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Intr®@ducclon

El catarismo es un movimiento religioso que se desarrollé durante la Baja
Edad Media (siglos x-xiv) por varios territorios de Europa, de Asia Menor al
Atlantico y de Alemania a Sicilia.

Se extendié muy particularmente por los territorios de los Balcanes, por el
norte de Italia y por los condados y vizcondados que mas tarde serian conoci-
dos con el nombre comun de Languec<.loc, en Occitania.

El catarismo constituia una religién cristiana fundamentada esencialmente
en la Biblia y particularmente en el Evangelio de San Juan, y se basaba en un
cuerpo doctrinal dualista, un Gnico sacramento de salvaciéon -el denominado
"consolament”- y unas estrictas practicas religiosas. Estaba organizada en for-
ma de iglesias locales y adoptaba en cada una de éstas el modelo jerarquico de
la Iglesia catodlica primitiva (obispos, didconos, ancianos). Sus miembros -cono-
cidos tradicionalmente por "cataros", pero denominados histéricamente de
diferentes maneras segun los diferentes lugares y fuentes documentales-, tenian
el aspecto de los monjes ortodoxos -barba y cabellos largos, habito negro- y
practicaban unas formas de vida semejantes, que incluian entre otros el celiba-
to, el ayuno, la plegaria, la predicacion y el trabajo manual.

La Iglesia catblica vio en el catarismo la herejia por excelencia, pues reen-
contraba en la misma todas las desviaciones que, antes del concilio de Nicea del
siglo iv, interpretaron a su manera la revelacion y el dualismo. Este hecho, junto
con la enorme expansion de la herejia, indujo a la Iglesia de Roma a desplegar
diferentes iniciativas contra las denominadas "fuerzas del mal". Las mas impor-
tantes serian la cruzada conocida con el nombre de albigense (1209-1229) y la
creacion de los tribunales de la Inquisicion (1231). La accion de esta ultima a lo
largo de mas de un siglo fue determinante en la desaparicioén del catarismo, que
puede darse por definitiva a finales del siglo xiv.
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I. Las fuentes documentales

Las fuentes documentales que nos permiten conocer qué fue histoéricamente
el catarismo son abundantes, pero de procedencia y de interés desigual. Por des-
gracia, muchas de éstas no beben directamente de los miembros de la Gleisa de
Dio, sino que son obras de refutacion catodlica o bien declaraciones frente a los
tribunales de la Inquisicién, con la mediatizacion o la sospecha que implica esta
circunstancia. Dicho de otra manera, es muy dificil pensar que un cronista cato-
lico enemigo o perseguidor del catarismo pueda mantener criterios de estricta
objetividad o que un sospechoso de herejia que declara ante un inquisidor -con
el riesgo que ello comporta para su propia vida- pueda explicar con toda liber-
tad las cosas que vivid, crey6 o conocio. Sea como fuere, y hechas estas preci-
siones, la complementariedad de unas fuentes con otras y, sobre todo. la apari-
cion reciente de documentacioén original, permite que el catarismo sea sin duda
la herejia medieval mejor conocida.

1. Fuentes originales cataras

O Cena Secreta o Interrogatio lohannis. Se trata de un evangelio apocrifo de
origen bogomilo (finales del siglo xi) y ya conocido en el siglo xn. Durante
una cena secreta en el reino de los cielos, san Juan interroga a Jesucristo
sobre la organizacion del mundo por parte del diablo, la creacién del
hombre, ¢l fin de los tiempos, etc. Se conservan tres manuscritos en dos
redacciones diferentes, llamadas de Carcasona y de Vienne.

O Liber de duobus principiis (Libro de los dos principios), integrado por siete
breves tratados y surgido de la escuela del te6logo de Bérgamo Giovanni di
Lugio, hijo mayor del obispo de Desenzano, un lugar situado cerca del lago
de Garda, en la Lombardia. Se conserva un tnico manuscrito, que data del
tercer cuarto del siglo xiii y que pertenece al fondo del Conventi soppressi
(Conventos secularizados) de la Biblioteca Nacional de Florencia. Publicado
por primera vez en 1939 por el padre Antoine Dondaine, es la tinica obra
teologico-filosofica escrita por un cataro que ha llegado hasta nosotros.
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o Tratado cataro anonimo. En el Liber contra Manicheos, obra de 1224-1227
atribuido a Duran de Huesca -un valdense convertido al catolicismo -,
figuran largos extractos de este tratado cataro -publicado por primera vez
en 1961- que el autor reproduce para intentar refutarlos. Como meras
hipotesis, se ha dicho que el autor del tratado podria haber sido, o bien
Guillaume, el canonigo de Nevers que se refugio en la regiéon de Narbona,
o bien un tal Bertomieu de Carcasona, un hipotético enviado al
Languedoc de un obispo hereje de Bosnia. El manuscrito mas completo
del Liber contra Manicheos -veintiin capitulos- se conserva en la
Biblioteca Capitular de la Catedral de Praga.

o El Ritual cdataro occitano, llamado de Lyon, porque se conserva en la
Biblioteca Municipal del Palacio de las Artes de esta ciudad. Data de los
primeros anos de la segunda mitad del siglo xm y fue publicado por pri-
mera vez en 1852. Figura en el apéndice de una version occitana del
Nuevo Testamento.

o El fragmento de Ritual cataro latino, llamado de Florencia. Figura, incom-
pleto, en el mismo manuscrito que el Liber de duobus principiis (finales del
siglo mil), y fue editado por primera vez en 1939.

o El Ritual cdtaro occitano, llamado de Dublin, descubierto como propiamente
cataro en 1960 y conservado en la Biblioteca del Trinity College de la capital
irlandesa, dentro de la denominada "Coleccion valdense ". El manuscrito es
de la segunda mitad del siglo xivy contiene dos elementos: un tratado apo-
logético sobre la Gleisa de Dio -en realidad un modelo de sermén dividido en
once capitulos- y una glosa o comentario al Pater, uno de los raros ejemplos
de gnosis esotérica que nos ha llegado de la Edad Media. Ambos estan escri-
tos en un occitano alpino, quizas del Deifinado, y corresponden al primer
cuarto dei siglo mi.

Esta relacion podria completarse, en lo que concierne a la Iglesia oriental
Y mas concretamente a la Iglesia de Bosnia, con el Ritual patarino de Radosav,
escrito en eslavonio entre el afio 1443 y el 1461, conservado en la Biblioteca
Vaticana y publicado en 1882 por Franjo Racki.

2. Registros de inquisicion

Normalmente, las numerosas declaraciones hechas ante los tribunales de la
Inquisicion durante el siglo xiii -es decir, a partir de su creacién el afio 1231- no
suministran informaciones lo suficientemente interesantes a los historiadores,
ya que las respuestas se producen rigidamente, a partir de un cuestionario tipo.
En cambio, a comienzos del siglo xiv, los declarantes se expresan de una mane-
ra mucho mas libre y mas completa: es la época de los inquisidores Bernart Gui
en Tolosa, Geoffroy de Ablis en Carcasona y Jacme Fornier en Pamias.

Asi, declaraciones como las de Péire Mauri, pastor de Montalh6 (registro de
Jacme Fornier) o de Péire de Galhac, notario de Tarascon (registro de Geoffroy
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de Ablis) nos ofrecen datos preciosos y completos sobre el catarismo a comien-
zos del siglo xtv, resultado en buena medida de la accion y la predicacion de los
hermanos Péire Autier y Guilhem Autier, notarios de Acs-deis-Termes.

Para los hechos de Montsegur, son imprescindibles los interrogatorios del
inquisidor catalan Ferrer y otros (1242 -1247), los de Bernart de Caux y de Joan
de Sant Péire para los hechos del Lauragués (1245-1246, unos 5.600 declaran-
tes) y del Pais de Foix, asi como el de Pons de Parnac y otros (1273 - 1278).

3. Textos de origen catolico

Se trata de crénicas o correspondencia de dignatarios catdlicos, escritos de pole-
mistas y obras de refutacion. De entre las multiples fuentes que podrian referirse a
este capitulo, nos limitaremos a sefalar unas cuantas que son fundamentales:

o La fuente principal para el conocimiento del bogomilismo en Bulgaria es
el Tratado contra los hogomilos del sacerdote Cosmas, escrito con toda pro-
babilidad en el ano 972.

o Elinforme (1143) que, a raiz de la quema de unos herejes en Colonia, le
envia Everwin, preboste premonstratense de Steinfeld (Renania), a Ber-
nardo de Claraval pidiéndole consejo.

o Los Sermones adversos Catharorum errores (1163), que Eckbert, abad del
monasterio benedictino de Schénau, dedica al arzobispo de Colonia,
Reinald von Dassel.

o El Liber antiheresis, obra de refutacion escrita a finales del siglo xii por el
gramatico Ebrard de Béthune.

o El tratado De fide catholica o Summa quadripartita (1197) del cisterciense
Alain de Lille, escrita en el contexto de la escuela de los te6logos langue-
docianos de Montpellier-Magalona.

o La Summa Adversos Catharos et Valdenses del dominico Moneta de
Cremona, antiguo cataro. El manuscrito mas antiguo es del afio 1241.

o La Summa de Catharis et Pauperibus Leonistis de Lugduno (1250) del inqui-
sidor dominico lombardo Rainiero Sacconi, que habia sido cataro duran-
te diecisiete afios en Concorezzo.

4. Fuentes de 1a cruzada

o Petri Vallium Sarnaii monachi Hystoria Albigensis escrita por el cisterciense
Pierre, monje de la abadia francesa des Vaux-de-Cernay. Se trata de un
texto a favor de la cruzada que finaliza en el ano 1218.

o La Cansé de la Crozada (figura 1), escrita en occitano y formada por unos
9.600 versos. La primera parte -que comprende hasta la primavera de
1213- se atribuye al monje navarro Guillermo de Tudela, favorable a la
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cruzada; la segunda -hasta 1219 -, mejor escrita y entusiasta a favor de los 5. Obras influidas por el catarismo
condes de Tolosa, se atribuye a un autor anénimo tolosano.

De importancia bastante relativa para el conocimiento de la herejia, segun
René Nelli pueden mencionarse las siguientes:
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Figura 1

O La Chronica magistri Guillelmi de Podio Laurentii, de Guilhem de
Puéglaurenr, clérigo y hombre de confianza de Folquet de Marsella, obis-
po de Tolosa. Iniciada probablemente en 1250, comprende desde los
comienzos de la cruzada hasta el afio 1270.




17

II. Cuestion de nombres

Las denominaciones de un movimiento disidente de la ortodoxia catoélica no
podian ser, logicamente, inocentes o neutras, sino todo lo contrario: en la 16gi-
ca de los perseguidores de la Iglesia de los bons homes, 1a propia designacion
tenia que llevar implicita una atribucion cargada de sentido, de modo que, pre-
viamente a cualquier otro tipo de consideracion, s6lo con el nombre ya se esta-
bleciera una connotacioén peyorativa. Asi ocurrio, efectivamente, con el cataris-
mo, objeto de una gran pluralidad de designaciones intencionadas, empezando
por aquélla con la que hoy son conocidos popularmente sus miembros: la de
"cataros".

1. La palabra "cataro"

La etimologia de la palabra "cataro" ha sido debatida. Se ha dicho y repe-
tido de manera acritica que este vocablo provenia de la palabra griega
xa9apo5, es decir, "puros . Sin embargo, esta version es una invencion del
candnigo renano Eckbert von Schénau, que tuvo una gran difusién en el
siglo xi.x. La raiz mas probable es otra muy diferente: al principio, en
Renania, y sobre todo en el territorio del arzobispado de Lieja, los grupos
heréticos localizados fueron conocidos bajo el nombre latino de cati, en ale-
man Ketter y en francés d'oil catiers ("adoradores del diablo en forma de
gato", o sea "brujos "), segiin la interpretacion perfectamente verosimil que
propone Jean Duvernoy. Partiendo de esta designacion, el mencionado ca-
noénigo Eckbert, imbuido de su cultura patristica y tomando prestada la pala-
bra del catalogo de las herejias de san Agustin, en la Lombardia, adopt6 el
término cdtaros en sus Sermones (1163).

Mas adelante, e/ polemista catdlico Alain de Lille escribid, en su obra De fide
catholica (1197), lo siguiente: "Se les denomina cdtaros, es decir, 'que se derra-
man por sus vicios', de catha, que es el derramamiento, o bien de catos, ya que,
segun dicen, besan el trasero de un gato..."
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2. Cristianos

Los céataros, logicamente, nunca se designaron a si mismos con este nombre
insultante. Convencidos de pertenecer a la auténtica Iglesia de Dios se denomi-
naban, simplemente, cristianos (chrestians en Occitania, krstjani en Bosnia), ver-
dadero., cristianos (vers chrestians) o buenos cristianos (bons chrestians). Asimismo,
y por asimilacién con los bogomilos —los dualistas de Bulgaria y los bizantinos—,
amici Dei, es decir, ‘amigos de Dios', segtin se encuentra en los registros de in-
quisicion. Por otra parte, v en una carta de 1143, el preboste premonstratense
Everwin von Steinfeld afirma que se llamaban a si mismos apdstoles o pobres del
Cristo, pero esta denominacién no se encuentra en ningln otro sitio.

3. Bons homes, bonas donas

En el Languedoc, el pueblo creyente y en general sus conciudadanos, lla-
maban a los cataros, por lo comun, bons homes v bonas donas. Asimismo,
alguna vez encontramos en los registros inquisitoriales la expresién barbas,
o las borras barbas, por alusién a la barba que llevaban antes de la cruzada,
aunque esta designacion, en masculino, acabaria siendo tradicional entre
los vadenses.

4. Albigenses

En los inicios de la cruzada (1209), las cronicas y los documentos originarios
del reino de Francia empiezan a designar a los herejes del Languedoc con el
nombre de albigenses, extrapolando el marco estricto del obispado de Albi y
aplicando la denominacién a los disidentes que vivian en el condado de Tolosa
¥y sus territorios vasallos (Besiers, Carcasona, Albi, Rases, Foix...). Inmediata-
mente, los predicadores franceses llaman a la cruzada contra los albigenses, que
son quienes viven in partibus Albigensium o in terra Albigensium. En la literatura
de los siglos posteriores esta denominacién convive —y en cierta manera predo-
minantemente, sobre todo entre los autores franceses— con la de cdtaros, hasta
la década de los sesenta del siglo xx, en que se impone de manera abrumadora
la segunda, que tiene, entre otras, la ventaja de estar libre de connotaciones geo-
graficas.

5. Otras denominaciones

La literatura occitana y los documentos inquisitoriales designaban a los cata-
ros, genéricamente, con el nombre de eretges o iretges y haeretici (herejes). La
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Inquisicién, de manera mas precisa, los denominaba, preferentemente, haeretici
induti, haereticae indutae (herejes revestidos) o, menos a menudo, perfecti ("per-
fectos") cuando habian recibido el bautismo, es decir, cuando ya eran herejes
"consumados".

Seguin los lugares, los cataros recibian otras denominaciones populares: en
Oriente, bogomilos ("amigos de Dios ", por los seguidores de Bogomilo); en Italia,
salvo la Lombardia, patarinos; en Flandes, pi fies; en el reino de Francia, arrianos
en los tiempos primeros, texerants (tejedores, porque muchos de ellos ejercian
este oficio), poplicans ('"publicanos"), bugres (por bulgaros, etc.).

Finalmente, los dignatarios catélicos designaban a menudo a los cataros con
el epiteto maniqueos. Era una forma claramente abusiva de asimilarlos a una reli-
gion dualista que en el pasado habia sido el rival mas temible de la Iglesia de
Roma.

6. El nombre de la Iglesia

Los cataros y sus seguidores designaban a su propia Iglesia con el nombre de
la Gleisa de Dio o la sancta Gleisa, y también, menos corrientemente, la Iglesia
de los Amigos de Dios, la Iglesia de los Buenos Cristianos, la Iglesia de los Ami-
gos del Bien o la Iglesia de los Bons Homes. Por el contrario, la Iglesia romana
era para ellos la Gleisa malignant romana, la Iglesia usurpadora, la Iglesia de los
Lobos, etc.
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II1. El tiempo historico

Los cataros, como no podia ser de otra manera, fueron fruto de su tiempo.
Habia que haber entrado en la época del feudalismo medieval y haber pasado
muchos siglos desde las primeras comunidades cristianas para que se produje-
ra, en el seno de las sociedades del fin del primer milenio, un cambio social y
una necesidad colectiva de profunda regeneracion religiosa que el catarismo,
de una manera o de otra, acabarfa adoptando y asumiendo. -

Este mismo razonamiento vale también, como es légico, para explicar la
desaparicién de este movimiento cristiano disidente. Por una parte, es muy
cierto que la Gleisa de Dio mutié como resultado de una persecucién feroz y
sistematica por parte de la alianza "de la Iglesia y del rey". De la otra, es licito
preguntarse, aunque resulte una ucronia, qué habria pasado con ellos con el
paso de los siglos y hasta qué punto sus posiciones doctrinales y su organiza-
cién —basada en un rigido orden episcopal— habrian sido capaces de resistir la
evolucién natural de la sociedad y adaptatse a los nuevos tiempos.

1. E1 feudalismo

La historia del catarismo se desarroll6 entre los siglos xi y xiv, dentro del
periodo histérico conocido como Baja Edad Media. En Occidente tuvo su
momento culminante jdurante los siglos xii y mi, en pleno apogeo del llama-
do régimen fendal.

Después de la disgregacion que se produjo al finalizar el Imperio Carolin-
gio, se instald por todo el mundo occidental un sistema inestable y relativa-
mente anarquico, en el cual las relaciones entre los diferentes territorios y las
diversas capas de la sociedad se fundamentaron en un conjunto de institucio-
nes que definian las obligaciones de servicio y de obediencia de un "vasallo"
—un hombre libre que no era esclavo ni siervo— para con un "sefior ", y de pro-
teccion del "sefior" para con su "vasallo". Esta dependencia solia ir acompa-
flada de la concesion de tierra en forma precaria, mientras durara la relacion
de vasallaje.
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Este es, en esencia, el nucleo del sistema feudal, particularmente disperso en
los condados y vizcondados que mas tarde -ya en el siglo xiv- serian conoci-
dos con el nombre comun de Languedoc, donde no existia la fuerza de unidad
y de atraccién que podia encontrarse en las monarquias sé6lidamente instala-
das en el norte y en el sur, en el reino de Francia con los Capetos y en la
Corona de Aragon con los reyes y condes de Barcelona. Los estudiosos corno
Anne Brenon, que investigan el motivo por el cual el catarismo tuvo una
implantacién muy particular en el Languedoc, afirman que quizas el feudalis-
mo occitano estaba menos jerarquizado y tenia un concepto mas laxo de la
autoridad -con mas autonomia, pues, para la eleccién religiosa y cultural que
en Flandes o en la Champana.

2. Un nuevo modelo de poblamiento

Para garantizar la seguridad de sus condados y vizcondados, los grandes sefio-
res feudales del Languedoc edifican pequenos castillos o torres de defensa que
dejan al cargo de unos castellanos surgidos de la nobleza menor que los rodea.
Ellos son los guardianes, al mismo tiempo que se encargan de cobrar los
impuestos publicos y de asegurar la policia y la justicia del lugar en nombre del
conde o del vizconde. Es una época, sin embargo, en que la autoridad publica
se encuentra notoriamente debilitada y, con frecuencia, los guardianes se con-
vierten en sefiores que, a su vez, construyen nuevos castillos de guarnicion y
de defensa. No se trata de grandes fortalezas -a menudo sélo de una torre rec-
tangular, una habitacién y un pequeno recinto amurallado -, ni se encuentran
en lugares inexpugnables, pero en cambio permiten imponer el dominio del
nuevo senor en sus alrededores y conseguir de la gente que vive en el campo
el pago de nuevas exacciones.

Como la gente vive dispersa por el territorio y eso dificulta el control nece-
sario, los seflores promueven que los campesinos se agrupen, de buen grado o
a la fuerza, en torno a su torre feudal. Y asi, a partir del siglo xi, van naciendo
pueblos construidos al amparo de una fortificacion.

Es el concepto de castrum, una variante del burgo castral, un fugar mas o
menos encaramado, nacido en torno al cap castel (el caput castrilatino) o la igle-
sia parroquial, donde viven reunidos, por una parte, el sefior o los cosenores y,
por otra, los comerciantes, los artesanos y los campesinos acomodados.
Hablamos de unos burgos ligeramente fortificados que responden a una estruc-
tura urbana castralizada, conocida como incastellamento, y que permiten una
comunicacién mas facil entre los diferentes estamentos sociales: los tres érde-
nes tradicionales de la Edad Media -los oratores, o sea, los que rezan; los bellatores,
los que combaten; y los aratores, los que trabajan la tierra-, quedan aqui mas
difuminados, son mucho mas permeables entre siy se ven desbordados por la
aparicion de una nueva clase social -los habitantes de los burgos, los burgueses.

En este contexto, no es nada extrano que dos medios sociales se muestren
particularmente receptivos a la doctrina catara: la pequena nobleza -que ade-
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mas vive una relacién dificil con la institucion eclesiastica por la disputa per-
manente sobre el cobro de los diezmos- y la burguesia urbana -que tiene difi-
cultades de integracion en la aristocracia tradicional y que a menudo es recha-
zada por la moral catblica a causa de sus actividades profesionales: el comercio
del dinero y el provecho comercial.

3. El seiiorio compartido

Un elemento social particular que ayuda a comprender el caso especifico del
Languedoc y la dificultad de establecer una unidad politica diferenciada res-
pecto de sus poderosos vecinos es el del sefiorio compartido.

Asi como en el reino de Francia la sucesion de los sefiorios estaba garantiza-
da en la figura de un tunico heredero -el hijo mayor-, el Languedoc se regia por
el derecho consuetudinario de origen romano, de manera que, en caso de muer-
te del sefor natural, los seforios tendian a fragmentarse enormemente entre los
diferentes herederos y herederas. Como dice Zoé Oldenbourg, "después de tres
generaciones, un castillo podia pertenecer a cincuenta o sesenta cosenores, los
cuales, a su vez y por matrimonio o sucesion, podian ser igualmente cosef res
de otros castillos; las grandes propiedades no tenian un jefe, sino corno mucho
un administrador. Como los hermanos no se ponian siempre de acuerdo entre
si, un feudo, incluso importante, no constituia una unidad militar".

Un ejemplo de esta situacion: cuando en el ano 1206 se organiz6 en Mirapeis
un concilio con la asistencia de 600 buenos cristianos, el encuentro se hizo con
el beneplacito de sus treinta y cinco cosefiores -por cierto, todos favorables al
catarismo.

4. Las relaciones comerciales

La consolidaciéon de un nuevo modelo de poblamiento coincidié con una
notable transformacién del modelo econémico, favorecido por una suaviza-
cion del clima y por la aparicién de nuevas técnicas agricolas que permitieron
a notables masas de gente salir de la penuria.

Asi, de una economia cerrada, estrictamente rural, se pasa a una economia mas
abierta, que pone el acento en las relaciones comerciales. Los mercaderes de
Occidente, resguardados por las cruzadas, conquistan todo el Mediterraneo y trafi-
can con productos de Oriente. Se organizan nuevas ferias con fecha fija, aparece y
circula la moneda como recompensa por el trabajo libre, los campesinos intercam-
bian sus productos por el dinero, se produce un trasvase del campo a la ciudad.

Por otra parte, el aumento demografico hace posible también artigar enor-
mes superficies de bosque y cultivar nuevas tierras, lo cual supone el aumento
de la ganaderia y, después de eso, la expansion de la artesania textil, tan carac-
teristica precisamente entre los miembros de la Iglesia de los bons homes.
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La expansion del comercio abrird nuevas rutas mercantiles y facilitara nue-
vos contactos, que ayudaran a la penetracion de las nuevas ideas culturales y
religiosas que van surgiendo, aqui y alla, por toda Europa.

5. ¢Los terrores del ano 1000?

Hacia el anno 90 de nuestra era, en la época de las persecuciones del empe-
rador romano Domiciano, Juan, apostol y evangelista -o bien un grupo de
colaboradores que le era muy proximo- escribio el libro del Apocalipsis (reve-
lacion). Con el objetivo de fortalecer la fe de la comunidad, el libro amplifica
y embellece las profecias de Isaias, de Ezequiel y de Daniel, que ya habian inau-
gurado un género de visiones grandiosas y enigmaticas, llenas de simbolismos.
La idea clave del Apocalipsis es que ha llegado el tiempo de las catastrofes, pero
que los justos seran salvados. El denominado milenarismo se basa justamente
en el pasaje 20, 1-3, de este libro, el ultimo del Nuevo Testamento: Cristo tie-
ne que volver para un reinado terrenal de mil afios, un milenio de paz y de
prosperidad que sucedera antes del tltimo combate y la destrucciéon de Sa-
tanas. A continuacién, tendra lugar el juicio final.

En las epistolas de Juan encontramos otro término que se asocia al milena-
rismo: el anticristo, aquel que vendra al final de los tiempos para perseguir a
los cristianos y que sera vencido por Cristo. En la tradicion medieval, fue asi-
milado principalmente a Satanas o a su hijo, aunque los clérigos lo utilizaban
a menudo para denunciar a sus adversarios.

Pues bien, segiin algunos historiadores romanticos -en el caso concreto de
Francia, sobre todo Jules Michelet (1883) -, los hombres que vivieron en torno
al afio 1000 -incluido el 1033, milenario de la pasiéon de Jesucristo- creyeron
en la inminencia del fin de los tiempos y el panico se apoderé de todo
Occidente. Esta opinién prevalecié durante muchos anos, hasta que fue recha-
zada por una nueva generacioén de historiadores. Sabemos, eso si, que muy
pocos hombres de aquel tiempo conocian el aflo en que se encontraban. Ahora
bien, si hubo o no inquietudes apocalipticas entre el afno 950 y el ano 1050 es,
aun hoy, una cuestion controvertida.

Para algunos, los presuntos terrores del ano 1000 se encontraban en la base
de una convulsion de ideas religiosas que ciertamente se produjo en la Europa
occidental en el siglo xi y que motivo la apariciéon de numerosas herejias, entre
las que se situaria el catarismo.

6. La situacion de la Iglesia catdlica

Durante la segunda mitad del siglo xi, el papa Gregorio VII promovié un
movimiento de reforma moral e institucional de la Iglesia catélica que ya habia
emprendido su predecesor Leon IX (1048-1054). Este movimiento fue conti-
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nuado por su sucesor Urbano II, y ha pasado a la historia con el nombre de
"reforma gregoriana".

La reforma, bajo la invocacion de la dignidad de la Iglesia y la autoridad del
papa, promovia tanto la independencia respecto de los poderes politicos, como
una intensa renovacion espiritual del monacato y del clero secular. Asi, de ésta
derivan la discusion de la preeminencia entre el papa y el emperador de Ale-
mania, el enfrentamiento contra todas las autoridades politicas que concedian
cargos eclesiasticos, la convocatoria de concilios regionales reformadores -bajo
la presencia de legados pontificios- y el impulso tanto del monacato reforma-
do de la congregacion de Cluny, como, sobre todo, de las comunidades cano -
nicales de regla agustiniana.

Paradé6jicamente, una consecuencia de esta reforma fue que el poder y la
riqueza que antes pertenecian a los laicos llegaron a manos de los sacerdotes:
eso, logicamente, los alejaba todavia mas de otro objetivo predicado por la
reforma, la voluntad de volver a la mistica primitiva y a los valores evangéli-
cos, de los cuales se habia ido separando tanto, con el paso de los siglos, la
Iglesia de Roma. Y es que, efectivamente, la mayor parte de los miembros de
la jerarquia y del clero catédlico de aquella época actuaban, a todos los efectos,
como unos auténticos senores feudales de su territorio, no respetaban el celi-
bato -nicolaismo- y comerciaban con las cosas sagradas -simonia. Por con-
traste, los miembros de las 6rdenes religiosas -los benedictinos, los cistercien-
ses- de ese siglo vivian en monasterios apartados, muy a menudo focos
importantes de irradiacion filoséfica e intelectual, pero alejados de la vida de
la gente.

En este estado de cosas, la aspiraciéon de muchos fieles ya no se situaba en la
lucha a favor de conseguir la libertad de los nombramientos eclesiasticos, sino
contra la opulencia y la vida disipada de los dignatarios de la Iglesia. Asi fue
como se produjo por toda Europa un amplio movimiento de regeneraciéon que
aspiraba a un retorno a la vida de los apéstoles y del cristianismo primitivo.

Este movimiento se expresaba en multiples corrientes religiosas, a veces en
el seno de la Iglesia -Domingo de Guzman, Francisco de Asis- y, otras veces fue-
ra del dogma y de las costumbres catélicas, y enfrentadas a la autoridad del
papa.

En este contexto hay que situar, sin duda alguna, la enorme expansion del
catarismo, particularmente en un territorio como el Languedoc, donde la refor-
ma gregoriana no habia penetrado muy profundamente y donde el nivel de la
predicacion y de la ejemplaridad de los sacerdotes era notablemente bajo.
Quedaba, pues, un amplisimo terreno yermo que la Iglesia de los buenos cris-
tianos supo cubrir abundantemente.

7. El papado

Con la mentalidad de hoy se hace dificil, a menudo, comprender el peso
politico que el papa de Roma tenia en la época medieval. Como han recorda-




26 Los cataros

do varios autores, en el siglo mi este peso se vio reforzado por dos razones: por
una parte, porque Roma se encontraba en una situacion politica que le era
especialmente favorable; por otra, porque el papado se habia sabido dotar de
una doctrina que justificaba todas las intervenciones posibles en la vida inter-
na de los estados.

Esta doctrina -que se habia gestado a lo largo de los siglos y que encontro
su apogeo con Inocencio III (1198-1216)- es la teocracia, en cuya virtud el
papado considera que tiene en sus manos la plena soberania en los asuntos
temporales. Dicho de otra manera, existe una vision del mundo considerada
ideal y corresponde al papa de Roma controlar y velar para que se haga reali-
dad a lo largo y ancho de todo el mundo cristiano. El papa, pues, se coloca en
medio del sistema feudal y es el soberano natural de los paises ganados a la fe
catolica. Y contra quienes se apartan de la aplicacion de esta doctrina dispone,
aparte de las armas estrictamente politicas, de dos instrumentos religiosos que
tenian una fuerza terrible y que serian utilizados muy a menudo en la lucha
contra los cataros: la excomunién -que excluia a un cristiano de la iglesia y lo
privaba del acceso a los sacramentos y a la sepultura eclesiastica, con lo que
ello suponia de marginacion social y de temor a la condenacion eterna- y el
entredicho -que extendia las penas de excomunion al conjunto de la pobla-
cion de un determinado territorio.

8. El mapa politico del Languedoc

En el siglo xut, el mapa politico -relativamente disperso y a menudo cam-
biante- de los territorios que un siglo mas tarde seran conocidos con el nom-
bre de Languedoc esta constituido de esta forma, siguiendo basicamente a
Fernand Niel:

o la casa de los condes de Tolosa, con la dinastia de los Raimundo y con
unos territorios que comprenden el Alto Languedoc, el Armanhac, el
Agenés, el Carcin, el Rodés, el Gavaldan, el Condado Venaissin -deno-
minado entonces marquesado de Provenza-, el Vivarés y la Provenza;

o la dinastia de los Trencavél (cuadro 1), con un territorio que comprende
las diocesis de Besiers y de Sant Ponc, el Albigés, el Menerbés, el Rasés, el
Pais de Salt, el Quercorb y el Carcassés;

o el vizcondado de Narbona, regido al mismo tiempo por el vizconde y por
el obispo y limitado a la ciudad de Narbona y a algunas posesiones de la
parte oriental de Las Corberas;

0 el condado de Foix (cuadro 2), regido por feudatarios de los reyes de
Catalufia y con un territorio limitado al este por el Carcassés, al sur por
los Pirineos y al oeste por el condado de Cominges;

o el sefiorio de Montpellier, que forma parte de los dominios del conde de
Barcelona, como consecuencia de la boda de Pedro el Catolico y Maria
de Montpellier.
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Vizcondes de Carcasona y Besiérs
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9. Los trovadores y el catarismo

Es un hecho evidente que hubo una coincidencia parcial en el espacio y en
el tiempo entre el desarrollo de la herejia catara y la creacion de la poesia tro-
vadoresca, una de las manifestaciones mas notables de toda la literatura uni-
versal. 1', mas concretamente, es seguro que cataros y trovadores coincidieron
plenamente en el Languedoc occidental entre la segunda mitad del siglo xn y
buena parte del siglo xiii.

Por otra parte, también es un hecho que muchos poetas provenzales reac-
cionaron con sus serventesios de caracter politico y social contra la actividad de
la cruzada y de la Inquisicién, que no sélo iban en contra de un movimiento
heterodoxo de signo religioso, sino que, en realidad, destruian toda una civili-
zacion occitana que poco antes habia vivido unos momentos de gran esplendor.

Esta coincidencia explica que, histéricamente, algunos autores del siglo xix
empezaran a extremarla mas todavia desplegando un mito ocultista que les
hacia ver en algunos autores y en algunos poemas una identificaciéon entre la
"dama" cantada por los trovadores y la Iglesia de los cataros. Ya en el siglo xx,
el aleman Otto Rahn, autor de Kreuzzug gegen den Gral ("Cruzada contra el
Grial", 1933), reanudo y reforzé esta tradicion intentando darle una base histo-
rica y tedrica mas precisa. Escritores del Languedoc como Maurice Magre o
Déodat Roché siguieron el mismo camino hasta llegar a Denis de Rougemont y
su L'Arnour et 'Occident (1939) que, en palabras del estudioso italiano Francesco
Zamboa (1998), "representa aun hoy la exposicion mas completa de la tesis de
un influjo cataro en la concepcién de la fin'amor”.

Toda esta corriente de pensamiento, sin embargo, fue sometida después de
la Segunda Guerra Mundial a una profunda revisién y critica por parte de dife-
rentes autores —entre los cuales René Nelli y Jean Duvernoy-, hasta el extremo
de que actualmente s6lo se mantiene en la literatura mas o menos esotérica,
siempre tan abundante en relacion con los cataros.

Asi, la realidad hoy establecida respecto de las relaciones entre catarismo y
poesia trovadoresca podria resumirse en los puntos siguientes:

La evidencia de una coincidencia espacial y temporal.

o La afiliacion segura o casi segura de algunos poetas a la Gleisa de Dio
(segun Zambon, Guilhem de Durfort, Péire Rogier, Aimeric de Peguilhan,
Raimon Jordan, Mir Bernat, Bernat de Rovenac y algun otro; René Nelli
ampliaba la lista de "proximos al catarismo o poco simpatizantes con la
Iglesia catodlica", entre otros, a Guilhem Figueira, Péire Cardenal y
Guilhem de Montanhagol, conocidos por sus causticos serventesios).

o La dificultad de detectar en las composiciones amorosas de estos trova-
dores rastros de las ideas religiosas que, segin parece, profesaban en un
grado u otro.

o La divergencia objetiva que hay entre el mundo del catarismo y el amor
cortés. Como ha escrito Paul Labal, ";Acaso no existe una contradiccion
evidente entre una poesia lirica que exalta la pasién amorosa y una reli-
gién que ve el acto sexual como obra del diablo?"
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O Por el contrario, existe la convergencia real entre algunos trovadores y los
cataros en el discurso comun contra los franceses, la Inquisicion o la Iglesia
de Roma. Volviendo a Francesco Zambon, "el punto de encuentro se situa-
ba a mucha mas profundidad, en un comportamiento espiritual y moral que
se encuentra quizas en el origen tanto de la poesia trovadoresca, como de la
herejia catara".

10. Cataros y templarios

A pesar de su coincidencia en el tiempo histérico y un final igualmente tragico
en manos de la Inquisicion, no resulta facil establecer relaciones especiales entre
los adeptos del catarismo y los miembros de la Orden del Temple, todos los cuales
pertenecian a ambitos religiosos muy diferentes. Y es que, en realidad, parece difi-
cil encontrar afinidades entre una orden militar que se encargaba de combatir a los
adversarios de la Iglesia catélica y el espiritu de paz que se desprende de la doctri-
na catara, considerada herética. Sin embargo, esta realidad histérica choca en mul-
titud de ocasiones con la literatura esotérica y legendaria, que ha buscado a menu-
do la manera de forzar unos vinculos inexistentes.

En general, los historiadores rechazan estas relaciones que, segiin palabras de
Alain Demurger (1985), constituyen "uno de los filones inagotables del repertorio
templario de barbaridades". Es un hecho probado, por ejemplo, que, asi como los
hospitalarios dieron su apoyo al conde de Tolosa, Raimundo VI —que tomé el habi-
to de los hospitalarios en su lecho de muerte-, en la cruzada albigense los templa-
rios no participaron en los combates. Otra cosa diferente es que hospitalarios y
templarios estuvieran estrechamente vinculados a la pequefia nobleza occitana,
tan a menudo adepta del catarismo, y que la mayoria de los frailes de sus conven-
tos procedieran de estas mismas familias.

En un sentido contrario, se invoca la presencia de templarios, durante la cruza-
da contra los albigenses, en el asedio de Menérba (1210) o en la barbara carniceria
de Marmanda (Agenés, 1219), en la que murieron cinco mil personas; sin embar-
go, la noticia que nos ofrece de esta ultima la Cansé de la Crozada puede ser per-
fectamente un argumento retérico para dar prueba de la formacién de un gran-
dioso ejército que llega a cifrarse en 13.000 "asesinos", entre los cuales "cinco mil
abades, arzobispos, obispos, templarios, monjes blancos o negros, canénigos...".

Entre quienes han buscado establecer vinculos entre cataros y templarios, se
encuentra, una vez mas, la figura y la visién mitologica de Napoléon Peyrat y de
Déodat Roché. En cambio, resulta sorprendente la posicion de la medievalista
francesa Régine Pernoud (Les Ternpliers, 1974), que quiso encontrar en una espe-
cie de criptocatarismo de los templarios la explicacion de su famoso proceso.

El esoterismo, como se ha dicho antes, unié finalmente a templarios y cataros.
Segun esta vision, los primeros habrian sobrevivido bajo la forma de sociedades
secretas, que se perpetuarian en el mundo de la francmasoneria. Y los segundos
habrian sobrevivido también en los Rosacruces, la francmasoneria, la antroposofia,
la Fraternidad Blanca, etc.
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IV. Extension territorial

Con la designacién de "catarismo"”, conocernos actualmente un conjunto de
iglesias locales extendidas por toda Europa que compartian una doctrina y unas
practicas religiosas y que, a mediados de siglo xii, la propia Iglesia catélica -y en
particular los cistercienses y los premonstratenses— contribuyeron a unificar
nominalmente con el nombre comun de "herejes ", y doctrinalmente con una
definicion de ortodoxia que desdibujaba las posibles diferencias internas de los
diferentes movimientos evangélicos disidentes.

La distribucién territorial de estos movimientos fue ciertamente irregular,
pero abarcaba desde los Balcanes hasta el Atlantico y desde Alemania hasta Sicilia.
Segun la documentacién conservada, las mas importantes de estas comunidades
fueron las que se sefialan a continuacion.

1. La Iglesia oriental

Fue en Bulgaria, y mas concretamente en la actual Macedonia —que entonces
formaba parte de la misma-, donde aparecié, a mediados del siglo x y bajo el
reinado del emperador cristiano Pedro (927-969), el movimiento conocido en
Oriente con el nombre de bogomilismo, llamado asi por el nombre del primer
propagador de la herejia, el popa Bogomilo (palabra que significa Amigo de Dios).
El bogomilismo se desarrollara y se propagara dentro de los limites de Bulgaria
durante casi cinco siglos, hasta la conquista de los turcos. Su momento algido
seran los siglos xi y xu, cuando Bulgaria se encuentre bajo la dominacion del
Imperio Bizantino (de 1018 a 1185).

En lo que concierne al propio Imperio Bizantino, la herejia estaba extendida a
comienzos del siglo xi por las regiones del Opsikion, de los Cibirreotes, de los
Trakesianos y de Esmirna, es decir, practicamente en toda Asia Menor. El monje
Eutimio de la Peribleptos les llama fundagiagitas, es decir, "portadores de alforja".

Cuando Ana Comeno escribe en la Alexiada la vida de su padre, el empera-
dor Alejo I Comeno (1081-1118), dice que habia "densos nubarrones de here-
jes", cuyo "flagelo habia afectado a una multitud considerable ". La cabeza de la
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Iglesia era entonces un médico, Basilio, que fue quemado espectacularmente el
afio 1111 en una hoguera levantada en el Hipédromo de Constantinopla. Fue la
primera hoguera del imperio de Oriente, un siglo mas tardia de la primera de
Occidente. A pesar de esta ejecucion, el bogomilismo se avivo de nuevo bajo el
reinado de Manuel I Comeno (1143-1180) y, a pesar de las hogueras y la persecu-
cion, se mantendra todavia a principios del siglo xm.

Medio siglo después de la muerte de Basilio, y por la informacion facilitada
por el patriarca Nicetas de Constantinopla al concilio cataro de Sant Félix (1167),
en el Lauragués, se sabe que en aquella época habia en Oriente cinco iglesias:
una en Rumania (es decir, en el Imperio Bizantino en torno a Constantinopla) de
la que €l era obispo, y cuatro iglesias eslavas: Bulgaria (que entonces se extendia
étnicamente desde la actual Macedonia hasta el Mar Negro), Dragovicia (en la
Macedonia occidental, region de Tesaldnica), Melinguia (en Ezeritai, al sur del Pe-
loponeso, y al oeste de la montafia de Taygetos) y Dalmacia (a orillas del
Adriatico, con mezcla de bizantinos, eslavos y latinos). Todas, ciertamente, de
limites territoriales siempre dificiles de precisar.

Un siglo después, hacia el ano 1250, se produce el apogeo del movimiento disi-
dente en el Imperio Bizantino. Por el dominico lombardo Rainiero Sacconi -anti-
guo dignatario cataro- sabemos que en Constantinopla habia dos iglesias cataras,
la griega y la latina, y que también las habia en Eslavonia (identificada con Bosnia
por Anselmo de Alejandria, hacia el alto 1270), Filadelfia (actual Alakheir, en el
corazén de Asia Menor), Bulgaria y Dragovicia.

A pesar de las insuficiencias documentales, sabemos a ciencia cierta que
Dalmacia y Bosnia, un territorio bordeado por el litoral este del Adriatico y de
poblamiento eslavo, serian durante dos siglos y medio manifiestamente cataras.
En lo que concierne a sus inicios, ya hemos visto que el patriarca bogomilo
Nicetas sefialaba su existencia en 1167; en el extremo contrario, el tinal de lo
que ]legd a ser una auténtica religion del estado -garante de los sefiores feuda-
les en sus derechos y su aliada contra los ejércitos hingaros- se produjo con la
conquista turca del siglo xv (1463 para Bosnia, 1481 para Herzegovina).
Debemos sefialar que, en Bosnia, los sucesores de los bogomilos eran conocidos
con el nombre de patarinos o cristianos (krstjani).

2. Occitania

En Occidente, la tercera década del siglo xi ve aparecer simultaneamente
algunos focos de herejia que los contemporaneos designan con el nombre de "ma-
niqueismo". Un monje de Saint-Cybard de Angulema, Ademar de Chabannes,
habla del mismo en una crénica escrita antes del aftio 1031 y sitiia uno de
estos focos en Tolosa, donde fueron quemados los herejes.

En 1119 tiene lugar en la misma Tolosa un concilio de la Iglesia catolica en el
que s€ condena con toda solemnidad la herejia, ya notablemente extendida.

En 1145, cuando Bernardo de Claraval visita el Languedoc, los "tejedores" son
numerosos en Tolosa -entre los cuales se encuentran muchos notables de la ciu-
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dad-, y Albi es el lugar mas contaminado de todos. En los pequefios castillos,
con muchos caballeros cosefiores, hay casi unanimidad en torno a la herejia.
Idéntica situacion se da en el Agenés.

El concilio catélico de Reims (1148) condena a los protectores de la herejia
en los paises de Gascuna y de Provenza. Otros concilios posteriores reiteraran la
condena de una herejia condenable "que se ha extendido como una gangrena",
"infectando a multitud de personas ".

Mediante dos fuentes paralelas, sabemos que justo hacia la mitad del siglo xil
la situacion del Perigord era de una gran presencia de herejes, entre los cuales
algunos nobles que abandonan sus bienes, sacerdotes, monjes y religiosas. Su
principal dirigente era un tal Pons.

En el momento de la celebracion del concilio de Sant Félix (1167), existian
en los territorios del Occidente latino dos iglesias oficiales: la de los "franceses"
y la de Albi (con el obispo Sicart Cellerier). En el mismo concilio se reconocie-
ron tres mas, con la eleccién y ordenacién de su obispo correspondiente: Tolosa
(Bernart Raimon), Carcasona (Guirau Mercer) y Agen (o Aran?) (Raimon de
Casals).

En definitiva, podemos situar la época de maxima expansion de las iglesias
cataras de Occitania entre 1167 y 1209, afio del inicio de la cruzada. En la épo-
ca intermedia, concretamente en el afio 1207, se producira la llegada de
Domingo de Guzman a Fanjaus (en el Lauragués) y la fundacién del monaste-
rio de Prolha (Prulla), el primero de la nueva orden dominica. Es también la
época de la celebracién de las disputas o coloquios publicos entre dignatarios de
la Iglesia catdlica y la Iglesia catara.

La cruzada contra los albigenses -llamada de los barones en su primera fase
(1209- 1215)- conducira a las iglesias cataras a la clandestinidad. Posteriormente,
con la liberacion de Tolosa y la muerte de Simén de Montfort -caudillo de los cru-
zados- vendra la reconquista y el restablecimiento de la Iglesia (1216-1225). En
este contexto de recuperacion es cuando, en 1226, durante el concilio de Pieussa,
se crea una quinta didcesis occitana, la del Rases, con el obispo Benet de Termas
a la cabeza de la misma, el cual recibe el consolament y la ordenacion de manos de
Guilhabert de Castras, el obispo de los cataros tolosanos.

Entre 1226-1229 tiene lugar la segunda fase de la cruzada, llamada real, que
culminara con el Tratado de Meaux o de Paris. Una vez obtenida la victoria de
los Capetos y la futura uniéon del condado de Tolosa a la Corona de Francia,
inmediatamente después se producira la creacion de los tribunales de la
Inquisicién (1231), que acabaran significando, muchos afios después, el fin del
catarismo occitano. El tltimo bon home occitano conocido, Guilhem Belibasta,
fue quemado en el afno 1321.

3. Reino de Francia

A lo largo de los siglos que abarca el catarismo, los limites de los diferentes
reinos europeos se fueron modificando notablemente, como ya sabernos. Con
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esta prevencion, se engloban en este tinico epigrafe los diversos territorios
que en el momento de maximo apogeo de la religion catara eran del domi-
nio real francés o vasallos del rey de Francia.

Dentro del reino estricto, diversas fuentes documentales certifican la pre-
sencia de "maniqueos" en la ciudad de Orleans durante el reinado de Rober-
to II el Piadoso (996-1031). Se trataba de una docena de miembros del alto
clero de la catedral y serian quemados por orden del rey Capeto en el ano
1022, en la que fue la primera hoguera de toda la historia de O ccidente.

Una Iglesia de Francia o de los francos, encabezada por el obispo Robert
de Epernon y de imprecisa delimitacion geografica, esta documentada en el
ano 1167 (concilio de Sant Félix).

Lo mismo sucede un siglo después (1250), gracias a la relacion de iglesias
cataras elaborada por el dominico Rainiero Sacconi. En 1280 sera detenido el
ultimo obispo conocido de esta Iglesia, Guillaume Pierre. La detencion ten-
dra lugar en Sirmione, donde se habia refugiado con unos ciento cincuenta
miembros de su di6cesis.

3.1. Condado de Chaanpazia

El monje de Cluny Raoul Glaber (- 985-1037) nos da noticia de un here-
je de finales del ano 1000 que se llamaba Leutard, que vivia en Venus, en el
pais de Chalons, y que después de un dialogo con el obispo, "viéndose bati-
do y privado de los sufragios de la multitud ", acabé tirandose a un pozo. Pero
otra crénica nos explica que, no mucho mas tarde (1012), se organizé en
Chalons un sinodo destinado a extirpar una herejia que sin duda continua-
ba reviviendo.

Treinta afios después, el rastro de los "maniqueos" contintia presente en
las cronicas. En este sentido, el concilio de Reims del afio 1049, en presencia
del papa Leén IX, constata que "la herejia pasea por la Galia".

En 1114, un abad de la Champafa dice literalmente que los herejes esta-
ban entonces "extendidos por todo el mundo latino". Dos de éstos serian
quemados en Soissons aquel mismo afio. Los concilios de Reims de 1148 y
1157 condenan a los "maniqueos ", que a menudo se extienden de aqui para
alla con la ayuda de los "abyectos tejedores ".

Nuevos rastros de la herejia pueden seguirse, entre otros lugares, en Reims
(1180), Troyes (1200), Braine (1204), Chalons (1234, etc.) hasta llegar a un
"holocausto agradable al Sefior" que aconteci6 el afio 1239 en el lugar sin-
gular de Mont-Aimé (también llamado Mont Wimer): 183 "bugres ", "peores
que los perros", fueron quemados en masa "para triunfo de la santa Iglesia ",
en presencia del rey de Navarra (conde de Champana), de una multitud de
prelados y de una gran multitud. En este sentido, se ha especulado si aquella
montafia casi inexpugnable, que se alza en medio de una gran llanura, tuvo
un papel parecido al de Montsegur para la jerarquia catara del noroeste de
Europa.

Extension territorial 35

3.2. Condado de Flandes

En el ano 1025 tuvo lugar en Arras un sinodo catélico, en el que comparecio
un grupo de herejes inspirado por un italiano llamado Gondulfo. En este caso,
los herejes se ar'epintieron y fueron excomulgados.

En épocas posteriores los rastros siguen sucediéndose. Son dignos de mencion,
entre otros, la expedicion contra los "pifies" de 1162, la quema de un clérigo en Arras
en 1172, las detenciones de Arras e leper de 1182, las quemas de Cambrai de 1217, la
accion de la Inquisicion -con multitud de hogueras- en los afios 1235-1236, etc.

3.3. Ducado de Borgona

El afio 1167 fueron quemados en la Val d'Ecouan, cerca de Vézelay, un gru-
po de herejes. No mucho mas tarde, en 1198, tuvo lugar en La Charité-sur-Loire
y después en Auxerre un sinodo catoélico para atacar el problema de la herejia.

En Nevers surge en esta época un personaje notorio del catarismo, el cano-
nigo y arcediano Guillaume de Nevers (alias Teodoric o Thierry), que se refu-
giara en el Languedoc y participara en coloquios publicos contra Diego de Osma
y Domingo de Guzman (Servian, 1206).

También por esta época, el papa Inocencio III intervendra directamente en
la persecucion de los herejes de La Chanté (un priorato dependiente de Cluny)
y de cuatro hermanos notorios, uno del cual es Guillar, rector de Mussy.

Es en la Borgona precisamente donde el papa Gregorio [ X inaugurara (1233)
sus delegaciones a los dominicos y a Roberto el Bugre que acabaran transfor-
mandose en la Inquisicion. La zona de La Chanté estaba muy "infectada" y se
produciran en la misma hogueras y otras penitencias.

4. Aquitania

El monje Ademar de Chabannes testifica, en una crénica escrita antes de
1031, la presencia de "maniqueos" en Aquitania y, mas concretamente en
Limoges. La fecha correspondiente seria entre 1017-1018.

El mismo explica que, hacia 1027, y a peticién del duque Guilhem de
Aquitania, tuvo lugar en Charroux un concilio para luchar contra el despliegue
de la herejia por todo el ducado.

5. Alemania

Siguiendo a Jean Duvernoy, no entenderemos por Alemania el Sacro Imperio
Romano Germanico -que entonces comprendia Cambrai-, ni la Alemania pro-
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denados en Castellbd por el Tribunal de la Inquisicién en 1237 serian en
total, entre vivos y difuntos, setenta y ocho.

Berga fue un punto significativo de la herejia, y en este sentido basta con
decir que, en el transcurso de una indagacién inquisitorial que durd cuatro o
cinco anos (1252-1256), hubo un centenar y medio de inculpados. Los cataros
mas conocidos son Guillema de Bretds y sus hijos Arnau, Ramon y Pere. Arnau,
concretamente, predico por toda Catalufia y, capturado en territorio occitano,
abjuro para salvar su vida. Su larga declaracidon es importante para poder cono-
cer la actividad de los cataros en Cataluna.

9.3. Tierras de la Cataluifia nueva

En Lleida también abundan los actos de condena o de absolucién por here-
jia, sobre todo como consecuencia de las investigaciones efectuadas por los
inquisidores Pere de Tenes y Guillem de Soler, en 1257. Algunos leridanos huye-
ron, como es ¢l caso de Joan Espaer -que consiguié mas adelante una absolu-
cion en Roma- o Enric de Sant Meli6é. El hermano de este ultimo, Guillem de
Sant Mell6, un importante banquero emigrado a Valencia, seria condenado en
1276, poéstumamente.

En general, las zonas de repoblamiento de Catalufia donde esta documenta-
da la presencia de cataros son las siguientes, en la terminologia actual:
Lleida-Segria. La Segarra, Les Garrigues, La Conca de Barbera, El Priorat, las
montanas de Prades, todo el curso catalan del Ebro, La Terra Alta, el Matarrafia
y los Puertos (Tortosa, Beseit, Morelia).

Finalmente, la peripecia del ultimo hon home occitano conocido, Guilhem
Belibasta (fig. 2), es un testimonio indiscutible de la presencia de comunidades
cataras por diferentes lugares de las tierras catalanas (Torroella de Montgri, La
Granadella, Morella, Sant Mateu del Maestrat, Tirvia, etc.)

10. Mallorca

No consta historicamente la presencia de comunidades cataras en las Islas
Baleares. Aun asi, hay que tener en cuenta que muchos barones occitanos com-
prometidos con la herejia y desposeidos de sus tierras -los llamados faidits- par-
ticiparon en la conquista de Mallorca bajo las 6rdenes de Jaime [ y se benefi-
ciaron del denominado "Repartiment".

Ya no se trata s6lo de la participacion de personajes conocidos que estuvie-
ron relacionados con la herejia en un momento u otro de su vida (como Jasbert
o Xacbert de Barbera u Oliver de Termas), sino de la presencia notable de occi-
tanos, algunos de los cuales fueron sin duda fugitivos de la Inquisicion y se ins-
talaron definitivamente en las Islas.
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piamente dicha, limitada a la orilla derecha del Rin, sino las tierras comprendi-
das en los territorios de Colonia, Maguncia, Tréveris y Besancon.

Existen documentos relativos a la presencia de herejes en la diocesis de Lieja
ya en el siglo vniy a finales del siglo x; sin embargo, resulta imposible poder ads-
cribirlos doctrinalmente.

El ano 1112 el obispo de Tréveris, Bruno, captura en Ivoy a cuatro personas
—dos sacerdotes y dos laicos— acusadas de sostener posiciones erréoneas en relacion
con la eucaristia y el bautismo de los ninos. Mas importantes fueron las capturas
de 1135y 1145 en Lieja, ya que afectaron a grupos numerosos de "herejes" influi-
dos por una doctrina procedente de "Mont-Aimé, una localidad de Francia".

La herejia parece ya sobradamente extendida el ano 1143 cuando, a propo-
sito de unas detenciones y de unas hogueras en Colonia, Everwin, preboste pre-
monstratense de Steinfeld (Renania), escribe alarmado a Bernardo de Claraval y
se admira de la actitud y la entereza de ésos que se autodenominan "apostoles ".
Otras detenciones y quemas, y también discusiones teolégicas en publico, tie-
nen lugar en Bonn, Colonia y Maguncia en 1163.

Corresponden a esta misma ¢época otros casos como el de la quema de ochen-
ta herejes en Estrasburgo, en 1211. Una veintena de anos mas tarde se desenca-
denara por toda Alemania una auténtica psicosis de persecucion contra los he-
rejes, animada principalmente por el fanatismo de un predicador, Conrado de
Marburgo, que acabaria perdiendo su vida (1233) en manos de la poblacion
indignada.

6. Italia

Italia fue la zona de Europa mas prédiga en la aparicion de nuevos movi-
mientos religiosos después del afio 1000. El catarismo tuvo también alli una
notable presencia, con nombres diversos —'"cataros" en Milan y ciudades depen-
dientes, "patarinos" en el resto—, con frecuentes contactos directos con las igle-
sias orientales y con abundancia de cismas internos, causados fundamental-
mente por cuestiones personales.

Hay que empezar mencionando que, a través de dos crénicas diferentes, es
conocida la existencia de un poderoso nuicleo de herejes en torno al castillo de
Monteforte, en el Piamonte, a comienzos del siglo xi. Hacia el afio 1025, un
importante grupo de estos herejes serian quemados vivos en una hoguera levan-
tada en Turin.

La primera diocesis italiana fue encabezada, a mediados de siglo xn, por un
tal Marco —un sepulturero de las cercanias de Milan-, y tomoé el nombre de
Iglesia de Concorezzo. Extendié su influencia por la Lombardia, la Toscana y la
Marca de Treviso. En el concilio que tuvo lugar en el castillo de Sant Félix
(1167), en el Languedoc, Marco fue ordenado obispo de "Lombardia", es decir,
en términos occitanos, de Italia.

Separandose de los sucesores de Marco, fueron creadas mas tarde otras igle-
sias: la de Desenzano, cerca del lago de Garda, entre Verona y Brescia, con el
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obispo Juan el Hermoso; la de Toscana, en torno a Florencia, con tres escuelas
de ensenanza teologica en Poggibonsi, Pian di Cascia y Pontassieve y con el
obispo Pedro al frente; la de Mantua-Bagnolo, con el obispo Felipe o Caloian; la
de Vicenza o de la Marca de Treviso, con el obispo Nicolés; y la del Valle de
Spoleto, arraigada sobre todo en Orvieto y Viterbo, con el obispo Giovanni di
Judice. En total, no menos de seis iglesias cataras en Italia, aunque hay noticias
sobre la presencia de este movimiento religioso también en Roma, Napoles o
Calabria.

El ultimo cuarto del siglo xit esta formado por entero por la historia de mul-
tiples persecuciones y de condenas a los miembros de una religion sobrada-
mente extendida —hasta Napoles y Sicilia- y que disfrutaba de una considera-
ble implantacion social y, a menudo, de la proteccion de las grandes familias
nobles.

En el terreno politico, el siglo xiii italiano estuvo marcado por el conflicto
que opuso a Federico II frente a la Santa Sede, es decir, a los gibelinos contra los
glielfos. Ni que decir tiene que la nobleza que protegia a los cataros italianos era
gibelina, o sea, partidaria del emperador en la lucha por el dominium mundi.

En el terreno religioso, el catarismo estuvo marcado por la rivalidad abierta
entre garatenses (los de Concorezzo) y albanenses (los de Desenzano). Los pri-
meros, dualistas moderados, no se alejaban mucho del monismo catélico,
mientras que los segundos defendian un dualismo absoluto, que encuentra su
mejor exposicion en el Liber de duobus principiis (Libro de los dos principios),
surgido de la escuela del teologo Giovanni di Lugio, hijo mayor del obispo de
Desenzano. Las otras iglesias mantuvieron al comienzo una cierta independen-
cia dogmatica, y se acabaron acercando progresivamente a las posiciones abso-
lutistas de los albanenses.

Es imposible retener las multiples vicisitudes de una realidad tan compleja, ni las
persecuciones que tan a menudo llevaron a tantos cataros a la hoguera (unos dos-
cientos en las arenas de Verona, el afio 1278). En todo caso, estamos hablando ya
de un movimiento severamente perseguido en todas partes por la Inquisicion, lo
cual motivo, por ejemplo, que hacia el afio 1271-1272 se refugiaran juntos en
Sirmione, cerca del lago de Garda —adonde se habia trasladado la Iglesia de Mantua-
Bagnolo—, los obispos de la Lombardia, de Francia y de Tolosa. En todo caso, lo cier-
to es que a finales de siglo el catarismo italiano practicamente habia desaparecido.
El ultimo rastro conocido se sittia en torno a 1357.

7. Inglaterra

Sabemos por unos anales que, hacia el aflo 1165, la Iglesia catara alemana
envio a Inglaterra una misién compuesta por una treintena de tejedores que,
tras ser torturados, acabaron muriendo de frio sin que nadie se compadeciera
de ellos. Poco después, una carta del obispo de Worcester habla de otros dieci-
séis herejes que motivaron la organizacioén de un concilio catélico en Oxford,
en 1166.
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siguiente hay que ir a buscarlo en otra carta, esta vez de un célebre
Iro de Blois, que hablaba en 1190 de la existencia en la zona de York
dores de dogmas falsos, doctores de la mentira, enemigos de la ver-
sarlos de la fe ", etc.
ite, una cronica de Londres afirma que en el ano 1210 fue quema -
;ense . Eso es todo.

riera mitad del siglo xnl, hubo en Le6n un canénigo maestro de escue-

Lucas, que después seria obispo de Tuy y que escribié De altera vita

oversiis adversus Albigensium errores libri Ill, un libro de polémica con-
s de su tiempo, que fue escrito entre el afio 1230 y el 1240. Se trata-
de cataros llegados de las "regiones fronterizas de las Galias ".

una

ho probado que en Cataluna —tan préxima al Languedoc— hubo
problema es distinguir entre el proceso migratorio procedente de
bre todo el integrado por los fugitivos de la Inquisicion, y el cata-
ono, muy dificil de calibrar en sus justas dimensiones. En todo
a Iglesia catara occitana, Catalufia fue un diaconato de la Iglesia de
os didconos Pere de Corona y Felip Catald como maximos repre-
la misma en el siglo xul.

ado del Rosellon

)s la existencia de varios nobles del condado del Rosellén que fue-
nos afectos del catarismo. Son los siguientes:

de Niort, veguer y cunado de Nufio Sancho, conde del Rosellon.
“denado a prision perpetua por hereje.
de Termas fue acusado por los autores eclesiasticos de ser adepto
trismo. Muri6 en los calabozos de Carcasona, donde 1o habia
lado Simén de Montfort. Su viuda, Ermessenda de Cortsavi, se

casar con Bernat Hug de Serrallonga, el cual seria excomulgado
242 por el inquisidor Ferrer por ser partidario del catarismo.
iaissac, vizconde de Fenollet, fue condenado en 1262 por el inqui-
ns del Puget, también por ser adepto del catarismo. Habia muer-
e anos antes, pero sus restos fueron desenterrados y quemados.
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o Bernat Alio, senor de diversos castillos pirenaicos y esposo de Esclarmonda,

9.2.

hermana del conde de Foix, fue quemado vivo en Perpinan el anno 1258.
Ambos, marido y mujer, fueron tenidos por herejes. Bertran de Sauto, del
Conflent, fue condenado a la hoguera junto con Bernat Ali6 por el mis-
mo inquisidor, fray Pere de Tenes.

Ot de Paretstortes y Arnau de Mudahons, dos caballeros que habian lu-
chado contra la cruzada de Simoén de Montfort; fueron condenados des-
pués de muertos, desenterrados y quemados.

Pone de Vernet, miembro del séquito de Pedro el Catélico y de Jaime I, espo-
so de Blanca de Caramanh, fue condenado pdstumamente.

Robert de Castell-Rosselld, que tenia su castillo al este de Perpinan, en la
orilla derecha del rio Tet, fue encarcelado varias veces por los inquisido-
res, pero salvo su vida y fue perdonado por el papa Gregorio IX.

Jasbert o Xacbert de Barbera (1185 -1275), miembro del séquito del conde del
Rosellén, Nuilo Sancho, fue un caballero muy célebre en su tiempo y, segun
el Llibre deis feyts, el constructor del fundibuio que hizo posible la conquista
de Mallorca. En 1247 fue absuelto de la acusacién de herejia. En el afio 1255,
cuando se encargaba de la defensa del castillo de Querihts, en Las Corberas,
cay6 en una trampa que le habia preparado Oliver de Termas y se vio obliga-
do a rendir a los franceses aquella fortaleza, que era la Gltima independiente
de la zona.

Tierras de znontaiiiia del noroeste

Es la zona catalana donde el catarismo tuvo una presencia mayor, desde
Andorra, Puigcerda y el valle de Querol hasta Berga, pasando por Josa y por
Gosol. Un informe inquisitorial sobre los herejes de esta ultima poblacién dice
que "pocs albergs avie en Gosal que no i tingesen". Los dos personajes mas
conocidos son los que presentarnos a continuacién.

(o)

Ramon de Josa, su esposa Timbors, su hermano Guillem de Josa y su hijo

Guillem Ramon, y también toda la guarnicién. El afio 1214. y a raiz de la
misién que llevaba a cabo por tierras catalanas Pietro di Benevento, lega-
do del papa, Ramon de Josa abjuré de la herejia. Pero recay6 en la misma,
pues consta la predicacion del diacono cataro Pere de Corona delante de
todos los caballeros de Josa y hubo una nueva abjuracion. En 1258, los
inquisidores fray Pere de Tenes y fray Pere de Cadireta lo condenaron pés-
tumamente e hicieron exhumar sus huesos.

Arnau I, vizconde de Castellb6 (1185-1226), consejero y miembro del séqui-

to de Jaime I, y su hija Ermessenda, que seria condesa de Foix al casarse con
Roger Bernardo II el afio 1202. En 1269, cuarenta y tres anos después de la
muerte de Arnau, los inquisidores Pere de Cadireta y Guillem de Calonge
hicieron desenterrar los restos de padre e hija, sepultados en Costoja, y los
hicieron quemar por herejia. Hay que anadir, también, que los herejes con-
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V. La doctrina religiosa

El catarismo fue, por encima de cualquier otra cosa, un movimiento de sig-
no religioso que buscaba y ofrecia una determinada via de salvacién para los
hombres y las mujeres de su tiempo. Las circunstancias histéricas en las que le
toco vivir hicieron que, particularmente en Occitania, la fe religiosa se identifi-
cara con la conciencia colectiva de un conjunto de territorios que acabarian
siendo anexionados por la fuerza a la Corona francesa. Pero la trascendencia de
esta realidad histérica no disminuye ni un apice a la significacién estrictamen-
te espiritual del fenémeno y su singularidad en el conjunto de los movimientos
considerados "heréticos" por la Iglesia de Roma.

1. ;Una doctrina cristiana?

La historiografia contemporanea del catarismo se ha mostrado dividida a la
hora de determinar la identidad fundamental de esta religiéon heterodoxa y sus
relaciones con la cultura occidental. Hay quien la define como no cristiana por
esencia, y la relaciona de manera exclusiva con las influencias orientales. Segin
esta posicion, el dualismo absoluto del catarismo seria claramente irreconcilia-
ble con las tesis de la ortodoxia cristiana.

En esta posicidn se encuentran, entre otros, autores contemporaneos como
Malcolm Lambert, Carol Lansing y Gordon Leff. Hay que decir, en este sentido,
que a mediados del siglo pasado la mayoria de los historiadores todavia situaba
los origenes del catarismo en el maniqueismo. La obra de referencia era enton-
ces Die Katharer (1953), del aleman Arno Borst, aun cuando Steven Runciman y
Hans Soderberg estaban en posiciones parecidas. Por el contrario, otra corrien-
te historiografica, mayoritaria ho”, afirma que el catarismo del Languedoc o de
Italia era plenamente cristiano, aunque alejado de la ortodoxia catolica. Para
estos estudiosos, hay una herencia oriental significativa, sin duda, pero la doc-
trina catara responderia sobre todo a una simbiosis entre el dualismo etiqueta-
do como extranjero y herético y las tendencias dualistas propias de la cristian-
dad occidental.
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En esta posicion se alinean, entre otros, autores como Walter L. Wakefield,
Austin P. Evans, Bernard Hamilton, Milan Loos, Lorenzo Paolini, Raoul Manselli
(1917-1984), Jean Duvernoy y Anne Brenon.

Esta ultima, por ejemplo, ha escrito lo siguiente (1995): "Lo que opone final-
mente el catarismo y el catolicismo, mucho mas que una divergencia dogmati-
ca y tedrica entre monismo y dualismo, es una divergencia de practica sacra-
mental —bautismo del Espiritu o Eucaristia— entre dos iglesias cristianas que
tanto la una como la otra pretendian recibir de Cristo el poder y el gesto de sal-
vacion de las almas —y que, eso si, se excluian la una a la otra." Paolini, por su
parte, integra el catarismo en el contexto general del anticlericalismo, la piedad
popular, los métodos escolasticos de argumentacion y la diversidad doctrinal
que predominaban en la cultura europea medieval.

2. Una religion dualista

En contraste con el principio tinico del catolicismo ("Un solo Dios, Padre
todopoderoso, creador del cielo y de la tierra", segun la definicion del concilio
de Nicea del anno 325), el catarismo es un dualismo, es decir, afirma la existen-
cia de dos principios opuestos. Significativamente, el texto cataro mas impor-
tante que ha llegado a nuestras manos se titula Liber de duobus principiis (Libro
de los dos principios).

El dualismo opone a Dios, autor de los espiritus, del bien y del Nuevo
Testamento, a Satanas, autor de la materia, del mal y del Antiguo Testamento. Los
cataros, pues, efectian una lectura dualista de las sagradas escrituras y, en su bus-
queda de respuestas a los origenes del mundo y al problema del mal, distinguen
dos creaciones, una buena y una mala. La primera, obra del Dios verdadero, es
incorruptible y eterna; la segunda, obra del diablo -el dios "extrano" que reina en
una tierra extranjera—, contiene todas las cosas vanas y corruptibles.

Uno de los apoyos de esta interpretacion, entre muchos otros, parte de una
traduccion particular de un versiculo del prologo del Evangelio de san Juan que
dice en latin "sine ipso facturo est nihil, es decir, literalmente, "sin él nada ha
sido hecho". Los cataros occitanos lo traducian en cambio por e series lui es fait
nient", o sea, "sin €l ha sido hecha la nada". Asi es que, segun la interpretacion
de los cataros, aquello que no "es" realmente, el mundo visible —sometido al
sufrimiento, a la corrupcion y a la muerte—, no es obra del Dios bueno, del Dios
de amor que encontrarnos en el Nuevo Testamento, sino de otro principio, el
Dios malo.

El Dios bueno es denominado de muy distintas maneras en boca de los cata-
ros: Dios viviente y verdadero, el Deus bonesa (Dios de bondad), el Dios luz, el
Deus dreyturier (legitimo, justiciero), etc. En relacion con la creacion, es el "Dios de
verdad y justicia", el "Padre de los justos ", "Dios el Padre", etc. El principe malo,
por el contrario, ni siquiera es Dios, pues le faltan todos los atributos divinos,
empezando por la existencia absoluta (es la "nada"). Los cataros lo llaman
Satanas, diablo mayor, Dieu estranh, la serpiente antigua, el enemigo eterno, etc.
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3. Dualismo absoluto, dualismo moderado

Tradicionalmente, y arrancando ya desde los mismos polemistas catélicos
del siglo xie, se ha dicho que habia dos tipos de dualismo entre los cataros: el
absoluto o radical y el moderado o mitigado. Esta division fue recogida y mag-
nificada por una linea historiografica representada en el siglo xix por Charles
Schmidt e Ignaz von Déllinger y, ya en el siglo xx, por Antoine Dondaine, Amo
Borst y Elle Griffe (1899-1978), entre otros.

Segun esta division, los dualistas absolutos —también llamados diarquianos-
serian aquellos que, enlazando con el maniqueismo, afirmaban la existencia de
dos principios no creados y sin fin, uno bueno y otro malo; por el contrario, los
dualistas moderados —o monarquianos- serian aquellos que, procedentes de una
filiacion gnostica, sostenian la existencia de un solo principio, creador del espi-
ritu y de la materia, y padre de Satanas, el Dios malo.

Esta division tendria también una traduccion geografica: asi, el dualismo
absoluto era predominante en las iglesias occitanas y en algunas italianas -la de
Desenzano en particular. El dualismo moderado, en cambio, estaba presente
sobre todo en una Iglesia italiana, la de Concorezzo, en los alrededores de
Milan. Una y otra posicion implicaban lecturas y mitos diferentes sobre los ori-
genes del mundo, y también en el plano doctrinal.

La posicion de fondo que subyace en esta division magnificada pretende pre-
sentar el catarismo corno un cuerpo extraino a la tradicion occidental, como un
retofio procedente del maniqueismo que fue trasplantado por el obispo de
Constantinopla, Nicetas, cuando acudi6 al concilio cataro de Sant Félix (1167).
_lean Duvernoy y otros autores han demostrado, por el contrario, que el cataris-
mo constituia una auténtica Iglesia, una religion tnica profundamente arraiga-
da en el tiempo y el lugar que la hicieron posible.

4. :Un nuevo maniqueismo?

Se ha escrito mucho sobre el posible origen maniqueo del catarismo. En este
sentido, hay que recordar que, histéricamente, el maniqueismo constituy6 una
religién concreta y no una simple desviacion de la doctrina cristiana. Fundado por
un predicador persa del siglo iii, Mani o Manes, el maniqueismo fue una doctrina
bas ida,eri una distincion dualista entre los principios del bien y del mal e impreg-
nada_ “®11fi"caracter sincrético en el que se mezclaban ensenanzas de Jesus,
Ziitéastin y Suda Después de haber alcanzado una amplia difusion por el conti-
nente asiatico y de ser combatido vigorosamente por san Agustin en Occidente
durante el siglo ¥, el maniqueismo se extinguié en Bizancio en el curso del siglo vi,
aunque su influencia se extendié todavia algunos siglos mas alla.

Desde el primer momento, la Iglesia catdlica percibié el maniqueismo corno su
rival mas peligroso, y por ello considero siempre esta religion como una auténtica
abominacién y su difusiéon como un crimen. Eso explica que, siglos después, ante
la aparicién de cualquier doctrina heterodoxa, el epiteto "maniqueo" fuera utiliza-
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do por los tedlogos y polemistas catélicos de manera indiscriminada y abundan-
te, y fuera asimilado impropiamente durante la edad media a la condicion de
"hereje".

Ya en nuestro tiempo, una amplia corriente historiografica ha considerado a los
cataros, sobre todo a los dualistas absolutos, como unos herederos de los antiguos
maniqueos y de otras sectas gnosticas. Esta filiacién habria llegado por medio de
los paulicianos hasta los bogomilos y, de éstos, a los cataros. Autores representati-
vos de esta posicion son Steven Runciman, Dimitri Obolensky, Raffaelo Morghen,
Fernand Niel, Jean Guiraud, Déodat Roché, etc. Atn hoy es muy corriente explicar
la esencia del catarismo como una forma tardia, mas o menos modificada, del
maniqueismo.

Contra esta posicion se alza la historiografia mas reciente y, sobre todo, la evi-
dencia de algunas diferencias insal'ables entre maniqueos y cataros en torno a
diversas cuestiones esenciales, en particular el respectivo conocimiento y uso de las
Escrituras, las respectivas mitologias y los cultos personales de unos y otros.
Todo ello permite concluir, en palabras de la estudiosa sueca Ylva Hagman (1993),
"que el uso de los términos maniqueo o neomaniqueo para hablar de los cataros tie-
ne que ser considerado como doctrinalmente e historicamente incorrecto ".

S. El origen del mundo

Los cataros buscaban en la Biblia la explicacion sobre el origen de los tiem-
pos. Y predicaban incesantemente que se desprende de los propios atributos del
Dios bueno, cuya obra no puede destruirse ni dejar de existir. Lo dice el
Eclesiastés (3, 14): "Entiendo que todo lo que Dios hace perdura eternamente ".
Por otra parte, y segiin resulta de multiples lugares de la Biblia, el Dios de ver-
dad y justicia es también el autor del "cielo nuevo y la tierra nueva ", de "la tie-
rra de los vivientes", de la "Jerusalén celestial", es decir, del paraiso.

Por el contrario, el Evangelio de san Mateo (24, 35) pone en labios del Sefior
estas palabras: "El cielo y la tierra pasaran, pero mis palabras no pasaran". De
manera que si el cielo y la tierra tienen que pasar, el Dios bueno no es su autor,
sino que son obra del Dios malo. Asi es que, partiendo de la concepciéon verti-
cal del universo que se desprende de la misma Biblia, el principe malvado
habria creado un mundo corruptible integrado por la tierra —y todo lo que con-
tiene: el mar, las montanas, los animales y las plantas-y los siete cielos, conte-
nidos en un firmamento de cristal. El sol y la luna formarian parte de estos rei-
nos celestiales creados por el diablo.

Por el profeta Isaias (14, 13-14) sabemos que el maligno se propuso subir al
cielo y establecer su trono alli, pues pensaba: "Seré como el Dios altisimo ". Y el
Apocalipsis (12, 7-9) nos explica que "entonces estallé una batalla en el cielo:
Miguel y sus angeles combatian contra el dragén. El dragdn también luchaba
junto con sus angeles, pero no pudo ganar, y perdieron el lugar que tenian en
el cielo". Los cataros creian también que la caida de Satanas significé la ruptu-
ra de su firmamento de cristal.
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6. La caida de las almas

La obra de Dios es esencialmente espiritual. El es el padre y la fuente, el crea-
dor, de los espiritus celestiales. Y, en el mundo creado por el diablo, los espiri-
tus caidos constituyen el nico rastro de la creacién divina.

Y es que los cataros creian en el viejo mito judeocristiano de la caida de los
angeles. Seguin este mito, Satanas, no contento con su derrota, penetr6 en el
Reino divino y, por medio del fraude o de la sorpresa, ofreci6 a los espiritus
celestiales unos bienes que no conocian. "...Y su cola arrastro la tercera parte de
las estrellas del cielo y las lanzé a la tierra." (Ap 12, 4). Junto a los espiritus que
"consintieron" en seguir a Satanas, otros también cayeron por descuido, como
arrastrados por una especie de vértigo.

Un viejo notario cataro, Péire Autier (siglo xiv), daba una espléndida version
colorista de este mito de la caida de las almas:

"Al principio, el Padre celestial habia creado en el cielo todos los espi-
ritus y todas las almas, y estos espiritus y estas almas estaban con él.
Después, el diablo fue a la puerta del paraiso, quiso entrar en ¢l y no
pudo, pero permanecié mil afos en la puerta; después entr6 en el parai-
so por medio de engafios, y una vez estuvo alli convencio a los espiritus
y a las almas creadas por el Padre celestial de que su condicién no era
nada buena porque estaban sometidos, pero que, si querian seguirlo e irse
a su mundo, ¢l les daria posesiones, es decir, tierras, vifias, Oro y plata,
esposas, y todos los restantes bienes de este mundo visible. Engafiados
por esta persuasion, los espiritus y las almas que estaban en el cielo siguie-
ron al diablo, y cuantos le siguieron cayeron del cielo. Y los hizo caer
durante nueve dias y nueve noches como una espesa lluvia. Entonces el
Padre celestial, al verse abandonado en cierta manera por los espiritus y
las almas, se levant6 de su trono, y puso el pie sobre el agujero por don-
de caian los espiritus y las almas, y dijo a los demas que aquellos que se
movieran a partir de entonces nunca conocerian el reposo; y a quienes
caian les dijo: "jMarchaos, de momento!" (declaracion ante el inquisidor
Jacme Fornier).

7. La creacion del hombre

Entre los cataros, y siguiendo una vieja tradicién cristiana basada en el mis-
mo libro del Génesis, circulaban dos mitos relativos a la creacion del hombre.
Para exponer el primero, seguimos al buen cristiano Péire Autier predicando en
Arcas, en el Rases, en el ano 1300:

"Estos espiritus, tras haber descendido del cielo sobre la tierra, se acor-
daron del bien que habian perdido y se afligieron del mal que habian
encontrado. Como los veia tan tristes, el diablo les dijo que cantaran el can-
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tico del Sefior, tal como tenian por costumbre. Ellos respondieron: ';Coémo
podriamos cantar cantos del Sefior en una tierra extranjera?' (Ps 137, 4).
Incluso hubo uno que le dijo al diablo: ';Por qué nos has enganado y nos
has hecho abandonar el cielo por seguirte? T no has ganado nada, pues
todos nosotros volveremos'. El diablo le respondi6 que jamas regresarian
al cielo, pues ¢l haria para aquellos espiritus, para aquellas almas, unas
tunicas de las cuales nunca podrian salir y en cuyo interior olvidarian los
bienes y las alegrias que habian tenido en el cielo" (declaracion ante el
inquisidor Jactne Fornier).

Estas tunicas son los cuerpos. Son las "tunicas de piel" de que habla el libro
del Génesis, son las tinicas "de olvido" en las cuales las almas sirven a "gente
extranjera en una tierra extranjera" (Jeremias 5, 19), en "la tierra de olvido"
(Ezequiel 21, 32). Es, dicho de otra manera, el alma encarcelada de que habla el
ritual cataro de Lyon.

Los cataros, en su predicacion, utilizaban o bien este mito o bien el de la
accion creadora de Dios a partir del barro de la tierra (Génesis 2, 7), explicado
con variantes. Algunos, para evitar esta contradiccion, encadenaban el primero
y el segundo, como es el caso de Péire Autier:

"Y el diablo hizo entonces los cuerpos. Estos cuerpos, obra del diablo,
no podian moverse. Entonces el diablo dijo al Padre celestial que los
hiciera mover. Este respondi6 que no haria nada, a no ser que aquello que
colocara en aquellos cuerpos para animarlos no fuera cosa suya, sino que los
cuerpos fueran del diablo. El diablo consintio, y desde aquel dia las almas
son de Dios y los cuerpos del diablo. Pero en estos cuerpos las almas olvi-
dan lo que habian tenido en el cielo, y no quieren abandonar estos cuer-
pos, llamados tunicas".

Estas almas no son soélo las que se encuentran dentro de los seres humanos, sino
que los cuerpos de los animales dotados de una cierta sensibilidad, de un cierto
conocimiento, son también la prisién de los espiritus caidos del cielo. Eso permitia
explicar mejor la transmigraciéon de las almas, en cuya existencia creian los cataros.

8. El ser humano: cuerpo, alma y espiritu

Un pasaje de la primera carta de san Pablo a los cristianos de Tesalénica,
entre otras citas biblicas, permitia a los cataros concebir al hombre como un ser
compuesto de tres elementos distintos: "Que el mismo Dios de la paz os santi-
fique plenamente y conserve completamente irreprensibles vuestro espiritu,
vuestra alma y vuestro cuerpo para el dia de la llegada de nuestro Sefor
Jesucristo" (1 Et 5, 23).

El cuerpo es obra del diablo, destinado al sufrimiento, a la muerte y a la
corrupcion. El hombre, empujado a reproducirse por la concupiscencia, cola-
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bora en la obra diabédlica. Para muchos cataros, el fruto que Dios prohibi6 a
Adan que cogiera en el paraiso no fue otro que la mujer. Asi, habiendo caido en
el pecado, el acto de la carne es diabélico y toda carne que nace de la fornica-
cién es, por definicion, impura y obra del principe malvado. Esta atribucion dia-
bolica ya afecta al mismo feto, de manera que éste contamina a la mujer que lo
lleva dentro -que se encuentra en estado de pecado sin remedio - hasta que lle-
gue la hora del parto, en que se producira la incorporacion dentro del recién
nacido de un nuevo espiritu (por medio de la transmigracion de las almas).

El ritual cataro que se conserva en la Biblioteca del Palacio de las Artes de
Lyon (segunda mitad del siglo xui) expresa claramente este desprecio por la car-
ne: "O senhor, juja e condapna los vises de la earn, no aias merce de la carn
nada de corruptio, mais aias merce del esperit pausat en carcer".

El principe malo doté el cuerpo de un alma. Pero esta alma no consiste en otra
cosa que en la sangre, principio vegetativo del cuerpo. Lo dice el Levitico: "Porque la
vida -el alma- de todo ser viviente esta en su sangre" (Lv 17, 14). Cuerpo y sangre
se corrompen juntos: cuando la sangre se escurre, el cuerpo esta muerto.

Finalmente, el espiritu es la criatura celestial encarcelada, condenada al olvi-
do y a la generacion, pero prometida a una futura salvacion.

La composicién triple del hombre era explicada a finales del siglo mi, cuan-
do el catarismo ya habia entrado en decadencia, por medio del mito de la cabe-
za de asno.

9. La negacion del libre albedrio

Muy al contrario de lo que afirma el dogma catoélico, los cataros no creian
que las personas tuvieran libre albedrio, es decir, que tuvieran la capacidad de
elegir entre el bien y el mal. Y es que los espiritus celestiales caidos fueron crea-
dos por Dios, que por esencia es extrano al mal. Lo contrario seria tanto como
decir que habria que considerar a Dios, principio de todo bien, responsable en
ultimo término del mal hecho por ellos. Y del bien no puede surgir el mal,
como dice la Epistola de Jaime: " ¢Puede manar por el mismo agujero de la fuen-
te agua dulce y agua amarga ?" (Jm 3, 11). En realidad, el bien y el mal son dos
principios increados que ya existen desde toda la eternidad.

Giovanni di Lugio dedicé los tratados primero y penultimo de su Liber de
duobus principiis (Libro de los dos principios) a refutar la doctrina del libre albe-
drio, con referencia sobre todo al pecado cometido por los angeles rebeldes.

10. Jesucristo, el hijo de Dios

La declaracion de Guilhem Feraut, de Castel Sarrasin (Agenés), realizada en
1243 ante los tribunales de la Inquisicion, nos explica con simplicidad céomo se
produjo la revelacion a los hombres, una vez llegado el "tiempo de gracia":
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"Cuando Dios vio su Reino empobrecido por la caida de los malva-
dos, pidi6 a aquellos que lo rodeaban: '; Alguien de vosotros quiere ser
mi verdadero Hijo, y que yo sea su padre?'. Como nadie respondia,
Cristo, que era el vicario de Dios, le respondioé: 'Yo quiero ser tu Hijo e
iré alli donde t me envies'. Y Dios envid entonces a Cristo como Hijo
suyo al mundo para predicar el nombre de Dios, y asi vino Cristo".

Otros testimonios y alguna parabola dan versiones de la revelacion mucho
mas detalladas y pintorescas, pero lo esencial ya esta dicho. El Hijo, pues,
es una criatura celestial, inferior al Padre —lo dijo el propio Jesus: "... porque
el Padre es mas grande que yo" (Juan 14, 28). Es un angel, como lo afirma el Apo-
calipsis: "Vi también otro angel que subia de oriente y tenia la marca del Dios
vivo" (Ap 7, 2); un angel que, habiendo aceptado su pasion, merecio6 el poder
y la divinidad que le fueron otorgadas: "Digno es el cordero que ha sido dego-
llado de recibir todo poder, riqueza, sabiduria, fuerza, honor, gloria y alaban-
za" (Ap 5, 12).

De acuerdo con la Vision de Isaias —un texto apocrifo cristiano del siglo n—,
Cristo descendi6 a la tierra a través de los siete cielos inferiores, adoptando en
cada uno de éstos el aspecto de los "angeles" de cada cielo, hasta llegar a la
tierra, donde tomé un cuerpo de carne. Siendo como era una criatura celes-
tial, no podia nacer de un acto pecaminoso de la carne ni ser alumbrado por
la Virgen Maria.

Asi lo explicaba Péire Clergue, el rector de Montalhé (pais de Alio, dentro
de los dominios del condado de Foix), segun la version que dio Beatris de
Planissolas al inquisidor Jacme Fornier en el ano 1320:

"Los buenos cristianos no creen que Cristo hubiera recibido una car-
ne humana de la Virgen, ni que hubiera descendido a través de ella para
recibir una carne humana. Pues, antes de que Maria hubiera nacido,
Cristo ya existia, y desde toda la eternidad. Pero él s6lo se ocultd en
Maria, sin recibir nada de ella".

Es decir, Cristo se "dibujé como una sombra" en Maria. Asi lo dice también
el final de una plegaria catara del siglo xiu: "Dieus deralec del cel ab XII apostols
e adombrec se en sancta Maria".

Como Jesus era un angel y sélo tenia un cuerpo aparente (doctrina llama-
da docetismo), no es extrafio que, segin nos cuenta el Evangelio, pudiera cami-
nar encima del mar, fuera capaz de desaparecer de entre los judios o reapare-
ciera después de la resurreccion. Por la misma razén, por su condicion
esencialmente espiritual, no es cierto que hiciera milagros dirigidos a la cura-
cion fisica —y no espiritual- de los enfermos. Asimismo, Jesucristo no comia
ni bebia, ni sufrié ni murioé en la cruz, solo lo parecio.

En definitiva, la misiéon fundamental de la llegada del Hijo de Dios a la tie-
rra fue doble: por una parte, recordar a los espiritus caidos —encarcelados en
la "tierra de olvido"- su lugar de procedencia y la gloria que habian cono-
cido; y por otra, mostrarles la via de salvacién y de retorno al paraiso, el bau-
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tismo del Espiritu por medio de la imposicién de las manos, el llamado
consolament.

11. La transmigracion de las almas

Los espiritus caidos del cielo se encuentran en la tierra, encarcelados en tuni-
cas de piel, es decir, en cuerpos creados por el principe del mal. Cuando uno de
estos cuerpos muere y se corrompe, y si el difunto no ha recibido el consolament,
el espiritu que lo habitaba lo abandona y vaga por el mundo en pleno sufrimien-
to —consumido por el fuego de Satanas que no lo deja descansar— hasta que se alo-
ja en otro cuerpo, de persona o de animal, y asi va envejeciendo sucesivamente
hasta que, alojado en la "bella tinica" de un buen cristiano, se salva. Este es, en
sintesis, el contenido de la transmigracion de las almas en la que creian los cata-
ros, que no hay que confundir, en sentido estricto, con la llamada "reencarna-
cién" —concepto que se remonta al siglo xix y es de invencién occidental.

Esta transmigraciéon podra producirse siete, nueve o mas veces, segun la fal-
ta cometida o los méritos de cada uno. Y, tal como encontramos en un registro
de la Inquisicion, "el mundo no se acabara hasta que todas las almas, todos los
espiritus creados por el Padre celestial en el cielo, donde pecaron y de donde
cayeron, sean reincorporados a los cuerpos en los que llegaran a ser unos bue-
nos cristianos."

El cuerpo de carne, obra del diablo, no resucitara: "Todo ha salido del polvo
y al polvo vuelve todo" (Eclesiastés 3, 20), o bien, como dice san Pablo a los
corintios, "...este cuerpo de carne y sangre no es capaz de poseer en herencia el
Reino de Dios; un cuerpo corruptible no-puede heredar la vida incorruptible"
(iCo 15, 50). Liberado del cuerpo, el espiritu se elevara hacia el cielo y, segun
una declaracion inquisitorial, "los demonios podran contemplar como ascien-
de luminoso hacia el Padre celestial, y cuarenta y ocho angeles vendran en el
momento de su muerte y le traeran una corona de oro adornada con piedras
preciosas". Alli, en la "tierra nueva ", en la "Jerusalén celestial ', el espiritu recu-
perara su auténtico cuerpo y, sin que haya lugar para ningiin purgatorio, espe-
rara la resurreccion general del fin de los tiempos.

Segun el registro de inquisiciéon de Jacme Fornier, la transmigracion de las
almas era explicada por los predicadores cataros de finales del siglo mil —cuan-
do la Iglesia de los bons homes ya se encontraba en decadencia— por medio del
mito del caballo.

12. El fin de los tiempos

Cuando llegue el fin de la historia, no habra juicio final, ya que Dios no creo
a los seres para poder condenarlos algin dia. Dios dijo: "Yo, el Senor, te he lla-
mado con benevolencia" (Is 42, 6) y, tal como escribe san Pablo a los cristianos
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de Roma, "...a quienes habia destinado, también los ha llamado; y a quienes ha
llamado, también los ha hecho justos; y a quienes ha hecho justos, también los
glorifica" (Rm 8§, 30).

El dia de la resurreccion, pues, todos los espiritus sin distinciéon, mas lumi-
nosos que nunca, abandonaran su estancia provisional del paraiso y obtendran
la vision de la faz de Dios: "Y la vida eterna es que te conozcan a ti, el Ginico
Dios verdadero, y a aquel a quien tu has enviado, Jesucristo" (Yo 17, 3).

"Entonces [en el fin de los tiempos] los justos resplandeceran como el sol en el
Reino de su Padre" (Mt 24, 28), y no habra infierno: el tinico infierno no es otro
que este bajo mundo, que sera destruido y volvera a la nada de donde provenia.

Hay que decir, en este sentido, que, en el siglo xtv, los Ultimos .5 homes
occitanos (Péire Autier, por ejemplo) todavia predicaban que incluso las almas
de sus perseguidores, los inquisidores, momentaneamente '"ciegas en las tinie-
blas del error", acabarian por ser salvadas como todas las demas.

13. Los mitos cataros

Igual que hacia Jesucristo con sus parabolas, la predicacion de los cataros
recurria a menudo a la utilizacién de diversos mitos —o exempla, o apélogos-,
algunos procedentes de la tradicién judeocristiana, que hacian mas facil la com-
prension de la doctrina a sus oyentes. Asi, temas fundamentales como la caida
de los espiritus o el origen del mundo se acompafnaban de mitos inspirados en
el Génesis, en Origenes o en la mitologia gnostica.

Una cierta corriente historiografica (G. Rottenwoéhrer, R. Manselli, A.
Cazenave, etc.) ha considerado que los mitos tenian un papel preeminente en
el pensamiento cataro, criterio que no es compartido por otros estudiosos —por
ejemplo, Jean Duvernoy-, que creen que la unica fuente de autoridad que los
cataros reconocian era la palabra de Jesucristo.

A continuacién, se resefian algunos de estos mitos didacticos que no figuran
en otros lugares de esta obra.

13.1. El mito del pelicano

Seglun se encuentra en g registro de inquisicién de Jacme Fornier, para que
sus fieles comprendieran la llegada de Jesucristo a este mundo, un predicador
originario del Alt Pallars explicaba en el afio 1306 a clérigo de Gulier (Pais
de Foix) esta parabola:

"Existe un pajaro, llamado pelicano, que es tan luminoso como el sol
y que sigue al sol en su carrera. Este pajaro tenia polluelos pequefios que
dejaba dentro del nido todas las mafanas, cuando los abandonaba para
seguir al sol. Entonces venia un animal feroz y atacaba a los pequefios del
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pelicano y les cortaba el pico. Cuando el pelicano volvia, los encontraba
mutilados y sin pico, y entonces los curaba. Como €so sucedia a menudo,
se le ocurrid esconder su resplandor y quedarse cerca de sus pequeios
para que, cuando viniera el animal, pudiera cogerlo y matarlo, de mane-
ra que nunca mas volviera a magullar a las crias ni a privarlas de su pico.
Lo hizo de esta manera, y es asi como los polluelos del pelicano se vieron
liberados, finalmente, del dolor que les infligia el animal.

De manera Parecida, el Dios bueno habia creado a sus criaturas, y el
Dios malo las iba destruyendo, hasta que Cristo escondi6 su resplandor
cuando se encarné en la Virgen Maria. Y Cristo cogi6 al Dios malo y lo
envio a las tinieblas, y desde entonces el Dios malo ya no puede destruir

a las criaturas del Dios bueno"

Entre nosotros, Agusti Duran Sanpere ("de la simbologia medieval. El
penca", 1916 [reproducido en Pels camins de la histéria, 1973) ya describi6 hace
muchos afios el papel del pelicano como simbolo eminentemente cristiano
durante toda la Edad Media, representando a la figura del Cristo redentor. Asi,
pues, lo que hizo el predicador cataro es modificar un texto ya clasico y popu-
lar con el fin de darle un sentido dualista.

13.2. E1 mito del caballo

El registro de inquisicion de Jacme Fornier, referido al Pais de Foix a comien-
zos del siglo xiv, recoge diferentes versiones de una parabola bastante ingenua
que permitia explicar a los simples creyentes la transmigracion de las almas.

Una de estas versiones dice asi:

"El alma de un hombre, tras haber abandonado su cuerpo, entr6 en el
cuerpo de un caballo. Durante un cierto tiempo fue el caballo de un sefior.
Una noche, este sefior perseguia a sus enemigos y, mientras cabalgaba por
unos roquedales y pedregales, el caballo puso la pata entre dos rocas. No
podia sacarla y dejo la herradura en la grieta. Después, al morir, su alma
entré en un cuerpo humano y este hombre era un buen cristiano. Un dia
que pasaba con otro hereje por el lugar donde en su anterior vida habia
perdido su herradura, le dijo a su compaifiero que, cuando era caballo,
perdi6 su herradura en aquel lugar. Los dos herejes buscaron la herradura

entre las dos rocas y la encontraron .

Y afiade la declarante: "Este ejemplo hizo reir a todo el mundo "- Hay que
tener en cuenta, en este sentido, que el catarismo decadente, en particular en
algunas zonas del Languedoc, ponia mucho el acento en la transmigracion de
las almas y creia firmemente que los hombres podian reencarnarse en animales
superiores (caballo, buey, etc.) e incluso inferiores (sapo, serpiente, gallina,

lechuza, etc.).
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13.3. El mito de la cabeza de asno

Este ap6logo simbolico trataba de explicar didacticamente la distincion
entre el cuerpo, el alma y el espiritu dentro del compuesto humano.
Tomamos la version tal como la explicaba un bou home que predicaba en la
primera década del siglo xiv junto a Péire Autier (registro de inquisicion de
Jacme Fornier):

"Erase una vez dos creyentes que se encontraban cerca de un arroyo.
Uno de ellos se durmio y el otro permaneci6 despierto. Este tltimo vio
como algo que parecia un lagarto salia de la boca del que dormia y pasa-
ba por encima de una hierba 0 una rama que cruzaba el arroyo hacia la
otra orilla, donde se encontraba una cabeza de asno reducida al estado de
esqueleto. Entraba y salia, corriendo por los agujeros de aquella cabeza, y
después regresaba a la boca del que dormia a través de aquella rama. Y lo
hizo dos o tres veces. Al verlo, el creyente que no dormia, cuando la cosa
estaba en el otro lado, junto a la cabeza, saco la palanca del arro Yo a fin
de que no pudiera pasar y regresar a la boca del que dormia. La cosa, pues,
sali6 de la cabeza de asno, fue a la orilla y no pudo pasar, porque habian
retirado la rama. El cuerpo de quien dormia se agitdé fuertemente y no
pudo despertarse por mas que el otro creyente lo sacudia. Finalmente vol-
vi6 a poner la rama y la cosa cruzo por encima de ésta y volvid a entrar
en la boca del que dormia. Enseguida se desperté y dijo a su compaifiero
que habia dormido profundamente. El otro le dijo que mientras dormia
habia habido una gran perturbacién y que él se habia agitado mucho. Le
respondi6 que es que habia tenido un gran suefio: habia soflado que atra-
vesaba un arroyo encima de una palanca y que habia entrado en un gran
palacio, donde habia muchas torres y camaras; y que cuando habia que-
rido regresar, habian sacado la palanca del arroyo y habia retrocedido por
miedo a ahogarse . Y eso lo habia desquiciado mucho, hasta que alguien
coloco de nuevo la palanca sobre el arroyo...

Ambos se fueron enseguida a buscar a un buen cristiano y le explica-
ron todo aquello. El les respondié que el alma del hombre quedaba siem-
pre dentro de su cuerpo hasta la muerte del cuerpo, pero que el espiritu
del hombre entraba y salia. Y, puesto que lo habian visto, pudieron creerlo
exactamente."

Péire Mauri, pastor, explico la ensefianza de este mito al inquisidor con estas
palabras:

"Dentro del hombre hay dos sustancias racionales, dos almas, o un
alma y un espiritu. Una permanece dentro del hombre mientras vive,
pero la otra, el espiritu, va y viene y no esta siempre dentro del hombre.
Asi, la imaginacién, los pensamientos, los suefios y todo lo que tiene que
ver con el pensamiento se operan dentro del hombre por medio del espi-
ritu. El hombre s6lo vive por el alma."

14. Otras creencias

La doctrina de los cataros se expresaba en diferentes aspectos menores
que, sin embargo, afectaban de manera notable a su visiéon del mundo y a sus
practicas religiosas. A continuacion se sefialan algunos de estos rasgos singu-
lares.

o Los cataros no tenian templos y no se privaban de criticar los gastos
que significaba para los catélicos la construccién de grandes iglesias de
piedra. Guilhem Belibasta, el ultimo cataro conocido, decia que "la ver-
dadera iglesia de Dios es el corazén del hombre ". Y el ritual cataro de
Dublin recordaba que "esta Iglesia [la de Dios] no es de piedra, ni de ma-
dera, ni de nada que esté hecho con la mano del hombre. Asi figura
escrito en los Hechos de los Apostoles (Ac 7, 48): "el Altisimo no habi-
ta en ningun edificio hecho por manos de hombre ".

o Los cataros no podian venerar ni respetar la cruz, pues veian en ella un
contrasentido insuperable. Asi lo decian ya los bogomilos denunciados
por el sacerdote bulgaro Cosmas (siglo x): "Si alguien hubiera matado
al hijo del rey con un trozo de madera, ¢podria el rey amar aquella
madera? f.o mismo ocurre con la cruz para Dios." Existen otros muchos
testimonios de este punto de vista, como éste que encontramos en el
registro de inquisicion de Jacme Fornier: "Si cuelgan al padre de un
hombre de un arbol, el hombre no tendra ningan tipo de respeto por
ese arbol; sucede lo mismo con la cruz, en la que fue crucificado y
muri6 en apariencia el hijo de Dios: no se la puede querer, ni reveren-
ciar, ni honrar."

o La misma idea vale para las imagenes, que consideraban unos idolos,
para las reliquias de los santos y para las campanas de las iglesias (que,
segun Pierre des Vaux—de—Cernay, llamaban "las trompetas de los de-

monios").
o Las indulgencias son para los cataros un medio de extorsién: "Mirad:
un capellan va a ver al papa (...); le da 10 0 20 libras y obtiene una gran

carta sellada en cuya virtud aquel que le dé un denario o un 6bolo ten-
dra 140 dias de indulgencia. Con esta carta, va por el mundo y abusay
engana a la gente (...) Por Dios, por Dios, jdéme un ébolo y yo le daré
mil perdones!" (Guilhem Belibasta, registro de Jacme Fornier).

o Los cataros no creian que Jesus hubiera hecho milagros, como tampo-
co los hacian los santos o las imagenes: "Cristo y su Iglesia nunca han
hecho milagros materiales. Aquellos que encontramos explicados en el
Nuevo Testamento fueron hechos espiritualmente ". O bien: "Si el buen
Dios fuera responsable de las cosas de este mundo, no le bastaria con
cuidar de vez en cuando de un enfermo por medio de un milagro: él,
simplemente, ya no habria inventado ni permitido nunca ninguna
enfermedad".

o Por miedo a que alojara algin espiritu en su interior, los cataros no podian
matar animales ni apoderarse de aquellos que encontraban de manera
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fortuita en una trampa. El ritual occitano de Lyon lo dice de esta manera:

"E si trobavan una bestia o un auzel presa o pres, no s'en metan en als"
("Y si encuentran una bestia 0 un pajaro presa o preso, lo dejan estar"). Y
dos exempla contenidos en el registro de inquisicion de Jacme Fornier pre-
cisan mas todavia: los buenos cristianos deben liberar al animal y dejar en
la trampa una moneda por el valor de la pieza, de manera que el cazador
no experimente ninguna pérdida por ello.

15. La persecucion

En la logica de los cataros, la persecucion es un elemento natural de la vida
del cristiano, tal corno ya lo fue para el mismo Jesucristo y sus apostoles. Hay
varias citas evangélicas que asi lo corroboran y que los cataros recordaban
a menudo, empezando por la de Juan que dice: "Si ill han persegu mi, € vos
persegran" ("Si me han perseguido a mi, también os perseguiran a vosotros ")
(Ju 15, 20) y acabando por otra de Mateo igualmente rotunda: "Vevos, yo vos
trameto aiscom las fedas al may deis lops" ("Yo os envio como ovejas en medio
de los lobos" (Mt 10, 16). En esta misma direccién, el Liber de duobus principiis
(Libro de los dos principios), del teélogo Giovanni di Lugio, dedica expresa-
mente todo un capitulo a las persecuciones, basicamente construido por citas
evangélicas.

La propia existencia de la persecucion ponia de manifieste la bondad de la
Gleisa de Dio y la maldad de la Iglesia de Roma. Asi lo resumia en su predica-
cién el cataro Péire Autier a comienzos del siglo xlv: "Y es que hay dos iglesias:
una huye y perdona (Mt 10, 22-23), otra posee y despelleja. Aquella que huye y
perdona sigue el recto camino de los apodstoles; nunca dice engafio ni mentira.
Y aquella que posee y despelleja no es otra que la Iglesia de Roma..." Con pala-
bras parecidas lo expresa el ritual occitano de Dublin:

"Daos cuenta cuenta de hasta qué punto estas palabras de Cristo con-
tradicen a la mala Iglesia romana; pues no es perseguida, ni por el bien ni
por la justicia que tendria que haber dentro de ella. Al contrario, es ella
quien persigue y mata a cualquiera que no se avenga a sus pecados y a sus
prevaricaciones. Y no huye de ciudad en ciudad, sino que sefiorea por
encima de las ciudades y los pueblos y las provincias, y se asienta majes-
tuosamente en las pompas de este mundo, y es temida por reyes, empe-
radores y otros barones. [...] Y, sobre todo, persigue y mata a la santa
Iglesia de Cristo, que lo sufre todo con paciencia, como lo hace la oveja
que se defiende del lobo".

Ser cristiano, pues, implica aquello que dice el ritual de Florencia: "Debera
soportar el hambre, la sed, el escandalo, la persecucion y la muerte". Preci-
samente la palabra "escandalo” es el término ritual utilizado para referirse a
la persecucion.
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16. La hoguera

Cuando un cataro se encuentra detenido, se abstiene de comer: asi lo prue-
ban, en efecto, varios testimonios. Y, por fidelidad a la regla de decir siempre la
verdad, la detencion implica muy a menudo la condena a muerte de unos decla-
rantes que raramente abjuraban de su fe. Eso les conducia, pues, a la hoguera.

La primera hoguera conocida es la de los maniqueos de Orleans, en 1022. La
primera de Oriente fue la del monje Basilio (1111), al que se refiri6 Ana Comerlo
afirmando que "los bogomilos estan convencidos en su error de que pueden
soportar sin sufrir todo tipo de suplicios, con el pretexto de que los angeles los
arrancaran de la hoguera ". Asi lo creian también los cataros de Occidente, que
decian que "el fuego no hace sufrir", sino que, muy al contrario, les abria la
puerta de los cielos. En realidad, hay multiples testimonios que explican que los
cataros soportaban el suplicio "no sélo con paciencia, sino incluso con alegria".
La declaracion de Arnau Sicre de Acs frente al Tribunal de Inquisicién de Jacme
Fornier nos aporta aun otra explicacion, procedente de Guilhem Belibasta:

"[El dia de Pentecostés, Jesus dijo a sus discipulos] que habia llegado el
momento de volver con su Padre; les dijo que predicaran su palabra, escri-
ta por el Padre, por todo el mundo, y que no abandonaran su fe por cau-
sa de ninguna pena o tribulaciéon de este mundo. Les dijo también que
habia nueve penas, de las cuales ¢l soportaria ocho, y que ellos soportarian
la novena [la hoguera]; pero que en la novena que les enviaria, les daria
una ayuda tan considerable que podrian soportarla facilmente".

La realidad es que, mas alla de su profunda conviccion religiosa, la hoguera
colectiva mataba por sincope o por asfixia (segin Jean Duvernoy), y eso expli-
caria la ausencia de un dramatismo extremo. Tuvo que pasar tiempo para que,
cuando se dieron cuenta de este hecho, se procediera a la quema individualiza-
da, en el denominado "fuego pequefio".

Hay que decir, finalmente, que la hoguera era la pena reservada por los tri-
bunales eclesiasticos a los herejes impenitentes y a los creyentes relapsos. La
destruccion total del cuerpo —que a veces era rematada echando las cenizas
humeantes a un pozo de cal viva— implicaba la condenacion eterna y la impo-
sibilidad de resucitar el dia del juicio final. Por ello la Inquisicion hacia desen-
terrar y quemar postumamente los restos de los difuntos declarados herejes.
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VI. La liturgia y las reglas

Una fe religiosa es un conjunto de creencias, pero es también un conjun-
to de prescripciones y de practicas que la singularizan y que crean entre sus
miembros un sentimiento compartido de pertenencia. Es lo que los cataros
llamaban "las reglas de justicia y verdad", algunas de las cuales, abandonadas
o postergadas por la Iglesia catolica, tienen sus raices en las primeras comu-
nidades cristianas.

1. El consolament

El consolament —denominado, también, segun los rituales, lo baptisme espe-
rital, spirituale baptisrnum leso Christi o baptismum spiritus sancti- constituye el
Unico sacramento cataro, el elemento fundamental de pertenencia a la Iglesia.
Tanto es asi que, como ha dicho Anne Brenon, la mejor y mas clara definicién
que puede darse del catarismo medieval podria ser ésta: "El conjunto de las
iglesias hermanas que practicaban, segiin un mismo ritual, el sacramento
de los primeros cristianos del bautismo por medio de la imposiciéon de las
manos."

El consolament implica la negacion del bautismo de Juan Bautista y de la
Iglesia de Roma - el bautismo mediante el agua-, conferido inutilmente a unos
ninos que no tienen uso de razén y "que no pueden pedirlo por si mismos".

Se trata, muy al contrario, de un bautismo por medio de la imposicién de las
manos —como en el cristianismo primitivo— y es un bautismo por medio del
Espiritu, cuyo testimonio figura en las palabras de Juan en el Evangelio ("Yo os
bautizo en el agua, sin embargo otro vendra después de mi, que es mas pode-
roso que yo... y €l os bautizara en el Espiritu y en el fuego", Mt 3, 11) y en la
practica de los apodstoles a partir del dia de Pentecostés, cuando vino el Espiritu
Santo, el Paracleto —es decir, el consolador, confortador o cofortaire segiin diferen-
tes traducciones occitanas— anunciado por Jesucristo.

El consolament no es tan sélo la puerta de acceso a la Iglesia de los buenos
cristianos: es también el sacramento de penitencia que desata los pecados y
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Ya Alain de Lille, a comienzos del siglo xm, y modernamente
6, distinguen entre dos tipos de bautismo: el consolament de los
e se conferia a los novicios como entrada en la vida religiosa-
nt de los moribundos —que garantizaba la salvacion de su alma.

tismo de los cristianos

la vida religiosa catara se producia en tres etapas: un tiempo de
noviciado, la ceremonia de la llamada "tradicion de la oracion"
nt propiamente dicho.
normal, el periodo del noviciado duraba como minimo un afno
cuaresmas "—y en algunos casos se alargaba hasta tres. Los pos -
n a vivir a un ostal comunitario presidido por un anciano, apren-
manual del taller de la casa, seguian la regla y los ritos de su reli-
os la abstinencia de carne- y recibian una ensefianza teolégica de
as capacidades.
ta fase y constatado el acuerdo de los cristianos de la comunidad,
d liturgia de la tradicién de la Oracion —es decir, la transmision
enuestro-, perfectamente reglada y dividida en dos fases: la "tra-
to" y la "tradicion de la Oracion" propiamente dicha. La primera
.na entrega simbolica del Nuevo Testamento: el libro, colocado
¢tlila o bien sobre un dese (una bandeja en forma de disco) tapado
z, era entregado por el anciano al ordenando. La segunda consis-
mision de la Oracion del Pater, una ceremonia en la que, entre
celebrante decia:

ismitimos esta Oracion a fin de que la recibais de Dios, de
de la iglesia, para que tengais el poder de pronunciarla mien-
de dia y de noche, solos o en compaiiia, y para que nunca
)ebais sin haberla rezado primero. Y si no lo hicierais asi, debe-
a penitencia".

creyente respondia: "Yo la recibo de Dios, de vos y de la Iglesia",
‘nuflexiones y otras plegarias.

seguido, ya sea en otro momento, se producia la recepcion del
>ropiamente dicho, que comportaba, segliin la creencia catara,
iento del Espiritu Santo sobre el nuevo cristiano. El ntcleo de
. tal como lo resume Francesco Zambon, es de una majestuosa
imero el anciano pone el Libro sobre la cabeza del creyente,
s los bons homes presentes le imponen la mano derecha, pro-
iversas férmulas y plegarias. Tras rezar varias veces el Pater,
de otras férmulas de adoracion, los participantes se despiden
fial de la paz, es decir, un beso ritual en las mejillas —en occi-
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Hay que senalar, también, que la ordenacion de los cristianos no implicaba
ninguna ceremonia de imposicion del habito, por mas que fuera costumbre lle-
varlo cuando no era tiempo de persecucion.

Finalmente, y sin que pueda afirmarse con toda certeza, parece que, al
menos en ciertos circulos cataros o durante ciertos periodos, existio la costum-
bre de dar un nombre de religion al nuevo consolado, distinto de su nombre de
origen. Sabemos, por ejemplo, que Pradas Taverneir (entrado el siglo xiv) era
denominado, para su ministerio, Andreas de Pradas; Amelh de Autariba (de la
misma época), Amelh de Perlas; Alda Borrell (de la misma época y ultima cata-
ra conocida), Jacmeta, etc.

1.2. El bautismo de los moribundos

El caso mas corriente de recepcion del consolament era cuando el creyente,
habitualmente poco dispuesto a seguir durante su vida las normas estrictas del
estado de perfeccion de su Iglesia, queria asegurarse justo antes del término de
su vida un buen fin, es decir, una muerte cristiana que le garantizara el perdon
de los pecados y la salvacion de su alma. De hecho, es la practica que ya existia
en el cristianismo primitivo —a estos moribundos se los llamaba "clinicos "- y
que fue condenada por el concilio de Neocesarea (314-326).

El celebrante podia ser cualquier cristiano o cristiana. En lo que concierne al
ritual, no era muy diferente del que se seguia en la ordenacion o bautismo de
los cristianos, a menudo con férmulas mas abreviadas segin las circunstancias
o el lugar en que el enfermo recibia el consolament. Una declaracion frente a la
Inquisicién de Carcasona, hacia el ano 1283, recoge esta formula por parte del
celebrante:

"Decidme, ;queréis recibir el don de Dios, y esta santa oracion que el
Seifior trajo de la corte celestial e impuso a sus apostoles, y que los apos-
toles transmitieron a los bons homes y los buenos hombres a los buenos
hombres hasta el dia de hoy ?".

El enfermo respondia afirmativamente y ponia sus manos juntas entre las
manos del buen cristiano, que le decia entonces:

"¢ Prometéis a Dios, al evangelio y a nosotros que a partir de ahora ya
no comeréis carne, ni queso, ni huevos, ni ninguna grasa animal, y que
viviréis en castidad por siempre jamas, tanto si vivis como si moris?..."

Ni que decir tiene que multiples plegarias, formulas de adoraciéon y Pater com-
pletaban la ceremonia en sus diversas fases. Y cuenta una tradicién legendaria, no
atestada, que los parientes del futuro difunto subian al tejado de su casa y sacaban
una teja para que, cuando llegara la hora de la muerte del enfermo, el espiritu que
lo habitaba pudiera subir raudo, y sin obstaculo alguno, hacia el paraiso.
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1.3. La convenenza

En principio, la convenenza (en occitano, acuerdo) era la promesa, el pacto,
que hacia todo buen cristiano de respetar las reglas de su Iglesia. Sin embar-
go, en tiempos de persecucioén -y muy particularmente durante el asedio de
Montsegur (1243 -1244)-, este pacto adquirié una dimension diferente: paso6 a ser
la garantia que tenia cualquier creyente -como resultado del compromiso de la
Iglesia- de recibir el consolament a las puertas de la muerte, incluso en caso de que,
por culpa de las heridas recibidas, no fuera capaz de hablar ni de rezar el Pater.

1.4. La endura

Palabra occitana, equivalente al catalan "enduranca ", que significa "prueba"
y, mas particularmente, "ayuno". Segin los textos, designa el periodo de ayuno
ritual, a pan y agua, que tienen que observar quienes acaban de ser ordenados
0 quienes han cometido una mentira involuntaria. Este ayuno debe cumplirlo
también el moribundo que ha recibido el consolament, ya que, de otro modo, si
el enfermo no siguiera las reglas de vida de los buenos cristianos, este sacra-
mento de salvacion de su alma no tendria validez.

Esta ultima circunstancia esta en el origen del uso que los inquisidores de los
ultimos tiempos del catarismo hicieron de la palabra "endura" para designar una
presunta practica de suicidio mistico que, de hecho, seria impuesto por los bons
homes a los creyentes moribundos que recibian el consolament. Esta vision de los
inquisidores ha sido seguida posteriormente por varios autores - Jean-Marie Vidal
y Charles Molinier, por ejemplo- y magnificada por toda la literatura mas o
menos esotérica que rodea al catarismo. Jean Duvernoy y otros autores, sin
embargo, se oponen a ello con energia: "(...) Asi pues, es imposible pretender
que el consolado fuera llevado al suicidio por inanicién y que fuera ayudado en
caso de necesidad por la gente de su entorno. (...) Y es que una primera consta-
tacion se impone: no hay ningun rastro de suicidio o de homicidio ritual en los
autores de noticias o de tratados (...) por mas que fueran violentamente hosti-
les al catarismo".

Algo diferente es que algunos buenos cristianos hicieran auténticas huelgas
de hambre en visperas de ser sometidos a la hoguera: es el caso, por ejemplo, de
Jacme Autier o Amelh de Perlas, que, por miedo a que no llegaran vivos a cau-
sa de su ayuno, fueron quemados con urgencia (1309).

2. La abstinencia

Seguramente se trata del rasgo mas popular del catarismo. Consiste en la pri-
vacién -obligatoria para todos quienes han recibido el consolament- de todo
aquello que es graso, excepto el aceite y el pescado: asi, la carne, los huevos, la
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leche, los productos lacteos y el queso. En la vision de los buenos cristianos, el
origen de esta regla esta en el ejemplo de Cristo -no consta en ningun sitio del
Evangelio que comiera carne en alguna ocasion-, en diferentes prescripciones
que figuran en otros libros del Nuevo Testamento y en el rechazo estricto a todo
lo que proviene de la copulacion y de la generacién, que son obras diabdlicas.

El incumplimiento de esta norma fundamental -hasta el extremo de que,
popularmente, la expresion "comer carne" equivalia a convertirse al catolicis-
mo- implicaba la pérdida de los beneficios del bautismo y obligaba a hacer
penitencia y a recibir de nuevo el consolament.

El vino no entraba en esta prohibicion -que si existia para los bogomilos- ni,
como hemos visto, tampoco el pescado, que es carne sin macula, porque no
nace de la generacién diabdlica: y es que, segiin Guilhem Belibasta, los peces
"nacen [espontaneamente| del agua". El pescado, pues, junto con la verdura,
constituia la base de la alimentacion de los buenos cristianos, a menudo en la
forma gustosa y facil de transportar de un empastat, "empanada ", pescado coci-
do dentro del pan.

El rechazo a la carne es tan severo que los cataros de las montanas del Pais
de Foix, a principios del siglo xlv, la llamaban Pereza, "aquello que desagrada" o,
quizas, "cosa salvaje”, "alimento propio de bestias feroces". Por otra parte, y
para asegurarse de que se alimentaban en todo momento de alimentos incon-
taminados, los cataros solian llevar encima su propio puchero o su propia escu-
dilla.

En lo que concierne a los ayunos, es decir, la abstinencia de todo tipo de ali-
mento, los cataros solian hacerlo -salvo dispensas especiales- a pan y agua los
lunes, miércoles y viernes de todo el afio si el buen cristiano no viajaba, no tra-
bajaba o no estaba enfermo y, en todo caso, durante sus tres periodos de cua-
resma.

3. La continencia

Los miembros de la Iglesia catara estaban obligados a una castidad absoluta,
a una abstinencia total de los placeres y de la obra de la carne. En este mismo
sentido, la lujuria era considerada como el pecado mas grave, de manera que la
Iglesia no reconocia el sacramento del matrimonio -el matrimonio era para
ellos una convencién social, un simple concubinato- y consideraba que "era un
pecado tan grande conocer a la propia mujer como a una forastera".

Asi, cuando alguien recibe el consolament, promete que se abstendra "de todo
placer carnal toda la vida ". Y, tal como resume Jean Duvernoy, "en la practica,
el precepto se traduce en unas observancias meticulosas. El perfecto no tiene
que tocar la piel desnuda de una persona del otro sexo; por precaucion, ni
siquiera la roza, y se retira cuando pasa. Tocar a una mujer lo expone, en efec-
to, a una penitencia: un ayuno de nueve dias a pan y agua." Se llegaba hasta el
extremo de precisar que el buen cristiano "no debe sentarse en el mismo banco
de una mujer, por largo que éste sea" (declaracion de Raimon Valsiera, de Acs,
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La segunda plegaria, que no contiene ningun elemento especificamente
cataro, se la pidié Arnau Sicre de Acs al ultimo bon home conocido, Guilhem
Belibasta. Este le ofreci6 la formula siguiente:

"Que el Senor Dios, que guid a los reyes Melchor, Baltasar y Gaspar
cuando fueron a adorarle en Oriente, me guie tal como los guio a ellos".

La tercera, que es la que rezaba la aparentemente muy buena cato6lica
Ermengarda Garaut de Merviel todos los dias al levantarse, dice asi:

"Senher Dieus, tot poderos, a vos coma l'arma e'l tors; Senher, vos me
gardastz de peccar e de falhar et de l'autra peccada te de la mieua meteys-
ha et de fals testimoni, e m'amenastz a bona fin"

("Sefior Dios todopoderoso, os confio mi alma y mi cuerpo; Sefior, guar-
dame de pecar y de fallar, y del pecado de los demas y del mio y del falso
testimonio, y condiiceme a un buen fin.").

René Nelli (1968) opinaba que, "sin lugar a dudas, la prohibiciéon de decir el
Pater produjo, en las tierras de Oc, toda una floracién de plegarias, de las cua-
les se han conservado algunas hasta nuestros dias ".

5. La predicacion

La predicacion es una mision esencial del buen cristiano, sobre todo en tiempo
de persecucion. Se basaba normalmente en textos del Nuevo Testamento -que los
cataros leian en lengua vulgar- y trataba sobre la salvacién de las almas, sobre la
misma Gleisa de Dio, sobre sus reglas de justicia y verdad -tan opuestas a las de los
sacerdotes- y sobre la nulidad de los sacramentos catélicos, empezando por el bau-
tismo de agua.

En tiempo de paz, abundaban las predicaciones en las salas nobles de los casti-
llos o en las casas particulares. En tiempo de persecucion, en cambio, los buenos
cristianos tenian a menudo la precaucion de predicar en un claro del bosque o en
una era, a fin de que, en el caso de ser descubiertos, la hipotética sentencia inquisi-
torial no implicara también el derribo de la casa del creyente que los habia acogido.

6. Otras reglas

Los cataros designaban con el nombre de "via de justicia y verdad" o de
"reglas de justicia y verdad" todo un conjunto de prescripciones que se deriva-
ban de los textos evangélicos y que tenian que cumplir escrupulosamente: no
prestar juramento, no decir mentira, no matar, no juzgar, no murmurar, vivir
en castidad y pobreza, etc.
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6.1. No jurar ni mentir

Los cataros no podian jurar ni mentir, en aplicaciéon de las "reglas de justi-
cia y verdad" de su Iglesia. La prohibicién de prestar juramento se basaba en
los textos evangélicos (Mateo 5, 34-37: "Pues yo os digo: no juréis nunca; ni por
el cielo que es el trono de Dios, ni por la tierra, que es el escabel de sus pies 1...1.
Decid si, cuando es si; no, cuando es no"; y Jaime 5, 12), y figura documen-
tada en varios lugares: incumplida significaba tener que recibir de nuevo el
consolament.

La prohibicién de decir mentira, igualmente testimoniada en diversas fuen-
tes, implicaba una penitencia -tres dias de ayuno, por ejemplo- cuando el
incumplimiento era involuntario y un nuevo consolament cuando era volunta-
rio. Los registros de inquisicion recogen diversos testimonios de restricciones
mentales -formulas como "si Dios quiere"- por parte de algunos bons homes
que, en caso de compromiso, evitaban de esta manera mentir. En todo caso, la
obligacion de decir la verdad tenia efectos dramaticos cuando un cataro era des-
cubierto, pues se traducia muchas veces en una muerte segura en la hoguera.

6.2. No matar

"No mataras" es un mandamiento biblico que compartian todas las iglesias
cristianas. En el caso de los cataros, que fueron objeto de una persecucion terri-
blemente violenta, eso significa que los bons homes se abstenian con toda firme-
za de tornar parte en actos de violencia en los cuales si intervenian sus protecto-
res. De hecho, y de acuerdo con las fuentes' documentales, tan sélo se les puede
reprochar el caso del atentado contra los inquisidores en Avinhonet (1242),
como una ocasion en la que parece haberse producido, cuando menos, una cier-
ta anuencia por parte de la jerarquia de la Iglesia refugiada en Montsegur.

La prohibicién de matar parece haberse extendido también a los animales de
sangre caliente (fereza), como posibles depositarios de algun espiritu celestial
caido, pero no a los de sangre fria (legeza), corno el pescado o los reptiles o ani-
males invertebrados.

6.3. No juzgar

Para los cataros, s6lo Dios puede juzgar y perdonar. Asi se desprendia del pre-
cepto evangeélico que dice: "No juzguéis y no seréis juzgados; no condenéis y no
seréis condenados; perdonad y seréis perdonados” (Lc 6, 37) y asi lo recoge
expresamente una predicacion de Peire Autier, hacia el ano 1305:

"Mirad qué es lo que hacen los malos: yo que no tengo ningun dere-
cho, si soy rico, dar¢ dinero al juez y, gracias a este dinero, juzgara a mi
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:nara a aquel que esta en su derecho pero que, por €l con-
a dado dinero alguno... Y, sin embargo, el Hijo de Dios dijo
Tamos a los demas, ya que aquel que lo haga sera juzgado.
que se extiendan el cielo y la tierra, sélo hay un tnico juez
ie prescribi6é que no hiciéramos a los demas aquello que no
e nos hicieran a nosotros" (registro de inquisicion de Jacme

rigurosa de este principio implicaba, en realidad, un rechazo
:ia religiosa o senorial de aquel tiempo, de manera que los cata-
)s conflictos tenian que ser resueltos por via amistosa o recu-
aje. Y, de hecho, asi lo practicaban. Por otra parte, ningiin cri-
pena maxima, por mas grave que sea su pecado, pues el perdon
dera a todas las almas.

;acion de trabajar

3e los clérigos catdlicos -y también de los restantes movimien-
ae vivian de la limosna-, los buenos cristianos tenian la obliga-
y tenian que vivir s6lo de su trabajo. Asi lo hicieron también
Jesus y asi lo prescriben las epistolas de san Pablo a los cristia-
:a: "Tened como un honor vivir en paz, ocuparse cada uno de
ajar con las propias manos, tal como os mandamos" (iTe 4, 11);
Ido estabamos entre vosotros os repetiamos esta norma: 'Quien
jar, que no coma'. Es que oimos decir que algunos de vosotros
Ps, sin trabajar y metiéndose donde no deben" (2Te 3, 10-11).
as catolicos aprovechaban esta circunstancia para criticar a los
>lenes que, segln ellos, poseian como consecuencia de su traba-
les replicaban: "Dios les ordené Ealos sacerdotes catélicos| que
bajo de sus manos, y les prohibi6 vivir del trabajo del pueblo,
Jora" (predicacion del bon home Felip de Alairac, 1300-1305,
isicién de Jacme Fornier).
rto es que los buenos cristianos, siguiendo el precepto, ejercian
s compatibles con su rechazo de toda propiedad, y se conocen
imonios de tejedores -en el reino de Francia, en el siglo xt>, los
is no les daban otro nombre que el de "texerants "-, asi como de
npesinos o pastores y, en algin caso, médico. Las buenas muje-
coser e hilar.
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VII. Los ritos

Junto a las reglas de justicia y verdad que los cataros tenian que observar y
que cumplir en todo momento, existieron asimismo varios gestos rituales que
establecian su relacidn tanto con sus superiores jerarquicos, como con los sim-
ples seguidores de la Iglesia. Son los denominados servisi o aparelhament, el rnel-
horier, la convenenza -que es tratada cuando se habla del consolament-, €l beso de
la paz o caretas y el llamado pan de la santa oracion.

1. El servisi o aparelhament

El ritual de Lyon lo llama servisiy las fuentes judiciales apparellamentum
(preparacién, puesta a disposicion). En palabras de Jean Duvernoy, "es el acto
en cuya virtud cada mes los perfectos de una comunidad hacen acto de sumi-
sién a un visitante de la jerarquia -en principio, un diacono -, se acusan glo-
balmente -por medio de uno de ellos, normalmente el 'anciano'- de haber
faltado de forma venial a la observacién de la regla y piden que les sean
impuestas penitencias."

El diacono sostiene el Libro delante del pecho. Los bons homes se inclinan
hasta el suelo delante de él haciendo venias, es decir, prosternaciones que
consisten en ponerse de rodillas en el suelo y a estirarse completamente.
Entonces, uno de ellos recita una larga féormula que encontramos en el ritual
de Lyon y que constituye un texto literario bellisimo que empieza diciendo:

"Nos en vengut denant Deu e denant vos e denant I'azordenament
de sancta Gleisa, per recber servisi ¢ perdo e penedensia de tuit li nostri
pecat, li qual avem fait ni dig ni pessatz ni obratz del nostre naissement
entro fin aora, e quirem misericordia a Deu e a vos, que Usted preguetz
per nos lo paire Sanh de misericordia que nos perdo"

("Hemos venido ante Dios y ante vos y ante la jerarquia de la santa
Iglesia para recibir servisi y perddn y penitencia por todos los pecados
que hemos cometido, o hemos dicho o hemos pensado o hemos obra
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do desde que nacimos hasta ahora, y pedimos misericordia a Dios y a
vos a fin de que roguéis al Padre santo para que nos perdone.")

En otros pasajes, la féormula contintia asi, traducido del occitano:

"(...) Con nuestras lenguas caemos en palabras ociosas, en conversaciones
vanas, en risas, burlas y maldades, y despotricamos de las hermanas y los her-
manos... No hemos sabido guardar el servisi que recibimos, ni el aYuno, ni la
plegaria: hemos transgredido nuestros dias, hemos prevaricado nuestras
horas. Cuando rogamos, nuestros sentidos se nos distraen hacia los deseos de
la carne, hacia las preocupaciones del siglo, hasta el extremo de que en aque-
lla hora apenas llegamos a saber qué cosa ofrecemos al Padre de los justos.
Benedicite parcite nobis."

La férmula ritual acaba con expresiones caracteristicas del pensamiento
cataro:

"Oh senor, juzga y condena los vicios de la carne, no tengas piedad
de la carne nacida de la corrupcion, pero ten merced en cambio del espi-
ritu aprisionado, y administra nuestros dias y nuestras horas y nuestras
prosternaciones y ayunos y oraciones y prédicas, como es costumbre de
los buenos cristianos, a fin de que no seamos juzgados ni condenados
con los traidores el dia del juicio. Benedicite, parcite nobis."”

Al acabar, el diacono imponia a la comunidad una penitencia que podia con-
sistir en dias de ayuno, hacer venias rogando o asistir a predicaciones. La abso-
lucioén se daba en masa.

2. El melhorier

Se le llama también meloirer o melhorament y, en las fuentes catolicas, mcliora-
mentum o adoratio. Segin Jean Duvernoy, "por medio de esta practica se testi-
monia a un perfecto, portador del Espiritu Santo, del bien, el respeto, y se le
pide bendicidén e intercesion. Los perfectos lo intercambian entre ellos, al
menos en circunstancias solemnes o cuando se encuentran por primera vez."
También es obligacion de los simples creyentes y es la manera como se vin-
culan a la Iglesia.

El rito incluye tres prosternaciones por tres veces de quien hace el melhorier
y un didlogo que incluye las parcia y estas dos invocaciones finales respectivas:
"Senher (o Déna), pregatz Deu per aquest peccaire, que Deus m'aport a bona fi"
(por parte de quien hace el melhorier) y "Deus vos benedicat, e us fassa bona
chrestiana, e us aport a bona fi" (por parte de quien lo recibe). La ceremonia se
acaba con un beso de la paz o caretas.
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3. Las caretas o far patz

El beso ritual de la paz se llama en occitano caretas (literalmen ‘e "caridades") y
la accion en si far patz. Solia producirse al final de las ceremonias o de las plegarias.

El beso era dado al bies en el rostro o en la boca, entre personas del mismo
sexo. Cuando eran de sexo diferente, uno besaba el Libro y acto seguido se lo
daba al otro para que lo besara a su vez.

7. El pan de la santa oracion

Antes de tomar alimento, los cataros procedian siempre a la fraccion ritual
del pan con la recitacion del Pater. Lo llamaban el pan de la santa oracion porque
simbolizaba el pan de la ensefianza del Cristo contenido en la Sagrada Escritura,
que hay que compartir entre los buenos cristianos y repartir por doquier. Los
registros de inquisicién nos han conservado el ceremonial:

"Al principio de la comida, Péire Autier cogi6é una placentam [media
hogaza de pan] y, de pie, sosteniendo este pan con el pafio que se habia
colocado sobre el hombro, empez6 a decir el Pater noster y después hablo
bajito, entre dientes, durante un momento. Seguidamente, parti6 el pan
con su cuchillo y lo deposité sobre la mesa, primero ante si y después
delante de cada uno de nosotros. Entonces me dijo que a eso le llamaban
el pan de la santa oracién'" (Declaracion de Péire de Luzenac ante el inqui-
sidor Jacme Fornier).

Otros testimonios ofrecen mas detalles: quien entregaba el pan cortado a
rebanadas solia ser el buen cristiano de mayor edad; la entrega del pan se hacia
por orden de antigiiedad en la fe; el receptor del pan decia: "Benedicite, senher",
y quien lo daba respondia: "Deus vos benedicat"; todo el mundo recogia las
migajas en su escudilla y, si no las comia, se las llevaba para no tirarlas; etc.

Parece claro que esta bendicion del pan se hacia en el memorial de los ges-
tos de Cristo durante la Santa Cena y que, por lo tanto, equivalia a la eucaristia
catOlica aun cuando no hubiera presencia alguna, real o simbdlica, del cuerpo
de Cristo: es por eso, por la inexistencia de la transustanciacion, por lo que los
cataros denostaban abiertamente el sacramento de los catolicos.
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VIII. La organizacion de la Iglesia

La Iglesia es, tanto para los cataros como también lo era para los primeros
cristianos, la asamblea de los fieles. Sin embargo, aunque el sistema de funcio-
namiento de la Gleisa de Dio era mucho mas simple que el de la Iglesia catdlica,
eso no quiere decir que se tratara de un simple movimiento de revuelta. Tenia
su estructura territorial, su organizacion y su jerarquia.

En lo que concierne a estas dos ultimas, los herejes renanos descritos por
Everwin von Steinfeld se repartian entre un clero de cristianos o elegidos, una
orden intermedia de novicios o creyentes y la masa de los fieles o auditores. En
cambio, los textos relativos al Languedoc s6lo suelen distinguir entre los cre-
yentes y los buenos cristianos, entre los cuales se establece una jerarquia de
obispos, coadjutores (hijo mayor e hijo menor) y diaconos.

1. Los creyentes

Los creyentes eran los seguidores de la Gleisa de Dio que todavia no se en-
contraban en la via de la verdad, es decir, que todavia no habian recibido el
consolament, pero esperaban recibirlo, por lo menos, antes de su muerte. Sin em-
bargo, se vinculaban por medio del rito del melhorier, por el de far patz o caretas 'y
por la convenenza. Como es natural, solian asistir a las predicaciones y a los actos
litargicos de la Iglesia.

En la Iglesia catara de Renania de la primera mitad del siglo xu la palabra
"creyente" designaba al novicio, orden intermedia entre el clero y el pueblo
fiel.

2. Los buenos cristianos

Son los miembros de la Iglesia catara, quienes han recibido el consolament y
forman parte del ordenament de sancta Gleisa, del orden de la santa Iglesia.
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Su pertenencia a la orden los relacionaba con su obispo y, en virtud del sacra-
mento recibido, con la Iglesia de Cristo y de los apoéstoles, de quien ellos creian
descender en linea directa. Y es que, tal como dice el ritual de Lyon, el bautis-
mo habia sido mantenido desde el tiempo de los apéstoles, "y ha pasado de bon
home a bon home hasta ahora, y asi lo hara [la Iglesia de Dios[ hasta el fin del
mundo".

Esta es la razoén por la que los religiosos cataros se designaban a si mismos
"cristianos" o "apostoles". Sus seguidores los llamaban también "bons homes" o
"bonas donas" —denominacion testimoniada ya desde el ano 1165, en el conci-
lio de Lombers. Finalmente, la Iglesia catodlica los designaba, segun los lugares,
con multitud de epitetos peyorativos o con el nombre genérico de "herejes",
mientras que la Inquisicién, en particular, solia recurrir preferentemente al de
"herejes revestidos" (haeretici induti, haereticae indutae) o, en mucho menor gra-
do, al de "perfectos", es decir, "completos", "consumados ".

El conjunto de los buenos cristianos constituye la Iglesia de Dios. Su misién
principal es predicar, efectuar las plegarias rituales, dar el consolament y garantizar
la sucesion apostolica, de acuerdo con las reglas de justicia y verdad. Residen en
comunidad y trabajan con sus manos, viven con pobreza y austeridad y se atie-
nen a normas estrictas de continencia > abstinencia. Visten humildemente: en
tiempo de paz, con habito negro de pafo, con cabellos largos y barba y con la
cabeza cubierta con una especie de ligadura o capirote redondo; en tiempo de
clandestinidad, con vestimentas de color sombrio, generalmente azul oscuro, a
menudo con capucha. Las mujeres también van de color oscuro y se tapan siem-
pre los cabellos con una ligadura. Van por el mundo en pareja, a menudo inte-
grada por un buen hombre y un neéfito (sexi). Llevan el Libro encima, y también
un poco de ropa y de comida y, a menudo, una escudilla o puchero.

3. Los grados

Pese a su condena de la jerarquia catélica —en especial, del papado— y de la
autonomia de funcionamiento de sus diversas iglesias locales, los cataros tenian
su propia jerarquia religiosa. Estaba integrada, de abajo arriba, por los ancianos,
los didconos, los coadjutores del obispo (hijo mayor e hijo menor) y, finalmen-
te, el obispo, que era el nivel mas alto. Para ellos no existian, evidentemente, ni
los arzobispos, ni los cardenales, ni el papa.

3.1. El anciano, la priora

El anciano es el buen cristiano que preside un ostal cataro en tiempo de paz
o un grupo de misioneros en tiempo de persecucion. Los archivos de la Inqui-
sicién utilizan en el caso de las mujeres el término anteposita, es decir, priora,
superiora.
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Es el mas antiguo en la fe de todos los miembros de su comunidad y preside
los actos comunitarios y litirgicos, dirige la plegaria y parte el pan. Es, también,
el principal responsable de la administracion de la casa.

3.2. Fl diacono

El didcono ocupa el primer nivel en la jerarquia catara y tiene por encima
suyo a los hijos y al obispo.

En tiempo de paz, el didcono se encarga de visitar las casas religiosas de su
zona, es responsable de tutelar la administracion y la disciplina y administra
cada mes el servisi o penitencia colectiva.

Rastreando a Jean Duvernoy, podemos saber que los diaconatos conocidos
de la Iglesia catara en el Languedoc son, por lo menos, los siguientes:

o Iglesia de Albi: Autpol, Bélcaire, Caurs, Caussada, Coérdas, Fiac, Gordon,
Lautrec, Moissac, Montcuc, Montalzat, Montagut, Montpesat, Najac y
Castél Sarrasin.

o Iglesia de Tolosa: Auriac, Avinhonet, la Beceda, Cambiac, Caramanh, Los
Cassers, Dun, Fanjaus, Lantar, Laurac, Mirapeis, Montalban, Montmaur,
Pais d'Olmes, Puéglaurenc, Sabartés, Sant Félix, Sant Pau de Capdejous,
Tarascon-Foix, Tolosa, Vauré, Verfuélh, Viélhmur, Vilamur, lo Vintrou.
Iglesia del Rasés: Mirapeis y Fenollet.

Iglesia de Carcasona: Besiérs, Cabaret, Cabardés, Montreal y Termas.
Iglesia de Agen: Santonge.

En Catalufia, no consta que hubiera existido nunca ningtun obispado cataro,
con la salvedad de la duda historiografica que existe en torno al Valle de Aran.
Cataluna constituia precisamente un diaconato de la Iglesia de Tolosa, con los
diaconos Pere de Corona (aproximadamente entre 1206-1226) y Felip Catala
(segunda mitad del mismo siglo mi) como maximos representantes. Guilhem
Clergue, que era diacono de Dun, residié6 mucho tiempo en Castellbé (1206-
1224), dependiente también de la Iglesia tolosana.

No consta en ningtin documento histérico la existencia de mujeres diaco-
nos.

3.3. El hijo mayor y el hijo menor

Eran los coadjutores de un obispo cataro (al menos a partir de 1226, conci-
lio de Pieussa). El hijo mayor sustituia al obispo cuando éste fallecia y era susti-
tuido a su vez por el hijo menor. Después, un nuevo hijo menor era elegido por
todos los asistentes a la asamblea correspondiente y consagrado.
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ad de la Iglesia catara, por encima de los hijos mayor y menor
(no existieron, pues, ni arzobispos ni papas). Es el responsa -

y la persona que tiene la facultad de conferir la ordenacion
;0s. Los obispos bogomilos eran nombrados djed, es decir,

rencia historica relativa a un obispado cataro proviene de
'5). En 1167 habia uno en el reino de Francia y otro en el
'tameme en Albi. El concilio de Sant Félix celebrado en esta
10 crear cuatro nuevos obispados: Tolosa, Carcasona, Lombar-
i?). A finales del siglo xii, en Italia habia seis iglesias cataras
>rezzo, Mantua-Bagnolo, Florencia, Marca de Treviso y Valle de
;e constituyo el obispado del Rases, disgregado del de Tolosa.
xiliado por el hijo mayor y el hijo menor, llamados a suce-
no orden.

Locimiento historico de la existencia de mujeres obispos.

l1oStal

az, los cataros vivian en comunidad -hombres y mujeres por
rasa religiosa u ostal, presidida por un anciano o una priora y
n el interior de los pueblos. Alli trabajaban manualmente,
;aria y practicaban sus ritos. A veces estas mismas casas desa-
arece, funciones de hospedaje, de hospital o de hospicio.

de establecimientos religiosos equivalentes a lo que después
os catolicos de las 6rdenes mendicantes, aunque mas peque-
y mucho mas abiertos en su concepcion, pues a menudo no
bajaban en los mismos personas ordenadas o novicios, sino
que permanecian alli de forma temporal, mas de una vez en
0jos.

mia

an trabajo regular ha suscitado varios temas vinculados a la
ataros. Mas alla de algunas acusaciones infundadas de pole-

la época o de algunas teorias atrevidas mas recientes, tenien-
cumentacion histérica que se conserva se pueden extraer Uni-
asiones que se exponen a continuacion:

les ponian en comun el fruto de su trabajo y aceptaban dona-
s creyentes.
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La limosna individual s6lo era permitida en tiempo de persecucion.

Los moribundos que recibian el consolament efectuaban un legado -cien
sueldos, por ejemplo- para el mantenimiento de la Iglesia, que los buenos
cristianos no aceptaban nunca para si mismos.

o Habia algunos creyentes -nuncii, "agentes", los llamaba la Inquisicion-
que se encargaban de administrar los legados, de conservar a veces los de-
positos de fondos de la Iglesia y de llevar a cabo, si era necesario, los cam-
bios de moneda.

0o A partir del inicio de la cruzada (1209), la Iglesia dejo de tener bienes
inmuebles como antes y depositd sus fondos econdémicos en creyentes de
confianza, en escondites secretos o, alguna vez, en manos de banqueros.

o Cuando eran acogidos en una casa, los buenos cristianos solian pagar su
comida o su alojamiento, ya fuera en dinero, ya con su trabajo.

o La vida de pobreza y las reglas de su Iglesia evitaban a los cataros los gas-
tos suntuarios que abundaban en la Iglesia catodlica (edificios, estatuas,
pinturas, vestiduras, objetos de orfebreria, etc.).

o Cuando moria un buen cristiano, cuanto poseia pasaba a manos de la
Iglesia.

o Aun no teniéndolo prohibido -como era el caso de los valdenses-, no
parece que se hubieran dedicado a prestar dinero con usura.

Todas las historias relativas a presuntos tesoros cataros -en Montsegur, por
ejemplo- no son otra cosa que fruto de algunas imaginaciones fantasiosas.

6. La mujer catara

* Varias circunstancias han llevado a pensar a algunos historiadores que las
mujeres ocuparon en el seno de la Iglesia catara un papel mucho mas activo que
en la Iglesia catolica. Este hecho, en el contexto medieval, era un motivo adi-
cional de agresion contra la "herejia" y escandalizaba a personas como el pre-
boste premonstratense Everwin von Steinfeld, que en 1143 escribia lo siguiente
a Bernardo de Claraval:

.. Estos apostoles de Satanas tienen entre ellos a mujeres, continen-
tes -eso es lo que pretenden-, viudas, virgenes, o a sus esposas, unas a
titulo de "elegidas" y las otras como creyentes, y lo hacen siguiendo el
ejemplo de los apodstoles, a quien les estuvo permitido llevar a mujeres
consigo..."

El hecho es que, por una parte, la doctrina religiosa no establecia ninguna
discriminacién tedrica contra la mujer -fue la obra del diablo la que establecio
las diferencias de sexos en unos cuerpos de carne que encarcelaban almas igua-
les entre si- y que, por otra parte, en palabras de René Nelli, "la creencia en la
reencarnacién neutralizaba las diferencias entre sexos: si el hombre habia sido
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una mujer en una vida anterior y la mujer un hombre, la reencarnacion los
acercaba el uno a la otra y anulaba las desigualdades postuladas por la misogi-
nia masculina".

En todo caso, la realidad indiscutible es que, aunque no conocemos la exis-
tencia de ninguna mujer obispo ni diacono, las mujeres cataras -que vivian en
comunidades propias, sin clausura- podian ser ordenadas como los hombres,
dar el consolarnent, efectuar la bendicion del pan de la santa oracion y, posible-
mente, predicar. Y una mirada simplemente superficial a toda la historia del
catarismo demuestra que las mujeres tuvieron un papel muy importante en la
existencia y la propagacion de este movimiento religioso.

Asi, un estudio estadistico efectuado en 1979 por los historiadores nortea-
mericanos Richard Abels y Ellen Harrison y basado en los registros de inquisi-
cion de Bernard de Caux y Joan de Sant Péire, indicaba que, sobre 719 minis-
tros cataros del Sabartés citados entre 1245-1246, 318 eran mujeres: un 45%.
Como dice Anne Brenon (1996), "la proporcién indicada de mujeres en el inte-
rior de su clero, incluso en una zona privilegiada, es sin embargo claramente
asombrosa si se piensa que, en la misma época, la proporciéon de monjas en el
interior del clero regular catolico debia ser del orden del 5%".

Embarazo. Aunque se derivara de un acto de la carne, la Iglesia de los bolis
homes no se oponia a la procreacion por parte de los creyentes, de la cual surgi-
rian los cuerpos -"tunicas de piel" - necesarios para alojar a los espiritus que
todavia no habian envejecido lo suficiente y no habian obtenido la salvacion.
Sin embargo, la existencia en su vientre de un feto de carne que no contenia
todavia ninguin espiritu celestial en su interior -lo que no ocurriria hasta el
momento de nacer- era sentida por algunas mujeres como la presencia misma
del diablo, tal como lo atestiguan algunas declaraciones inquisitoriales.

Contracepcion y aborto. La vision que los cataros tenian en relacion con
los actos de la carne explica una actitud de mayor tolerancia y comprension,
tanto en materia de contracepcion como de aborto. En lo que concierne a la
contracepcion, es sabido que en la edad media se utilizaban el doncel, la hari-
na del centeno cornudo y un gran numero de hierbas que ofrecian los brujos.
Mediante las declaraciones de la viuda del senor de Montalh6, Beatris de
Planissolas (a comienzos del siglo xiv) ante el Tribunal de Inquisiciéon de Jacme
Fornier, conocemos el método curioso -un tallo vegetal colgado de un hilo- que
utilizaba en sus relaciones con ella el capellan del pueblo, Péire Clergue, al mis-
mo tiempo catélico y secreto admirador y propagandista del catarismo.

En lo que concierne al aborto, y como dice Anne Brenon (1994), "la idea del
aborto no podia causar horror a la creyente catara, para quien Dios era sola-
mente creador de almas, como si en cambio lo debia causar a la creyente catoé-
lica, para quien Dios era creador de almas pero también de cuerpos. Es muy cier-
to que, en esta materia, el catarismo aportaba un cierto alivio moral a la mujer
medieval agobiada de partos desde la edad de catorce o quince anos."
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IX. La cruzada

La cruzada contra los albigenses es inseparable de un momento concreto de
la historia de la Iglesia catolica: la denominada teocracia pontifical, es decir, el
predominio del poder de la Santa Sede sobre el poder temporal.

El principal inspirador de esta doctrina fue el papa Inocencio III, el pontifi-
ce mas importante de toda la edad media y el hombre que dedic6 los dieciocho
afnos de su pontificado a asentar su poder, a perseguir incansablemente las doc-
trinas heréticas y a reorganizar a fondo la propia Iglesia.

Ya desde hacia un siglo, la Iglesia catélica habia ido destilando en relacion
con la cruzada una doctrina que, no solo legitimaba su plena intervencion en
los asuntos del siglo, sino que justificaba el uso de las armas y la formacién de
ejércitos que combatian en nombre de Dios -"Déu lo vol! "- contra los infieles.
Asi habian nacido las cruzadas en Tierra Santa y asi se asimilaria la guerra san-
ta contra la herejia a un combate mas contra los enemigos de la fe.

Por otra parte, la herejia catara se habia extendido peligrosamente por el
corazén mismo de la cristiandad -ante la inoperancia y el mal ejemplo de un
clero local corrompido y desprestigiado-, hasta el extremo de que los senores
feudales, que debian ser teéricamente los grandes baluartes de la fe en el terri-
torio del Languedoc, toleraban la propagacion del catarismo si no se convertian
en adeptos directos del mismo. Territorios enteros de la cristiandad caian bajo
la influencia de la herejia, se hacia burla de los sacramentos catdlicos, la gente
se negaba a pagar los diezmos como antes, e incluso se reia de los representan-
tes del papa.

En el altimo cuarto del siglo xii se desarrollaron varias misiones cister-
cienses que pueden ser consideradas como antecedentes de la cruzada pro-
piamente dicha. Asi, en 1178 hubo una expedicién "militar y apostélica"
-no guerrera- hasta Tolosa, promovida por Henri de Marsiac -sexto sucesor
de san Bernardo como abad de Claraval-, organizada bajo el patrocinio de
los reyes de Francia y de Inglaterra y dirigida por el legado del papa, Pedro
de Pavia. Y en 1181, Henri de Marsiac, ahora ya cardenal de Albano y lega-
do pontifical, organiz6é a una expedicidn guerrera que ocupo la villa de
Lavaur y sometié a Roger 1I Trencavél. Jean-Louis Biget ha denominado a
esta expedicion la precruzada.
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Un poco mas tarde, a comienzos del siglo xm, las disputas o coloquios publi-
cos entre representantes significados de ambas iglesias no habian conseguido
modificar el estado de las cosas y la predicacion de santo Domingo —a partir de
1206—, aun empezando una via mucho mas proxima al mensaje evangélico, pre-
sentaba una eficacia limitada. Hacia falta, pues, un método mas expeditivo, una
via que pusiera término sin contemplaciones a la "depravaciéon herética".

Esta via fue la denominada, muchos siglos después, "cruzada contra los
albigenses", la primera contra cristianos en tierra cristiana. Una cruzada que
duro, entre unas cosas y otras, una veintena de afios y que significé, entre
otras, la devastacion a sangre y fuego de buena parte del Languedoc —entre
el valle del Rodano y el Carcin—, la quema en la hoguera de entre 1.500 y
2.000 buenos cristianos y, finalmente, la anexién de los condados occitanos
a la Corona francesa.

1. El inicio de la cruzada

Desde el otofo del ano 1203, dos legados del papa, los cistercienses Péire
de Castelnau y Raul de Fontfreda, recorrian los territorios contaminados por
la herejia, llamando inatilmente al pueblo creyente a la conversioén y ame-
nazando con excomuniones e interdictos a los senores feudales que con-
sentian la accion expansiva de los "apodstoles de Satanas' dentro de sus tie-
rras. Mas tarde se anadiria a la mision papal el propio Arnau Amalric, abad
general del Cister:

La accion hasta entonces impotente de fray Péire de Castelnau acabé consi-
guiendo promover en Provenza la creacion de una "liga de paz" entre varios
nobles dispuestos a jurar fidelidad a Roma y a alzar sus armas contra los here-
jes. Pero faltaba la presencia del sefior mas poderoso de todos, el conde de
Tolosa, Raimundo VI, que era marqués de Provenza y que, sin embargo, se nega-
ba a encabezar el movimiento, de manera que se hacia complice de los cataros.
Eso le supuso, en el afio 1207, la excomunién para €l personalmente y el inter-
dicto para todo su condado.

En el momento de maxima tension entre el legado y el conde, Péire de
Castelnau fue asesinado, a inicios del anno 1208. El crimen fue atribuido ense-
guida a la instigaciéon del mismo conde de Tolosa. Era la gota que hacia colmar
el vaso —aunque ya hacia mucho tiempo que el papa habia tomado su determi-
nacién-, el pretexto oportuno que, en medio de la conmocién general, permi-
tia a Inocencio III dictar una bula resonante —" jAdelante, caballeros de Cristo!
jAdelante, valerosos miembros del ejército cristiano! Que el grito universal de
dolor de la Santa Iglesia os arrastre, que un celo piadoso os enardezca para ven-
gar una ofensa tan grande hecha a vuestro Dios..." — pidiendo a todos los pre-
lados y nobles de la cristiandad que se armaran para vengar la muerte del lega-
do y para exterminar de una vez la herejia.

Ese llamamiento a la guerra santa, acompanado de indulgencias por los peca-
dos y de la promesa de recompensas materiales, fue seguido de una intensa pre-
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dicacion y no cayo6 en el vacio, pese a la inhibicién del rey de Francia. En la pri-
mavera de 1209 se puso en marcha hacia el valle del Rédano un auténtico ejér-
cito internacional integrado fundamentalmente por algunos obispos y por
caballeros francos y, en menor medida, alemanes. Dirigia las tropas, en nombre
del papa, el abad del Cister Arnau Amalric, ya que la Iglesia decidio tomar el
mando espiritual y militar de las huestes de la cruzada.

2. La cruzada de los barones (1209-1215)

La cruzada se puso en marcha en los primeros meses de 1209. Cuando se dio
cuenta de la gravedad del peligro, el conde de Tolosa pidié perdén rapidamente y
se dejo someter a una humillante retractacion publica en la iglesia de Sant Géli, cer-
ca de Nimes. La "purgacién candnica" implicaba también que el conde se sumaria
a los principes cruzados asi que entraran en sus tierras. De esta manera, la accion de
las tropas cruzadas se dirigié hacia su sobrino y vasallo, Raimundo Roger Trencavél,
vizconde de Besiérs, Carcasona y Albi y feudatario de Barcelona.

La crénica de los meses siguientes es, esencialmente, la del inicio de una
campana triunfal y brutal al mismo tiempo. En julio cay6 Besiérs, donde se pro-
dujo una masacre famosa y ejemplar, dirigida por Arnau Amalric, que todavia
hoy horripila: los legados presumieron frente al papa de haber causado veinte
mil muertes, y es que "la venganza divina ha hecho maravillas".

Por el camino cayeron en manos de los cruzados un centenar de pueblos aban-
donados por sus vecinos y, en agosto de aquel mismo afio 1209, la militia Christi
entré en Carcasona después de tres semanas de asedio: el joven vizconde Trencavél
acabaria muriendo dos meses después en las mazmorras de su propia ciudad.

Para sustituirlo y por derecho de conquista, el abad de Citeaux escogi6é entre
los nobles cruzados un modesto senor de la Isla de Francia, lleno de piedad y de
ambicion, Simén de Montfort (cuadro 3).

El seria, a partir de aquel momento, el nuevo vizconde de Besiérs y Carcasona
y el jefe del ejército catélico.

Nuevas plazas del Lauragués y del Albigés cayeron sin apenas resistencia. En
menos de dos meses los cruzados se habian apoderado ya de las cuatro capita-
les del vizcondado de Trencavél: Besiérs, Carcasona, Limés y Albi. La llegada a
la inmovilidad forzosa del invierno interrumpié, sin embargo, esta dinamica,
con la pérdida de varias plazas ya conquistadas. Mientras tanto, Raimundo VI
fue excomulgado de nuevo porque se neg6 a entregar a los cruzados a los pre-
suntos herejes de Tolosa.

La cruzada también planteaba considerables problemas al rey de Aragén y
Cataluna, Pedro el Catélico, soberano de la tierra carcasense, que despleg6é mul-
tiples iniciativas y se neg6 a recibir el homenaje del conde de Montfort hasta
1211, y ello con la condicién de que se respetara el condado de Foix.

El periodo siguiente significo la conquista por parte de los cruzados de pla-
zas importantes del Languedoc: Menérba (1210, 140 cataros quemados), Termas
(1210), L.avaur (1211, unos 400 cataros quemados), etc., y también la extensién
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del terror por el Albigense, el Tolosanés y el Menerbés. Progresivamente, el con-
de de Tolosa, el conde de Foix, el conde de Cominges y el vizconde de Beam se
encontraron rodeados por las tropas francesas, reforzadas por nuevos contin-
gentes. Esto propici6 el primer asedio de Tolosa (1211), saldado con un fracaso
para los cruzados.

Los Montfort
Simon 111 Amicia
de Montfort de Leicester
t 1180
Alicia Simén IV de Montfort Guido de Montfort
de Montmorency conde de Evreux t 1228
y de Leicester
t1218
Felipe de Montfort Petronila
sefior de Castras
Amicia (-aura Roberto Petronila
Guido Petronila Simén di Montfort CCD  Eleanor
de Monfort de Morra conde de Leicester
t 1220
Amalric V] Beatriz
de Monfort de Vienés
Cuadro 3

El dominio de Simén de Montfort sobre las tierras del Agenés, el Coserans y
Cominges iba propiciando el camino definitivo hacia Tolosa, que seguia siendo
el objetivo inicial y mas importante de la expedicion. Fue en este contexto en el
que Pedro el Catdlico, enfrentado con la Iglesia y sin haber conseguido parali-
zar definitivamente la cruzada, aceptd como vasallos a los principales sefiores
occitanos que todavia no dependian de la corona catalano-aragonesa y se com-
prometio a protegerlos (enero de 1213). El enfrentamiento inevitable con las
huestes cruzadas tendria lugar en Muret ese mismo afio.

3. LL.a batalla de Muret (1213)

El rey Pedro el Catolico llegaba a su enfrentamiento con el ejército cruza-
do en un momento especialmente favorable: no s6lo habia colocado bajo su
proteccion a todos los territorios occitanos -incluido el condado de Tolosa-,
sino que el afo anterior habia conseguido, junto con los otros reyes cristianos
de la Peninsula, una apabullante victoria contra los sarracenos en Las Navas
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de Tolosa (1212). La formacién de una gran hueste confederada hacia prever un
resultado del mismo signo en Muret, una pequeiia plaza fortificada que se alza-
ba encima del rio Garona y en la que se encontraba asediada una guarnicion
cruzada bajo las 6rdenes de Simon de Montfort.

La batalla se llevo a cabo el 12 de septiembre, a campo abierto. Contra todo
prondstico, un error de estrategia y la muerte prematura del rey en plena batalla
-que provoco el desconcierto y la desbandada general en el bando aliado- dieron
la victoria a los franceses, que causaron una enorme carniceria entre sus adversa-
rios. Ni que decir tiene que los efectos de esta derrota fueron importantisimos: la
influencia politica catalana en el Languedoc llego a su fin -incluso el pequeiio
heredero del trono catalanoaragonés, Jaime I, quedd como rehén de los franceses-
y el ejército cruzado, con el campo definitivamente libre, tenia las puertas abier-
tas para apoderarse de Tolosa y alcanzar finalmente todos sus objetivos.

Ante aquel descalabro, el conde de Tolosa, Raimundo VI, y su hijo se exilia-
ron a Inglaterra, y todos los antiguos aliados, uno tras otro, no tardaron mucho
en jurar fidelidad a la Iglesia y en prometer que combatirian la herejia. Sin
embargo, Simén de Montfort no queria precipitar las cosas: solo entraria en la
capital del condado -ya reconciliada con la Iglesia- cuando el papa y los obis-
pos lo hubieran entronizado como nuevo conde de Tolosa. Asi es que, durante
unos cuantos meses, y una vez obtenidos nuevos refuerzos para su ejército, el
caudillo del ejército de Cristo conquistd nuevas plazas y agrando sus posesio-
nes. En realidad, y como dice Michel Roquebert, "en aquel final de invierno del
afeo 1214-1215, el pequeiio senor procedente de la Isla de Francia se instauraba,
desde la Dordonha hasta el Rodano, como princeps et monarcha, de hecho si no
de derecho, de un territorio mas grande que el propio dominio de su rey Felipe
Augusto".

Finalmente, en noviembre de 1215 tuvo lugar el cuarto concilio ecuménico
del Letran, que permitié al papa Inocencio IlI reorganizar a fondo la cristiandad
occidental y que, tras la destitucion del conde legitimo, confirié el condado de
Tolosa a la dinastia de los Montfort.

4. La reconquista (1216-1225)

La victoria crucial de Simén de Montfort fue, sin embargo, efimera. Mientras
se encontraba en Paris para rendir homenaje de sus nuevos dominios al sobera-
no francés (1216), el conde Raimundo VI (cuadro 4) y su hijo Raimundo VII lla-
mado el Joven habian desembarcado por sorpresa en Provenza, habian agrupa-
do tropas fieles del otro lado del Rodano, se habian apoderado de Belcaire y, en
definitiva, habian puesto en marcha, en medio del entusiasmo de su pueblo,
una auténtica guerra de liberacion en nombre de sus derechos pisoteados y de
los valores del paratge.

Esta reconquista -como ha sido llamada por algunos autores- duré ocho
afios e incluy6 hechos tan relevantes como la vigorosa insurrecciéon de
Tolosa (1217) contra el senher apostitz (senior postizo) y contra los franceses;
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[al y larecuperacion de la ciudad por parte de su sefior legi-
natunl"-; y la muerte de Simén de Montfort (1218) en ple-
)ie de as murallas, a causa de una piedra que le aplasto la
lanzala desde una catapulta manipulada por las mujeres de
tamene, ¢l joven Amalrico de Montfort sustituyo a su padre
enomrlada 'empresa de la paz y de la fe"; sin embargo, se
plegase hacia Carcasona y fue perdiendo terreno de mane-
) sin qre ocurriera algiin hecho dramatico como la masacre
n el Ajenés -con unas cinco mil victimas- o un tercer ase -
casad(, de la propia Tolosa (1219).

Los marimonios de Raimundo VI, conde de Tolosa

A 3 - Beatriz Borgofia de Chipre

elh Raimundo V9,
el Viejo __ 5 Mermo, de Aragon
conde de Tolosa

4 - Juana de Inglaterra
condesa de Agenés
(hijos naturales)

India Guiliennina Raimundo VII Sancha
p el Joven de Aragon
Renra u LXJ Raimunda
Bernardo Jordan Hugo (religiosa)
CD ate la isla de Alfaro
Coludes J
uana
de Rabastncs de Tolosa
Alfonso IIT
de Poitiers
Cuadro 4

a Rainundo VI, el conde viélh, que no pudo reposar en tie-
usa dela excomunién que todavia pesaba sobre ¢l. Lo sus-
limunto VII, el Joven, que completd la tarea de recupera-
perdi(o. Y en 1224, Raimundo Trencavél, hijo del conde
Jazmoras en 1209, puso asedio a Carcasona y obligd a
itfort t abandonar la ciudad de manera precipitada y a vol-
ancia.Poco después, el rey Luis VIII aceptaba la cesion que
de toros sus derechos sobre el Languedoc.

ral, 1o hechos militares y politicos tuvieron efectos tam-
religioo: el obispo Folquet de Marsella -persecutor acérri-

La cruzada 85

nao de la herejia- tuvo que dejar la ciudad de Tolosa, mientras la Iglesia de
los buenos cristianos, notablemente diezmada de efectivos pero aureolada
por el ejemplo del martirio, se reagrup6 en torno a Guilhabert de Castras
(fig. 3) y recupero posiciones, hasta el extremo de que en 1225 cred un quin-
to obispado cataro, el del Rases.

Asi fue codmo la cruzada llamada "de los barones" fracaso rotundamente,
tanto en el plano politico y militar como en aquel que tedricamente la habia
justificado: la extincién de la herejia.

Itinerarios de Guilhabert de Castras
Sant Pau de Capde)ous (1223, 1227, 1229, 1231)
* Castras (- 1150, 1229)

Lantar (1220) ~ Pueglaurenq (1222) - Autpol (12314)
Sant Felix (1237) . .
Saissac

Mas Santas Paellas (12204 la yereda (1222, 1226, 1231)
Avmhonet1 (1C278)t 1(11222312)). «Castelnou d'Arri (1220, 1225)
Vilanova la Comtal Bel, 1226 123
¢ Boihona (1220)"C 3 els‘pg e

(122
Montreal (1207
1226, 1229 1230, 1234)Fan]aus (ﬁnales(q xg inicio s. X111, 1223, 1225. :230)
Mlrapets (1206, 1221, 1226, 12271*

Tolosa (-1220, 1227. 1231)

Limos
* Dun (1219)
Folx (1220) « L'Avelanet * I"eussa (1226)
0 Revar (1228,-1236), 'Massabmﬁlggggﬂ(lzzg)
o eramom (1220,.21236):, 48mseg Rdafuéih - Doma (1234)
AS A Biad e, (12,1230
30 123311234 4.s: (1234)
ik, 11136«1137 1240) —x 1
!
oA A AN A A v~ & N~ N
1/ i A
Figura 3

5. La cruzada real (1226-1229)

El paréntesis de la "reconquista" fue realmente breve. El papa Honorio 111
alert6 nuevamente a los principes cristianos contra una situacién en la que, y
segun palabras del cisterciense Arnau Amalric, "los dragones del faraén parecian
haber devorado al dragén de Moisés". Y en la primavera de 1226 se puso en
marcha una segunda cruzada, s6lo que esta ocasion habia decidido coger la cruz
el mismo rey Capeto en persona.

En el Languedoc, la noticia caus6 una desolacion general, pues era evidente
que aquellas tierras desangradas por tantos anos de lucha no podian oponerse
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al ejército de un monarca tan poderoso. Y las sumisiones y las embajadas empe-
zaron a abundar, hasta el extremo de que antiguos y tenaces adversarios de la
Iglesia catolica, como el faidit Bernart Ot de Niort, no se privaban de escribir a
Luis VIII que "estamos impacientes por ponernos bajo la proteccién de vuestras
alas y vuestro prudente dominio ". El pais se hundié en muy poco tiempo y ciu-
dades y castillos se fueron rindiendo sin ofrecer resistencia. El rey delegé en su
primo, Humbert de Beaujeu, el mando de su ejército y, una vez acabada la cua-
rentena, intent6 volver hacia Francia, pero la muerte se interpuso en su cami-
no.

La desapariciéon del rey de la escena y la minoria de edad de su sucesor, el
futuro san Luis, motivaron una cierta resistencia, en el Rases —la guerra de
Limés—-y en la montana del Cabardés, sede del sefiorio de los Cabaret. También
Raimundo VII, excomulgado ya al comienzo de la segunda fase de la cruzada,
tomo enseguida las armas.

Y no faltaron, ciertamente, las atrocidades del ejército cruzado, como es el
caso de la masacre de la Beceda, donde muri6 toda la poblacion civil (1227). Sin
embargo, el caso es que el debilitamiento de la resistencia y un bloqueo persis-
tente sobre la ciudad de Tolosa prepararon el camino para negociar una paz que
pusiera fin a la cruzada.

Asi, en enero de 1229, Raimundo VII dio el visto bueno en Meaux (Isla de
Francia) al contenido de un documento preparatorio de lo que seria el tratado
definitivo, firmado en abril siguiente en Notre-Dame de Paris, con el rey nifio
Luis IX y la regente Blanca de Castilla.

En virtud de este Tratado de Meaux- Paris, el conde de Tolosa se avino, entre
muchas otras cuestiones, a dos concesiones fundamentales: en primer lugar, la
anexion al dominio real de los Capetos, no solamente de los antiguos dominios
de los Trencavél —Carcasona, Albi, Besiers y Limés—, sino de todas sus posesio-
nes del Bajo Languedoc, de modo que la Corona francesa agrandaba notable-
mente sus dominios y se abria paso hacia el Mediterraneo; y, en segundo lugar,
la declaracion de Juana, la hija tinica de Raimundo VII, como heredera del con-
dado y su compromiso de boda con un hermano del rey de Francia. Esto ulti-
mo significaba que, muerto Raimundo, el conde de Tolosa siguiente seria un
miembro de la dinastia de los Capetos y que si la pareja moria sin descenden-
cia, el condado mismo pasaria a manos de la Corona francesa. Asi ocurriria,
efectivamente, en 1271.

I.a cruzada, pues, se habia acabado. Por si misma no habia alcanzado el obje-
tivo proclamado por el papa de desarraigar definitivamente la herejia. Sin
embargo, habia dejado bien preparado el terreno para que esta mision fuera lle-
vada a cabo en las décadas siguientes, de una forma tenaz, por los tribunales de
la Inquisicién. Por el contrario, y en el terreno politico, la Corona francesa
habia conseguido parar los pies a la Corona catalanoaragonesa, se habia ane-
xionado directamente una parte notable del Languedoc y habia puesto las bases
para que, tarde o temprano, la anexién fuera definitiva. Asi moriria, pues, unos
cuantos afios mas tarde, aquello que ha sido designado a menudo como "el sue-
fio de Occitania".
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X. La Inquisicion

La firma del Tratado de Meaux-Paris (1229) puso fin a la rebeldia de Raimun-
do VII, conde de Tolosa, que no tuvo otro remedio que inclinarse frente a la Corona
francesa y humillarse publicamente frente a la Iglesia catodlica. Se abria, de esta
manera, un nuevo momento histérico. La Iglesia catara continuaba existiendo, cier-
tamente —aunque en la clandestinidad-, pero, la cruzada no s6lo habia sembrado la
desolacién por todo el pais, sino que habia limitado el poder politico de los protec-
tores de la herejia y habia debilitado de manera extrema la posicion del conde. Era,
en palabras del trovador Bernart de Labarta, "una paz de clérigos y franceses".

Asi, pues, alcanzados los objetivos militares y politicos, quedaba pendiente toda-
via la pretensién de aniquilar definitivamente la "depravaciéon herética ". Los conci-
lios de Letran ; 1215), Narbona (1227) y Tolosa (1229) habian ido poniendo las bases
del marco juridico que haria posible un procedimiento inquisitorial.

El paso definitivo, sin embargo, consistiria en la implicacion directa del papado
en la persona de Gregorio IX, que pensé enseguida en las nuevas érdenes mendi-
cantes como el instrumento mas indicado para llevar a cabo una nueva estrategia
mas eficaz, que destruyera todo el tejido de solidaridades que habia constituido des-
de el primer dia el apoyo principal del catarismo.

Asi es que, en febrero de 1231, la bula Excomunicamus reunia todas las disposi-
ciones promulgadas hasta entonces en las causas de fe y les daba valor de ley uni-
versal, y en abril de 1233, varias bulas pontificales consagraban oficialmente el naci-
miento de un procedimiento especial de "encuesta sobre la perversidad herética"

(Inquisitio heretice pravitatis), anteriormente llamada Inquisicién, un tribunal de ex-
cepcion encargado especialmente de reprimir la herejia. Las primeras victimas de la
Inquisiciéon del Languedoc fueron dos buenos cristianos, en Albi, en 1234; las ulti-
mas, tres hombres y una mujer creyentes, en Carcasona, en 1329.

1. La accion de la Inquisicion

La creaciéon de la denominada "Inquisicion pontifical" —o monastica, o Inqui-
sicidn a secas— representaba un cambio considerable respecto de la situacion ante-
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rior. Hasta entonces, la persecucion de los herejes habia correspondido a los obis-
pos locales -Inquisicion episcopal -, pero éstos estaban demasiado implicados en
los intereses de sus didcesis. A partir de aquel momento se creaban unos tribuna-
les religiosos, confiados a dominicos y franciscanos, que s6lo dependian del papa,
y con un procedimiento perfectamente reglado que pronto se reveld de una nota-
ble eficacia. Por ello se ha dicho que la Inquisicion fue realmente la primera buro-
cracia moderna y que, en materia judicial, represent6 un avance considerable en
relacién con la practica germanica de las ordalias o juicios de Dios.

La Inquisicién funcionaba como un tribunal itinerante, integrado habitual-
mente por el inquisidor y un compaifiero suyo de la misma orden, un notario,
copistas, hombres de armas, nuncios, observadores y carceleros. Los inquisidores
podian recibir el auxilio, si hacia falta, de vicarios, lugartenientes o consejeros. Su
trabajo consistia en sondear a todas las personas mayores de edad -14 afios para
los hombres, 12 afios para las mujeres - para extirpar de su conciencia toda creen-
cia herética y conseguir, mediante e¢l miedo y las delaciones, la captura y la elimi-
nacion sistematica de los herejes.

El método era el siguiente: una vez llegado el séquito inquisitorial a una pobla-
cién, se efectuaba una "predicacion general" -sermén que reclamaba confesiones
espontaneas o denuncias de herejes conocidos-, se concedia un "tiempo de gracia"
-normalmente una semana- para las abjuraciones y delaciones, y acto seguido se
procedia a las audiencias e interrogatorios de los adultos du la localidad, declara-
ciones que eran debidamente registradas por el copista en occitano y transcritas
por el notario en latin. Al comienzo, los creyentes y simpatizantes del catarismo
sélo solian ser condenados al muro -la prisién, mas o menos larga, mas o menos
dura- y unicamente los cataros que se negaban a abjurar de su fe eran cedidos al
brazo secular o poder civil para que éste se encargara de quemarlos vivos en la
hoguera. A comienzos del siglo xiv, sin embargo, la Inquisicion hizo quemar inclu-
so a los simples creyentes relapsos, de modo que el terror llegd entonces a su pun-
to mas algido. La casa donde vivia o donde habia predicado un cataro demostrado
era derribada hasta los cimientos, y el lugar convertido en vertedero de basuras por
haber sido "receptaculo de perfidia".

Aparte del muro y la hoguera, hubo también otras penas menores, por ejemplo
el pago de multas, ¢l peregrinaje forzoso o llevar dos cruces de fieltro amarillo cosi-
das a la ropa, en sefial de infamia. Una vez cumplida la condena, se entregaba al
afectado una "carta de penitencia", que hacia las veces de salvoconducto y de cer-
tificado de ortodoxia.

Las sentencias de la Inquisicion y el contenido de los juicios eran leidos al afec-
tado de manera solemne, normalmente un domingo saliendo de misa y ante una
gran multitud. Era el llamado "sermoén general ",

En cuanto al uso de la tortura, no fue un invento de la Inquisicién, sino que ya
procedia del derecho comun. Al principio era ilegal y poco corriente, pero el papa
Inocencio IV la legaliz6 en 1252 (bula Ad extirpando). En el Languedoc no fue nun-
ca sistematica, pero a finales del siglo mi ya era mas habitual (por ejemplo, el potro
en la prisiéon de Carcasona).

En lo que concierne a los inquisidores, en abril de 1233, Gregorio IX dirigi6 la
hula Jlle humani generis a los prelados del Languedoc y una carta al provincial de
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los dominicos, a fin de que designaran a dos hermanos que se encargarian de
investigar y juzgar con plenos poderes y sin apelacion. Los primeros inquisidores,
a partir de 1234, serian Pons Sant Geli, Guilhem Arnaut y Peire Selhan, para las di6-
cesis de Tolosa y de Caurs (en el Carcin); Arnaut Catald y Guilhem Pelhisson para
la didcesis de Albi; y el catalan fray Ferrer y Péire de Ales para la diocesis de
Carcasona. Alguno de éstos cambi6 de circunscripciéon o no tuvo ninguna asigna-
da especificamente y después fueron nombrados asimismo otros inquisidores,
entre los cuales el franciscano Esteve de Sant Tiberi y Bernard de Caux y Joan de
Sant Peire, que operaban en el Carcassés, en el Agenés y en ¢l Pais de Foix.
Posteriormente, la Inquisicion se convirtié en una auténtica institucion, tuvo sedes
fijas en Carcasona, Albi y Tolosa ¥ apenas se desplazé. Los ultimos grandes inqui-
sidores fueron Bernart Gui, Geoffroy de Ablis y Jacme Fornier.

Ni que decir tiene que los primeros pasos de la Inquisiciéon y sus correspon-
dientes abusos y arbitrariedades incitaron entre la poblaciéon multitud de revueltas.
Algunas veces los inquisidores fueron expulsados de las poblaciones -por ejemplo,
de Tolosa en 1235- o tuvieron que huir, otras veces perdieron en ello la vida.

Es el caso conocido de Avinhonet (figura 4), en el Lauragués: la noche de la
Ascension de 1242, Guilhem Arnaut, Esteve de Sant Tiberi y todo su séquito fue-
ron brutalmente asesinados por un peloton de faidits de Montsegur encabezados
por Peire Rotger de Mirapeis, en una accion que no pretendia constituir tan sélo
una represalia, sino también la sefial de un levantamiento popular que tenia que
apoyar la guerra del conde de Tolosa contra el rey de Francia.

Matanza de Avinhonet
28 de mayo de 1242 (noche de la Ascension)
ti
Castras ”
Tolosa e kK, ==Ix"7,, VA
Avinhonet
1 Mas Santas Pacllas
Hin,lule
Gafa Carcasona
Fanjaus J
Pimias O Jaus J
(1 Termas
Foix D, Querihus
[ &
/ 111
Montsegur f/
~/ N\ Nl .. -E-
J pphiisn

Figura 4
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2. Montsegur

A comienzos del siglo xw, exactamente entre 1204 y 1206, la Iglesia catara
pidi6 a Raimon de Perelha que reedificara su castrum de Montsegur, en el Pais
d'Olmes, entonces en ruinas. Era un lugar pirenaico casi inexpugnable, colgado
aunos 1.200 metros de altura, situado en una cruce de caminos bastante impor-
tante y muy alejado de las villas importantes del Languedoc. Las primeras en ir
a vivir hasta alli fueron varias buenas cristianas, entre las cuales estaba Fornéira,
la madre del mismo Raimon de Perelha. No mucho mas tarde, hacia el ano 1209,
ya en plena cruzada contra los albigenses, se refugiaron alli varios buenos cris-
tianos y creyentes que habian huido de Fanjaus y que residieron en Montsegur
de forma temporal: entre éstos se hallaba el obispo cataro de Tolosa, Gaucelm, y
su hijo mayor y futuro sucesor, Guilhabert de Castras. El periodo de recuperacién
entre la "cruzada de los barones" y la "cruzada real", es decir, los afios 1216 y
1224, pudieron ver como se vaciaba Montsegur, pues todo el mundo volvié al
pais afortunadamente liberado.

Sin embargo, y una vez finalizada la cruzada contra los albigenses,
Montsegur se convirtio en el lugar de residencia permanente de su senor,
Raimon de Perelha, que se instal6 alli con su esposa Corba, sus hijas y otros
familiares, varios caballeros amigos y unos cuantos sargentos. En otofio de
1232, Guilhabert de Castras le pidié que €l y un grupo de buenos cristianos
pudieran acogerse también en el mismo, de tal modo que, subiendo y bajando
de la montana, pudiera dirigir la organizacién de la Iglesia clandestina desde alli
arriba. Raimon de Perelha (cuadro 5) accedié, de tal suerte que Montsegur fue
en efecto, y durante una docena de afos, el domicilium et caput, la sede y la cabe-
za de la Iglesia de Dios.

Los Mirapeis-Perelha

X. de Mirapeis

Péire [Rotger (Militen) Rotger Forneira
de Mirapgis el Viejo de Mirapeis de Perelha
P¢ire [Rotger Arnaut Rotger Raimon de Perelha Corita
de Mirapeis el Joven de Mirapeis seflor de Montsegur de Cantar
coseflor de Montsegur
CD |
CID
Cecilia [
Filipa de Montserver Filipa Esclannonda
de Perelha de Perelha de Perelha

Cuadro 5
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Muy pronto se formo en la cumbre una gran acumulacion de residentes,
hasta unas cuatrocientas o quinientas personas: los Perelha y otras familias
enteras, unos doscientos cataros, los hombres de armas, los sirvientes, etc.
Esta circunstancia, los descubrimientos arqueolégicos recientes y la docu-
mentacién de la época permiten pensar en un castillo —residencia de los
senores del lugar— con su torre maestra presidiendo el castrum, y un gran
numero de minusculas viviendas, casas y cabanas, desplegadas por toda la
plataforma de la montafna en tres o cuatro terrazas sucesivas y protegidas en
su conjunto por un cercado, dos barbacanas y las murallas al borde del abis-
mo. El jefe militar de la plaza y responsable del abastecimiento alimentario
de aquel pequeno mundo, apretado y abigarrado, fue un primo hermano de
Raimon de Perelha, Péire Rotger de Mirapeis, llamado el Joven, que ya habia
participado en muchos hechos de armas contra los franceses.

Durante mucho tiempo, el castillo de Montsegur estuvo relativamente tran-
quilo. En el aflo 1241, en Momargis (Loiret), el rey de Francia, san Luis, hizo
jurar a Raimundo VII que destriria Montsegur en cuanto pudiera convertirse
en su senor. Pero el conde de Tolosa se limité a hacer un simulacro de asedio.
No obstante, la matanza de .Avinhonet (1242) y el intento posterior —y fallido—
del propio Raimundo VII por entablar una guerra contra los franceses determina-
ron a la Iglesia y al rey a decapitar de una vez aquella hidra, aquel caput dragonis,
la auténtica sinagoga de Satanas. Asi que un ejército cruzado, dirigido por el
senescal de Carcasona, puso asedio al castrum de Montsegur entre ma¥o de 1243
y marzo de 1244. La toma de posiciones por parte de los sitiadores sobre la cima
—en el lugar del roc de la T'or-, la fatiga de todos aquellos meses y la pérdida de
confianza en una acciéon armada de socorro por parte del conde de Tolosa pro-
piciaron que la plaza llegara finalmente a rendirse. Los vencedores, el arzobispo
de Narbona y el senescal de Carcasona, garantizaron la vida a todo el personal
civil —-con comparecencia ante la Inquisicién-y ofrecieron a los buenos cristia-
nos y a las buenas cristianas una sola alternativa: o bien la abjuraciéon inmedia-
ta, o la muerte en la hoguera.

El miércoles 16 de marzo de 1244 fue el fin de Montsegur. La cronica de
Guilhem de Puéglaurenc lo explica con toda concisién:

"[...] Como aquellos que estaban dentro [del castrum] no tenian repo-
so ni de dia ni de noche, y como aquellos descreidos no podian resistir los
ataques de las tropas de la Fe, aceptaron salvar la vida y abandonaron en
manos de los atacantes el castrum y los herejes revestidos que, tanto hom-
bres como mujeres, fueron encontrados en un namero de unos doscien-
tos. Entre ellos estaba Bertrand Marti, a quien tenian por obispo.
Rehusando la conversion a la que fueron invitados, fueron quemados en
un cercado hecho de palos y de estacas, y entraron dentro del fuego del
Tartaro. Y el castrum fue entregado al mariscal de Mirapeis [Guido II de
Lévis] a quien ya pertenecia desde antes."

Nadie abjuré: al contrario, tres dias antes de la hoguera veintitin creyentes
de muy variada condicién pidieron a su obispo recibir el consolament, 1o que los
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condenaba a una muerte segura. Y no hubo ningan proceso, ni juicio, ni remi-
sion alguna al brazo secular para los doscientos veinticinco cataros —cifra mas
probable, de los cuales sesenta y cuatro identificados— quemados colectivamen-
te en Montsegur, en un lugar que la tradicion designa precisamente con el nom-
bre de "prat" o "camp deis cremats", al pie de la montaiia.

Segin costumbre, es muy probable que la Inquisicidn ordenara arrasar el
castillo y todo el pueblo hasta los cimientos. Anos después, a comienzos del
siglo xiv, fue edificada la fortaleza cuyas ruinas se conservan todavia.

3. La resistencia y el exilio

Cinco afios después de la caida de Montsegur, murié Raimundo VII, conde
de Tolosa. De acuerdo con lo que estaba previsto en el Tratado de Paris, su hija,
Juana, se cas6 (1237) con el hermano del rey francés, Alfonso de Poitiers, y,
corno murieron sin tener descendencia, el condado pas6é a manos de la Corona
francesa, concretamente al joven rey Felipe 111, llamado el Atrevido.

De esta forma, se consumaria en 1271 el dominio de la casa real de la dinas-
tia de los Capetos sobre la totalidad de la tierra occitana.

Pero el fin de Montsegur, el fin de la conquista francesa —1255, caida de
Queribus, el ultimo bastién; 1258, Tratado de Corbeil- y, finalmente, la anexion
politica por parte de los franceses no significaron el fin de la Iglesia de Dios. Se
acabaron las guerras, los asedios y las batallas, pero el catarismo sobrevivié toda-
via, en la resistencia y en la clandestinidad mas absoluta, exactamente unos
ochenta afios mas.
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Figura 5

Se trataba, eso si, de una Iglesia decapitada: en la hoguera de Montsegur
murieron los obispos del Tolosanés y del Rasés, sus hijos mayores y menores, y
un cierto nimero de didconos. Muchos otros huyeron (figura 5), en compaifia
de creyentes demasiado significados, hacia la Lombardia, donde el conflicto
entre los giielfos —partidarios del papado—y los gibelinos —partidarios del empe-
rador Federico II- habia retrasado o mitigado la accién de la Inquisicion. Alli se
recompuso una cierta direccion de la Iglesia, que intentaba mantener, desde la
lejania, la llama de una fe sometida a una persecucién eficaz y sistematica que,
en el Languedoc, ahora ya sin ningtn tipo de resistencia, estaba destruyendo
todo el apoyo social del catarismo.

Cuando a partir de 1268 lleg6 la derrota de los gibelinos, la Santa Sede y la
Inquisicion lombarda pudieron poner en marcha una ofensiva contra la here-
jia. Y como una especie de réplica del exilio de Montsegur, el lugar principal de
concentracion y residencia de la jerarquia catara fue otro punto singular:
Sirmione, una peninsula rocosa, fortificada, situada en la orilla sur del lago de
Garda (condado de Verona), cerca de Desenzano. Alli se encontraron en buena
armonia, hacia el afio 1271-1272, el obispo de Lombardia y los obispos en el
exilio de Mantua-Bagnolo, de Tolosa y de Francia. Pero la Inquisicién lombar-
da, encabezada por el inquisidor franciscano Timoteo (o Timidio), decidio
poner asedio a Sirmione y pactd con el podesta de Verona una expedicioén con-
ducida en 1276 por Alberto y Martino della Scala. La plaza se rindi6 facilmente
y permiti6 la captura de ciento setenta y cuatro buenos cristianos y buenas cris-
tianas, aunque buena parte de los occitanos y franceses —entre ellos sus obispos

Tras los correspondientes interrogatorios y nuevas detenciones, el domingo
13 de febrero de 1278 unos doscientos cataros fueron quemados en las arenas
de Verona. En las postrimerias del siglo, el 'catarismo italiano habia desapareci-
do practicamente por completo.

4. La recuperacion de los Autier

En Occitania, el catarismo seguia viviendo su lenta agonia. En torno a 1280
puede darse por muerto en Tolosa y en el Lauragués, mientras todavia sobrevi-
via en el Albigés y en la comarca de Carcasona; aqui es donde se produjo a fina-
les de siglo una revuelta popular contra los excesos inquisitoriales de los domi-
nicos, encabezada por Bernardo Delicioso, un franciscano espiritual que murid
en la prision en 1320.

Pero el hecho mas trascendente para el catarismo fue una especie de rena-
cimiento inesperado, un "ultimo sobresalto' para la Iglesia de Roma, que se
produjo entre 1300 y 1310 en el territorio comprendido entre los Pirineos y el
Bajo Carcin, entre la Gascuna y el Lauragués. Existia ciertamente un viejo res-
coldo que todavia no se habia extinguido completamente, pero, la reanuda-
cioén vino de manos de Péire Autier y Guilhem Autier, dos hermanos pertene-
cientes a la alta sociedad de Foix, dos notarios que rondaban la cincuentena,
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que procedian de una familia de raices cataras y que un dia de otofio de 1296
se plantearon dar un vuelco radical a su vida mundana y convertirse en unos
buenos cristianos.

Asi es que, dejandolo todo, se fueron a la Lombardia para entrar en con-
tacto con lo que quedaba de la Iglesia en el exilio y recibir las ensefianzas y el
consolament de grdenacién correspondiente. En las postrimerias de 1299 vol-
vieron al Languedoc y, apoyandose en su familia y su clientela, desplegaron
durante diez anos una actividad agotadora de evangelizacion destinada a hacer
renacer la Iglesia moribunda. Les acompanaban el hijo de Péire, Jacme Autier,
"que predicaba como un angel", y otros bons homes a los que habian reclutado
y ordenado: Pradas Taverneir, Amelh de Perlas, Pons Baffle, etc., hasta una doce-
na. El renacimiento se extendié —constan al menos ciento veinticinco pobla-
ciones por donde pasaron-y, entre otras muchas vicisitudes, parece que Péire
Autier administré el consolament al conde de Foix, Roger Bernardo III, mori-
bundo en su castillo de Tarascon (1302).

Pronto, sin embargo, la Inquisicion, conducida por Geoffroy de Ablis en
Carcasona y Bernart Gui en Tolosa, empez6 5 seguir la huella de aquella recon-
quista religiosa y en 1305 Jacme Autier y Pradas Taverneir fueron detenidos,
aunque pudieron huir. Sin embargo, la persecucién y la represion estrecharon
el circulo y los gltimos buenos hombres fueron cayendo, uno tras otro: Amelh
de Perlas y Guilhem y jacme Autier fueron capturados y quemados en 1309, y
Pradas Taverneir v Péire Autier en 1310.

Antes de morir, este ultimo aun dijo, mientras subia a la hoguera situada
ante la catedral de Sant Estéve de Tolosa, que "si le dejaban hablar y predicar a
la multitud, la convertiria toda entera a su fe"...

S. Guilhem Belibasta. El fin de la Iglesia
occitana

El ultimo de los bons homes occitanos conocidos es Guilhem Belibasta, un
personaje singular que no pertenecia al circulo de los Autier y que tuvo una
vida agitada y bastante dramatica. De familia campesina y catara, tuvo que
huir por haber matado a un pastor que queria denunciarles a todos a |
Inquisicién. Fue ordenado buen cristiano y acab6 refugiandose en Cataluna.
Tras haber vivido en Berga en el ano 1310, sigui6 por tierras catalanas una ruta
que le llevo sucesivamente a Lleida, La Granadella, Flix, Tortosa, Morella y Sant
Mateu del Maestrat.

Victima de yna trampa urdida por el inquisidor Jacme Fornier, fue detenido
en Tirvia (Pallars SOblré{) y finalmente quemado en Vi]arroja Terrnenés, en Las
Corberas, el afio 1321.

Acay alla seguian quedando aun personas creyentes, pero ya no tenian pas-
tores y, con la ruptura de la filiacién apostélica -es decir, la descendencia en
linea directa de los apéstoles—, la Iglesia de Dios estaba muerta. Los ultimos ras-
tros documentales del catarismo occitano nos descubren algunas condenas y

hogueras de creyentes al final de la tercera década de este siglo xtv. En Francia y los
paises germanicos, €l catarismo ¥a habia sido extirpado durante el primer tercio
del siglo xvl. En Ttalia, habia muerto practicamente a comienzos del siglo xiv,
pero todavia es posible seguir algin rastro hasta despu¢s de un siglo. Y en
Bosnia, el ultimo reducto de todos los cristianos resistio hasta la conquista de
los turcos, a mediados del siglo xVv: sus descendientes, presos entre la Iglesia lati-

na y la Iglesia griega, optarian por la fe musulmana.

6. Las brasas cataras

Es logico preguntarse qué quedo de la Iglesia catara occitana después de dos
largos siglos de existencia y de veinte afios de guerra y un centenar de afos de
Inquisicién. Seguir su rastro no resulta nada facil, sobre todo porque la expan-
sion de las 6rdenes mendicantes, la nueva mistica franciscana y la ortodoxia
subsiguiente a la obra teolégica del dominico Tomas de Aquino cambiaron
completamente el marco religioso del final de la edad media.

Se ha dicho que en la mentalidad popular del Languedoc quedaron las bra-
sas de un anticlericalismo que ayudaria a la eclosion de la reforma protestante
en el siglo xv. Concretamente, Michel Jas (1992) afirma que 'aparece una cier-
ta correspondencia en el Languedoc y €l Tolosanés entre las antiguas familias
cataras y las personas que en el siglo xvi fueron perseguidas por herejia. El cata-
rismo estaba muerto, sin duda. Pero algunos indicios tan poco catélicos como
calvinistas inducen a una filiacién turbadora: el fuego de la reforma protestan-
te habria sido mantenido, sostenido, alimentado en el Alhigés, en el Pais de
Foix, en el Carcassés, en el Lauragués (...) por algunas brasas cataras ".

7. La Inquisicion en Catalufia

Hay que buscar los antecedentes de la Inquisicién en Catalufia en la legisla-
cién emanada, a partir de finales del siglo xu, por la autoridad real.

Asi, hay que empezar por el decreto promulgado en Lleida, en 1194, por
Alfonso I €l Casto, contra los valdenses y otros herejes, considerados reos del cri-
men de lesa majestad. Cuatro anos mas tarde, en 1198, Pedro €l Catolico, publi-
caba otro en Girona ratificando y endureciendo el decreto de su padre.

Finalmente, en las constituciones de paz y tregua promulgadas por Jaime I el
Conquistador, en el afio 1225 y 1228, los herejes son expresamente exclui-
dos de la proteccién que el rey otorgaba a las personas y a los bienes de sus
subditos.

La Inquisicién propiamente dicha fue introducida en Cataluiia el afio 1232
por medio de la bula Declinante iam mundi, dirigida por el papa Gregorio IX al
arzobispo de Tarragona, Aspareg de la Barca, y sus sufraganeos. La iniciativa
papal motivé la publicacion en Tarragona, el 7 de febrero de 1234, de unas




96 Los cataros

constituciones antiheréticas promulgadas por el rey Jaime que marcan el inicio
del funcionamiento de la Inquisicién romana en Cataluna y de sus actividades
amparadas por la ley civil.

Esta legislacién fue completada en 1235 por otra bula del papa Gregorio IX,
en respuesta a una consulta del arzobispo de Tarragona, Guillem de Montgri,
sobre la conducta que habia que observar en la reconciliacién de los herejes
arrepentidos.

La bula iba acompaifiada esta vez de una extensa nota escrita por el conseje-
ro papal Raimundo de Penafort (la Nota Raimundi), donde se establecia una dis-
tincién entre los diferentes grados de pertenencia a la herejia. Algunos anos mas
tarde, en 1242, el mismo Raimundo de Pefiafort, a peticion del arzobispo de
Tarragona y primer inquisidor, Pere d'Albalat, redacté atin otras normas com-
plementarias que, aprobadas por el concilio celebrado en Tarragona aquel mis-
mo afio, se convirtieron en el manual o directorio oficial de los inquisidores
catalanes. El paso definitivo fue la bula [nfer alia (1249) del papa Inocencio IV,
dirigida a Raimundo de Pefiafort: la Inquisicion pasaba a ser un tribunal espe-
cifico en sustitucion del tribunal episcopal.

En el afio 1237 tuvo lugar el primer auto de fe en Cataluifia: 45 personas fue-
ron reconciliadas, 15 condenadas y 18 difuntos exhumados. De entre las diver-
sas penas previstas y aplicadas por la Inquisicién en Cataluiia, s6lo consta un
caso de muerte en la hoguera durante todo el siglo xm, concretamente en 1258
en Perpifian (quema de Bernat d'Ali6 y Bertran de Saut6). En lo que concierne
a las condenas postumas y la exhumacién de cadaveres, esta practica fue apli-
cada en Catalufia por primera vez en 1237, en Castellbd, donde serian desente-
rrados y quemados los cuerpos de dieciocho herejes.

Superada la fase inicial de intervencion directa de los obispos en los tribu-
nales de Inquisicion, conocemos los nombres de los inquisidores siguientes:
Pone de Planes, Ferrer de Vilarroja, Pere de Tenes, Guillem de Calonge, Pere de
la Cadireta y Bernat de Travesera, aparte del inquisidor Ferrer, hijo de Villalonga
de la Salanca (Rosellén), que actud en la Inquisicion tolosana. Tres de ellos fue-
ron asesinados por los cataros o por sus simpatizantes: es el caso de los domi-
nicos Pone de Planes (envenenado, Castellbo, 1242), Bernat de Travesseres (no
se sabe como, 1260) y Pere de la Cadireta (apedreado, Castellbo, 1279).

97

XI. La recuperacion historica

El catarismo quedo completamente borrado de la historia al comienzo del
siglo xv, por mas que todavia hoy algunas personas pertenecientes a sectas mas
0 menos esotéricas pretendan invocar de alguna forma un cierto legado. Pero el
interés por este movimiento religioso ha pervivido siempre, desde entonces, en
grados diversos, y en la actualidad puede decirse que esta viviendo, tanto en el
plano historiografico como en el interés popular, un momento especialmente
algido. S6lo hay que ver el éxito de ventas de determinados libros o la afluen-
cia creciente de visitantes a Montsegur o a los llamados, erroneamente, "casti-
llos cataros". Puede hablarse, pues, con plena propiedad, de una clara "recupe-
racién histérica" del catarismo.

1. La historiografia del catarismo

Un gran silencio sigui6 al fin tragico del catarismo, exactamente hasta la lle-
gada del Renacimiento. Cuando vino el protestantismo, la erudicién cat6lica
evocod este movimiento religioso para utilizarlo como arma contra los seguido-
res de la Reforma. Paraddjicamente, los primeros historiadores protestantes tra-
taban a los cataros con desprecio. Mas adelante, a finales del siglo xvi, 1os con-
fundian con los valdenses, aun considerandolos ya unos antecesores de su
propia corriente reformadora.

Jacques B. Bossuet (1627-1704), con su Histoire abrégé des albigeois, des vau-
dois, des wiclifistes et des hussites —que forma parte de su Histoire des variations
des Eglisesprotestantes (1688)— es quien puso fin a la confusion entre los cata-
ros y los valdenses. La historiografia protestante, no sin vacilaciones, le acabo
siguiendo.

Ya en el siglo de las luces, Voltaire los identificaba otra vez con los valdenses
—en su Essai sur las moeurs et l'esprit des nations (1753)— y Diderot encontraba su
pensamiento "vacio y deplorable": al final del siglo xvm los cataros eran vistos
ciertamente como victimas tragicas de la intolerancia, pero también como unos
fanaticos faltos de un pensamiento religioso con una cierta entidad.
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gar al siglo xix para que la historiografia protestante renueve el
IiSmo y lo instale sobre bases mas sélidas. En este sentido es
de Charles Schmidt (1812-1895), un pastor y teélogo hijo de
)r de los dos volumenes de una Histoire et doctrine de la secte des
ois (1849). Schmidt, que veia el catarismo mas corno una reli-
ie como una herejia cristiana, fundamenté sus trabajos, por pri-
estudio serio de fuentes aun inexploradas, en particular |os
quisicion.
2rior, y de un enfoque muy distinto, es la obra de Bernard
10-1884), un calvinista que era bibliotecario de Montalban
ota occitano, autor de una Histoire politique, religieuse et lit-
la France (cuatro volimenes, 1842-1845).
mas tardia es la obra de otro pastor protestante, Napoléon
11), autor de una Histoire des albigeois (1870-1882) que, aun
?ntes documentales auténticas, mezclaba de manera insepa-
Y la leyenda. De €él, un hombre romantico apasionadamen-
tierra, arranca buena parte de la mitologia que después ha
ruchas de las sucesivas aproximaciones al catarismo.
0, la historiografia catélica guardaba un clamoroso silencio
tan oscura de la historia de la Iglesia, silencio que no seria
casta finales de siglo, con la aparicién de la obra del profe-
iaz von Dellinger (Geschichte der gnostisch-manichaischen
Mittelalter, "Historia de las sectas gnostico-maniqueas de la
" (Munich, 1890) y la del también profesor de Besiers —y
e Beauvais— Célestin Douais, seguida no mucho mas tarde
sarcasonés, profesor de la Universidad de Besancon, jean

la aparicion, en los afios 1939, 1945, 1960 y 1961, de nue-
ionadas directamente con los cataros y con los archivos
en consecuencia, una renovacion a fondo de la historio-
' es que, hasta hace muy pocos afios, la fuente principal de
Is historicas eran los tratados, las sumas, las cronicas, las
enes de los cistercienses y dominicos del tiempo del cata-
)ian la herejia para poder combatirla. No es extrano, pues,
iistoriadores hubieran llegado a la conclusion bastante
Irar el catarismo como un cuerpo extrafio dentro de la cris -
L. Pero hoy la historiografia ha cambiado de manera sus-
del fenémeno y la bibliografia se ha multiplicado enor-
e como una manifestacion mas del nuevo interés que ha
rismo en las ultimas décadas.
Pitad del siglo xx son multiples los nombres de estudiosos
de vista a veces discrepantes, han ido completando cada vez
y mismo, el conocimiento de este movimiento religioso
un animo de exhaustividad, relacionamos acto seguido los
Pierre Belperron, Jean-Louis Biget, Amo Borst, Anne Brenon,
Yves Dossat, Jean Duvernoy —sin duda el mas trascendente
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de todos—, Austin E. Evans, Elle Griffe, Emmanuel Le Roy Ladurie, Milan Loos,
Raoul Manselli, A. Molnar, D. Muller, René¢ Nelli, Annette Palés-Gobilliard,
Michel Roquebert, Gerard Rottenwohrer, Steven Runciman, Franjo Sanjek, K. V.
Selge, Hans Soderberg, Christine Thouzellier, Jordi Ventura, M. H. Vicaire, Walter
L. Wakefield, Francesco Zambon, etc.

En este contexto, hay que dejar constancia del paso adelante que significo la
fundacién, en el afio 1982, del Centre National d'Etudes Cathares en
Carcasona, por parte de René Nelli, Robert Capdeville y Pierre Racine.

Este centro, dirigido entre 1982 y 1998 por Anne Brenon, ha sido un foco
permanente de investigacion historiografica y de dinamizacién en torno al cata-
rismo y las herejias medievales.

2. La historia del catarismo en Cataluna

A pesar de la proximidad geografica y los vinculos histéricos entre Catalufia
y Occitania, la historia del catarismo en el sur del Languedoc no ha merecido,
ni mucho menos, la atencién que habria que suponer. Por otra parte, sobre el
tratamiento de esta materia se ha cernido siempre el interrogante respecto al
auténtico alcance de la presencia de la herejia en Catalufia, una realidad indis-
cutible que es dificil de precisar en qué grado obedecia a un despliegue autoc-
tono o bien actuaba como simple receptora de los cataros occitanos que, a lo
largo de los siglos xhi y xiv, huian de la cruzada o de la Inquisicion.

Los primeros rastros historiograficos parece que hay que buscarlos en las
indicaciones que figuran en los volumenes Iy III de la conocida Historia de los
| terodoxos espafioles (1881) de Marcelinb Menéndez y Pelayo, en la obra de
(Iciarles Baudon de Mony Relations politiquea des Cocotes de Foix avec la Catalogne,
Jjusqu'au commencement du X1V siécle (1896), en la monografia de Joaquim Miret
i Sans que lleva por titulo Investigacion histérica sobre el vizcondado de Castellbd
(1900), en algunas aportaciones puntuales del abbé Jean-Marie Vidal en sendos
articulos publicados en el afio 1906 y 1913 y en la obra Visionarios, beguinos y
fraticelos catalanes (siglos XIII-X1V) (1930) del franciscano Josep Maria Pou.

El tema, sin embargo, no fue tratado en profundidad hasta que lo abord6
con un gran impulso el historiador Jordi Ventura i Subirats, cuya obra puede
decirse que no ha sido continuada ni revisada posteriormente por nadie mas.
En este sentido debemos resaltar concretamente, como los mas significativos,
sus trabajos El catarismo en Cataluiia (1960), Pere el Catdlic i Simé de Montfort
(1960) y Els heretges catalans (1963), en los que rechaza algunas de las tesis de
Miret i Sans y yergue un vasto campo de investigacion que, como sc ha dicho,
practicamente no ha tenido seguidores. Y es que, en realidad, en un terreno de
investigacion mas o menos profundo, s6lo pueden ser mencionados como posi-
bles aportaciones complementarias los libros de Rafael Dalmau i Ferreres
(L'heretgia albigesa 7 la batalla de Muret, 1960, 1989), Gabriel Alomar Esteve
(Cétaros y occitanos en el reino de Mallorca, 1978) y de Esteve Albert i Corp (Arnau
de Castellbé, 1983) y articulos de signo muy diverso escritos, entre otros, por
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Annie Cazenave (1972), Montserrat Palau (1972), Mathies Deicor (1979), Albert
Virella (1980), Lluis Monreal i Tejada (1983), Ezequiel Gort (1993), Olivier
Poisson (1994), Cebria Baraut (1994-1995) y Josep Bracons (1998).

3. El "pais cataro"

La fascinacion evidente que ha producido el catarismo en amplios sectores
se ha apoderado de muchos ambitos sociales, lo cual ha tenido una traduccién
directa en la promocién econémica y el turismo. Todo ello ha provocado que,
primero de una manera mas o menos espontanea y después de forma inducida,
tanto por el sector privado como por la Administracién publica, se generara a
partir de los afios sesenta una dinamica de identificacién de algunas zonas del
Languedoc con lo que fue la Iglesia de los buenos cristianos y la creacion de
incentivos diferentes para atraer a los forasteros hacia estas regiones.

En este recorrido fue determinante la creacién de la marca "le Pays Cathare"
por parte del Conseil General de 1'Aude ahora hace una quincena de anos, mar-
ca que, por su delimitacion geografica y administrativa, reduce el escenario his-
torico real y se concentra sobre todo en la zona de Las Corberas. Basada en la
revalorizacion del patrimonio -fundamentalmente castillos y abadias-, tiene
también la complicidad de los profesionales del turismo, artesanos, agricultores
y vifadores intersados en una iniciativa de busqueda de calidad. Como des-
pliegue de este proyecto, hoy la marca "le Pays Cathare" -que suplanta a menu-
do el término mismo de Occitania- quiere asegurar una prestacion de calidad y
una acogida personalizada en una multitud de gites rurales, granjas albergues,
restaurantes, hostales, hoteles, campings y bodegas, asi como la calidad garan-
tizada de productos como el pan, la carne y el averio, la fruta o la verdura. En
otro sentido, una intensa campafia de sefializacién vertical de los monumentos
y lugares de interés en carreteras v caminos ha contribuido enormemente a faci-
litar los recorridos turisticos y culturales del departamento.

Por otra parte, y como no podia ser de otra manera, la explotacion turistica
de un hecho histérico como es el catarismo ha provocado también todo tipo de
excesos, de manera que la palabra "cataro" -ya sin la marca del "pays"- ha sido
atribuida a todo tipo de productos comerciales y turisticos, que buscan en esta
etiqueta una imagen de prestigio o de una pretendida autenticidad. En esta
dinamica, la etiqueta vale tanto para un queso como para un vino, un rally de
motos o la eleccion de una Miss Cathare, pasando por una empresa de pompas
fanebres o un camping.

XII. Literatura v catarismo

Un movimiento religioso como el catarismo, con sus caracteristicas propias
y con las circunstancias histéricas que lo condenaron, tenia que atraer forzosa-
mente la atencién de los autores de ficcion. Asi ha sido, en efecto, y este feno-
meno -que arranca del romanticismo y llega con una fuerza extraordinaria hasta
nuestros dias- podria resumirse, para empezar, con un simple dato meramente
estadistico: en los dos ultimos siglos se han publicado, por lo menos, un cente-
nar de novelas relacionadas con los cataros -una veintena de las cuales centra-
das en los hechos de Montsegur-, una treintena de obras dramaticas, una vein-
tena de libros de comics y una quincena de libros dirigidos a un publico juvenil.
Incluyendo todos los géneros -también la poesia y el ensayo -, ya en 1978 René
Nelli (Histoire secrete du Languedoc) hablaba igualmente de un centenar de obras
referidas s6lo a Montsegur.

La lengua francesa, como es natural, se ‘lleva la gran mayoria de esta pro-
duccién, que sin embargo también cuenta con una parte de creacion en lengua
occitana y una pequena contribucién de la literatura catalana.

Los temas son mas bien recurrentes. Por ejemplo, en el caso de la novela his-
torica, el protagonista es a menudo algiin personaje de la época de la cruzada
que simpatiza con la causa de los herejes. En lo que concierne a los simbolos
relativos a Montsegur, son multiples y la inmensa mayoria ya se encuentran en
la visién romantica de Napoléon Peyrat: el agua -la nave, el islote en medio del
cielo-; el aire y la piedra -las ruinas del castillo-; la paloma -la leyenda de
Esclarmonda- y el aguila -con su nido visto como simbolo de la resistencia-; el
fuego -referido logicamente a la hoguera del ano 1244-; la naturaleza salvaje y
atormentada, etc.

1. El romanticismo

La literatura sobre el catarismo nacié, pues, con el romanticismo del siglo XIX
y con su reconocido interés por €l pasado y, mas particularmente, por la edad
media. Al estilo de fenémenos similares producidos por toda Europa, esta
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corriente romantica genero6 en el caso especifico del Languedoc un desvelo de
la atencion por la peripecia de los cataros y, simultaneamente, una literatura
propia que se hacia resonancia de ello.

Deberiamos situar este arranque concretamente en el ano 1827, poco des-
pués del éxito entre los franceses de las traducciones de los libros de Walter
Scott, cuando apareci6 en Paris Les Hérétiques de Montségur ou les Proscrits du
Xllie siécle, de un autor anénimo. De todos modos, el gran impulsor fue sin
duda Frédéric Soulié, hijo de Mirapeis, en el Pais de Foix, un prolifico folle-
tinista que tuvo mucho éxito y que en sus novelas llegé a publicar mas de
dieciséis ediciones. Su obra principal es una trilogia que pertenece a los
denominados Romans du Languedoc (Le vicomte de Béziers, 1834; Le comte de
Toulouse, 1840; y Le comte de Foix, 1852). Bajo un fondo histérico, describe
con abundancia de detalles los lugares donde hace revivir personajes de la
edad media, y a veces evoca escenas cataras. La influencia de Scott, no hace
falta decirlo, es innegable.

No mucho mas tarde, el catarismo, tras muchos siglos de olvido, se hara pre-
sente de nuevo en el tiempo. Para los historiadores, con la obra que publica
Charles SChmldt, un pastor de teolo ia protestante’ hlJO de Estrasburgo’ titula-
da Histoire et doctrine de la secte des avalares ou albigeois (1849).

Para el pueblo en general, con la obra de un personaje singular, también hijo
del Pais de Foix y también pastor protestante: Napoléon 1'eyrat, quien, entre el
ano 1870 y el 1882, publica en cinco volumenes la Histoire des albigeois, de una
enorme influencia posterior en la poesia, el teatro y la novela. La voluntad del
autor era escribir una especie de historia resurreccién total, tal como su amigo
Jules Michelet la habia llevado a cabo para Francia entera.

A partir de ese jalon se desencadenan de manera imparable diferentes mitos
que alimentaran una literatura de ficcion abundantisima, principalmente en
torno a Montsegur: se trata de los mitos de Esclarmonda, de las grutas, del teso-
ro, del templo solar, del Santo Grial, etc.

2. El siglo xx

A lo largo del siglo xx, el catarismo produjo un enorme avalancha de
novelas que sigue provocando, atin hoy, nuevas obras de forma regular. Entre
la multitud de autores y titulos pueden mencionarse como los mas significa-
tivos los siguientes: el duque de Lévis-Mirepoix (Montségur, 1925); Maurice
Magre (Le sang de Toulouse: histoire albigeoise du XIlle siécle, 1931; Le trésor des
albigeois, 1938); Pierre Benoit (Montsalvat, 1957); Zoé Oldenbourg (La pierre
angulaire, 1953; Les brilles, 1960; Y Les cites charnelles, 1961); Michel
Pevramoure (la trilogia La passion cathare, 1978); Henri Gougaud (Bélibaste,
1982; Linquisiteur, 1984, L'expedition, 1991) y Dominique Baudis (Raimond 'le
Cathare". Mémoires apocryphes, 1996).

En lo que concierne a la produccion dramaturgica, hay que mencionar la
obra de comienzos de siglo de Pierre Bonhomme y, ya en épocas mas recientes,
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s aportaciones de Robert Lafont (Raymond VI, 1967), René Nelli (Beatris de

1 P
y ¢ Oldenbourg (L'évéque et la vieille dame

Planissélas: misterio, 1971) y la misma Zo
ou la belle-mere de Peytavi Borsier, 1983).

3. El catarismo en la literatura catalana

Una vez mas hay que decir que, a pesar de la proximidad geografica con el
Languedoc y a pesar de tantas vicisitudes histéricas compartidas, la aportacién
catalana a la bibliografia catara de ficcion ha sido realmente modesta.

En el campo de la narrativa hay que mencionar, por una parte, a varios auto-
res contemporaneos que han situado sus obras en un contexto mas o menos
proximo al catarismo (Emili Teixidor, Joan Blasco, Xavier Moret, Isabel Ledo,
Daniel Palomeras, Josep M. Sola Bonet, Xavier Tornafoch, etc.); por otra parte,
dos novelas recientes que se ocupan mas directamente del tema y que lograron

en su momento un notable éxito de publico: Cercamén (1982), de Luis Racionero,

y Terra d'oblit. El veil canii deis cdtars (1997), de Antoni Dalmau.
e recordar sin duda la

En lo que concierne a la literatura dramatica, hay 94
trilogia Los Pirineus (1892), de Victor Balaguer —que fue musicada por Felip

Pedrell . Una croada (1971), de Alfred Badia y. sobre todo, L'ombra de I'escorpi
(1974), de Maria Aurelia Capmany.




105

XIII. Esoterismo, leyenda

El catarismo, al fin y al cabo una Iglesia perseguida y aniquilada en un tiem-
po tan generador de mitos y leyendas como es la edad media, ha ido acompa-
fiado desde el siglo xix de multiples connotaciones de caracter mas o menos
esotérico, mas o menos fantastico, que sin duda han atraido sobre si la atencion
de mucha gente, pero que, al mismo tiempo, han generado una abundantisima
literatura -mas de doscientos titulos s6lo en el periodo 1970-1990- que no guar-
da ningun tipo de relacién con los hechos estrictamente histéricos tal corno
hoy los conocemos. Esta confusion ha llegado al extremo de hacer imposible
muchas veces separar aquello que sabemos a ciencia cierta -gracias a los instru-
mentos mas refinados de la historiografia reciente- de lo que es pura invencion
o perpetuacién de antiguas leyendas.

Algunas de estas fantasias han dado lugar a muchas paginas de pretendida
erudicion o de feértil literatura: es el caso de los mitos de Esclarmonda, del tem-
plo solar, del tesoro cataro, de la busqueda del Grial, etc.

Otros no son tan conocidos pero, sin embargo, no dejan de sorprender: es el
caso, por poner solo dos ejemplos, de cuando se atribuye una significacion cata-
ra al arbol de vida de la vidriera del corazéon de la catedral de Sant Nazari de
Carcasona (Lucienne Julien, 1990) o criando se busca una "clave cataroplatonica"
en los frescos de Miguel Angel de la Capilla Sixtina (H. Stein-Schneider, 1984).

1. Montsegur y el Santo Grial

Montsegur concentra buena parte de la mitologia existente en torno a los
cataros. En este sentido, para empezar, existe una tradicién literaria que ha
identificado esta montana con el misterioso e inaccesible castillo del Grial, lla-
mado Montsalvat o Montsalvatge, creado literariamente por Wolfram von
Eschenbach -poeta aleman del siglo xiii, autor de Parzival- y cantado por
Richard Wagner en su célebre opera Parsifal (1882).

El Santo Grial, como es bien sabido, es la base de una famosa leyenda que,
partiendo de antiguos mitos celtas, produjo, entre los siglos xii y xiii, una serie
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de relatos -e¢ncabezados por la obra de Chrétien de Troyes- en torno a la bus-
queda, por parte de varios caballeros, de este misterioso objeto de poderes extra-
ordinarios. Un objeto que las diferentes tradiciones concretaban en el caliz de
la Santa Cena, pero también en la vasija donde José de Arimatea recogi6 la san-
gre de Cristo al pie de la cruz, en una piedra traida por un angel o incluso en un
hijo que Jesus tuvo con Maria Magdalena.

En realidad, todas las teorias actuales que vinculan Montsegur con la leyen-
da del Santo Grial -y que perviven en multitud de obras sobre los cataros- pro-
ceden de dos fuentes muy conocidas: por una parte, la obra Kreuzzug gegen den
Gral ("Cruzada contra el Grial ", 1933) del aleman Otto Rahn, un estudiante que
se present6 en el Languedoc durante los anos treinta para acabar una tesis de
literatura romanica y que acabaria siendo miembro de las SS; y por otra parte,
el libro pucles rnanichéennes et cathares (1952), de Déodat Roché, el conocido
escritor de Arcas.

El origen del mito moderno del Grial cataro parece que hay que buscarlo
en la literatura ocultista francesa de la segunda mitad del siglo xix, concre-
tarr{ent.e en algunas obras de Eugene Aroux (1773 -1859) y, sobre todo, de
Joséphin Péladan (1859- 1918), el fundador de los Rosacruz catélicos. Un
poco antes (1846), Claude Fauriel (1772-1844) ya habia desarrollado -sin
referirla a los cataros ni a Montsegur- su teoria sobre el origen provenzal del
ciclo novelesco del Grial, argumento que seria utilizado y magnificado por
quienes, después de €l -en particular Otto Rahn -, relacionarian el Grial con
los cataros.

El vinculo entre Montsalvat y Montsegur seria establecido por el compositor
tolosano Pierre- Barthélémy Gheuzi (seudénimo de Norbert Lorédan) en su obra

Montsalvat (1900), donde, por ejemplo, pone en boca de uno de sus protago-
nistas lo siguiente:

Le monde a les regards fixés sur ce flambeau.
Montsalvat! Montsalvat! Citne ardite et sacrée,
dont jamais ennetni n'a profané ['entrée,
Thabor du Paraclet, citadelle d'azur,
Je te salte, b pur puissant Montsegur!

Un autor consagrado, Maurice Magre (e sang de Toulouse: histoire albigeoise
du Xllle siécle, 1931), aseguré una gran difusion a estas teorias. En su obra, sin
embargo de notable inspiracion poética, atribuye a Montsegur una simbologia
esotérica, hace del mismo uno de los lugares del gran ciclo de la sabiduria y lo
identifica también con el castillo del Grial.

Las lecturas de P¢ladan y de Magre, y, sobre todo, la influencia directa de
Antonin Gadal, erudito local de Ussat deis Banhs y autor de Sur le chemin du
Saint-Grial, fueron determinantes para que Otto Rahn publicara sus dos libros.
Y asi hasta los tiempos mas recientes, en que las obras de Gérard de Sede (1974),
Jean Markale (1986) y los escritores anglosajones Henri [ jncoln, Richard Leigh
y Michael Baigent (The Holy Blood and the Holy Grail, | 982) han continuado
explotando el mismo filon con notables éxitos de ventas.
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2. El templo solar de Montsegur

El historiador francés Fernand Niel, gran conocedor del pech de Montsegur
y autor de los libros A/bigeois et Cathares 1€ la popular coleccion "Que sais-je't
de las Presses Universitaires de France viene reeditando desde 1955 como si
nada hubiera sucedido-, Montségur, temple et forteresse des cathares d'Occitanie
(1964) y Montségur, le site, son histoire (1966), desarroll6 en toda su obra una
teoria que hizo mucho furor: segun él, el castillo que hay en lo alto de la cima
era, en realidad, un templo zodiacal, un templo solar de los albigenses. Asi, en
el primero de los libros mencionados podemos leer lo que sigue:

"El Templo de los Albigenses. El castillo de Montsegur ofrece un
aspecto completamente extraiio. Aparte de su situacion en la cima de
una montafia extremadamente escarpada, pocos son los elementos qU¢€
permiten conferirle el titulo de castillo-fuerte (---) Todas estas observa-
ciones nos hacen pensar que €l monumento se presentaria bajo un
aspecto muy diferente si, en origen, s¢€ hubiera querido edificar alli arri-
ba una construccién destinada a la defensa. (...) A lo largo de la histo-
ria de la cruzada, se aprecia como los albigenses confieren una impor-
tancia excepcional a este sarcoéfago de piedra, ellos, para quienes lo tinico
que contaba era el espiritu. Tanto que se llega a creer que Montsegur no
fue mas que un templo, un monumento consagrado al culto, antes de
convertirse, bajo la presion de los acontecimientos, en un lugar de

defensa".
La teoria va mas alla en el parrafo siguiente, acompanado de U1 dibujo:

"Sea como fuere, esta extrafia construccién esconde, sobre todo en su
planta, la curiosa posibilidad de sefialar con una precisién sorprenden-
te las principales posiciones del sol cuando sale. La figura adjunta indi-
ca, a titulo de ejemplo, las alineaciones que dan la direccién del sol
naciente en el solsticio de invierno. Si uno se refiere todo lo que se ha
dicho sobre el simbolismo solar en la religién maniquea, Montsegur
habria sido, en origen, un templo maniqueo ©- cuando menos, habria
podido serlo. Su situacidn, en una parte escondida de los Pirineos lo
habria preservado de las destrucciones ordenadas por la Iglesia".

En 1958, la Société Spéléologique de I'Ariége empezd una exploracion sis-
tematica del lugar. En 1964 se le afadi6 el Spéléo-Club de I'Aude y de la fusién
de los dos grupos nacié el GRAME (Groupe de Recherches Archéologiques de
Montségur et ses Environs), que ha ido desarrollando varias campaiias que,
entre otras muchas conclusiones, Permiten conocer con toda certeza que los
restos que hoy contemplamos no son de la época de los cataros, sino que per-
tenecen a una fortaleza que fue construida a comienzos del siglo xtv, muchos

anos después de la caida y de la hoguera de Montsegur.
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3. Esciarmonda de Foix

Otro mito que ha hecho fortuna es, sin duda, el de Esclarmonda de Foix (véa-
se cuadro 2 en el capitulo III).

No se sabe mucho acerca del personaje real: hija del conde de Foix, Roger
Bernardo I, llamado el Gordo (1149-1188) y de Cecilia de Besiérs, debi6 de nacer
entre 1155 y 1160; hermana del conde Raimudo Roger; pariente de otras muje-
res de nombre idéntico que se confunden con ella; casada con Jordan II, viz-
conde de la Isla y de Gimoés, y madre de seis hijos o quizas mas; entre el ano
1200 y el 1204 qued6 viuda; en 1204 recibi6 el consolament de manos de
Guilhabert de Castras en Fanjaus y acab6 siendo la priora de un ostal cataro
de Pamias. la notoriedad de su condicion de buena cristiana le fue reprochada
a su hermano en el transcurso del concilio de Letran de 1215, en el que figura
mencionada ya como difunta.

Con todos estos materiales, el pastor protestante y escritor Napoléon Peyrat
(1809-1881) construyé una epopeya, una imagen legendaria que la convierte en
una especie de mentora del catarismo: rica, poderosa, mal casada con un hom-
bre brutal, habria ordenado y organizado la reconstruccion de la ciudadela mis-
tica de Montsegur, lugar donde reposaria para siempre, enterrada en una gran
cripta. Esclarmonda, pues, era la "archidiaconesa", la "sibila liberadora de la
patria meridional", la "legisladora de las cortes de amor de Gascuna", "la reina
diosa": en definitiva, el héroe que le hacia falta a la Iglesia perseguida.

Esclarmonda de Foix es conocida también, histéricamente, por una anéc-
dota que demuestra la misoginia existente entre los estamentos catélicos.
Segun el cronista Guilhem de Puéglaurenc, y en el transcurso de una disputa o
coloquio celebrado en Pamias el 1207, Esclarmonda tomo la palabra abierta-
mente a favor de los herejes. Eso le merecié por parte de uno de los primeros
companeros de santo Domingo en el convento de Tolosa, fray Etienne de Metz
(o de la Misericordia), la recriminacién siguiente: "Vamos, sefiora, volved a
vuestra rueca. No os corresponde hablar en un debate como éste ",

4. Las grutas del Sabartés

Es un hecho probado que varias grutas -spoulgas, en occitano— del Sabartés
(Pais de Foix), como las que hay entre Lombriva (fr. Lombrives)y Ussat deis
Banhs (fr. Ussat-les-Bains), o bien en Ornolac, fueron fortificadas y utilizadas
durante la edad media como fortalezas, como es un hecho también que, ya en
los tiempos prehistoricos, habian sido lugares de residencia o de cobijo para los
hombres y mujeres de aquel tiempo. Este habitaculo humano indiscutible ha
sido la base sobre la que se han construido diferentes teorias delirantes, que
algunos autores han reproducido o magnificado y que han sido repetidos en
multitud de libros.

Desde el primer tercio del siglo xx, Antonin Gadal, Otto Rahn, Déodat Roché,
los antropofésicos seguidores de Rudolf Steiner, los miembros de la Rosacruz del
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alto valle del Ariéja, los ocultistas y otros personajes mas o menos esotéricos
han descubierto y rastreado por las paredes de las grutas del Sabartés multitud
de vestigios y grafitos que, en algiin caso, han dibujado ellos mismos.
Comparados a menudo con objetos aparecidos en las excavaciones arqueologi-
cas de Montsegur, estos simbolos les han permitido relacionar a los cataros con
filiaciones pitagoricas, con creencias priscilianas montanistas, con el mitraismo,
con herencias célticas y egipcias, etc.

Y eso no es todo. Una vez mas, Napoléon Peyrat fue el autor, en pleno siglo xix,
de otra idea fantastica que después ha hecho correr mucha tinta: la de un "nue-
vo Montsegur", una "catedral" de los cataros situada en la gruta de Lombriva e
integrada por fugitivos del pech. Segun €l, los quinientos miembros de esta nue-
va comunidad murieron tragicamente, de hambre, de sed y de asfixia, en el afio
1328, amurallados dentro de la gruta por obra de los cruzados y de la Inqui-
sicién. Esta leyenda tan sugestiva, no hay ni que decirlo, hizo fortuna, y toda-
via en 1964, como minimo, las guias turisticas mas prestigiosas la daban por
cierta.

Debemos decir, finalmente, que desde siempre se ha sabido de la existencia
de sepulturas y de huesos humanos en la cueva de Lombriva —que, por cierto,
parece que es la mas grande de toda Europa-: los especialistas, sin embargo, afir-
man que pertenecen a la época neolitica.

5. El tesoro de los cataros

Existio, ciertamente, un tesoro de los cataros o un tesoro de Montsegur, pero
no es lo que se ha imaginado toda la literatura fantastica dedicada a esta mon-
tana, que ha llegado a incluir en él unos textos inéditos de Platon, una versiéon
del Evangelio de San Juan "no falsificada y conteniendo la verdadera doctrina
de Jesucristo", un libro perdido de Flavio José, unos documentos incémodos
para Blanca de Castilla o, naturalmente, el Santo Grial.

En realidad se trat6 de algo mas modesto: una cantidad muy concreta de
dinero administrada por la comunidad religiosa instalada en Montsegur entre el
afio 1232 y el 1244. Una parte importante de esta cantidad —"aureum et argentum
et pecuniarn infinitam ", dice un testimonio- es la que, en vista de la previsible
capitulacion de los asediados, fue evacuada por el buen cristiano Mateus y por
el diacono Péire Bonet en torno a la Navidad de 1243 y escondida en una
"espluga’, una gruta fortificada del Sabartés, en el Pais de Foix. Y es a causa de
este "tesoro ", mas concretamente para recuperarlo y salvarlo, por lo que cuatro
buenos cristianos ~Amelh Aicart, Peitavi Lauren4, Huc (Domerc ?) y otro que fue
quizas Péire Sabatier- abandonaron el castrum, descolgandose por las pefias con
una cuerda, la vispera de la inmensa hoguera.

El "tesoro" fantastico que imaginaban algunas mentes calenturientas tenia
que encontrarse , siguiendo la pista de Napoléon Peyrat, en un sé6tano exis-
tente en la cima de Montsegur —donde también se encontraria, naturalmen-
te, la tumba de Esclarmonda-, a la que se accedia en la época de los cataros
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a través de una tortuosa escalera de tres mil peldafios que bajaba desde la
torre maestra. Por ello tantas veces, desde hace mas de un siglo, tantas per-
sonas han excavado infructuosamente —con poélvora incluida— el interior y
los alrededores del castillo.

Sin embargo, hay otro "tesoro cataro" bastante conocido: es el que habria
encontrado en Renas (fr. Rennes-le-Chateau, en el Rases) el abbé Berenguer
Sauniere, a finales del siglo xix, y que le habria permitido, no sélo acabar sus
dias en la opulencia, sino legar a su mayordoma Marie Denarnaud una esplén-
dida herencia. Claro esta que también hay quien dice que este tesoro se remon-
ta a la destruccién del templo de Salomén, o que es el tesoro de los templarios
o incluso el de Blanca de Castilla.

Sin embargo, hay quien afirma que la fortuna del cura no provenia del teso-
0 de los cataros, sino del descubrimiento de unos pergaminos con un secreto
misterioso cuyo contenido habria negociado, en su propio provecho, ante las
mas altas instancias de la Iglesia. Toda esta historia —falsa de arriba abajo— tuvo
una enorme resonancia en el Languedoc al inicio de la década de los sesenta, y
todavia dura.

6. Las estelas discoidales

Las estelas discoidales son monumentos monoliticos funerarios que, tal
como su nombre indica, estan formados por un pie o base coronado por un
disco construido en piedra. De caracteristicas y dimensiones muy diferentes,
estas estelas se encuentran por todo el mundo, y en todas las épocas histori-
cas.

Uno de los lugares donde mas abundan es en la comarca del Lauragués, a
medio camino entre Carcasona y Tolosa. Su datacion histérica, su profusion en
una region de fuerte implantacion catara y algunas particularidades simbélicas
—como la presencia en el disco de cruces con brazos iguales o de la cruz perlada
de Tolosa- llevaron a Déodat Roché a defender, en 1943, la hipétesis de que ge
trataba de unos monumentos cataros.

Por eso no es nada extrano que, cuando en el afio 1960 la Société du Souvenir
et des Ludes Cathares —-fundada por Roché- levanté al pie de Montsegur un
monumento "als martirs del pur amor crestian ", se optara precisamente por una
estela discoidal.

Sin embargo, y siguiendo a Jean Duvernoy, no es posible relacionar estos
monumentos con el catarismo, entre otras razones por las siguientes: en reali-
dad, las estelas son mas tardias en el tiempo histérico, se encuentran en lugares
donde nunca hubo catarismo y sin duda no habrian sobrevivido a la
Inquisicion, que destruia cualquier rastro de los cataros.

En Bosnia se han encontrado algunas en tumbas de dignatarios cataros: son
las steeci (sing. steécak). Concretamente en Humskom —cerca de Foca—-la de]
gost (diacono) Milutin y en Pobovsu —cerca de Zenica- la del gost Mislene,
ambas en la Bosnia central y fechada a partir de finales del siglo xtv.

7. Las fichas de plomo de Montsegur

Las excavaciones arqueolégicas llevadas a cabo en Montsegur a partir de
1963 y, muy especialmente, a comienzos de los afios setenta, pusieron al des-
cubierto multitud de objetos de la vida cotidiana de los habitantes que, a lo lar-
go de los siglos. residieron alli. De entre los que corresponden a la edad media,
enseguida llamé la atencién la presencia muy numerosa ~una cuarantena has-
ta hoy— de unas pequeiias fichas o discos de plomo que algunos investigadores
relacionaron con los llamados, en francés, méreaux o jetons de reconnaisance
(fichas de reconocimiento), signos particulares que facilitaban la reunién de
miembros de un mismo grupo secreto.

En palabras de Anne Brenon (1998), "resulta verosimil que esta funcion
hubiera existido antes de 1244 en Montsegur, en el seno de una comunidad
de vecinos de un tipo un poco particular, ya que se encontraba separada de la
"vida legal" de la llanura y tenia que protegerse especialmente de los diferen-
tes espias y confidentes susceptibles de infiltrarse en el lugar. Habia, sin duda,
que demostrar que se tenia carta blanca para franquear la puerta o las puertas
del castrum".

En este caso, pues, lo inico que habria que discernir seria si los elementos
decorativos que figuran en las fichas responden o no a una simbologia espe-
cificamente catara, como algunos han pensado. La respuesta, sin duda, tiene
que ser negativa, pues los simbolos religiosos que aparecen a menudo (formas
geomeétricas, cruces griegas —perladas o no-, rosetones de seis pétalos, etc.)
parecen claramente de uso generalizado y han aparecido también en muchos
otros objetos encontrados en excavaciones de lugares no vinculados al cata-

rismo.

8. El mito tibetano

Una de las historias méas alucinantes que rodea €l pech de Montsegur es el
llamado "mito tibetano ", que corria oralmente por L'Avelanet (Pais d'Olmes, en
el condado de F'oix), e incluso méas alla. Segun este mito, los cataros fueron per-
seguidos por los inquisidores hasta los confines del Tibet, donde serian exter-
minados hasta el ultimo de ellos.

El escritor Maurice Magre habria alimentado de alguna manera esta fantasia
durante los afios treinta, al asegurar que el catarismo habia sufrido una influen-
cia oriental, y mas concretamente budista.

Eso se relacionaba de alguna manera con otra variante de la historia, segun
la cual el alcalde de Sant Joan d'Aigas-vivas habia visto en la cima de Montsegur,
en una de las cuevas excavadas, a tres hombres vestidos de manera que parecian
chinos.

Y eso tendria que vincularse también a otra leyenda relacionada con
Montsegur: el presunto hallazgo, entre el ano 1850 y el 1870, de un libro chi-
no, encuadernado en pergamino y con una pagina ilustrada.
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Cualquier exposicion de caracter histérico deja siempre una serie de detalles,
de aspectos menores, de anécdotas incluso, que no pueden ser recogidos en el
cuerpo central del relato y que, sin embargo, completan la visiéon de conjunto.
Son lo que hemos dado en llamar los "recortes de la historia".

1. ""No hubo ninguna hoguera en Montsegur..."

Un episodio curioso de la historiografia catara asevera que, en realidad, no
hubo ninguna hoguera en Montsegur. Asi lo afirmé Yves Dossat (1911-1992) en
un articulo publicado en la Revue littéraire et historique du Languedoc (1944) y asi
lo reiter6é en una comunicaciéon presentada en un coloquio organizado en
Fanjaus en 1971.

Segun €l, la existencia del camp o prat deis cremats al pie del pog no es mas
que una tradicién que se remonta al siglo xvm y, en realidad, el epilogo doloro-
so de la tragedia de Montsegur —interrogatorio y ejecuciones— tuvieron lugar en
la poblacién de Bram, en el Lauragués. El canénigo Etienne Delaruelle siguié6 a
Yves Dossat por la misma senda en un articulo titulado Les avatars du catharisrne
du XIVe au XXe siécle ("Archeologia", 1967), donde afirmaba de manera lapida-
ria: "Nunca hubo ninguna hoguera en Montsegur". Finalmente, en 1977, la
medievalista Régine Pernoud pareci6 apuntarse a la teoria de las "incertidum-
bres" que reinaban sobre Montsegur.

En vista de esta polémica teoria, algunos, como Suzanne Nelli, han opinado
(1996) que "junto con los mitos cataros, existe también una mitografia insidio-
sa surgida del catolicismo romano y portadora de contraverdades."

Lo cierto es que distintas fuentes solventes acreditan efectivamente que los
primeros interrogatorios de la Inquisicion tuvieron lugar en Montsegur y que
fue alli, sin duda, donde se encendi6 la gran hoguera. Asi lo han demostrado de
manera palmaria todos los autores que se han ocupado extensamente del tema,
en particular Michel Roquebert y Jean Duvernoy.
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2. ¢Vascos en Montsegur?

Los relatos del asedio de Montsegur narran que uno de los hechos trascenden-
tales que precipito ]a rendicion de marzo de 1244 fue una operacion militar previa
de los atacantes, que les permiti6 escalar el picacho y ocupar el llamado Roc de la
Tor, en el extremo oriental de la cresta. La Crénica de Guilhem de Pueglaurenc dice
lo siguiente (traducido del latin):

"Tras haber estado mucho tiempo sin avanzar en absoluto, enviaron
a unos criados armados de forma ligera ('vernaculos expeditos') junto
con unos hombres que conocian el lugar ('cum vires qui loci habebant
experientiam'); escalaron las pefias de noche por unos riscos terribles v lle-

garon, conducidos por el Sefior, a un puesto fortificado que se encontraba
en un angulo de la montafa ",

Los manuscritos del llamado Fons Doat, de la Bibliothéque Nationale de
Paris, que contienen las declaraciones ante los inquisidores de Carcasona y de
Tolosa, mencionan este hecho y ponen en boca de Arnau Rotger de Mirapeis
(volumen 22, 146b-147a) la frase: "... postquam Vascones fuerunt in podio..."
("..después de que los vascones alcanzaran el picacho...").

Es decir, en 1a operacién nocturna participaron Vascones, palabra que, como
ha observado Jean Duvernoy, hay que traducir por gascones y no por "vascos ",
que en latin seria "Basculi . Pero el error de confundir vascos por gascones es
muy antiguo y se ha repetido de un libro a otro, de modo que, atn hoy, muchas
obras que se ocupan del asedio de Montsegur —entre nosotros las de Jesus
Mestre- hablan de la sorprendente presencia de "vascos' en la montafia.

Tanto es asi que el error ya ha saltado al ambito de 1 literatura. Peter Berling,
en su conocida novela Die Kinder des Grals ("Los hijos del Grial ", 1991) ya no
solamente habla "del cuerpo de montaneros procedente del lejano pais vasco

sino que ya no duda en crear la figura de un caudillo del pelotéon y en darle un
nombre tan "vasco" como el de Gorka.

3. El "pog" de Montsegur

La abundante literatura de todo tipo relativa a Montsegur suele acompanar,
indefectiblemente, la denominacién de la montana con el epiteto de pog, palabra
occitana que equivaldria a las palabras castellanas monte, colina, cerro. Sin embar-
80, una simple observacion de la toponimia de |a region nos descubre que la pala-
bra utilizada para designar las montanas del pais es, habitualmente, pech (pro-
nunciada con la misma fonética de la palabra catalana pgjs). Asi, por ejemplo, el
pech de Bugarach —en Las Corberas-, el pech de Montgalhart y tantos y tantos
nombres de poblaciones del Languedoc. ¢Cual es la explicacion de esta diferencia?

En realidad, la palabra pog referida a Montsegur aparece por primera vez en
la Cansé de la Crozada, que otras veces la designa también como pech. Después,

siguiendo la pista de Napoléon Peyrat, la palabra tuvo un enorme éxito. Como
dice Michel Roquebert,

"...Pogesuna de las numerosas variantes occitanas heredadas del latin
podium (pecd, piég, piu;A, piog, piuog) que ha dado también el francés puy.
Como el puig catalan, pog tendria que pronunciarse pouch. No obstante,
es la forma pecd la que corresponde a la regién del Ariéja (véase A. Moulis,

Dictionnuire languedocien- francais)".

Hoy, la forma pos S€ utiliza de forma comun, aunque reservada sélo para

designar el picacho de Montsegur.

4. ;Cataros en el Valle de Aran?

El documento del afio 1660 que cuenta la organizacion del concilio cataro de
Sant Félix (1167) y la presencia del patriarca bogomil Nicetas en el languedoc -la
denominada Carta de Niquinta—, cuando relaciona a los obispados cataros que se
crean en aquel momento, habla de una "Ecclesia aranqnsis" (que tiene a Raimon
de Casals como obispo). La palabra aparece dos veces. Esta es, realmente, la inica

pista sobre la presencia organizada de cataros en el Valle pirenaico. N
Yves Dossat, en 1957, fue €l primero en cuestionar la posibilidad de utilizar un

nombre parecido ('aranensis") en el siglo xn, para referirse a los araneses. Segun él,
la documentacion de la época habla siempre de "horno de Aranno", "barones de
Aran ", €tc., para aludirlos. Se trataria, pues, segun Dossat, de un error del copista,
que tenia que haber escrito agenensis, es decir, de la regién de Agen, donde esta
acreditada efectivamente la presencia de cataros en aquella época. En general, la
historiografia francesa ha seguido después, sin fisuras, este punto de vista; Jean
Duvernoy, por ejemplo, afirma que "la correccion Aranensis en Agenensis se impo-
ne con toda evidencia".

Sin embargo, Jordi Ventura (1932-1999) mantuvo siempre el punto de vista
contrario. Y mas recientemente (1994), la estudiosa Pilar Jiménez ha sostenido
también que la proximidad del condado de Tolosa 1no excluye en absoluto la posi-
bilidad de cataros organizados en el Aran y presentes en el concilio de Sant Félix.
Por otra parte, los datos conocidos de la regiéon de Agen en aquel momento histé-
rico no parece que consoliden necesariamente la hipétesis de Dossat.

Asi, pues, ¢existe o no un error "evidente" de transcripcion? Hoy por hoy, no

parece facil saberlo.

S. Los frescos romanicos de Puig-reig

En la iglesia de Sant Marti del municipio de Puig-reig (Bergueda) se conser-
van unos frescos romanicos de la primera mitad del siglo xni —pertenecientes a
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una corriente pictérica llamada neobizantinista- que fueron localizados en
1954 y que los especialistas han relacionado con el catarismo. Como se trata de
un movimiento religioso que no tenia templos nj imagenes, y que en Cataluiia
solo puede ser rastreado documentalmente mediante las sentencias de la Inqui-
sicion, el hallazgo ofrece sin duda un interés considerable.

E_).stas pinturas decoraban originalmente un arcosolio de arco apuntado que
cobijaba posiblemente un pequeno altar. Hoy se conservan en tres paneles:
Uno representa los temas de la Anunciacion y de la Visitacion, otro la Virgen y
el Nifio y el tercero (de 0,96 m x 0,76 ni) el tema gnimalistico de la anfisbena,
€S decir, una serpiente de dos cabezas, una en cada extremo de] cuerpo, una de
un pajaro y la otra de un carnivoro. La figura de la serpiente esta entrelazada,
formando una especie de red con rombos, y esta pintada en rojo -que decora
el cuerpo- y en negro -que subrag Jos perfiles-, sobre un fondo blanco.

Segun Joan Ainaud de Lasarte (Iconos marianos en Cataluia, "Scritti di Storia
dell'arte in onore di Edoardo Arslan ", 1]1. Milan, 1966), la Virgen con el Nifio es
una copia de un modelo oriental y guarda relacién con un tipo especial de
medalla o amuleto, muy difundido en Rusia, donde a menudo aparece en una
cara la Virgen y en el otro la anfisbena. Como esta ultima figura es tinica en
Cataluna y aparece definida en los bestiarios antiguos como dualista y relacio-
nada con religiones medievales dualistas, Ainaud opina que ello podria expli-
Carse por la influencia del catarismo, lo suficientemente documentado en
aquellas tierras a finales del siglo y alo Iargo del siglo mil.

Rosa Serra i Ratés (Catalunya Romdnica. XII. El Berguedd, Fundaci6 Enciclopedia
Catalana. Barcelona, 1985) ha proseguido esta linea argumental y |a ha lleva-
do a relacionarla también con la figura de la Anunciacién. Segun ella, la repre-
sentacion de Maria hilando, muy frecuente en el arte bizantino, se relaciona
con la figura de "Eva" -en oposicion a "Ave", sinénimo de Maria- condenada
a hilar después del pecado original. Pareceria, pues, que el conjunto iconogra-
fico de estas pinturas expresa la oposicion entre "Ave Maria" redentora y "Eva"
pecadora, tematica dualista que en aquel contexto sélo puede explicarse por

una influencia del catarismo.

Para completar la sugestion de estos frescos, hay que anadir que la iglesia
de Sant Marti, en la época en que fueron realizadas las pinturas, pertenecia a
la Orden del Temple, dato que se inscribe en una relacion -Ia de cataros y

templarios- sobre la que los historiadores han mostrado 3 menudo su escep-
tici sin o.

6. .Y el cine?

El catarismo ha demostrado poseer sobradamente una gran capacidad de
atracc1on: qu ello sorprende mas aun que apenas se haya ocupado del mismo
el arte principal del siglo xx: ¢] cine. Concretamente sélo pueden ser mencio-
nadas dos aproximaciones ya bastante antiguas, y con un alcance y unas carac-
teristicas limitadas:
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o La fiancée des ténébres (1944), una pelicula francesa de Serge de Poligny
(1903-1983), con guién de Gaston Bonheur y producida por Eclair
Journal. El guién es, en sintesis, el siguiente: el viejo y enfermo Toulzac,
"el ultimo de los cataros", vive al pie de los muros de Carcasona con una
protegida suya, la joven Sylvie -interpretada por Jany Holt-, y obsesiona-
do por encontrar la puerta del santuario donde reposan desde hace siete
siglos los buenos cristianos. Ella se enamora de un joven compositor,
Roland Samblanca (Pierre-Richard Wilm), pero el viejo, que ha descubier-
to la puerta de entrada a la "catedral", la conmina a descender por ¢lla,
como una nueva Esclarmonda en sacrificio. Ella le obedece, pero Roland
la sigue hasta la cripta. Entonces el suelo empieza a temblar y los aman-
tes acaban huyendo a Tournebelle, lugar jubiloso donde viviran juntos su
pasion. Sin embargo, ella se siente perseguida por una maldicion -no pue-
de amar sin atraer la muerte hacia su amante-, y abandona a Roland para
desaparecer para siempre en la oscuridad de la noche. El film, de una rea-
lizacién muy esteticista y rodado durante la ocupacion alemana, recoge
sin matices los mitos clasicos de la vision postromantica del catarismo.

o Les Cathares (1966), una serie televisiva de dos episodios de dos horas y
media cada uno (titulados "La Croisade" y "La Inquisition"), también de
produccion francesa -concretamente de la ORTF-y con Stellio Lorenzi
corno director, Alain Decaux como guionista y André Castelot como esce-
nografo. Fue la ultima realizacion de un ciclo titulado La caméra explore le

temps. Es, en sintesis, una mirada critica y anticlerical de la cruzada con-
tra los albigenses, con un discurso que opone constantemente a los bue-
nos cataros contra los malvados sacerdotes y caballeros del norte.

Aungque esta ultima serie fue bastante popular en Francia, resulta sorpren-
dente un balance tan exiguo -como lo ha sido, por otra parte, para la historia de
los templarios. Ello induce a preguntarse si no existe ninguna productora, asi
como ningun director de cine que considere la historia de los cataros -es decir,
el movimiento religioso, la vida cotidiana, la cruzada albigense, la Inquisicion,
etc.- como un material susceptible de ser llevado a la gran pantalla y con una
gran capacidad de seduccién para el publico. Hoy por hoy la respuesta es que no.

7. (Palomas cataras?

Las palomas, simbolo del Espiritu Santo que descendi6 sobre los apéstoles en
Pentecostés, aparecen en diversos lugares como un simbolo cataro. Por mencio-
nar sélo dos de ellos, la visita a los pueblos de Menerba, al nordeste de Carcasona,
y de Lavaur, al oeste de Tolosa, permite encontrar sendos monolitos modernos
que presentan esta figura, ambos levantados en memoria de los cataros que fue-
ron quemados durante la cruzada.

También se habla a menudo de las palomas de Montsegur, por ejemplo, y su
popularidad es debida sin duda a René Nelli, que ofrece de las mismas unas refe-
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rencias imprecisas: una, de piedra blanda, fue encontrada en 1906 "cerca de la
torre maestra de Montsegur "; la otra, de barro, en 1960, "en medio de tiestos de
barro medievales, entre los escombros de una de las chozas cataras que ocupan
el lado septentrional del pech de Montsegur". Se trata, pues, de objetos de pro-
cedencia muy dudosa. El mismo Nelli publica también una foto de una tercera
paloma -mas bien una golondrina- acufiada en una plaqueta de bronce y
encontrada en Ussat a mediados del siglo xx, pero que parece sin duda una fal-
sificacion.

Es preciso reconocer que incluso Nelli habla de estos objetos con prudencia,
sin atribuirles claramente una utilizacion litirgica por parte de los cataros. Lo
cierto es que, hoy por hoy, no hay ninguna prueba fiable que vaya en esta di-
reccion.

8. Sobre el namero de creyentes del catarismo
en el Languedoc

Como es natural, es practicamente imposible conocer con precision hasta
qué punto la herejia catara se extendié por todo el Languedoc en su tiempo de
apogeo. Adelantar cifras, pues, resulta bastante osado. Sin embargo, no por ello
ha dejado de producirse una cierta polémica en este sentido.

o Laposicion mas extrema parece haber sido la de Charles Molinier, a fina-
les del siglo xix, cuando hablaba de millones de fieles de la Iglesia albi-
gense.

o A mediados del siglo xx, el historiador aleman Amo Borst, en una posi-
cién claramente antitética, consideraba que en el momento de la cruzada
no habia en el Languedoc mas de 100.000 creyentes.

0 En el ano 1985, el historiador catdlico Jean-Louis Biget -que siempre ha
considerado como causa principal de la desaparicion del catarismo no
tanto la cruzada y la Inquisicién, como la propia debilidad de la Gleisa de
Dio, la adscripcion social aristocratica de sus miembros y la contrapredi-
cacion de las 6rdenes mendicantes- afirmaba "el cariacter minoritario de
la herejia en el Languedoc”, idea que ha expresado reiteradamente. Biget
considera que el numero de religiosos cataros del siglo xul -después de la
cruzada y ya en pleno periodo de represion inquisitorial- representaba
sc’)}o en torno a un 5% de la poblacion urbana del Languedoc (del 129%, al
15% en el Lauragués).

0 Finalmente, en el ano 1994, Jests Mestre, citando "estudios mas recien-
tes", hablaba de 200.000 fieles, "que parece una cantidad bastante razo-
nable", sobre una poblacién total del Languedoc que debia rondar el del
millén de personas.

Mayoritario o no, en todo caso queda como hecho incontestable que los
documentos de la época se refieren a un fendmeno de una gran extensiéon y

arraigo, desde el espanto del preboste premonstratense Everwin von Steinfeld
en su misiva dirigida a Bernardo de Claraval en 1143, pasando por la carta alar-
mante de 1177 del conde Raimundo V de Tolosa -que parece que exageraba
expresamente-, hasta el testimonio de muchos creyentes ante la Inquisicion
cuando afirmaban: "Hace cuarenta y tantos afos, todo el pais era abiertamente
herético (...) En 1206 habia en Mirapeis cincuenta casas heréticas, cien en
Vilamur (...) En Laurac, uno de los pequenos burgos del condado, habia méas de
cincuenta perfectos'.

La accion de la cruzada y la Inquisicién sobre esta masa de creyentes fue
terriblemente efectiva. Se ha calculado que, en sus buenos tiempos, la Iglesia de
los buenos cristianos contaba con unos 1.500 "perfectos "; hacia el ano 1300, en
cambio, ya s6lo quedaban una quincena, hasta el extremo de que, en 1295,
Estefania de Castelverdun, una dama noble del condado de Foix, deseosa de
encontrar alguno, vendi6 todos sus bienes y se fue hasta Barcelona con una hija
que llevaba por nombre Catalana y tejia la seda.

9. Las atrocidades de la guerra

Las guerras siempre han sido crueles, ho¥ como ayer. Mas en concreto, la cru-
zada contra los aibigenses constituy6 -sobre todo por parte del llamado ejérci-
to de Cristo- un repertorio de barbaridades que horripila, y seria dificil discer-
nir en qué ocasion la crueldad humana llegé a su punto mas algido. Algun caso,
sin embargo, llama especialmente la atencién.

En el mes de agosto del afio 1209, Geraut de Pepids, sefior de un pequeiio
feudo al sur de Menérba, rindi6 vasallaje voluntariamente a Simén de Montfort:
s6lo habia transcurrido un mes desde la masacre de Besiérs. Pero al comienzo
del invierno hubo un ligero movimiento de revuelta contra los cruzados y
Geraut, echandose atras en su decision, atacé la guarnicién cruzada del casti-
llo de Puégserguiér, no muy lejos de Besiérs, la encerré dentro de la torre maes-
tra y se llevé como prisioneros a los dos caballeros que estaban al mando de
dicha guarnicién. La respuesta inmediata de Montfort fue liberar a los otros
defensores de Puégserguiér y hacer arrasar este castillo y otras fortalezas que
pertenecian a Geraut.

Entonces este ultimo ordené algo terrible: hizo vaciar los ojos de los dos
caballeros, cortarles la nariz, las orejas y el labio superior y los envi6é desnu-
dos hacia Carcasona, "en plena noche, en medio del remusgo y el hielo,
pues el invierno era extremadamente frio". Uno de ellos muri6 por el cami-
no sobre un estercolero; el otro consigui6 llegar a Carcassona guiado por un
mendigo.

En la primavera siguiente, los cruzados asaltaron el castrurn de Bram e hicie-
ron prisioneros. Y Simoén de Montfort se acordd entonces, cinco meses después,
de los hechos de Puégserguiér: de modo que agarr6é a un centenar de hombres,
les hizo vaciar los ojos y cortarles la nariz y los en'i6 a todos a Cabaret, guiados
por uno de ellos a quien s6lo habian vaciado un ojo.
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Por cierto, sabemos que Geraut de Pepids fue excomulgado en 1211, que se
hizo faidit y se refugié hacia el sur, en la Fenolleda, y que, tras haber partid-
pado en varias acciones, en 1240 murié en Buc, ahorcado por los soldados del
rey.

10. Ni un solo dia sin un melhorier

El melhorier, testimonio de respeto para con un buen cristiano, era uno de los
rituales mas significativos del catarismo, hasta el extremo de que la Inquisicion
lo tomaba como signo revelador de herejia manifiesta.

Y era tan usual entre los cataros y los creyentes que alguno de ellos no podia
pasar sin €l ni un solo dia. Es el caso de Fizas, madre del caballero Bernart de
Sant Miquéu y dama de honor de Eleonor, la hermana del rey Pedro el Catolico
y esposa del conde de Tolosa, Raimundo VI. Como habia tenido que seguir a la
reina hasta Roma, resolvio hacerse acompanar de unos herejes que le facilitd su
escudero, Péire de Castlar. Cada vez que iba a |5 capilla del palacio episcopal
para asistir a la misa del papa, Fizas se hacia acompaiiar por un didcono cataro,
vestido de peregrino y, en un momento u otro de la celebraciéon -quizas en el
momento mas solemne, decia el historiador Jean Guiraud-, 1a dama adoraba
-hacia un melhorier- al buen cristiano. Como comentaba René Nelii (1969), "asi
renovaba, frente a la cabeza misma de la catolicidad, su abjuracién de la Iglesia
romana y su profesion de la fe catara".

11. La moribunda de la calle del Om Sec

El arranque de la Inquisicién tolosana provocd muy pronto, como no podia
ser de otra manera, situaciones que, vistas con nuestros 0jos, aparecen como
sencillamente horrorosas. Es el caso, por ejemplo, de la desdichada moribunda
de la calle de] Om Sec, en Tolosa, que conocemos a través de la crénica del
inquisidor Guilhem Pelhisson.

El dia 4 de agosto de 1234, y en plena celebracion de la canonizaciéon recen-
tisima de santo Domingo, el obispo de Tolosa -el dominico Raimon del Falgar-
supo poco antes de comer que, a muy poca distancia de donde se encontraban,
en la calle del Om Sec -hoy rue Romiguiéres-, se encontraba una enferma en peli-
gro de muerte que acababa de recibir el sacramento de los herejes. El obispo y
el prior de la casa de los dominicos, antes de sentarse a Ja mesa, lo dejaron todo
y se presentaron de repente en casa de la mujer, que se encontraba en la cama
agonizando. Cuando jjegaron alli, el obispo le hablé de tal modo que la pobre
enferma, victima de un terrible malentendido, creyo que se encontraba ante un
buen cristiano. La anciana, pues, le confeso llanamente su fe, y le reiteré que no
!a cambiaria por su pobre y miserable vida. Entonces ¢] obispo, presa de Ia ira,
intentd hacerla abjurar, inttilmente.

Asi que, habiendo convocado inmediatamente al veguer Y Otros testigos, el
obispo la condeno por hereje. Y el veguer la saco de su casa, con la cama inclui-
da, y acto seguido la hizo quemar en el "Prat del Conste ". Una vez encendida la
hoguera, el prelado, los frailes predicadores y sus comparfieros volvieron al con-
vento de los dominicos y comieron jubilosamente lo que tenian preparado, des-

pués de dar gracias a Dios y a santo Domingo.

13. Los descendimientos romanicos en Cataluiia
y el catarismo

Algunos autores (Mn. Pau Parassols en 1859, Mathies Delcor en 1991 y Josep
Bracons en 1998) han relacionado directamente la difusion de las figuras de los
descendimeintos con la predicacion catolica contra el catarismo. Es un tema
interesante, que expondremos siguiendo el hilo del trabajo Els davallaments
romdnics a Catalunya i I'heretgia albigesa, de Josep Bracons 1 Clapés (dentro de la
Miscel lania en homenatge a Joan Ainaud de Lasarte, Barcelona: MNAC / 1IEC/
Publicacions de I'Abadia de Montserrat, 1998).

El punto de partida seria la presencia de exiliados occitanos en Catalufia
que, de acuerdo con su fe, negaban la cruc:lixion real de Jests -"Dios no pue-
de morir", decia Guilhem Belibasta- y se mofaban de las cruces y del sacra-
mento de la eucaristia; la respuesta catodlica, pues, consistiria en promover la
realizacion de grupos escultoricos del descendimiento de la cruz, que mos-
traran la evidencia de Jesus muerto y crucificado y tuvieran un simbolismo
esencialmente eucaristico. Por ejemplo, varios elementos del Santisimo Misterio
de Sant Joan de les Abadesses (1251) serian una respuesta directa a creencias

cataras:

o El significado eucaristico por medio de la conversiéon de la imagen del
Cristo en sagrario.

o Laincorporacion de la Virgen y de san Juan Evangelista, por la negacion

de los cataros de la encarnacion de Jests en Maria y por su consideracion

de Juan como un angel bajado del cielo que no habia muerto como los

demas hombres.

Las figuras de los dos ladrones -caracteristica singular de los descendi-

mientos catalanes-, por el hecho de que los cataros del Languedoc creian

que Jesus no fue crucificado y fue sustituido a tltima hora por uno de los

ladrones.

o La figura del buen ladrén -a quién Jesus prometié que el mismo dia esta-
ria con él en el paraiso-, POr la creencia catara de que el paraiso no se

alcanzaba hasta después del juicio final.

Finalmente, Bracons ve también una coincidencia entre la dataciéon Y la geo-
grafia de los descendimientos y la presencia del catarismo en Cataluiia:
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o ElValle de Aran (cristos de Mijaran y de Arties): mencién en los actos del
concilio de Sant Félix (1167).

0 Val! de Bol (Taiill, Erill-la-Vail, Durro): zona de influencia de Aran, con la
que se comunica directamente a través del puerto de Caldes.

0  Obispado de Urgell (cristos del Museu Mares y de Boston) y tierras del
Capcir (cristo de Formiguera): zonas de implantacion catara.

0 Sant Joan de les Abadesses, Vic, Lleida y Solivella: presencia de cristos pro-
cedentes de descendimientos y zonas con presencia catara documentada.

13. Los rastros cataros de las Homilies d'Organyd

Como ya es sabido, las Homilies d'Organyd (finales del siglo xn o principios
del xut) constituyen uno de los textos en prosa mas antiguos jamas escritos en
catalan. Se trata de seis sermones con comentarios de varios evangelios y epis-
tolas que Joaquim Miret i Sans descubrié en 1904 en la parroquia de Organya
(Alt Urgell) y que son probablemente una adaptacion catalana de algin sermo-
nario provenzal.

Ya en 1960, el historiador Jordi Ventura hizo observar, con toda prudencia,
que varias expresiones genuinamente cataras (bona fi, entre otras) figuraban en
el texto de las Homilies, asi como en algunos evangelios catalanes. Sin que pue-
da pensarse en una filiacién directamente catara del texto, si hay que dejar
constancia de que la literalidad de las frases y su semblanza con expresiones de
los rituales del melhorier y del servisi es realmente sorprendente, lo cual podria
explicarse tal vez por el origen occitano de las Homilies catalanas.
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Cataros y otros disidentes

Autier, Péire (? - Tolosa de Languedoc 1310). Notario de Acs-deis-Termes, principal res-
ponsable, al frente de otros doce buenos cristianos -entre los cuales su hermano
Guilhem y su hijo Jacme-, del renacimiento del catarismo occitano que se produjo entre
el afio 1300 y el 1310 en el Languedoc, en el territorio comprendido entre los Pirineos y
las orillas del Tarn. Como jurista, ya en el afio 1275 habia intervenido en la entrega del
derecho de justicia que los habitantes de los valles de Andorra efectuaron al conde de
Foix, origen del pariatge andorrano.

Basilio. Médico bizantino, conocido como Vratch (el curador). Alto dignatario bogomi-
lo, fue objeto de un proceso de herejia y fue quemado (1111) con sus discipulos en el
hipédromo de Constantinopla por orden del emperador Alexis L

Beatris (o Beatritz) de Planissélas (Causso, Sabartés, Pais de Foix, -1274 - ?). Hija de
Felip de Planissélas, sefior de Causso, enviudé de Berenguer de Rocafort (1298) y de
Guilhem Oth de La Gleisa (1308). Sefiora de Montalhé, fue amante de los sacerdotes
Péire Clergue (1299 -1300) y Bartomeu Amilhac (1316 -?). Después de declarar ante el
inquisidor Jacme Fornier, fue condenada a prisiéon en 1321, pero, la pena le fue conmu-
tada por cruces de fieltro el ano siguiente. Es uno de los personajes mas singulares del
registro de inquisicion que Fornier dedicé a los cataros del Sabartés (Pais de Foix), terri-
torio tradicionalmente afecto al catarismo que habia sido reconvertido por Péire Autier.
Belibasta, Guilhem (Cubiéras, Las Corberas, dpto. Aude, - 1280 - Vilarroja Termenés
1321). Es el tlltimo de los boas homes occitanos conocidos. Era de familia campesina y
catara, y tuvo que huir por haber matado a un pastor que queria denunciarlos a todos a
la Inquisicion. Después fue ordenado y acabé refugiandose en tierras catalanas, primero
en "leida y después en Tortosa, Morelia y Sant Mateu del Maestrat, donde form6 una
pequena comunidad de occitanos exiliados. Victima de una trampa, fue detenido en
Tirvia (Pallars Sobira) y finalmente quemado vivo en Vilarroja Termenés en el ano 1321.
Bernardo Delicioso (Montpellier - 1260 - Aviién, Provenza, 1320). Lector de los fran-
ciscanos de Carcasona y gran predicador, puso en marcha hacia el afio 1299 una campana
contra los excesos inquisitoriales de los dominicos que culminé en una revuelta popular en
Albi, Limés y, sobre todo, en Carcasona (la rabies carcassonensis, tal como la denominé
Bernart Gui). E1 movimiento acabd en 1305 con el ahorcamiento de cuarenta burgueses en
Limés y quince en Carcasona. Bernardo, que al final de su vida abrazé mas decididamente,
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e incluso lidero, 1a causa de los franciscanos espirituales, murié en la prision de la
Inquisicion después de un largo proceso y de una condena al "muro estricto ",
Bertrand Marti (Cailhavel, Aude, ? - Montsegur 1244). Religioso céataro. Hacia el afio 1236,
sucedi6 a Guilhabert de Castras corno obispo de Tolosa. Murié quemado en Montsegur, al
frente de su Iglesia, el 16 de marzo de 1244.
Bogomilo. Pope que fue el primer propagador de la herejia en Bulgaria, en tiempos del
emperador Pedro (927-969). Su nombre -que significa "amigo de Dios"- acabé desig-
nando a los miembros de su Iglesia en el reino bulgaro y el Imperio Bizantino.
Borrell, Aida (Liinds, Rasés ? - Tolosa de Languedoc 1307). Ultima bona dona catara
conocida. Ordenada en Italia, recibié el nombre de religion de Jacoba (occ: Jacrneta o
laumeta). Regreso al Languedoc hacia el afio 1304, formando parte del grupo de los
Autier. Vivi6 durante varios afios en Tolosa, en una casa clandestina de su Iglesia donde
muri6é de enfermedad. En 1309, su cuerpo fue condenado por e] inquisidor Bernart Gui
a ser exhumado y condenado a titulo poéstumo.
Catala, Felip. Didcono de Catalufia, la accién de la Inquisicion le obligo a exiliarse a
Lombardia: en el afio 1262 se encontraba concretamente en Cremona y de alli pasé a
Pavia (a partir del afio 1262). En 1270, y sucediendo a Guiihem Delpech, se convirtié en
hijo mayor del obispo de Tolosa. En 1277 todavia consta atestado en Pavia, encargado
de los creyentes del Lauragués y de la Montanha Negra, con el hon home Ramon de
Andorra, que dependia de €l. No consta que se fuera a Sirmione con su obispo, de modo
que quizas pudo escapar de la hoguera de las arenas de Verona (1278). Tenia un herma-
no, Ferrer, que era sargento del mercader occitano Pgire Peitavi, en Piacenza.
Gerauda (o Girauda) de Laurac (o de Lavaur) (Laurac, Lauragués, ? - Lavaur 1211). Sefiora
del castrara de Lavaur cuando éste cay6 en manos de Simon de Montfort (1211), durante la
cruzada. Viuda del sefior de Lavaur y perteneciente a una familia lauraguesa de sélidas rai-
ces cataras, protegio ampliamente las artes y las ciencias. Después del asedio, fue entregada
alos soldados y arrojada viva a un pozo que fue cubierto de piedras inmediatamente.
Giovanni di Lugio. Quizas originario de Bérgamo, en 1230 era hijo mayor de
Belesmanza, obispo cataro de Desenzano (Lombardia). Es el autor del Liber de duobus
principiis ("Libro de los dos principios "), obra fundamental que significa la culminacién
de la reflexion teolégica de los cataros sobre el problema del mal. Hacia el afio 1250 fue
obispo de Desenzano.
Guilhabert de Castras (Castras?, - 1150 - Montsegur?, - 1240). Figura preeminente
del catarismo occitano, era probablemente de origen noble y quién sabe si antiguo rec-
tor de Castras. Entre 1195y 1209 residi6 en Fanjaus, donde era hijo mayor del obispo
Gaucelm del Tolosanés. Entre 1220 y 1229, ya como obispo, fue el impulsor de la recons-
truccion de la Iglesia en el intervalo de la cruzada. Huyendo de la reanudacion de la per-
secucion, en 1232 traslad6 su sede al castrurn de Montsegur, desde donde sigui6 llevan-
do a cabo su gctividad pastoral hasta morir a una edad avanzada.
Guillaume de Nevers (o de Chateauneuf, alias Teodoric 0 Thierry). Canonigo y arce-
diano de Nevers. Convertido a la herejia (- 1199), se refugié en el Languedoc (1201) y
participé en coloquios publicos contra Diego de Osma y Domingo de Guzman. Segin
Pierre des Vaux-de-Cernay, y perseguido por un abad catdlico para que volviera al geno
de la Iglesia de Roma, 1e respondi6: "Esta ramera ya me retuvo mucho tiempo. De aho-

ra en adelante, no volvera a pillarme". Es probable que, a raiz de la cruzada, huyera has-
ta la Lombardia.
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Mani (0 Manes) (Seleucia-Ktésiphon, Babilonia septentrional, 216 - - 277). Predicador
persa, denominado Manikhaios ("Mani el Viviente") en los textos griegos, fundador del

maniqueismo. A los veinticuatro afios, varias revelaciones lo habrian empujado a pro-
clamarse el apéstol supremo de laluz y la salvacion, ultimo continuador de Zoroastro,

Buda y Jesus.

Mauri, Péire (Montaiho, Pais de Foix, 1282 - Carcasona?, s. xiv). Pastor transhumante.
Fue convertido al catarismo en 1302, en Arcas, por Péire Autier. Actu6 como contacto entre
los bons homes del Sabartés y los que se encontraban exiliados en Catalufa. Companero de
Guilhem Belibasta en Morelia y Sant Mateu, fue detenido con €l en 1321. En 1324 la
Inquisicién de Carcasona lo condené a prisién perpetua junto con su hermano Joan. Su
declaracion de 1323 frente al inquisidor Jacme Fornier es enormemente interesante.
Nicetas (version griega; en version eslava, Niquinta). Obispo bogomilo de Constantino-
pla. Después de visitar la Lombardia, particip en el concilio de Sant Félix (1167), en el
Lauragués, llevado a cabo por los cataros occitanos. Confirié de nuevo el consolament a
todos los asistentes y aporté la experiencia de las iglesias orientales ya implantadas en el
Imperio Bizantino. La rumorologia extendida por los frailes predicadores en el siglo xiii
le atribuyé un mal fin, por faltar a su voto religioso de castidad.

Pere de Corona. Diacono de Catalufia. En 1206 fue visto yendo de Tarascén a
Castelverdun (Pais de Foix) con su socio Pons de Belfort. Es seguro que en 1226 ya era
diacono de Catalufia -quizas desde veinte anos antes- y consta que estuvo varias veces
en Josa del Cadi -en casa de Ramon de Josa- y en las montanas de Siurana -un ano en
casa del bon home Arnau de Lagentis, quizas en Gallicant (Priorato)- y que visito, tam-
bién, en diferentes momentos, Castellbo, la Tor de Querol, Cervera, Berga, Lleida, etc.
Valdés (Lyon?, - 1140 - - 1217). Reformador e iniciador del movimiento de los valden-
ses. Rico mercader, decidié abandonar familia y bienes materiales para dedicarse a la pre-
dicacién. Hacia el afio 1170 se formoé a su alrededor un grupo de seguidores, conocidos
bajo el nombre de pobres de Lyon, valdenses o; popularmente, barbes o insabatatz. Fue

condenado por Lucio 111 (1184) en €l sinodo de Verona.

Reyes, nobles (catdlicos o cataros), cruzados

Alfonso de Poitiers (1220 - 1271). Conde de Poitiers, de Auvernia y de Tolosa (1249).
Hijo de Luis VIII de Francia y de Blanca de Castilla. En virtud del Tratado de Meaux-Paris
(1229), se convirtié en conde de Tolosa, por su matrimonio (1237) con Juana, hija del
conde Raimundo VII. Murio6 sin descendencia y este hecho provocé que el condado de
Tolosa se incorporase @ la Corona francesa (1271).

Alfonso I de Cataluiia, II de Aragén, llamado el Casto o el Trovador (Sant Pere de
Vilamajor?, 1154 - Perpifian 1196). Primer rey de Aragon y Cataluna (1162-1196). Hijo

primogénito de Ramon Berenguer IV, conde de Barcelona ¥ principe de Aragon, y de

Petronila, reina de Aragon. Se conservan dos Composiciones Suyas en provenzal. En 1194

promulgoé en Lleida un decreto contra los valdenses Y otros herejes, considerados reos

del crimen de lesa majestad.
Arnau I de Castellbo (2 - 1226). Vizconde de Castellb6 (1185-1226). Casado con

Arnalda de Caboet. En 1202, su hija Ermessenda fue condesa de Foix al casarse con Roger
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Bernardo II. Adepto del catarismo, luché en la cruzada contra las fuerzas de Simén de
Montfort, proporcioné asilo a los cataros e impidio los procedimientos eclesiasticos
impuestos contra éstos. En 1269, cuarenta y tres anos después de la muerte de Arnau, los
inquisidores Pere de Cadireta y Guillem de Calonge hicieron exhumar los restos del
padre y de la hija, sepultados en Costoja, y los quemaron por herejia.
Blanca de Castilla (Palencia 1188 - Maubuisson 1252). Reina y regente de Francia.
Hija de Alfonso VIII de Castilla y de Eleonor de Inglaterra. Casada (1213) con Luis VIII
de Francia, a la muerte de éste fue regente (1226-1234) de su hijo, Luis [X. Durante su
regencia se firmo el Tratado de Meaux- Paris.
Capelo. Miembro de la dinastia descendiente del rey Hugo Capelo (987-996), que for-
moé numerosas ramas que reinaron en Francia y en otros paises. En la Corona francesa se
sustituy6 su dinastia, en el siglo xiv, por la de los Valois, a causa de la aplicacion de la
ley salica -que excluia a las mujeres de la Corona-, después de los reinados sucesivos de
tres hermanos sin descendencia masculina. El tiltimo rey del linaje fue Carlos IV, llama-
do el Hermoso (1322 -1328).
Ermessenda de Castellb6 (? - 1230). Vizcondesa de Castellbé y de Cerdafia, senora de
los valles de Andorra, Cabo y Sant Joan. Hija del vizconde Arnau I de Castellbé (1185-
1226), contrajo matrimonio con Roger Bernardo II de Foix. Su cuerpo y el de su padre
fueron exhumados y quemados por la Inquisicién como herejes a titulo péstumo.
Esclarmonda de Foix (?, 1155-1160 - ?). Hija del conde de Foix, Roger Bernardo 1y
hermana del conde Raimundo Roger. Casada con Jordan II, vizconde de la Isla y de
Girnoés, y madre de seis hijos o tal vez mas. En 1204 recibi6 el consolameut de manos de
Guilhabert de Castras en Fanjaus y acab6 como priora de un ostra cataro de Pamias. El
escritor Napoléon Peyrat (1809-1881) hizo de ella, sin ninguna base histérica, una ima-
gen legendaria del catarismo.
Felipe III de Francia, llamado el Atrevido (Poissy, Isla de Francia, 1245 - Perpinian
1285). Rey de Francia. Hijo de Luis IX el Santo y de Margarita de Provenza. En 1271, a
causa de la muerte sin descendencia de los condes de Tolosa, Alfonso de Poitiers y Juana,
incorporo6 el condado de Tolosa a la Corona francesa. En 1285 fue el jefe de la cruzada
contra Cataluna, pero fue derrotado en el collado de Panissars.
Federico II (lesi, marca de Ancona, 1194 - Castillo Fiorentino, Pulla, 1250). Emperador
romanogermanico (1197-1250), que merecié el sobrenombre de stupor mundiy que fue
protector de los trovadores. Nieto de Federico I Barbarroja, fue coronado en Roma en
1220. Habiéndose desencadenado la guerra de gtielfos y gibelinos (1236), tuvo que com-
batir la alianza de las ciudades de la I,ombardia y el papa Inocencio IV. Tal vez ésta sea
la razén de que los defensores de Montsegur creyeran que ayudaria a Raimundo VII en
la liberacion de la fortaleza. En 1245 el papa lo depuso como emperador. Al morir (1250),
dejo Italia y Alemania en plena anarquia.
Jaime I de Aragén y Catalufia, llamado el Conquistador (Montpellier 1208 -
Valencia 1276). Conde de Barcelona y rey de Aragon (1213 -1276), de Valencia y de
Mallorca y senor de Montpellier. Hijo de Pedro el Catélico y de Maria de Montpellier.
Siendo menor de edad, estuvo tres afnos en manos de Simén de Montfort. Conquisté
Mallorca, Valencia y Murcia. En 1234 promulgo las constituciones antiheréticas que
marcan el inicio del funcionamiento de la Inquisicién en Catalufia y Aragén. En 1258
firmé el Tratado de Corbeil con Luis IX de Francia. Es el monarca que plasmé realmen-
te la personalidad de los territorios de habla catalana.
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Luis VII de Francia, llamado el Leén (Paris 1187 - Montpensier 1226). Rey de Francia
(1223-1226). Hijo de Felipe II Augusto y de Isabel de Hainaut, y padre del futuro san Luis.
Casado con Blanca de Castilla (1200), en 1226 se implicé directamente en la cruzada
contra los albigenses.

Luis IX de Francia, llamado el Santo (Poissy, Isla de Francia, 1214 - Tinez 1270). Rey
de Francia (1226- 1270). Hijo de Luis VIII y Blanca de Castilla, bajo la regencia de su
madre se firmo el Tratado de Meaux-Paris (1229). Reforzé notablemente el poder real. En
1258 firmoé con Jaime I el Tratado de Corbeil. Fue canonizado en 1297.

Montfort, Amairico VI de (?, 1192 - Otranto, Pulla, 1242). Noble francés e hijo de
Simoén de Montfort, al que sucedio al frente de la cruzada contra los albigenses (1218).
En 1226 cedio los derechos paternos del condado de Tolosa a Luis VIII de Francia.
Montfort, Simén IV de, llamado el Fuerte (2, - 1150 - Tolosa 1218). Hombre de gue-
rra normando y sefior de Montfort. En 1209 fue elegido jefe de la cruzada contra los albi-
genses. Gran soldado, fue un hombre sanguinario y sin escrapulos que se apoderd del
Languedoc en pocos afios. Se enfrenté a Raimundo VI de Tolosa y al rey Pedro el
Catolico, y les vencid contra prondstico en la batalla de Muret (1213). El cuarto concilio
lateranense le reconoci6 la posesion de sus dominios, pero los perdi6 a la muerte de
Inocencio III. Murié en el asedio de Tolosa.

Pare Rotger de Mirapeis, llamado el Joven. Hijo de Rotger de Mirapeis, llamado el
Viejo, pertenecia a una dinastia totalmente adepta del catarismo. Desposeido de su sefio-
rio por los Lévis -a quienes el rey francés se lo concedié como feudo-, fue uno de los fai-
dits mas notables en la resistencia contra los franceses. Pasados los cuarenta anos de edad
se caso (- 1240) con Felipa, hija mayor de su primo hermano, Raimon de Perelha, sefior
de Montsegur. De este modo, se convirtié al mismo tiempo en sefor y jefe militar de la
plaza. Después de la caida de Montsegur (1244), desaparecié su rastro.

Raimon de Perelha. Senor de Montsegur. Rehizo sus ruinas a peticion de la Iglesia
catara (a principios del siglo xiii) y se instal6 alli con su familia después de la cruzada. A
peticion de Guilhabert de Castras (1232), estuvo de acuerdo en hacer del castrum "la sede
y la cabeza" de la Iglesia de Dios. Después del asedio de Montsegur, su mujer Corba y su
hija Esclarmonda optaron por convertirse en buenas cristianas y murieron en la gran
hoguera, a los pies de la montana (1244).

Pedro I de Cataluna, H de Aragén, llamado el Catélico (?, 1177 - Muret 1213). Rey
de Aragon y Cataluna (1196-1213). Hijo de Alfonso I de Aragon y Catalufia y de Sancha de
Castilla. Concret6 el matrimonio de su hermana Eleonor con Raimundo VI de Tolosa
(1200). A partir de 1208 se vio claramente implicado en la politica occitana y, poco des-
pués de la victoria de Las Navas de Tolosa (1212), organizé un ejercito confederado que,
contra todo pronéstico, fue derrotado por las tropas cruzadas de Simén de Montfort en la
batalla de Muret, donde el rey murio. Fue enterrado en el monasterio aragonés de Sijena.
Raimundo IV de Tolosa, llamado de Sant Géli (?, -1045 - Mont Pelegri, Tripoli, 1105).
Conde de Tolosa (1088-1096), hijo de Ponce IIl y de Almodis de la Marca. En 1095 tomé
la cruz y en 1096 participé en la primera cruzada, de la que fue una de las figuras mas
destacadas. Intervino en las tomas de Laodicea, Antioquia, Jerusalén y Tortosa de Siria, y
murio en el asedio de Tripoli.

Raimundo V de Tolosa (?, 1134 - ?, 1194). Conde de Tolosa (1148-1194). Nieto de
Raimundo IV de Sant Géli e hijo de Alfonso Jordan, se afirmé como uno de los grandes
defensores del papado. En 1177 dirigi6 una carta alarmista al capitulo general de Clteaux
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para denunciar el gravisimo "contagio de la herejia" en sus tierras. Entre 1183 y 1192
luché con desigual suerte contra los ingleses, que poseian la Gascufia. En 1187 adquirié
el vizcondado de Nimes.
Raimundo VI de Tolosa, llamado el Viejo (?, 1156 - 2, 1222). Conde de Tolosa (1194-
1222). Hijo de Raimundo V y casado cinco veces, combiné siempre sus proclamas de hijo
fiel de la Iglesia catolica y su tolerancia hacia una herejia extendida entre sus subditos.
Tuvo graves problemas con los legados papales desde 1203, sobre todo a partir de la
muerte de Péire de Castelnau. Excomulgado en 1207, tuvo que participar a la fuerza en
la cruzada de 1209. Excomulgado de nuevo en 1209 y en 1211, sufrio los efectos de la
derrota de Muret (1213). En 1217 entré otra vez en la ciudad de Tolosa. Muri6 sin el per-
don de la Iglesia y habiendo recuperado buena parte de sus estados.
Raimundo VII de Tolosa, llamado el Joven (?, 1197 - Milhau 1249). Conde de Tolosa
(1222-1249). Hijo de Raimundo VI, colaboré con su padre en la recuperacion de las pose-
siones tolosanas y permitio la reorganizacion de la Iglesia catara. En 1226 fue excomul-
gado. Después de la implicacion del rey de Francia en la cruzada, se vio obligado a fir-
mar con Luis IX el Tratado de Meaux-Paris, que comprometi6 el futuro del condado de
Tolosa y lo colocd bajo la tutela francesa. En 1235 recibié nuevamente la excomunion,
.de la que fue absuelto en 1238, y la recibié de nuevo en 1242. Dedicé inutilmente la par-
te final de su vida a la denominada "guerra del conde de Tolosa" y a anular las disposi-
ciones del Tratado de 1229.

Los condes de Tolosa
Alfonso I lardan Faidida Luis vi
conde de Tolosa d'tises rev de Francia
Raimundo V Const nza Luis vit
conde d 'lolosa
1-1194
Felipe Augusto
Roger 11 Trencavél Adelaida Baidovin0 Raimundo VI Juana
vizconde de Besiérs t 1214 el Viejo de Inglaterra
y de Carcasona conde de Tolosa
Luis VIII
Raimundo Roger Trencavél Inés Raimund VII Sancha tie Aragon
vizconde de Besiérs de Montpellier el Joven hermana de
y de Carcasona Pedro e1 Catolico
t 1209
Juana x71-1 Alfonso IIT
Itaimund,, frencavél de Tolosa <7 de Poitiers
Cuadro 6
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Raimundo Roger I de Foix (siglo xn - 1223). Conde de Foix (1188-1223).1-lijo y suce-
sor de Roger Bernardo 1. Hermano de la célebre Esclarmonda y casado con Felipa, ambas
cataras notorias, su esposa acabaria retirada en un osta/ cataro de Dun. Aliado con el viz-
conde Arnau I de Castellbo, invadio la Cerdafia y el Urgellet (1196-1198) y saque¢ la ciu-
dad de la Seu y la catedral. Luch6 contra los cruzados de Simén de Montfort en Lavaur
(1211), Tolosa (1211) y, junto a Pedro el Catélico y Raimundo VI, en Muret (1213).

Reino de Aragdn y Cataluna

Ramon Berenguer |\' G=> Petronila

conde de Barcelona reina de Aragon
1162 11173
Sancho Allunse 1 el Casto Sancha
conde de Provenza y Rosellon rey de Aragion y Catalufia de Castilla
t1196 12013
Nono Sancho Cip Petronila
de Bigorra
Bleonor Itatmundo VI Alfonso II Garsenda
= conde de Tolosa conde de Provenza de Forcalquier
t1209
Pedro I el Catolico Maria San ha @) Raimondo VII
rey de Aragony de Montpellier conde de 1 olosa
Cataluia d
t 1213 Rai mundo Berenguer V

conde de Provenza

Jaine 1,
del Eonqmstagor '
rey de Araga n y Cataluiia
Y 11278

Cuadro 7

Raimundo Roger Trencavél (1185 - 1209). Vizconde de Besiérs y de Carcasona. Hijo
de Roger II Trencavél, a la muerte de su padre fue tutelado por el buen cristiano Bertrand
de Saissac. Al inicio de la cruzada, fue llevado a prision al acabar el asedio de Carcasona
y muri6 en una mazmorra de su propia ciudad (1209): tenia veinticuatro afios. Simén de
Montfort usurp6 acto seguido el vizcondado.

Raimundo Trencavél I (? - 2, 1263/1267). Vizconde de Besiérs y de Carcasona. Hijo de
Raimundo Roger Trencavél, a la muerte de su padre el conde de Foix asumio su custodia.
Fue vizconde de Carcasona entre 1224 y 1226, afio en que tuvo que exiliarse a Cataluia. En
1240 intento6 recuperar Carcasona de manos del senescal real con un ejército defaidits. En
1246 cedi6 al rey francés todos sus derechos sobre sus antiguos vizcondados.

Roger II Trencavél. Vizconde de Besiérs y de Carcasona. Hijo de Raimundo Trencavél
y padre de Raimundo Roger Trencavél. Vizconde entre 1167 y 1194, él y su esposa Azalas
de Tolosa mostraron simpatias cataras y se enfrentaron al legado del papa, Henri de
Marsiac, en la denominada precruzada de 1178-1181.
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Roger Bernardo I de Foix, llamado el Gordo (? - 1188). Conde de Foix (1149-1188).
Sobrino de Ramoén Berenguer IV, conde de Barcelona, se casé con Cecilia de Carcasona-
Besiérs, hija del vizconde Raimundo Trencavél 1.

Roger Bernardo II de Foix, llamado el Grande (? - 1241). Conde de Foix (1223-1241)
Y vizconde de Castellbd. Hijo de Raimundo Roger [ de Foix y de Felipa, de notoria fe céta-
ra. Contrajo primer matrimonio con Ermessenda, hija del vizconde Arnau I de Castellbé.
Figura destacada de la resistencia occitana contra la cruzada, se reconcilioé con la Iglesia
en 1229. Fue excomulgado nuevamente en 1237 y absuelto en 1240.

Roger Bernardo III de Foix (siglo mil - Tarascén 1302). Conde de Foix (1265- 1302).
Hijo y sucesor del conde Roger 1V, Suscribié con el obispo de Urgel, Pere d'Urtx, los
pariaiges de Andorra (1278-1288), redactados por el notario cataro Péire Autier, amigo
Suyo que asimismo le proporcioné el consolament a 1a hora de la muerte.

Termas, familia de. Los sefiores de Termas eran vasallos de los vizcondes Trencavél y
aliados de los Menérba y Fenollet. Aparte de su castrum, también tenian Aguilar, Arcas,
Durfort y Queributs. Los mas conocidos de la familia fueron: Raimon de Termas,
defensor del castrum hasta que lo perdié a causa de la sed sufrida en el asedio, frente a
Simén de Montfort (1210); Oliver de Termas (Termas, - 1207 - Acre, 1274), hijo de
Raimon, que recupero sus posesiones (1221-1226), las cuales sometid, abandonando asi
su condicién de antiguo faidit, a Luis IX (1241), al que acompaiio a Tierra Santa (1247),
y gand la ciudadela de Queribus para el rey (1255); y Benet de Termas, probable tio
del anterior, obispo cataro del Rases (1226), muerto en Queribts (- 1235).

Trencavél (cat. Trencavell, fr. Trencavel). Dinastia del Languedoc que reiné en los viz-
condados de Carcasona, Rases, Besiérs, Agde, Nimes y Albi desde mediados del siglo fi
hasta 1247. El sobrenombre guerrero -que tal vez significa "corta bien" y cric llegd 3 ser
apelativo masculino y femenino- fue concedido al vizconde Raimundo Bernardo 1 de
Nimes y Albi (muerte - 1074). La dinastia se extinguio al final del siglo xni, con Roger de

Besiérs (véase Raimundo Trencavél, Roger II Trencavél, Raimundo Roger Trencavél).

Papas

Gregorio VII (Ildebrando di Soana, Soana, Toscana. - 1020 - Salerno 1085). Monje de'Cluny
Y papa entre 1073 y 1080. Fue el promotor de la denominada reforma gregoriana, movi-
miento d‘e reforma moral de ]la Iglesia y de su liberacion de la sujecion al poder politico.
Gregorio IX (Ugolino, Anagni - 1170 - Roma 1241). Papa entre 1227 y 1241. En 1233
fund6 la Inquisicion y, de acuerdo con Raimundo de Pefiafort y Jaime I, la introdujo tam-
bién en Catalufia.

Inocencio III (Lotario gi Segni, Anagni 1160 - Perugia 1216). Fue papa entre 1198 y 1216.
Fue el instaurador efectivo de 1a teocracia, que marcé la cima del papado medieval.
Combati6 activamente el catarismo occitano con la denominada cruzada albigense (1209)
y convoco el Concilio [ aterano IV (1215) que reorganizé la cristiandad y definio, contra los
cétaros, la doctrina del sacramento de la eucaristia ¥ concretamente la transubstanciacion.
Inocencio IV (Sinibaldo Fieschi, Génova -1195 - Napoles 1254). Papa entre 1243 y 1254.
Continuador de la politica teocratica de Inocencio 1y, depuso en el Concilio de Lyon de
1245 al emperador germanico Federico 11, enemigo suyo en el conflicto entre gielfos y
gibelinos. En 1252 legalizo la tortura inquisitorial mediante la bula 44 extirpanda.

=
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Inquisidores, clérigos, polemistas catolicos

Main de Lille (Lille 1115/1118 - Citeaux, Borgona, 1202/1203). Humanista, poeta y
teélogo. Monje Cisterciense, es el autor del tratado antiherético De fide catholica (o
Summa quadripartita, 1197).
Arnaldo Amalarico (Arnau Amalric) (Catalufa ? - Fontfreda 1225). Monje y abad de
Poblet (1196), abate general del Cister y legado del papa Inocencio III. Dirigi6 una
misién de predicacién contra el catarismo en €l Languedoc (1204) y predicé la cruzada
contra los albigenses (1208). Una vez ésta se hubo iniciado, la dirigi6 personalmente y
fue responsable directo de la carniceria de Besiérs, en la cual, y segun el testimonio del
cisterciense aleman Caesarius von Heisterbach (que escribia antes de 1223), interrogado
por sus tropas sobre la manera de distinguir entre herejes y catélicos, habria pronuncia-
do la célebre frase "Caedite eos, novit enim Dominus qui sunt ejus” (" Matadlos, puesto que
el Sefior conoce quiénes son los suyos "). En 1212 fue nombrado obispo de Narbona.
Bernart de Caux (Agen ? - Agen 1252). Inquisidor dominico. Nombrado en 1242 jun-
tamente con Joan de Sant Péire, trabajé en el Carcin, el Agenés, el Tolosaneés, el
Lauragués (1245, 5.600 declaraciones) y, finalmente, en Carcasona (1248). El afio
siguiente su orden lo envié a fundar el convento de Agen, donde murié. Fue el autor del
primer manual de la Inquisicion (- 1249), a peticion del papa Inocencio IV.
Bernardo de Claraval (san Bernardo) (Fontaines-lés-Dijon, Champaria, 1090 -
Claravall, Borgona 1153). Abad y reformador cisterciense. Escribi6 contra los cataros de
Colonia y refuté los del Languedoc, en una misién de predicacion a Tolosa y a Albi
(1145). Predico la segunda cruzada en Tierra Santa (1145). Escritor y polemista brillante,
fue una figura sefiera de la cristiandad en su tiempo. Fue canonizado en 1174.
Bernart Gui (Roiéra, Lemosin. 1261/62 - Castillo de Laurés, Languedoc, 1331). Teologo
dominico e inquisidor de Tolosa entre 1307 y 1324. Autor de la célebre Practica
Inquisitionis heretice pravitatis (1321), manual del inquisidor. No se ha conservado nin-
guno de sus interrogatorios, pero si el contenido de las 930 sentencias que hizo publicas
en sus "sermones generales”, entre 1308 y 1323.
Castelnau, Péire de (Montpellier ? - Sant Geli, Languedoc, 1208). Monje cisterciense
de la abadia de Fontfreda, en 1203 fue designado legado del papa Inocencio III. El 1204
participé en Carcasona en una disputa publica contra cataros y valdenses, organizada
por Pedro el Catolico. Desarrollé una violenta campafa contra Raimundo VI de Tolosa
y lo excomulgé en 1207. Este ultimo afio participé en la disputa de Montreal. Fallecio
en 1208, quizas en manos de alguna persona afecta al conde, poco después de ser heri-
do con una lanza cuando se disponia a atravesar el Rédano. Su muerte se consider6 el
detonante de la cruzada contra los albigenses.
Conrado de Marburgo (- 1180 - Marburgo 1233). Arzobispo de Marburgo. Dominico,
el papa Gregorio IX lo nombro6 inquisidor en Alemania, donde persiguié con terrible
crueldad a cataros y valdenses. Muri6 asesinado en una auténtica revuelta popular.
Diego de Osma (o Diego de Acevedo) (? - Osma, Castilla la Vieja 1207). Priory obispo
de Osma (1201 - 1207). En 1203, recibi6 del rey Alfonso VIII de Castilla €l encargo de con-
certar el matrimonio de su hijo con la sobrina del rey de Dinamarca, viaje en el que le
acompafi6 su subprior, Domingo de Guzman. De regreso de un segundo viaje, y habien-
do hecho escala en Roma, ambos se instalaron en el Languedoc para combatir la herejia
(1206). Juntos participaron en los debates de Servian (1206), Montreal (1207) y Pamias

(1207) y en el embrion de lo que seria la futura orden dominica.
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