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INTRODUCCION

I. CONTENIDO DEL LIBRO

Con el titulo de Salmos de Salomdn se nos ha transmitido hasta hoy
una coleccién de 18 (0 19) salmos compuestos al estilo de los himnos
del Salterio. Como luego veremos, la atribucién al hijo de David es
secundaria e imposible. El autor menciona o alude a hechos y circunstan-
cias histéricas de su tiempo (s. 1 a. C.; cf. III), que interpreta teoldgica-
mente desde la perspectiva de una alianza de Dios con el pueblo de
Israel. Insiste en la alabanza de Dios, en la justicia del hombre como
resultado de la observancia de la Ley, en el castigo ejemplar de los pe-
cadores y en la esperanza de una era mejor, presidida por el Rey-Mesias,
llena de venturas espirituales y materiales.

II. GENERO LITERARIO

Estos 18 salmos pretenden engrosar las plegarias del Salterio. Son
composiciones en verso, al igual que los salmos biblicos, con la tipica
caracteristica de la poesia de cufio hebreo (paralelismo de miembros
o repeticién de la idea con otras palabras), y aparecen llenos de expre-
siones técnicas y reminiscencias del vocabulario y fraseologia biblicas.
El ritmo del original hebreo (cf. infra V) no es apenas perceptible en
la traduccién griega. Estas composiciones pertenecen al género himnico
en el que abundan la alabanza, la stplica o accién de gracias: los tres
componentes de la oracién hebrea. Otras veces, sin embargo, el inte-
rés did4ctico y la reflexién priman sobte la oracién.

La composicién es normalmente simple. En primer lugar se expre-
san los sentimientos propios del momento: alegria, gozo, temor, indig-
nacién, tristeza, fe en Dios...; luego, las causas que han operado en el
alma, que han engendrado tales sentimientos. Por dltimo, se afiade una
plegaria, voto o deseo que sirve de conclusién (Viteau, 89).

El autor —como puede verse por las notas al texto— no se inspira
sélo en los salmos candnicos. Los profetas (especialmente Isafas y Baruc)
y otros libros del AT le sirven de inspiracién. Pero no reproduce expre-
siones al pie de la letra, sino més bien el tono y la atmdsfera de los
Pasajes veterotestamentarios (Schiipphaus, 75).

Probablemente, los SalSl fueron utilizados como plegarias en el
culto sinagogal; de ahi que de vez en cuando aparezca el vocablo «pausa»
O ciertas indicaciones musicales en los tftulos. Estos —que encabezan

oy los salmos— son secundarios, evidentemente. Con suma probabi-
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lidad no proceden de la mano del autor y ni siquiera de la del traduc-
tor. Segin Viteau (103), la hipStesis mas plausible —visto el tono he-
braizante de tales titulos— para explicar su origen es la de un corrector
tardio que los tomd de un volumen de la coleccién en lengua hebrea
y los traspas a su ejemplar en griego.

III. FECHA DE COMPOSICION.
ALUSIONES A EVENTOS DE LA HISTORIA DE ISRAEL

El primer testimonio externo sobre estos salmos se remonta al ca-
tilogo de libros sagrados del Codex Alexandrinus (s. v), fecha que se-
fiala dnicamente un terminus ante quem. Es el andlisis interno de los
SalSl el que nos indica con verosimilitud la fecha de composicién. A ex-
cepcién pricticamente de W. Frankenberg —quien trata de demostrar
que los acontecimientos histéricos a los que hacen referencia los SalSl
corresponden a la época del seléucida Antioco Epifanes (s. 11 a. C.)—,
la inmensa mayoria de los investigadores ha visto en tales eventos, re-
flejados en nuestros himnos, la conquista de Palestina por Pompeyo
y otros sucesos conexos (s. I a.C.). La identidad de los sucesos que se
mencionan en los SalSl con hechos histéricos bien conocidos por otros
documentos (Josefo sobre todo) es el argumento que nos induce, con
un alto grado de certeza, a pensar en la fecha indicada (con mds pre-
cisién en torno al 60 a. C.).

Para mejor comprender nuestros salmos debemos ofrecer al lector
una sucinta narracién de los acontecimientos politicos que presumible-
mente se ven reflejados en los SalSl. Desde el afio 153 a. C., la dinastia
de los Hasmoneos dominaba sobre Israel. Jonatdn, hermano de Judas
Macabeo, fue sucedido por Simén (143) con las atribuciones de Principe
y Sumo Pontifice. De 135 al 107 le sucedié en el principado su hijo
Juan Hircano. Partidario en un principio de los fariseos, apoyé luego
al partido saduceo y llegé hasta prohibir al pueblo el cumplimiento
de las prescripciones impuestas por los primeros. Con ello comenzaba
un antagonismo declarado entre los partidarios de esa secta, de tenden-
cia rigorista, y los Hasmoneos, mds sus aliados saduceos.

A Juan Hircano sucede en el 107 Aristébulo I, que sélo goberné
dos afios, hasta el 105. Fue este dinasta quien cambié el titulo de Prin-
cipe por el de Rey. A su muerte le sucede su viuda, Salomé Alejandra,
quien casa con el hermano de su marido, Alejandro Janneo. El reinado
de este ltimo (104-78) estuvo marcado por incesantes guerras —con
las que pretendia robustecer el reino contra revueltas interiores y ene-
migos allende las fronteras— y un acentuamiento de la enemistad con
los fariseos. Exteriormente, sin embargo, Israel se presentaba como un
reino fuerte y préspero, capaz de sustentar un cierto orgullo nacionalista.
La muerte de Alejandro Janneo en el 78 sefiala un cambio de politica
religiosa. Su viuda, Salomé Alejandra, vuelve sus ojos hacia los fariseos
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e intenta gobernar de acuerdo con sus directrices. Al ser mujer, sin
embargo, no podia ejercer el sumo sacerdocio, por lo que decliné este
cargo en su hijo mayor Hircano (II). El gobierno efectivo estuvo, pues,
en manos de los fariseos, quienes actuaron enérgicamente contra sus
oponentes saduceos. Estos, ante una situacién incémoda, buscaron apoyo
en el segundo hijo de Alejandra, Aristébulo (II), personaje audaz y am-
bicioso.

En el 69 a.C. muere Alejandra tras haber designado formalmente
como sucesor en el reino a su hijo Hircano, ya Sumo Sacerdote. Aris-
tébulo, descontento, capitanea entonces una insurreccién armada, vence
a su hermano en Jericé y lo sitia formalmente en la ciudadela de Je-
rusalén. Se llegé luego a un acuerdo entre los dos hermanos por el cual
Aristébulo seria Rey e Hircano Sumo Sacerdote. Mas esta etapa de
entendimiento duré poco y en el 66 Hircano huyé a Arabia, con lo que
Aristébulo II gozaba entonces del poder total. Para los fariseos, sin
embargo, este dominio era una clara usurpacién y un desacato a la auto-
ridad del testamento de Salomé Alejandra.

En estas citcunstancias son los manejos de los fariseos los que pro-
vocaron una segunda guerra civil. Hircano, apoyado por éstos y por
Aretas, rey de los 4rabes nabateos, derrota a Aristébulo y le obliga
a encerrarse en la fortaleza del templo (66-65). Las tornas han cam-
biado. El sitio se prolongaba sin un fin claro en un pais dividido en dos
grandes bandos: el pueblo y los fariseos con Hircano, los ricos y los
saduceos (la mayoria de los sacerdotes) con Aristébulo. En ese momento
aparece en escena Pompeyo, en un principio por medio de su legado en
Siria, Escauro. Los hermanos contendientes intentan atraer a su bando
las fuerzas romanas, pero lo consigue solamente Aristébulo, quien triun-
fa otra vez sobre Hircano.

Un poco mids tarde, resuelta favorablemente la guerra contra Ti-
granes, rey de Armenia, Pompeyo recotre Siria. Alli recibe personal-
mente a los dos hermanos, que intentan dirimir ante él sus querellas.
Pompeyo se inclina a favor de Hircano, provocando asi otro nuevo
cambio de situacién. Los partidarios de Aristébulo se prepararon a re-
sistit por la fuerza la decisién del general romano haciéndose fuertes
en Jerusalén, momento este en el que los fariseos ofrecen via libre
a los ejércitos de Pompeyo. Las tropas romanas y los partidarios de
Hircano comienzan luego un sitio en toda regla de la ciudadela de Je-
rusalén, en donde estaba enclavado el templo. A pesar de una resis-
tencia encarnizada, aquélla cae en poder de los romanos, que profanan
el lugar santo. La sangre de los adversarios judios corrié abundante-
mente, a la vez que entre los prisioneros se encontraban cuatro hijos
de Aristébulo, que fueron enviados a Roma.

Pompeyo restituyé a Hircano en el sumo sacerdocio, pero disminuyd
su poderio politico. En realidad Judea dej6 de ser un reino para conver-
titse en protectorado de Roma. En el 58 a.C. Israel fue dividido en
cinco circunscripciones territoriales, gobernadas por un sinedrion o con-
sejo, bajo la mirada vigilante de Roma. Desde este momento no dejaron
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de recorrer el territorio palestino, con uno u otro motivo, contingen-
tes diversos de tropas romanas.

Pero no habian acabado atin los enfrentamientos entre los dos par-
tidos judios. Alejandro, hijo mayor de Aristébulo, logré escapar de su
cautiverio y, vuelto a Palestina, intenté restablecer el poderfo de su
padre. Esto fue el comienzo de nuevas y complicadas revueltas, que
terminaron en el afio 40 a. C., en el que Herodes el Grande recibe de
manos del Senado de Roma el reino de Judea. Unos afios antes se fra-
guaba en el orbe romano un enfrentamiento entre dos grandes caudillos
que debfa tener su repercusién en Judea y cuyos ecos resuenan en los
SalSl: la guerra civil entre César y Pompeyo. Tras la derrota definitiva
en Farsalia (48 a. C.), Pompeyo busca refugio en Egipto, donde, al des-
embarcar, es asesinado por oscuros personajes, cerca del Monte Casio.
Su cabeza fue cortada y llevada a César y su cuerpo quedé tendido
en la playa hasta que recibié las humildes honras finebres de uno de
sus libertos.

Como ya hemos indicado, es éste el cuadro histérico, con todas sus
secuelas de guerras, profanaciones, sangre, cautiverio, impiedades, etc.,
que se refleja en nuestros salmos. A la vez, las disputas entre fariseos
y saduceos —no exentos ambos de culpa como causantes de estos en-
frentamientos en suelo judio— aparecen también en los textos, con las
acusaciones consiguientes de ilegalidad, impiedad, etc., que lanzan los
segundos contra los primeros. De acuerdo con Viteau (38ss) y enmarca-
dos en los acontecimientos que acabamos de relatar sucintamente, po-
demos ofrecer ya una datacién aproximada de los SalSl. Hay un primer
grupo, los salmos «histéricos», que contienen alusiones a Pompeyo:
1, 2,7, 8, 17. Pueden datarse, por consiguiente, entre los afios 64-47 a. C.
Un segundo grupo contiene menciones de la suerte de los justos prote-
gidos por Dios de las calamidades y menciones de la suerte contraria
de los pecadores; son las consecuencias de la conquista romana de Pa-
lestina: 3, 13, 14, 15. Hay que situar su composicién entre los afios
63-60 a.C. o un poco més tarde, segin Schiipphaus (106). El grupo
restante —salvo el 18, que es caso aparte— es heterogéneo. No pode-
mos entrar aqui en un andlisis interno detallado (cf., por ejemplo,
J. B. Frey, c. 391ss, o Schiipphaus, 76ss), por lo que baste decir que
la composicién del conjunto oscila entre el 69-50 a.C. La coleccién
debié de ser compilada posteriormente por alguien que no respeté la
fecha de composicién de cada salmo. Schiipphaus, por su parte, conside-
ra que el conjunto de la coleccién fue ordenado conscientemente por
un redactor, haciéndolo pivotar sobre los grandes temas en torno a Dios:
su «justicia» y su «ayuda en momentos de angustia provocada por los
enemigos» {cf. VI). Puede hablarse, por consiguiente, de un todo orde-
nado y consciente que va mds alld de una coleccién al azar. En nuestra
opinién, sin embargo, han de efectuarse andlisis de contenido demasiado
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sutiles para sostener esta hipétesis. Méds bien nos parece que el ultimo
compilador obré un tanto al azar a la hora de ordenar los salmos ya
existentes.

El s. 18 es probablemente una fusién de dos salmos fragmentarios,
quizd por una laguna de la primera o primeras copias. El comienzo se
inspira claramente en el s. 17, y la segunda parte es una alabanza tépica
de la creacién celeste, que no conecta con el tema del principio. Ambos
fragmentos son, probablemente, posteriores al resto de los salmos.
Schiipphaus, sin embargo, ve en este salmo una especie de considera-
cién final del autor, que resume en tono de alabanza a Dios el conjunto
de su ideologia, por lo que podrtia considerarse como un broche o cietre
de la coleccién (p. 79). Respecto a la compilacién con que finaliza, la
mayoria de los investigadores estd de acuerdo en sefialar los afios 50-
40 a. C.

IV. AUTOR Y LUGAR DE COMPOSICION

La atribucién a Salomén es meridianamente falsa, como se deduce
de la fecha probable de composicién. Ignoramos por completo los nom-
bres del autor y del compilador, en la suposicién de que no fueran la
misma persona. Por otro lado, no es en absoluto descartable una plura-
lidad de autores, si bien provenientes todos del mismo citculo teolégico
y de piedad. Aunque no hay argumentos definitivos en pro de la unici-
dad o pluralidad de autor, nos parece més verosimil la hipdtesis uni-
taria, ya que la uniformidad del estilo y ritmo de composicién, la inten-
sidad del sentimiento religioso, la unidad de preocupaciones y doctrinas
y la misma atmésfera espiritual se hallan presentes por doquier. Por
critica interna puede decirse que el autor pertenecia —o se hallaba muy
cercano ideolégicamente— al grupo fariseo. En efecto, la creencia en la
resurreccién (3,10-12), su exclusivismo nacionalista (7,8-11), la insis-
tencia en la fidelidad a la Ley (10,4), su escrupuloso respeto por la pu-
reza legal (3,6-8), etc., son temas que abogan en pro de esta pertenencia.

as, por otro lado, su militancia no le impedia criticar acerbamente los
errores de su propia secta —como la ceguera de Hircano II y sus parti-
darios fariseos, que entregaron el pafs a los romanos—, que le lleva
a apartarse de la postura oficialista (Frey, ¢. 392s).

El autor parece alejado de la mentalidad que dominaba en Qumrén.
En los SalSl faltan rasgos tan esenciales como el esoterismo, el sepa-
ratismo organizado de los fieles, el rechazo al culto del templo, el dua-
ismo predestinacionista y el mesianismo sacerdotal, lo que impide,
ciertamente, una asimilacién de ideologia. Ambas mentalidades, sin
embargo, est4n de acuerdo en la ansiosa espera del final mesidnico.

Probablemente nuestro desconocido autor fuera sacerdote o laico
muy cercano al culto, como parece imponerse de la importancia excep-
cional que para €él tienen el santuario, las ceremonias y los sacrificios
(cf., por ejemplo, 2,2; 8,11s).
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¢Quiénes son los enemigos del autor? Queda en parte apuntado
en lo dicho previamente. Ademds de los paganos, los integran la ma-
yoria de los miembros del partido saduceo, aunque una afirmacién asi,
sin mds, seria simplificar el cuadro. Son sus adversarios los ricos judios
helenizados, que no observan integramente la Ley, los sacerdotes que
no guardan la pureza mds radical, los saduceos que no participan de
su teologia... y sostienen una monarquia, la hasmonea, que no posee
origen divino, y los fariseos mismos, quienes por sus pecados han atraido
el castigo divino sobre el pueblo, representado en la espada romana
(Schiipphaus, 129ss).

Respecto al lugar de composicién, puede pensarse conjeturalmente
en Jerusalén. Esta ciudad ocupa el primer plano en los salmos y ella
es la principal preocupacién del autor. A. Hilgenfeld (p. XVII) situaba
la composicién en Egipto, pero su opinién no ha tenido seguidores.
La inmensa mayoria de los autores, desde Ryle-James y Von Gebhardt,
piensan en la capital de Judea.

V. LENGUA ORIGINAL

Salvo la opinién, también singular, de A. Hilgenfeld (estos salmos
fueron escritos originalmente en griego), todos los comentaristas se
hallan uninimemente de acuerdo en ver en nuestro texto una traduc-
cién suficientemente fiel de un original hebreo perdido. Aparte de los
argumentos de verosimilitud externa (el autor parece un judio jerosoli-
mitano, que imita los salmos y otros escritos del AT, etc.), el andlisis
del texto griego conduce irremisiblemente a postular un original hebreo,
ya que la lengua que presentan nuestros himnos no se explica conve-
nientemente por una imitacién consciente del texto sacro de los LXX.

La lengua de los SalSl contiene muchos rasgos tipicamente caracte-
risticos del «griego de traduccién» a partir de textos hebreos. Enume-
remos los mis destacados (véase el amplisimo anilisis de Viteau, 107-
125), sin cansar al lector con una multiplicacién de ejemplos: 4) propo-
siciones cootdinadas cuando se esperaria el uso de la subordinacién
(todo el 5. 1 0 4,1); 5) empleo abusivo de la conjuncién wat, corres-
pondiente al wau hebreo, con multiplicidad de funciones que no desem-
pefia tal particula en un griego de buena factura (passim); c) sus-
tantivos y adjetivos griegos con traslaciones semdnticas que denotan un
trasfondo hebreo. Asi, t& Uotepov = ’abarit (2,28, en el sentido de
«final» = postrimerfas; BéBnho¢ = banef (4,1: profano); oxdvSalov
= mikSol (4,23: escdndalo religioso); SuwaocUvern = sedagot (9,5: la
justicia que se consigue por el cumplimiento de la Tord); @offedpevor
v Kipuov = yere® Yelobim (2,23, en el sentido de «fiel a Dios»), etc.;
d) uso abundante del «genitivo hebraico» en vez de un adjetivo («trono
de gloria» en vez de «glorioso» en 2,19, etc.); e) omisién frecuentisima
del articulo (por ejemplo, 17,11b); f) ausencia de comparativos y su-
perlativos (cf. 9,9a); g) empleo de los pronombres al estilo hebreo (por
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ejemplo, adtée como cépula en 2,30 o 17,1);. b) indeﬁnigién del su-
jeto (por ejemplo, 1,5: o0 w1} wéowaowv); i) variaciones de tiempo entre
presente-futuro, a veces aoristo, al traducir el imperfectivo hebreo (por
ejemplo, 6,2-6: xoeudivovray; Tapaxdnoetar; Eavéotr; £8enim;
elonxovoey; mutelel); j) omisién de elvan, especialmente en la tercera
persona singular del presente de indicativo, como en hebreo; &) ano-
malias en el empleo de los infinitivos (2,24: #xx#au); I) irregularidades
en el uso de las preposiciones y negaciones, etc.

La versién sirfaca que ha llegado hasta nosotros no se halla mis
cerca del original hebreo perdido, ya que es una versién del griego. Fue
publicada por primera vez en 1909 por Rendel Harris, quien, a la vez,
expuso los principales argumentos de orden lingiiistico —especialmente
variantes de traduccién sélo explicables a partir de una base griega—
que la confirman como secundaria. Ello no implica que de vez en cuando
algunas lecturas peculiares del sirfaco sean preferibles a las que ofrecen
nuestros manuscritos, como mds cercanas al original hebreo a través
de alguna copia griega que hoy desconocemos. A la versién sirfaca le
faltan los salmos 1, 2 y parte del 3, parte del 17 y todo el 18.

VI. CONTENIDO TEOLOGICO

El ideario religioso del autor, o autores, de los SalSl es esencial-
mente el de los salmos candnicos y otros libros del AT (especialmente
Baruc e Isafas; cf. IT). No nos parece necesario, por consiguiente, hacer
especial hincapié en lo mds conocido, pasando a resefiar tan sélo con
cierto detenimiento los aspectos més caracteristicos.

A) Dios aparece con los mismos atributos que en el AT: creador,
grande, todopoderoso, etc., pero de un modo especial bondadoso y jus-
ticiero. La espada del Gran Juicio pende continuamente sobre la cabeza
de los impios (2,30; 17,24), mas para los que la temen la divinidad es
esencialmente misericordiosa (4,22ss; 6,6). El tema de la «justicia de
Dios» es tan importante y esencial para un grupo de salmos (3, 6, 10,
13, 14, 15, 16, 18) que Schiipphaus (p. 83ss) no duda en afirmar que
tal virtud divina es como el resumen fundamental del ideario sobre Dios
de todo ese grupo. El Sefior es el Dios de la alianza (s. 7; 9,9s) que ase-
gura a su pueblo, si le es fiel, un trato especialisimo. El piadoso espera
de Dios la salvacién de los enemigos individuales y colectivos, la pro-
teccién ante la angustia, la correccién por sus pecados, el envio del
Mesfas con la reunién escatolégica del pueblo desperdigado. Segin
Schiipphaus (107ss), el tema «ayuda divina en la agustia provocada por
tilz enemigo» es el esencial para otro grupo de salmos (1, 2, 4, 7, 8,

» 17).

B) La justicia. El ser humano disfruta de libre albedtio, si bien
su conciencia moral necesita de una norma que regule su vida. El judio

2
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la encuentra en la Tord o Ley (14,2). Observindola en toda su amplitud,
el hombre adquiere la justicia, el conjunto de la vida moral recta tanto
en lo exterior como en lo interior. El salmista no fundamenta esta jus-
ticia {que equivale a salvacién) en la virtud andloga divina, sino mds
bien en su misericordia, tolerancia y continua cotreccién. De cualquier
modo, la justicia se adquiere de modo cuasi automatico observando los
preceptos divinos.

Unido a la justicia indisolublemente se halla el temor de Dios. En
el fondo es lo mismo que ser justo o fiel respecto a la divinidad. Con
él camina, a la par, el reconocimiento publico de la rectitud o justicia
de Dios, expresada en sus «sentencias» (2,15).

Un aspecto destacado de la rectitud moral es la pureza ritual. El
servicio correcto en el templo, la atencién a las normas de purifica-
cién, etc., son esenciales para la plenitud de la santidad (2,3).

Las angustias y calamidades del justo son castigos amorosos de Dios
para conducirle desde una situacién accidentalmente descuidada al ca-
mino atento del cumplimiento (3,1.8). El hombre ha de aceptar tales
correcciones con corazén resignado y paciente (3,4; 10,1),

El reverso de la medalla es la figura del pecador. Naturalmente, cae
dentro de este apartado el orgulloso pagano (17,13a.23) que no conoce
a Dios (17,13b), pero esencialmente pecador es el judio que se aparta
de la Ley (paranomos: 4,11). El pecado del impio no es un accidente
pasajero, como a veces en el justo (s. 3), sino una infidelidad continua
a la Ley (s. 4). La cdlera divina castiga con rigor esas transgresiones
(4,15ss; 15,7).

C) Escatologia. La idea de la resurreccién aparece con nitidez en
el mismo salmo 3: «los que son fieles al Sefior resucitardn para la vida
eterna. Su vida, en la luz del Sefior, no cesard nunca» (v. 12). No pre-
cisa el salmista si la andstasis serd con alma y cuerpo o sélo del primer
elemento (cf. VII). Los SalSl estdn transidos de la espera del juicio
divino. Probablemente algunas expresiones pueden referirse a la sen-
tencia particular después de la muerte (15,10; 3,10?). Pero el salmista
gusta de recordar sobre todo el dia del Gran Juicio (15,12) del Sefior,
del juicio universal. «Los fieles a Dios hallardn entonces misericordia
y vivirdn por la benevolencia de su Sefior, mas los pecadores perecerdn
por siempre» (15,13). La vida —al menos la del alma— no se detiene
después de la muerte. El justo gozard de una felicidad sin par (14,10),
a la vez que la suerte de los impios serd eterna perdicién, precipitados
en el Hades (4,13), abismo sin fondo, reino de las tinieblas (14,9).
El autor no habla de tormentos especiales, quizd tan sélo del continuo
remorder de la conciencia (15,10b). Ulteriores precisiones como qué ocu-
rrird con el cuerpo de los pecadores o en qué situacién estari el alma
de los justos desde el momento de la muerte hasta «el dia del gran
juicio», o ¢6mo se relaciona esta situacién con el reino mesidnico, no
reciben respuesta en nuestros salmos.
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E) El Mesias y su reino. En medio del lamento por la triste si-
tuacién moral del pueblo elegido brilla la esperanza del Mesfas. Dios
suscitard su Ungido (17,21), como cumplimiento de su alianza y pro-
mesa (7,10; 17,4), que vendrid a poner orden en un caos pecaminoso.
El Mesias es un ser maravilloso, recipiendiario de los dones del Espi-
ritu divino (17,37), lugarteniente de Yahvé sobre la tierra, ejecutor de
su teocracia. La fuerza, el poder, la sabiduria, el consejo, la justicia,
la misericordia son el ornato de su gloria (17,23.26, etc.). Su poderfo
se extiende fisicamente sobre la tierra elegida a la que servirdn, con res-
petuoso temor, «las paciones». Pero su podetfo se basa en su potencia
espiritual. No confia en guerreros ni armamento (17,33); su eficacia ra-
dica en la prestancia moral y la ayuda divina.

El Ungido seri el recipiendiario legitimo del poder real y del sacet-
docio, sustituyendo a la familia usurpadora —los Hasmoneos—, a «los
que Dios nada habia prometido» (17,5b). Tras liberar al pais de los
enemigos (17,22), hard volver a la patria a los hijos de Jerusalén dis-
persos entre las naciones (17,31). Su reino tendrd un funcionamiento
perfecto, pues su base la constituyen todas las virtudes (17,27).

VII. LOS SALSL Y EL NUEVO TESTAMENTO

Una vez més es Viteau, con su extenso estudio, quien ha desbrozado
el terreno, también en este aspecto. Vamos a pasar por alto los contactos
meramente lingiifsticos (semejanza en la utilizacién de vocablos o sintag-
mas y resonancias o analogias textuales; cf. para esto pp. 141-148) para
centrarnos en las ideas (cf. pp. 165-176).

En ptimer lugar hay que sefialar un trasfondo de ideas comunes
como «la providencia o la justicia de Dios; la moderacién en la posesién
de los bienes terrenales; el cuidado de la divinidad de asegurar la vida
de sus criaturas; interés por la plegaria, por la pureza moral; la pacien-
cia ante las pruebas divinas; el perdén de los pecados; los novisimos,
que culminan en la vida eterna o la condenacién; las promesas de Dios
a su pueblo, etc.» (p. 165). Parece evidente, sin embargo, que esta afi-
nidad temdtica se debe fundamentalmente a que ambos cuerpos de es-
critos proceden de un mismo ambiente teoldgico comitn. No se trata, por
tanto, de una influencia directa de los salmos en el NT (donde no apa-
recen nunca citados), sino de un trasfondo ideolégico semejante. El NT,
por su parte, no aplica este ideario religioso-moral sélo a los judios,
sino también a los paganos convertidos, otorgindole asi una amplitud
y un universalismo que hace saltar las estrecheces sectatias de los salmos.

En tres 4mbitos particulares se encuentra en el NT, en general, una
concepcién de mayor amplitud. En primer lugar, en la distincién entre
justos e injustos. Para el salmista, los justos son, como sabemos, los
fariseos ortodoxos; los injustos, los paganos en bloque y los saduceos no
observantes de la Ley. Para el NT, por el contrario, son justos tanto los
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paganos como los judios (fariseos o saduceos) que obtan segin la recti-
tud de su conciencia moral, mientras que son pecadores los que operan
de modo contrario.

En segundo lugar, la concepcién de la resurreccién. En los SalSl no
se menciona la andstasis corporal de los pecadores. En el NT, por el con-
trario, tal resurreccién parece deducirse de algunos pasajes (cf., por ejem-
plo, Mt 13,40s; Mc 9 ,48) o se afirma con claridad en otros (por ejemplo,
Hch 24,15), aunque existen, ciertamente, pasajes que insisten tan sélo
en la andstasis de los justos (Lc 14,14).

Mencién especial merece, en tercer lugar, el ideatio en torno al
Mesias y su reino (véase la comparacién detallada en Viteau, 169-175).
Aunque la imagen es en rasgos generales la misma y el NT suscribitia
casi todo lo que se afirma o desea en los SalSl,.como ya hemos indicado,
pueden sefialarse algunas diferencias fundamentales: 1) En los SalSl
el Mesias reina sobre las naciones bédsicamente por un temor respetuoso;
en el NT el Mesias se impone a las gentes esencialmente por el amor.
2) En los SalS! los judios ocupan un puesto excepcional en el reino me-
sidnico. Las naciones sirven al pueblo elegido, quien las gobierna indi-
rectamente con las directrices del Mesfas. En el NT, sobre todo gracias
a la interpretacién de Pablo, se suprimen tales diferencias, convirtiéndose
«los gentiles en iguales a los judios en el reino». 3) El Mesfas de los
SalS] es fundamentalmente terteno; el del NT es esencialmente espiritual
y celeste. 4) En los SalSl no aparece la divinidad del Mesias; en el NT
si, al menos en algunos de sus autores (cf., por ejemplo, Flp 2,9-11).
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1

Clamé al Sefior en mi angustia extremada,
a Dios cuando me asaltaron los pecadores.
De repente of fragor de guerra ante mi.
[Me dijel: el Sefior me escuchard porque soy justo de verdad.
Pensaba en mi corazén que era justo de verdad,
porque me vefa floreciente y era rico en hijos.
Su riqueza se repartia pot toda la tierra,
y su gloria hasta los confines de la tierra.
Se clevaron hasta los astros;
dijeron: No caeremos.
Rodeados de riquezas se comportaron atrogantemente,
y nada soportaron.
Pecaban a escondidas,
pero yo no lo sabia.

Clamé: Jerusalén petrsonificada, O también la comunidad de los piadosos fa-
riseos. Cf. Bar 4,5ss, (En las referencias a textos biblicos indicamos especial-
mente los pasajes paralelos o andlogos que han podido servir de inspiracién a
nuestro texto. En los salmos citamos por la numeracién hebrea), Para Schiip-
phaus, este salmo primero formaba anteriormente un conjunto tnico con el
Talmo 2, del que luego fue separado para formar como un introito a la co-
eccién,

angustia: cf. 15,1; Sal 18,7; 121,1, Si en las referencias no aparece ninguna
indicacién particular, se alude, naturalmente, a los Salmos de Salomon.
extremada: suprimido por Gray como error del copista (deduccién a partir de
la hipotética base hebrea).

pecadores: los romanos, Pompeyo y su ejército = 2,1, Kittel ve aqui una refe-
rencia a los Seléucidas. El v. 2 aluditfa entonces al levantamiento de los Ma-
cabeos, Esta hipdtesis parece, sin embargo, menos probable,
Jragor: cf. 8,1 y n.

justo: exacto cumplidor de la Ley. El autor pone en primera persona los pen-
samientos de la comunidad de los piadosos, que desconoce la realidad pecadora
de su entorno (v. 7). La justicia de Jerusalén, basada en los méritos de los
patriarcas (Hartom).
floreciente: cf. Job 1,2; Sal 1283,

u riqueza: la de los Hasmoneos y su partido, pero més probablemente se refiere
a los romanos. Cf. Sal 73,3ss.

basta los astros: cf. Is 14,13.15; Ez 26,20; Mt 11,23.
caeremos: lit. «caerdny, Cf., para la idea, Sal 10,11.

nada soportaron: lit. «nada llevaron». Se han propuesto diversas interpreta-
ciones: Ryle-James (basindose en Jr 20,9; Job 31,23, etc.) ptoponen: «no
controlaron su ambicién»; Gebhardt (basindose en el sir.): «no tenfan inte-
igenciay.

a escondidas: ¢alusibn a practicas idoldtricas de prostitucién sagrada?
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Sus iniquidades superaban las de los gentiles que les precedieron,
profanaron repetidamente el santuario del Sefior.

2

Henchido de orgullo, el pecador dertibé con su ariete los sélidos
y Tt no lo has impedido. [ muros,
Subieron a tu altar pueblos extranjeros,
lo pisotearon orgullosamente con sus sandalias.
Porque los hijos de Jerusalén han mancillado el culto del Sefior,
profanaron con sus impurezas las ofrendas a la divinidad.
Por ello ha dicho Dios: Arrojadlas lejos de mi;
en ellas no me complazco. ‘
La hermosura de su gloria nada fue ante Dios,
El la desprecié totalmente.
Sus hijos e hijas son arrastrados en penosa esclavitud,
sellado estd su cuello, marcado entre los gentiles.
Segiin sus pecados les retribuyé Dios,
por eso los entregd en manos de los vencedores.

gentiles que les precedieron: los habitantes de Palestina antes del asentamiento
de las 12 tribus. Kittel interpreta: son superiores las culpas de los Hasmoneos
a las de los Seléucidas que les precedieron.

profanaron: al acercarse al culto cargados de pecados.

Henchido de orgullo: cf. Sal 10,2,

el pecador: Pompeyo, Septiembre del 63 a. C.

con su ariete: sabemos por Josefo (Anmt. 14,42 y Bell. 1,7,3) que Pompeyo
trajo de Tiro toda suerte de méiquinas de guerra,

sélidos muros: de Jerusalén y del Templo mismo,

Subieron a tu dtar: profanacién del Templo; of. Josefo, Ant., 14,44; Bell.,
1,7,5.6 (sacerdotes degollados mientras ofrecfan Jos sacrificios). Cf. también el
comienzo del Sal 79 (1-4): «Dios mio, los paganos han invadido tu here-
dad..., etc.».

pueblos extranjeros: procedencia muy diversa de los soldados romanos.

con sus sandalias: es decir, no se quitan el calzado, como es preceptivo, al
pisar el lugar santo (Ex 3,5).

bijos de Jerusalén: toda la nacién, en realidad; cf, J1 4,6.

ban mancillado: Ez 5,11; 43 8.

Arrojadlas: €l pronombre pospuesto es neutro en griego; hay que referirlo,
por tanto, a las ofrendas (también neutro). Pero es probable que en el original
hebreo se refiera a los «hijos de Jerusalén», .

no me complazco: Sal 151,5 LXX. Texto corrupto; la conjetura es de Gebhardt.
Cf. también Jr 14,12,

de su gloria: belleza exterior del Templo y de Jerusalén. Cf. Lam 1,6,
esclavitud: probablemente a Roma; cf, Josefo, Ant,, 14,44 y 14,5,2. Cf. aqui
17,12.

marcado: en caso de huida era, asi, ficilmente reconocible cualquier esclavo.
Sin embargo, no hay testimonios de que se marcara el cuello en particular, Por
eso se ha pensado en un collar marcado o una sefial en el vestido del esclavo
(Gray). Kittel propone «a la vista de los gentiless.

Segiin sus pecados: cf. Sal 103,10.
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TEXTO 25

Apartd su rostro para no apiadarse de ellos,
del joven, del anciano, de los hijos... de todos a la vez,
para no escucharlos, porque todos a una obraron mal.
El cielo se itritd, y la tierra los aborrecid,
porque ningin hombre habfa procedido como ellos.
Entonces reconocié la tierra que tus sentencias son justas, oh Dios,
Expusieron a los hijos de Jerusalén al ludibrio por sus fornica-
todos los caminantes entraban alli a la luz del dia. [ciones;
Bromeaban con sus iniquidades segtin las iban perpetrando,
a la luz del dia exhibian sus impiedades.
Las hijas de Jerusalén son impuras seglin tu sentencia,
porque se mancillaron en promiscuas uniones;
mi corazén y mis entrafias sufren por ello.
Yo reconozco tu justicia, oh Dios, con sencillo corazén,
porque tu gracia, oh Dios, se muestra en tus sentencias.
Porque retribuiste a los pecadores segiin sus obras,
segln sus pecados, graves en extremo.
Desvelaste sus pecados para que resplandeciera tu sentencia,
borraste su memoria de la tierra.
Dios es juez justo y no hace distincién de personas.
Afrentaron los gentiles a Jerusalén con sus pisadas,
afearon la belleza de su trono glorioso.

Aparté: of. Dt 3220; Ez 5,11,

escucharlos: contrastese con Is 66,4.

El cielo: cf. Lv 18,24-30.

se irrit... aborrecid: quizd pasados proféticos (el vidente considera como rea-

lizadas ya acciones futuras); en realidad, pues, son futuros («se irritards),

como ellos: cf. Is 5,7.

Expusieron: los romanos vencedotes.

ludibrio: cf. Ez 5,14; 224.

por sus fornicaciones: también es posible «como prostitutass. Los vv. 11-13

pueden referirse a la prostitucién sagrada (?) practicada por las «hijas de Je-

rusalén» (cf. Ez 22,14),

El sujeto (implicito) son los habitantes de Jerusalén.

alaluz del dia: f. 2 Sm 12,11,

promiscuas uniones: cf. 8,9s; Lv 1824, Se les aplica a las hijas de Jerusalén

la ley del talién,

tu justicia: cf. Sal 51,6; 119,7; Lc 7,29,

tu gracia: lit. «tu justicia» en sentido de justicia salvifica, de gracia; pero

normalmente, en los SalSl, «justicia» es justicia retributiva.

Cf. Sal 284.

pecadores: aqui el pueblo judio y sus dirigentes en genetal (especialmente

saduceos),

Desvelaste: cf. Job 20,27.

tu sentencia: la toma de Jerusalén,

borraste: cf, Sal 109,13.

juez justo: cf. Gn 18,25; Dt 10,17s; Sal 7,12; Hch 10,34. Es «justo» en sen-

tido forense.

distincién de persomas: lit. «admirar el rostro», expresién hebraizante, formada

3(1: fpartir de Job 32,21, Castiga tanto a los judios pecadores como a los gentiles,
v, 2

trono glorioso: Jr 14.21; 17,12,
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Se cubrib de saco en vez de atuendo esplendoroso,
puso una cuerda en torno a su cabeza en vez de una corona.
Se despojé de la mitra gloriosa con la que Dios le habia tocado,
deshonrados yacen sus adornos, arrojados a tierta.
Lo vi e imploré al Sefior con estas palabras:
Basta, Sefior, de hacer pesar tu mano sobre Jerusalén, condu-
[ciendo contra ella a los gentiles.
Porque la han maltratado y no escatimaron su tabia ni su ira
[furibunda.
Acabardn con ella, si T4, Sefior, no los rechazas airado.
Porque no obraron por celo, sino por pasién;
para verter su ira contra nosotros, expolidndonos.
No tardes, oh Dios, en devolver el mal sobre sus cabezas,
para trocar en deshonra el orgullo del dragén.
No esperé mucho tiempo a que Dios mostrara su insolencia
degollada en las colinas de Egipto,
despreciada como lo més baladi del mar y de la tierra.
Su caddver era mecido por las olas con gran ignominia,
no habfa quien lo enterrase,
porque El lo aniquilé vergonzosamente.
No reflexiond que era sélo un hombre,
no habia pensado en el final.

20-21 Cambio de persona, Ahora es Jerusalén la que, atrepentida, se despoja de
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su orgullo. Cf, Sal 89,45; Is 3,18ss.

imploré: lit. «supliqué el rostro del Sefior», expresién similar a 2 Re 13,4

y Jr 26,19.

Basta: cf. 2 Sm 14,16.

bacer pesar: f. Jue 1,35; 1 Sm 5,6; Sal 324.

fﬁn‘duc;iendo: como castigo; cf., por ejemplo, Is 10,5 (Asur, vara del furor
vino).

Acabarén (gr. syntelesthesontas): Lo traducimos asi teniendo en cuenta el posi-

ble original hebreo (lit. «serdn llevados a cabo»).

no... por celo: es decir, no conscientes de ser instrumentos de la ira divina.

expolidndonos: saqueo de Jerusalén y esclavizamiento de judios. Pompeyo,

sin embargo, se mostrd respetuoso con los tesoros del Templo: Josefo, Axnt.,

14,4,4.

No tardes: cf. Sal 40,18; 70,6.

devolver... cabezas: cf. J1 44.7,

trocar: texto corrupto. El gr. lee «decir», «Trocar» es conjetura de J. Wellhau-

sen (heb. Imr). El sir. lee algo parecido: «precipitar el orgullo del dragén en el

deshonor».

dragén: Pompeyo. En Jr 51,34 se compara a Nabucodonosor con esta fiera,

y en Ap 12, el dragbn es Satanis.

degollada: Pompeyo, asesinado en el Mons Cassium, cerca de Pelusium, en

Egipto (48 a. C.), cuando buscaba refugio en la corte de los Tolomeos tras

su detrota en Farsalia: cf. Plutarco, Pomp., 77. D. Casio 42,3-5.

quien lo enterrase: cf. Sal 79,3 {cf. n. a v. 2). El cuetpo de Pompeyo tardd,

en efecto, en ser incinerado en la playa misma donde encontré la muerte.

aniquild: la construccién griega recuerda la muerte de Holofernes a manos de

Judit, cf. Jdt 13,17.

29

30

31

32
33
34
35
36

37

29

30
31

33

34
36

37
31

TEXTO 27

Hablé asi: Soy el duefio del mar y de 1a tierra;
pero no cay6 en la cuenta de que Dios es el Grande,
el Fuerte, por su tremendo poderio.
El es el rey de los cielos,
el que juzga a reyes y principes.
El me eleva a la gloria
y sume a los orgullosos en etetna y deshonrosa perdicién,
porque no le conocieron.
Mas ahora, grandes de la tierra, considerad la sentencia del Sefior,
porque es un rey grande y justo quien juzga lo que hay bajo
Alabad a Dios los que, sabiamente, sois fieles al Sefior, [el cielo.
porque su misericordia se pronuncia a favor de los que son
para distinguir entre el justo y el pecador, [ fieles,
y para retribuir a los inicuos por siempre segtin sus obras,
para liberar misericordiosamente al justo de su humillacién ante
y devolver a éste lo que hizo con el justo. [el pecador,
Porque bueno es el Sefior para los que le invocan con paciencia,
para obrar con sus santos segin su misericordia,
para que permanezcan siempte ante El llenos de fuerza.
Reciba el Sefior por siempre las bendiciones de sus servidores.

3

Salmo de Salomén sobre los justos

¢Por qué duermes, alma mia, y no alabas al Sefior?
Entonad un himno nuevo al Dios digno de alabanza.

cslulzﬁo del mar: cf. la arrogancia paralela de Antioco Epifanes en 2 Mac 9,

Dios es el Grande: alusién iténica y moralizante al sobrenombre de Pompeyo,

Magnus; cf. Dt 10,17.

rey de los cielos: cf, 18,10; cf. 11,4; 103,19,

sume: el gr. lee «hace dormir», pero parece preferible corregir y suponer un

verbo en antitesis a «me elevay.,

orgullosos: cf, Lc 1,51,

fieles: lit. «los que le temens, El temor de Dios significa cumplir la Ley =

observantes de la Ley, o fieles.

su misericordia: cf. Sal 103,17; 1c 1,50.

distinguir: of. Bz 34,17; Mt 13,49; 25,32.

Cf. en general Sal 147,6: el Sefior humilla, a su vez, al malvado,

Cf. Sal 145,8.9; Ap 7,15.

santos: heb. basidim: los judios piadosos, obsetvantes de la Ley o simplemente

que permanecen en la Alianza de la Ley.

ilfgizosl)de fuerza: es decir, apoyados por Dios en sus aspiraciones y obras
ttel).

bendiciones: of. Lc 1,68.

duermes: cf. Sal 44,24,
alabas: cf. Sal 103,1s; 104,1.
Entonad: cambio de persona en el gr.: invitacién a la comunidad de los justos
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Canta y mantente vigilante en su setvicio,
porque agradable a Dios es el himno nacido de un buen corazén.
Los justos conservan siempre vivo el recuerdo del Sefior
y reconocen la rectitud de sus sentencias.
El justo no se enoja por la reprensién del Sefior;
su complacencia est4 siempre en El.
El piadoso ha tropezado, pero confiesa que el Sefior es justo;
cayd, pero considera lo que Dios hard por El,
y otea de dénde le vendra su salvacién.
La seguridad de los justos procede de Dios su salvador;
no se amontonardn en la casa del justo pecados sobre pecados.
El justo vigila siempre su casa
para erradicar la injusticia que broté de su caida.
Expfa su ignorancia con el ayuno y la humildad de su espiritu;
entonces el Sefior justifica al vardén justo y a su casa.
Tropezé el pecador y maldijo su existencia,
el dia de su nacimiento y los dolores de su madre.
Acumulé pecado sobre pecado durante su vida;
cayd, no se levantard, pues su caida es mala.
La perdicién del pecador es para siempre,
de €l no se acordar4 Dios cuando visite a los justos,

(fariseos probablemente), Pero quizd haya que corregir al singular de acuerdo
con el v. 2. Schiipphaus ve en el cambio de personas un reflejo de la repre-
sentatividad de la comunidad de los justos que se encarna en el salmista,
bimno nuevo: cf. 153; cf. Sal 33,3; 40,4. Viteau lee, con algunos mss., «salmo
y alabanzas (gr. kainon: «nuevo» = kai ainon: «y alabanza»).

digno de alabanza: cf. Sal 48,2,

servicio: lit. «en su vigilancia». Kittel supone un heb, famar miimeret («pres-
tar un servicio»). Cf. 16 4.

buen corazén: Gray prefiere traducir «un corazén alegte» (heb. leb tob, con
ese sentido: Is 65,14).

el recuerdo: cf. Is 63,7; Tob 4,5.

reconocen: cf. 48.

no se enoja: cf. Prov 3,11,

complacencia: cf. Lc 2,14, a la inversa,

tropezado: cf. Is 8,15; Prov 24,16,

es justo: en el castigo que le inflige por ello.

otea: cf. Sal 123,1; para la expresién, cf. Hab 2,1 y Lam 4,17.

seguridad: lit. «la verdad», en cuanto «solidez», «fuerza» (Viteau).

no se amontonardn: lit.: «habitardn»; cf. Job 11,14,

Expia... ayuno: cf, Lv 4,1; Sal 35,13,

ignorancia: el pecado cometido, deliberadamente incluso, puede deberse a esa
causa. O quizd las transgresiones deliberadas de la Ley.

bumildad: lit. «y humillardy.

Comportamiento diverso del pecador («no santo»), no cumplidor de la Ley.
Cf. n. a 2,36,

dia: cf. Job 33.

Contrastar con v. 6. Cf. Eclo 3,27.

pecado sobre pecado: cf, Is 30,1.

no se levantaré: no hay para él, si mantiene su actitud, esperanza de tesurrec-
cién. Con toda claridad, en vv. 11s,

visite: cf. Eclo 2,14,
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TEXTO 29

ésta es la suerte del pecador para siempre.
Mas los que son fieles al Sefior resucitardn para la vida eterna,
su vida, en la luz del Sefior, no cesard nunca.

4

Apbstrofe de Salomén contra los hipdcritas

¢Por qué ti, profano, te sientas en el consejo de los piadosos,
si tu corazén esté lejos del Sefior,
si exasperas al Dios de Israel con tus iniquidades?
Descomedido en palabras, abundante en gestos mds que todos,
severo en sus discursos al condenar a los pecadores en el juicio.
Su mano, como llena de celo, se levanta la primera contra ellos.
Pero él mismo es reo de multiples pecados y excesos.
Sus ojos se posan sobre toda mujer sin distincién;
su lengua es mentirosa en los contratos bajo juramento.
Por la noche y en lo oculto peca como si Dios no le viera,
con sus ojos propone a todas las mujeres perversos contactos;
es rdpido en entrar en cualquier casa con inocente sonrisa.
Castigue Dios a quienes viven hipScritamente entre los justos
con la corrupcién de su cuerpo y la pobreza en su vida.

suerte: lote o herencia; cf. 15,10; Sal 11,6 {«porcién de su copa»).
fieles: cf. n, a 2,33,

resucitardn: cf. TestJob 39,9 (12); 40,5(3); Dn 12,2s; 2 Mac 7.9.
luz: 1 Jn 1,5; Ap 21,23ss.

no cesard: cf. Mt 25,46; Jn 3,15,

Apdstrofe: lit. «didlogon.

profano: el judio helenizado, no observante; o el saduceo.

gz'elntaé: cf. Sal 50,20: «te sientas a hablar contra tu hermano»; cf. también
al 26,4,

Solnsejo: tribunal. Quizd el Sanedrin, en Jerusalén. Cf. Lc 22,66; Hch 5,
, etc.

piadosos: cf. n. a 2,36.

lejos del Sefior: cf. Is 29,13; Mt 15,6.9.

Descomedido: manifestacién de su hipocresfa.

condenar: segin Josefo (Ant., 209,1), los saduceos (cf. n. a 1) eran més rigu-

rosos que nadie a la hora de juzgar.
u mano: como en Dt 13,10, :

miltiples pecados: contrastar esta queja con la diatriba antifarisaica de Jesis

en Mt 23,25ss.

Sus ojos: contrastar con Job 31,1; cf. Prov 6,25; Mt 5,28.

contratos: este hemistiquio, en un contexto de critica a la lujuria, parece estar

fuera de lugar. Viteau propone entender: «su lengua engafia bajo juramento,

en las convenciones verbales», es decir: acuerdos verbales con los que se engafia

y seduce a las mujeres.

70 lo viera: el sujeto no estd expresado en el texto. Cf. Eclo 23,18.

bipécritamente: cf. n. a v. 3.
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Desvele Dios la obra de los aduladores;
sean objeto de itrisién y ludibrio sus acciones.

Proclamen justa los santos la sentencia de su Dios,
cuando arranque a los pecadores de la presencia del justo,
a los aduladores, que hablan de la Ley con engafio.

Sus ojos se fijan en cualquier casa firmemente establecida,
como una serpiente, para confundir la sabiduria de su préjimo
[con impios discursos.

Sus palabras son sofismas para realizar sus perversos deseos,
no se retira hasta que logra dispersar a los justos como huérfanos.

Deja desierta la casa por su ilicita apetencia,
siembra el engafio con sus palabras, porque no hay quien vea

Cuando queda alli ahito de injusticia, [y juzgue.
sus ojos se dirigen a otra casa, .
para corromperla con palabras zalameras;

su alma, como el Hades, no se sacia con ello.

Sefior, sea la deshonra la suerte de los tales,
sus idas, entre sollozos, y entre maldiciones sus venidas.
Transcurra su vida, Sefior, entre dolores, pobreza y estrechez;
su suefio, entre penas y su despertar, en angustias.

Huya el suefio de sus sienes por la noche,
todas las obras de sus manos fracasen en la deshonra;

aduladores: o hipécritas; los que acomodan sus acciones a las de los paganos

(por ejemplo, griegos y romanos en Palestina).

irrision: inspirado en Sal 2,4; 44,14,

serpiente: cf. Gn 3,1-4; Sal 140,3s.

sabiduria: 1a que proviene de la observancia de la Ley.

préjimo: lit. «unos y otros». Se han propuesto diversas correcciones al texto:

Gebhardt: gr. laon: «de los pueblos», que, a su vez, serfa un mal entendimiento

del heb. primitivo (amim por tamim: «de los perfectos»), Ryle y James: gr.

lalon («confundir la sabiduria hablando con impios discursos»), Viteau, sin

embargo, estima innecesatias estas correcciones: el vocablo allelon se emplea

en griego biblico para acciones que tienen lugar «entre hombres», sin que sea

necesaria la reciprocidad que tal vocablo implicarfa en gr. cldsico. El sentido,

pues, serfa: «otros, a los préjimos»,

impios: que incitan a la inobservancia de la Ley.

buérfanos: cf. Job 229. A partir del v. 10 se ataca también a la avaricia.

Cf. Tit 1,10s. Gray propone una reordenacién de los vv. 10-12 del modo

siguiente: 11b.10a.10b.11a.12a.12b.

desierta: cf. Mc 12,40 y par.

no hay... juzgue: cf. Eclo 23,18; Ez 8,12,

su alma: of. Le 12,18,

Hades: el 8eol hebreo o el infierno.

no se sacia: cf. Prov 27,20; Is 5,14.

suerte: es decir, su vida en contraposicién, por ejemplo, a Sal 119,57.

ﬁaﬁ y venidas: su vida cotidiana, Cf. Dt 28,19; Sal 121,8 y, analGgicamente,
ch 9,28,

Maldiciones al estilo de Dt 28,30ss; Lv 26,16-26.

Huya el suefio: cf, 1 Mac 6,10,

obras de sus manos: cf, Sal 5,11; cf. aqui 6,2; 9,4 y 16,9.
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TEXTO 31

entre en su casa con las manos vacias,
falte en su casa todo lo que le darifa satisfaccién;
transcurra su vejez solitaria, sin hijos, hasta la muerte;
desgarren las fieras las carnes de los aduladores
y los huesos de los impios queden al sol, deshonrados.
Arranquen los cuervos los ojos de los hipcritas,
porque asolaron deshonrosamente muchas mansiones
y las han reducido a la nada con sus deseos.
No se acordaron de Dios,
ni lo temieron al obrar de ese modo,
irritaron a Dios y lo exasperaron.
Que El los borre de la tierra,
porque engaflaron con sus sofismas las almas inocentes.
Felices los que son fieles al Sefior en su inocencia.
El Sefior los salvard de hombres dolosos y pecadores
y nos librard a nosotros de todo escdndalo impio.
Elimine Dios a los que cometen, orgullosos, toda clase de desafueros,
porque juez supremo y poderoso es el Sefior nuestro Dios por
[su justicia,
Venga, Sefior, tu misericordia sobre todos los que te aman.

5

Salmo de Salomén

Sefior Dios, alabaré tu nombre con jibilo
entte los que conocen la rectitud de tus sentencias.
Porque T4 eres bueno y misericordioso, refugio de pobres;
cuando clame hacia Ti no te apartes en silencio.

manos vacias: of. Lv 26,20.

sin hijos: cf. Is 479.

carnes: cuando estén ya muertos. La falta de sepultura era considerada un

gran castigo, Cf. 2,27b y Dt 28,26 y Sal 140,7.

aduladores: asi, lit.; en realidad son los mismos que los hipdcritas de los

v. 7y 20.

cuervos: cf. Prov 30,17. Gray reconstruye hipotéticamente asi 20b-c: «porque

asolaron deshonrosamente mansiones y por sus deseos dispersaron (dejaron sin

hogar) a muchos hombress.

acordaron: cf. Jue 8,34; Sal 106,21.

exasperaron: cf. Dt 31,29,

borre: cf. 2 Cr 7,20.

sofismas: cf. v. 10.

salvard: cf. Sal 43,1; 120,2.

iSCéndalo impio: incitacién de los judios pecadores a la inobservancia de la
ey.

1uez supremo: cf. Sal 9,8.

alabaré: of. Sal 69,31.

bueno: of. Sal 86,15; 111,4.

refugio: of. Sal 9,10; 14,6.

pobres: la clase a la que pertenece el salmista debia sufrir de la pobreza, pero
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Nadie puede despojar al poderoso;
¢quién tomarj algo de lo que creaste si Td no se lo das?
Porque el hombre y su suerte ante Ti estdn en la balanza;
nada puede afiadirse a lo que decidiste, oh Dios.
En nuestra angustia invocaremos tu socorro,
y Tt no rechazards nuestra suplica
porque eres nuestro Dios.
No hagas pesar tu mano sobre nosotros,
para que no delincamos bajo su agobio.
Aunque Tt no nos tornes a Ti, no nos alejaremos
sino que iremos hacia Ti.
Si siento hambre, a Ti clamaré, oh Dios,
y me dards alimento.
A las aves y peces T4 alimentas,
dispensando lluvia a los piramos para que brote la hierba.
Preparaste el alimento en el piramo a todo viviente,
si sienten hambre hacia Ti elevan su rostro.
Tt nutres, oh Dios, a los reyes, principes y pueblo;
la esperanza del pobre e indigente, ¢cudl es sino Td, Sefior?
Ta les prestards oidos, porque ¢quién es indulgente y bueno
[sino T4,
que alegras el alma del pobre abriendo tu mano misericordiosa?
La bondad del hombre es escasa e interesada,
si da dos veces sin protestar es maravilla.

todo lo espera de Dios (Viteau); o, quizd, la mala situacién general del pafs
tras la invasién romana. Cf, 15,1; Sal 35,10; 102,18; Lc 6,20 y par.

en silencio: cf, Sal 4,4.

despofar: cf. Is 4924; Mt 12,29,

se lo das: cf. Mt 6,31ss. .

su suerte: los biepes materiales destinados a la subsistencia, predeterminados
por Dios (balanza).

balanza: cf. Sal 11,20, .

invocaremos: of. Sal 4,2; Jdt 6,21, Gray propone traducir estos futuros en
presente, Cf. n. a 17,7.

no rechazarés: cf, Sal 66,20; 86,6.

porque... Dios: cf. Sal 140,7.

pesar: Sal 32,4.

bajo su agobio: cf, Job 2,7; Prov 30,9; Mt 6,13 y par.

tornes a Ti: cf. Lam 521,

no nos alejaremos: Sal 80,8.19,

alimento: cf. Sal 145,15; 146,7.

aves: cf. Mt 6,26 y par.

Preparaste: cf. Sal 65,10-14.

elevan: cf. Sal 104,21. Gray reconstruye asi el original hebreo de los vv. 9-10:
«cuando otorgas la lluvia brota la hierba: 9b/ preparas alimento en la estepa
a todas las bestias: 10a/ a las aves y peces T4 alimentas / si sienten hambre
hacia Ti levantan su rostro».

esperanza del pobre: cf, Sal 35,10; 72,12,

prestards oido: cf, Sal 86,1.

indulgente: cf. Sal 116,5; 145,8; Mt 7,11 y par.

abriendo tu mano: Sal 145,15,

interesada: conjetura de Frankenberg. El gr. lee «mafiana» (confusién del tra-
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TEXTO 33

Pero tu don es abundante, lleno de bondad y riqueza,

y el que en Ti pone su esperanza no andar4 falto de bienes.
Sobre toda la tierra se extiende tu misericordia y tu bondad.
Feliz aquel de quien Dios se acuerda otorgéndole comedida sufi-

pues si abunda en riquezas el hombre peca. [ ciencia,
Es suficiente un bienestar moderado con justicia;

la bendicién del Sefior a eso conduce: a la satisfaccién dentro
Alégrense en sus bienes los que son fieles al Sefior, [de la justicia.

y venga su bondad sobre Israel junto con su reino.

Bendita sea la gloria del Sefior porque El es nuestro Rey.

6

Con esperanza. (Salmo) de Salomén

Feliz el hombre cuyo corazén est4 presto a invocar el nombre del
al recordar el nombre del Sefior se salvari. [ Sefior;
Sus caminos estdn encauzados por el Sefior,
y protegidas las obras de sus manos por el Sefior su Dios.
La visién de malos ensuefios no perturbard su alma,
el vadear rfos o el oleaje del mar no le asustardn.
Al levantarse de su descanso bendice el nombre del Sefior;
entona un himno al Nombre de su Dios agradeciéndole la firmeza
[de su corazén,

ductor a partir de heb. mabar, que deberia haberse lefdo como mebir, «te-
compensas).

toda la tierra: cf. Sal 33,5.

comedida suficiencia: cf. 16,12b; Prov 30,8b.

moderado: cf. Prov 30,8b; Sal 37,16; Mt 6,34 y par.; Flp 4,11-13. Probable
influencia del ideal estoico.

satisfaccion: lit. «abundancia», pero tal que no conduzca al pecado.

justicia: observancia de la Ley.

en sus bienes: mesurados de acuerdo con vv. anteriores.

los que son fieles al Sefior: cf, n, a 2,33,

reino: esperanza mesidnica (cf. en especial el Sal 17 de esta coleccién).
gloria: cf. Ez 1,27ss, etc.

nuestro Rey: aspiracién farisaica a la teocracia,

presto: cf. Sal 57,8, De este salmo existe ya una traduccién al castellano de
L. Gil (El mundo del Nuevo Testamento 11, ntim, 189, Madrid, Ed. Cristian-
dad, 1973).

invocar: cf. 15,1.

recordar: en la oracién, Cf. J1 3,5 y Hch 2,21-Rom 10,13,

caminos: asi lit.; se trata de la «conducta». Cf. Sal 5,9; 37,23a.

obras de sus manos: cf. n. a 4,16; cf. también 6,2; 9,4; 16,9,

Cf. Arist 213-216; Dn 2,1; Job 7,14,

el vadear: cf. Is 43,2,

?leaie: cf, Sal 891,10.

evantarse: en el gr, en pasado (imperfectivo en heb.); cf. n. a 17,7.

al Nombre: of, 12,4.5, P (imp ) 21
agradeciéndole: Gray traduce: «cuando su corazén estd en paz, entona...».
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e implora el favor del Sefior sobre toda su casa;
el Sefior escucha la siplica de todos los que le son fieles.
Cualquier ruego de un alma que en El confia lo cumple el Sefior.
Bendito el Sefior que derrama su misericordia sobre los que le
[aman de verdad.

7
(Salmo) de Salomén. Sobre la conversién

No plantes tu tienda lejos de nosotros, oh Dios,
no sea que nos asalten quienes nos odian sin motivo.
Los has rechazado, oh Dios,
no posen, pues, su pie en tu santa heredad.
Corrigenos segin tu voluntad,
pero no nos entregues a los gentiles.
Aunque envies la muerte,
a ella le dards T4 6rdenes sobtre nosotros.
Eres misericordioso,
por eso tu irritacién no llegard al punto de acabar con nosotros.
Si tu Nombre habita entre nosotros, obtendremos misericordia
y no prevalecerdn sobre nosotros los gentiles.

favor: lit, «rostro». Cf. 2,22 y n.

escucha: cf. 15,1; Mt 7,7-11.

cumple: cf. Sal 20,5,

aman de verdad: cf. Dt 6,4ss; Mc 12,29ss y par,

Dlantes tu tienda: alusién a la «Tienda de la reunién», donde habita el Nombre
de Yahvé en medio de Israel; cf. también Jn 1,14,

asalten: los romanos, otra vez, después de la toma de Jerusalén en el 63;
cf. v. 6b.

sin motivo: cf. Sal 35,19; 69,5b; Lam 3,52b.

rechazado: Tras la toma de la cindad santa, los romanos se retiraron momen-
téneamente de Palestina, aunque, en realidad, la vigilaban estrechamente desde
Siria; incluso algin destacamento romano hollaba el suelo de Israel. Kittel
interpreta el v. como una victoria momentdnea de los sitiados, momento en el
que se compone el salmo,

no posen: cf. 22b.

santa beredad: Palestina en general y especificamente el Templo. Suplica para
que Dios evite una segunda profanacién. Esta llegd, efectivamente, en el 55
con Craso, quien se apoderé de todos los tesoros del Templo para financiar su
expedicién contra los partos (cf. Josefo, Anz, 14,7,1). Para la expresidn,
cf. Sal 79,1ss.

Corrigenos: cf. Jr 10,24; 2 Sm 24,14; 4 Esd 530.

muerte: quizd la peste como en 2 Sm 24,13-15 (asi, Wellhausen, aunque en
verdad Josefo no habla de ella).

dards érdenes: s6lo morird, como castigo, el nimero fijado por Dios.
misericordioso: cf. 6,7.

acabar: cf. Ez 2231,

tu Nombre habita: por respeto a lo ordenado en Dt 5,11, no se designaba a
Dios directamente, sino por medio de perifrasis (Nombre, Gloria, Palabra, Ca-
mino, etc.); por consiguiente, habrfa que traducir «si T# habitas...», Cf, Dt
12,511 y Mt 6,9, donde hay que traducir «procldmese que T# eres santo».
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TEXTO 35

T4 eres nuestro protector,
te invocaremos y TG nos escucharis.
Tendrés piedad del pueblo de Israel para siempre
y no lo rechazaris.
Nos someteremos a tu yugo por siempre
y a tu férula correctora.
Nos dirigirds a la vez que nos socorres,
para apiadarte de la casa de Jacob el dia que les prometiste.

8

(Salmo) de Salomén. Epinicio

Afliccién y clamor de guerra ha escuchado mi oido,
Ia voz de la trompeta que convoca a matanza y destruccién.
Voz de gran gentio como viento huracanado,
como torbellino de fuego que avanza por el desierto.
Me preguntaba:
¢cudndo lo juzgard Dios?
Un griterfo of en Jerusalén, ciudad santa,

protector: asi en el gr. Pero este vocablo es empleado por los LXX 9 veces
por «escudox; setfa entonces: «Td eres nuestro escudo»,

invocaremos: cf. 15,1,

El salmista se imagina ya cumplida la stiplica del v. 3.

yugo: cf. Jr 28,14; Mt 11,29 y par.

férala: cf. Prov 3,11s LXX = Heb 12,6.

nos dirigirds: cf. Sal 5,9; 40,3,

casa de Jacob: Israel: Sal 114,1; Lc 1,33,

prometiste: el cumplimiento de la promesa se hari verdaderamente efectivo con
la llegada del Mesias. Cf. Lc 1,54ss,

Epinicio: lit. «pata la victoria»., Probablemente falsa traduccién del heb.
lamenaseab (Sal 12 y 13, p. e].), «para el maestro de coro», vertido por los
LXX como eis telos, «para la perfeccién», y por Teodocién eis nikos, «para
la victoria», probablemente al considerar el vocablo como emparentado con el
heb. tardio nsh, «vencer», La primera traduccién castellana del salmo puede
verse en El mundo del Nuevo Testamento 11, nim. 190 (L. Gil); cf. n. a 6,1.
Para Schiipphaus (leyendo en el titulo veixoc, «para la querella» [asi Rahlfs],
Yy no vixog, como nosotros) es éste probablemente el titulo verdadero del
salmo, ya que concuerda mejor con su contenido,

clamor de guerra: f. 1,2.

viento huracanado: cf. Jr 412; Is 21,1.

torbellino de fuego: cf. Is 66,15s.

Me preguntaba: lit. «dije en mi corazéns.

cudndo: lit, «dénde».

juzgard: condenard (a los romanos) a perecer; cf, Ez 7,8; 1 Mac 7,42; Jn 3,18;
Ap 18,8. También puede referitse al pueblo judio pecador. Kittel conjetura:
«asi nos juzgard Dios».

en Jerusalén: otros: «un griterfo dirigiéndose hacia Jerusalén» (preposicién
gr. eis, tomada con pleno sentido, como en clés.).

santa: cf. 72y n.
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SALMOS DE SALOMON

Se quebrantaron mis rifiones al escucharlo;
se paralizaron mis rodillas, temié mi corazén,
se agitaron mis huesos como el lino.
Me dije: ;Orientan sus caminos en la justicia!
He reflexionado sobre los juicios de Dios desde la creacién del cielo
[y de la tierra;
reconoci la justicia de Dios en sus sentencias desde siempre.
Desvelé el Sefior sus pecados a la luz del dia,
reconocié toda la tierra que los juicios de Dios son justos.
En ocultas cavernas perpetraban sus iniquidades provocadoras,
se revolvian el hijo con la madre y el padte con la hija.
Fornicaba cada uno con la mujer de su préjimo,
hacfan pactos con juramentos sobre ello,
Se apoderaron del santuario de Dios
como si no existiera heredero que lo reivindicara.
Se acetcaban al altar del Sefior tras toda clase de impurezas;
durante el flujo menstrual mancillaban las victimas como si de
[carnes profanas se tratara.

pardlizaron mis rodillas: Nah 2,11; Dn 5,6.

agitaron mis buesos: cf, Jr 23,9; Sal 6,3.

como el lino: como se agita una cuerda de lino (?).

Orientan: en sentido irénico, sobre el comportamiento del pueblo pecador.
También es posible entenderlo dubitativamente: «¢QOrientan sus caminos...?».
Otra interpretacién («Dije a los que orientan...», etc.) tiene menos sentido,
pues los vv. que contindan no se dirigen a estos tales justos, sino al lector.
Gray sugiere aqui una laguna en los mss. que habria oscurecido el sentido.
De todos modos aparece agui una clara contraposicién entre el autor y su
circulo y el resto de la comunidad... no tan justa como el salmista habrd pen-
sado anteriormente.

justicia: cf. n. a 1,2

He reflexionado: el raciocinio es: los juicios de Dios son justos (castigo sobre
Jerusalén); luego sus habitantes son culpables. En efecto, el Sefior ha desvelado
sus pecados..., etc. (Viteau).

reconoct: cf, 2,10.15.32; 3,3, etc,

Desvelé el Sefior: alusién en particular, quizd, a los pecados de Alejandro
Janneo, al que Josefo (Anz., 13,14,2) pinta entregado al libertinaje en lugares
ocultos. Cf. v. 9.

ocultas: cf. 1,7; 4,5; cf. Sab 17,3,

iniquidades: cf. Josefo, Ant., 13,14,2,

se revolvian: cf, 1,8 y 2,11-13, Seglin A. Biichler (Eine eigentiimliche Einzelbeit
des Astarten-Dienstes: «Vierteljahrschrift fiir Bibelkunde» 1 [1904] 405-429),
se trata del culto orgidstico y secreto de Astarté, en el que debian participar
ciudadanos ricos y miembros del clero (cf. 8,12 y 2,3.11-13); de ahi sus jura-
mentos secretos (v. 10).

apoderaron: Aristébulo y sus partidatios saduceos, Cf. v. siguiente.
beredero: alusién probable al Rey-Mesfas, descendiente legitimo de David, ya
que Hircano, hermano de Aristébulo, era también, en teotia, un usurpador.
impurezas: sin purificarse legalmente.

flujo: En esos dias, las mujeres son impuras y no pueden acercarse al altar
(cf. Lv 15,19ss) y, por tanto, participar de las carnes de las victimas. Gray
interpreta de otro modo: hombres que han tenido contacto carnal con mujeres
en estado de impureza (cf. Ez 18,6) v que se acercan al altar sin purificarse.
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TEXTO 37

iNo hubo pecado que no cometieran m4s que los gentiles!
Por ello les infundié Dios un espiritu de confusién,
les dio a beber una copa de vino puro hasta embriagarlos.
Condujo desde los confines del orbe al que golpea terriblemente;
decretd la guerra contra Jerusalén y su tierra.
Salieron a su encuentro los préceres del pafs con alegria;
le dijeron: Bendita sea tu venida; ven, entra en paz.
Allanaron los caminos escabrosos antes de su entrada;
abrieron las puertas de Jerusalén, cubrieton de coronas sus
Entré en paz, como padre en casa de sus hijos, [ murallas.
posé sus pies con gran seguridad.
Tomé los torreones y la muralla de Jerusalén,
porque Dios lo condujo con seguridad, por el desvario de aquéllos.
Hizo perecer a sus magnates y a los sabios del Consejo,
vertié la sangre de los habitantes de Jerusalén como agua sucia.
Deporté a su hijos e hijas, que habfan engendrado en la profanacién.
Habian perpetrado iniquidades como sus padres,
mancillaron a Jerusalén y el culto al Nombre del Sefior.
Los pueblos de la tierra reconocieron que Dios habia dictado justa
[ sentencia;
mas sus santos son como corderos inocentes en medio de los
[ malvados.
Alabado sea el Sefior que juzga toda la tierra con justicia.

Cf. 1.8; 29,

infundid: lit. «mezclé» (con su vino un espiritu que los confunde); cf. vv. 16ss.

Cf. Sal 75,9; Ap 14,8ss.

vino puro: sin mezclar (agua o miel, como era costumbre en la Antigitedad).
embriagarlos: haciéndoles perder todo sentido (del pecado, etc.); cf. Is 19,14,

golpea: Pompeyo. Cf. Is 46,11,

«Estas acciones benevolentes ante el enemigo (vv. 16-18) son el resultado del

Zspiritu de confusién», Sobre la recepcién a Pompeyo, cf. Josefo, Ant., 14,
,1.2.4,

Bendita: lit, «deseadas.

en paz: Pompeyo fue llamado por el mismo Hircano para que le restableciera

en sus derechos.

Allanaron: f. Is 40,3s; Lc 3,4 y par.

posé: cf. Sal 40,3,

desvario: cf. v. 14: responsabilidad de haber hecho caer sobre Aristébulo y

partidarios saduceos (aunque pecadores, eran connacionales) el peso del ejército

romano. Alusién a la captura del templo por Pompeyo (Josefo, Anz., 14,4,2).

Refetencia a las acciones represivas de Pompeyo, cf. Josefo, Ant., 14,44,

como agua: cf. Sal 79,3. En realidad, parte de los judios que perecieron en

is_t]os) acontecimientos lo fueron a manos de sus connacionales (Josefo, Bell.,
s )5 .

Deporté: cf. 2,6.

profanacién: los hijos de los miembros del partido contrario, saduceo, engen-
drados durante los afios de ilicito poder. Cf, 2,11ss,

Clv.9y2Cr296.

fusta semtencia: cf. 2,10,

santos: los observantes de la Ley; cf. 2,36 y n.

corderos: que no reciben dafio alguno: cf. 154; Mt 10,16 y par.

Cf. Sal 9,9.
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SALMOS DE SALOMON

Ahora, oh Dios, nos has mostrado tu sentencia enteramente justa;
han visto nuestros ojos tus juicios, oh Dios.
Hemos proclamado y honrado eternamente la justicia de tu Nombre,
porque Tu eres un Dios justo que juzga a Israel para corregirle.
Dirige de nuevo, oh Dios, tu miseticordia hacia nosotros,
y ten piedad.
Retine a la didspora de Israel con misericordia y bondad,
porque tu fidelidad mora entre nosotros.
Hemos endurecido nuestra cerviz,
pero T4 eres nuestro corrector.
No nos mites desdefiosamente, Dios nuestro,
no sea que nos devoren las gentes como si no hubiera salvador.
Mas Tt eres nuestro Dios desde el principio,
y en Ti est4 nuestra esperanza, Sefiot.
No nos alejaremos de Ti,
porque son benévolas tus sentencias sobre nosotros.
Permanezca tu complacencia sobte nosotros y nuestros hijos por
[siempre,
Sefior, salvador nuestro, y jamds sufriremos turbacién.
Alabado sea el Sefior por sus sentencias en boca de sus santos,
y repose la bendicién de Dios sobre Israel por siempre.

9

(Salmo) de Salomén. Como refutacion

Cuando Israel fue conducido al exilio, a tierra extrafia,
tras abandonar al Sefior su salvador,
se vio arrojado de la heredad que le otorgé Dios;

Cf. 2,15.

tus juicios: negativos, es decir, el castigo de Jerusalén: cf. v. 3.

Nombre: cf. 7,6 y n.

corregirle: cf. 7,3.

Redne: cf. Sal 147,2; Sant 1,1y 1 Pe 1,1,

didspora: los que residen fuera de Palestina han de volver y vivir alli bajo
el cetro del Mesias.

fidelidad: cf. 14,1; Lam 3,23; Rom 3,3s; Dt 7.9.

endurecido: cf. Dt 6,16; Hch 7,51,

corrector: cf. 7,9.

no devoren: cf. Lam 2,16,

salvador: cf, v. 33 y 91

principio: desde el momento de la alianza de Dios con Abrahan Gn 15,1ss;
17,1ss; Ex 20,2,

No nos ale/aremos of. 78.

nosotros y nuestros hijos: cf. Mt 27,25,

salvador: cf. 9,1; Is 60,16; Lc 1,47,

santos: cf. 2,36 y n.

exilio: de Babilonia; cf. 2 Re 17,23 y 25,21,
abandonar: of. Jr 2,5,
beredad: la tierra de Palestina, desde Gn 12,7.

N U AW

TEXTO 39

Israel quedé disperso entre los pueblos, segiin la palabra del Sefior.
Para que se reconozca que actuaste justamente, oh Dios, con
[ nuestras impiedades,

porque T4 eres juez justo con todos los pueblos de la tierra.

No escapard a tu conocimiento nadie que obre injustamente;
las obras rectas de los santos ante Ti est4n, Sefior.
¢Dénde podré sustraerse el hombre a tu conocimiento?

Segin la eleccién y capacidad de nuestras almas, asi son nuestras
[acciones,

que proceden justa o injustamente con las obras de nuestras

[ manos.

Y T4, por tu parte, examinards a los hijos de los hombres con

El que obra justamente atesora su vida ante el Sefior, [justicia.
pero el injusto provoca la perdicién de su alma,
pues las sentencias del Sefior son justas, sobre cada hombre
[o casa.
¢Con quiénes te mostrards bondadoso, oh Dios, sino con los que
[invocan al Sefior?
T4 purificards de sus pecados al alma convicta y confesa,
porque por ello la vergiienza ha caido sobre nosotros.

¢A quiénes perdonards los pecados sino a los pecadotes?
Bendecirds a los justos y no les exigirds cuenta de sus transgre-
pues tu bondad reposa sobre los pecadores arrepentidos. [siones,

T4 eres el Dios y nosotros el pueblo que amas;
mira y apiddate, Dios de Israel, porque tuyos somos;
no apartes tu misericordia de nosotros para que no nos asalten.

disperso: cf. 8,28.

segin la palabra: cf, Dt 4.27; Jr 16,13.

juez justo: cf. 2,18; 4,24.

No escapari: cf, ]ob 34 21; Eclo 39,19s; 1 Cor 4,5.

eleccién, capacidad: contra ‘todo determinismo: cf. Ez 18,20; Eclo 15,11ss.

obras de nuestras manos: cf. Sal 9,17; Hch 741. Cf. n. a 4, 16.

atesora: cf. Tob 4,9; Mt 6,20 y par.

su vida: probablemente «eterna»; cf. 14,10,

invocan: cf. 2,36; Sal 99,6; 145,18; Hch 9,14,

purificards: of. Ez 36,25. La purificacién es el resultado del «mostrarse Dios
bondadoso» del hemistiquio anterior.

de sus pecados: €l gr. lee «en sus pecados» (confusién en el original hebreo
de b por m: Gray).

convicta y confesa: Sal 32,5.

vergiienza: of, Bar 2,6; Dn 9,7.

sino a los pecadores peto ya arrepentidos; el juicio sobte el resto, en v. 5b.
Cf. también Mt 9,13 y par.

exigirds cuenta: para el perdén se requiere que el pecado sea ocasional, dentro
de una témca general de observancia de la Ley. Cf. Sal 32,1-2. Cf. una con-
cepcién mds amplia en Sab 12,2ss.

Dios: of. Is 41,10.

al que amas: cf. Dt 10,15; Is 43 4.

asalten: of. 7,1,
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SALMOS DE SALOMON

T escogiste la descendencia de Abrahdn entre todos los pueblos,
e impusiste tu Nombre sobre nosotros, Sefior,
no nos rechaces por siempre.

Estableciste una alianza con nuestros padres sobre nosottos,
y en Ti esperamos con nuestras almas convertidas.

Permanezca la misericordia del Sefior sobre la casa de Israel por
[siempre jamds.

10

Himno. De Salomén

Feliz el hombre de quien se acuerda el Sefior para corregirle
y al que ha apartado del mal camino con su férula,
para purificarle de sus pecados y evitar que sigan aumentando.

El que ofrece su espalda a los latigazos quedard purificado,
pues el Sefior es benevolente con quienes soportan la correccién.

El rectificard los caminos de los justos y no los desviard con su
[ correccidn.
La misericordia del Sefior permanece sobre los que le aman de

Se acordard el Sefior de sus siervos con misericordia; [verdad.
la prueba del Testamento eterno estd en la Ley,
testimonio del Sefior sobre los caminos de los hombres, a quienes

Justo y santo es siempre nuestro Sefior en sus sentencias; [ vigila.
Israel alabard el nombre del Sefior con gozo.

:’lscolgz;ste: éste es el fundamento de la alabanza: la eleccién libre y eterna
e Dios.

impusiste: cf. Eclo 36,17; Is 43,7; 4 Esd 5,27.

rechaces: conjetura de Gebhardt; los mss. leen: «no dejards de poner (tu
Nombre) nunca»,

dianza: of. 710 y Gn 17,2, etc.; Lc 1,72ss; Heb 8 8ss.

esperamos: cf. Sal 565.

Permanezca: cf. 4,25; 6,6, etc.; cf. también 16,3,

casa de Israel: f, 78.

Feliz: cf. Job 5,17; Sal 94,12,

férula: lit. «ldtigo»; cf. 7,9; Prov 19,29b y SalS1 7,9.
purificarle: cf. 9,6 v n.

latigazos: cf. Prov 3,11s LXX = Heb 12,5ss.
caminos: cf, 6,2; 8,6; Mt 7,13s,

misericordia: cf 4, 25 6,6.

Se acordars: cf. Sal 25 7b Ex 2,23-25; Lc 1,54.72.
prueba: cf. Dt 7,12, La concesién misma de la Ley es un acto de misericordia;
su cumplimiento origina la bendicién de Yahvé.
vigila: cf. 9,3.

Justo: cf, 92y n.; Dt 324.

alabaré: cf. 3,1s; 5,1,

11,1

TEXTO 41

Los santos proclamaridn su alabanza en las reuniones del pueblo;
de los pobres se apiadard Dios entre la alegria de Israel.
Porque bueno y misericordioso es el Sefior por siempre
y las asambleas de Israel glorificardn el nombre del Sefior.
La salvacién del Sefior sea sobre la casa de Israel para eterno re-
[ gocijo.

11

Salmo de Salomén. Para la espera

Tocad en Sién la trompeta para sefial de los santos,
proclamad en Jerusalén las palabras del gozoso mensajero,
porque Dios se ha apiadado de Israel, visitdndolo.
Sube a un altozano, Jerusalén, y contempla a tus hijos,
de Oriente y Occidente llegan, congregados por el Sefior.
Desde el Norte vienen llenos de la alegria de su Dios,
de las lejanas islas los ha congregado Dios.
Rebajé las altas montafias para allanarles el camino,
las colinas huyeron ante su presencia.

santos: cumplidores de la Ley como en 2,36, etc.

reuniones: cf. Sal 107,32; 149,1.

pobres: cf, 511,

entre la degria: Kittel traduce: «para la alegria...». No se refiere necesaria-
mente a la época mesidnica.

bueno y misericordioso: cf, 2,36; 5,2, etc.

asambleas: lit, «sinagogas»; cf. 18,16.

nombre: cf. 7,5y n,

salvacién: cf. 3,5.

casa de Israel: cf. 7,8 y n.; Is 35,10; Bar 4,22.29,

El salmo canta la futura vuelta de la Didspora (cf. 17,26), ttas el advenimiento
del reino mesidnico, con resonancias a textos del Deuteroisafas y Baruc. Los
vv. 1-7 tienen un valor de anhelo intemporal y se acomodan bien a los deseos
renovados de liberacién en los momentos angustiosos que vive el salmista.
Una alusién mds clara a la realidad presente puede percibirse en el v. 8. Para
la comprensién del texto no es relevante dilucidar la delicada cuestién de la
prioridad de composicién entre el libro de Baruc y el salmo que nos ocupa
(Schiipphaus). En general, la mayorfa de los investigadores se inclina por una
pnorlldad temporal de Baruc, por lo que nuestro himno se inspiraria en
aqué

Tocad: cf. J1 2,1-15. Es un anuncio de fiesta segiin Nm 10,10. Este abrupto
y alegre comienzo —en contraste con la tristeza que se reﬂe]a en otras com-
posiciones de este mismo corpus— ha hecho sospechar a algunos comentaristas
la existencia de una laguna al comienzo del texto,

proclamad: cf, Is 409,

gozoso mensajero: cf. Is 52,7 y Rom 10,15.

visitindolo: cf. 3,11; Lc 1,68: es la visita definitiva, la implantacién del reino
mesidnico. En sentido de castigo, cf., por ¢j., 1 Pe 2,12

Sube a un altozano: cf. Bar 5,5.

de Oriente: cf. Bar 4,36-37 y 5 5.

Norte: cf. Is 43,6, Sal 107,3.

dlegria: cf. 105 Bar 4,37.

Rebajs: of. Bar 5,7; Is 40,3; Lc 3 4ss.
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SALMOS DE SALOMON

Los bosques les dieron sombra a su paso;
Dios hizo brotar para ellos 4rboles aromadticos,
Para que pase Israel cuando lo visite la gloria divina.
Revistete, Jerusalén, de tus gloriosos atavios,
prepara tu santo atuendo,
porque Dios ha prometido bienes a Israel para siempre jamds.
Cumpla Dios lo que ha prometido a Israel y Jerusalén,
levante el Sefior a Israel por su glotioso Nombre.
Permanezca la misericordia del Sefior sobre Israel por siempre.

12

Salmo de Salomdn. Contra la lengua de los impios

Sefior, sjlvame del impio y del malvado,
de la lengua del inicuo y maldiciente,
del que profiere engafios y mentiras.
De arteros circunloquios estdn llenas las palabras que profiere la
[lengua del malvado,
son como el fuego, que hace brillar su hermosura en medio del
[pueblo.
Cuando est4 presente prende fuego a las casas con lengua mentirosa;
abate los frondosos drboles con llama impia,
enreda a las familias en rencillas por obra de labios calumniosos.

sombra-aromdticos: cf. Bar 58,

visite: cf, v. 1.

gloria: cf. Bar 5,6.

Revissete: cf. Bar 5,1s.

santo: el reinado del Mesfas hace realidad la idea de que Jerusalén es la
heredad santa de Dios: cf. 7,2; 8,4; 17,26; Is 52,1,

bienes: cf. 17,44; Nm 10,29,

ba prometido: cf. Jr 39,36-42 LXX, espec. v. 41,

levante: es decir, coloque al Israel caido, desolado por los paganos, en la alta
posicién que se merece como heredad de Dios,

Nombre: «por la presencia de la potencia divina» (Viteau), o bien sitde a
Israel a la altura que su nombre glorioso exige.

Permanezca: como en 4,25; 6,6; 9,11,

sélvame: lit.: «mi alma», expresién hebraizante en sustitucién del pronombre
reflexivo, Otras veces, sin embargo, puede traducirse con plenitud de sentido;
of. 16,3; Sal 120,2. .

impio: o transgresor de la Ley,

lengua... profiere engafios: ct. 4,10.

arteros circunloguios: cf. 4,10, Gray: «torcidas son las palabras...».

son como el fuego: cf. 154; Prov 16,27; Sant 3,5s, Texto sospechoso. Kittel
propone leet: «son como el fuego en la era, que devora la paja». Gray inter-
preta: «tan torcidas son las palabras del impfo... como la espiral del humo
de un fuego...».

Cuando estd presente: Kittel ve aqui una erténea traduccién del hebreo mgr,
interpretable como magur = gr. paroikia (que traducimos por «presencia»)
o magor (lit, «terror»). Propone asi la siguiente traduccién: «su terrorifica

TEXTO 43

4 Oh Dios, aleja de los inocentes los labios de los impios condendn-
[dolos a la misetia;
dispérsense los huesos de los maldicientes lejos de los que per-
[ manecen fieles al Sefior;
perezca en el fuego lejos de los santos la lengua calumniadora.
5 Proteja el Sefior al alma pacifica que odia la injusticia,
y dirija los pasos del varén que pone paz en su casa.
6 Sea la salvacién del Sefior sobre Israel, su siervo, para siempre;
perezcan de una vez los pecadores lejos del rostro del Sefior,
pero hereden sus promesas los santos del Sefior.

13

Salmo de Salomén. Consuelo de los justos

1 La diestra del Sefior me ha protegido,
la diestra del Sefior me ha salvado.

2 El brazo del Sefior nos libré de la espada ya blandida,
del hambre y de la muerte de los pecadores.

esencia (consiste) en prender fuego...». El texto es ciertamente oscuro, pero
el sentido es similar a 4,9-12,
drboles: hombres de espiritu moralmente vigoroso.
frondosos: lit. «alegress. Todo el v. estd corrupto. Traduccién conjetural.
calumniosos: Ryle-James vierten (conjeturalmente): «con la llama de su lengua
malvada».
4 miseria: cf. 4,15,
buesos: cf. 4,19.
perezca: cf. Sal 124,
santos: cf. 2,36 y n.
5 odia: cf. Sal 45,8 = Heb 1,9.
dirija: cf. 6,2; 7,10.
paz: cf. Mt 59 y Sant 3,18,
6 salvacién: of. 10,8. Probablemente se trata de la doxologfa final, que ha sido
desplazada de sitio en el salmo (Viteau).
siervo: cf, Is 41,8; Bar 3,37; Lc 1,54. Cf, SalSl 17,21,
rostro: es decir, lejos del favor de Dios, como en 2,8.22,
promesas: cf. 7,10; 11,8.

13,1 En un momento de peligro comiin, los piadosos fariseos temen suftit a manos
del ejército invasor la misma suerte que los impfos saduceos, Pero no sucede
asi;b el salmista alaba entonces a Dios porque ha efectuado una distincién entre
ambos,
diestra: cf. Sal 118,15; Sab 19,8.

2 brazo: cf. Sal 98,1; 136,12,
ya blandida: lit. «que atraviesa» (de los soldados de Pompeyo). Gray vierte:
«la espada que atraviesa por el pafs» (Ez 14,17 v Lv 26,6),
ambre... muerte: de los partidarios de Aristébulo. Estas dos plagas, mds
la espada, son maldiciones divinas (cf. Lv 26,14ss) contra el transgresor de la
Ley. Cf. Ap 6,8.
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SALMOS DE SALOMON

Fieras terribles se lanzaron contra ellos,
con sus dientes desgarraron sus carnes,
con sus molares quebrantaron sus huesos;
mas de todo nos salvé el Sefior.
Quedé turbado el piadoso por sus transgresiones,
temiendo ser atrapado con los pecadores.
Porque terrible es la ruina del pecador,
pero no alcanzan al justo sus consecuencias.
No es semejante la correccién del justo, por su ignorancia,
a la ruina del pecadot.
Con moderacién corrige Dios a los justos,
para que no se regocijen los malvados con ellos.
Reprenderd al justo como a un hijo amado;
su correccién, como la de un primogénito.
Perdonard el Sefior a sus santos,
y con el castigo borrard sus transgresiones.
La vida de los justos es eterna,
pero los pecadores serdn arrebatados para la destruccién,
y O se conservari su memoria.
Mas sobre los santos permanece la misericordia del Sefior,
y sobre los que le son fieles, su misericordia.

14
Himno de Salomén

Fiel es el Sefior con los que le aman de verdad,
con los que aceptan su correccién,

Fieras: of. Ez 517; Os 13,8,

nos salvo: a los justos y fariseos partidarios de Hircano.

transgresiones: ocasionales: cf. 9,6ss y 3,7; Sal 19,13,

terrible: cf. 3,10.

ruina: cf. 4,14ss.

correccién: cf. 3,5ss; 9,7; 10,1s.

regocijen: cf. Sal 38,17; Eclo 23,3.

hijo amado: cf, 18,4; Prov 3,11s. Conservamos el futuro del texto griego, pero

f;_niendo en cuenta el hebreo subyacente podria traducirse por presente:
.55y n

a sus santos: cf, v, 5; Sab 12,21,

arrebatados: o «eliminados» (gr. arthesontai).

eterna: resurreccién sélo de los justos. Contrastar con Mt 25,46.

destryccién: 3,10s; 9,5, etc.; cf. también Job 31,3 y Mt 7,13,

su memoria: cf, Sal 9,6s; 33,17,

Doxologia: cf. 4,25, etc.; Le 1,50.

Fiel: cf. Dt 7,9; SalS18,28b y n,
le aman: cf. 6,6; 10,3.
aceptan: cf. 34; 10,1ss.

10

10

TEXTO 45

con los que caminan cumpliendo sus mandatos
en la Ley con que ha ordenado nuestra vida.
Los santos del Sefior vivirdn por ella para siempre,
el paraiso del Sefior y el 4rbol de la vida son sus santos.
Su tronco tiene firmes rajces para siempre,
no serdn arrancadas mientras dure el cielo,
porque el lote y la heredad de Dios es Israel.
Pero no es asi para los pecadores e impfos,
que prefieren lo pasajero de un dia junto con sus pecados.
Circunscriben sus deseos a la brevedad de la corrupcién,
sin acordarse de Dios.
Pues los caminos de los hombres siempre estin patentes ante El,
y conoce los arcanos del corazén antes de que se hagan realidad.
Por ello la herencia de los pecadores es el Hades, la tiniebla y la
[ perdicién;
no se les encontrari en el dia de la misericordia sobre los justos.
Mas los santos del Sefior heredardn una vida llena de alegria.

caminan: cf. 10,3; Lc 1,6,

campliendo: lit, «en la justicia»; cf. 1,2s; 5,17; Sal 1,1s.

ordenado: otra interpretacién posible: «en favor de nuestra vida aqui abajo»,
como en Lv 18,5; «cumplid mis leyes y mandatos que dan vida al que los
cumple» (Viteau), Pero esto es mds bien la idea del v, 3.

santos: cf. 2,36 y n.

vivirdn: of. Eclo 17,11,

paraiso... drbol: cf. Gn 2,9. Es una explicacién del «para siempre» del v. an-
teriot. En la plenitud del reino mesidnico, en la vida futura tras la resurrec-
cién, los justos gozardn de vida eterna; cf. v. 4b. Contrastar con Ap 2,7 y
222,

firmes raices: cf. Prov 12,3b.

dure el cielo: es decir, eternamente (lit. «los dias del cielo»); cf. v. 6; Sal
89,30 y Job 14,12.

beredad: cf. 17,23 y Dt 32,9; Sal 78,71. La vida eterna es inaccesible a los
paganos y judios infieles.

lo pasajero de un dia: por contraposicién a «los dias del cielo» del v. 4;
cf. Sal 103,15s.

la brevedad: cf. Sal 37,36; Sant 4,14,

corrupcitn: la naturaleza humana y los placeres corporales; cf. Gil 6,7.

sin acordarse: cf. 421.

caminos: cf. 10,3 y 6,2 con n.; Sal 1,6.

patentes: cf. Sal 119,168; Eclo 17,15.20.

conoce los arcanos: cf. Sal 7,10; Jr 11,20; Jn 2,24s.

Hades: o Seol; cf. 1510 y Prov 15,11; Bar 3,19 y Sal 88,5ss. No queda
claro en el salmo cudl es exactamente la clase de fortuna que le espera al
pecador. Probabilisimamente no serd una aniquilacién total. Vivitdn —como
en el Hades homérico— una semivida de oscuridad y perdicién, apartados
de Dios. Contrastar con Mt 8,12; 2213 y par.

tinteblas: comparar con la «luz de los justos» de 3,12.

perdicién: cf. 2,31; 3,11; 9,5, etc.; Mt 7,13; Ef 3,19.

dia de la misericordia: o de la resurreccidén: cf. 3,11b; 9,5; 12,6, etc.

santos: cf. 2,36 y n.

vida: eterna; cf. 9,5; Mt 19,29 y Lc 10,25.

alegria: cf. 10,8.
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Salmo de Salomén, con canto

En mi afliccién invoqué el nombre del Sefior;
confié en el auxilio del Dios de Jacob y quedé a salvo,
porque T4, oh Dios, eres la esperanza y el refugio de los pobres.
Pues ¢quién es fuerte, oh Dios, si no proclama tus grandezas con
¢Qué puede el ser humano si no alaba tu Nombre? [verdad?
Un salmo nuevo, entonado con gozo del corazén,
fruto de los labios, del érgano armonioso de la lengua,
primicia de los labios, de un corazén santo y justo...
El que obra asi no se verd nunca agitado por el mal;
el llameante fuego y la ira contra los injustos no le tocardn,
cuando salgan de la presencia del Sefior contra los pecadotes,
para aniquilar la sustancia misma de los impios.
Porque la sefial de Dios reposa sobre los justos para su salvacién.
Hambre, espada y muerte estdn lejos de los justos;
huirdn de ellos como los perseguidos en la batalla.
Mas perseguirdn a los pecadores y les dardn alcance,
no escaparan del juicio de Dios los ejecutores de la iniquidad.

afliccién: cf. 1,1,

invoqué: cf. 6,la.

salvado: cf. 6,1b,

esperanza: cf. 511,

refugio de pobres: cf. 5,2 y n.

proclama tus grandezas: lit. «confiesan; cf. 10,6.

alaba tu Nombre: cf. Sal 9,1; Mt 11,25 y par.

nuevo: cf. 3,1 y n,

fruto de los labios: cf. Os 14,3; Heb 13,15,

de un corazén: cf. 3,2.

obra asi: no se trata de una tajante exigencia para conseguir la salvacidn (es
decir, como si la alabanza fuera requisito indispensable para recibir la salud),
sino de la disposicién fundamental, animica, del justo, gracias a la cual se ve
libre de la ira divina (Schiipphaus).

agitado: cf. Sal 15,5.

injustos: o incumplidores de la Ley. Probablemente los saduceos, sobte quie-
nes cae la «llama del fuego» y la ira divina (Pompeyo y su ejército). También
puede entenderse «la ira de los injustos» (la ira de los romanos pecadores
como instrumento de la venganza divina).

no le tocardn: cf. 8,23; 13,6.

de la presencia: lit. «de la faz»,

sustancia misma: a ellos mismos, totalmente, como en 2,17 o 13,11; o quizd
la hacienda entera de los pecadores segin el contexto de 17,23a («expulsar
de la heredad»).

se#ial de Dios: como en Ex 12,13; Ez 9,4; Ap 7,3.

Hambre...: cf. 13,2

muerte: quizd «pestilencia» como en 74 n.

no escapardn: cf, 2 Mac 7,35; Rom 2,3.

efecutores: 9,5; Sal 6,9 y Mt 7,23,
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TEXTO 47

Serdn apresados como por aguerridos enemigos,

pues el signo de la perdicién estd marcado sobre su frente.
La herencia de los pecadores es perdicién y tinieblas,

sus iniquidades los perseguirdn hasta lo profundo del Hades.
Su herencia no pasarg a sus hijos,

pues las transgresiones arrasan las casas de los pecadores.
Perecerdn para siempre el dia del juicio del Sefior,

cuando visite Dios la tierra para juzgarla,
Pero los fieles al Sefior hallardn misericordia

y vivirédn por la benevolencia de su Dios;

mas los pecadores perecerdn para siempre.

16

Himno de Salomén. Para socorro de los santos

Cuando mi alma dormitaba, apartada del Sefior, poco falté para
hacia la perdicién de los que duermen lejos de él. [que resbalara
Poco faltd para que desembocara mi alma en la muerte,
cerca de las puertas del Hades en compafifa del pecador,
cuando me veia arrastrado lejos del Dios de Israel.
Asi habria sucedido si el Sefior no me hubiera socorrido con su
[etetna misericordia.
Me espoled, como el aguijén al caballo, para despertarme a su
mi redentor y protector me salvé en todo momento. [servicio;

signo de la perdicién: cf. «la marca de la Bestia» en Ap 19,20.

berencia..., perdicién: cf. 3,11s; 9,5.

Derseguirén: las iniquidades perpetradas en la tierra sobreviven con el pecador
que las cometié y son causa continua de su ruina.

Hades: cf. 149 y n.

Cf. 13,11; Eclo 416.

arrasan: cf. Lv 26,30ss; Sal 36,20,

el dia del juicio: final, condenatorio; contrastar con 14,9. Cf, Jdt 16,17;
Mt 10,15; 2 Pe 2,6; Jdt 7.

visite: cf. 3,11; 9,4, etc.; Sal 59,6; Lc 1,78.

fieles: lit. «los que le temeny; cf, 2,33 y n.

ballarén misericordia: cf. 13,12,

dormitaba: es decir, en un semicumplimiento de la Ley. La misma imagen,
en Mt 25,5.

duermen: apartamiento total de la Ley. La consecuencia se expresa en el
v. 2. Gray —con diversas conjeturas— traduce asi el v. 1: «Cuando mi alma
dormitaba lejos del Sefior, poco faltd para que resbalara al pozo, cuando estaba
lejos de Dios mi alma casi fue vertida a la muerte».

Cf. 15,10.

puertas del Hades: cf. Sal 9,14; 107,18; Eclo 51,6; Job 38,17.

eterna misericordia: cf. 9,11 y 11.9.

a su servicio: cf. 3,2 y n. Ryle-James traducen: «para que le aguarde vigi-
antey.

Redentor y protector: cf. 3,5s; Sal 54,6.



48

~N N\

10
11
12
13

10
11

12

SALMOS DE SALOMON

Proclamaré tu alabanza, oh Dios, porque me ayudaste para salvarme,
no me incluiste entre los pecadores destinados a la perdicién.
No apartes su misericordia de mi, oh Dios,
ni tu recuerdo de mi corazén hasta la muerte.
Apértame por la fuerza, oh Dios, del inicuo pecado,
de la mala mujer que hace tropezar a los necios.
No me seduzca la hermosura de la mujer impia,
ni nada de lo que me presente el inttil pecado.
Dirige hacia Ti mis acciones
y vigila mi conducta para que proceda siempre acorddndome de Ti.
Reviste mi lengua y mis labios de palabras verdaderas;
aparta lejos de mi la ira y el furor irracional.
Si pecare, lejos de mi la murmuracién y el decaimiento de la afliccidn,
cuando me incites a la vuelta con tu castigo.
Conforta mi alma con una alegtia complaciente;
cuando fortalezcas mi alma me bastardn tus dones.
Porque si no me robusteces,
¢quién soportars el castigo de la miseria,

Proclamaré tu alabanza: cf. 10,6; Mt 11,25,

no me incluiste: ¢f. Sal 88,5.

destinados a la perdicién: cf. 3,10s; 9.5, etc,

No me apartes: cf. 9,8.

tu recuerdo: se expresa asi la idea del «recogimiento y de la plegaria continua»
(Viteau); también puede referirse a la tensién espiritual mantenida para cum-
plir los mandatos de Dios. cf. 3,3; Sal 145,7,

Apirtame: cf. 10,1,

mala mujer: cf. Eclo 26,7.9; TestRub 6. Es posible que el pecado en el que
habia incidido el salmista fuera de adulterio.

que hace tropezar: lit. «que escandaliza»; cf. Prov 7,7ss; Eclo 9,3s.8.
seduzca: cf. TestRub 4.

me presente: Gray traduce: «sujeto al indtil pecado».

indgtil pecado: el adjetivo evoca la idolatria, tantas veces calificada de initil
en el AT, p. €., Jr 2,8 («y en pos de los inttiles andaban»); Is 44,9. Kittel
traduce, con alguna correccidn al texto: «ni nadie que estd sujeto al pernicioso
pecado».

Dirige: cf. Sal 90,17.

bacia Ti: trad. conjetural, lit. «en tu lugars (gr. fopo). Se han propuesto
diversas conjeturas: «con tu temor» {gr. fobo): Gebhardt; «con tu palabra»
(gr. logo): Ryle-James.

mis acciones: lit. «las obras de mis manos», como en 4,6; 62 y 94.
conducta: lit. «mis caminos»; cf. v. 7; compdrese con Sal 17,5 y 119,133,
Reviste: cf. Prov 273ss y 29,11,

Si pecare: of. 3,5; 9,7.

afliccién: se trata de una prueba correctiva enviada por Dios, que debe
incitar a la conversién (2.° hemistiquio).

a la vaelta: cf. 5,7; 9,10.

Conforta: cf. SalSl 5.

alegria: cf. Sal 5,12,

fortalezcas: <f. Eclo 6,37b; Sal 112,7s.

tus donmes: es decir, suficientes, en el sentido de 5,17 y de acuerdo con el
v. 13 de este mismo salmo (la pobreza es un castigo). También seria posible:
«con tu don (de la fortaleza moral) para soportar la pruebay (Viteau).

TEXTO 49

14 cuando reproches a mi alma su error, por medio del castigo de su
[ corrupcidn,
cuando la pruebes en su carne y con la afliccién de la pobreza?

15 DPero si el justo se mantiene firme en esas pruebas obtendri la
[ misericordia del Sefior,

17

Salmo de Salomén, con canto. Para el Rey

1 Sefior, T4 eres nuestro rey por siempre jamiés;
en Ti, oh Dios, se gloriard nuestra alma.

2 ¢Cuidnto se extiende la vida del hombre sobre la tietra?
Mientras dura, en ella pone su esperanza,

3 Pero nosotros esperamos en Dios nuestro salvador,

porque el poder de nuestto Dios es eterno y misericordioso;
su reinado y sus sentencias se mantienen siempre sobre los

4 T4, Sefior, escogiste a David como rey sobre Israel; [ pueblos.
T4 le hiciste juramento sobre su posteridad,
de que nunca dejaria de existir ante Ti su casa real.

14 de su corrupcidn: castigos propios de su estado natural de hombre mortal,
explicitados en el siguiente hemistiquio: cf. 14,5,
en su carne: con las enfermedades; of. «el estigma de Satandss en la carne
de Pablo (2 Cor 12,7ss).

15 justo: cf. v. 11 y n, Se trata siempre del pecador no empedernido.
se mantiene firme: es decir, se somete y aguanta; cf, TestJob 4,6; Mt 10,22
y par. Puede variarse la puntuacién e insertar una coma tras «firme», con lo
que varia ligeramente el sentido.

17,1 nuestro rey: afirmacién de la teocracia que debe imperar sobre Israel, La
geoalelz; }iugana es s6lo tolerada, salvo la del Mesias: cf, 5,18; Is 33,22; Mt 6,
por siempre jamds: cf. Ex 15,18,
se gloriaré: en Dios, no en la impia realeza de los Hasmoneos; quizd tra-
ducible por presente: «se gloria».

2 c{ftzfriz:7cg 14,5 («la brevedad de la corrupcién»); Eclo 18,8ss; Sal 90; Ecl
3 pero nosotros: contraste entre los observantes de la Ley y los impfos.
esperamos: cf. 5,11; 6,6.
salvador: cf. 3,6; 8,33; 10,8; 12,6, etc.
su reinado: cf. Sal 145,13; 47.8; Ap 11,15; OrSib 3,47.766.
sus sentencias: cf., por €j., 8,7,
se mantienen: cf, Dn 3,23,
sobre los pueblos: en sentido peyorativo: para castigarlos y hacerlos servir al
pueblo elegido.
4 escogiste: cf, 1 Sm 16,1-13.
furamento: alusién a la profecfa de Natdn en 2 Sm 7,16 («tu casa y tu reino
permanecerin para siempre ante mi»); cf. Lc 1,32s; Sal 89,4,
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Por nuestras transgresiones se alzaron contra nosotros los pecadores;
aquellos a quienes nada prometiste nos asaltaron y expulsaron,
nos despojaron por la fuerza y no glorificaron tu honroso Nombre.

Dispusieron su casa real con fausto cual corresponde a su excelencia,
dejaron desierto el trono de David con la soberbia de cambiarlo.

Pero T4, oh Dios, los derribas y bortas su posteridad de la tierra,
suscitando contra ellos un extrafio a nuestra raza.

Segtin sus pecados los retribuyes, oh Dios,
se encuentran con lo que sus obras merecen.

Dios no se apiadé de ellos;
buscé su descendencia y no dejé ni uno solo.

Justo es el Sefior en las sentencias que dicta sobre la tierra.

Desierta de habitantes ha dejado el impio nuestra tierra;
hicieron desaparecer al joven, al anciano, a los nifios.

transgresiones: interpretacién teoldgica del asalto de los romanos a Jerusalén
como correccién para volverse a Dios; cf. 2,3; 8,8.15; 10,2, etc.
pecadores... expulsaron: aqui los saduceos, partidarios de Aristébulo II, que
expulsaron a Hircano II —y a los fariseos partidarios suyos— de la realeza
y del pontificado. En realidad, para los fariseos estrictamente observantes,
la realeza y el pontificado del hasmoneo Hircano era ilegitima en cuanto no
descendientes de David y Sadoq.

nada prometiste: ya que los usurpadores no son portadores de la promesa
profética (cf. n. a v. anterior); cf. también 8,11.22; Gray vierte: «lo que a
ellos no prometiste nos lo arrebataron».

no glorificaron: no obraron rectamente.

Nombre: cf. n. a 7,5; of. 8,26; Dt 28,58, El sentido puede ser: han preferido
el titulo de reyes y disfrutar de sus ventajas antes que reconocer la soberania
dnica de Dios.

con fausto (gr. en dokse): Gray lo une al v, anterior y traduce: «no glori-
ficaron (con gloria) de ningin modo tu Nombre honorables.

excelencia: otra traduccidén posible: «en recompensa de su elevacién», es
decir, como pago y recompensa de sus exitosos esfuerzos por elevarse al
trono (Viteau). Gray: «constituyen orgullosamente una monarquia».
dejaron desierto: la ilegitima ocupacién de Aristébulo II es como si en realidad
no hubiera nadie sobre el trono.

de cambiarlo: asi el texto griego (allagmati). Kittel propone leer alalagmatos
(«griterfo orgulloso») y traduce: «dejaron desierto el trono de David con
orgullosa soberbias.

derribas... borras: lit. «derribards», «borrards». Es muy posible que el gr. re-
presente una traduccién defectuosa de un imperfectivo hebreo, que en realidad
es aqui un presente, pero que en otros contextos puede ser incluso un pasado
cuyos efectos perduran en el presente. En el v. 9, por el contrario, los tiem-
pos en pasado pueden ser originales.

un extrafio: Pompeyo. Cf. 2,1.25s; 7,1ss, etc. Es también el «impio» del
v. 11.

retribuyes... obras: cf. 2,16; 34s. Para el futuro, cf. n. a v. anterior.

buscé: cf. 1 Mac 3,5y 1 Sm 23,23.

ni uno sélo: o murieron o fueron conducidos en esclavitud: cf. 2,4s; 8,20.
Cf. también el v. 11.

Justo: cf. 8,28 y n, y 14,1.

Cf. v. 9.
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TEXTO 51

En el calor de su ira los envié hasta Occidente,
a los magnates de la tierra los entregé para ludibrio y no los
El enemigo obré orgullosamente en su barbarie, [ perdoné.
pues su corazén es ajeno a nuestro Dios.
Cuanto hizo en Jerusalén,
lo hizo como los gentiles en las ciudades de sus dominios.
Pero los herederos de la alianza dominaron sobre ellos,
en medio de la mezcolanza de gentiles;
no habia entre ellos en Jerusalén quien practicara la misericordia
[y la verdad.

En el cdor: cf. 2,24,

de su ira: el texto gr. lee «de su belleza» (quizds una posible confusién del
traductor, que ley6 af, «iray, como yofi, «belleza»: Ryle-James, Kittel, Viteau,
Gray).

Occidente: a Roma: cf. 2,6y n,

magnates... ludibrio: Aristébulo II, sus hijos y partidarios mds eminentes
desfilaron encadenados en el triunfo de Pompeyo; cf. Josefo, Ant., 14,44s.
en su barbarie: a pesar de ser enemigos y considerar justo el castigo de Dios,
el salmista no aprueba el comportamiento de los romanos, ejecutores de la
ira divina. Viteau, aunque abona esta interpretacién (la deduce del tono de
los vv. anteriores), prefiere entender este v. y el siguiente como referidos a
la insolente actitud de Pompeyo respecto al Templo, al que trata como si
fuera un recinto sagrado pagano. Consecuentemente, Viteau lee theois en
vez de sthenous en el v. siguiente.

de sus dominios: gr. sthenous, correccién de Gebhardt (el texto gr. lee: «como
los gentiles en las ciudades para con sus dioses»; theois: cf. n. anterior).
Todo el v. 4 es bastante oscuro. La version sirfaca lee: «y Jerusalén hizo todo
lo que los paganos a sus dioses». Con esta lectura, el v. volverfa a indicar que
la justificactén del castigo divino radica en los pecados de Jerusalén.
herederos de la alianza: of. Ez 30,5 y Hch 3,25,

dominaron sobre ellos (gr. epikratousan auton): lo entendemos en sentido
espiritual: los judios piadosos no cedieron a la tentacién de romanizar sus
costumbres y se retiraron al desierto (cf. los esenios-Qumrin; y el v. siguien-
te), prefiriendo esta vida dura antes que continuar en Jetusalén, en un am-
biente contrario a la Ley. El autor, aunque partidario de Hircano 1I, es mucho
mds estricto en moral y no aprueba el que su partido haya llamado a Pom-
peyo. Gray considera corruptas las dos palabras que comentamos y no las tra-
duce, Intentamos dar una explicacién al sentido de conjunto en n, al final
de este hemistiquio (gue practicara). Quizd lo més sencillo sea suponer (con
Gray) que el gr. epikratousan es una traduccién defectuosa del hifil de
bzg + b¢, que significarfa «se unieron fuertemente a ellos». Asi, el sentido
serfa entonces: «los herederos de la alianza se unen a los gentiles... no hay
entre los judios quien practique la misericordias. La «misericordia y la ver-
dad» es traduccién del sintagma hebreo bésed wemet, que significa «miseri-
cordia y lealtad» o «amor fiel». Schiipphaus, por su parte, ve aquf un salto
o alusién al pasado: una referencia a las victorias de Alejandro Janneo sobre
los gentiles.

mezcolanza: en Palestina habia muchos griegos y el ejército romano se com-
ponfa de soldados (auxilia) de diversas nacionalidades: cf. 2,2 y n.

quien practicara: en este salmo se superponen una y otra vez dos planos.
En el v. 6, el salmista se sitda histéricamente antes del castigo divino. A par-
tir del v. 7 hace mencién de la ira cortectora de Dios, y desde el v. 15 se
describe una situacidén amterior —el rey y el pueblo viven en pecado—, en
la que el piadoso se ve obligado a huir al desierto para no contaminarse.
A partir del v. 21 vuelve otra vez la situacién presente tras el castigo.
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SALMOS DE SALOMON

Los rehuyeron quienes aman la comunidad de los santos,
como gorriones volaton de sus nidos.
Erraron por los desiertos para proteget sus almas del mal;
preciosa era a los ojos de los refugiados una vida libre de su
[ contacto.
A toda la tierra alcanzé su dispersién por obra de los impios,
porque rehusé el cielo derramar la lluvia sobre la tierra.
Se habian detenido las fuentes que siempre fluyen desde las simas
[de las altas montafias,
porque no habia entre ellos quien practicara la justicia y la
Desde el précer al villano, todos viven en pecado, [equidad.
el rey en impiedades, el juez en la infidelidad y el pueblo en la
Miralo, Sefior, y suscitales un rey, un hijo de David, [iniquidad.
en el momento que td elijas, oh Dios, para que reine en Israel
[tu siervo.
Rodéale de fuerza, para quebrantar a los principes injustos,
para putrificar a Jerusalén de los gentiles que la pisotean, destru-
[yéndola,
para expulsar con tu justa sabidurfa a los pecadotes de tu heredad,
para quebrar el orgullo del pecador como vaso de alfarero,

rebuyeron: calusiébn a la retirada de los esenios (Josefo, Axz., 13,59)?
comunidad: f. 10,7; Eclo 24,23,

santos: cf. 2,36 y n.

porzlos4dze:1iertox: cf. 1 Mac 2,29ss; Sal 107,4; Heb 11,38; Josefo, Ant., 13,
14,2; 14.2,1.

refugiados (gr. paroikia): Gray interpreta: «precioso era a los ojos de los
que vivian fuera (los de la didspora) cualquiera que escapara vivo de ellos»
(de los perversos judios que vivian en Jerusalén).

rebusé: cf. 2,9. El salmista interpreta la pertinaz sequia de aquellos afios
como un preludio de la ira divina; cf. v, 19b; y para la expresion, Ag 1,10.
La conjuncién porgue introduce un motivo mds (econémico en este caso: la
ausencia de Huvia) de la huida de los piadosos.

desde las simas: of. Gn 8,2; Dt 87.

justicia y equidad: cf. Sal 119,121; Ez 18,5.

Desde el précer: cf. Jr 6,13,

villano: lit. «pueblo», Gray ve aqui un error del traductor griego: ‘wd («has-
ta»), que fue lefido como “em («pueblo»); traduce asi: «hasta el mds bajo».
el rey: Aristébulo II.

Comienza la descripcién de lo que serfa el reino mesidnico.

un hijo de David: of. Ez 37,24; Jr 23,5; Lc 1,32s.

momento... elijas: cf. Hch 1,6s. Elijas es conjetura de v. Gebhardt; el gr. lee
«veas».

tu siervo: cf, 126 y n,

principes injustos: los Hasmoneos.

purificar... pisotean: cf. 7,2.

destruyéndola: o también destruyéndolos (a los gentiles).

expulsar: los infinitivos que siguen hasta el v. 25 pueden ser interpretados
también como optativos: «que Dios (o el Mesias) expulse, quiebre..., deje
convictos». Quiz4 el original hebreo tuviera aqui imperfectivos con el sentido
de un futuro de indicativo simple,

sabiduria: cf, Is 11.2s.

pecadores: aqui, paganos,

beredad: Israel; cf. 7,2; 9,1, etc.
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para machacar con vara de hierro todo su ser,

para aniquilar a las naciones impias con la palabra de su boca,
para que ante su amenaza huyan los gentiles de su presencia

y para dejar convictos a los pecadotres con el testimonio de sus

[ corazones.

Reuniri (el Rey) un pueblo santo al que conducird con justicia;

gobernard las tribus del pueblo santificado por el Sefior su Dios.
No permitird en adelante que la injusticia se asiente entre ellos,

ni que habite alli hombre alguno que cometa maldad,

pues sabr4 que todos son hijos de Dios.
Los dividird en sus tribus sobre la tierra;

el emigrante y el extranjero no habitard m4s entre ellos;
juzgard a los pueblos y a las naciones con justa sabiduria.

(Pausa)

Obligard a los pueblos gentiles a servir bajo su yugo;
glorificar4 al Sefior a la vista de toda la tierra,
y purificard a Jerusalén con su santificacién, como al principio,

orgullo: of. Lv 26,19; Lc 1,51,

vaso de dlfarero... vara de bierro: cf. Sal 2,9; Ap 2,27; 12,5; 19,15.

todo su ser: cf. 15,5,

palabras de su boca: cf. Is 11,4 LXX; Ap 19,15.

corazones: los remordimientos de la propia conciencia.

Comienza la descripcién positiva del reino mesidnico, Hasta este momento
(21-2n15) ha hablado el salmista de la preparacién negativa o rechazo de los
gentiles,

Reuniré: cf. Miq 4,6; Is 11,12; Bar 4,37.

con justicia: cf. Is 11,5.

gobernari: lit. «juzgard»; cf. el libro de los «Jueces» de Israel. Cf. Jr 23,5,
santificado: fuera del contacto con los paganos y observante estricto de la
Ley. Cf. Ez 20,12; 37,28; Ex 31,13,

Cf. 37,23-28,

habite: cf. Ap 21,27; 22,15; Job 11,14,

cometa maldad: lit. «que sepa del mal»,

hijos de Dios: cf. Dt 14,1; Os 2,1; Rom 8,14.19; Mt 5,45.

dividird: renovacién de los hechos narrados en el libro de Josué: nuevo
asentamiento (y definitivo) de las tribus en Palestina. Cf. Ez 47,21ss.
extranjero: cf. J1 4,17b. Contrastar con Ez 44,9,

juzgara: las relaciones de Israel, Gnico elegido, con el resto del mundo serdn
de sefior a siervo, Cf, Is 2,4 y v. 30 de este salmo.

pueblos y naciones: toda la tierra, Cf, Dn 7,14.

con justa sabiduria: segin Viteau, eliminando la idolatria conforme a Is 2,
2.4, La justicia y la sabidurfa, en efecto, consisten en la observancia de la Ley.
(Pausa): correspondiente al heb, selah de algunos salmos canénicos, e indica
un reposo en la salmodia littirgica; cf. 18,8.

bajo su yugo: cf. Sal 72,11; Is 14,2 y espec. Sof 39.

glorificard: haciendo que todos practiquen la Ley; cf. Miq 4,2.

a la vista (gr. en episemo): Ryle-James ven aqui una alusién a la Jerusalén
de la era mesidnica, conspicua y exaltada, a la que vuelven sus ojos todas
las naciones.

como 4l principio: como en los mejores momentos antes del Exilio. Para
la expresién, cf. Is 1,26,
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para que vengan las gentes desde los confines de la tierra a con-
[templar su gloria,
trayendo como dones a sus hijos, privados de su fuerza,
para contemplar la gloria del Sefior, con la que Dios Ia adornd.
El ser4 sobre ellos un Rey justo, instruido por Dios;
no existe injusticia durante su reinado sobre ellos,
porque todos son santos y su Rey es el ungido del Sefior.
No confiard en caballos, jinetes ni arcos;
ni atesorard oro y plata para la guerra,
ni el dia de la batalla acrecentard sus esperanzas la multitud de
[sus guerreros.
El Sefior es su Rey. Su esperanza es la del fuerte que espera en Dios.
Se apiadar4 de todas las naciones
que vivan ante El con religioso temor.
Golpeard la tierra continuamente con la palabra de su boca,
peto bendecird al pueblo del Sefior con sabiduria y gozo.
El Rey mismo estar4 limpio de pecado para gobernar un gran pueblo,
para dejar convictos a los principes y eliminar
a los pecadores con la fuerza de su palabra.
No se debilitara durante toda su vida, apoyado en su Dios,
porque el Sefior lo ha hecho poderoso por el espiritu santo,
lleno de sabias decisiones, acompafiadas de fuerza y justicia.

vengan las gentes: cf. Is 2,2s; 66,18; Miq 4,1ss.

a sus hijos: puede interpretarse como los hijos, anteriormente exiliados, de
Jerusalén {v. 30) o como los vistagos de los gentiles de la tierra, Es mds
probable la primera hipétesis de acuerdo con Sal 68,30b e Is 60,4, y sobre
todo Is 66,20,

privados: por las insuficiencias de la vida en la didspora.

gloria: cf. Is 62,2 y la descripcién de la Jerusalén mesidnica en Ap 21-22,

Rey justo: of. Is 11,5; Sal 71,1s.

no existe injusticia: cf. Ap 21,27 y 22,15,

ungido del Sesior (gr. kyriou): cf. 18,5; Lc 2,11 v, 1. El genitivo es con-
jetura de Carritre, La lectura del texto gr. (christos Kyrios: «Cristo, el
Sefior», como en Lc 2,11) es interpretada por Rahlfs como correccién cristiana.
No confiaré en caballos: cf. Dt 17,16; Is 36,9; Sal 33,17; 44,7.

oro y plata: cf, Dt 17,17.

de sus guerreros: texto conjetural. El gr. lee «en muchos» (pollois); Ryle
y James proponen (en ploiois, «en barcos»).

su Rey: teocentrismo radical; el Rey Mesias no es més que un vicario del
monarca divino.

que espera: descripcién de la ayuda divina sobre el Rey-Mesfas; cf. Sal 89,
20ss.

Se apiadara: of. Eclo 18,13; Is 42,4 = Mt 12,21. Se ha propuesto sustituir
el gr. eleesei («se apiadard») por stesei («situards) (A. Hilgenfeld). Gray deja
sin traducir este vocablo por considerarlo corrupto.

boca: cf. v. 24. Texto muy influido por Is 11,3ss.

con gozo: cf, 10,8; Sof 3,14-17.

No se debilitars: nueva alusién a Sal 89,29s. Gray: «no tropezaris.

por el espiritu santo: cf. Is 11,1-5; Lc 4,14. El Espiritu Santo que reposard
sobre el Mesfas. Esta expresién es rara en el AT, y aparece en Qumrén cerca
de 30 veces.
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La bendicién del Sefior estd sobre él en la fuerza,

no sentird debilidad.

Su esperanza estd puesta en el Sefior,
dquién podrd contra él?

Es fuerte en sus actos y poderoso en su fidelidad a Dios,
apacentando el rebafio del Sefior con justicia y fidelidad.
No le permitird a ninguno flaquear mientras es apacentado.

Conducird a todos en la rectitud,

y no habri en ellos orgullo para oprimir a los demds.

Tal es la majestad del Rey de Israel, la que dispuso Dios
suscitar sobre la casa de Israel para corregirla.

Sus palabras son mds acrisoladas que el oro apreciadisimo;

en las asambleas juzgard las tribus del pueblo santificado;

sus palabras son como palabras de santos en un pueblo santificado.
Felices los que nazcan en aquellos dias,

para contemplar la felicidad de Israel cuando Dios congregue

Apresure Dios sobre Israel su misericordia, [sus tribus.
librenos de la inmundicia de enemigos impuros.

El Sefior es nuestro Rey para siempre jamds.

bendicién: cf, Sal 21,4.7; 45,3.

Su esperanza: f. v. 34,

fidelidad: lit, «temor de Dios»; cf. n. a 2,33.

rebafio: cf. Ez 34,22ss; Lc 15,4-7; Mt 9,36, etc.

flaguear: como para perdetse, en el sentido de Mt 10,6 y 1 Pe 2,25.
rectitud: lit. «igualdad».

oprimir: cf. Ez 34,20ss.

la que: asi en gr., femenino, referido a majestad; pero quizé el original hebreo
se refiriera al Rey, ya que el relativo en esa lengua es indeterminado.

casa de Israel: cf. 7,10; 9,11.

acrisoladas: cf. 2 Sm 22,31; Sal 12,7; 18,31.

asambleas: Gray sospecha un error del traductor gtiego (b%edot, «en la
asambleas, por baedut, «por medio del Testimonio», es decit, por la Ley.
tribus: cf. v. 28.

como palabras de santos: es decir, verdaderas y firmes.

santos: probablemente los dngeles (cf. Job 5,1; 15,15; Sal 89,6s).
santificado: cf. v. 26 y n.

Felices: cf. 18,6.

felicidad: lit. «los bienes»; cf. 11,7; Sal 128,5b.

congregue: cf. v. 26.

Apresure: of. Ap 22,12.20,

inmundicia: cf. Ez 36,29,

nuestro Rey: cf, v. 34; Sal 146,10.
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Salmo de Salomén. De nuevo sobre el Ungido del Sefior

Sefior, tu misericordia permanece por siempre sobre las obras de
tu bondad con grandes dones estd sobre Israel. [tus manos;
Tus ojos los contemplan y nada les faltars;
tus ofdos escuchan la esperanzada siplica del pobre.
Tus sentencias se ejecutan en toda la tierra con misericordia,
y tu amor reposa en la descendencia de Abrahdn, los hijos de
Tu correccién nos llega como a hijo primogénito y Gnico, [Israel.
para apartar al alma ddécil de la necia ignorancia.
Purifique Dios a Israel para el dfa de la misericordia y la bendicién,
para el dia de la eleccién, cuando suscite a su Ungido.
Felices los que nazcan en aquellos dias,
para contemplar los bienes que el Sefior procuraré a la generacién

[futura,
Bajo la férula correctora del Ungido del Sefior, en la fidelidad

[a su Dios,
con la sabiduria, la justicia y la fuerza del Espiritu,
para dirigir al hombre hacia obras justas en la fidelidad a su Dios,
para ponerlos a todos en presencia del Sefior,
como una generacién santa que vive en la fidelidad a su Dios en
[momentos de misericordia.

(Pausa)

misericordia: cf. 2,33; 13,12.

obras de tus manos: cf. Sal 145,9; 8,7; 28,5.

tu bondad: hemistiquio fuera de lugar segin Viteau; hay que situarlo al
final del v. 3 como colofén. Para la expresién, cf. 5,14; 8,28; Sal 31,20; 68,10.
Tus ojos: cf. 1 Sm 1,11; Sal 33,14.18; Lc 1,48,

las contemplan: es decir, las obras de tus manos.

nada les faltard: cf. 58ss; Sal 23,1,

tus oidos: cf. 5,12.11b; 2 Cr 6,40b.

Tus sentencias: cf. 2,10.32; 8,23; 17,10; Sal 105,7.

tu amor reposa: cf. Os 3,1; Bar 3,37.

Tu correccién: cf. 1392y n,

décil: cf. 10,2,

ignorancia: de la Ley; contraponer a 2,33,

Purifigue: cf. 17,22,

misericordia: cf. 11,2, Es el dia de la aparicién del Mesias.

suscite: cf. 17,21, El vocablo griego es anaksei, ¢significa esto la idea de un
Mesfas preexistente?

Felices: cf, 17,44.

generacién futura: cf. Sal 22,31s.

correctora: of. 17,42b.

fidelidad: lit, «temor». Lo mismo en los vv. 7.9.11.

sabiduria... espiritu: cf. 17,37 ¢ Is 11,2.

ponerlos: resultado final del reino mesidnico: hacer a todos justos y dignos
del favor de Dios (Viteau). Cf. 2,36. Para la expresién, cf, Lc 1,19 y Ap 7,9.
a todos: los judios. Pausa: como en 17,29.

TEXTO 57

10 Grande es nuestro Dios y glorioso el que habita en los cielos,

que ordend su camino a las luminarias para la determinacién de
{las horas, de dia en dia,

y no se apartan del camino que les has sefialado.

11 Fieles a Dios, tecorren cada dia su camino,
desde el dia en que Dios las cred, perpetuamente.

12 No se desviaron desde el dia de su creacién,
desde las antiguas generaciones no se apartaron de sus caminos,
salvo cuando Dios se lo mandé por orden de sus servidores.

10 Grande... glorioso: cf. Sal 48,2 y 86,10. Jdt 16,13. Desde Ryle-James, estos
vv. hasta el final han sido considerados por muchos comentaristas como un
salmoI Iailparte (el 19), unido accidentalmente al anterior, Cf, Introduccién
par. .
babita: cf. Mt 6,9,
uminarias: sol, luna y estrellas: Gn 1,14-16; Bar 3,34s.

9 no se aparten: cf. Eclo 43,1ss.
12 salvo cuando Dios: cf. Jos 10,12ss; 2 Re 20,9-11 = Is 38,7s.
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INTRODUCCION

I. DESCRIPCION DEL LIBRO

Las OdSl fueron descubiertas por J. R. Harris en un manuscrito
sitfaco encontrado en la regién del Tigris y por él editadas en 1909.
Su publicacién desperté un enorme interés entre los investigadores, pues
algunos autores (entre ellos R. Bultmann) creyeron que las OdSl o un
escrito similar podian haber inspirado a Jn en la composicién de su Evan-
gelio. A. Harnack llegé a afirmar que con las odas se habfa descubierto
«la cantera de la que se habfan tallado los sillares jodnicos» (Ein jidisch-
christliches Psalmbuch aus dem. 1. Jabrbundert 1Leipzig 1910] 111).
La coleccién constaba originariamente de 42 himnos de caricter pro-
fético o carismdtico. De ellos 40 se han conservado en lengua sirfaca y uno
(oda 1.%) en una traduccién copta contenida en la Pistis Sophia, obra
que reproduce, ademds, una versién en la misma lengua de las OdS]
5,1-11; 6,8-18; 22 y 25, interpretando gnésticamente los textos.

Las OdS! describen y cantan, en un tono marcadamente optimista,
la salvacién que el aedo y cada uno de los miembros de la comunidad
han recibido del Sefior. Como es corriente en este tipo de literatura
(cf. los salmos del AT), el autor habla en primera persona en la mayoria
de las odas. Pero a menudo resulta dificil averiguar si el personaje, en
cuya boca se supone estin las distintas odas, es Dios, el Mesias o el
propio autor. Hasta tal punto se identifican entre si en algunos textos
el autor y el Sefior, que no basta con apelar a la conciencia profética
del aedo para explicar este fenémeno. Si a ello se une el hecho de que,
a menudo, el lenguaje y las imdgenes empleadas resultan un poco abs-
trusas, dificiles de interpretar y sorprendentes para la espiritualidad
cristiana contempordnea (cf., por ejemplo, OdSl 19,1ss; 38,10ss), se
comprenderd por qué desde antiguo se ha sostenido un posible tras-
fondo gnéstico de las OdSI.

II. TITULO, AUTOR Y FECHA DE COMPOSICION

Las odas fueron atribuidas a Salomén desde muy antiguo. Asi, el
texto griego de OdSl 11, que fue encontrado en el pap. Bodmer XI
¥ que data probablemente del siglo 111, lleva ya el titulo de «Oda de

aloménys. También Lactancio (al citar en traduccién latina un fragmen-
to de la OdS1 19) y el autor de la Pistis Sophia las denominan asf. Tanto
este dltimo como otros autores de la época parece que crefan que las
OdSl formaban parte de los libros canénicos del AT. De hecho, la esti-
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cometria de Nicéforo (PG 100, col. 1057) y la sinopsis del Pseudo Ata-
nasio (PG 28, col. 431s) citan las OdSl a continuacién de los SalSI.

Pero tanto por la fecha de su composicién como por su contenido
debemos concluir que se trata de un escrito cristiano pseudoepigrafico.
Si se prescindiera de su titulo deberfan formar parte, por tanto, de los
apéerifos del NT. Su interés principal radica en el hecho de que son
la coleccién mds antigua de himnos cristianos que ha llegado hasta nos-
otros. Por ello no sélo permiten entrever cémo una comunidad cristiana
primitiva expresé su fe, sino que contribuyen también a conocer mejor
un medio ambiente semejante al de algunos escritos del NT como los
jodnicos.

La coleccién tiene una gran unidad de lenguaje y de estilo, por lo
que parece que las OdS] fueron escritas por un solo autor, del que tnica-
mente conocemos los pocos datos que se pueden deducir de los mismos
textos. Segin las odas, el autor gozarfa de las siguientes prerrogativas:
1) es un creyente (OdS] 29,6), un inspirado (OdSl 6,1s), un aedo (OdS1
16,1-4; 14,7s) que pertenece al grupo de los salmistas (OdSl 26) y ha
experimentado durante el canto de las odas la ascensién al cielo, en el
éxtasis, naciendo asi de nuevo como hijo de Dios (OdSI 36); 2) ha sido
agraciado plenamente con el don del conocimiento (OdSl 11,4; 38,7)
y del amor (OdSl 3), es decir, con el don de la salvacién (OdSl 11; 21;
35; 37; 38); 3) es un ministro de la salvacién para los demds (OdSl
6,13-18; 11,22; 12,1ss), para su comunidad, por lo que se denomina
a si mismo «un sacerdote del Sefior» (OdSl 20,1s), aunque su culto es
espiritual y no «segin la carne» (OdSl 20,3), ya que consiste funda-
mentalmente en la alabanza (OdSl 7,22s; 41,16).

Se discute la fecha de composicién de las OdSl. Lo més probable
es que fueran escritas hacia comienzos del siglo 11, aunque no se puede
descartar una datacién mds amplia que oscilaria entre finales del siglo 1
y mediados del 11 d. C. (cf. X. Alegre, El concepto de salvacion en las
Odus de Salomdén [ Minster 19771 473s, n. 2).

Sigue en debate la cuestién de cudl es la lengua original en que
fueron escritas las OdSl. Los argumentos de los especialistas que pro-
pugnan el sirfaco como lengua original (cf. Abbot, Charlesworth, Emer-
ton, Harris-Mingana, Mingana, Voobus) parecen los mds convincentes,
pero no se puede excluir con certeza la posibilidad de que el original
estuviera escrito en griego (cf. Connolly, Kittel). En todo caso, los rasgos
semitizantes de las OdSl y su teologia permiten pensar que las OdSl
pudieran haber sido compuestas en Siria o en el norte de Palestina
(cf. J. H. Charlesworth, Qumran, Jobn and Odes of Solomon, en
J. H. Chatlesworth [ed.]1, John and Qumran [Londres 1972] 135,
n. 64). Algin autor cree que el lugar de origen pudo ser Egipto (cf.
L. Tondelli, Le Odi di Salomone [Roma 19147 29-38).

I1I. GENERO LITERARIO E HISTORIA DE LA COMPOSICION

Desde el punto de vista de su género literario, las OdSl aparecen en
unos casos como cantos de la comunidad (por ejemplo, OdSI 4; 13;
16; 30; 39) y en otros como cantos individuales (por ejemplo, OdSI 1;
5; 10; 17). Al igual que los salmos, podrian ser considerados como
himnos (OdSI 22; 26), cantos de accién de gracias (OdSI 25; 29), de
lamentacién (OdSI 5; 18). Su medio vital fue probablemente el culto.
Algunas odas (por ejemplo, 17,17) acaban con una aclamacién final de
la comunidad. Todas terminan con la exclamacién «Aleluya». Si se
las denomina odas y no salmos no es por motivos histérico-formales,
sino porque asi las llamé la tradicién manuscrita, quiz4 para distinguirlas
de los SalSl.

No conocemos la historia o visicitudes de la composicién de las OdSl,
si bien una coleccién tan amplia parece exigir un periodo de tiempo
relativamente largo para su composicién. A. Harnack, entre otros, crey6
que las OdSI eran himnos judios del siglo 1 a. C. que fueron interpolados
por un cristiano en el siglo 1 d. C. En un estudio concienzudo, G. Kittel
demostré que tal hipétesis carecfa de fundamento. Por ello actualmente
no se distinguen etapas o autores diversos en la composicién de las OdSl.

Sigue siendo una cuestién debatida cudl es el medio en el que se ori-
ginaron las OdSl. En la investigacién se han sostenido (y en parte siguen
manteniéndose) opiniones bastante dispares. Asi, mientras W. A. Menzies
defendié la hipétesis de que las odas eran puramente de origen judio
(segin D. E. Aune, habrfa que situatlas en la tradicién del judaismo
heterodoxo) y M. Testuz vio en ellas el influjo esenio (segiin J. Car-
mignac, el autor procederia de la comunidad de Qumrin y se habria
convertido al cristianismo), J. A. Harris y A. Mingana sostuvieron que
procedian de un medio judeocristiano, insistiendo en el influjo que el
Targum habria ejercido en ellas. En cambio, P. Batiffol creyé que las
OdSl eran pagano-cristianas. Segin J. H. Bernard, setfan himnos bau-
tismales cristianos que se situarfan plenamente dentro de la tradicién
de la gran Iglesia, mientras que para muchos autores (entre ellos H. Gun-
kel y H. Gressmann) su origen serfa gndéstico. Varios autores (sobre
todo H. Schlier) han subrayado las semejanzas entre las OdSl y los es-
critos de Ignacio de Antioqufa. Se ha sostenido también su posible re-
lacién con Bardesanes (por ejemplo, W. R. Newbold) o con el «Evangelio
de la Verdad» (por ejemplo, E. Segelberg).

La cuestién de las posibles relaciones entre las OdSl y Jn ha mereci-
dg siempre una atencién especial. En el estadio actual de la investiga-
¢10n parece que hay que descartar la hipétesis de que uno de los autores
conociera al otro en su estadio final y que se inspirara en él. Pero las
Sorprendentes semejanzas en el lenguaje (compérese, por ejemplo, el
Uso de palabras como luz, verdad, vida, conocimiento, amor, fe, agua
Viva, camino, espiritu, palabra, frutos, etc.) y ciertos motivos (como
4 preexistencia o «el posterior es superior al anterior»), al igual que el
aracter eminentemente soteriolégico de las odas, permiten suponer que
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ha habido contactos entre sus autores, probablemente porque dependen
de un mismo entorno religioso (y quizd de una misma comunidad en un
estadio més original: cf. J. H. Charlesworth y R. A. Culpepper, The
Odes of Solomon and the Gospel of Jobn: CBQ 35 [1973] 298-322;
Alegre, loc. cit., 451-472). La diferencia mds radical entre OdSl y Jn se
encuentra en la cristologfa.

IV. CONTENIDO TEOLOGICO

La interpretacién de las odas presenta tantas dificultades que se
ha hablado del «enigma» de estas composiciones. La cuestién crucial que
se presenta cuando se quiere comprender adecuadamente su teologia es
la de dilucidar quién es el personaje en cuya boca se supone estdn la
mayorfa de las OdSl, pues a menudo no queda claro si es Dios o un
hombre el que estd hablando. Incluso dentro de una misma oda (por
ejemplo, OdSl 10 y 17) no se ve claro cudndo el personaje humano deja
de hablar para que sea el divino el que tome la palabra. La clave para
solucionar estos aparentes cambios de personalidad en el portavoz de
las OdSl la encontré R. Abramowski al notar que en las OdS] se habla
de dos «hijos»: uno de ellos serfa el «hijo propio», o Hijo por excelencia,
que se encuentra claramente en las férmulas trinitarias (cf. OdSI 23,22
y 19,2), y el otro serfa el «hijo adoptivo», que se identificaria con el
aedo o los salvados (cf. Der Christus der Salomooden: ZNW 52 [1936]
44-69). Lo propio de la teologia de nuestro autor estaria en que las
fronteras entre ambos «hijos» son fluctuantes (asi, en las OdSI 10; 17;
22; 28; 42) debido a que hay una consustancialidad fundamental entre
ellos. Esto permite que en un momento determinado, en la cumbre del
éxtasis, se realice una identificacién mistico-amorosa entre ellos tan pro-
funda (cf. OdSl 3,2-5.8) que el aedo se convierte a su vez en «el Hijo»
(cf. OdS] 3,7). Por esto, el salmista puede atribuirse acciones y titulos
(como el descenso a los infiernos y la salvacién de «los suyos»: cf. OdSl
42,10ss; 17,9-16) que en principio son exclusivos de Cristo. Esto es
indicio de que el autor se encuentra dentro de las corrientes teoldgicas
que culminaron en el gnosticismo, aspecto este que viene confirmado
cuando se analiza mds a fondo la teologia de las odas.

La salvacién es el tema central de las OdSl. El aedo la he recibido
ya (cf. OdSl 5,11; 11,3; 15,6; 17,2.4; 21,2; 25,2...) y desea comunicarla
plenamente a los miembros de su comunidad o grupo (cf. OdSI 8,21;
9,5.12; 18,7; 33,10s; 34,6; 40,5) que la han recibido también (cf. OdSl
10,6; 17,15). En el proceso de la salvacién es Dios el que toma la ini-
ciativa y salva a los elegidos (cf. OdSI 8,18). Sin este primer paso que
brota de su bondad (cf. OdSl 6,6; 23,2-4; 25,4; 33), no seria posible
1a salvacién. Dios salva reveldndose (cf. OdSI 8,8ss; 23). Esta revelacién,
que implica el conocimiento de Dios en cuanto creador y salvador de
los suyos (cf. OdSl 8,12ss; 7,12; 16: este aspecto manifiesta el influjo
judeocristiano en las odas) y el conocimiento del propio ser en cuanto
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consustancial, en dltimo término, con el de Dios (OdSI 13: este aspecto
muestra el influjo de la gnosis), comunica ante todo el conocimiento eso-
térico (cf. OdSI 11,3ss), que es la condicién de posibilidad y el medio
(cf. OdSl 38) por el que los salvados llegan a la unién mistico-extdtica
con Dios en el amor (cf. OdSl 3). Esta unién acontece fundamental-
mente —y encuentra su expresién— en el canto de las odas (cf. OdSI 26),
donde el aedo y los suyos actualizan su conocimiento y su amor a Dios,
experimentan (en vida) la ascensién al cielo (cf. OdSI 36), guiados por
la luz y la verdad (cf. OdSl 38), y se identifican plenamente con el Hijo,
convirtiéndose a su vez en «Hijo» (cf. OdSl 3,7). Por ello participan
de la vida inmortal (cf. OdSI 3,8s) o revisten la incorruptibilidad (cf. OdSI
15,8). O dicho con otras imdgenes que subrayan la escatologia ya realiza-
da en el presente propia de las odas: obtienen el reposo escatoldgico
(cf. OdSI 26,12) y son plantados en el paraiso del Sefior (cf. OdSl 11,
16ss; 38,16ss).

La identificacién con el Hijo (que en el fondo es una identificacién
con el Padre, pues las OdSl parecen implicar una concepcién mds bien
modalista de Dios en la que la distincién entre el Padre, el Hijo y el
Espiritu es mds verbal que real: cf. OdS! 8,20-22; 7,3-17) es posible
porque, aun existiendo cierta distancia entre Dios y la creatura, tal
alejamiento desaparece en el culto (fundamentalmente en el canto de
las odas), apareciendo entonces la consustancialidad radical entre el Crea-
dor y la creatura.

En este proceso de la salvacién, la figura del Salvador pierde su
peculiaridad y cardcter dnico, pues el aedo, al transformarse en «Hijo»,
se convierte a su vez en «Salvador» de los demds, realizando (en cuanto
identificado con el Hijo) la ascensién al cielo y el descenso a los in-
fiernos (cf. OdSl 36; 17; 42) a fin de que la salvacién se realice en todas
sus dimensiones. Se comprende entonces que este «Salvador» necesite
también él de la salvacién (motivo gnéstico del «salvador salvados:
OdSI 8,21; cf. 17,2-4; 28,11) y que la figura histérica de Jesds de Na-
zaret pierda su importancia, hasta el punto de que se difumine prictica-
mente. Si en los motivos de la encarnacién y de la muerte del Salvador
se manifiesta el influjo cristiano, éstas, sin embargo, son presentadas de
un modo doceta como algo mds aparente que real (cf. OdSl 7,4-6.12;
19,6ss; 28,17s; 42,10ss). Es precisamente la figura de Jestis (como en
general todo lo que puede haber de histérico en la salvacién) lo que
ha sido corrofdo por los influjos gnostizantes que el aedo ha experimen-
tado. Por ello no hay una relacién esencial entre la persona histdrica
de Jests y la salvacién. Cristo es simplemente el revelador y el prototipo
del hombre necesitado de la salvacién. Su cardcter de dnico e irrepetible
ha sido sacrificado en aras de una unién extitico-actual de cualquier
elegido con la divinidad (el gnosticismo, més tarde, pensard consecuente-
mente la consustancialidad entre Dios y los gndsticos, para llegar a la
conclusién de que el conocimiento salvador es ante todo el conocimiento
de sf mismo). Quizd por este motivo el nombre de Jestis no es mencio-
nado en ninguna ocasidn, si bien, dado el cardcter cristiano de las OdSl,

5
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algunos textos podrfan contener una alusién velada a él (por ejemplo,
QdSl 7,3b-6; 19,6ss; 24,1s; 39,10ss; 31,8-9; 27,2s; 28,17s; 42).

En las odas, por tanto, la soteriologia ha adquirido plenamente el
primado sobre la cristologia (aqui aparece la diferencia esencial entre
las OdSl y Jn, como anteriormente apuntidbamos). De ahi que las fron-
teras entre el «hijo propio» y el «hijo adoptivo» sean tan difusas y fluc-
tuantes que en muchos textos resulte dificil determinar cudl es el «hijo»
que estd hablando en ellos. Por eso también el aedo puede recibir los
titulos de Hijo de Dios (cf. OdSl 36,3), Sefior, Mesfas y Cabeza de la
comunidad (cf. OdSI 17,16s).

Por otro lado, segtn las OdSl, sélo pueden salvarse los que fueron
elegidos por Dios desde el principio (cf. OdSl 23,2s). Los ignorantes
no pueden participar de la salvacién (cf. OdSl 18,9-14; 34). No se alcan-
za la salvacién en virtud de la muerte y resurreccién de Jerucristo (no
parece que el Unico texto que podria hablar de la resurreccién —OdSI
42,6— se refiera a ésta), sino por la aparicién de Dios a los suyos (cf.
OdS! 7,4ss) que posibilita la unién con €él por el conocimiento (al que
estd supeditado la fe) y el amor. El misterio de Dios (cf. OdSI 8,10)
s6lo puede ser conocido por la parte «espiritual» del hombre, ya que es
algo que por su misma naturaleza queda excluido de la «carne» y de la
parte «carnal» del hombre (cf. OdSl 8,9; 20,3; 25,8), de igual modo
como Dios tampoco puede ser conocido por vanidad y el error (OdSI
18,9s).

Dentro del mismo horizonte de pensamiento, asi como el conoci-
miento es el que da la vida inmortal, asi también lo que produce la
muerte no es el pecado, sino la ignorancia. Consecuentemente, aquello
de lo que los elegidos son salvados no es el pecado, sino el error, la ig-
norancia, las vanidades, la carne, la oscuridad, la muerte, expresiones
todas ellas del mal, es decir, de lo que se opone a Dios desde el comien-
zo. O dicho con otras imigenes: salvarse es revestirse de la luz y des-
pojarse de la oscuridad, la locura (cf. OdS! 11,10s; 21,3). En cambio,
si exceptuamos OdSl 20,5s, no encontramos la dimensién ética de las
odas.

En este contexto gnostizante hay que colocar una serie de motivos
que aparecen en las OdSl: la extrafieza ante la venida del Salvador (cf.
OdSl 17,6; 41,8; 28,9.17ss), la preexistencia (cf. OdS]l 28,6.18s), el
ascenso y descenso de éste (cf. OdSl 22), la ayuda de Dios al mismo
(cf. OdS] 22,6), el descenso al Seol para luchar con él y derrotarlo
(cf. OdSl 42,11ss; 17,9ss; 22), el despertar y liberacién de los elegi-
dos (cf. OdSl 42,14ss; 17,9ss; 10,4ss; 22,7ss), el camino {(cf. OdSl 39;
7,13s; 22,7; 33,13), la ascensién del alma (cf. OdSl 35,7; 36), el ple-
roma (cf. OdS] 7,11; 17,7; 18,5.8; 26,7; 35,6; 36,2; 41,13). Es posible
que en OdS] 38,9-11 haya una alusién a la «syzygia celeste» y en OdSl
7,11; 12,4.8-11 a los «eones».

Podemos concluir, por tanto, que las OdS! contienen una mezcla de
elementos judeocristianos y de gnosis incipiente. Pero el influjo de las
corrientes extiticas v gnostizantes es tan fuerte que estd llevando a la

INTRODUCCION 67

comunidad (una comunidad de tipo esotérico y entusidstico) hacia la
periferia del cristianismo, probablemente sin que la misma comunidad
cayera en la cuenta de ello. En las OdSl tendriamos, entonces, un testi-
monio muy antiguo de aquellos grupos o comunidades cristianas que,
partiendo del suelo de la tradicién sapiencial judia, cuyo influjo en las
OdSl es notable (sobte todo los paralelismos con los salmos son con-
tinuos), fueron evolucionando hacia el gnosticismo y provocaron la
respuesta polémica de varios autores del NT. Concretamente, el autor
de 1 Jn se vio obligado a reaccionar contra interpretaciones soterioldgi-
cas de su comunidad que se asemejan a las del autor de las OdSl.

V. MANUSCRITOS

El manuscrito mds antiguo de las OdS! que se nos ha conservado
es el del pap. Bodmer XI. Data probablemente del siglo 111 d. C. y con-
tiene el texto griego de la oda 11 en una versién algo mds extensa que
la del manuscrito sitriaco. Formaba parte de un cédice en el que se reco-
gieron en el siglo 1v distintos escritos del AT, NT, apécrifos y patris-
ticos. Se le ha asignado la sigla G.

El segundo manuscrito en antigiiedad es el de la Pistis Sophia. Pare-
ce que es de la segunda mitad del siglo 1v y es copia de un original que
seria probablemente de la segunda mitad del 111. Contiene una traduccién
copta de cinco odas (cf. supra). Aunque la obra podria ser una traduc-
cién del griego, con todo no estd claro si el autor o traductor copto
usaron también otros manuscritos en otras lenguas que contuvieran las
OdSl. Lo designaremos con la sigla C.

El tercer manuscrito es probablemente de los siglos 1x o x. Contiene
una coleccién de las OdSl en sirfaco, que abarca desde la 17,7 hasta el
final de la oda 42. El manuscrito fue encontrado en el desierto de Nitria,
por lo que se le suele designar con la sigla N (si bien algunos autores
prefieren la sigla B, por haber sido encontrado por F. C. Burkitt en 1912
entre los manuscritos del Museo Brit4nico).

El manuscrito més reciente es el descubierto por J. R. Harris (por
eso lleva la sigla H). Contiene todas las odas en lengua sirfaca, a excep-
cién de 1 y 2 (falta también el comienzo de la 3). Este manuscrito tiene
a continuacién los SalS| hasta las primeras palabras del 17,34. Resulta
dificil fijar con exactitud la fecha en que fue copiado este manuscrito.
Los especialistas proponen un espacio de tiempo bastante amplio, que
va desde el siglo x11 hasta el xvI.
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ODAS DE SALOMON

1 (en copto)

1El Sefior estd en mi cabeza como una corona, / no permaneceré fuera
de El ?Trenzada para mi estd la corona de la verdad; / ella hizo que
tus ramas florezcan en mi, * porque no se parece a una corona seca que
no florece, *sino que td vives sobre mi cabeza / y has florecido sobre
mi. ® Tus frutos son plenos y petfectos / llenos de tu salvacién.

{Traduccién de Antonio Pifiero)

2 (falta)

3

... voy a revestitme 2y sus miembros junto a El estdn, / en ellos me
apoyo y El me quiere. > Yo no hubiera sabido amar al Sefior, / si El
no me hubiese amado. * ¢Quién puede comprender el amor, / a no ser
el que es amado? 5 Yo quiero al amado y mi alma lo ama / y donde estd
su descanso también estoy yo. ®* No seré un extrafio, / porque no hay
envidia en el Sefior Altisimo y Misericordioso. 7 Estoy unido (a El)

1,1 corona: en OdSl son frecuentes las menciones de la cotona (cf. 5,12; 9,8.9.11;
17,1; 20,7.8). Supuesto el papel que el amor desempefia en las odas, podria
tratarse, segin H-M II, 210ss, de la corona nupcial {cf. Cant 3,11), que ilus-
trarfa la unién mistico-extitica entre el Sefior y el creyente. El motivo se en-
cuentra a menudo en los escritos mandeos y en la liturgia de Mitra. Segiin
Bernard, loc. cit., 45s, habria aqui una alusién al rito bautismal oriental, en
el que se coronaba al nedfito, pero los textos citados por él son de una época
posterior. Cf, Sal 21,4,

3,1 Falta el principio de la oda, sin que podamos saber si es mucho o poco lo que
se ha perdido, Charlesworth, The Odes, 19, n. 1, conjetura que se hablarfa
aqui de revestirse «del amor del Sefior» (cf. OdSI 23,3).

2 sus miembros: al editar el texto H-M (I, ap. crit.) indicaron que en el ms. H
el copista habfa corregido escribiendo «mis miembros» (cf. OdSl 6,2). Pero
esto no aparece claramente en el manuscrito (cf. Charlesworth, The Odes, 20,
n. 2) y no concordaria con el v, 2b. «Miembros» se refiere a la comunidad
(cf. OdSI 17,15; Ef 4,15s; 5,30; 1 Cor 6,15; 12,27).
me apoyo: lit. «me adhiero», «dependo de ellos».

Cf. 1 Jn 4,19; también Jn 14,21; 15,16; 1 Jn 4,10.

Cf. HchTom 35.

unido: lit. «mezclado» (cf. OdSl 19,4). El verbo mzg significa metafdricamente

«unir» (p. €j., en unos esponsales; asi lo interpretan Gressmann y Bauer).

en .hijo: el texto sirfaco permite interpretarlo no sélo en el sentido de «un

~Nwviw
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porque el amante ha encontrado al amado / y, puesto que al Hijo amo,
me convertiré en hijo. ® Pues el que se une al que no muere, / también
él serd inmortal. ° Y el que se complace en la vida / viviente serd. 1° Este
es el Espiritu del Sefior, sin engafio, / que instruye a los hombres, para
que conozcan sus caminos. M Sed sabios, tened conocimiento y velad. /
Aleluya.

4

! Nadie podtd cambiar tu lugar sagrado, oh Dios mio, / ni lo transferird
y pondrd en otro sitio. 2 Porque no tiene poder para ello, / pues ti pro-
yectaste tu santuario antes de hacer los lugares. * El mds antiguo no va
a ser cambiado por los que son inferiores a él. / T4 diste tu corazén,
oh Sefior, a tus creyentes. * Nunca estards ocioso, / ni estards sin fru-
tos. 3 Pues una hora de fe en ti, / es preferible a todos los dias y afios.
% ¢Quién se revestird de tu gracia y va a ser rechazado? 7 Porque tu sello
es conocido / y tus creaturas le son conocidas; ® tus ejércitos lo poseen /
y los electos arcdngeles se revisten de él. °® Nos diste tu compafifa; / no
es que tuvieras necesidad de nosotros, / sino que somos nosotros los
que necesitamos de ti. ' Derrama tu rocio sobte nosotros / y abre tus
fuentes abundantes que manan para nosotros leche y miel. ™ En ti no hay
arrepentimiento, / de modo que te arrepientas de lo que has prometido;
2y la finalidad te era manifiesta. * Lo que has dado, graciosamente lo
diste, / de modo que ya no lo vas a quitar o tomar. * Todo te era ma-
nifiesto a ti, en cuanto Dios, / y estaba establecido ante ti desde el prin-
cipio. BY td, oh Sefior, lo has hecho todo. / Aleluya.

hijo», sino también en el de «el Hijo» (cf. Abbot, loc. cit., 55). En la unién
extitica desaparece la frontera entre el Hijo y los hijos. Asi lo confirman los
motivos erdticos en OdS! 38,11 y 42,7ss y el de la inmortalidad en el v. 8.
8 ume: ngp se emplea también para la unién sexual (cf. J. Payne Smith, A Com-
pendious Syriac Dictionary [Oxford 1967] 352).
10 Espiritu... sin engafio: Charlesworth, The Odes, 20, n. 13, piensa en el «es-
piritu de verdad» de Qumrdn (1 QS II1,13-IV,26). Cf, Jn 14,17.26; 15,26.

4,1 tu lugar sagrado: la mayotia de autotes cree que se refiere al Templo de Jeru-
salén. Pero si exceptuamos OdSl 6,8, cuya interpretacién es discutible, nada

en las odas propicia la idea de que el Templo, que estaba entonces en ruinas,

pueda tener tal relieve, Por eso Bauer, loc. cit. 11, 580, cree que en los vv. 1-3

se habla del creyente o de la comunidad de creyentes {cita Ef 3,17ss). Podria

tratarse también del Templo o lugar de culto en el cielo al que asciende el

aedo por el canto de las odas (cf. OdSl 36).

proyectaste: lit. «pensaste», :

lugares: por el contexto, se refiete a los lugares de culto en la tierra,

inferiores: en sirfaco, bsyryn puede significar en algin caso «mis j6venes»,

es decir, «posteriores» (cf. H-M II, 220; asf traduce Labourt).

es preferible: es decir, «vale mds que». Cf. Sal 84,11,

compatiia: lit. «comunién». Cf, Hch 17,25.

leche y miel: son el manjar espiritual del aedo que ha alcanzado la tierra pro-

metida (cf. E. Fabbri, El simbolo de la leche en las Odas de Salomén: CiFe 17

[1961] 273-287).

11 Cf. Nm 23,19; 1 Sm 15,29; Rom 11,29; Heb 6,17.

13 graciosamente: o «gratuitamente» (cf, OdSl 5,3; Rom 3,24).

[N

—
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5

1Te alabo, oh Sefior, / porque te amo. 2 Oh Altisimo, no me abando-
nes, / porque ti eres mi esperanza. * Gratuitamente recibi tu gracia, /
de ella viviré. ¢ Vendrdn mis perseguidores y no me verin; °una nube
de oscuridad caerd sobre sus ojos / y un vapor tenebroso los oscurece-
r4. Y no tendrén luz para ver, / no podrdn aprisionarme. ? Embotados
quedardn sus pensamientos / y lo que tramen se volverd sobre sus ca-
bezas. ® Decidieron un plan / y no les fue. ? Se prepararon con malicia
/ v se encontraron vacios. ® En el Sefior estd mi esperanza / y no te-
meré. *'Y puesto que el Sefior es mi salvacién / no temeré. “ Es como
una corona sobre mi cabeza, / y no seré conmovido. ® Y, aunque todo
se conmueva, / yo permaneceré firme. * Aunque perezca todo lo visible,
/ yo no moriré. ® Porque el Sefior estd conmigo / y yo con El. / Aleluya.

6

1Como el viento se desliza por la citara / y las cuerdas hablan, ?asi
habla el Espiritu del Sefior por mis miembros, / y yo hablo por su
amor. * Aniquila lo que es extrafio / y todo serd del Sefior. * Asi fue
desde el principio / y (asi serd) hasta el final; ® nada se le opone, / ni
nada se levanta frente a El. ® El Sefior ha aumentado su conocimiento /
y ha sido celoso para que fueran conocidas las cosas que se nos daban
por su gracia. " Nos dio la alabanza a su nombre; / nuestros espiritus
alaban a su Espiritu Santo. ® Sali6 un arroyo y se convirtié en un rio

51 porque te amo: C traduce «pues tG eres mi Dios», Cf. Sal 9,2; 74,2; 110,1;
17,2,
2 Altisimo: C traduce «Sefior». Cf. Sal 26,9; 21,10; 30,15,
3 gracia: o «bondad», «beneficio». C traduce «juicios.
de ella viviré: C traduce «estoy salvado por tiv.
5 Cf. Sal 68,24; Gn 19,11; 2 Re 6,18ss.
6 C traduce «no les dejes ver (la luz d)el dia».
7 embotados quedarén: lit. «en tumores se convertirdn», C traduce «sin fuerza,
pensamientos: lit, «pensamiento», es decir, «plan», Cf. Sal 7,17; 9,16; 53,7.
8 C afiade al final: «y fueron vencidos, aunque son poderosos».
9 C traduce «lo que prepararon con maldad se volvié contra ellos».
10 Cf. Sal 145,5.
11 C tiene otro texto: «Pues ti eres mi Dios, mi Salvador».
12 Cf. Sal 208.
15 Cf. Sal 224; 72,23,

6,1 el viento: el manuscrito H ha conservado sélo la dltima letra de la palabra,
el alaph, que, al ir unida a la letra anterior, favotece Ja conjetura de Charles-
worth, The Odes, 30s, n, 1, «el viento», H-M conjeturan —sin suficiente apoyo
textual— que la palabra original era «manos,

8 La palabra griega empleada por C es aporroia; cf. Sab 7,25,
condujo al templo: asi lo interpretan, entre otros, C, Labourt, Charlesworth
y Lattke, por considerar que el lamadh que rige la palabra «templo» es una
nota dativi. En cambio, H-M, II, 234s, traducen: «se llevé el Templo» (cf. tam-
bién Bruston y Bauer), por pedirlo asi el orden de las palabras en el texto
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grande y ancho; / lo inundé todo, destrozé y condujo al Templo. °® No
pudieron impeditlo los obsticulos de los hombres, / ni siquiera los ar-
tificios de los que detienen el agua. ™ Vino a la superficie de toda la
tierra / y lo llené todo. ! Bebieron todos los sedientos sobre la tierra /
y la sed desaparecié y cesé. > Por el Altisimo, en verdad, ha sido dada
la bebida. B Bienaventurados, por tanto, son los ministros de esa bebi-
da, / a los que se ha confiado el agua. * Calmaron los labios resecos /
y enderezaron la voluntad paralizada. » Las almas que estaban préximas
al fallecimiento / ellos las atrancaron de la muerte. * Los miembros que
estaban caidos / corrigieron y enderezaron. ¥ Dieron fuerza a su veni-
da / y luz a sus ojos. ® Porque todo hombre los ha reconocido en el
Sefior / y vivieron por el agua viva para siempre. / Aleluya.

7

Y Como el impetu de la célera contra la maldad, / asi es el impulso de
la alegria hacia el amado, / y produce sus frutos sin dificultad. * Mi ale-
gria es el Sefior y mi impulso va hacia El. Este camino mio es hermo-
so. * Tengo una ayuda para ir al Sefior. / El se me dio a conocer con
liberalidad en su sencillez, / porque su benignidad ha empequefiecido
a su grandeza. * Se hizo como yo, para que lo recibiese, / por el aspecto

sirfaco y el empleo del verbo *yty en OdS! 39,1. De hecho, esta tltima traduc-
cién concuerda mds con el resto de las odas.

10 Bauer, II, 583, n. 2, cita aqui Is 11,9; Hab 2,14, y comenta que en Ez 47
el agua sale del Templo, mientras que aqui se lleva todo lo que no es del
Sefior, incluido el Templo; segin él, el pensamiento de que el Templo ya no
vale desde que el conocimiento del Sefior ha inundado la tierra, podria
encontrarse en Jn 4,21-24 (en Jn 4,13ss se habla del «agua viva» que se bebe
para no tener ya mds sed).

13 ministros: se refiere a los que transmiten el conocimiento al resto de la co-
munidad, pues el agua no hace alusién al bautismo (contra Bernard), sino que
simboliza el conocimiento salvador (cf. OdSl 11 y 30),
agua: lit. «su agua».

14 Calmaron: o «refrescaron». Cf, Jn 4,10.14; 7,37s.

15 Las almas: es decir, «las personas vivas».
fallecimiento: lit. «a salir».

16 Cf. Is 35,3; Heb 12,12.

17 wvenida: C traduce «confianza» (si traducia del griego leerfa parresia en vez de
parousia).

7,1 impetu e impulso: traducen la misma palabra sirfaca.
frutos: cf. Cant 2,3.
sin dificultad: o «sin impedimentos.,

3 ayuda: lit. «ayudante», «auxiliador». Dios aparece también como tal en OdSl
8,6.8; 21,2; 252,
ba empequefiecido su grandeza: of. Flp 2,6ss; HchTom 15; 72; 80.

4 por el aspecto se hizo semejante a mi: lit. «parecié en su forma como yo».
Parece que se trata del Hijo, aunque en el resto de la oda —sin transicién—
el Sefior es el Padre (hay algo de modalismo en las odas). Mds que de una
encarnacién en sentido estricto, se trata aqui de una teofanfa; por esto todo
se narra en funcién del aedo. El acento estd puesto en el conocimiento. Con
todo, muchos autores creen descubrir aqui una alusién a la encarnacién de

TEXTO 75

se hizo semejante a mi, para que pudiera revestirme de El. * No me con-
movi cuando lo vi, / porque El tuvo misericordia de mi. ® Se hizo de
mi naturaleza, para que lo comprendiera / y de mi figura, para que no
me apartase de El. 7 El Padre de la ciencia / es la palabra de la ciencia.
¢ El que ha creado la sabiduria / es mds sabio que sus obras. ° Y El que
me ha creado, cuando atn yo no existia, / ya sabia lo que yo iba a hacer
cuando existiera. ® Por esto tuvo piedad de mi en su gran misericor-
dia / y me permitié6 que le pidiera y recibiera de su sacrificio. ' Porque
El es incorruptible, / la perfeccién de los mundos y su Padre. 2 El le con-
cedié manifestarse a los que son suyos / para que reconocieran al que
los hizo / y no pensaran que provenian de ellos mismos. * Porque ha
dispuesto su camino hacia la ciencia, / la ensanché, prolongé y la llevé
a toda su perfeccién. * Puso sobte ella las huellas de su luz / y caminé
desde el principio hasta el final. * Por El recibié culto / y estuvo com-
placido en el Hijo. ' Por su salvacién lo poseerd todo / y serd recono-
cido Altisimo por sus santos. 7 Para anunciar buenas nuevas a los que
tienen cdnticos de la venida del Sefior, / que salgan a su encuentro y le
canten / en la alegria con la citara de variadas modulaciones. ® Los vi-
dentes vayan delante de El / y se muestren delante de El * Alaben al
Sefior en su amor, / porque El estd préximo y ve. 2Y serd aniquilado
el odio de la tierra / y se hundir4 con la envidia. # Desaparecié la igno-
rancia de ella, / porque a ella llegé la ciencia del Sefior. Z Los cantores

Jestis. Segin H-M (II, 246.248), se habla de la encarnacién del Logos pre-
existente descrita en términos sapienciales,

5 conmovi: 0 «asusté».

El tuvo: lit. «él es mi misericordia».

6 de mi: o «como mi»: no se acentda la encarnacién.

7 ciencia: lit, «conocimiento».
palabra: el vocablo empleado es pergami®, de origen babilénico y de género
masculino: aparece 2 menudo en las odas y considera la palabra de Dios sobre
todo en cuanto reveladora. Las odas emplean también otro vocablo, meli?,
de origen semita y de género femenino, que considera la palabra desde un
punto de vista dindmico como fuerza divina que actda en la creacién o en el
aedo y la comunidad como instrumento de salvacién. La Palabra ha adquirido
cierto grado de hipéstasis, semejante al de la Sabiduria en el judaismo tardio.
Es el vocablo que emplearon las traducciones siriacas para el Logos de Jn,
pasando a ser masculino precisamente por este motivo (las OdS! desconocen
este fenémeno, lo cual confirma su antigiiedad).

9 Cf. Sal 138,15s.

10 sacrificio: asi en el texto sirfaco, siendo ésta la inica vez en la que se menciona
en las odas. Por eso E. Nestle (ThLZ 36 [1911] 587) conjeturé que si el
original era griego, el traductor sirfaco leeria thysia en vez de ousia, y propuso
traducir «esencia». Segiin H-M (II, 244), que citan a Efrén (R. E. 1I, 514),
la palabra sitfaca puede significar «favor», «don»,

11 Cf. OdSI 12,4; Ef 1,23; 3,19; Col 1,19; 2,9.

12 Cf. Sal 100,3.

13 la ensanché... la llevd: quizd haya que traducir «lo ensanché... lo llevé», pues
el pronombre se refiere al «camino»,

14 sobre ells: quizd sea mejor «sobre €él», pues se refiere al «camino»,

15 recibié culto: lit. «fue servidon.

17 de la venida: lit. «para la venida».

21 Desaparecio: lit. «perecié», «fue destruidan.
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cantarén la gracia del Sefior Altisimo / y ofrecerdn sus cdnticos. 2 Como el
dia, asi serd su corazdén, / y como la grandeza de la hermosura del Sefior,
sus cantos agradables. # Y no habrd ningtin alma / ignorante o sin voz.
5 Pues El dio una boca a sus creaturas / para elevar la voz de sus bocas
hacia El / y para alabarle. * Reconoced su poder / y mostrad su gracia. /
Aleluya.

8

! Abrid, abrid vuesttos corazones al jibilo del Sefior / y abunde vuestro
amor desde el corazén hasta los labios, 2 para traer frutos al Sefior, una
vida santa, / y para hablar con prudencia en su luz. * Levantaos y poneos
en pie, / los que una vez estabais humillados. ¢ Los que estabais en si-
lencio, / hablad, porque vuestra boca ha sido abierta. * Los que erais des-
preciados, sed exaltados, / porque ha sido exaltada vuestra justicia.
% Porque la diestra del Sefior est4 con vosotros / y El es un auxilio para
vosotros. 7 Y os prepard la paz, / antes de que se librara vuestra bata-
1la. # Oid la palabra de la verdad / y recibid la ciencia del Altisimo.

® Vuestra carne no podia entender lo que voy a deciros / ni vuestro
vestido lo que voy a mostraros. 1 Guardad mi misterio los que estéis
guardados por él. / Conservad mi fe los que estdis guardados por ella.
' Conoced mi ciencia los que me conocéis en la verdad. / Amadme in-
tensamente los que amdis. 2 No aparto mi faz de los mios, / porque los
conozco By cuando adn no existian / yo los he conocido / y en sus
rostros he puesto un sello.  Preparé sus miembros, / y les ofreci mis

24 sin voz: o «muda». Segin H-M y ottos, este v, formarfa parte aiin del v. 23,
por lo que en ellos la numeracién de los vv. siguientes varia en una unidad.
En eﬁta obra seguimos siempre la distribucién de vv. propuesta por Charles-
worth.

25 elevar: lit. «abrir»,

26 Reconoced: lit. «confesad».

82 prudencia: lit «vigilancia»,

6 auxilio: lit. «auxiliador».

8 Cf. Jn 17,17; 2 Cor 6,7; 2 Tim 2,15; Sant 1,18; PistSoph 97.

9 podia entender: lit. «entenderd», «podrd entenders. A partir de este v, (o quizd
desde el v. 8) y hasta el v. 19 inclusive, las palabras estdn puestas, sin solucién
de continuidad, en boca del Hijo (¢o del Padre?: de hecho, las fronteras entre
ambos no quedan claras en las odas, y aqui se habla de la creacién que es
obra del Padre; ademds, en el v. 14 se habla de «mis pechos», y en OdSl 19,3s
los pechos se refieren al Padre).
vestido: en paralelismo con «carne» se refiere —en terminologia gndstica—
aslg)parte «carnal» del hombre que es incapaz de conocer a Dios (cf. OdSl
258).

10 misterio: no hay una alusién a la «disciplina del arcano» propia del rito bau-
tismal, como pretende Bernard, sino al cardcter esotérico del conocimiento.
Cf. HchTom 88. El v, 10b corresponde al v. 11 en H-M y otros, por lo que,
a partir de este v., su numeracién de los vv. varfa en una unidad.
Conservad: lit. «guardad».

14 preparé: lit. «formé»,
leche: cf. OdS] 4,10 y 35,5. Abramowski, loc. cit., 61, cree que hay aqui una
posible alusién a su uso sacramental por parte de la comunidad.

TEXTO 77

pechos, / para que beban mi leche santa y vivan por ella. ® Me he com-
placido en ellos / y no me avergiienzo (ahora) de ellos. * Ellos son mi
obra / y la fuerza de mis pensamientos. 7 ¢Quién se levantaré, por tanto,
contra mi obra? / o ¢quién no les estard sujeto? ® Yo quise y formé
la inteligencia y el corazén, / ellos son mios / y a mi diestra coloqué
a mis elegidos. * Ante ellos va mi justicia / y no serdn privados de mi
nombre, / porque con ellos estd. ® Pedid abundantemente / y perma-
neced en el amor del Sefior, # y amados en el amado, / guardados en el
viviente / y salvados en aquel que ha sido salvado. 2Y seréis hallados
inccirruptibles por toda la eternidad / en el nombre de vuestro Padre. /
Aleluya.

9

! Abrid vuestros oidos / y os hablaré. 2 Dadme vuestra alma / y también
yo os daré la mia. * La palabra del Sefior y sus deseos / son el pensa-
miento santo que pensé sobre el Mesfas. * Por la voluntad del Sefior
vuestra vida existe, / su designio es la vida eterna / y vuestro fin es lo
incorruptible. ® Enriqueceos en Dios Padre / y aceptad los designios
del Altisimo. / Fortaleceos y sed salvos por su gracia. ® Os anuncio la
paz a vosotros, sus santos, / todos los que (le) ofs no caeréis en el com-
bate. 7 Asimismo los que le conocen no perecerdn / y los que (le) reci-
ban no se verdn confundidos. ® Una corona eterna es la verdad, / bien-
aventurados los que la ponen en su cabeza. ® Es una piedra preciosa, /
porque ha habido guerras por esta corona. !° La justicia la ha tomado / y
os la ha dado. ™ Poned la corona en el pacto verdadero del Sefior / y todos
los que venzan serdn inscritos en su libro. ¥ Su libro es vuestra victo-
ria; / ella os ve ante si y desea vuestra salvacién. / Aleluya.

10

! El Sefior ha dirigido mi boca con su palabra / y ha abierto mi corazén
con su luz. 2El ha hecho habitar en mi su vida inmortal / y me ha
concedido que proclamara el fruto de su paz,  para convertir las almas

19 Cf. Sal 85,14,

20 gbundantemente: lit. «y aumentad», «y creced».
amor: cf. Jn 159s,

21 en aquel que ha sido salvado: aqui se encuentra explicitamente el motivo gnds-
tico del «salvador salvado» (cf. C. Colpe, Die religionsgeschichtliche Schule
[Gotinga 1961] 188, n. 4): el Salvador necesita también set salvado para poder
salvar a los demds,

22 por toda la eternidad: lit. «por todos los siglos».

93 deseos: lit. «voluntadess.
4 designio: lit, «pensamientos,
fin: o «perfeccién»,

10,1 Cf. Odsl 32.
capturarlos en un bermoso cautiverio: lit. «capturar una buena cautividads.
Cf. Sal 68,19,
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de los que quieren venir a El / y para capturarlos en un hermoso cauti-
verio hacia la libertad. * Me hice fuerte y robusto y he prendido cautivo
al mundo / y ha sido para mi para alabanza del Altisimo, de Dios mi
Padre. 5 Se congregaron a una los pueblos que estaban dispersos / y yo
no fui mancillado por mi amor (hacia ellos), / porque me alabaron en
las alturas. ® Huellas de luz fueron puestas en su corazén, / caminaton
en mi vida, fueron salvados / y se convirtieron en mi pueblo para
siempre. / Aleluya.

11

! Fue podado mi corazén y aparecié su flor, / germiné en él la gracia, /
dio frutos para el Sefior. ?El Altisimo me ha podado con su Espiritu
Santo, / ha descubierto mis entrafias ante El / y me ha llenado de su
amor. 3 Su cortadura ha sido la salvacién para mi / y he corrido por el
camino con su paz, / en el camino de la verdad. * Desde el principio
y hasta el fin / he recibido su sabiduria. > Me he mantenido firme en la
roca de la verdad, / donde El me ha establecido. * Un agua que hablaba
se acercé a mis labios, / abundante de la fuente del Sefior. “ Beb{ y me

4 A partir de este v., las palabras estdn, sin solucién de continuidad, claramente
en boca del Hijo.

5 mi amor: propiamente, el texto sirfaco lee «mis pecados» o «mis faltas», Los
autores que traducen el texto como si tuviera un seyamé (segtin Chatlesworth,
The Odes, 48, es corriente que los textos antiguos lo omitan) creen que no
es posible que el Hijo mencione sus propios pecados. Pero dado que en las
OdSl el que habla es el aedo en cuanto se ha identificado con Cristo, tal
mencién no tiene por qué extrafiarnos. Si hubiera que presuponer el seyamé,
el sentido seria que el amor del Hijo a los gentiles, ya convertidos, no le ha
manchado. Cf. Jn 8,46; 7,18. Sobre la reunién de los pueblos, cf. Jn 11,52.

6 Huellas de luz: cf. OdSl 7,14; 39,10-13,

11,1 frutos: G lee «fruto»; se trata de un motivo frecuente en las odas: 1,5; 4,4;
7,1; 82; 11,12.23; 12,2; 14,6.7; 16,2; 17,14; 37,3; 38,17.
Sesior: G lee «Dios».

2 podado: el aedo emplea un verbo que en sirfaco suele significar «circunci-
dado» y que se emplea también en el sentido de circuncisién espiritual:
cf. Dt 10,16; Jr 4,4; Rom 2,29, El salmista pretende seguramente el doble
sentido de la palabra.
mis ewtrajias: lit. «mis rifiones». Designan el interior del hombre que sélo
Dios puede conocer. En la Biblia son mencionados a menudo con el corazén
(cf. Jr 11,20; 17,10; Sal 26,2; Ap 2,23). Son la sede de la conciencia, del
dolor y de las sensaciones.

3 cortadura: o «circuncisién» en sentido espiritual. H lee «por el camino de
su paz, por el camino de la verdad». G lee «por el camino de la verdad en
su paz»,

4 sabiduria: lit. «conocimiento», G lee synesis.

5 de la verdad: G lee «firme». En sirfaco «me he mantenido firme» es de la
misma rafz que «verdad» El contexto de las odas recomienda mantener la
traduccién propuesta (cf. OdSl 38). Cf. Sal 27,5; 40,3; 61,3.

6 hablaba: también Ignacio, Rom 7,2 habla del agua viva y parlante.

7 Sobre el motivo de la embriaguez, cf. H, Lewy, Sobria ebrietas {Giessen
1929) 73-107. Cf. Sal 36,9s.

TEXTO 79

embriagué / con el agua viva, que no muere. * Mi embriaguez no fue
por ignorancia, / sino que abandoné la vanagloria. ®* Me dirigi al Altisi-
mo, mi Dios, / y me enriqueci por su don. *® Abandoné la locura exten-
dida sobre la tierra, / me despojé de ella y la arrojé de mi. ™ El Sefior
me renové con su vestidura / y tomé posesién de mi con su luz. * De
lo alto me dio un reposo incorruptible, / fui como una tierra que germi-
na y prospera en sus frutos. * El Sefior, como el sol / sobre la faz de
la tierra, * ha iluminado mis ojos / y mi rostro recibié el rocio. ¥ Mi
aliento se regocijé / por el suave olor del Sefior. ¥ Y me condujo a su
parajso, / donde estd la abundancia del placer del Sefior.

(Texto griego, ed. M. Testuz,
reproducido por J. H. Chatlesworth, p. 50)

162 Contemplé 4rboles floridos en sazén y cargados de frutos,
b su corona nacia de ellos mismos,
¢ florecen sus ramas
y sus frutos sonrefan,
4 sus rafces surgian de una tierra inmortal,
¢ Un rio risuefio las regaba,
faellos y a la tierra de vida eterna a su alrededor.

(Traduccién de Antonio Pifiero)

17 Adoré al Sefior por su gloria. ® Y dije: «Bienaventurados, Sefior, los
que estdn plantados en tu tierra / y los que tienen un lugar en tu pa-
rafso; ¥ crecen en la germinacién de tus 4rboles / y pasan de las tinieblas
a la luz». ® He aqui que todos tus trabajadores son hermosos / y realizan
buenas obras. # Se apartan del mal hacia tu benignidad, / rechazan de
si la amargura de los 4rboles, / cuando han sido plantados en tu tierra.
2 Todo fue como un remanente de ti / y un recuerdo eterno de tus fieles
servidores. 2 Mucho lugar hay en tu paraiso / y no hay en él nada vano,

8 por ignorancia: lit. «sin conocimiento». G lee «no se convirtié en irraciona-
lidad». El aedo insiste en que la embriaguez que provoca el agua del Sefior
no sélo no priva del conocimiento, sino que lleva a la plenitud de él.

11 G lee «me ha hecho revivit por su incorruptibilidad».

13 El Sesior: G afiade «fue para mi».

15  por el suave olor: G lee «en la fragancia de la bondad».

16 Los vv. af se encuentran sélo en G.
nacia de ellos mismos: la palabra griega auntophyes resulta dificil de traducir:
Testuz, loc. cit., 65, y Adam, loc. cit., 149, traducen «se desarrollaba libre-
mente»,
risuesio: lit. «de alegtiax.

20 obras: G lee «transformacionesy.

21 en tu tierra: como nota Lattke, loc. cit. 1, 23, n. 1, el final del v. no se lee bien,
por lo que se puede conjeturar que, en vez de «en tu tierra», hay que leer
en G «por tu fuentes (pégé y no #é gé).

22 remanente: G lee «voluntad». Sélo en G se encuentra «benditos los operarios
de tus aguas». Operarios: o «sirvientes», de acuerdo con la conjetura que
lee en el ms. dréntes en vez de dréstes; Testuz conjetura que originaria-
mente se leerfa drastai, y Charlesworth, dréstai.
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/ sino que todo est4 lleno de frutos, # Alabanza a ti, oh Dios, la delicia
del paraiso es eterna. / Aleluya.

12

! Me llené de palabras de verdad, / para que las anunciara. 2 Como una
corriente de agua fluye la verdad de mi boca / y mis labios muestran
sus frutos. > Aumentdé en mi su ciencia, / porque la boca del Sefior es
la palabra verdadera / y la puerta de su luz. * El Altisimo la ha dado
a sus mundos / que son los intérpretes de su belleza, / los narradores
de su gloria, / los heraldos de su pensamiento, / los anunciadores de
su designio / y los que guardan puras sus obras. ® La ligereza de la pa-
labra no es expresable / y como su expresién asi es también su lige-
reza y su agudeza / y sin limite es su caminar. ® Nunca decae, sino que
se mantiene en pie / y nadie conoce su camino ni su descenso. ’ Tal
como es su obra, asi es su expectacién, / porque es la luz y el alba
del pensamiento. ® En ella las generaciones han hablado una a otra / y ad-
quirieron la palabra los que habian estado silenciosos. ® De ella proviene
el amor y la concordia / y se dijeron mutuamente lo que tenian. 2 Fueron
aguijoneados por la palabra / y conocieron al que los habia hecho, /
porque estaban en concordia. ! Porque la boca del Sefior les hablé / y su
explicacién corrié por medio de ella.  Porque la morada de la palabra
es el hombre / y su verdad es el amor. P Bienaventurados los que por
medio de ella lo han comprendido todo / y han conocido al Sefior en
su verdad. / Aleluya.

13

! He aqui que nuestro espejo es el Sefior. / Abrid los ojos y miraos en
él. 2Conoced c6mo es vuestro rostro / y proclamad la alabanza a su

24 G concluye asi el v.: «por tu paraiso de eterna delicia».

12,3 ciencia: lit. «conocimientoy.

4 mundos: o «eones», Charlesworth, The Odes, 61s, n. 3, prefiere la traduccién
«generaciones».
guardan puras: lit. «santificadores de». Segiin Charlesworth (The Odes, 62,
n. 5), el participio de ngp significa «los que ensefian a ser castos» o «los que
corrigen» y traduce «maestros de».
ligereza: o «sutilidad».
generaciones: mejor «eones» O «mundos»,
Este himno a la palabra que encontramos en OdS! 12 esti méds en la linea
de la Sabiduria veterotestamentaria, que encontté su morada en Jacob o en
Jerusalén, que en la del prélogo de Jn. Resuenan aqui motivos de Sab 7
y Eclo 24. No se menciona la Encarnacidn.

N Co\n

13,1 Mirando a Dios que es su espejo (hay consustancialidad entre Dios y el pneu-
miético), el hombre puede descubrir su rostro (v. 2), es decir, conocerse a sf
mismo, descubrir su verdadero ser espiritual y divino que estd oculto por la

TEXTO 81

Espiritu, * limpiad la impureza de vuestro rostro, / amad su santidad
y revestios de ella. * Y estaréis sin defecto junto a El en todo tiempo. /
Aleluya.

14

! Como los ojos del hijo se dirigen hacia su padre, / asi mis ojos, oh
Sefior, todo el tiempo se orientan hacia ti. 2 Porque hacia ti estdn mis
pechos y mi deleite. * No apattes, oh Sefior, de mi tu misericordia, / ni
me quites tu bondad. * Tiéndeme, oh Sefior, en todo tiempo tu diestra /
y sé para mi un guia, hasta el final, segiin tu voluntad. ® Que yo te sea
agradable, por tu gloria / y por tu nombre pueda ser salvado del mal.
¢ Tu serenidad, oh Sefior, more en mi / y los frutos de tu amor. 7 Ensé-
fiame los cdnticos de tu verdad, / de modo que yo produzca frutos por
ti. ® Abreme la citara de tu Espiritu Santo, / para que en cada tono te
alabe, oh Sefior. *Y segiin la abundancia de tu misericordia, asi me
retribuyas. / Apresiirate a conceder nuestras peticiones; ° pues ti pue-
des solventar todas nuestras necesidades. / Aleluya.

15

! Asf como el sol es la alegria para los que buscan su dfa, / asi mi alegria
es el Sefior. 2 Porque El es mi sol; / sus rayos me han puesto en pie /

suciedad, las manchas de la ignorancia (cf. OdSl 18,11.13) y por la oscuridad
(cf. OdSl 15,2). La oda se comprende mejor teniendo en cuenta su trasfondo
gnostizante, En Sab 7,26 es la Sabiduria la que es el espejo de Dios.

3 impureza: si se acepta una correccién del texto (syyf) propuesta por H-M
y aceptada por la mayorfa de los autores. H parece leer sy# (cazadora), que
si fuera la lectura original tendrfa un significado figurado desconocido para
nosotros. Lattke, loc. cit. I, 117, propone leer s#’# (odio). El medio por el
que en las odas el gnéstico se eleva a Dios, limpia la suciedad de su rostro,
es decir, se despoja de lo que hay de carnal en él (cf. OdS] 25,8) y se reviste
de la santidad de Dios es la alabanza.

14,1 Cf. Sal 123,2.
2 bacia ti: o «contigo».
5 Cf. Sal 25,11; 31,4; 54,3; 79,9; 143,11,
6 serenidad: lit. «reposo». Se trata de un motivo fundamental en las OdSl

(21 veces). Junto con el motivo del «parafso» subraya la escatologia de pre-
sente que domina en las odas. El motivo viene preparado por la literatura
sapiencial (cf. Eclo 6,28; 51,27; Sab 8,16), en la que la Sabiduria es conside-
rada como el reposo de los hombres, siendo ella misma el reposo. Hay una
relacién amorosa entre la Sabiduria y los suyos. En la odas, el reposo es,
por un lado, un lugar en el que se encuentra el Sefior y al que llega el aedo
por su unién mistico-amorosa con €] (cf. OdS! 3,5; véase también 35,6;
36,1; 38,4; EvTom 60; EvVer 40,30s); por otro lado, es una cualidad o estado
(cf. OdSI 14,6; 26,10.12; 20,8; 25,12; 26,3; 37,4; 30,2.7; HchTom 35; EvTom
86; EvVer 24,18ss) que se obtiene fundamentalmente por el conocimiento
(cf. OdSI 11,3-12) y el canto de las odas (cf. OdS! 26,10.12). En todo caso,
el influjo gnostizante es innegable,
7 frutos: no se refiere a las buenas obras éticas, sino al canto de las odas.

6
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y su luz ha dispersado todas las tinieblas de mi faz. * Obtuve por El los
ojos / y vi su santo dfa. * Tuve oidos / y of su verdad. * Tuve el pensa-
miento del conocimiento / y me gocé por EL ¢ El camino del error he
abandonado, / he marchado hacia El y recibi de El la salvacién generosa-
mente. 7 Segtin su dddiva me dio / y seglin la grandeza de su hermosura
me hizo. ® Revesti la incorruptibilidad gracias a su nombte / y arrojé
la corrupcién por su gracia. * La muerte fue destruida ante mi rostro /
y el feol ha sido aniquilado por mi palabra. ® Una vida inmortal ha as-
cendido en la tierra del Sefior, / ha sido dada a conocer a sus fieles (cre-
yentes) / y ha sido otorgada sin merma a los que confian en El. / Aleluya.

16

1 Como el trabajo del labrador es el arado / y la labor del timonel es
conducir el navio, / asi mi trabajo es el canto del Sefior en sus alabanzas.
2Mi arte y mi tarea estdn en sus alabanzas, / porque su amor ha ali-
mentado mi corazén / y hasta mis labios ha derramado sus frutos. * Mi
amor es el Sefior, / por eso le cantaré. * Me fortalezco en sus alaban-
zas / y tengo fe en EL ° Abriré mi boca / y su Espiritu hablar4 por mf /
la gloria del Sefior y su hermosura, ®la obra de sus manos / y el trabajo
de sus dedos, 7 por la abundancia de su misericordia / y la fuerza de su
palabra. ® Porque la palabra del Sefior escudrifia lo invisible / y es la
que revela su pensamiento. ° El ojo ve sus obras / y el oido oye su pen-
samiento. ° El es quien dilaté la tierra / y asentd el agua en el mar.
1 Extendié el cielo y fijé las estrellas.  Determiné la creacién, la esta-
blecié6 / y descansé de sus trabajos. ® Las creaturas corren siguiendo
su curso / y hacen sus trabajos, / sin saber detenerse ni cesar. * Los
ejércitos estdn sometidos a su palabra. ® El tesoro de la luz es el sol /
y el tesoro de la oscuridad es la noche. ' Hizo el sol para el dia, para
que fuera luminoso, / mientras que la noche trae la oscuridad sobre la
faz de la tierra. ¥ Y la alternancia de uno y otro / proclama la hermosura

15,5 Para el aedo, la salvacién se obtiene fundamentalmente por el conocimiento
y consiste esencialmente en la liberacidén del error (cf. v. 6).

9 El gnéstico ha obtenido ya la salvacién (escatologia de presente), De acuerdo
con la tradicién cristiana de Ia gran Iglesia, el autor reconoce que la salvacién
es don de Dios (cf. v. 7), pero se considera tan identificado con el Sefior que
afirma de si mismo que ha destruido el feol, o lugar de los muertos, por
medio de su palabra,

16,1 El autor se presenta como cantor de las odas. En este sentido se considera
un sacerdote del Sefior (cf. OdSl 20). Esta es una de las odas en las que
aparece més claramente el trasfondo judeocristiano, sobte todo sapiencial, del
autor. La Palabra es el instrumento de la creacién y actuacién de Dios (cf.
Prov 8,22ss).

12 Alusién a Gn 2,2, pero sin mencionar el sdbado.

17 alternancia: segin una conjetura del texto que H-M presentan como posible.
H-M, Bauer y Lattke traducen «recibe» o «recepcién», es decir, uno recibe
el otro (cf. Sal 19,3), y Charlesworth, «porcién» (cita Eclo 16,26).
proclama: segin una conjetura de H-M (el manuscrito habria omitido una
lamadh). H tiene la palabra «completan», que podria ser la original.

TEXTO 83

de Dios. * No hay nada fuera del Sefior, / porque El era antes que nada
existiera. ¥ Los mundos existieron por su palabra / y por el designio
de su corazén. ? Gloria y honor a su nombre. / Aleluya.

17

! He sido coronado por mi Dios, / y mi corona es viva. 2 He sido justi-
ficado por mi Sefior, / mi salvacién es incorruptible. * He sido liberado
de las vanidades / y no soy un condenado. * Mis ligaduras han sido cor-
tadas por sus manos, / he recibido el rostro y la apariencia de una nueva
persona, / caminé con El y he sido salvado. 5 El pensamiento de la verdad
me ha guiado, / marché tras ella y no me he equivocado. ® Todos los que
me vieron se asombraron / y les he parecido como un extrafio. 7 El que
me conocfa y me exaltd, / es el Altisimo en toda su perfeccién. ® Me
honré con su benignidad / y elevé mi conocimiento a la altura de la
verdad. ®De alli me dio el camino de sus pasos / y abri las puertas
que estaban cerradas, * rompi los cerrojos de hierro / pues mi hierro
se puso al rojo y se licué ante mi.  Nada se me aparecié cerrado, /
porque yo era la puerta de todo. > Marché hacia todos mis prisioneros

18 Cf. Jn 1,1-3.
19 designio: lit. «pensamiento».

17,4 con El: H-M y Charlesworth traducen «en él»; de acuerdo con el contexto
inmediato, Bauer y Lattke (éste con interrogante) traducen «en ella», ya que
se refiere a prdsépon, vocablo que significa «persona», «cara», «rostrow.

6 Desde este v. hasta el 16, H-M y otros ponen las palabras en boca de Cristo.
Propiamente se trata del aedo que en el éxtasis se ha convertido en el «Hijo
adoptivo» (ha recibido el rostro y la apariencia de una persona nueva: v. 4b),
en el Salvador y Cabeza de los demds. Es el Salvador que ha sido salvado
(vv. 24; cf. 8,21). Por eso aparece a los demds como un «extrafio» (cf. OdSl
28,8; 41,8). La salvacién la ha obtenido pot el conocimiento (vv. 5 y 8), siendo
liberado de las «vanidades» (v. 3a).

7 me exaltd: siguiendo una conjetura de H-M, segin la cual el copista habrfa
omitido el alaph, por haplografia, del verbo yrb. El texto de H significa «y
me hizo crecer».
en toda: con estas palabras empieza el manuscrito N (o B).

8 benignidad: o «suavidad». En H-M este v. forma parte atn del 7, por lo
que, a partir de aqui, su numeracién difiere en una unidad.

9 De dlli: es desde la altura de la Verdad, a la que ha sido elevada la mente
del aedo, transformado en Salvador, desde donde realiza el «descenso a los
infiernos» (cf. los vv. 9ss a la luz de OdSI 42,10ss) y salva a los suyos, Pero
podria tratarse también de imdgenes de la salvacién espiritual, semejantes
a las del Sal 107,7.14.16.37s (cf. OdSI 17,14s).

10 cerrojos: se trata de un helenismo (mochlos). En este v. se unen los motivos
del «descenso» del Salvador y de la epifania de lo divino.

11 la puerta: lit. «la apertura», es decir, «el que lo abre todo». Cf. Jn 10,9;
14.6.

12 mis prisioneros: es la lectura que en el margen de H se indica como propia
de uno de los manuscritos empleados por el copista; H tiene en el texto
«mis encerrados» y N «los encerrados».

0 gue bhiciese cautivo: el texto de N parece tener «o», pero no se ve con
claridad; H lee «y».
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para liberarlos, / para no dejar a nadie cautivo o que hiciese cautivo.
BDi mi conocimiento generosamente / y mi plegaria con mi amor.
4 Sembré en los corazones mis frutos / y los transformé en mi. ** Re-
cibieron mi bendicién y vivieron / se reunieron en mi y fueron salvados.
8 Porque eran miembros para mi / y yo su cabeza. ¥ Gloria a ti, oh ca-
beza nuestra, Sefior Mesfas. / Aleluya.

18

I Mi corazén se elevé por el amor del Altfsimo y se entiquecid, / para
que yo lo alabe por mi nombre. 2 Se fortalecieron mis miembros, / para
que no decayeran de su fuerza. ® Las enfermedades han sido alejadas
de mi cuerpo, / y se mantuvo firme para el Sefior por su voluntad, /
porque su reino es verdadero. * Oh Sefior, a causa de los necesitados, /
no apartes de mf tu palabra. * Y no por las obras de ellos me rechaces
tu perfeccién, * Que no sea vencida la luz por las tinieblas, / ni huya
la verdad frente a la mentira. 7 Ponga tu diestra nuestra salvacién en
victoria, / que recoja ella de todo lugar y que preserve a todos los que
estdn sujetos por males. ® Tt eres mi Dios, mentira y muerte no hay en
tu boca, / sino que la perfeccién es tu voluntad. ? La vanidad td no co-
noces, / porque tampoco ella te conoce a ti. ** El error td no conoces, /
porque tampoco él te conoce a ti. ' Aparecié como polvo la ignoran-
cia / y como la espuma del mar. 2 De ella pensaron los vanos que era
grande, / pero vinieron a ser segin su imagen y quedaron frustrados.
B Conocieron los que saben y reflexionaron / y no se mancillaron por
sus pensamientos, !* porque estaban en el designio del Altisimo / y se
burlaron de los que caminaban en el etror. ** Ellos hablaron la verdad /
por la inspiracién que en ellos inspité el Altisimo. * Gloria y magni-
ficencia a su nombre. / Aleluya.

13 mi plegaria: éste es el significado literal del vocablo. Lattke traduce «mi
consuelo», y Charlesworth, «mi resutteccién» (basdndose en que en ¢! judafsmo
la oracién por los muertos presupone la resurreccién; pero aqui —como en
el resto de las odas— se subraya la escatologia de presente).

14 en mi: o «por mi medioy,

17 La comunidad concluye aclamando al aedo, transformado en el Salvador, como
a Cabeza, Sefior y Mesias de la misma. Cf. Col 1,18; 2,19.

18,1 snombre: de acuerdo con el trasfondo veterotestamentario, predominante en
este concepto, designa la esencia de una persona; implica también aspectos
gnostizantes (cf. OdSl 39,8 y Untergassmair, loc. cit.).

3 se mantuvo firme: o «se enderezé» (H); N lee «se enderezaron».
verdadero: o «estd firmes, «es sélido» (cf. OdSl 22,12).

7 gque recoja... que preserve: en sirfaco la forma del verbo permite también la
traduccién «que td recojas... y preserves» (cf. Bauer; Lattke). La oda insiste
en la contraposicién dualista entre el error y el conocimiento (en Jn se habla,
ademi4s, del pecado, que tiene una connotacién cristolégica ajena a las OdSl).

11 polvo: Lattke traduce «pajan.
espuma: Bauer traduce «niebla» y Lattke «mal olor»,

19

!Una copa de leche me fue ofrecida / y la bebi con la dulzura de la
suavidad del Sefior. El Hijo es la copa, / el que fue ordefiado es el
Padre / y el que la ordefi6 es el Espiritu Santo. * Porque sus pechos
estaban llenos / y no era conveniente que se derramara su leche en vano.
4 Abrié su seno el Espiritu Santo / y mezcl$ la leche de ambos pechos
del Padre. * Dio la mezcla al mundo, sin caer ellos en la cuenta, / pero
aquellos que la reciben en su plenitud son los que estdn a la diestra.
¢ Tomé el vientre de la Virgen, / concibié y dio a luz. 7Y fue madre
la Virgen por su inmensa misericordia, ® concibié y dio a luz un Hijo,
pero sin sentir dolor, / para que nada fuese initil. ®* No necesité una

19,1 La oda tiene claramente dos partes: vv. 1-5 y 6-11. No basta el trasfondo
sapiencial para expresar la terminologia extrafia de los vv. 1-5, que, en parte,
encontramos también en Clemente de Alejandria, Paedagogus I, 43,3 (SC
n.° 70, p. 188); I, 46,1 (SC n.° 70, 192 y 194). Sorprende que el Hijo no sea
identificado con la leche, sino con la copa. La leche serfa el conocimiento.
Se trata de una terminologia gnostizante. También los misterios eleusinos
hablan del sorbo de la leche.

4 su seno: se refiere al Padre a tenor del sufijo masculino. Como nota A, Orbe,
La teologia del Espiritu Santo (Roma 1966) 82s: «Entre el Padre, supuesto
andrégino, y el Hijo, al que pasa la leche del Padre, media el Espiritu Santo,
a\I c_ﬁ;en se atribuye aquello que determina la efusién de la leche del Padre
al Hijo».

5 en su plenitud son los que estén a: propiamente el texto lee «estdn en la
plenitud (pléréma) de (la (derecha)». En las odas, pléréma es, por un lado,
una cualidad de Dios que él puede —y quiere (cf. OdSIl 18,8)— comunicar
al autor v a la comunidad (cf. OdSl 18,5; 9,4), y por otro, es la esfera de
Dios (cf. OdSI 7,11; 36,2), en la que el aedo encuentra el reposo al término
de la ascensién de su alma al cielo (cf. OdS] 35,6s), siendo el conocimiento
¢l medio por el que se llega a él (cf. OdSl 7,13; también 23,4), Esta dupli-
cidad de aspectos, su caricter espacial y, a la vez, personal y divino, es tipico
de la gnosis. Pistis Sophia habla del «pléroma de la derecha» constituido por
los creyentes. La «mezcla» se refiere al conocimiento, Cf. también EvVer
24,10ss.

6s Estos vv. eran conocidos de antiguo por una cita de Lactancio: «Solomon in
ode undevicessima ita dicit: Infirmatus est uterus virginis et accepit fetum
et gravata est et facta est in multa miseratione mater virgo» (Divinae Insti-
tutiones IV, 12,3). Aunque la oda no indica que se trate de Maria, su comienzo
y el talante cristiano de la coleccién permiten suponer que el autor pensaba
en ella. La Virgen tomé la mezcla (v. 5) que habia sido mezclada en el seno
del Espiritu (que en sirfaco es de género femenino).

8 sin sentir dolor: rasgo propio de las tradiciones apécrifas judeocristianas. Pa-
rece reflejar —en el contexto de las odas— una concepcién doceta del naci-
miento del hijo: si el hijo no es un verdadero hombre, tampoco la madre
sufre realmente (cf. Mingana, loc. cit.,, 171; Ascls 11,14; Acta Petri, 24).
Bernard, loc. cit., 87, cree que se contrapone al parto doloroso de Eva, pero
esta concepcién es propia de una época posterior.
para que nada fuese indtil: la mayoria traduce «porque no fue (sucedid)
indtilmente» (o «sin objeto»). El v. sélo resulta inteligible si alude a los
vv. 2s,

9 comadrona: podria ser un rasgo doceta; la comadrona aparecié a fines del
s. II en la reaccién antidoceta.
concedié a ella su ayuda: lit. «la vivificé».
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comadrona, / porque El concedié a ella su ayuda.  Como un hombre,
ella dio a luz voluntariamente, / parié con ejemplaridad y lo adquirié
con gran poder. ! Amé con redencién, / guardé con suavidad / y mostré
con grandeza. / Aleluya.

20

! Sacerdote del Sefior soy / y a El es a quien sitvo. A El ofrezco la
oblacién de su pensamiento. * No fue como el mundo, / ni como la carne
su pensamiento, / ni tampoco como los que dan culto segin la carne.
*La ofrenda del Sefior es la justicia, / la pureza del corazén y de los
labios. ° Ofrécete todo td, sin mancha / y que tus entrafias no opriman
ninguna entrafia / y tu alma no oprima ningGn alma. ¢ No adquieras lo
extrafio por la sangre de tu alma, / ni quieras devorar a tu préjimo, /
ni tampoco le prives del vestido de su desnudez. 7 Revistete de la gracia
del Sefior abundantemente, / ven al paraiso / y hazte una corona de
su 4rbol. ® Ponla sobre tu cabeza, alégrate / y recuéstate en su tranquili-
dad. ® Marchar4 ante ti su gloria, / t recibirds su dulzura y su gracia /
y sers ungido en la verdad por la gloria de su santidad. / Gloria y honor
a su nombre. / Aleluya.

10 Como un hombre: el texto resulta dificil de interpretar. Segin Batiffol,
loc. cit., 77, la virgen darfa a luz a un hijo que es «como un hombre», es
decir, que es hombre sélo en apariencia (también Mingana, loc. cit., 170,
interpreta el texto docetamente), basdndose en que la particula > significa
aqui «a semejanza de». Segin H-M, II, 302, habria que traducir «como si
(fuera) un hombre», ya que esta particula se usa para indicar una comparacién
con la realidad y no la realidad misma. Los adversarios de una interpretacién
doceta (piensan en Lc 1) creen que la expresién subraya que el nacimiento
fue sin dolor, al igual que el hombre engendra sin dolor (el sirfaco emplea
el mismo verbo para nacer y engendrar), Segin J. Lagrand, How was the
Virgin Mary «Like a Man»?: NT 22 (1980) 97-107, quien subraya que en
sirfaco el Espiritu es femenino (cf. EvFel, logion 17), la expresién significa
que la Vitgen, como primera de los gnésticos, ha superado la contraposicién
hombre-mujer, es decir, se ha convertido en hombre (cf. EvTom, log., 114
y 115). De hecho, el contexto (cf. vv. 1ss) favorece una interpretacién gnos-
tizante del texto.

20,1 sirvo: como sacerdote, en sentido espiritual.

4 La ofrenda que consiste en la pureza del corazén y de los labios hace refe-
rencia a la alabanza adecuada que brota del corazén iluminado y de los labios.
El paralelismo de los miembros y el resto de las odas (cf. 36,7) muestra
también que la justicia consiste primariamente en la alabanza adecuada.

5 todo t#: lit. «tus rifiones». Los vv. 5s son los dnicos en las odas que con-
tienen referencias éticas. Estdn formulados negativamente, En OdS! no hay
ni un solo texto que exhorte a amar al prdjimo o a los hermanos.

6 lo extrafio: lit. «un extranjero.
por la sangre de tu alma: es la traduccién literal, dificil de comprender. Por
eso Charlesworth propone traducir «porque es como td mismo», y Lattke,
«pues (es) tu propia sangre».

8 tranquilidad: o «reposo»,

9 serds ungido: lit. «engordards», es decir, «florecerds», Cf, Sal 85,14.

21

! Mis brazos levanté a lo alto, / a la misericordia del Sefior.  Porque
quité de mi mis ligaduras, / mi auxiliador me ha levantado hacia su
clemencia y redencién. * Me despojé de las tinieblas / y me revesti de la
luz. * Tenfa los miembros a una con mi alma, / sin sentir en ellos dolor, /
ni angustia, ni sufrimiento. > Sobre todo me ayudaba el pensamiento del
Sefior / y su comunién incorruptible. ¢ Fui elevado en la luz / y pasé
ante su faz. " Estuve cerca de El, / alabindole y reconociéndole. ® Des-
bordé mi corazén, se encontrd en mi boca / y salté sobre mis labios.
? Aument6 en mi rostro el jibilo del Sefior / y su alabanza. / Aleluya.

22

'El me hace bajar desde lo alto / y me hace subir desde los lugares in-
feriores. 2 El recoge lo que est4 en medio / y me lo lanza. * El dispersa
a mis enemigos / y a mis adversarios. * El me da poder sobre las ata-
duras, / para que yo las deshaga. 5 El destruye, por mis manos, al dragén
de las siete cabezas / y me coloca sobre sus raices, para que destruya
su simiente. ¢ T4 estabas alli y me ayudaste / y en todo lugar tu nombre
me rodeaba. ” Tu diestra destruyé el veneno del mal / y tu mano ha
igualado el camino para los que creen en ti. ® Tt los has elegido de las
tumbas / y los has separado de los muertos. ® Tid has tomado los huesos

21,1 Segin H-M, la clave para comprender la oda estd en el Sal 30.
4 El comienzo del v. significa lit. «Tuve (o ‘adquir’) miembros en mi en los
que no habfa dolor ni...». H omite «no» por parablepsis.
dolor: Bauer y Charlesworth traducen «enfermedads.

5 comunién: o «comunidad», «compafifas.

6 iﬁ p(;acrltlr de aquf se describe la ascensién del autor al cielo mientras canta
as odas,

8 Desbordd: de acuerdo con la forma Aphbel del verbo, seria mejor traducir con
H-M, Bauer y Lattke «(Dios) hizo desbordar».

9 9 su alabanza: asi H; N lee «en su alabanza».

22,1 Alusién a la preexistencia y al descenso a los infiernos. La oda estd en boca

del autor en cuanto identificado con el Hijo en la cumbre del éxtasis.

2 en medio: o0 «centro»: parece referirse a la tierra que ha sido entregada tam-

bién al Salvador (cf. OdSI 30,6).
lo: asi, N; H lo omite probablemente por parablepsis.

5 dragbn de siete cabezas: personifica el poder del mal (cf. Sal 74,13; Ap 12,9).
Destruir su simiente significa destruitlo totalmente.
9 me coloca: asi en C, que no emplea la segunda persona del verbo hasta
el v. 6; Hy N leen «y tii me colocas».

8s Cf. Ez 37. Segtin Gressmann, loc. cit., 457, no se afirma la resurreccién ge-
neral de los muertos, sino sélo de los cteyentes (cf. v. 7b). En cambio, Batiffol,
loc. cit., 80, sostiene, mds en consonancia con la escatologia de las odas, que
aqui se habla de la vivificacién en esta vida (cita Rom 6,13),
bas elegido... has separado... bas tomado: el texto sirfaco permite traducir,
con H-M y Charlesworth, en 3. persona del singular, pero la 2* persona
parece preferible (asi, C y la mayoria de los traductores).
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muertos / y los has revestido de cuerpos. ° Y no se movian, / pero les
diste energias de vida. ! Incorruptible era tu camino y tu semblante, /
td has llevado el mundo a la destruccién, / para que todo cambie y se
renueve. ? El fundamento de todo serd tu roca, / sobre ella has edificado
tu reino / y se convirtié en morada de los santos. / Aleluya.

23

!La alegria es de los santos; / y ¢quién se revestird de ella sino sola-
mente ellos? *La gracia es de los elegidos; / ¢quién la recibird sino
los que en ella confian desde el principio? * El amor es de los elegidos; /
¢quién se revestira de él sino los que lo poseyeron desde el principio?
*Caminad en el conocimiento del Sefior y conoceréis la gracia generosa
del Sefior, / para jibilo y perfeccién de su conocimiento. ® Su pensa-
miento fue como una epistola / y su voluntad descendié de lo alto. ¢ Y fue
lanzada como la saeta de un arco / que se dispara con fuerza. ’ Se pre-
cipitaron sobre la carta numerosas manos, / para atrebatatla, tomarla
y leetla. ¢ Pero se escapé de sus dedos, / tuvieron miedo de ella y del
sello que sobre ella estaba. ® Porque no tenfan poder para romper su
sello, / ya que la fuerza que en el sello habifa era superior a ellos.  Mat-
charon, pues, tras la epistola los que la vieron, / para saber dénde habi-
taba, / quién la leeria / y quién la iba a escuchar.  Una rueda la reci-
bié / y vino a ella. ¥ Un signo habia en la rueda / de reino y sefiorfo.
BY todo lo que hacia mover a la rueda / lo segaba y cortaba. * Detuvo
a una multitud de adversarios / y recubrié los tios. ** Pasé y desarraigé

23,25 desde el principio: no significa «desde el bautismo» (contra Betnard) o desde
el comienzo de la fe cristiana (como en 1 Jn 2,7.24; 3)11), sino que los
elegidos lo han sido por Dios ya antes de la creacién del mundo (cf, OdSl
41,9). Se refleja en un estadio incipiente la divisién gnéstica entte los «espi-
rituales» y los «carnales». Cf. Sab 3,9; 4,15.

4 Sefior: asi N; H lee «Altisimo». H omite las palabras «y conoceréis la gracia
del Sefior».

5 Segin H-M, II, 335, el descenso de la voluntad de Dios es otro modo de
hablar de la encarnacién. La carta serfa el mensaje de Gabriel, y la rueda,
Gabriel mismo. Pero ni el texto ni el contexto permiten esta interpretacidn.
La carta se refiere a la revelacién entendida en sentido gnostizante (al estilo
de la carta en el «Himno de la Perla»; f, HchTom 110.111), identificada
aqui con el Hijo.

6 Cf. Pistis Sopbia, 66.

9 Cf. Ap 5,2s.

11 wvino a ella: es decir, la carta vino a la tueda. Esta es para Tondelli, loc. cit.,
214, el simbolo de la justicia divina que aniquila todo lo que se opone a su
designio, simbolizado en la carta.

12 en la rueds: el texto lee «en ella» y no puede excluirse que se refiera a
la carta.
sefiorio: o «gobierno», «providencia»,

13 hacia mover: el verbo tiene una connotacién negativa, pot lo que quizd sea
mejor traducir con Bauer, Charlesworth y Lattke «molestaba», «estorbaba».

15 bosques: asi H; N tiene «pueblos».
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numerosos bosques / e hizo un amplio camino. * La cabeza descendié
hasta los pies, / porque hasta los pies habfa corrido la rueda / y lo que
sobre ella iba. I La carta era un mandato, / para que se congregaran a una
todas las regiones. '® Apareci a su frente la cabeza que se revelaba /
y el verdadero Hijo del Padre Altisimo. Lo heredé y recibié todo / y se
anulé el plan de muchos. ? Se insubordinaron todos los apéstatas y hu-
yeron, / perecieron los perseguidores y fueron aniquilados. * Pero la
epistola era una tabla grande, / escrita por el dedo de Dios enteramen-
te. Y el nombre del Padre estaba en ella, / el del Hijo y el del Espiritu
Santo, / para reinar por los siglos de los siglos. / Aleluya.

24

! La paloma vol6 sobre la cabeza de nuestro Sefior Mesias, / porque El
era para ella la cabeza. ? Ella canté sobre El / y se oyé su voz. * Los habi-
tantes temieron / y los extrafios se conmovieron. *El ave perdié sus
alas / y todo reptil murié en su caverna. * Los abismos se abrieron y fue-
ron cubiertos / y estaban ansiosos del Sefiot, como parturientas, ° Pero
El no les fue dado como alimento, / porque no les pertenecia. 7 Se
precipitaron los abismos del Sefior / y perecieron por este pensamiento
los que habian existido desde el comienzo. ® Fueron destruidos desde
el principio, / pero la consumacién de su aniquilamiento fue la vida.
? Perecié entre ellos todo el que estaba defectuoso, / porque no les era
posible pronunciar una palabra de modo que subsistieran.  El Sefior

18 4 su fremte: lit. «a su cabeza». En N el sufijo fem. puede referirse tanto a la
carta como a la rueda (o a las regiones congregadas); en H, el sufijo masculino
podria aludir al «mandato».
verdadero bijo: o «de la verdad» (Charlesworth, Lattke) o «propio» (Bauer,
Abramowski).

20 apdstatas: o «seductoress.

22 Este v. muestra que la comunidad de las OdSI es cristiana.

Espiritu Santo: asi N; H lee «Espiritu de santidad».

24,1 la cabeza de nuestro Sestor: omitido por H. La oda parece aludir en una pers-
pectiva més gndstica que evangélica al bautismo de Cristo, que da pie —mds
que la encarnacién o la muerte del Salvador— a la lucha definitiva con los
poderes infernales. Es el acto inaugural de un acontecimiento apocaliptico
en el que los abismos y el error son destruidos, No queda claro si el trasfondo
hay que buscarlo en la concepcién cristiana del descenso a los infiernos (cf.
OdSI 17 y 42) o en las representaciones gndsticas del Salvador, que ha des-
cendido a través de los eones hasta el mundo y ha sido hecho prisionero por
los poderes enemigos de Dios que quisieron mantenerlo, inttilmente, en su
poder.

4 El ave: asi H; N lee «ella volé».
perdid: lit. «dejos,

7 Se precipitaron los abismos: lit. «se hundieron los abismos por el hundi-
miento», Cf. OdS] 31,1s.

8 Fueron destruidos: el texto (cf. contexto) podria traducirse: «ellos destrufan».
Al estilo de la «ironia jodnica» se indica que los que querian destruir a los
demids fueron a su vez destruidos.
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hizo perecer los pensamientos / de todos aquellos que no poseian la
verdad. " Pues carecfan de sabidurfa / los que se exaltaban en su co-
razén. 2 Fueron rechazados, / porque no posefan la verdad. ©* Porque el
Sefior ha mostrado su camino / y ha esparcido su gracia. ¥ Y los que
lo comprendieron / conocen su santidad. / Aleluya.

25

! Me escapé de mis cadenas / y he huido hacia ti, Dios mifo. 2 Porque
has sido la diestra de la salvacién / y mi auxiliador. * Has detenido a los
que se alzan contra mi / y ya no se ven més, * porque tu faz estaba
conmigo / y me salvaba con tu gracia. ® Fui despreciado y rechazado
a los ojos de muchos / y a sus ojos fui como plomo, ¢ pero obtuve de ti
la fortaleza / y la ayuda. ? Una l4mpara has puesto a mi diestra y a mi
izquierda / para que no hubiera en mi nada sin luz. ® Quedé cubierto por
el vestido de tu Espiritu / y me he despojado de mis vestimentas de
piel. ® Porque tu diestra me ha levantado / y ha hecho que dejase la
enfermedad. ' Fui poderoso por tu verdad / y santo por tu justicia.
'Me temieron todos los que estaban contra mi / y fui del Sefior en el
nombre del Sefior. > Quedé justificado con su benignidad / y su descan-
so es por los siglos de los siglos. / Aleluya.

26

! Hago brotar (de mi pecho) la alabanza al Sefior, / porque soy suyo.
2 Quiero entonar su céntico santo, / porque mi corazén estd junto a El.
®Su cftara estd en mis manos / y no se silenciardn los cdnticos de su
descanso. *Gritaré a El con todo mi corazén, / le alabaré y ensalzaré
con todos mis miembros, ° pues desde el Oriente hasta el Ocaso / suya
es la alabanza, ¢y desde el Mediodia hasta el Septentrién / la glorifica-
cién es de El 7 Desde la cima de las alturas hasta sus profundidades / suya
es la perfeccién. ® ¢Quién es el que escribe los cdnticos del Sefior? /

25,1 Me escapé: C traduce «he sido salvado».
Dios mio: C traduce «Sefior».

2 C traduce: «Pues estuviste para mi a la derecha al salvarme y auxiliarme».
Cf. Sal 40,18; 1186s,
plomo: es decir, sin valor,
para que no bhubiera: asi N; H lee «y no habré».
C traduce: «Me has cubierto con la sombra de tu misericordia y estuve por
encima de los vestidos de piel». La situacién de Gn 3,21 es anulada. Los
vestidos de piel son lo carnal en el hombre (cf. OdSI 8,9).
9 La diestra: cf. Sal 118,16.

26,1 La oda muestra hasta qué punto el autor se siente como aedo y el valor que
atribuye a ello. Cf. Sal 107,
2 entonar: lit, «hablar»,
5 Cf. Sal 113,3.
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O ¢quién es el que los recita? ° O ¢quién es el que se instruye para la
vida, / para salvar su alma? O ¢quién es el que descansa en el Altisi-
mo, / de modo que El hable por su boca? ! ¢Quién puede interpretar
las maravillas del Sefior? / Porque quien las interpretase dejarfa de exis-
tir, / aunque permaneciese lo interpretado por él. ? Es suficiente saber
y permanecer en reposo / puesto que los cantores permanecen en descan-
50, © como el rio que tiene una fuente abundante / y corre en provecho
de los que lo buscan. / Aleluya.

27

! Extendi mis manos / y santifiqué a mi Sefior,  porque la apertura de
mis manos es el signo, *y mi extensién es el lefio que se pone en pie. /
Aleluya.

28

! Como las alas de la paloma estdn sobre sus polluelos / y los picos de
sus pichones estdn hacia sus picos, / asf también estin las alas del Es-
piritu sobre mi corazén. ? Se alegra mi corazén y brinca de jtbilo / como
un nifio que salta en el vientre de su madre. * He creido, por esto he
encontrado reposo, / porque fiel es aquel en quien he crefdo. * Con gran
bendicién me ha bendecido / y mi cabeza va hacia El. ® Ni la espada me
separard de El, / ni tampoco el sable, ¢ porque estuve preparado antes
de que ocurriera la destruccién / y me puse en sus alas incorruptibles.
"Me abrazé la vida inmortal / y me besé. ® De ella es el Espiritu que

9 salvar su alma: es decir, «salvarse».

10 Otra posibilidad de traduccién: «de modo que él {el aedo) hable por su (del
Altisimo) boca».

11 interpretase dejarta: o también, quizd: «quien las interprete dejard».
aungue permaneciese lo interpretado por él: o también: «y permanecerd el
que es interpretado».

12 Cf. Clemente de Alejandria, Paedagogus 1, 6.

27,1 La oda coincide casi literalmente con el comienzo de QdSl 42. La extensién
de las manos es el gesto de la oracién, No hay una alusién directa a la cruz.
2 el signo: lit. «su signo», N lee —probablemente por error— «fue impedido»
en vez de «es su sigho».
lefio: en la literatura sirfaca se refiete 2 menudo a la cruz.

picos: lit. «bocas».

Con gran bendicién: o «abundantemente»,

bacia él: lit. «junto a él».

Equivale al v. 4cd en H-M, por lo que, a partit de aqui, su numeracién de
los vv. se diferencia en una unidad.

ocurriera: lit. «existieran,

me puse: lit, «fui colocado».

me abrazd: asi N; H lee «sali6».

~N N A W
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hay en mi / y no puede morir, porque es la vida. ? Se maravillaron los
que me vieron, / porque he sido perseguido. * Pensaron que habfa sido
tragado, / porque les pareci como uno de los perdidos. ! Pero mi opre-
sién / fue mi salvacién. > Me converti en su escotia, / porque no habfa
en mi envidia. ® Y puesto que yo hacfa el bien a todos / he sido odiado.
¥ Me rodearon como petros rabiosos / los que, sin conocimiento, mar-
chaban contra su Sefior. © Porque estaba corrompida su inteligencia / y su
pensamiento pervertido.  Pero yo mantenia el agua en mi diestra /
y soporté su amargura con mi dulzura.  No perecf porque no era su
hermano / y mi nacimiento no fue como el de ellos. *® Buscaron mi
muerte, pero no lo consiguieron, / porque yo era més viejo que su me-
moria / e imitilmente me amenazaron. ¥ Aquellos que detrds de mi es-
taban, / buscaron en vano destruir el recuerdo del que era anterior
a ellos. ® Porque no se puede anticipar el pensamiento del Altisimo /
y su corazén es mds grande que toda sabidurfa. / Aleluya.

29

YEl Sefior es mi esperanza, / no seré confundido en El. ?Pues segiin
su gloria me hizo / y seglin su gracia asi también me otorgé. ® Segiin su
misericordia me elevd / y segin la grandeza de su hermosura me exalté.
* Me ha hecho subir de las profundidades del $eol / y de la boca de la
muerte me ha arrebatado. > Humillé a mis enemigos, / y me justificé
con su gracia. * He creido en el Mesias del Sefior / y he visto que es el
Sefior. ” Me ha mostrado su sefial / y me ha conducido con su luz. * Me

8 wida: asi N; H viene «vivo», «viviente»,

9 A partir de este v, parece que las palabras (cf. vv. 17-19) estdn en boca de
Cristo, o mejor, del aedo en cuanto identificado con él. El asombro es un
motivo caro a la gnosis.

12 escoria: cf. Sal 22,7. Para los vv. 11s, cf. Is 53,10-12,

14 perros rabiosos: cf, Sal 22,17,

16 soporte: asi H; N lee «olvidéy.

17 No perect: los vv. 17ss (cf. también v. 10) parecen implicar una comprensién
doceta de la muerte del Sefior: éste no habria muerto en realidad,
mi nacimiento no fue como el de ellos: asi H; los resabios docetas de esta
férmula, que parece la original, llevd al copista de N a corregirla en «porque
no conocieron tampoco mi nacimiento» (por influjo de Jn 7,28; 8,14), De
hecho, el v. 18 subraya que no consiguieron matarlo.

18 era mds viejo que su memoria: alusién a la preexistencia del Salvador (ct. Jn
8,57-59).
me amenazaron: es la lectura que H tiene en el texto, peto el copista puso
en el margen la lectura de N «echaron suertes contra mi» (cf. Sal 22,19),
motivo recogido por Mc 15,24,

19 Tépico literario: el més antiguo es superior al que vino detrds de él: cf Jn 1,
15.30; 8,53.57s.

29,1 Cf. Sal 312. Toda la oda es un canto de accibn de gracias que estd lleno
de resonancia de los salmos: Sal 30,4 (v. 4); Sal 110,2 y 33,10 (v, 8); Sal 1,4
(v. 10); Sal 86,16 (v. 11).
5 me justificé: es decir, me dio la victoria.
6 be visto: o «he pensado», «me ha parecidos.

TEXTO 93

dio el cetro de su poder, / para que sometiera los pensamientos de las
gentes / y humillase el vigor de los fuertes; ° para que hiciese la guerra
con su palabra / y consiguiese la victoria por su poder. ¥ El Sefior arrojé
a mi enemigo por su palabra / y fue como el polvo que se lleva el viento.
1Yo di la alabanza al Altisimo, / porque engrandecié a su siervo y al
hijo de su sierva. / Aleluya.

30

! Llenaos de agua de la fuente viva del Sefior, / porque esti abierta
para vosotros. > Venid todos vosotros, los sedientos, tomad bebida /
y descansad en la fuente del Sefior. * Porque es bella y pura / y hace re-
posar al alma. * Mds agradable que la miel es su agua / y no es com-
parable al panal de las abejas, ® porque de los labios del Sefior salié /
y del corazén del Sefior es su nombre. ® Fluye infinita e invisible / y hasta
que se encontrd en el medio no la conocieron. ? Bienaventurados los que
han bebido de ella / y en ella han reposado. / Aleluya.

31

!'Se licuaron ante el Sefior los abismos / y se disiparon las tinieblas a su
vista. 2 El error ha errado y perecié por El, / la insensatez no encontrd
el camino / y se desvanecié por la verdad del Sefior. * Abrié su boca
y profiri6 gracia y alegria / y pronuncié una nueva alabanza a su nombre.
* Levanté su voz al Altisimo / y le ofrecié como hijos a los que por su
medio lo fueron. *Su faz fue justificada, / porque asi se lo concedié
su santo Padre. ¢ Salid los que estdis oprimidos / y recibid la alegria.
" Poseeos a vosotros mismos por la gracia / y recibid la vida inmortal.
$ Me condenaron, cuando estaba yo en pie, / aunque yo no habia sido
culpable. ® Se repartieron mis despojos, / cuando no se les debia nada.

30,1 Llenaos de agua: la expresién siriaca significa «sacad agua» (cf. las traduc-
ciones siriacas de Is 12,3 y Jn 4,7).
2 bebida: lit. «la bebida» o «un sorbo», La invitacién tiene su paralelo en
Is 55,1 y Jn 7,37. Muchos de los motivos de esta oda aparecen en Eclo 24.
La fuente viva de la que brota el agua es el conocimiento del Sefior (cf. OdSl
6 y 11,69). Por otro lado, el Sal 36,10 habla de la «fuente de vida», y en el
Sal 19,85 la Ley es la que da el descanso al alma, idea esta totalmente ajena
a la teologia de las odas.

4 Cf. Sal 119,103; 19,11,
31,1 Cf. 4 Esd 13,3.5.

4 por su medio: lit. «por sus manos», «por él».
lo fuerom: puede traducirse también «existian» o «estaban en sus manos».

5 faz: o «persona»,

6 A partir de este v., o por lo menos del v. 8, el personaje que habla parece
ser Cristo.

8 estaba: lit, «me puse».

9 Cf. Sal 22,19.
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 Pero soporté, me callé y guardé silencio, / como si ellos no me afec-
taran. ! Pero me puse en pie, inconmovible, como una sélida roca /
que es golpeada por las olas y se mantiene. * Soporté su amargura con
humildad, / para salvar a mi pueblo y adquirirlo en heredad; ® para no
anular las promesas de los patriarcas / que les habfa prometido para
la salvacién de su descendencia. / Aleluya.

32

1 Para los bienaventurados la alegria viene de su corazén, / la luz es de
aquel que mora en ellos; ?y la palabra, de la verdad que procede de ella
misma, ® porque se fortificé con la fuerza santa del Altisimo / y no se
conmueve por los siglos de los siglos. / Aleluya.

33

11a gracia se ha apresurado de nuevo y ha rechazado la corrupcién / y ha
descendido para aniquilarla. 2 Hizo perecer la perdicién ante si / y des-
truyé sus fundamentos. 3 Se levant$ sobre una cima elevada y lanzé su
voz / desde un extremo al otro de la tierra. * Atrajo hacia sf a todos los
que le obedecieron / y no aparecié como mala. > Sin embargo, una virgen
petfecta se puso en pie / y proclamaba, gritaba y decfa: ¢ «Oh hombres,
convertios, / y vosotros, sus hijos, venid. ? Dejad los caminos de esta
corrupcién / y acercaos a mi. ® Entraré en vosotros, / os sacaré de la
destruccién / y os haré sabios en los caminos de la verdad. ® No seréis
destruidos, / ni tampoco pereceréis. ' Escuchadme y seréis salvados; /
yo os proclamo la gracia de Dios 'y por mi os salvaréis y seréis bien-
aventurados.» / Yo soy vuestro juez, ?los que se revistan de mi no su-
frirdn injuria, / sino que obtendrdn en el nuevo mundo lo imperecedero.
3 Mis elegidos caminaron conmigo, / mis caminos les hago conocer a los
que me buscan. / Y les haré confiar en mi nombre. / Aleluya.

10 En la tradicién cristiana se asocia el motivo del silencio a la pasién de Cristo
(cf. Mc 14,61 par.; Jn 19,9). Pero es un motivo que se encuentra ya en Is 53,7.
Segiin EvPe 4,10, el crucificado permanecié mudo como si no sintiera dolor.

13 descendencia: lit. «semilla»,

332 El sujeto del vetbo en sirfaco es masc. {y no fem.: por tanto, no es «la

gracia»), al igual que en los vv. 3 y 4. Quizd el cambio de sujeto se deba
a que es Cristo, identificado con la gracia, el que habla a partir del v, 6.

5 una virgen: o «la virgen». La virgen perfecta es la Sabiduria (cf. Prov 8;
también 1,20.21).

6 bombres: o «hijos de los hombres».
vosotros, sus bijos: lit. «vosotras, sus hijas», Cf. Prov 8,4.

10  seréis: lit. «sed».

13  caminaron conmigo: o mds bien: «caminad en mi».
bago: o quizd «haré»,

34

!No hay camino duro donde hay un corazén simple, / ni herida en los
pensamientos rectos, ni hay tempestad en la profundidad de un pensa-
miento iluminado. * Donde se estd rodeado por un lugar hermoso, / no
hay nada que sea discordante. * Semejante a lo que hay debzjo / es lo
que hay arriba, ® porque todo est arriba / y nada hay abajo, / a no ser
que les parezca a los que no tienen conocimiento. ¢ La gracia fue revela-
da para nuestra salvacién. / Creed, vivid y salvaos. / Aleluya.

35

!'La suave lluvia del Sefior me ha cubierto apaciblemente / y ha puesto
una nube de paz por encima de mi cabeza, 2para que me guarde en
todo tiempo / y fuera la salvacién para mi. * Todo se conmovié y se
agit6, / y de todo ello sali6 humo y nauseabundo olor. 4 Pero estuve
tranquilo en el precepto del Sefior / y El fue para mi mds que una
sombra y mds que cualquier fundamento. 5 Fui llevado como un nifio
por su madre / y el rocio del Sefior me dio leche. ¢ Creci gracias a su
don / y hallé reposo en su perfeccién. 7 Extendi mis manos en la ascen-
Xﬁ de mi alma, / me dirigf hacia el Altisimo / y fui salvado junto a El. /
eluya.

36

!Descansé en el Espiritu del Sefior / y El me elevé a lo alto. 2 Me res-
tablecié sobre mis pies en la altura del Sefior, / ante su perfeccién y glo-
ria, / mientras que yo le alababa con la composicién de sus cénticos.
3 Me engendré ante la faz del Sefior / y, puesto que yo era un hombre, /

34,1 berida: segin Charlesworth, The Odes, 123, n. 1, significa «barreras, «obs-
téculo». Bauer prefiere la traduccién «golpe» o «plaga».

4  Semejante a: supuesto el contexto (cf. v. 5) puede traducirse también «mo-
delo de» (Lattke) o «prototipo de» (Bauer), pues aunque las OdSl no sean
platénicas, aqui s{ se encuentra expresada esta idea, que probablemente llegd
al autor junto con las cotrientes gnostizantes.

5 La dnica esfera verdaderamente real es la de Dios —la de la verdad (cf. OdSl
38)—, mientras que la del error no tiene consistencia, aunque los ignorantes
no caigan en la cuenta de ello. Cf. W. C, van Unnik: JThSt 37 (1936) 172.

1 por encima de: o «sobre».

3 nauseabundo olor: ryp? segin una conjetura propuesta por Gunkel, Joc. cit.,
218s; H y N leen dys? (juicio).

4  precepto: o «bajo el mando»; la palabra tgm, de origen helénico, puede sig-
nificar también «grupo», «seccién», «clase», «orden», «encargo».

5 v el rocio del Sefior me dio leche: lit. «me dio leche el rocio del Sefior».

7 Extendi mis manos: es una alusién a la postura del orante (cf. OdSl 37,1).
En la oracién, el aedo experimenta el ascenso al cielo, que es descrito en
lenguaje poético (cf. OdSI 36).

36,3 puesto que: la particula kd puede tener este significado (cf. Charlesworth,
The Odes, 127, n. 3). Pero en el contexto de la oda quizd sea mejor inter-
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fui llamado Luz, Hijo de Dios. * Mientras que yo alabo con los que
alaban / y soy grande entre los grandes, ° porque segin la grandeza del
Altisimo, asf me creé / y segln su renovacién me renovd. ¢ El Altisimo
me ungi6 con su perfeccién / y fui uno de los que estdn junto a El. 7 Se
abrié mi boca como una nube de rocio / y exhalé mi corazén una exhala-
cién de justicia. 8 Mi presencia fue en paz / y quedé firme en el Espiritu
de Providencia. / Aleluya.

37

1 Extendi mis manos hacia el Sefior / y hacia el Altisimo elevé mi voz.
211ablé con los labios de mi corazén / y me oyé cuando cayé mi voz
en EL 3 Su palabra vino a mi / y me dio los frutos de mis trabajos. * Me
dio el reposo con la gracia del Sefior. / Aleluya.

38

1Subf a la luz de la verdad como a una carroza / y me condujo la verdad
y me hizo venir. ?Me hizo pasar quebradas y abismos / y de pefias
y barrancos me salvé. * Fue para mi un puerto de salvacién / y me puso
sobre los pasos de la vida inmortal. * Marché conmigo y me hizo des-
cansar y no me dejé que errase, / porque era y es la verdad. °No fue

pretarla en el sentido —frecuente también en sirfaco— de «aunque» (H-M,
Gressmann, Gunkel, Flemming) o «mientras» (Bauer).

bombre: la expresién sirfaca puede significar también «Hijo del hombre»
(asi lo interpreta H-M, II, 384.386), pero tanto el contexto inmediato como
el amplio parecen excluir que se trate de un titulo cristolégico.

Luz: o «luminoso» (Lattke), «el luminoso, el Hijo de Dios» (Bauer). A partir
de este v., algunos autores creen que es Cristo quien habla aqui: el Espiritu
serfa entonces como la madre que lo engendra. Pero no se habla aqui del
«hijo propio», sino del nacimiento del «hijo adoptivos, que es descrito como
una ascensién al cielo,

4 alabo: mejor, «alababay. Bauer y Chatlesworth, basdndose en el paralelismo
con el v. 4b, prefieren traducir este v. como si estuviera en forma pasiva:
«porque fue alabado (o ‘glorificado’) entre los alabados (o “glorificados’)».
Pero la forma del verbo es activa.

5 creo: la forma del verbo implica que el sujeto sea femenino: se refiere, por
tanto, al Espiritu.

6 junto a él: cf. OdS] 21,6s y Dn 7,13.

8 en el espiritu de Providencia: o «por el Espiritu de gobietno» o «de sefiotion.

37,2 cayd mi voz en El: es decir, «le alcanzé».

38,1 werdad: es una oda a la verdad, que guia (cf. Sal 43,3) e ilumina al aedo en
su ascensién al cielo, haciéndolo participar del conocimiento salvador y libe-
t4ndolo de la pareja corruptora (vv. 9s) que se contrapone al amado y a su
novia (v. 11). La esfera de la verdad y la del error se oponen radicalmente.
Hay muchos motivos gndsticos en esta oda.

2 barrancos: la palabra sirfaca puede interpretarse también como «olas» (cf.
Bauer; Lattke).

3 pasos: o «lugars, segin el sentido metafdrico de la palabra que tiene N;
H lee «brazos».

5 fue para mi un peligro: o «corri peligrons.

TEXTO 97

para mi un peligro porque estuve caminando con ella / y no erré en
nada, porque le obedecia. ® Porque el error huia de ella / y procuraba
no encontrarla. ” La verdad caminaba por el camino recto / y todo lo que
yo no conocia me mostré: ® Todos los venenos del error / y los atrac-
tivos imaginables de la dulzura de la muerte. °® Al corrompido corruptor
he visto, / cuando se adornaba la novia corruptora y el novio corruptor
y corrompido.  Pregunté a la verdad: «¢quiénes son éstos?» / Y me
dijo: «El seductor y el error. ! Se parecen al amado y a su novia / y con-
ducen al error al mundo y lo corrompen.  Invitan a muchos al banquete
nupcial / y les dan a beber el vino de su embriaguez. ** Les hacen vomi-
tar sus sabidurfas y sus conocimientos / y los dejan sin sentido. ™ Enton-
ces los abandonan / y ellos se quedan dando vueltas, furiosos y mal-
hechores, * puesto que no tienen corazén / y ni siquiera lo buscan».
% Pero yo he recibido sabiduria para no caer en manos de los seducto-
res. / Y me a!egré por mi alma, porque habfa venido conmigo la verdad.
" Fui establecido firmemente, vivi y fui redimido / y fueron puestos mis
fund?mentos por la mano del Sefior, / porque El me planté. ® El puso
la rafz, / la regé, la afirmé y la bendijo / y sus frutos serén para la eter-
nidad. ® Cavé profundamente, hizo que creciera, que se extendiera, /
se llenase y fuese magnifica. ® Sélo el Sefior recibié alabanzas / por su
plantacién y cultivo, ' por su cuidado y la bendicién de sus labios, / por
la bella plantacién de su diestra, Z por la hermosura de su plantacién /
y por la sabiduria de su pensamiento. / Aleluya.

39

Como ca;udalosos rios es la fuerza del Sefior / y los que la desprecian,
titubean, ? entorpecen su marcha / y destruyen sus pasos; ? arrebatan sus

8 atractivos imaginables: asi, siguiendo la propuesta de Bauer, que interpreté
ngd® como «atractivos. También puede traducitse, con la mayoria de los
autores, «suplicios», «golpes» (cf. OdSl 31,11); la traduccién serfa: «y los
suplicios que son considerados (como) la dulzura de la muertes. Chatlesworth
vierte: «y dolores de muerte que son considerados dulzuras.

10 error: lit. «seducci6ny. La verdad actda como angelus interpres.

11  Se parecen: o «imitany.

14 furiosos y malbechores: lit. «rabiosos y corruptores».

16 En H-M este v. forma parte del v, 15, por lo que, a partir de aqui, su
numeracién de los vv. se diferencia en una unidad,

17 El motivo de la plantacién describe la salvacién escatolégica de que goza ya
el aedo como fruto de su ascensién al cielo.

22 bermosura: la traduccién ha aceptado una pequefia correccién del texto oti-
ginal propuesta por H-M ($bybws’), que ha sido aceptada por la mayoria
de los traductores. Pero el texto original, tanto en N como en H, lee $kypwe,
que significa «existencia» (Lattke), «logro» (Charlesworth), por lo que no
serfa del todo necesaria la conjetura,

391 y titubean: lit. «que llevan cabeza abajo a los que lo desprecian». El Salvador
es en esta oda el «prodromos» que procede y abre el camino a los suyos.
Cf. Ex 14 y Sal 77,20,
2 pasos: o «vados».



98 ODAS DE SALOMON

cuetpos / y acaban con sus vidas. * Son mds rdpidos que el reldmpago /
y mds ligeros. * Pero los que pasan con la fe, / no serdn conmovidos.
¢ Los que caminan en ellos sin falta, / no serdn turbados, 7 porque hay
en ellos una sefial, el Sefior, / y la sefial es el camino para los que pasan
en el nombre del Sefior. ® Revestios, por tanto, del nombre del Altisimo
y conocedlo / y pasaréis sin peligro, / porque los rfos os obedecerdn.
® El Sefior les ha hecho un puente con su palabra, / ha caminado y pa-
sado por ellos a pie. ° Sus huellas se mantienen sobre el agua y no se
destruyen, / sino que son como el lefio firmemente fijado.  De un lado
y de otro se elevan las olas, / pero las huellas de nuestro Sefior el Mesfas
permanecen, 2y no se borran, / ni se destruyen, * El camino ha sido
puesto para los que pasan tras El, / para los que se reafirman en la
marcha de su fe y adoran su nombre. / Aleluya.

40

! Como fluye la miel del panal de abejas / y la leche mana de la mujer
que ama a sus hijos, / asi también mi esperanza estd en ti, Dios mio.
2Como la fuente hace fluir su agua, / asi mi corazén hace manar la
alabanza del Sefior / y mis labios le expresan la alabanza. * Asi mi lengua
es dulce por sus cdnticos / y mis miembros estdn ungidos por sus cantos.
4 Mi rostro exulta en su jibilo, / mi espiritu se alegra en su amor y mi
alma brilla en El. * El temor tiene en El su confianza / y la redencién
estd en El asegurada. ¢ Su herencia es vida inmortal / y los que la reci-
ben no tendrdn corrupcién. / Aleluya.

41

! Alaben al Sefior todos sus recién nacidos, / recibamos la verdad de su
fe. 2Sus hijos serdn reconocidos por El, Or eso cantaremos en su
]

10 lefio: segiin Charlesworth, se refiere a la cruz. Pero el motivo aqui es el del
hombre extraordinario o mago que crea un puente maravilloso sobre las
aguas, al dejar en ellas sus huellas —como pilotes—, a fin de que los que le
sigan puedan pasar a pie enjuto. Este motivo se encuentra en los mandeos,
en los escritos herméticos y en determinados circulos gndstico-cristianos, para
los que este mundo y el mundo supetior estdn separados por un mar pavoroso,
que ha de ser atravesado por los creyentes, Las imédgenes utilizadas apuntan
més a Ex 14,22 que a Mc 6,48 y par.

13 se reafirman en: o «estin de acuerdo con», «se adhierens.

40,3 cinticos: lit. «respuestasy», «antifonas».
estin ungidos: lit. «se desarrollan con», «engordany», El ms. H omite, proba-
blemente por parablepsis, desde «es» hasta «ungidos».

5 El temor tiene: la traduccién acepta la vocalizacion propuesta por H-M; pero
este mismo reconoce que, segin el facsimil, se deberia traducir «el que teme
tendrd».
estd: 0 quizd «estard»,

41,1 Alaben... recibamos: H lee «alaben», «reciban», y N, «alabemos», «reciba-
mos». No queda claro cudl fue la lectura original.

TEXTO 929

amor. * Vivimos en el Sefior por su gracia / y recibimos la vida por su
Mesfas. *Un dia grande ha brillado para nosotros / y admirable es El
que nos dio su gloria. > Undmonos, por tanto, todos en el nombre del
Sefior / y honrémosle en su bondad. ¢ Brille nuestro rostro en su luz /
y mediten nuestros corazones en su amor / de noche y de dfa. 7 Exulte-
mos por el jibilo del Sefior. ® Que se maravillen todos los que me
miran, / porque yo soy de otra raza, ° El Padre de la verdad se acords
de mi, / El que me posey6 desde el principio. *® Su opulencia me engen-
dré / y el pensamiento de su corazén. ! Su palabra estd con nosotros
en todo nuestro camino, / el Salvador que vivifica y no desprecia nuestras
almas. 2 El hombre que se humilla / y ha sido exaltado por su propia
justicia. ** El Hijo del Altisimo ha aparecido / en la petfeccién de su
Padre. *La luz ha brillado de la palabra / que ya desde el principio
estaba en ella. ® El Mesias en verdad es tinico / y fue conocido antes de
la fundacién del mundo, / para vivificar las almas eternamente en la
verdad de su nombre. * Un cdntico nuevo al Sefior de los que le aman. /
Aleluya. '

42

! Extendi mis manos y me aproximé a mi Sefior, / porque la extensién de
mis manos es su signo. > Mi extensién es un simple lefio / que ha sido
colgado en el camino del justo. * Fui innecesario para los que me cono-

3 Vivimos: segin el texto de H; es la lectura que escoge Charlesworth en
atencién a OdSl 5,3 y 31,7, aunque cita también OdS] 7,22.26; 234; 31,3.
Lattke prefiere la lectura de N «nos alegramos».

4 gloria: o «alabanza»,

8 maravillen: o «maravillardny, Los vv. 8-10 parecen estar en boca de Cristo,
o mejor, del «hijo adoptivo» en cuanto identificado con Cristo: cf. OdSI 17,6,

9 Padre de la verdad: cf. EvVer 16,33,

10 opaulencia: 1a palabra sirfaca “wtr tiene connotaciones gndsticas.

11 Aunque hay semejanzas entre los vv. 11ss y el himno al Logos de Jn 1, sin

embargo ambos conciben al Salvador y la salvacién de modo distinto. Segin
Sanders, loc. cit., 117, la concepcién del aedo estaria dentro de la linea de
las hipéstasis femeninas en el judaismo {p. €j., la Sabiduria), que son consi-
deradas como preexistentes y que ayudan a Dios, tanto en la creacién como
en la realizacién de su voluntad.

12 bumilla: o «humillé».

14 brillado: o «amanecido desde».

15 dnico: no queda claro a qué se refiere; cf, 1 Cor 8,6; Ignacio, Magn., 7,2.
antes de la fundacién del mundo: cf. Prov 8,23ss; Jn 1,1-3; 1 Cor 8,6; Col 1,
16s; Heb 1,2,

16 de los: es decir, «de parte de los que le amany.

42,1s Los vv, son casi idénticos a OdSl 27. Si alli no estaban en boca de Cristo,
tampoco lo estardn aqui.

3 A partir de este v., las palabras parecen estar en boca de Cristo, En H falta,
por haplograffa, desde «me conocfan» hasta «los que». El texto actual resulta
sorprendente por cuanto en las OdSl «conocers tiene siempre un sentido
positivo. Por esto Charlesworth propone afiadir antes del verbo «conocer» la
particula «no». Si el texto actual fuera el original, entonces el sentido seria
contraponer dos grupos de hombres, los que le conocieron «sin provecho»
y los que le aman (v. 4) y conocen zhora (v. 8).
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cfan, / porque me escondo de los que no me han poseido, * pero estaré
con los que me aman. ° Murieton todos mis petseguidores, / pero me
buscaban todos los que esperaban en mi, porque estoy vivo. ¢ Me levan-
té y estoy con ellos / y hablo por su boca. ? Rechazaron 2 los que los
perseguian / y yo he puesto sobre ellos el yugo de mi amor. ® Como
el brazo del novio sobre la novia, / asi es mi yugo sobte los que me
conocen. ® Como el tdlamo nupcial estd extendido entre los esposos, /
asf es mi amor sobre los que tienen fe en mi. ® Yo no fui rechazado,
aunque lo parecia / y no pereci, aunque lo pensaron de mi. ! El ¥eol
me vio y se estremecié / y la muerte me dejé volver y a muchos con-
migo. ¥ Hiel y vinagre fui para ella / y descendi con ella tanto como era
su profundidad. ® Los pies y la cabeza relajé, / porque no pudo soportar
mi faz. * Yo hice una asamblea de vivos entre sus muertos, / y les hablé
con labios vivos, / para que no fuera en balde mi palabra. * Cotrieron
hacia m{ los que habian muerto, / y exclamaron a gritos y dijeron: «Ten
piedad de nosotros, Hijo de Dios. ¥ Haz de nosotros segin tu benigni-
dad / y sdcanos de las ataduras de las tinieblas. ¥ Y 4brenos la puerta /
para que por ella salgamos hacia ti, / pues hemos visto que nuestra
muerte no se te aproxima. *® Seamos salvos también nosotros contigo, /
porque td eres nuestro Salvador». ® En cuanto a mi, of su voz / y puse
su fe en mi corazén. ® Coloqué en su cabeza mi nombre, / porque mis
hijos son libtes y me pertenecen. / Aleluya.

6 Me levanté: el verbo puede ser traducido también como «resucité», y asi lo
interpreta la mayoria de los autores, que creen encontrar aqui una alusién
a la resutreccién de Jesds: como «tesucitado» hablarfa por boca de sus fieles
(cf. Hch 18,9s) y estaria con ellos (cf. Mt 20,20); peto también la Sabiduria
puede hablar por boca de los suyos y estar con ellos (cf. Prov 8,31; Bar 3,
37s; Eclo 1,15; 24,8.10). Ademds, en una concepcién doceta de la figura del
Salvador, tales expresiones también serfan posibles. Por otro lado, en el voca-
bulario no aparece una diferencia clara con OdSl 8,3-6, que ciertamente no
se refiere a la resurreccién. De hecho, la resurreccién no es mencionada en
ningin otro texto de las odas, El «estar en pie» podria significar la actitud
dindmica y poderosa (cf. OdSl 6,5; 8,17; también 33,3.5; Hch 25,3) del
Salvador en favor de su comunidad (cf. Alegre, loc. cit., 293-303).

7 yugo del amor: el lenguaje erbtico de los vv. 7-9 y, en general, de las OdSl
no se explica sélo desde el trasfondo sapiencial de las mismas (cf. Sab 8,21;
Prov 9,1-6), sino que presupone una evolucién gnostizante en la que la tras-
cendencia de la divinidad no queda suficientemente respetada,

9 entre: lit, «en casa de».

10 Agquf se inicia el motivo del «descenso a los infiernos», que muestra que estos
vv. estdn en boca del Salvador (o mejor, del aedo, en cuanto se ha convertido
en «hijo adoptivo» y, por tanto, en Salvador de los demiés). La expresién
«y no pereci» tiene al menos resonancias docetas (cf. también v. 17¢).

11 me dejé volver: lit. «me vomité», «me escupidé». Més que la muerte real del
Salvador, lo que aparece aqui es el motivo mitoldgico de la lucha del Salvador
con las fuerzas del Hades.

20 mis hijos: lit. «ellos».

L. VEGAs MONTANER

ORACION
DE MANASES



INTRODUCCION

I. DESCRIPCION DEL LIBRO

Esta suplica se atribuye al rey Manasés cuando oré humildemente
postrado ante Dios (cf. 2 Cr 33,11ss). Reiné entre los afios 696-642 a. C.
y permitié la entrada de cultos extranjeros en Jerusalén y Jud4 (cf. 2 Re
21). Esta Oracién de Manasés se nos ha conservado redactada en griego,
y en la edicién de O. F. Fritzsche (Libri Apocryphi..., 92s) ' se halla
dividida en 15 versiculos, divisién que ha sido generalmente aceptada.

Por su contenido, la Oracién puede dividitse asi:

a) Invocacién himnica a Dios (1-7), en la que se mencionan su
accién creadora (2-3), su poderio (4-5) y su piedad (6-7).

b) Reconocimiento de los pecados (8-10.12).

c) Stplica de perdén (11.13).

d) Confianza en ser escuchado (14).

e) Accién de gracias y doxologia (15).

II. Trruro

Este salmo lleva prefijado el titulo «Oracién de Manasés» (TpoceuxT)
Mavaoon) en el cdd. A, y «Oracién de Manasés, hijo- de Ezequias»
(mpoceuyT Mavacom ol uiolh "Elexiov) en el ¢éd. T; en las ediciones de
la Vulgata, «Oracién de Manasés, rey de Judd, cuando fue retenido como
cautivo en Babilonia» (Oratio Manassae regis Iuda cum captus teneretur
in Babylone); en el ms. del s. x1 del Salterio Mozirabe (cf. H. E. Ryle,
p. 618) lleva el titulo Oratio Manasse Regis De Libro Paralipomenon,
y en la edicién Complutense aparece introducido con Incipit Oratio
Manasses regis Iuda: quae neque in bhebraco neque in graeco babetur.

Como indica H. E. Ryle (p. 614), no hay razén suficiente para pones
en duda que el titulo Oracién de Manasés sea original. Se basa en los
siguientes argumentos:

a) el titulo proviene del contenido narrativo de la Didascalia,
donde se encuentra incorporada la Oracidn;

b) no existe evidencia que pruebe la existencia de la Oracién antes
de su inclusién en esta tradicién de Manasés;

¢) aunque no se haga mencién de persona o topénimo alguno que
puedan legitimar el titulo, existen alusiones que encuentran su explica-

! En las referencias bibliogrificas, cuando falta el titulo o aparece abreviado s¢
trata de una obra incluida en la bibliografia (apdo. IX).
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cién mds natural si se atribuye la Oracién a Manasés: se describe al
suplicante cargado de cadenas (v. 10) —lo que equivale al destierro—,
haciendo hincapié en su multitud de pecados (v. 9) y, sobre todo, en el
cardcter idolatrico de los mismos (v. 10).

JIT. AUTOR. LENGUA ORIGINAL

Aunque el origen literario es oscuro, se puede afirmar con toda
probabilidad que el autor era judio 2. De hecho, no hay nada especifica-
mente cristiano, siendo la inspiracién plenamente judia, asi como la ex-
presién: «Dios de nuestros padres Abrahdn, Isaac y Jacob» (v. 1)°.

Se discute, por otra parte, si la Oracién fue compuesta en hebreo,
arameo o griego. Realmente es demasiado breve para obtener certeza
en este punto, pero la impresién general que produce su estilo flexible
y el amplio vocabulario favorece la opinién de que es el griego la lengua
original. H. E. Ryle (p. 615) afiade que su insercién en la Didascalia,
entre citas de la versién griega de Reyes y Crénicas, en combinacién con
adiciones haggadicas griegas, sugerirfa una compilacién originalmente
griega *. Aunque R. H. Charles, C. C. Torrey y R. H. Pfeiffer propo-
nen un original hebreo® y B. M. Metzger (EJ 11, c. 854) opina que la
teologfa y estilo literario parecen estar més de acuerdo con las ensefian-
zas del judaismo palestinense que con las del helenistico, la opinién mds
generalizada ® es que la lengua original ha sido el griego. En ella ten-
driamos, pues, la composicién de un judio helenistico que, en favor de
la fe de su pueblo, escribié este salmo penitencial de acuerdo con las
circunstancias bajo las que Manasés, segtin 2 Cr 33,18, pronuncié su ple-
garia.

El lenguaje empleado por el autor es una buena muestra de la xow)
Sudhextog, con sus normales expresiones de colorido semitico (por ejem-
plo, &md mpootymov, v. 3; dvemudy oov, v. 10; elg Tdv aldve, v. 13),
as{ como la posicién del genitivo tras el nombre que lo rige en todas las
ocasiones a lo largo de la Oracién. Aunque utiliza frases calcadas de

2 Nétese, p. €j., que en el v. 7b, al final, un autor cristiano dificilmente habria
omitido la especificacién de que la salvacién se realiza a través de Jesucristo. Segin
F. Nau (p. 137), sin embargo, no es preciso que el autor haya sido judio.

* Cf. bibliografia en A, M. Denis, Intr., 181, n, 22,

* Ahora bien, este argumento no implica necesariamente una composicién original-
mente griega. )

5 R. H. Charles, nota editorial en H. E. Ryle, 614; C. C. Torrey, 68-69;
R. H. Pfeiffer, History of NT Times (1949) 459. En el siglo pasado mantuvieron
esta postura Ewald, Budde y Ball; este tiltimo (Wace’s Apocrypha 11 [1888] 361ss)
expuso su teoria a favor de un original hebreo, partiendo de que los escritores
judios y cristianos relataron varias leyendas de Manasés; todas estas legendarias y
fant4sticas noticias sobre este rey demostrarfan, segiin él, la existencia de una leyenda
haggddica (o vatias), de la que el Cronista tomé los detalles de la historia de Manasés
y en la cual estarfa inserta su oracidén.

¢ V. Ryssel, 166; J. F. McLaughlin, c. 281; H. E. Ryle, 614s; O. Eissfeldt, 588;
W. Baumgartner, c. 708; A, M. Denis, Intr., 181; E. Oswald, 19.
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los LXX 7 y su vocabulario, salvo algunas excepciones (&o-textog, v. 5;
gloThay)Xvog, v. 7), aparece atestiguado ya en esa versién, no se puede
considerar la Oracidn como un simple mosaico de citas biblicas, ya que
contiene muchas expresiones de nuevo cufio® junto con una serie de
construcciones bastante particulares ®. Todo ello nos indica que el autor,
aunque conocedor de la Biblia griega, no quiso limitarse a las expresio-
nes que en ella aparecen, sino que buscé, mediante un personal empleo
del idioma, componer una plegaria original.

IV. FECHA DE COMPOSICION

En este punto forman grupo aparte algunos investigadores del siglo
pasado (Ewald, Fiirst, etc.), quienes daban por hecho que el texto griego
de la Oracién de Manasés era una traduccién de la composicién original
hebrea que tuvo ante si el Cronista, proponiendo, en consecuencia, una
fecha anterior a la obra de éste. Considerando, sin embargo, que la
Oracién de Manasés que se nos ha transmitido no es la que el Cronista
dice haber tenido ante si (cf. § V) —ningin escritor judio anterior al
Cronista muestra conocimiento de tal plegaria—, la fecha de composicién
es considerablemente posterior no sélo para quienes defienden su re-
daccién original en griego, sino incluso para los que proponen un origi-
nal semitico.

Ahora bien: debido a su brevedad y falta de conexiones con sucesos
histéricos o literatura de precisa datacidn, resulta imposible llegar a una
fijacién exacta de la fecha de composicién. El terminus ad quem se
encuentra en la Didascalia —obra en la que se conservé la Oracién—,
compuesta probablemente en la primera mitad del siglo 11 d.C. (cf.

" Por ejemplo, 6 mowfjoag Tov oloavdy ol thv Yiiv obv mavei t® xbéopu®
avtiwv (v. 2), cf. Gn 1,1; 2,1; % peyedomgémera viig 86Eng gov (v. 5), f. Sal 144
(145),5; woxeéBupos xai moAvédeog wai petavode mt xoxiog dvledmev (v. 7),
of. J12,13; Jon 4,2; xai 10 movnedv dvamov cov dmoineu (v. 10) = Sal 50(51), 4;
dveg pot (v. 13) = Sal 38 (39), 14; un ovvamoréoyc pe woic dvoplong pov (v. 13),
cf. Gn 19,15; &v voig xatwtétoc vijs yiic (v. 13), cf. Sal 62(63), 10; 138 (139), 15;
adoo 1 dwauig tdv ovgovdv (v. 15), cf. Sal 32(33),6.

® Por ejemplo, «que has encadenado el mar» (v. 3); «que has cerrado y sellado
el abismo» (v. 3); «la célera de tu amenaza» (v. 5); «la piedad de tu promesa»
(V: 6); «Dios de los justos» (v. 8); «inclino la rodilla de mi corazén» (v. 11); «el
Dios de los que se arrepienten» (v. 13).

* fuogtov tmie aoududv Yauuov Sardeong (v. 9), expresién de sentido claro,
pero sintaxis dspera (cf. la versién griega de Jr 158; Sal 39[40],6; Os 1,10{2,11
como posible base de esta expresién condensada); eig 10 dvaveloal pe Umig
apagTiidy pov (v. 10), cf. § 6; dud mavtdg dv Taic fubeos tiic Lwfic pov (v. 15),
expresién inusitada, frente a la normal mdoug vog Wuboog tig Lwfic mov (gov...).
El uso de 81& mavtdg prefijade puede verse en 2 Cr 24,14 (cf. también 2 Re 25,
29s; Jr 52,33), pero siempre seguido de acusativo temporal; en lugar de este fre-
Cuentisimo acusativo temporal, sélo dos veces aparece en la Biblia #v con dativo:
Jdt 10,3 y Sal 89(90), 14.
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F. X. Funk, Die Apostolischen Konstitutionen [1891] 50) . A partir
de esta fecha se abre un abanico de posibilidades (cf. A. M. Denis,
Intr., 181): a) siglos 11 o 11 d. C. (Berthold, Einleitung I1I, 2622;
cf. también F. Nau, 137: en su opinién, como ya hemos indicado, el
autor no ha de ser necesariamente un judio y es el mismo que el de la
Didascalia); b) siglo 1 a.C., en tiempos de Pompeyo (W. ]J. Ferrar,
The Uncanonical Jewish Books [1918] 41) ™; ¢) siglo 11 a. C., en tiem-
pos de Antioco IV y la revolucién macabea (V. Ryssel, 167; S. Székely,
Bibliotheca apocrypha [1913] 441).

V. GENERO LITERARIO E HISTORIA DE LA COMPOSICION

La Oracién de Manasés es un ejemplo puro de «salmo de lamento
individual» (O. Eissfeldt, 116) al que la confesién de los pecados co-
metidos, motivo de la desgraciada situacién presente, y la subsiguiente
stiplica de perdén confieren un caricter penitencial.

Debe su origen probablemente a la tendencia de ampliar mediante
oraciones las tradiciones canénicas (cf. los suplementos a Daniel y Ester) 2
y est4d motivada por la mencién de su conversién en 2 Cr 33,12ss. Hay
que poner de relieve ante todo que el lugar paralelo de Reyes (2 Re 21)
no menciona para nada la deportacién a Babilonia ni el arrepentimien-
to de Manasés, lo cual nos lleva a preguntarnos qué impulsos pueden
haber conducido al distinto tratamiento de la historia del monarca por
parte del Cronista. Respecto a la deportacién, algunos investigadores
(cf. V. Ryssel, 166) han propuesto que, debido al escandalo que induda-
blemente produjo el hecho de que un rey tan impfo como Manasés
no hubiera sufrido desgracia alguna, se aplicaron las palabras de Is 39,7
(= 2 Re 20,18) al hijo de Ezequias, Manasés. Por otra parte, ante la

1 Una fecha posterior se desprenderfa de la hipétesis de J. A, Fabricius, Libri
Veteris Testamenti Apochryphi (1694) 208, para quien el autor de la Oracidn serfa
el mismo que el de las Constitutiones Apostolorum. V. Ryssel (p. 167) le refuta
haciendo hincapi€ en que el autor de la Oracién es judio y el de éstas cristiano.
A. M. Denis (Intr., 181, n. 22), por su parte, indica que las Constitutiones Apos-
tolorum, 8,1,5, citan la Oracién como una obra ya conocida, siguiendo a G. Wilkins,

4,

1 Cf. también E. Schiirer (p. 640), para quien la Oracién es mucho mds antigua
que las Constitutiones Apostolorum. Otros autores (Riessler, Zockler, Fritzsche,
segin cita de E. Oswald, 20, n. 25) consideran que la Oracién estaba ya compuesta
en el dltimo siglo precristiano como plegaria penitencial de los judios, particular-
mente para inducir a la renuncia al culto idoldtrico, Para B. M. Metzger (EJ 11,
c. 854), igualmente, la redaccién tuvo lugar poco antes del comienzo de la era cris-
tiana. Por otra parte, O, Eissfeldt (p. 588) la considera probablemente compuesta
ya en tiempos cristianos, mientras que para C. C. Torrey (p. 69), la fecha de com-
posicién puede ser tanto el siglo 1 a.C. como el siglo 1 d.C.

2 W. Baumgartner (c. 708) indica que el judaismo gust$ de enriquecer los textos
interpolando oraciones, pero mientras que en otros casos (Is 38,9ss; Jon 2,2ss; Ora-
cién de Azarias y Canto de los tres jovenes [suplemento a Dn 3,23]) fueron em-
pleados salmos ya existentes, esta Oracién parece haber sido expresamente compuesta
para esta situacién. En el mismo sentido se pronuncia V. Ryssel (p. 165).
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ventura de su largo reinado y tranquila muerte, incompatibles con la
iniquidad del rey, el Cronista se vio inducido a narrar la historia del
arrepentimiento y conversién de Manasés, ofreciendo asf una explicacién
a tan ininteligible anomalia (H. E. Ryle, 612). Posteriormente, la his-
toria del Cronista acerca del arrepentimiento de Manasés y su plegaria,
con la consiguiente liberacién del cautiverio, produjo sin duda una pro-
funda impresién en los judios piadosos. En efecto, el recuerdo de su
idolatria y su persecucién de los siervos de Yahvé habia asociado su
nombre en la tradicién judfa con los actos mds inicuos perpetrados por
un rey de Judd, por lo que el perdén de Dios para con este pecador
arrepentido es uno de los casos mds relevantes de gracia divina. Ahora
bien, aunque el Cronista menciona esta plegaria (2 Cr 33,13.18-19)
e indica que se ha conservado entre «los hechos de los Reyes de Israel»
y estd consignada en «los hechos de Hozay» (o «de los videntes», segtin
LXX), no la inserta en e! pasaje biblico. No tenemos medios —como
antes hemos indicado— para determinar si el Cronista tenfa ante si tal
plegaria o si simplemente repite una tradicién popular (cf. H. F. Ryle,
612); tal escrito no se halla en las escrituras hebreas ni, de haber exis-
tido, ha sobrevivido en hebreo o arameo . Ante esta carencia resulta
natural que uno de estos judios devotos se lanzara a dar forma, en tér-
minos adecuados, al tipo de plegaria penitencial que, de acuerdo con la
tradicién, Manasés habria pronunciado cuando se hallaba cautivo en
Babilonia. Los sentimientos encerrados en esta clase de peticién serfan
apropiados para aquellos compatriotas que habian caido en idolatria,
pero que podrian adn apartarse de su errado camino. En este caso el
salmo habfa sido compuesto con un propésito prictico de devocién
(H. E. Ryle, 612-613).

VI. TRANSMISION TEXTUAL

La Oracién de Manasés esta atestiguada por vez primera en la Didas-
calia siriaca ™, que representa una traduccién, nacida en Siria en el siglo 111
d.C,, de la perdida Didascalia griega, obra esta compuesta hacia el
siglo 11 o 111 d. C., probablemente por un miembro de la Iglesia cris-
tiana de Siria. En un largo extracto, al parecer derivado de otro escrito,
se narra la idolatria de Manasés y su castigo, su arrepentimiento, ple-

¥ La mis antigua referencia no candnica a esta plegaria se encuentra en ApBar(sir)
64.8. Resulta curioso que, pese a haber sido de gran popularidad la historia de
Manasés y haber dado lugar a diversas leyendas haggidicas (cf. V. Ryssel, 166;
L. Ginzbetg, The Legends of the Jews VI [Filadelfia 19461, 376), no existen restos
de la Oracién de Manasés en tradicién judia. El Talmud de Jerusalén (San. 10,2)
relata que Manasés fue puesto en un mulo de hierro bajo el cual se encendié fuego;
en su tortura tezé en vano a los idolos a los que rendia culto, para finalmente
Invocar al Dios de sus padres y ser liberado. Respecto a las diversas tradiciones
targimicas y rabinicas sobre este particular, cf. R. H. Charles, Apocrypha and
Pseudepigrapha of the Old Testament 11 (Oxford 1913) 515, notas.

“ Cf. E. Oswald, 17; H. E. Ryle, 613.
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garia y milagrosa liberacidn, en contraposicién a la perversidad y falta
de conversién de su hijo Amén, narrada después (cf. A. M. Denis,
Intr., 178.180; Fragmenta, 117).

El objetivo del autor de la Didascalia era ilustrar la piedad divina
para con el pecador contrito. Tras mencionar brevemente los cldsicos pa-
sajes de arrepentimiento de David, Jonds y Ezequias, continda: «Pero
oid, obispos, un ejemplo adicional y excelente; pues asi estd escrito en
el Cuarto Libro de los Reyes y en el Segundo Libro de las Crénicas»;
a continuacién se reproducen extractos entretejidos de 2 Re 21,1-18
y 2 Cr 33,5ss, y con cuatro adiciones sin correspondencia con el texto
hebreo. El orden de los extractos es el siguiente (cf. H. E. Ryle, 613):
1) 2 Re 21,1-4; 2) 2 Cr 33,5-8; 3) 2 Re 21,9-16; 4) 2 Cr 33,11; 5) adi-
cién A; 6) 2 Cr 33,12-13a; 7) adicién B, consistente en la Oracién de
Manasés; 8) adicién C; 9) 2 Cr 33,13b; 10) adicién D; 11) 2 Cr 33,
15.16. El texto de Reyes y Crénicas es, con algunas variantes, el de
los LXX, como puede verse en la edicién de F. X, Funk (Didascalia...,
84ss).

La Didascalia fue incorporada a las Constitutiones Apostoloram,
obra realizada a finales del siglo 1v en Siria y cuya primera parte (seis
primeros libros) constituye una adaptacién de la Didascalia. Es en las
Constitutiones Apostolorum donde aparece por vez primera la Oracién
de Manasés en lengua griega ®. Fue probablemente de ellas de donde
se extrajo la Oracién y se colocé entre los Cantica (pdat) al final del
Salterio griego, entrando asi en la tradicién textual manuscrita de los

LXX (cf. infra).

La Oracién, pues, se encuentra unida, a partir del siglovd. C. %, alos -

manuscritos de la versién griega de la Biblia: Codex Alexandrinus (A)
(Br. Mus. Royal I D V-VIII, s. v), donde ocupa el octavo lugar dentro
de las pdat, entre la Oracién de Ezequias (= Is 38,10-20) y la Oracién
de Azarias (= Dn 3,26-45); Salterio de Zurich (T) (Codex Turicensis,
Turic. Publ. Bibl. C 84, s. vir), donde ocupa el noveno lugar (entre las
mismas Oraciones que A); manuscrito mindsculo griego 55 (Vatic. Reg.
gr. I, s. x), donde ocupa el decimotercer lugar, entre la Oracién de
Ezequias y el Upvog &wdwée . El texto griego se imprimié por vez pri-
mera en el ‘Qpoléyiov ® de 1509, en Venecia, y posteriormente en la
edicién de la Vulgata de Robertus Stephanus (1540) *, tras 2 Cr.

La Oracién de Manasés, que nunca fue incluida en la versién griega

5 Edicién de F. X. Funk, Didascdlia..., 85-89; reproducida por A. M. Denis,
Fragmenta, 115-117.

% Los cédices del siglo 1v (Vaticano, Sinaftico) no contienen las ¢dai. En el ms.
Veronense (R), del siglo v/vi, que contienen algunas de ellas, no estd presente la
Oracién de Manasés (cf. A. Rahlfs, 78-80).

¥ El lugar ocupado por la Oracidn entre las $dai varfa también en las ediciones:
octavo en la de H. B. Swete, duodécimo en la de A. Rahlfs. Sobre el orden de las
»dai en los LXX, véase A, Rahlfs, 79-80.

8 Cf. A. M. Denis, Intr., 181, nota.

¥ Sobre las primeras ediciones de la Oracién en griego, siglos xv y xvi, cf.
H. Volz, 293-294.
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del AT y cuya presencia entre las (8ad afiadidas al Salterio en algunos
manuscritos es debida a razones litiirgicas, no aparece en la mayoria
de las antiguas ediciones impresas de los LXX. No se incluye ni en la
Poliglota Complutense (que sélo ofrece la versidn latina, tras 2 Cr), ni
en la edicién sixtina de los LXX (si bien se encuentra en las reimpresio-
nes de esta edicién), ni en las ediciones de Holmes & Parsons y Tischen-
dorf ®. La mejor edicién critica de que disponemos actualmente es la
de A. Rahlfs, Septuaginta, Soc. Sc. Gott. X, Psalmi cum Odis (Gotinga
1931) 361-363 %, en la que estd basada fundamentalmente nuestra tra-
duccién.

En suma, el texto griego de la Oracién de Manasés se ha conservado
en dos tradiciones textuales, LXX y Constitutiones Apostolorum, siendo
lo mds probable que el origen de la tradicién manuscrita de la Oracién
se encuentre en el texto de estas dltimas, de donde pasé a los salterios
litargicos (cf. E. Nestle, Septuaginta-Studien 111, Stuttgart 1899, 12ss;
lo contrario opina H. H. Howorth, Some Unconventional Views on
the Text of the Bible VIII: «Proc. Soc. Bibl. Arch.» 31 [1909] 89-99,
para quien el texto original seria el de los LXX, opinién generalizada
antes de la citada obra de E. Nestle; cf. J. F. McLaughlin, c. 282).

Varios Padres de la Iglesia conocen la Oracién y hablan de ella
a partir de Didimo de Alejandria, siglo 1v d. C. (cf. A. M. Denis, Intr.,
177, n. 1). Sin embargo, todos los catdlogos antiguos de apdcrifos la
ignoran, lo que indica que la considerarian candnica o al menos litirgica
(A. M. Denis, Intr., XIIIL y 177).

Los principales problemas textuales que plantea la Oracién son los
siguientes:

a) v. 4 (v mdvta gptTTel xal TeEUEL AT ToswTOY SuvdiEwe
oou). «Ante quien» (ov): el uso de pplerewv y Tpéuey con acusativo
en este sentido estd atestiguado (Jdt 16,10; Is 66,2.5); amd... oov: si
se considera unitariamente @md Tpocwmou como calco de mil-lipney
o mip-p’ney hebreo, es posible la traduccién «ante tu poder» (asi,
H.R. Ryle, R. H. Charles) o «causa de tu poder» (asi, V. Ryssel, P. Riess-
ler). R. H. Charles (nota editorial en H. E. Ryle, 615), que defiende
el original hebreo de la composicién, aduce en favor de ello este versicu-
lo, todo el cual es, segtin él, un puro hebrafsmo; pero si aceptamos la
composicién original en griego, es preferible independizar mpootimou
y traducir «por la presencia de tu poder» (asi, E. Oswald) = «por tu
poderosa presenciay.

® Para m4s detalles, véase H, E. Ryle, 616.

. ® Las ediciones del mismo A. Rahlfs (Septuaginta. Editio octava. Wiirttember-
gische Bibelanstalt II [Stuttgart 1935] 180-181) y de H. B. Swete (The Old Tes-
Zme%t in Greek 111 [Cambridge 1894] 802-804) sdlo tienen en cuenta los cédices

v T.

2 Que &nd mooodmov sea una construccién semfitica no implica que haya aquf
una traduccién directa del hebreo, sino el empleo de un septuagintismo que, por
otra parte, es relativamente usual en la xow, también con el significado de «pre-
senciay,
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b) v. 7b: este pasaje falta en los céds. Ay T y en la versién etidpi-
ca, pero no se trata de una glosa, sino que seguramente f(grmg parte del
texto original: es necesario para el conjunto (nétese ademds oy en v. 8,
que implica la existencia de la dltima frase del v. 7b), y su pérdida puede
haberse debido a homoioarcton (8t oV al comienzo de los vv. 7 y Zb).
Se conserva en griego (Constitutiones Apostolorum y ms. 55), siriaco
(Didascalia y ms. Syr 7) y latin (Salterio Mozrabe, edicién Complutense
[parcialmente] y Vulgata), con variantes entre s (cf. A. Rahlfs, 362,
y E. Oswald, 24). R. H. Chatles (nota editorial en H. E. Ryl’ez 614-615)
ha propuesto este versiculo como prueba de un original semitico, basar}-
dose en que el paralelismo de los owiyor queda dfestrmdo por la ané-
mala e ininteligible frase petavoliog &opeowy, «pefdon d§ arrepentimien-
to» (segin Constitutiones Apostolorum; UETAVOLAY XGL GQETLY en los
demds testigos), fruto, segin él, de una errénea trad}lcclon. ‘

¢) v. 9b: omitido equivocadamente por los testigos textuales grie-
gos ¥ las latinos de la Vulgata, este pasaije estd presente en siriaco y en
el Salterio Mozdrabe (menos la Gltima linea). Argumentos en favor de
su originalidad pueden verse en H. E. Ryle, 622. '

d) . 10: la oscuridad del verbo évevelerv (que en log LXX se
emplea para traducir los verbos 7% y nw’ [Hif.], con el sentido exclu-
sivo de «rehusar», mientras que aqui se alude especificamente al, movi:
miento fisico) y la ambigua sintaxis de la frase introducida por ig <o
han originado una sensible divergencia entre l'as 41v§rs?s trad£c1ones
textuales: céd. A tiene la lectura glg té dvaveloal P€ UTED LTIV pov
(sobre la que basamos nuestra traduccién); céd. T y ms. 55 leen eig ©d
P Gvavedoon TV xe@alfv you, seguidos por las. versiones latinas
(ad non erigendum caput, Salt. Moz.; ut non possim attollere caput
meum, Vg.); ésta es una lectio facilior y probablemente. segundarla, con
inclusién innecesaria de TV xepadnv, pues el verbo indica de por si
movimiento de cabeza. Ambas lecturas son conocidas por la Didascalia
(cf. A. Rahlfs, 362-363), mientras que las Constitutiones Apostolorum
omiten los otixor 2 (donde se presenta la dificultad) y 3. o

e) w. 10: «al haber establecido abominaciones y multiplicado ul-
trajes» aparece sustituido en céd. T y ms. 55 por «al no haber hecho
tu voluntad ni guardado tus mandamientos», seguramente para utiliza-
cién de la plegaria por quienes no eran idélatras (cf. E. Oswald, 25).
La Vulgata tiene ambas frases.

VII. VERSIONES ANTIGUAS
1) Latin

Como no se encontraba en la Biblia griega ni hebrea, la Oracidn de
Manasés no fue incluida en la obra de san Jerénimo, quien probablemente

3 Para detalles sobre este particular, con indicacién de las distintas interpreta-
ciones de esta frase, cf. V. Ryssel, 170; H. E. Ryle, 623.
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no tuvo noticias de su existencia (H. E. Ryle, 616). A partir del siglo x111,
y con ocasién de la recensién de Paris (cf. E. Oswald, 18), se incluye
una versién latina de la Oracién en casi todos los manuscritos de la
Vulgata, a continuacién de 2 Cr; falta, sin embargo, en numerosos ma-
nuscritos independientes de dicha recensién. No sabemos en qué momen-
to fue realizada esta versién latina, mas es probable que mucho después
de la obra de san Jerénimo. La impresién de la Vulgata de Gutenberg
(1455) * se basa en la recensién de Paris, de donde proviene la Oracidn
en las ediciones de la Vulgata de los siglos xv y xv1. La Poliglota Com-
plutense contiene el texto de la Vulgata, al final de 2 Cr. En 1540 re-
censioné R. Stephanus, para su cuarta edicién biblica, los manuscritos
latinos antiguos con el texto griego, hasta entonces desconocido para él,
y tradujo del griego pasajes que faltaban en los textos latinos. La edicién
de la Vulgata de Sixto V (1590) no contiene la Oracién, pero en la
edicién revisada de Clemente VIII (1592) fue insertada, junto con 3 y 4
Esdras, al final del Nuevo Testamento ®, coincidiendo su texto con el
de R. Stephanus %,

Independientemente de esta tradicién, la Oracidn se ha conservado
en un manuscrito del Salterio Mozirabe, del siglo x1, cuyo texto difiere
considerablemente del de las Biblias latinas del siglo x111 7.

Las Constitutiones Apostolorum, en las que, como se ha dicho, se
inclufa la Didascalia (obra en la que estaba inserta la Oracidn), fueron
pronto traducidas al latin, encontrdndose ya atestiguada en esa lengua
la Oracién de Manasés en el siglo x1: un palimpsesto de Verona de este
siglo conserva los vv. 14b y 152, y el comentario de Verecundus (com-
puesto en Africa después del afio 533) contiene, en el séptimo lugar
de los Cantica, la Oracién de Manasés (cf. E. Oswald, 18).

2) Sirtaco

El texto sirfaco de la Oracién de Manasés como tal, fuera de la tra-
dicién de la Didascalia, se ha conservado, al final de 2 Cr, en el manus-
crito Syr 7 (Paris, s. XvI), que ha sido editado por G. Wilkins, Herma-
thena 16, 167-178. Una edicién de este mismo manuscrito, con coloca-
cién de otros dos y un par de ediciones, ha sido efectuada por F. Nau,
«Rev. Or. Chr.» 13, 134-141. Segin este autor, tanto el texto de este

* Sobte las primeras ediciones latinas de la Oracién en los siglos xv y xvI,
cf. H. Volz, 294-296.

* El hecho de que las ediciones de la Vulgata anteriores al Concilio de Trento
tengan la Oracién tras 2 Cr, mientras que las posteriores la incluyan tras el NT,
al final de todas las Escrituras, se debe a que el Concilio no consideré canénica a la
Oracién de Manasés.

* Cf. H. Schneider, Der Vulgata-Text der Oratio Manasse: BZ 4 (1960) 277-282.

7 Este ms. ha sido editado por J. P. Gilson, The Mozarabic Psalter (Londres
1905) 153s, edicién reproducida por H. E. Ryle, 619, Sobre los Cantica en la litdr-
8lca mozarabe, véase E, Oswald, 18.

® Véase F. Funk, Didascalia..., 89.
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manuscrito Syt 7 como el del manuscrito Rom., Bibl. Vat. Cat. I, Nr. 8,
no arrancan de la Pefitta, sino que representan un extracto de la Di-
dascalia.

Dentro de la Didascalia, la Oracién se ha conservado en el cddice
de Paris Syr 62 (= Saint Germain 38), del siglo 1x; en el Codex Harris I,
del siglo x1; en un manuscrito de la University Library, Cambridge,
siglo x111, y en el Codex Borgia, del Museo Borgia de Roma (cf.
M. D. Gibson, The Didascalia Apostolorum in Syriac, Horae Semiticae 1
[Londres 1903] Vss) %,

3) Otras versiones

Ademids de las versiones latina y sirfaca indicadas, existen otras ver-
siones de la Didascalia que contienen la Oracidn:

a) drabe: inédita; cf. F. X. Funk, Didascalia... I, XLIII-XLVI;
11, 120-136, donde se traducen fragmentos (cf. A. M. Denis, Insr., 179).

b) etidpica: editada por Th. Pell Platt, The Ethiopic Didascalia,
or The Ethiopic Version of the Apostolical Constitutions (Londres 1834)
49-51.

Fuera de las Constitutiones Apostolorum y la Didascalia, 1a Oracién
de Manasés existe como tal, ademds de en latin y sirfaco, en las siguien-
tes versiones:

a) armenia: incluida en la edicién de los apécrifos por los mejita-
titas en Trésor des Péres anciens et récents (Venecia 1896) 235-237.

b) eslava: H. H. Howorth, Some Unconventional Views on the
Text of the Bible VIII: «Proc. Soc. Bibl. Arch.» 31 (1909) 90, indica
la existencia de una versién de la plegaria en eslavo antiguo, pero nin-
guna precisién ni referencia prueban su afirmacién (A. M. Denis, Insr.,
180, n. 18).

Igualmente, se encuentra afiadida a los Salterios armenio, etiépico
y copto (véase A. M. Denis, Intr., 180, para bibliografia).

VIII. CONTENIDO TEOLOGICO

Las ideas religiosas fundamentales que la Oracién de Manasés en-
cierra son ¥:

4) la infinita compasién del Todopoderoso;

b) la eficacia del verdadero arrepentimiento,

En efecto, la invocacién inicial —en que se mencionan su accién crea-
dora, poderfo y piedad— sitve de preludio para la confesién, por parte
del pecador, de sus iniquidades, la mayor de las cuales ha sido tributar

® Y versién sirfaca de la Didascalia ha sido editada y estudiada en varias oca-
siones; véase bibliografia en A, M. Denis, Intr., 179, n. 13.
» Cf. H. E. Ryle, 615-616.
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culto idolétrico. Tan gran abominacién, cuyo perdén parece imposible ¥,
pone de manifiesto, por contraste, la grandeza de la piedad divina, asi
como la esperanza que ha de tener el pecador de que, por grandes que
hayan sido sus pecados, pueden ser perdonados si media sincero arrepen-
timiento.

Con la expresa mencién de los patriarcas israelitas y su linaje autén-
ticamente espiritual se pretende propiciar a Dios: el «Dios de nuestros
padres Abrahdn, Isaac y Jacob» (v. 1) es «el Dios de su justa descen-
dencia» (v. 1) y «de los justos» (v. 8). El judafsmo tardio idealizé a los
patriarcas y los consideré moralmente perfectos, hasta el punto incluso
de que sus méritos alcanzaban también a toda su posteridad, por lo que
los judios, en calidad de descendientes de Abrahdn, propendieron a sen-
tirse seguros en el 4mbito religioso (cf. Mt 3,9; Jn 8,33.39). Sin em-
bargo, el autor de la Oracién tiene interés en mostrar que ser del linaje
elegido no basta para obtener la aceptacién divina, sino que es necesario
el arrepentimiento (la misma idea aparece en Lc 3,8; cf. también Rom
9,6-7).

Otros puntos caracteristicos del pensamiento religioso judio son:

a) Eficacia sobrenatural asignada al Nombre divino (v. 3). En el
judafsmo tardfo empieza a perder importancia la inicial funcién revela-
dora del nombre de Yahvé, y la fe en lo mdgico se introduce en la idea
del poder inherente al nombre de Dios (W. Eichrodt, Teologfa del An-
tiguo Testamento I1 [Madrid 19751 52). Cf. bGit 68a, donde se indica
que Salomén llevé a cabo milagros mediante un sello con el tetragram-
maton inscrito.

b) Afirmacién de que Dios ha establecido penitencia para unas
personas —Ilos pecadores— y no para otras —los justos— (v. 8).

( c)) Descripcién de los 4ngeles como «el ejército de los cielos»
v. 15).

IX. BIBLIOGRAFIA
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1 Sefior Todopoderoso,
Dios de nuestros padres
Abrahdn, Isaac y Jacob
y de su justa descendencia,
2 que has hecho el cielo y la tierra
con todo su univetso,
3 que has encadenado el mar con tu imperiosa palabra,
que has cerrado y sellado el abismo
con tu temible y glorioso nombre,
4 ante quien todo se estremece y tiembla
por tu poderosa presencia,
5 porque insoportable es la majestad de tu gloria
e irresistible la célera de tu amenaza contra los pecadores,

Nota preliminar: S6lo se hace mencién de las variantes mds importantes. Para una
relacién completa, véase la edicién critica de A. Rahlfs y las notas a la traduc-
cién de E. Oswald.

1 Sefior todopoderoso: gr. Kigie mavtoxgdtomg, €xpresién que aparece numerosas
veces en la Biblia griega como traduccién de Yabveh $*b26¢t. Como comienzo
de una invocacién, cf. 1 Cr 17,24 (=2 Sm 7,27). Cod. A afiade Zmovpémwys,
«celestial», palabra poco usada en los LXX; es quizd una glosa de mavtoxgdvwe
o, simplemente, fruto de la tendencia a amplificar los atributos en una invocacién
a Dios (cf. OdS! 14,11).

Dios... Jacob: cf. Ex 3,6.15; 4,5; 1 Cr 29,18, Para el judaismo posbiblico
(cf. V. Ryssel, 168), Yahvé no es el Dios de todos los judios, sino sdlo de los
justos, tinicos descendientes auténticos de los patriarcas (cf. Rom 9,6-8),

2 Este v. estd basado en Gn 1,1; 2,1,

universo: la palabra griega es uéonog, que en Gn 2,1 (asi como en Dt 4,19;
17,3; Is 24,21; 40,26) traduce el hebreo saba®, «ejército», referido en todos los
pasajes citados a las estrellas como milicia celestial. Ahora bien, este sentido de
«cortejo celestials resultarfa excesivamente restringido, pues, aparte de referirse
en este contexto tanto al cielo como a la tierra, el campo semdntico de xdopoc
para el lector griego era mucho més amplio (orden, adorno, mundo, universo),
matices todos ellos posibles aqui.

3 Referencia a los pasajes del AT (cf. Job 38,8.10-11; Sal 104,7-9; Prov 8,29;

Jr 5,22) que describen el poder de Dios al fijar limites al mar. *ABvoooc es la
traduccién habitual del hebreo #hém (cf., p. ej., Gn 12; 7,11; 82, etc.), el
océano primitivo sobre el que, segin la cosmogonia semita, descansaba la tierra
en la época del caos. Sobre la idea de «cerrar y sellar el abismo», cf. Ap 20,3.
Sobre Ja creencia rabinica en la eficacia m4gica del Nombre sagrado, cf. bGit.
68a.

4 Cf. Intr, § VI

5 insoportable: &otextog, lit. «que no se puede cubrirs, Adjetivo que no apatece
en los LXX; el Léxico de Hesiquio le atribuye los significados de «insoportable,
intolerable».,
la majestad de tu gloria: f. Sal 1455.12,
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7b

9b

6
7

7b

9b

pero inmensa e insondable la piedad de tu promesa;
porque T4 eres Sefior Altisimo,

compasivo, paciente y rico en misericordia,

y te lamentas de las maldades de los hombres.

Pues T4, Sefior, conforme a la generosidad de tu bondad

has prometido arrepentimiento y perdén a los que han pecado,
y por la abundancia de tu misericordia

has fijado penitencia a los pecadores para que se salven;

T4, en efecto, Sefior Dios de los justos,

no estableciste penitencia para los justos,

para Abrahdn, Isaac y Jacob, que no pecaron contra Ti,

sino que estableciste penitencia para mi, el pecador;

porque he cometido pecados mds numerosos que la§ arenas del mar,
se han multiplicado mis faltas, Sefior, se han multiplicado

y no soy digno de tender la mirada y ver la altura del cielo

a causa de la multitud de mis faltas.

Y ahora, Sefior, me encuentro justamente castigado y merecida-
pues heme aqui cautivo, [mente afligido,

pero: segin la lectura de las ediciones recientes (8% wui), que corrigen e xul
de los mss.; Vg.: vero et.

Altisimo: gr. oo, utilizado en invocaciones, cf. Sal 92,9; 97,9. Falta en las
Constitutiones Apostolorum y en sitfaco, quizd porque no concuerda con el
cardcter moral de los epitetos que siguen (H. E. Ryle, 621).

compasivo: gr. glomhayyvos, adjetivo no presente en los LXX, pero sf en el NT
(Ef 4,32; 1 Pe 3,8).

paciente...: sobre esta serie de atributos divinos, cf, Ex 34,6; Nm 14,18; Sal
86,15; 103,8; 1458; J1 2,13; Jon 4,2. ) y

lamentas: gr. pevavodv & waxiug dvOedmwy: es posible también la_ traduc-
cién «te arrepientes por las desgracias de los hombres», seglin el sentido_que
se dé a waxbare (para detalles, véase H. E. Ryle, 621). Sobre este antropopatismo
divino, of. sobre todo J1 2,13; Jon 4,2; cf. también Am 7,3.6; Jr 18,8.

Cf. Intr., § VI.

arrepentimiento y perddm: Constitutiones Apostolorum leen «perddén de arre-
pentimiento», Sobre el perdén que puede obtenerse mediante el arrepentimiento,
of. Os 6,1ss; 14; Is 1,16ss; Ez 18,21ss,

por... misericordia: cf. Sal 51,3; 69,17.

para que se salven: lit. «para salvaciéns. Cf. 2 Cor 7,10, pero idea y fraseologfa
son ya precristianas (cf. TestGad 5,7).

Dios de los justos: esta exptesién no aparece en la Biblia. Cf. nota al v. 1.
penitencia: sobre el establecimiento de penitencia o arrepentimiento (pevdvoa)
por parte divina, cf. Herm(m) 4,3,5.

para mii, el pecador: cf. Lc 18,13, Sobre la idea general del versiculo, cf. Lc 5,32
y par.

mds numerosos... mar: metdfora muy usual, of., p. €., Gn 22,17; 1 Re 4,20;
Is 10,22; Jr 33,22; Os 2,1.

se ban multiplicado...: cf. Esd 9,6; Is 59,12.

Sesior... multiplicado: omite cod. A.

la dtura del cielo: gr. vd ¥ypog tob obguvod: cf. Sal 102(103),11; Is 38,14;
Eclo 1,3; 17,32. Sobre la idea de esta frase, cf. Sal 123,1; Is 38,14.

Cf. Intr.,, § VL.
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doblegado por cadena de hierro demasiado fuerte

para poder erguir la cabeza a causa de mis pecados,

y no hay alivio para mi

porque he irritado tu célera

y el mal ante Ti he obrado

al haber establecido abominaciones y multiplicado ultrajes.

Y ahora inclino la rodilla de mi corazén suplicando tu generosidad.
He pecado, Sefior, he pecado

y mis faltas yo conozco,

pero Te pido suplicante:

jAparta de mi tu enojo, Sefior, aparta de mi tu enojo

y no me hagas perecer junto a mis faltas

ni, eternamente resentido, me prestes atencién a las maldades
ni me condenes a los abismos de la tierra!

Porque Td eres, Sefior, el Dios de los que se arrepienten

y en mi mostrards tu bondad

ya que, aun siendo indigno, me salvards conforme a tu mucha
y te alabaré por siempre en los dias de mi vida, [ misericordia,
pues himnos te entona todo el ejército de los cielos

y tuya es la gloria por los siglos. Amén.

Ct. Intr, § VI,

y el mal... obrado: reproduccién exacta de los LXX de Sal 51,6.

al baber:.. ultrajes: cf. Ez 5,11, donde aparecen juntos los términos PdéAvyuc

y moocbyBiopn. Sobre los pecados idoldtricos de Manasés, véase 2 Cr 23,1-9.

inclino... corazén: expresién poética de reverencia y contricién no atestignada

en la Biblia. Cf. J1 2,13; Rom 2,29. El Cod. A omite «mi».

be pecado: cf. Nm 22,34; 1 Sm 15,24; 26,21; 2 Sm 12,13,

mis... conozco: cf. Sal 51,5 y, por oposicién, Sal 19,12,

Aparta... cblera: gr. dveg po, idéntica expresién en Sal 38 (39), 14, de donde

tomamos el sentido.

no... faltas: basado en los LXX de Gn 19,15.

c;tcimamente resentido: gr. gig tov oidvo. unvioog, cf. Sal 102(103),9; Jr 3,
12,

me prestes...: gr. tnoviong T waxd pou; es también posible, con otro sentido

de woxd, la traduccidn «me conserves las desgraciass.

a... tierra: gr. &v tolg worotdrolg Tiig yijc; sobre la expresién, cf. Sal 62

(63),10; 138(139),15. No se trata, como el infierno medieval, de un lugar de

tormento, sino del punto mds inaccesible del inframundo, el lugar de los

muertos {cf. Is 44,23; Ez 26,20; 31,14.16.18; 32,18). La frase, pues, quiere

decir «no me condenes a morir»; &v, con valor de movimiento, est4 bien ates-

tiguada en la wowh —constructio pracgnans, cf. M. Zerwick, Biblical Greek

(Roma 1963) 33—; con valor estético, el sentido serfa «no me condenes cuando

esté en los abismos de la tierra» (es decir, entre los muertos), pero véase ent

contra el v. 15 («te alabaré... vida»),

Dios... arrepienten: otro epiteto divino ausente de la Biblia.

te alabaré... vida: cf. Sal 104,33; 146,2.

el ejército de los cielos: los dngeles. Sobre la alabanza que tributan los cielos,

cf. Sal 19,2; 89,6; Lc 2,13.

tuya es...: cf. 1 Cr 29,11; 3 Esd 4,59.

Sobre el uso litirgico de Amén, cf. 1 Cr 16,36 (= Sal 106,48); Tob 8,8; 1 Cor

14,16; Ap 5,14.



M. L6prez SaLvi

LIBRO CUARTO DE
LOS MACABEOS



INTRODUCCION

I. DESCRIPCION GENERAL DEL LIBRO

El libro 4 de los Macabeos se presenta en la forma de un discurso,
cuyo objeto es demostrar el dominio de la razén inspirada sobre las pa-
siones. Para fundamentar esta tesis, que es el leit-motiv de la obra (cf. 1,
7.9.13.19.30; 2,6.24; 6,31; 7,16; 13,1; 16,1; 18,2), el autor acude
a la ejemplificacién histérica. El martirio sufrido por el anciano Eleazar
y el de los siete hermanos Macabeos y su madre constituyen el nicleo
del discurso y convierten el escrito en un verdadero panegirico de estos
mirtires. Al final se deducen las conclusiones de los hechos narrados, de
modo que le sirven al autor para probar su tesis filoséfica. La estruc-
tura de la obra es como sigue:

1. Introduccién (1,1-12)

En el breve exordio introductorio el autor aconseja encarecidamente
a sus oyentes que presten el médximo interés al discurso, sumamente
filoséfico, que va a pronunciar. Presenta a continuacién la tesis que
habr4 de demostrar y anuncia que serd la narracién de la historia de los
miértires el mejor desarrollo de su argumentacidn.

2. Primera parte:
Exposicion filoséfica del tema (1,13-3,18)

Antes de investigar si la razén es duefia de las pasiones, el autor se
propone definir qué entiende por razén y pasién, cudntas clases de pa-
siones existen y si la razén las domina todas. Define la razén como «en-
tendimiento que elige con criterio correcto la vida de sabidurfa», explica
su concepto de sabidurfa y las manifestaciones de la misma. Hace luego
una clasificacién de las pasiones y va mostrando cémo la razén es gufa
de las virtudes y duefia de las pasiones. Afirma que Dios implanté las
pasiones en el hombre, pero también le dio una razén para gobernarlas,
A este argumento opone una objecién: si la razén es duefia de las pa-
siones, ¢por qué no lo es del olvido y de la ignorancia? A ello respon-

e: la razén no es duefia de sus propias pasiones, sino de las que se
oponen a las virtudes. Por dltimo, afirma que la razén no extirpa las
pasiones, sino que las domefia, y lo ejemplifica con el pasaje de la sed
del rey David.



3. Segunda parte:
Demostracién bistérica de la tesis (3,19-17,24)

a) Preimbulo (3,19-4,26): Describe los acontecimientos histéricos
que precedieron a la rebelién de los Macabeos, el saqueo del templo pot
parte de Apolonio (Heliodoro en 2 Mac 3), la subida al trono de An-
tfoco IV Epifanes, la concesién del sumo sacerdocio a Jasén, los inten-
tos de helenizar las costumbres judaicas por parte de la autoridad y la
proscripcién por Antioco del judaismo, con la consiguiente coaccién
a los hebreos para que transgredieran la ley de Moisés.

b) Martirio de Eleazar (5,1-7,23): Eleazar es presentado ante
Antioco, quien le insta a ingerir carne de cerdo si no quiere ser marti-
tizado. El autor presenta la escena en sendos discursos. Antioco emplea
el razonamiento discursivo: argumenta al anciano que es una insensatez
abstenerse de la carne de cerdo y ademds una injusticia con la naturaleza
el despreciar sus dones. Después apela a su inteligencia para que deje
las vaciedades de la filosofia judia y acaba con la idea de que toda trans-
gresién cometida bajo violencia es objeto de perdén. En contestacién,
Fleazar comienza por proclamar su fe y la santidad de la ley. Después
hace una defensa de su filosoffa, poniendo de manifiesto la superioridad
moral de la misma, y le muestra ademds cdmo ella se adecda a la natu-
raleza y al recto uso de la razén. Para terminar, proclama su libertad de
conciencia, ante la cual nada podr4 el tirano. Se describen a continuacién
las torturas a que es sometido Eleazar. En medio de ellas unos cortesanos
le ofrecen carne de cerdo simulada con el fin de que se salvara, pero la
rechaza con indignacién. Con una plegaria se ofrece en remisién por los
pecados de Israel, es conducido al fuego y muere. Después de este relato,
el autor hace una serie de reflexiones sobre estos hechos, para concluir
que la razén piadosa domina las pasiones. Sigue un elogio del mdrtir
en unos términos del m4s exaltado lirismo, que contrastan con el estilo
sobrio y seco de las reflexiones filoséficas precedentes. Se cierra el ca-
pitulo subrayando otra vez la tesis del dominio de la razén.

¢) Martirio de los siete bermanos (7,24-13,1): Aqui introduce el
autor, como sefiala Dupont (p. 13), los nuevos actores del drama. La
escena se concibe en forma semejante al cuadro presentado en el martirio
de Eleazar. El tirano les habla en tono amistoso, les ofrece su amitad
y cargos de importancia en los asuntos de gobierno si abjuran de la ley
judaica. Estos lo rechazan. El autor se imagina a continuacién lo que
pudo ser el discurso de los jévenes y lo contrapone al que verdadera-
mente pronunciaron, sin duda para darle mayor relieve y conmover asi
el 4nimo de sus oyentes. Sigue el martirio de cada uno de los hermanos.
Dupont (p. 16) resalta el don de invencién del autor para variar los
suplicios, las palabras, los caracteres, pues cierto es que en los siete cua-
dros que se nos presentan no se debilita el interés ni la emocién. Des-
pués de estas escenas, el autor reflexiona filoséficamente sobre el herofs-
mo de los siete hermanos y subraya, una vez mds, cémo la razén es
capaz de vencer los dolores extremos y las pasiones; trae a colacién al-
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gunos episodios de la Biblia (Dn 3,13-23 y Gn 22,1-13) para apoyar su
tesis y finaliza con un encendido elogio de los siete hermanos en el que
exalta su unidad y su fidelidad a la ley.

d) Martirio de la madre (14,11-17,6): Un versiculo de transicién
nos introduce en el martitio de la madre, Ella ya ha sufrido al ver tor-
turar a cada uno de sus hijos. Esto le sirve al autor para elogiar el amor
materno en general y el de esta madre de manera muy particular. La
alaba por haber sido capaz de anteponer la piedad y la razén al amor
y compasién por sus hijos. De aqui colige el autor la soberania de la
razén inspirada incluso sobre los sentimientos de amor materno. A con-
tinuacién pone en boca de la madre un discurso imaginario, similar al
que esta mujer, ya anciana, podria haber pronunciado para evitar la
muerte de sus hijos. En oposicién a éste inserta el verdadero discurso
de la madre en que, con fortaleza de espiritu, les exhorta a mantener
su fe y a resistir con 4nimo los tormentos, e incluso la muerte, en virtud
de los sentimientos religiosos que los animan. Con una frase en que se
da cuenta de la muerte de la madre y unas palabras de elogio a ella
y a sus hijos se cierra la segunda parte de este escrito.

4. Conclusion (17,7-18,24)

El autor sintetiza en este apartado la muerte de Eleazar y los herma-
nos Macabeos. Encomia su petseverancia en la piedad gracias a la cual
redimieron al pueblo de Israel. Se introduce después un discurso de la
madre, probablemente una interpolacién o, al menos, desplazado del
lugar que le correspondia. Evoca el autor, por dltimo, los suplicios de
los martires, su recompensa en la vida futura, y cierra la obra con una
doxologia ritual.

Dupont (p. 12) se pregunta por qué el autor del escrito se impuso
la tarea de inscribir la historia de los héroes dentro del marco de un
«dogma» filoséfico. Su respuesta nos parece acertada: el elogio de los
mdrtires habria de ganar en profundidad y sublimidad a los oidos de los
oyentes si se subordinan los hechos a una idea. De este modo, «los su-
frimientos y muerte de los mdrtires Macabeos, episodio efimero de la
historia politica y religiosa, superan el plano de lo relativo y contingente:
se convierte en un capitulo de la historia de la razén temperante, segin
la expresién magnifica y casi hegeliana de nuestro autor (3,19)» (pp-
12-13).

II. TITULO, AUTOR Y FECHA DE LA COMPOSICION

El primer testimonio sobre el titulo y autor de este escrito procede
de Eusebio de Cesarea (270-340). En su Historia Eclesiastica 111 10,6
dice asi: «Fl autor (Flavio Josefo) ha compuesto también otra obra de
una rara distincién Sobre la soberanta de la razén, que algunos intitulan
Libro de los Macabeos, puesto que contiene las luchas heroicas de los
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hebreos en aras de la piedad que se narran en los escritos llamados de
los Macabeos». El mismo titulo de Sobre la soberania de la razén estd
atestiguado un siglo mds tarde (ca. 412) por san Jerénimo en su De
viris lustribus 13 (PL 11 661), y en Contra Pelagianos 11 6 (PL 11 567)
habla de Josefo, autor de la historia de los Macabeos.

Otro testimonio del titulo nos lo ofrece Gregocio Nacianceno en
su homilfa sobre los Macabeos (PG XXXV 911) al afirmar que el libro
trata, desde un punto de vista filoséfico, el tema de la razén como duefia
absoluta de las pasiones. En la misma linea respecto al titulo se expresa
Suidas s. v. Josephbus. Filostorgio, segtin el testimonio de Focio (PG
LXV 461), atribuye igualmente nuestro libro a Josefo y le da el titulo
de 4 Libro de los Macabeos. Este titulo aparece en buen nimero de
c6dices y manuscritos. Asi lo denominan los tres mejores manuscritos
iniciales que contienen la obra, a saber: el Alexandrinus, el Sinaiticus
y el Venetus. En antiguas ediciones de la Biblia, como la de Estrasburgo
de 1526, la de Basilea de 1545 y la de Francfort de 1595, aparecié el
libro con el titulo Libro de Josefo sobre los Macabeos. Los manuscritos
de Josefo aparecen la mayoria de las veces con el titulo Sobre la razén
soberana. En cambio, en las ediciones de este autor, y como tiltima obra
suya, aparece nuestro escrito con la siguiente denominacién: Tratado de
Flavio Josefo sobre los Macabeos.

Sin embargo, el libro permanece en el anonimato. Su atribucién
a Flavio Josefo es hoy totalmente rechazada. Motivos de indole filo-
légica, estilistica y de cronologia histérica han llevado a los criticos a no
aceptar la paternidad de Josefo. En efecto, el historiador de la guerra
de los judios sabia muy bien que Antioco Epifanes era el hermano de
Seleuco IV (Ant. XI1 4) y no hijo, como se dice en 4 Mac 4,15; la
afirmacién de 17,24 (Antioco conquisté a todos sus enemigos y saqued
sus ciudades) es poco probable que haya salido de la pluma de Flavio
Josefo, quien analiza en sus crénicas la derrota de Antioco ante Elymais
y sugiere que este fracaso fue la causa inmediata de su muerte. Por
otro lado, la noticia de que los habitantes de su ciudad vivian en paz
y prosperidad (3,20) no concuerda con las circunstancias vividas entonces
por los habitantes de Palestina. La trayectoria ideoldgica de Josefo, quien
primero lucha contra Roma y luego a su favor y que llegé a tomar el
nombre de Flavius en atencién al emperador Flavius Caesar (Vespasia-
no) e incluso se casé con una gentil, no se adecuarfa con el ferviente
defensor de las tradiciones judaicas cual es el autor de nuestro escrito
(cf. Townshend, p. 657). Desde un punto de vista filoldgico, ha de no-
tarse la marcada diferencia de exposicién y de estilo entre el historiador
y el autor de esta prédica. Se puede incluso sefialar que, mientras en
Josefo los nombres hebreos aparecen siempre adaptados al griego y de-
clinados segin las normas de esta lengua, el autor del presente escrito
emplea los nombres biblicos sin someterlos a la flexién. Por dltimo, se-
fialemos que no aparece ninguna huella de las fuentes empleadas por el
autor de 4 Mac, ya sea el mismo de 2 Mac o Jasén de Cirene, en
ninguna otra obra de Flavio Josefo.
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¢Por qué, pues, la Antigiiedad, desde los mds tempranos escritos,
atribuye esta obra a Flavio Josefo? La respuesta mds convincente tal
vez sea la de Ewald (Geschichte des Volkes Israél IV [Gotinga 1864]
632, n. 2). Piensa que quizd nuestro escrito fue la obra de algin autor
poco conocida de nombre Josefo, que la tradicién identificé posterior-
mente con el nombre del célebre historiador judio. Sea, pues, quien fuere
el anénimo autor de este escrito, hay actualmente acuerdo en lo siguiente:
debié de tratarse de un judfo con un buen conocimiento de la lengua
y filosofia griegas; si bien no era ningiin pensador profundo ni ningtn
erudito historiador, posefa un estilo retdrico capaz de dar forma a un
escrito, orientado a convencer a sus oyentes de que, por encima de todo,
habian de permanecer fieles a la ley de sus antepasados.

Respecto al lugar en donde fue escrita o pronunciada esta obra, los
criticos modernos sélo estdn de acuerdo en que no debi6 de ser en Jeru-
salén, aunque disienten en su localizacién exacta. Dupont (pp. 68-75) ha
efectuado una interesante recopilacién de las hipétesis al respecto. El,
personalmente, aboga con razones fundamentadas por situar la patria
de nuestro escrito en la ciudad de Antioquia. Esta localizacién habia
sido apuntada por Freudenthal (p. 112), aunque, como él mismo reco-
noce, sin ofrecer pruebas suficientes que avalaran su afirmacién.

En lo que atafie a la fecha de composicién, tampoco hay acuerdo entre
los autores. La opinién mids generalizada es que debi6 de escribirse
algunos afios antes de la insurreccién judia del afio 66 y antes de la des-
truccién del templo de Jerusalén por Vespasiano. Se basa en la idea de
que si estos acontecimientos hubieran pertenecido ya al pasado, nues-
tro autor, de alguna manera, se habria hecho eco de ello en sus escritos.
Tal es la teorfa sustentada por Freudenthal (pp. 93ss), y a partir de él,
entre otros, por Grimm, Deissmann, Townshend y mds recientemente
por Hadas (p. 96). Dupont (pp. 75-85), en cambio, es partidario de una
datacién tardia y fecha nuestro documento en la primera mitad del
siglo 11, al comienzo del gobierno del emperador Adriano. Se basa para
ello, fundamentalmente, en el estilo retérico de nuestro autor, que le
sitda en el apogeo de la segunda Sofistica; en el hecho de que se ad-
mita la pintura en un lugar de culto (17,7), lo que serfa inadmisible
en un judio de la didspora del primer siglo (cf. Josefo, Contra Apidn
IT 75); en los puntos de contacto de la filosoffa del escrito con la de Dién
de Prusia, cuya vida transcurrié durante el imperio de Trajano. Dupont
relaciona, ademds, algunos pasajes de nuestro texto (1,11; 17,10 y 20-22;
18,4-5) donde la relativa calma que se respira aparece como recompensa
y fruto de la época inmediatamente anterior, con el perfodo de paz que
caracterizé los primeros afios del imperio de Adriano, frente a las perse-
cuciones llevadas a cabo por Trajano. Por tltimo, establece una serie de
puntos de contacto de nuestra obra con escritos judfos y cristianos de
los dltimos afios del siglo 1 y primeros del 11, lo que le lleva a la con-
clusién de que unos y otros debieron de ser esctitos en un medio teolé-
glco muy semejante.

Pero estos argumentos tampoco presentan una evidencia didfana sobre
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la datacién definitiva de la obra. Por ello juzgamos preferible dejar esta
cuestién abierta en espera de nuevos estudios que arrojen mayor luz
sobre el asunto.

III. GENERO LITERARIO E HISTORIA DE LA COMPOSICION

Es una cuestién debatida si el escrito que nos ocupa fue en sus orige-
nes una diatriba filoséfica, una homilia sinagogal, un panegirico o un tra-
tado o discurso para ser leido. Antes de pasar a analizar su estructura
formal y encuadrarlo en el género literario correspondiente presentare-
mos el estado de la cuestién y la opinién de los especialistas al respecto.

Ewald, en las lineas que le dedica en su Historia del pueblo de
Israel (p. 634), opina que el conjunto del libro es como un gran dis-
curso dirigido a los «hijos de Abrahdn» y piensa que se trata de uno de
los pocos sermones judios que se nos han conservado. Le concede una
importancia especial por la difusién que conseguirfa con el cristianismo
el género literario del sermén. Grimm (pp. 286-287), por su parte,
piensa que por su estructura formal este libro participa del caricter de
tratado y de discurso, pues si la primera parte estd escrita a modo de
tratado, la disposicién de la segunda y la descripcién de los martirios
han sido realizadas de acuerdo con los principios generales del arte re-
térico. Estd de acuerdo con Ewald en que, desde un punto de vista
formal, se puede considerar este escrito como una homilfa, si bien piensa
que tal sermén nunca pudo pronunciarse en una sinagoga. Aduce para
ello dos motivos: en primer lugar, que un sermén judio no habrfa toma-
do su tema de un libro apdcrifo (2 Mac); en segundo, que este texto
exigirfa un circulo de lectores cultivados y que habrfa sido impropio
para el publico heterogéneo de una sinagoga. Grimm afirma que se trata
de un discurso destinado solamente a la lectura.

Freudenthal (pp. 4-36), en un exhaustivo estudio a 4 Mac, critica
ampliamente las dos objeciones que impiden a Grimm considerar esta
obra como un sermén de sinagoga y afirma que este texto es el sermén
judfo més importante que se ha conservado de época griega. E. Norden
(pp. 416-420), a diferencia de Freudenthal, piensa que este escrito €s
una diatriba sobre un dogma filoséfico, en la que se trata de probar el
principio estoico de que la razén es duefia de los afectos, y estd de acuer-
do con Grimm en que sélo por la disposicién formal puede ser consi-
derado como sermén o discurso. E. Schiirer (p. 524) abunda en la teorfa
de que el escrito no puede considerarse mds que formalmente un dis-
curso, y juzga poco probable que se haya pronunciado en la sinagoga,
dado que su tema no es ningtn pasaje de las Escrituras, sino una cuestién
filos6fica. Zockler (p. 396) apoya la teorfa de Grimm de que nuestro
escrito es realmente un discurso; el hecho de que su contenido sea una
proposicién filoséfica y no un texto biblico le confirma en su idea de que
esta obra no fue nunca un sermén sinagogal.
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Deissman (p. 151), si bien concede la posibilidad de que nuestro
escrito hubiera podido ser pronunciado en algin lugar ante una comu-
nidad judia, sostiene, sin embargo, que esto no debi6 ser el fin funda-
mental del texto. Piensa que este escrito debié de ser concebido desde un
principio por su autor como publicacién en forma de discurso, indepen-
dientemente de que en alguna ocasién lo hubiera pronunciado piiblica-
mente o no. Lo compara con ciertos folletos religiosos que, a pesar de
revestir la forma de sermones o prédicas, no por ello se les considera
como tales. Coincide con Norden en incluir esta obra en el género de la
diatriba.

Townshend (pp. 653-654) afirma que 4 Mac estd concebido en la
forma de un discurso o tratado; el hecho de que no contenga como niicleo
central ningiin pasaje biblico inclina a este autor a suponer que, més que
un sermén, IV Mac debié de ser una conferencia pronunciada probable-
mente fuera de la sinagoga. Heinemann (PW XIV, 1, col. 801-802) admi-
te, con Norden, que la apelacién a lectores imaginarios es frecuente en la
diatriba estoica, por lo que este argumento no es suficiente para probar
que fuera realmente pronunciado. No obstante, a partir de las palabras
de 1,10 (kata touton ton kairon) y de 3,19 (ho kairos hémas kalei)
sugiere que 4 Mac debibé de ser un discurso de circunstancias, pronun-
ciado, segiin este autor, en la fiesta de la Hanukab.

Dupont (p. 240), tras pasar revista a las diferentes posturas, afirma
rotundamente, en la linea de Freudenthal, que 4 Mac fue un discur-
so real y se pronuncié en la sinagoga. Se basa para ello en los textos
de 1,105 3,19 (cf. supra) y 14,9, que le hacen suponer «gente de carne
y hueso que escucha y tiembla por el relato que se les hace del sufri-
miento de los mdrtires». Argumenta, con Freudenthal, que es poco pro-
bable que un judio tan respetuoso con la divinidad como es nuestro autor
hubijera redactado tal escrito como un mero ejercicio de declamacién.
Admite que este discurso fuera pronunciado en ocasién de una fiesta
religiosa y se pregunta por qué motivo no pudo ser pronunciado en la
sinagoga. Los pocos restos que poseemos de sermones sinagogales son de
carjcter midrdsico, pero estos restos son tan miserables que ignoramos
casi todo acerca de la elocuencia religiosa de la sinagoga helenistica.
Si bien el midrds era el género més habitual en las lecturas de los sé-
bados, contintia Dupont, no hay nada que impida pensar que se hayan
admitido otro género de discursos como puede ser este panegirico para
celebrar a unos mirtires de la fe judia.

Por dltimo, citemos a Rost (p. 81), quien piensa, de acuerdo con
Norden, que se ha de clasificar en el género de la nueva diatriba filo-
séfica. Este mismo criterio es sustentado por R. Renehan (p. 223) y, con
algunas modificaciones, por J. Lebram (p. 81), quien especifica que la
segunda parte de 4 Mac, esto es, la descripcién de los martirios, es
objeto de un logos epidictico cuya forma le recuerda el estilo de los
«epitafios» atenienses.

Pero volvamos ya al texto mismo. Puesto que el contenido de la
obra ya se ha indicado en el ap. I, expondremos ahora su estructura
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formal de acuerdo con el cuadro de A. Wolscht (p. 33), segiin la nume-
racién de la ed. de Bekker:

I Exordium
11 Hypothesis
1 Definitio, pp. 271,18-276,16
2 Probatio, pp. 272,17-275,29
IIT Historia
1 Introductio, pp. 275,30-278,6
2 Narratio
a. Supplicia Eleazari tractantur
narratio, pp. 278,7-282,12
recapitulatio, pp. 282,13-20
laudatio, pp. 282,21
b. Supplicia septem fratrum
nartatio, pp. 284,7-292,16
recapitulatio, pp. 292,16-22
laudatio, pp. 292,22-295,3
c. Dolores matris
narratio, pp. 295,4-298,8
recapitulatio, pp. 298,9-11
laudatio, pp. 298,11-299,13
IV Conclusio

Evidentemente es una estructura que ha sido cuidadosamente pen-
sada. No se trata de ninglin trabajo improvisado. No obstante, la parte
filoséfica no ofrece el rigor y el sistematismo que desearfamos. Después
de definir la razén y la sabidurfa, cuando esperarfamos que el autor diese
su definicién de pasién, pasa a hacer una clasificacién de las mismas.
Tampoco analiza con rigor la relacién de la razén con cada una de las
virtudes cardinales. La segunda parte ofrece mayor sistematismo en su
construccién y constituye un verdadero panegirico de los mdrtires. Su
caricter patético capta toda la atencién del lector. Las reflexiones filo-
séficas que siguen a los cuadros del martirio no hacen sino recordar su
ligazén con el tema del escrito y elevar a categoria abstracta un hecho
concreto.

Lebram (p. 89) sefiala en la escena del martirio de los hermanos
los temas que caracterizan los epitafios de los caidos: nobleza de naci-
miento, educacién y hazafias. Las continuas interpelaciones a los lectores
(1,1; 1,7; 2,13; 13,19; 14,11; 16,5; 18,1) dan, en efecto, al escrito

la forma de un discurso. El hecho de que en 1,10 y 3,19 se haga refe-’

rencia al kairos hace pensar que debi4 pronunciarse en una ocasién de-
terminada, tal vez en la fecha conmemorativa del martirio de los herma-
nos Macabeos en la proximidad de su tumba, habida cuenta de que en
17,9 se sugiere un epitafio para la misma.

La afirmaci6n categérica de Dupont de que se trata de una homilfa
pronunciada en la sinagoga nos parece excesivamente radical y sus ar-
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gumentos sumamente débiles pata mantenerla. No obstante, las exhor-
taciones a la obediencia a la ley y a mantenerse firmes en la fe son ele-
mentos psicagdgicos y educativos que forman parte de todo sermén o pré-
dica, se pronuncie publicamente o no; los elementos filoséficos que
forman parte del escrito estdn, a nuestro juicio, como ya hemos dicho,
al servicio de la narracién histérica: elevan al plano filoséfico unos suce-
sos contingentes de la historia de Israel. En este sentido consideramos
nuestro escrito més un discurso con todos sus elementos retdricos (in-
cluimos las prédicas en el género de los discursos) que un verdadero
tratado filoséfico. Pensamos ademds que la motivacién fundamental de
este escrito era de cardcter religioso, en concreto de caricter aretaldgico;
es decir, mediante la virtud de los mdrtires el autor se proponia ensefiar
y edificar a sus lectores y no, como pretende Grimm (p. 290), de cardc-
ter tedrico, para mostrar la compatibilidad del mosaismo con la filosofia
pagana entonces en boga.

Respecto al estilo (cf. Dupont, pp. 60ss) se ha de sefialar en el tono
general el predominio de la declamatio (5,34-35; 7,6-7; 9,10-15; 13,2-7;
15,1-13.16-17.29.30; 16,14; 17,2.4-5). Otro procedimiento muy em-
pleado por nuestro autor es la descripcién; Dupont (p. 63) afirma que
el Pseudo-Josefo la «ejerce con tal brillo y éxito que se puede hacer re-
montar a €l el llamado género macabro» (véase la descripcién de los
tormentos en 8,13; 9,19-20.28; 10,5-8; la pintura de la actitud de la
madre en tales circunstancias en 15,14-21 y 16,15). Hay ademds descrip-
ciones de caricter poético en 14,15-17.19 y 15,4. El autor gusta también
del empleo de comparaciones e imdgenes: asi, la de la tempestad en
7,1-3, referida a Eleazar; en 13,6-7, referida a los hermanos; en 15,31-32,
a propésito de la madre; la de una ciudad asediada en 7,4; del lucha-
dor en la arena en 6,10-11 y 17,12-16, y la de un techo apoyado en
columnas que resiste las sacudidas de la tierra en 17,3. En el vocabulario
llama la atencién la abundancia de compuestos y nuevas acufiaciones del
autor. Dupont (p. 58) reproduce la lista de hapax legomena recogidos
por Grimm y Freudenthal, en que se puede observar que las nuevas
acufiaciones de nuestro autor son en su totalidad palabras compuestas.
No faltan, por supuesto, en el escrito figuras de diccién y pensamiento
(cf. Freudenthal, pp. 22ss).

Antes de terminar este capitulo se ha de hacer referencia a los pro-
blemas de fuentes de 4 Mac. Esta cuestién ha sido estudiada con detalle
por Freudenthal (pp. 72-92), quien concluye que, a pesar de las seme-
janzas de 4 Mac con 2 Mac, las divergencias entre uno y otro escrito
apuntan a una fuente comin que, a juicio de este autor, debi6 de ser Jasén
de Cirene. Deissmann (p. 156) considera esta tesis muy probable. Dupont
(pp. 26-31), aunque valora el rigor con que ha sido realizado el trabajo
de Freudenthal, pone en tela de juicio sus resultados por partir de una
idea preconcebida (p. 31). El hecho de que no conozcamos nada de Jasén
de Cirene, la inexactitud histérica de Pseudo-Josefo, la libertad con que
maneja textos candnicos de la Sagrada Escritura como 2 Sm 3,13-15
¥y 1 Cr 11,15-19 respecto al episodio de la sed del rey David (3,6-16) son

9
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datos que llevan a Dupont a pensar que el autor de 4 Mac no tendrfa
inconveniente en hacer modificaciones a su fuente, y ésta debié de ser,
segtin el autor francés, 2 Mac. Afirma a este respecto: «Todo se puede
explicar por el interés mediocre que la historia como tal inspiraba al ora-
dor. Sin duda, no altera por gusto los hechos, pero los arreglard, los
ajustard y los desarrollard sin ningin escripulo, estimulado y guiado
casi exclusivamente por el fin del efecto a producit» (p. 31).

IV. CONTENIDO TEOLOGICO Y FILOSOFICO

Filosoffa y teologia estdn en 4 Mac intimamente entrelazadas. El
autor define la sabiduria al comienzo del libro como «conocimiento
de las cosas divinas y humanas y de sus causas» (1,16). Dupont (p. 35)
sefiala que la filosofia en la época de nuestro autor es un espiritu de
una vida de piedad més que una biisqueda positiva y puramente racional.
Asi lo especifica el autor de 4 Mac cuando afirma que sabiduria es
«la educacién en la Ley», entendiendo pot Ley la mosaica, por la cual,
segin el mismo autor, «aprendemos las cosas divinas con la debida dig-
nidad» (1,17). No hay, pues, para este autor, conflicto entre filosofia y re-
ligién. Por el contrario, la Ley revelada se adectia a la ley natural. Asf,
afirma en 5,25 que el Creador del mundo al dar la ley tiene en cuenta
nuestra naturaleza. Redunda en esta idea cuando dice que Dios «nos
ha mandado comer lo que es conveniente para nuestras almas y nos ha
prohibido comer ciertos alimentos porque son inconvenientes» (5,26),
y en 5,22, donde Eleazar afirma que, observando su filosoffa, vive de
acuerdo con el correcto uso de la razén.

Veamos a continuacién qué doctrinas filoséficas han influido de ma-
nera mis directa en el escrito que estudiamos. Si bien la tesis que se
propone demostrar el autor (la razén soberana de las pasiones), junto
con la enumeracién de las mismas, es de raigambre estoica, hay en sus
afirmaciones ideas que no se corresponden con esta doctrina. Asi, es de
origen platénico la doctrina de las cuatro virtudes cardinales, la tajante
divisién del hombre en cuerpo y alma y en cierto modo el destino del
ser humano después de la muerte. La creencia de que las pasiones no se
han de extirpar, sino controlar, nos remonta a uno de los mas conocidos
similes de este filésofo griego. Teorfa aristotélica es la creencia de que
las pasiones ctecen en el cuerpo y en el alma (Ezh. Nic., 1117B, 28; 1340,
17), mientras que los estoicos localizaban las pasiones en la razén, por
cuanto las consideraban errores de juicio. También es aristotélico con-
siderar el placer y el dolor como las dos pasiones esenciales (Magna Mor.,
1186, 34; Rbet., 1378, 20).

De origen pitagérico es, segin Dupont, la teorfa escatolégica de
4 Mac (cf. 17,5), y pertenece a la filosofia cinica la creencia de que
todas las pasiones y vicios provienen del placer. Hemos de notar que
en la distincidn del autor entre pasiones del cuerpo y del alma cita entre
las primeras todos los vicios derivados de la gula (2,7), y entre las del
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alma menciona exclusivamente los vicios que engendri el afidn de lujo
y prestigio. Menciona también la concupiscencia como una categoria es-
pecial de los vicios del alma.

Esta tendencia ecléctica que caracteriza a la filosofia del siglo 1 ha
sido denominada por Festugiere «coiné filoséfica», y pensamos que es
precisamente dentro de esta corriente donde se ha de incluir la filosofia
de 4 Mac. Su carécter ecléctico ha sido sefialado también por Renehan,
quien lo considera muy conforme a las tendencias filoséficas de su tiem-
po. Este autor rebate la teorfa de Hadas, que vefa en Pseudo-Josefo
un seguidor de Platén. Afirma que, si es cierto que 4 Mac presenta
algunas desviaciones en su doctrina con respecto al mds puro estoicis-
mo, esto no prueba su platonismo, maxime cuando estas desviaciones,
como muestra el mismo Renehan, estdn en consonancia con la tradicién
judfa. Mds bien, piensa Renehan (p. 238), el autor de 4 Mac debié
de tener como fuente de inspiracién algiin autor como Posidonio, estoico
ecléctico de quien sabemos que escribié un tratado sobte las pasiones,
lo que justificarfa la clasificacién de nuestra obra dentro de la «coiné
filoséfica», asi como su fuerte coloracién estoica. En efecto, la filosofia
estoica, como cualquier gran sistema filoséfico, no permanecié estdtico,
sino que tuvo la suficiente flexibilidad para irse adecuando a la progresién
del pensamiento. No ha de extrafiarnos, pues, que en la sociedad judeo-
helenistica de aquella época el autor de nuestro libro, conocedor sin duda
de la cultura helénica, eligiera este marco filoséfico para mostrar la re-
ligién judaica como el medio més idéneo para llegar a la completa rea-
lizacién humana mediante la razén piadosa (cf. Grimm, p. 288, y Pfeiffer,
p. 135).

En la concepcién teoldgica del autor cabe destacar algunas ideas:

a) La concepcién del hombre como un compuesto de cuerpo y alma
(cf. 1,20.26-27.28), la creencia en la inmortalidad de ésta (7,3; 14,5-6;
16,13; 18,23), la esperanza de su incorruptibilidad (9,22 y 17,12) y su-
pervivencia en un mundo futuro junto a Dios y los patriarcas (cf. 7,19;
9,8; 16,25; 17,18). Observamos, en cambio, que en 4 Mac no se hace
en ninglin momento alusién a la resurreccién de los cuerpos. Evidente-
mente, en estas ideas sobre la inmottalidad del alma hay un claro sello
platénico.

b) La concepcién de Dios como Creador del mundo (5,25) y de
todo cuanto existe en él (11,5); la creencia de que de Dios recibimos todo
cuanto poseemos, tanto en el orden material (12,11 y 16,18) como en
el orden psiquiso e intelectual (2,21-23). En efecto, tanto la mente
como las pasiones y afectos han sido puestos por Dios en el hombre.
A la inteligencia humana le ha dado Dios una ley para gobernarse de
acuerdo con las virtudes cardinales (2,23), que son, a juicio de nuestro
autor, la manifestacién de la sabiduria.

¢) La creencia en que las acciones realizadas por los hombres en
este mundo recibirdn su premio o castigo en la eternidad. En este sen-
tido afirma que el justo serd recibido en la gloria (cf. 10,15; 13,17;
14,4; 18,23) y los malvados, castigados con una tortura eterna (9,9.32;
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10,11.15; 12,12.19; 13,15; 18,5.22). En 9,9 y 12,12 se hace referencia
al fuego como castigo perdurable, aunque es verosimil que el primer
pasaje sea una glosa introducida posteriormente por algin lector.

d) La fe se entiende no a la manera griega, sino a modo judio,
como confianza en la providencia, uno de los aspectos que posterior-
mente se desarrollari con el cristianismo (cf. 15,24; 16,22 y 17,2).

e) La idea de la expiacién de los pecados aparece en 6,28 en la
plegaria de Eleazar y en 17,22 cuando el autor afirma en la conclusién
que los Macabeos, con su muerte, expiaron el pecado de su pueblo y asi
la divina providencia salvé a Israel. Esta idea, aunque aparece ya en el
judafsmo, serd el pilar, como bien ha sefialado Dupont (p. 43), de uno
de los dogmas esenciales del cristianismo.

V. MANUSCRITOS Y VERSIONES ANTIGUAS

1. Manuscritos: 4 Mac ha sido transmitido por manuscritos bibli-
cos y de Josefo. Los biblicos no son muchos, ya que la mayorfa sélo
transmiten 1, 2 y 3 Mac; numerosos son, en cambio, los manuscritos
de Josefo que contienen esta obra. Sin embargo, son dos cédices biblicos
los mds importantes para establecer el texto de 4 Mac. Estos son el
Sinaiticus (s. v) y el Alexandrinus (s. v).

Merece también citarse el Venetus Graecus 1, colacionado por Swete
y Van Herwerden; el Venetus Graecus 4, adn no colacionado, y el Flo-
rentinus Acquis. 111, 44, cuyas variantes han sido publicadas por Pitra
en Analecta Sacra Spicilegio Solesmeni Parata 11 (1884) 635. Tischendotf
publicé también unos fragmentos en Monumenta Sacra Inedita VI, 339ss,
que, segin €l, datan del siglo viI1, aunque Swete piensa que pertenecian
al siglo 1x (The Old Testament in Greek 111, p. XVI). Los manuscritos
de Josefo son —como hemos indicado— de peor calidad que los biblicos.
Informacién y colaciones de los mismos aparecen en la edicién de Josefo
de Havercamp (Fl. Josephi opera omnia graece et latine 11, 1 [1726]
497ss y 2, 157ss). Un amplio estudio de la cuestién manuscrita ha sido
realizada por Freudenthal (pp. 120ss).

2. Versiones antiguas: Existe una versién sirfaca de 4 Mac pu-
blicada en edicién fotolitografica por Ceriani en Mildn en los afios 1876~
1883. Una edicién y estudio de esta versién fue realizado por R. L. Bens-
ly, publicados después de su muerte por Batnes en Cambridge en el
afio 1895 con el titulo The Fourth Book of Maccabees and kindred Do-
cuments in Syriac first edited on Manuscripts Authority by the late
R. L. Bensley, with an introduction and transactions by Barnes. Swete,
en su segunda edicién del Old Testament in Greek (1899), da un apén-
dice (pp. 900-902) con las variantes que ofrece la versién sirfaca (syz).

En la Vulgata no aparece IV Mac. No obstante, existe una antigua
versién latina publicada por H. Dorrie con el titulo De Passio Ss. Macha-
baeorum. Die antike lateinische Ubersetzung des IV. Makkabierbuches,
en «Abhandlungen der Gesellschaft der Wissenschaft zu Gottingen,
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Phil-Hist. Klasse, Dritte Folge» 22 (Gotinga 1938). Dotrie tuvo pre-
sentes para su edicién cuarenta manuscritos, cuyo arquetipo remonta
al siglo virr. El texto completo sélo se conserva en diez de ellos, siendo
los més antiguos de los siglos x-x1. Dérrie (p. 39) supone como término
ante quem de esta traduccién el afio 405/6, que es cuando Jerénimo
terminé su versién de la Vulgata. A pesar de que la Passio Ss. Macha-
baeorum no es una mera traduccién del texto griego, sino en cierto sen-
tido una adaptacién cristiana, el redactor se ha esforzado por mantener
el estilo poético y elevado de 4 Mac. Su latin es cuidado, se aparta
deliberadamente de todo vulgarismo, casi es cldsico. En esta Passio, segiin
Dorrie, se debié de inspirar Erasmo para escribir su célebre pardfrasis
De insigni machabaeorum martyrio, publicada por Havercamp en su ya
mencionada edicién de Josefo II, 2, 148-156.

De dos manuscritos en antiguo eslavo da noticia Bonwetsch en la
obra de Harnack, Geschichte der altchristlichen Literatur 1, 917. Miés
recientemente —y con mayor amplitud—, cf. A. de Santos Otero, Die
lyaféds)cbriftlicbe Uberlieferung der altslavischen. Apokrypben (Betlin
1980).

VI. EDICIONES Y ESTUDIOS

1. Ediciones: La primera impresién de 4 Mac aparecié en el
afio 1526 en el tomo III de la edicién de los LXX (Sacrae scripturae
veteris novaeque ommnia), publicada en Estrasburgo. Esta publicacién
sirvié de base a posteriores ediciones de los siglos xv1 y xvi1. En 1590
publica Lloyd en Oxford una nueva edicién de 4 Mac, més cuidada
que las que le precedieron, basada en la edicién de Estrasburgo y en un
manuscrito de Oxford. En los siglos xviir y x1x cabe destacar las edicio-
nes de J. E. Grabe, Septuaginta Interpretum Editio II (Oxford 1719);
Breitinger, Vetus Testamentum ex Versione LXX 1I (Zurich 1731), y
Apel, Apocryphi Veteris Testamenti (Leipzig 1837). Estas tres ediciones
tienen por base el Alexandrinus. En 1871 publica O. F. Fritzsche, en
Leipzig, un texto critico, para el que toma por base los mejores manus-
critos: Libri Apocryphi Veteris Testamenti graeci. Swete publica en 1894,
en Cambrigde, el texto del Alexandrinus con las variantes del Sinaiticus
v del Venetus Graecus 1 en el volumen III de The Old Testament in
Greek. En una segunda edicién de 1899 afiade un apéndice (pp. 900-902)
con las lecturas de la versién sirfaca, Rahlfs, en su edicién de los LXX,
aparecida en Stuttgart, establece el texto de 4 Mac a base del Sinaiticus
y Alexandrinus (cf. Grimm, p. 294; Freudenthal, pp. 127-233; Dupont,
6-7). La tltima edicién de este libro es la de Hadas: The Third and
Fourth Books of Maccabees, publicada en Nueva York en 1953.

2. Traducciones: a) Latinas. Entre las traducciones latinas de
4 Mac cabe destacar la realizada en el siglo x1v por Lago de Castiglion-
chio (cf. Parisinus latinus, 1616) y las publicadas por Frobenius en 1567
y por J. Lloyd en 1590, asi como la de Combefis, en Parfs, en 1672, en



134 LIBRO 4 DE LOS MACABEOS

la Bibliothecae graecorum patrum auctarium novissimum 1, 1ss, y en la
edicién de Josefo de Havercamp. No podemos dejar de citar las paré-
frasis latinas a 4 Mac de Erasmo y la Passio Ss. Machabacorum publi-
cada por Dbtrie, de las que ya hemos dado cuenta en el apartado anterior
(cf. Freudenthal, pp. 135-137, y Townshend, p. 664).

b) Francesas. A. Calmet, Commentaire littéral sur tous les livres
de Uancien et du Nouveau Testament XVIIL (Paris 1718) 495-530.
A. Dupont-Sommer: Le quatriéme livre des Maccabées, Paris, 1939;
la introduccién y notas de este libro constituyen un buen comentario
a 4 Mac. Calmet y Dupont nos dan noticia de otra traduccién francesa
publicada en el siglo xvi1 por A. d’Andily.

¢) Alemanas. En el tomo II de la Bibliothek der griechischen und
romischen Schriftsteller iiber Judentum in neuen Ubertragrungen und
Sammlungen (Leipzig 1867) hay publicada una traduccién alemana de
un autor judio, cuyo nombre no se cita. P. Riessler ofrece una traduc-
cién en Jidisches Schrifttum ausserbalb der Bibel iibersetzt und erliutert
(Augsburgo 1828); A. Deissmann, en Kautzsch, Die Apokryphen und
Pseudepigraphen des Alten Testaments 11 (Darmstadt 21962 [1.2 ed.,
Leipzig 18991) 149-167.

d) Inglesas. Cotton, The five Books of Maccabees in English (Ox-
ford 1832); Bagster, Apocrypha, Greek and English (1882); Churton,
Uncanonical and Apocryphal Scriptures (1884); Townshend, The Fourth
Book of Maccabees, en Charles, The Apocrypba and Pseudepigrapha of
the Old Testament 11 (Oxford 1913) 653-685. C. W. Emmet, The

Third and Fourth Books of Maccabees (Londres 1948); T. M. Hadas,

The Third and Fourth Books of Maccabees (Nueva York 1953).

e) Hebrea. Hay una traducciéon de 4 Mac en hebreo, publicada

en Kethubim acharonim sive bagiographa posteriora (Leipzig 1830).

3. Estudios:

Amir, Y., «Maccabees, Fourth Book of», en Exc. Jud. X1, c. 661ss.

Arrabal, M., «Macabeos, apécrifos de los», en Enciclopedia de la Biblia,
4, ¢. 1137,

Beutlier, E., «Maccabées, Livtes apocryphes des», en Dictionnaire de la
Bible, 4, c. 500-502.

Cheyne, «Maccabees», en Encyclopaedia Biblica, 3, c. 2882-2886.

Dihne, Geschichtliche Darstellung der jidisch-alexandrinischen Reli-
gionsphilosopbie 11 (Halle 1834).

Ewald, H., Geschichte des Volkes Israel, 4 (Gotinga *1864).

Fairweather, «Maccabees, Book of», en Dictionary of the Bible, 3, c. 194-
196.

Freudenthal, J., Die Flavius Josephus beigelegte Schrift iiber die Herr-
schaft der Vernunft (IV Makkabierbuch), eine Predigt aus dem
ersten nachchristlichen Jabrbundert (Breslau 1869).

Frey, J., «Apocryphes de ’Ancien Testament», en Dictionnaire de la
Bible. Supl. 1, c. 445-447.

Gfrorer, Philo und die [idisch-alexandrinische Theosophie 11 (Stuttgart
1831).
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Goodspeed, E., The Apocrypha (Chicago 1938).

Grimm, C. L. W., «Viertes Buch der Maccabder», en Kurzgefasstes
exegetisches Handbuch zu den Apokryphen des Alten Testaments
(Leipzig 1857).

Hanhart, R., «Makkabier», en Biblisch-bistorisches Handwérterbuch 11
c. 1129-1130.

HarriSS, R., Some Notes on 4 Mach: «The Expository Times» 32 (1920)
183ss.

Heinemann, I., «Makkabgerbiicher», en PW XIV, 1, ¢. 800-805.
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LIBRO 4 DE LOS MACABEOS

PROLOGO

1 ' Como me dispongo a esclarecer una cuestién sumamente filo-
s6fica —si la razén piadosa es duefia absoluta de las pasiones—, os acon-
sejo que prestéis la méxima atencién al razonamiento. 2 El asunto, en

1,1 razén piadosa: gr. logismos. El vocablo serd. definido unas lineas mds abajo,
en el v. 15, por el autor de este libro como «entendimiento que elige con
criterio correcto la vida de sabiduria», Townshend (pp. 666-667) sefiala que
en la época del libro 4 de los Macabeos el término Jogismos significa «razén»,
«voluntad racional», Esta voluntad racional vendrfa configurada por la piedad
(gt. eusebeia). Asi, se califica al logismo de eusebés, «piadoso», en 7,16; 13,1;
15,23; 16,1 y 18,2 y se afirma que la piedad es el alma del logismos (14,6).
Dupont (p. 36) sefiala que eusebés no es un mero epiteto explicativo, sino una
calificacién sustancial que forma un todo con la palabra logismos. No olvidemos
tampoco que el término eusebés significa en el mundo judeo-helenistico adhesién
estricta a la ley de Moisés o, lo que es lo mismo, a la ley de Dios. De aqui que
Townshend traduzca la expresién logismos eusebés por «razén inspiradas, por
cuanto que en el término eusebés estd implicada la nocién de que Dios inspird
directamente su ley a la persona que él consideré adecuada para desarrollar la
misién que se le encomendaba. Por esto, segin Townshend, ha de entenderse
por «razén inspirada» la voluntad racional de obedecer la ley de Dios. Aunque
nos parece convincente la explicacién de esta versién, hemos optado por tra-
ducir literalmente la expresién bo eusebés logismos pot «la razén piadosa»,
con el fin de mantener el juego de palabras, dado que el término ewusebeia lo
traducimos siempre por «piedad». En 7,424 y 16,4 aparece la expresién ho
tés eusebeias logismos, que también traduciremos por la «razén piadosa». Ya
sea este genitivo, ha sefialado Dupont (p. 36), de origen, de causa o posesién,
el hecho es que los dos conceptos aparecen tan intimamente ligados, que, sin
la piedad, Ia razén no serfa verdaderamente razén. La estrecha intetligazén de
ambos conceptos habia sido también puesta de manifiesto por Grimm (p. 329)
cuando escribia: «Mediante la piedad, la razén se capacita y refuerza para
dominar los afectos, y en esta funcidn es a su vez fuerza y apoyo de la piedad».
pasiones: el campo semdntico del término pathé, traducido por «pasiones»,
recoge también las emociones y afectos del alma, asi como la debilidad y defec-
tos morales del individuo (guidquid homo patitur). A diferencia del concepto
negativo estoico de la pasién (logos poneros), el autor de nuestro libro con-
sidera las pasiones parte de la naturaleza humana y creadas por Dios, por lo
cual no se deben erradicar, sino controlar (1,20; 2,21; 15,10.22 y 16,3). En
sentido mds estricto, pueden considerarse las pasiones, seglin nuestro autor,
como movimientos e impulsos del cuerpo y el alma (1,3; 5,20.26), que al
no estar controlados por la razén, infringen la voluntad divina expresada en
1a ley mosaica.

2 prudencia: gr. phronesis. La clasificacién de las cuatro virtudes cardinales es
tomada por este autor de la filosofia estoica, que a su vez la toma de Platén
(Rep. VII, 2). Plutarco (Sto. Rep. VII, 2) indica que Zenén consideraba la
phronésis como compendio de las otras tres virtudes, De acuerdo con la no-
menclatura tradicional, traduciremos phronésis por «prudencia», dejando cons-
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efecto, no sélo debe conocetlo todo el mundo, sino que ademds incluye
un elogio de la mayor virtud. Me refiero a la prudencia.  De hecho, la
razén parece dominar las pasiones adversas a la templanza, como la
glotonerfa y el deseo, *al igual que las que impiden la justicia, como
la malevolencia, y también las que obstaculizan la fortaleza, como la
cblera, el dolor y el temor. * Pero alguien, en un intento de ridiculizar
la cuestién, podria preguntar cémo, si la razén domina las pasiones, no
es duefia del olvido y la ignorancia. ¢ En realidad, la razén no es duefia
de su propias pasiones, sino de las opuestas a la justicia, la fortaleza,
la templanza y la prudencia, y de éstas no tanto para suprimirlas cuanto
para no ceder ante ellas.

"Yo podria demostraros, con numerosos ejemplos tomados de aqui
y de all4, que la razén piadosa es duefia absoluta de las pasiones. ® Pero
lo demostraré mucho mejor con el ejemplo de la fortaleza de 4nimo de
quienes murieron por la virtud: Eleazar, los siete hermanos y su madre,
®Todos ellos, al desdefiar los dolores, incluso hasta la muerte, demos-
traron que la razén domina las pasiones. * Me propongo, pues, elogiar
por sus virtudes a los hombres que en este dia murieron con su ma
en defensa de la nobleza de espiritu. Ademds, los celebraré por los
honores que merecieron. ! Admirados, a causa de su fortaleza y perse-
verancia, no sélo por los hombres en general, sino por sus mismos ver-
dugos, promovieron el detrocamiento de la tiranfa en nuestra nacién al
vencer al tirano con su perseverancia, de modo que nuestra patria fue
purificada por ellos. 2 Ahora paso a hablar de esto, una vez que he
expuesto el argumento general segiin tengo por costumbre, y Iuego pro-
cederé a narrar su historia, dando gloria al Dios que todo lo sabe.

EXPOSICION FILOSOFICA DEL TEMA

18 Veamos si la razén es duefia absoluta de las pasiones. * Para ello
examinaremos qué es la razén y la pasién, cudntas formas de pasién
existen y si la razén las domina todas. *® Razén es el entendimiento que

tancia de que el campo semdntico del término griego es mds amplio que el
del castellano, pues la actividad intelectual para un juicio o correcta eleccién
que implica el término phromésis queda muy difuminada en la traduccién es-
pafiola.

5 olvido e ignorancia: obsérvese que las limitaciones de la naturaleza humana
en sentido intelectual, como son el olvido y la ignorancia, son consideradas
como «pasiones» por el autor de este libro. Recuérdese también la teorfa
estoica que se regia segin el principio de que «todo lo ignora el malvadox».

10 en este dia: probablemente este discurso fue pronunciado en el aniversario
de la muerte de los Macabeos.

12 dando gloria a Dios: la expresién doxan didous tGi thedi tal vez sea el tinico
hebraismo de este texto. El hecho de que se emplee al final del exordio y al
final del discurso (18,24) hace pensar que sea una férmula ritual,

15 criterio correcto: la expresién orthos logos es frecuente en la filosofia griega
(cf. Aristételes, Magn. Mor. 11, 10, y 1, 34; Eud. V, 1,13; Et. Nic. 1I, 2;
111, 11; V, 21; VI, 1; Didgenes Laercio, VII, 88, y Epicteto, II, 8,2).
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elige con criterio correcto la vida de sabidurfa,  y sabiduria es el cono-
cimiento de las cosas divinas y humanas y de sus causas: 7 es la educa-
cién en la ley, por la que aprendemos, con la debida dignidad, las cosas
divinas y, para nuestra utilidad, las humanas.

*® Manifestaciones de la sabidurfa son la prudencia, la justicia, la
fortaleza y la templanza. ® Peto la més importante de todas es la pru-
dencia, pues a través de ella la razén domina las pasiones. ® Entre éstas
hay dos, el placer y el dolor, que tienen un gran alcance; ambas estdn
enraizadas en la naturaleza humana, tanto en el cuerpo como en el
alma. » En torno al placer y al dolor, las pasiones tienen numerosas
secuelas. Z Asi, al placer lo precede el deseo y lo sigue la satisfaccién;
% al dolor lo precede el miedo y lo sigue la preocupacién. % Por su patte,
la cdlera, si se tienen en cuenta los propios sentimientos, es una pasién
comtn al dolor y al placer. * En el placer se da también la mala dispo-
sicién moral, que es, de todas las pasiones, la que mayor nimero de
formas presenta: *se manifiesta en el alma como orgullo, ambicién,
vanidad, rivalidad y envidia; # en el cuetpo, como gula, glotoneria y vo-
racidad. 2 Por ser el placer y el dolor como dos 4rboles que crecen en
el cuerpo y en el alma, son muchos los retofios de estas pasiones, 2y la
razén, como labrador universal, limpiando cada uno de ellos, podando,
sujetando, regando y haciendo que el agua llegue a todas partes, domes-
tica los brotes de las inclinaciones y pasiones.

® Asi, la razén es guia de las virtudes y duefia absoluta de las pa-
siones. Observad, en primer lugar, cémo la razén es duefia absoluta de
las pasiones gracias a la funcién refrenante de la templanza. * Porque la
templanza domina los deseos. ¥ Unos deseos son psiquicos y otros fisicos,
pero unos y otros son dominados de hecho por la razén. * Cuando ape-
tecemos manjares prohibidos, ¢por qué rechazamos los placeres que
derivan de ellos? ¢No es porque la razén puede dominar los apetitos?
Yo asf lo creo. * Segtin esto, cuando nos apetecen animales acujticos,
aves y cuadriipedos, nos abstenemos, gracias al imperio de la razén, de
todo tipo de alimentos prohibidos por la ley. * Las tendencias de los
apetitos, doblegadas por la mente sensata, acaban siendo vencidas, y
todas las inclinaciones del cuerpo son refrenadas por la razén.

16 La misma definicién de sabidurfa se encuentra en la filosofia estoica (cf. Plu-
tarco, Plac. Philos. Proem.; véase también Cicerén, Off. I, 2,5 y Tusc. IV,
26, y Séneca, Ep. 39).

17 La ley a la que alude es la mosaica, en sentido estricto, y la contenida en
el Antiguo Testamento en una acepcién mds amplia del término.

20 tanto en el cuerpo como en el alma: la idea de que cuerpo y alma son com-
ﬁ)gnlc;ntes de la naturaleza humana se encuentra en 1,28.32; 104; 11,11 y

2ls Al placer y al dolor preceden y siguen diferentes emociones y afectos, Town-
shend (p. 668) trae a colacién una cita de Huxley (Collected Essays V, 318)
en que queda de manifiesto que la filosoffa moderna concuerda con estas teo-
rfas ya formuladas por los estoicos. Compdrese este andlisis de las pasiones con
las teorias estoicas ya expuestas por Estobeo (Eth. II, 166).

34 Alimentos prohibidos por la ley mosaica: cf. Lv 11,1-31; Dt 14,1-20.
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2 ' 4Qué hay de sorprendente en el hecho de reprimir las apetencias
del alma a disfrutar de la belleza? % Por eso alabamos al virtuoso José:
porque vencié la concupiscencia con su raciocinio. * A pesar de su juven-
tud y de poseer plena capacidad para la unién carnal, reprimié con la
razén el aguijén de las pasiones. * Pero la razén vence el impulso no
s6lo del deseo carnal, sino de cualquier otro deseo. ®La ley dice: «No
deseards la mujer de tu préjimo ni los bienes ajenos». ¢Y si la ley nos
manda no desear, tenemos ahi una prueba decisiva de que la razén puede
vencer los deseos como también las pasiones que se oponen a la jus-
ticia. 7 ¢Cémo alguien inclinado naturalmente a la gula, la glotonerfa y
el vicio de beber puede ser inducido a cambiar sino porque la razén es
duefia de las pasiones? ® De hecho, tan pronto como uno ordena su vida
de acuerdo con la ley, si es avaro, violenta su manera de ser, prestando
a los necesitados sin interés y cancelando las deudas cada siete afios;
®y si es tacafio, termina vencido por la ley a través de la razén, de modo
que se abstiene de espigar sus rastrojos y de rebuscar en sus vifias. Tam-
bién en cuanto a lo demds se puede ver que la razén es duefia de las
pasiones. ° La ley, en efecto, supera el carifio a los padres cuando no se
renuncia a la virtud por causa de ellos, M estd por encima del amor que
se tiene a la esposa cuando se la cotrige si ella contraviene a la ley,
2 modera el amor a los hijos cuando se los castiga por su maldad y
regula el trato con los amigos cuando se censuran sus fechorfas. * Y no
consideréis paraddjico el hecho de que la razén sea capaz de vencer la
enemistad por medio de la ley ™ cuando uno se abstiene de talar los
drboles de sus enemigos, cuando evita que roben la propiedad de sus
adversarios o ayuda a levantar lo que se habfa caido.

5 Es claro también que el dominio de la razén se extiende a las pa-
siones mds fuertes: la ambicién, la vanidad, el orgullo, la ostentacién y
la envidia. ' La mente sensata rechaza todas esas malas disposiciones
del alma, como también la cdlera, pues también manda sobre ésta.
7 Cuando Moisés se encolerizé contra Datdn y Abirén, no se dejé arras-
trar por la célera, sino que la dominé gracias a la razén. ® Porque la
mente sensata, como he dicho, es capaz de ganar la batalla frente a las
pasiones, moderando unas y extirpando otras. ¥ ¢Por qué, si no, nuestro
sapientisimo padre Jacob recrimina a las casas de Simeén y de Levi por

2,5 Ex 20,17.

8 cada siete afios: segiin Grimm, esta expresién se refiete al afio jubilar, Asi se
da a entender en Lv 2528 y se aproxima al mandato de Dt 15,9. Concuerda
bien con las costumbres de los judios, segin nos narra Josefo (At 111, 12,3).
Calmet, Deissmann y Townshend consideran que se refiere al afio sabitico
(cf. Dt 15,1ss). Esta segunda explicacién es también aceptada por Grimm como
plausible.

9 Para comprender el sentido de este versiculo, cf. Lv 19,9-10,

10 Recuerda el precepto evangélico de posponer el amor de padres y familiates
al amor de Dios (Mt 10,37 y Lc 14,26).

14 Alusién a Dt 20,19 y Ex 23,4-5.

17 Cf. Nm 16,12-15; Sal 106,17; Eclo 45,18.

19 Cf. Gn 34,25 y 49,7.
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haber dado muerte sin razén a la tribu de los siquemitas, y dice: «jMal-
dita sea su cdleral»? ®Si la razén no pudiera dominar la célera, no
habria hablado asi. # Cuando Dios creé al hombre, le implanté las pa-
siones e inclinaciones; #al mismo tiempo puso la razén como en un
trono, para que fuera, a través de los sentidos, una gufa sagrada por
encima de todo, #? y le dio una ley gracias a la cual el hombre que se
rija por ella reinard sobre un reino sensato, justo, bueno y valiente.
#De todos modos, alguien podria preguntar cémo, si la razén domina
las pasiones, no es duefia del olvido y la ignorancia.

3 'La cuestién es sumamente ridicula, pues la razén no es duefia
de sus propias pasiones, sino de las opuestas a la justicia, la fortaleza,
la templanza y la prudencia, y de éstas no tanto para suprimirlas cuanto
para no ceder ante ellas. ? Asi, ninguno de vosotros puede arrancar un
deseo, pero la razén puede evitarle ser esclavizado por él. * Ninguno de
vosotros puede arrancar del alma la célera, pero la razén puede calmatla.
*Ninguno de vosotros puede arrancar una mala disposicién, pero la ra-
z6n puede ayudar en la lucha para no dejarse arrastrar por ella. > Porque
la razén no extirpa las pasiones, sino que se opone a ellas.

¢La sed del rey David puede servir de ejemplo para aclarar este
punto. ? David habia luchado un dia entero contra los enemigos y habia
matado a muchos de ellos con ayuda de los soldados de nuestro pueblo.
$ Al caer la tarde, muerto de sed y cansancio, fue a la tienda real, en
torno a la cual estaba acampado el ejéicito entero de nuestros ante-
pasados. ° Todos los demds estaban cenando. ! El rey se hallaba sediento
en extremo; pero, aunque habia fuentes en abundancia, no podia apagar

21 implanté: Grimm (p. 313) observa que el autor ha elegido el verbo periphyteus
en lugar de enphyteud para dejar en claro que las pasiones y demés peculia-
ridades del caricter es algo perteneciente a la periferia de la petsona frente
al nous que se sitda en el centro del ser humano.

22 El concepto de mente como fuetza rectora del alma es tipicamente estoico
(cf. Didgenes Laercio, VII, 52).

23  Se refiere a la ley mosaica. La idea de la tealeza de la sabiduria es de raigambre
estoica {cf, Filén, De Migr, 197).

3,1 sino de las opuestas a: Dupont considera el texto de los mss. (alla ton somati-
kdn) inadmisible, y, al igual que Freudenthal y Deissmann, lee aquf segiin 1,5-6:
GhAG Thv tiic Suwonooivng xol dvdgelag xai owgooivng xui @Qovioswg
Zvovtioy, ol Tovtwv oby Gots adtd xatalvoar, dAl'dots adtolg wn elEar.
Nosotros hemos optado también por esta lectura, ya que consideramos que
autor no sGlo se refiere a las pasiones del cuerpo, sino también a las que se
oponen a las virtudes cardinales segin 1,5,

3 cblera: es concebida como una enfermedad del alma, que puede llegar a curarse
con la ayuda de la razén.

6 La tesis de este discurso va a ejemplificarse con el pasaje de la sed del rey
David (2 Sm 23,13-17 y Cr 11,15-19). Pero el autor de nuestro escrito se
aparta en algunos detalles del pasaje biblico, para datle asi mayor énfasis re-
térico.

7 enemigos: se refiere a los filisteos, como se puede constatar en 1 Mac 3,41;
2 Sm 23,14 y Cr 11,1519

9 Detalle que no aparece en la Biblia. Tal vez lo haya introducido el autor para
dar mayor relieve a la figura del rey David.
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en ellas su sed. "' Le inflamaba cada vez mds y Je consumia hasta la
locura un deseo irracional de beber el agua que estaba en poder de los
enemigos. ? Como sus guardias personales criticaran el deseo del rey,
dos soldados jévenes y fuertes, al enterarse de tal deseo, se vistieron
la armadura, tomaron un recipiente y escalaron las empalizadas de los
enemigos. © Se deslizaron sin ser descubiertos por los centinelas de las
puertas y buscaron por todo el campamento enemigo.  Una vez que
con su audacia hallaron la fuente, llevaron de ella agua para el rey.
¥ Pero €, aunque se consumia de sed, pensé que aquel liquido, com-
parable a sangre, era un terrible peligro para sy alma.  Por ello: ante-
poniendo la razén al deseo, derramé el agua en ofrenda a Dios.  En
realidad, la mente sensata puede triunfar sobte las pasiones, extinguir
las llamas del deseo, * sobreponerse a los dolores corporales por fuertes
que sean y, gracias a la nobleza de la razén, rechazar la dictadura de las
pasiones.

DEMOSTRACION HISTORICA
Predmbulo

¥ La ocasién nos invita ya a exponer la historia de la razén sensata.
? Nuestros padres gozaban de una gran paz gracias a su observancia de
la ley vy se hallaban en una situacién préspera, hasta el punto de que
Seleuco Nicanor, el rey de Asia, les habia concedido una suma de dinero
para el servicio del templo y les habia reconocidy su constitucién. 2 Pero
entonces algunos, perturbando la concordia general, nos llevaron a toda
suerte de calamidades.

11 Grimm (p, 315) hace notar que el agua deseada po; el rey era la de una fuente
célebre por sus virtualidades, cerca de la puerta de Bethlehem. Para llegar a
esta fuente habia que pasar por el campamento de los filisteos.

14 En el Antiguo Testamento se habla de tres jévenes ep lugar de dos

15 Pu_ei los soldados que le trajeron el agua expusieron sus vidas paira conse-
guitla,

16 A pesar de la libertad con que nuestro autor narra este suceso del Antiguo
Testamento en lo que respecta a la accién de Dayid, recoge los mismos tér-
minos empleados en los LXX. ’

19 La ejemplificacién histérica de la tesis filoséfica de] libro empieza en este ver-
siculo. A partir de aqufi se iniciard la descripcién del martirio de los siete
hermanos Macabeos y de su madre. Confréntese 1, analogia de esta narracién
con 2 Mac 3,1ss, Segin Freudenthal (pp. 72ss), uno y otro autor debicron de
emplear como fuente comin a Jasén de Cirene.

20 observancia de la ley: gr. eunomia. Este término expresa el puntual cumpli-
miento y observancia de la ley mosaica.

Seleuco Nicanor, fundador de la dinastfa que recibié su nombre, es en este
libro confundido con su descendiente Seleuco Filopator. Este ’a quien se
refiere el texto, fue hijo de Antfoco IIT y hermang de su sucesor Antioco IV
Epifanes. Goberné como soberano absoluto del afip 187 al 176-175 a. C.. en
que fue asesinado por Heliodoro, T

El hecho de aceptar la constitucién del pueblo judic supone el haber reconocido
como forma de gobierno su teocracia, en la que el sumo sacerdote es también
jefe supremo del Estado.
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4 1Un tal Simén estaba enemistado politicamente con Onfas, sumaq
sacerdote vitalicio, hombre noble y honrado. Pese a haberlo calumniadg
de todas las maneras posibles, no logré desacreditarlo ante el pueblo,
De ahi que huyera con el propésito de traicionar a la patria. * Asi llegg
hasta Apolonio, gobernador de Siria, Fenicia y Cilicia, y le dijo:

3 _TFiel a los asuntos del rey, vengo a revelarte que en los tesoroy
de Jerusalén hay muchos millones de dinero privado que nada tienen
que ver con el templo, sino que pertenecen al rey Seleuco.

¢ Apolonio, tras informarse del asunto, alabé a Simén por su lealtad
al rey y corrié a la corte de Seleuco para manifestarle lo del tesoro,
5 Una vez autorizado para tratar la cuestidén, marché répidamente a nues.
tra patria con el maldito Simén y un gran ejército. ° Dijo que estaba
alli por mandato del rey para llevarse del tesoro el dinero particular,
”Nuestro pueblo se indigné ante tal discurso y protesté enérgicamente
por considerar indignante que quienes habian confiado su capital al tesorq
del tempfo se vieran privados de €. £{ hecho es que fe rmpidieron ef
paso en la medida de lo posible. ® Pero Apolonio, con amenazas, llegg
hasta el templo. ° En su interior, los sacerdotes, junto con las mujeres
y los nifios, suplicaban a Dios que protegiera el lugar que iba a ser
profanado.

© Pero cuando Apolonio se dirigia con un ejército armado para apo-
derarse del dinero, aparecieron del cielo 4ngeles montados a caballo,
con armas resplandecientes, y les infundieron un gran temor y temblor.
' Apolonio cayé medio muerto en el atrio de los gentiles: alzaba las
manos al cielo y suplicaba con ldgrimas a los hebreos que rezaran por
él y propiciaran al ejército celestial. > Confesé que habja pecado y que
merecfa incluso la muerte, y prometié que, si salia con vida, celebraria
ante todos los hombres la grandeza del lugar sagrado. »* Movido por estas
palabras, el sumo sacerdote Onias, aunque més escrupuloso en otros
casos, intercedié por €él, no fuera a pensar el rey Seleuco que Apolonio
habfa muerto por una conspiracién humana y no por la justicia divina.
% Liberado asf en contra de toda esperanza, Apolonio marchd para contar
al rey lo que le habia acontecido.

4,1 Con mds detalle nos informa sobre Simén 2 Mac 3,4, y sobre Onfas, 2 Mac 3,1.
La intencién de Simén era derrocar a Onias del sumo sacerdocio.

2 Cf. 2 Mac 45y 3,5.

5 Segiin 2 Mac 3,7, Seleuco no envié a Apolonio, sino al tesorero real Heliodoro
a recoger el tesoro del templo de Jerusalén.

9 Todo el pueblo participé en el dolor de este suceso; cf. 2 Mac 3,18-22.

10 Véase la descripcién del mismo episodio en 2 Mac 3,24-26.

11 atrio de los gentiles: gr. pamphytos peribolos: atrium omnibus gentibus patens
(cf. Grimm, 317).

12 Este v. falta en los manuscritos recentiores, Freudenthal (p. 81) propone la
sigufente lectura, aceptada también por Deissmann (p. 157): dupoldyer yoe
Auagtyrévar, Gote xai dmodaveiv dEog vmboyery, ool T8 dvdodwrols Tuvh:-
ostv omdeig ™y tob legod témov dostv  (cf. Grimm, 318).
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15 A 1a muerte del rey Seleuco, le sucedié en el poder su hijo Antioco
Epifanes, hombre tetriblemente orgulloso. * Destituyé a Onias del
sumo sacerdocio y nombré sumo sacerdote a su hermano Jasén,  quien
se habfa comprometido a darle, si le concedia el cargo, tres mil seis-
cientos sesenta talentos anuales. ®® Asi, Antioco entregé a Jasén el sumo
sacerdocio y las riendas del gobierno del pueblo. ¥ Este introdujo un
nuevo modo de vida en el pueblo y cambié la constitucién en contra de
todas las leyes. ® No sélo construyé un gimnasio en la parte alta de
nuestra ciudad, sino que suprimié el culto del templo. # La divina jus-
ticia, irritada, movié a Antioco a luchar contra ellos.

2 Fstaba él en guerra contra Tolomeo en Egipto cuando se enterd
de que se habfa difundido el rumor de su muerte y los habitantes de
Jerusalén se habian alegrado sobremanera. Entonces marché rdpidamente
contra ellos. % Saqueé Ia ciudad y luego promulgé un decreto condenan-
do a muerte a quienes parecieran conducirse de acuerdo con la ley de
sus antepasados. # Pero, lejos de suprimir con sus decretos la observancia
de la ley por parte del pueblo, vio que sus amenazas y castigos eran
indtiles, ® hasta el punto de que algunas mujeres que habifan circuncidado
a sus hijos se arrojaban al vacfo junto con las criaturas, conscientes de
que ésa era la suerte que los esperaba. ® Dado que sus decretos eran
despreciados por el pueblo, ¢ mismo obligaba con tormentos a cada
ciudadano a comer alimentos impuros y abjurar del judaismo.

Martirio de Eleazar

5 1El tirano Antfoco estaba celebrando una reunién con sus conse-
jeros en cierto lugar elevado, y sus tropas, armadas, se hallaban en de-
rredor de él. 2 Entonces mand6 a los de su guardia que llevaran a los

15s La subida al poder de Antioco Epifanes, su politica de implantar el hele-
nismo en el Oriente y sus intentos de acabar con la religién mosaica en Jeru-
salén son el objeto de estos capitulo que tesume 2 Mac 4,7-17; 5,1-26 y 6,1-11.

15 Antfoco Epifanes no fue hijo, sino hetmano de su antecesor Seleuco Filopator.

17 En 2 Mac 4,8 se dicen trescientos sesenta talentos.

20 Cf. 2 Mac 4,12ss, en que se afirma que el gimnasio fue construido bajo la
misma acrépolis y que los sacerdotes descuidaron los servicios del templo
para acudir a la palestra y tomar parte en los juegos profanos y concursos de
disco.

22s En estos versiculos se condensa 2 Mac 4,18-6,7.

22 Antfoco llevé a cabo diversas expediciones contra Egipto hasta que conquisté
todo el pafs, con excepcién de Alejandria.

23 Saqueé: gr. eporthése; con complemento de persona puede significar tanto
«matat» como «ejercer violencia contra uno». De aqui que lo méds probable,
como sefiala Grimm (p. 319), es que al marchar contra ella hubiera alguna
nlluerte, muchas detenciones, robos y venta de algunos habitantes como es-
clavos,

Segiin 2 Mac 68, esta orden fue dada solamente a las ciudades griegas del
norte de Asia habitadas por judios.

52 El hecho de hacerles probar la carne de cerdo y los sacrificios a los idolos
tenfa el ptopésito de hacerles abjurar del judaismo y de introducitlos en
paganismo.
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hebreos de uno en uno y los obligaran a comer carne de cerdo y de
victimas ofrecidas a los idolos, * de modo que quienes se negaran a comer
alimentos impuros murieran en el tormento de la rueda. * Ya habfan
sido llevados muchos, cuando fue conducido ante Antioco un hebreo,
primero de la multitud, de nombre Eleazar, de familia sacerdotal, ex-
perto en el conocimiento de la ley, avanzado en afios y conocido por su
filosofia entre muchos de los que rodeaban al tirano. 5 Al verlo, Antioco
le dijo:

¢ —Mira, anciano: antes de aplicarte ningiin tormento, te aconsejo
que comas carne de cerdo y salves tu vida. En realidad respeto tu edad
y tus canas, aunque no me pareces filésofo, puesto que tanto tiempo
has observado la ley de los judios. 7 ¢Por qué te repugna comer la gusto-
sisima carne de este animal con que la naturaleza nos obsequia? & Fran-
camente, es absurdo no disfrutar de los placeres inocentes e injusto
rechazar los dones de la naturaleza. ® Creo que cometerias una gran in-
sensatez si, en tus desvarfos sobre la verdad, ™ llegaras a despreciarme
para tu propio castigo. ¢Es que no vas a despertar de tu pretenciosa
filosofia? " ¢No vas a terminar con tus divagaciones y, adoptando una
actitud digna de tu edad, decidirte por la filosoffa de lo practico? 2 4Te
ren§hrés a mi a'mistoso consejo y tendrds compasién de tu propia vejez?
" Piensa que, si hay alguna Potencia atenta a vuestra religién, te perdo-
narfa cualquier transgresién cometida bajo la violencia.

¥ Mientras el tirano le instigaba de este modo a comer la carne
prohibida por la ley, Eleazar pidi6 la palabra. © Autorizado para hablar,
pronuncié el siguiente discurso:

' —Nosotros, Antioco, estamos convencidos de que nos regimos
por una ley divina y estimamos que no existe necesidad mds apremiante
que la obediencia a nuestra ley. 7 Por eso creemos que es indigno trans-
gredirla en cualquier caso. ®Y aunque nuestra ley, como ti supones,
no ’respondiera a la verdad, si nosotros la creemos divina por otra
razén no podemos tampoco renunciar a nuestro criterio sobre la piedad.

No pienses, pues, que el comer algo impuro constituye una falta pe-
quefia: * tan importante es quebrantar la ley en lo grande como en lo
pequefio, ? porque en ambos casos es igualmente despreciada. Z T4 te
burlas de nuestra filosoffa, como si por culpa de ella viviéramos en contra
del recto uso de Ia razén. ® No; a nosotros nos inculca la templanza,

5 Obsérvese la técnica, tan usual de los antiguos, de caracterizar a los petsonajes
mediante sus discursos, Recuérdese la exposicién de teorfas contrapuestas en
los dissoi logoi de los sofistas.

6 Seglin 2 Mac 6,24, Eleazar tenfa noventa afios.

13 La idea de que los dioses vigilan las acciones humanas se encuentra también
en el paganismo; cf. Pin., Nem., 9,5; Epicteto, Diss. 111, 11,6.

20 Pensamiento tipico de la doctrina estoica. Cf. Estobeo, Ezb, II, 218, y Diog.
Laer., VII, 120.

21 Cf. Sant 2,10.

22 recto uso de la razén: El vocablo griego eulogistia, «rectus rationis usus»,
es un término técnico del vocabulario estoico.

23 Eleazar intentard mostrar a Antfoco cémo su filosoffa podria incluso superar
los ideales estoicos tan en boga en la época.

10
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para que venzamos todos los placetes y deseos; nos ejercita en la for-
taleza, para que soportemos el dolor con facilidad; * nos educa en la
justicia, para que en todas nuestras disposiciones de 4nimo actuemos
con equidad; nos instruye en la piedad, para que adoremos profunda-
mente al Unico Dios que existe. ® Por eso no comemos nada impuro:
porque la ley ha sido establecida por Dios y sabemos que el Creador del
mundo, al dar la ley, tiene en cuenta nuestra naturaleza. ® Nos ha man-
dado comer lo que es conveniente para nuestras almas y nos ha prohi-
bido comer ciertos alimentos, porque son inconvenientes. ¥ Es un abuso
que nos fuerces no sélo a transgredir la ley, sino a comer de tal manera
que puedas burlarte cuando comamos lo que tanto aborrecemos. % Pero
conmigo no vas a tener el placer de esa burla: ® no violaré los sagrados
juramentos que mis antepasados hicieron de guardar la ley, ¥ ni aunque
me sacaras los ojos y me abrasaras las entrafias. ! No soy tan viejo ni
tan poco hombre como para no poder rejuvenecer mi razén por medio
de la piedad. # Prepara, pues, las ruedas del tormento y atiza el fuego
con mds intensidad. ®* No me compadeceré de mi vejez hasta el punto
de quebrantar la ley de mis padres. * {No te traicionaré, ley educadora!
iNo huiré de ti, amada fortaleza! * ;No te deshonraré, razén amante de
la sabiduria! ;No te negaré, venerable sacerdocio y ciencia de la ley!
% ;No manchards, boca mia, mi venerable ancianidad ni toda una vida
consagrada a la ley! ¥ Mis antepasados me recibirin puro, sin temor a tus
coacciones de muerte, ® Reserva tu tiranfa para los impios, que en mis
c%nvicciones sobte la piedad no vas a dominar ni con palabras ni con
obras.

6 ! Tras esta respuesta de Eleazar a las exhortaciones del tirano,
los guardias lo arrastraron cruelmente al lugar de los tormentos. 2 Co-
menzaron por desnudar al anciano, el cual quedé engalanado con la
hermosura de la piedad. ® Le ataron luego los brazos por uno y otro
lado y lo azotaron con ldtigos, * mientras un heraldo gritaba ante él:

—Obedece las é6rdenes del rey!

% Pero Eleazar, magndnimo y noble como realmente era, no cambié
de actitud, como si fuera torturado en suefios. ® Con los ojos clavados
en el cielo, el anciano fue desgarrado en sus carnes con los l4tigos. 7 Ba-
fiado en sangre, con los costados convertidos en una llaga, cuando su
cuerpo ya no pudo soportar los dolores, cayé al suelo; pero su razén

24 piedad: obsérvese la mencién de la eusebeia en lugar de la phronésis que se
esperarfa como la cuarta virtud cardinal {cf. 1,2). Jenofonte (Mem. 4,6) tam-
bién menciona a través de Sécrates la eusebeia como una de las cuatro virtudes
cardinales.

25s Eleazar basa su defensa de la ley en dos puntos concretos: en su origen divino
y en lo razonable de sus preceptos (cf. Grimm, 323).

29 Cf. Ex 19,8; 24,3.7 y Dt 5,27-29.

34 ley educadora: gr. paideuta nome; cf. Gél 3,24, en que Pablo califica a la ley
de paidagbgos bemdn; véase también Rom 2,20.

6,5 Eleazar, nombre que significa «Dios ayuda».

TEXTO 147

permanecia_firme e inquebrantable. ®Cada vez que cafa, uno de los
sayones se lanzaba sobre él y le daba patadas en los costados para que se
levantase.

? El anciano se sobrepuso a los dolores, desprecié la violencia, aguan-
t6 las vejaciones *y, batiéndose como un bravo atleta, venci6 a sus ver-
dugos. ' Con el rostro bafiado en sudor y jadeando intensamente, su
nobleza de espiritu suscité la admiracién de los mismos que lo atormen-
taban.  As{, compadecidos de su ancianidad, ** emocionados por su
actitud y admirados de su fortaleza, algunos cortesanos del rey se le
acercaron y le dijeron:

¥ _Fleazar, ¢por qué te destruyes absurdamente con estos sufti-
mientos? ® Vamos a traerte alimentos cocidos. T simulas probar el
cerdo y asi te salvas.

1 Pero Eleazar, como si ese consejo hubiera aumentado su tortura,
exclamé:

7 _No somos tan necios los hijos de Abrahdn como para represen-
tar, por flaqueza de espiritu, una comedia indigna de nosotros. ®® Seria
absurdo que, tras haber vivido hasta la vejez para la verdad y haber
conservado fielmente la reputacién en esto, ahora cambidramos de ac-
titud *® y nos convirtiéramos en un modelo de impiedad para los jévenes,
hasta el punto de animarlos a comer carne impura. ® Seria vergonzoso
que viviéramos un poco mis a costa de que todos se burlasen por nues-
tro apocamiento 'y, despreciados por el tirano como faltos de hombria,
dejésemos de defender nuestra ley divina hasta la muerte. # jAnimo,
hijos de Abrahdn!, morid noblemente por la piedad. 2 Y vosotros, es-
birros del tirano, ¢a qué aguarddis?

# Al verlo tan arrogante frente a los tormentos y tan inmutable
ante la piedad de la gente, lo condujeron al fuego. ® Lo arrojaron all4,
quemdndolo con refinados instrumentos de tortura, y le vertieron un
liquido fétido en las fosas nasales. ® Pero él, abrasado ya hasta los huesos
y a punto de morir, elevé los ojos a Dios y dijo:

7 __Ta sabes, Dios, que habria podido salvarme, pero muero en
estos tormentos de fuego a causa de la ley. ® Ten misericordia de tu

10 Cf. la misma comparacién en 17,12-16.

12 Cf. 2 Mac 6,21-22.

15 Los alimentos cocidos: gr. ton hepsémendn bromaton; la traduccién de estas
palabras ha ofrecido dificultades. Grimm (p. 326) propone leer: ¢6n soi hépsé-
mendn kreon. Freudenthal (p. 125) propone: ton hépsémendn soi katharon
brématon. Deissmann no admite la introduccién del término katharon. Dupont
afirma que si se mantiene esto hay que suponer que la coccién cambiarfa la
naturaleza de la carne presentada al anciano.

16s Cf. 2 Mac 6,24-28,

17 Obsérvese el afdn de Eleazar en proclamarse hijo de Abrahdn; cf, vv. 22 y
9,21; 13,12; 17,6 y 18,1.23, . L

23 ¢a qué aguardéis?: con estas palabras se expresa la impaciencia de los mdrtires
para morir en defensa de su fe; cf. 9,1 y 2 Mac 7,30,

27s Cf. 2 Mac 6,30. Este discurso de Eleazar nos ofrece ideas interesantes .sobre
el concepto de expiacién del pueblo judio, en concreto, «sobre los sufrimientos
del justo que expia por la comunidad entera, y obtiene para ella el perdén y
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pueblo y acepta nuestra muerte como satisfaccién por ellos. ® Haz que
mi sangre los purifique y recibe mi alma como rescate por ellos.

% Con estas palabras, el santo varén murié noblemente en medio
de los tormentos. Por causa de la ley resistié con la razén hasta las dlti-
mas torturas.

Elogio de Eleazar

3 Estd, pues, fuera de discusién que la razén piadosa es duefia de las
pasiones. ® Si las pasiones hubieran dominado a la razén, nos habriamos
rendido ante el testimonio de su superioridad. ® Ahora bien, como la
razén vencid a las pasiones, le atribuimos légicamente el poder de domi-
narlas. #*Y es justo reconocer que la superioridad estd de parte de la
razén, puesto que domina los dolores que proceden de fuera. ® Serfa
ridiculo (...). Y no sélo demuestro la superioridad de la razén sobre los
dolores, sino también sobre los placeres, ante los cuales tampoco se rinde.

7 ' Como excelente piloto, la razén de nuestro padre Eleazar gui6
la nave de la piedad por el mar de las pasiones. > Aunque zarandeado
por las amenazas del tirano y sacudido por el enorme oleaje de las tor-
turas, 3 no desvié en ninglin momento el timén de la piedad hasta tocar
el puerto de la inmortal victoria. * Nunca una ciudad, por fortificada que
estuviera con multiples artefactos, resistié tanto como aquel santo, que,
torturado en su alma bendita con golpes, ultrajes y fuego, vencié a los
asaltantes por medio de la razén piadosa, que lo cubria como un escudo.

el favor de Dios» (Dupont, 41), Esta idea, que ya se encuentra en el Antiguo
Testamento, aparece repetidas veces en el Nuevo (cf. Mc 10,45; Mt 20,28;
1 Tim 2,6; Heb 9,12). Es, como sefiala Dupont, una muestra de ¢c6mo la teologia
cristiana adapté a la nueva fe algunas de las doctrinas vigentes en el judaismo
helenfistico.

34 los dolores que proceden de fuera: gr. tom exothen algedondn; se refiere a
los dolores fisicos, en oposicién a los endothen ponoi; cf. 18,2 y 15,29,

35 Seria ridiculo: gr. epei kai geloion; la traduccién de estas tres palabras ha
causado dificultades. Lloyd ha traducido: nisi ridiculum esse velimus (citado
por Townshend, 674). Bensley traduce la versidn sirfaca asi: ridiculum igitur
est negare dominare rationem. Grimm (p. 328) lo interpreta también de esta
manera: «Da es auch licherlich wire», e igualmente adopta esta traduccién
Townshend (p. 374): «For it were ridiculous», y afiade: «To deny it». Freu-
denthal (p. 123), en cambio, propone leer epigeloion, que considera como dito-
grafia de AATHAONQN. Deissmann acepta esta conjetura, suprime el punto
tras epikratei y convierte epigeloion en predicado de tom... algedonon con la
traduccién siguiente: «Da sie ja selbst die dusseren Schmerzen beherrscht als
ldcherliche Dinge». Esta conjetura, aunque ingeniosa, no nos parece satisfactoria,
y preferimos suponer con Dupont una laguna en el texto.

7,1 La misma comparacién se encuentra en otros autores de la época; cf. Fildn,
De Spec. Leg. IV, 95,y Leg. All. 111, 118-223.

2 enorme oleaje: lit. «la tercera ola», gr. trikymia; en algunos lugares costeros,
esta tercera ola a la que se alude batia mds fuerte que las dos precedentes.
Véase su empleo en este sentido en Eur., Tr., 83; Esq., Prom., 1017; Eur.,
Hip., 1213, y Luc., Dem. enc., 33.

TEXTO 149

5 Porque nuestro padre Eleazar, manteniendo su pensamiento firme como
la roca que se asoma al mar, rompié las embravecidas olas de las pa-
siones.

¢ ;Oh sacerdote digno de tu sacerdocio! No mancillaste tus santos
dientes ni ensuciaste con carne impura tu vientre, que se alimenté de
temor de Dios y puteza. 7 jOh confesor de la ley y filssofo de la vida
divina! ®*Eso es lo que deberian hacer quienes tienen por oficio servir
a la ley: defenderla hasta la muerte con el escudo de su propia sangre
y su noble sudor contra las pasiones. ° T, padre, con tu perseverancia
gloriosa ratificaste nuestra fidelidad a Ia ley; con tus dignas palabras no
desmentiste nuestras santas costumbres; con tus hechos corroboraste
las palabras de filosoffa.  jOh anciano més fuerte que los tormentos!
iNoble viejo mds vigoroso que el fuego! jRey maximo sobre las pasiones,
Eleazar!

I Asi como nuestro padre Aardén, armado con el incensatio, corri
a través de la multitud y vencié al 4ngel de fuego, * asi también Eleazar,
descendiente de Aarén, permanecié firme en su razén al ser consumido
por el fuego. ® Pero lo mds admirable es que, anciano como era, con los
tendones de su cuerpo ya debilitados, flojos los muisculos y agotados los
netvios, se rejuvenecié “en su espiritu por medio de la razén: con
una razén digna de Isaac redujo a impotencia la tortura de muiltiples
cabezas. ® jOh bendita ancianidad, venerable canicie, vida consagrada
a la ley, que el sello indiscutible de la muerte llevé a plena realizacién!

% No cabe duda de que, si un anciano despreci6 los tormentos hasta
la muerte por causa de la piedad, la razén piadosa es capaz de dominar
las pasiones. ” Pero alguien podtia decir que no todos son duefios de las
pasiones, pues no todos poseen una razén sensata. ®* Sin embargo, quienes
se centran de todo corazén en la piedad son los tnicos que pueden ven-
cer las pasiones de la carne, ® seguros de que en Dios no mueren, como
no murieron nuestros patriarcas Abrahdn, Isaac y Jacob, sino que viven
en Dios. ® Luego no es contradictorio que algunos aparezcan dominados
port las pasiones debido a la debilidad de su razén. # ¢Qué filésofo, en

11s Cf. Nm 17,1-13.

14 en su espiritu: €l término pmeuma se emplea en oposicién a sdma, mencionado
en el capitulo anterior. La idea que se expresa recuerda el pensamiento pau-
lino «mientras nuestro hombre exterior se corrompe, nuestro hombre interior
se renueva de dia en dia» (2 Cor 4,16).
con una razén digna de Isaac: pensamiento explicitado en 13,12 y 16,20, en
que se presenta a Isaac como modelo de piedad y heroismo por esperar con
gnteareza de 4nimo la muerte que su padre, por mandato divino, le habfa

e dar.

La tortura de multiples cabezas: gr. polykephalé sireble; podria tratarse o
bien del nombre técnico de un instrumento de martirio o bien de una met4-
fora con la que se compara la tortura a la hidra de muchas cabezas.

19 wviven en Dios: expresiones paralelas a ésta, en Rom 6,10; 14,8; G4l 2,19;
Lc 20,37-38, etc. La idea de la supervivencia de los patriarcas aparece en
Me 12.26; Mt 22,32 y Lc 20,37-38.

21s Recuérdense las connotaciones religiosas de la filosofia en esta época del
judaismo helenistico, El objeto de la filosofia en los primeros afios del cris-



150 LIBRO 4 DE LOS MACABEOS

efecto, que siga con absoluta fidelidad la norma de la filosofia, que crea
en Dios #? y considere una bendicién sobreponerse a todo dolor por causa
de la virtud, no vencerd sus pasiones por causa de la piedad? # Sélo el
hombre sabio es sefior de sus pasiones. * Asi se explica que algunos
jévenes, dedicados a la filosofia de la piedad, superaran las mds tremen-
das torturas.

Los siete hermanos Macabeos

8 VEl tirano, evidentemente vencido en su primer intento, al no
poder obligar al anciano a comer alimentos impuros, ? ordend con brutal
cdlera que le presentaran algunos jévenes hebreos: si comian alimento
impuro, quedarian inmediatamente en libertad; pero si se resistian, se-
rfan sometidos a tormentos ain mds crueles. ® Siguiendo la orden del
tirano, le llevaron siete jévenes en compafifa de su anciana madre, todos
ellos hermosos, sencillos, nobles y agradables en todos los aspectos.
*Cuando el tirano los vio formando una especie de coro en torno a su
madre, los miré con complacencia e, impresionado por su distincién
y nobleza, les sontid, los llamd a su lado y les dijo:

> —Jévenes, admiro con benevolencia la belleza de cada uno de
vosotros y siento aprecio por un grupo tan amplio de hermanos. Por
ello os aconsejo que no cometdis la misma locura que el anciano recién
torturado. ® Os invito, por el contrario, a que aceptéis gozar de mi amis-
tad. En mi mano estd castigar a los que rechazan mis drdenes como
también favorecer a los que se muestran leales. 7 Estad seguros de que
ocuparéis cargos de responsabilidad en mi gobierno si renuncidis a la ley
ancestral de vuestra constitucién. ® Adoptad el modo de vida griego,
cambiad de costumbres y disfrutad de vuestra juventud; ° porque si me
encolerizdis con vuestra desobediencia, me obligaréis a aplicaros terribles
castigos y a terminar con cada uno de vosotros mediante torturas.
 Tened piedad de vosotros mismos. Ved que yo, enemigo de vuestra
nacién, me compadezco de vuestra juventud y belleza. " ¢No os dais
cuenta de que, si me desobedecéis, vuestra suerte serd morir tortu-
rados?

2 Dicho esto, mandé que presentaran los insttumentos de tortura
para ver si, por miedo, los persuadia a comer alimentos impuros. 2 Los
guardias presentaron ruedas, artilugios para desarticular miembros, dis-

tianismo no era otro sino el aprendizaje de las ensefianzas divinas (cf. Filén,
De Leg.,, 23 y 33), y se consideraba sabio aquel que conocia la ley de Dios
y vivia de acuerdo con ella.

8,3 Obsérvese la exaltacién de la belleza de los jévenes, fopos de la literatura
cristiana, que refleja la creencia de que su aspecto fisico es un reflejo de su
belleza interior {cf, T. Boman, Das bebriische Denken im Vergleich mit dem
griechischem [Gotinga *1977] 62ss).

13 Enumeracién de diferentes insttumentos de tortura: arthrembolon, instrumento
para desarticular las manos y los pies del torturado (cf. 10,5); streblotéria,
instrumento con el que se desarticulaban las articulaciones (cf, 9,17); frochan-
tér, los lexicdgrafos lo identificaban con el wucus romano, gancho que se

TEXTO 151

locar articulaciones y machacar huesos, grilletes, calderas, sartenes, em-
pulgueras, manos de hierro, cufias y atizadores. Entonces el tirano tomé
la palabra y dijo:

¥ —;iRendios, muchachos! La justicia que adordis os perdonard una
transgresién cometida por fuerza.

 Pero ellos, tras oir las seductoras palabras y ver los horribles ins-
trumentos, no sélo no tuvieron miedo, sino que se opusieron con argu-
mentos al tirano y derrotaron su tirania con la recta razén. ®* Y ahora
reflexionemos. Si algunos de ellos hubieran sido pusildnimes y cobardes,
¢qué argumentos habrian utilizado? Probablemente éstos:

7 Desgraciados e insensatos de nosotros! ¢Vamos a desobedecer
a un rey que nos invita y nos trata con deferencia? ® sPor qué cifrar
nuestra alegria en vanas ilusiones y empefiarnos en una desobediencia
que nos llevard a la muerte? ¥ ¢No nos conviene, hermanos, tener miedo
a los tormentos, ponderar las amenazas de las torturas y abandonar esta
vanidad y jactancia fatal? ® Tengamos piedad de nuestra juventud, com-
padezcamos la ancianidad de nuestra madre. # Pensemos que, si des-
obedecemos, moriremos. ? La justicia divina nos perdonard que nos
rindamos a la coaccién del rey. 2 sPor qué sustraernos al placer de la
vida y privarnos de la dulzura del mundo? * No luchemos contra el
destino ni nos vanagloriemos de ser torturados. ® Ni la misma ley nos
obliga a morir contra nuestra voluntad, asustados por los instrumentos
de tortura. ® ¢Por qué nos invade este espiritu de contradiccién y nos
complacemos en esta fatal obstinacién, cuando podemos vivir en paz
obedeciendo al rey?

7 Sin embargo, los jévenes, a punto de ser torturados, no dijeron
ni pensaron nada parecido: ® despreciaban las pasiones y dominaban el
dolor. ® Por eso, tan pronto como el tirano cesé de aconsejarles que
comieran alimentos impuros, todos, animados por un mismo espiritu,
dijeron a coro:

9 1—;A qué esperas, tirano? Preferimos morir a quebrantar los
preceptos de nuestros padres. ? Nos avergonzariamos ante nuestros ante-

colocaba bien en las rodillas o en la garganta del torturado antes de tiratlo
al Tiber; katapeltés, instrumento al que ataban a los condenados (cf. 9,26;
11,9.26; 18,20) y, segin la descripcién de Hesiquio, era todo de bronce
y servia para dislocar articulaciones; lebézes, «calderas» (cf. 12,1 y 18,20);
tegana, «sartenesy (cf. 12,10.20; 2 Mac 7,3); daktylethrai, «empulguerasy»,
instrumento que servia para dar tormento apretando los dedos pulgares;
cheires sidérai, «manos de hierro», eran una especie de guante de hierro con
que los torturadores azotaban a los condenados (9,26); sphenes, cufias usadas
para los tormentos (cf. 11,10); zopyra tou pyros, «atizadores del fuego»,
expresién pleondstica.

14 Se repite la misma idea que en 5,13 (cf. v. 25).

25 contra nuestra voluntad: leemos con Deissmann y Dupont: akousious.

29 En 2 Mac 7,2 solamente uno de los hermanos toma la palabra en nombre de
todos.

9,1 Cf. 6,23. .
2 y el comsejo de Moisés: Deissmann (p. 163) admite también la traduccién:
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pasados si no obedeciéramos la ley y el consejo de Moisés. * T, tirano,
nos aconsejas quebrantar la ley. Puesto que nos odias, no nos com-
padezcas mds que nosotros mismos. * Creemos que mds cruel que la
muerte es tu piedad, pues nos ofreces la salvacién a cambio de trans-
gredir la ley. ® Nos quieres asustar amenazdndonos con una muerte en
medio de torturas, como si nada hubieses aprendido de Eleazar hace unos
momentos. ®Si los ancianos del pueblo hebreo mueren por la piedad
sobreponiéndose a los tormentos, con mayor razén moriremos nosotros
los j6venes, que despreciamos tus violentas torturas, sobre las que tam-
bién triunfé el anciano maestro. 7 jAdelante, tirano! Pero no pienses que,
al quitarnos la vida por causa de la piedad, nos haces dafio con tus tor-
mentos. ® Porque nosotros, gracias a este sufrimiento y a nuestra per-
severancia, lograremos el premio de la virtud y estaremos junto a Dios,
por quien sufrimos. ® T4, en cambio, por culpa de nuestro asesinato,
sufrirds de manos de la justicia divina el adecuado castigo eterno.

El martirio

' Ante estas palabras, el tirano, ademds de enojarse por su desobe-
diencia, se encolerizé por su ingratitud. ™ Entonces, a una orden del
tirano, los verdugos tomaron al mayor de los hermanos, le rasgaron la

tinica y le ataron las manos y los brazos por uno y otro lado con cuer-

das. 2 Cuando se cansaron de golpearle con los litigos sin conseguir
nada, lo colocaron sobre la rueda. ® Tendido en ella, el noble joven fue
descoyuntado. ¥ Y cuando ya tenfa deshechos todos sus miembros, hizo
esta acusacién:

%5 __;Tirano abominable, enemigo de la justicia celestial, hombre
inhumano! Me torturas no porque yo sea un ctiminal o un impio, sino
porque defiendo la ley de Dios.

1 Los guardias le dijeron:

—Consiente en comer y te librards de las torturas.

7 Pero €l replics:

—iMiserables esbirros! Vuestra rueda no es suficientemente fuerte
para estrangular mi razén. Cortadme los miembros, quemadme la carne,
dislocadme las articulaciones: ® en medio de todos esos tormentos os
demostraré que los hijos de los hebreos son los tinicos invencibles a causa
de la virtud.

¥ Mientras decia esto, colocaron fuego debajo de é€l, lo avivaron
y tensaron la rueda. ® Toda la rueda se tefifa de sangte, el montén de
brasas se apagaba con la sangre que cafa, la carne arrancada rodeaba los
ejes del instrumento de suplicio. # Pero aquel joven magnénimo, digno
hijo de Abrahdn, con su cuerpo va casi consumido, no se quejé; Z por

«Si por fiel obediencia a la ley ya no siguiéramos a Moisés como consejero»,
lo que da a la frase cierta ironfa. Esta traduccién es la que adopta Dupont
(p. 122).

10-25 Ejecucién del mayor de los hermanos; cf. 2 Mac 7,3-7.

TEXTO 153

el contrario, como si el fuego lo transformara en un ser incotruptible,
soporté noblemente los tormentos. # Al fin dijo:

—Seguid mi ejemplo, hermanos. No desertéis de mi lucha ni ab-
juréis de nuestra valerosa fraternidad. Librad una santa y noble batalla
en aras de la piedad. > Asf, la justa providencia que guié a nuestros
padres serd propicia para nuestro pueblo y castigard al maldito tirano.

5 Con estas palabras, el santo joven entregé su espiritu.

% Mientras todos admiraban su fortaleza de espfritu, los guardias
tomaron al segundo de los hermanos. Se enfundaron las manos de hierro
y lo sujetaron con agudos garfios a los instrumentos de tortura y a los
grilletes. # Antes de martirizarlo, le preguntaron si estaba dispuesto
a comer. Al ofr su noble resolucién, 2 aquellas fieras felinas lo arafiaron
con las manos de hierro desde la nuca hasta el mentén y le arrancaron
toda la carne y la piel de la cabeza. Pero €l soporté con entereza el dolor
y digo:

—iQué agradable es toda forma de morir a causa de nuestra an-
cestral piedad!

E increpé al tirano:

% __¢No crees td, el mds cruel entre los tiranos, que estds padecien-
do un tormento mayor que el mio al ver cémo tu arrogante y tirdnico
propésito es vencido por nuestra resistencia a causa de la piedad? * Yo
soporto el dolor con los placeres que procura la virtud, ® mientras que
td te atormentas con la jactancia de tu impiedad. No escaparss, tirano
abominable, a la justicia de la célera divina.

10 ! Una vez que éste alcanz6 la gloriosa muerte, tomaron al tercero
de los hermanos. Muchos le recomendaban insistentemente que probara
la carne para salvarse. 2 Pero él exclamé:

—¢No sabéis que a mi y a los que han muerto nos engendré el
mismo padre, nos dio a luz la misma madre y fuimos educados en las
mismas creencias? * No reniego de nuestro noble vinculo de fraternidad.
% Ast, pues, si tenéis algtin insttumento de tortura, aplicadlo a mi cuerpo,
que mi alma, aunque quisierais, no la tocarfais.

5 Ellos, irritados en extremo por la franqueza del joven, le disloca-
ron las manos y los pies con instrumentos preparados al efecto, le des-

23 Cf. la misma idea de fraternidad de espiritu en 10,3.15.

26ss Ejecucién del segundo hermano; cf. 2 Mac 7,7-10.

26 La segunda parte de este versiculo ofrece dificultades de lectura en los ma-
nuscritos. Dupont, siguiendo la puntuacién de Swete, traduce: «Gantés de
mains de fer aux ongles aiguisés, ils le litrent aux instruments de torture
et 4 la catapultes. Pensamos, sin embargo, que oxesi fois onixi puede con-
siderarse como instrumental del verbo ptincipal. Esta segunda interpretacién
del texto es la que dan Grimm (p. 339) y Deissmann (p. 165).

29 Cf. 2 Mac 6,30.

10,1 Ejecucién del tercer hermano; cf. 2 Mac 7,10-13.
4 Esta misma antitesis entre cuerpo y alma se encuentra en el discurso de
Eleazar en 2 Mac 6,30; of. Mt 10,28: «No tengdis miedo a los que matan
el cuerpo, que el alma no pueden matarla».
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encajaron y descoyuntaron los miembros. ¢ Ademds, le rompieron los
dedos, los brazos, las piernas y los codos. ? Incapaces de estrangular su
espiritu, le arrancaron la piel junto con las puntas de los dedos, le arran-
caron el cuero cabelludo y, acto seguido, lo llevaron a la rueda. ® Sobre
ella, con las vértebras desencajadas, vio sus carnes desgarradas y los gote-
rones de sangre que salfan de sus entrafias. > Y a punto de morir dijo:

—Nosotros, abominable t1rano sufrimos esto por una dlsc1p11na
y una virtud que son cosa de Dios, ! pero td sufrirds tormentos sin fin
por tu impiedad y tu crimen.

2 Muerto éste con la misma dignidad que sus hermanos, tomaron

al cuarto y le dijeron:
¥ —No cometas la misma insensatez que tus hermanos. Obedece al
rey y te salvarés.

¥ Pero €l les respondié:

—No podréis aplicarme un fuego tan abrasador que sea capaz de
acobardarme. * ;Por la bendita muerte de mis hermanos, por el castigo
eterno del tirano y por la vida gloriosa de los justos, que no negaré nues-
tra noble fraternidad! * Inventa suplicios, titano, y con ellos te conven-
cerds de que soy hermano de los que acabas de martirizar.

7 Oyendo esto, Antioco, sanguinatio, asesino y abominable como
era, ordend que le cortaran la lengua. *® Pero él dijo:

—Aunque me prives del érgano de la palabra, Dios escucha también
a los mudos. ¥ Mira, tengo la lengua preparada. Cértala. Pero no supri-
mirds con ello la lengua de nuestra razén. ® Por Dios nos dejamos cortar
alegremente los miembros del cuerpo. # Pero al punto Dios te perse-
guird a ti, pues cortas una lengua que le canta himnos de alabanza.

11 * Cuando este hermano murié sometido a torturas, salté el quinto
y dijo:

*_No pienso suplicarte, tirano, ante el suplicio por causa de la
virtud. ® Por el contrario, he venido voluntariamente para que me mates

7 le arrancaron el cuero cabelludo: gr. apeskythizon; lit. «lo esquilmaron a
la manera de los escitas». Consistia esta operacién en una incisién profun-
da de oreja a oreja, para asi arrancar la piel del crdneo; cf. Herodoto, IV, 64,
y Plinio, Hist, Nat, VII, 11,

10s Palabras que recuerdan las del segundo hermano, pronunciadas en las mismas
circunstancias; cf. 9,31-32.

12s E]ccucxon del cuarto hermano; cf. 2 Mac 7,13-15. Obsérvese la amplifica-
ci6n retdrica respecto a la misma narracién en 2 Mac.

17 Los adjetivos que califican a Antioco de]an bien claro el sentido peyorativo
que ya en esta época habia adquirido el término «tirano»; cf. H. von Cam-
penhauszn, Die Idee des Martyriums in der alten Kirche (Gotinga 1936)
153, n. 6.

18 Cfl.1 Flavio Josefo, Bell. Iud. V, 9,4: «También (Dios) escucha a quienes
callan».

20 Cf. 9,29 y 2 Mac 6,30.

21 Cf. LXX, Sal 34,28; 66,17; 71,24; 126,2; Lc 1,64 y Flp 2,11.

11,1 Ejecucién del quinto hermano; cf. 2 Mac 7,15-18.

TEXTO 155

y asi aumentes, con mayores delitos, el castigo que debes pagar a la
justicia celestial. * ;Enemigo de la virtud y de los hombres! ¢Por qué
razén nos maltratas de esta manera? ® ¢Quizd porque adoramos al Crea-
dor de todas las cosas y vivimos de acuerdo con su virtuosa ley? ¢ Eso es
digno de premios y no de tormentos, 7 suponiendo que sientas aspira-
ciones humanas y tengas esperanza de salvacién ante Dios. ® Pero re-
sulta que eres enemigo de Dios y haces la guerra a los que lo adoran.
® Mientras asi hablaba, los guardias lo ataron y lo condujeron a los
grilletes, * lo sujetaron a ellos por las rodillas, se las fijaron con abraza-
deras de hierro, lo retorcieron por la cintura sobre la cufia rodante
y, cuando estaba totalmente curvado sobre la rueda como un escorpién,
le descoyuntaron los miembros. "En tal situacién, sin poder apenas
resplrar y con el cuerpo torturado, exclamé:
2_Sin querer, tirano, nos haces un gran favor al permitirnos mos-
trar con estos horribles tormentos nuestra fidelidad a la ley.

1 Muerto éste, tomaton al sexto joven. Cuando el tirano le pregunté
si queria comer para salvarse, respondi:

¥ _Soy menor que mis hermanos en edad, pero no en criterio.
5 Nacimos y hemos sido educados con un mismo designio, y también
hemos de morir por una misma causa.  Por tanto, si estds dispuesto
a torturar a quienes no comen alimentos impuros, tortirame.

7 Dicho esto, lo llevaron a la rueda. ® Una vez tendido cuidadosa-
mente sobre ella, le desencajaron las vértebras y le pusieron fuego por
debajo, ¥ le aplicaron clavos ardientes a la espalda y, traspasdndole los
costados, le quemaban también las entrafias. 2 Pero €l, en medio de los
tormentos, dijo:

—;Oh santo combate! A él hemos sido convocados tantos hermanos
para competir en los tormentos por causa de la piedad, pero no hemos
sido derrotados. # ;Sabete, tirano, que la ciencia de la piedad es inven-
cible! Z Armado de virtud, también yo moriré con mis hermanos. 2 Y ten-
dréds a mi otro gran vengador contra ti, inventor de torturas y enemigo
de los que son piadosos de verdad. * Seis jévenes hemos derrotado tu
tiranfa. ® No es, en efecto, una derrota tu incapacidad para cambiar
nuestro modo de pensar y obligatnos a comer alimento impuro? * Tu
fuego nos resulta frio, tus grilletes indoloros, tu violencia impotente.
7 Nuestros guardianes nos protegen no ante un tirano, sino ante la ley
divina. Por eso es invencible nuestra razén.

7-8 Estos dos versiculos no figuran en Sin. Fritzsche y Rahlfs los suprimen
del texto. Pensamos con Dupont que se pueden mantener sobre la autori-
dad de A.

13ss Ejecucién del sexto hermano; cf. 2 Mac 7,18-20.

18 Sobre el fuego puesto debajo de la tueda, cf. 9,20.

21 ciencia: la palabra epistémé, sefiala Dupont (p. 130), en el sentido filosdfico-
religioso que aqui tiene, es muy frecuente en Filén. Equivale mds o menos al
término gndsis (1,16).

27 guardianes: personalizacién de las fuerzas protectoras de la piedad.



156 LIBRO 4 DE LOS MACABEOS

12 ! Cuando éste, artojado en una caldera, murié con la muerte de
los bienaventurados, se presenté el séptimo, el més joven de todos.
2E] tirano, aunque terriblemente molesto por los reproches de los het-
manos, tuvo compasién de €l *y, al verlo ya atado, mandé que se acer-
cara y traté de convencerlo diciéndole:

* —Has visto cémo ha terminado la insensatez de tus hermanos: por
su desobediencia han muerto entre tormentos. También td, si desobe-
deces, serds torturado como un miserable y morirds antes de tiempo.
 En cambio, si obedeces, serds amigo mio y estards al frente de los asun-
tos del reino.

¢ Tras darle este consejo, hizo traet a la madre del nifio para ver
si, por compasién hacia s{ misma tras la pérdida de tantos hijos, anima-
ba al superviviente a obedecer y salvarse. 7 Su madre lo exhorté en
hebreo, como diremos en seguida, ®y él grité:

—iSoltadme! Quiero hablar al rey y a todos los amigos que lo acom-
pafian.

? Encantados con la peticién del nifio, lo desataron inmediatamente.
1 Pero él corrié hasta el brasero y dijo:

! —Tirano sacrilego, el mds impfo de todos los malvados! ¢No
comprendes que, mientras recibes de Dios los bienes y la realeza, asesi-
nas a sus siervos y torturas a quienes practican la piedad? * Por ello la
justicia divina te entregari a un fuego més ardiente y eterno y a unos
tormentos que no te abandonardn en toda la eternidad. ®* ¢No compren-
des, bestia salvaje, que td, hombre al fin, cortas la lengua a unos hombres
sensibles como t4, hechos de los mismos elementos, y los martirizas
y torturas de esa manera? ™ Pero los que murieron noblemente cum-
plieron su piedad para con Dios, ** mientras que td lamentards amarga-
mente haber matado sin causa a los que luchan por la virtud. ' Por eso
—concluy6— estoy dispuesto a morir. 7 No renegaré del testimonio
que han dado mis hermanos. * Pido al Dios de mis padres que sea pro-
picio a mi pueblo. ®Y a ti te castigard en esta vida y después de muerto.

® Tras expresar estos propésitos, se arrojé al brasero y asi expir6.

Reflexion y elogio

13 1Si los siete hermanos despreciaton las torturas hasta la muer-
te, hay que reconocer sin reservas que la razén piadosa es duefia abso-
luta de las pasiones. ? Si hubieran cedido a las pasiones y comido ali-
mentos impuros, podriamos decir que fueron vencidos por ellas. * Pero

12,1 Ejecucién del séptimo hermano; cf. 2 Mac 7,40.
7 Cf. 16,1224,
11 Cf. Filén, De sobr., 40.
13 Cf. Hch 14,15 y Sant 5,9.
17 testimonio: obsérvese el empleo del término muartyria en el sentido de testi-
monio de fe y testimonio por la sangre,
18 Cf. el desarrollo de la misma idea en 6,28-29 y 17,22.

TEXTO 157

no fue asi, sino que vencieron las pasiones gracias a la razén, la cual
tiene un gran valor a los ojos de Dios. *Y no hay que olvidar la supre-
macfa de la reflexién, pues prevalecieron sobre las pasiones y los pa-
decimientos. ®* ¢Cémo no reconocer el dominio de la recta razén sobre
las pasiones en quienes no retrocedieron ante los dolores producidos por
el fuego? © Asi como las torres construidas en los rompeolas rechazan
los asaltos del mar y ofrecen refugio tranquilo a quienes entran en el
puerto, " asi también la recta razén de estos jévenes, como séptuple
torre, protegié el puerto de la piedad y vencié la intemperancia de las
pasiones. ® Ellos, formando un coro santo de piedad, se animaban di-
ciendo:

® —;Hermanos, muramos fraternalmente por la ley! jImitemos a los
tres jévenes de Siria, que despreciaron un horno semejante! ¥ jNo sea-
mos cobardes ante la prueba de nuestra piedad!

1Y uno decia:

—iAnimo, hermano!

Otro exclamaba:

—iResiste con nobleza!

2 Otro insistia:

—Recordad vuestro linaje: cémo Isaac accedib a ser sacrificado por
la mano de su padre a causa de la piedad.

1B Todos ellos, al ver cada uno la serenidad y el gran valor de los
otros, se decian entre si:

—Consagrémonos de todo corazén al Dios que nos ha dado las
almas y entreguemos nuesttos cuerpos en defensa de la ley. * No tema-
mos al que cree matarnos, ** pues es grande el combate y el peligro
del alma que aguarda en el tormento eterno a quienes quebrantan el
mandato de Dios.  Armémonos con el dominio de las pasiones que
nos concede la razén divina. ¥ Si as padecemos, nos recibirdn Abrahdn,
Isaac y Jacob, y nos alabarén todos nuestros antepasados.

8Y cada vez que se llevaban a uno de los hermanos, los supervi-
vientes decfan:

—iNo nos deshonres, hermano! iNo traiciones a los que ya han
muerto!

¥ No desconocéis cémo es el amor fraterno: la divina y omnisciente
providencia lo reparti6 a los hijos a través de los padres y se lo infundi6

13,5 Dupont (p. 134) piensa que este versiculo estd incompleto, pues el 61 men
nos hace esperar un segundo miembro con un de que no aparece en nuestro
texto.

6 Imagen semejante en 7,5. . .

9 Cf. Dn 3,8ss. Obsérvese que son siete las exclamaciones pronunciadas en los
vv. 912, que pudieran muy bien atribuirse a cada uno de los siete hermanos
en correspondencia con la mistica que rodea al ntimero siete; cf. Filén, De
Spec. Leg. 11, 156,

12 Cf. Gn 22,2,
14 Cf. Mt 1028. _

19 amor fraterno: el autor se dirige ahora al lector o a los oyentes de su dis-
curso.
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a través del seno materno, ® donde cada hermano mora un tiempo igual,
se forma en ese mismo tiempo, se alimenta de la misma sangre y se
anima con la misma alma; * viene luego al mundo tras pasar un mismo
tiempo y se amamanta de la misma fuente. Por eso se crean lazos fra-
ternales en las almas de los pequefios. 2 Después se unen mds estrecha-
mente por el trato comiin y la convivencia de cada dia, por la misma
educacién y por nuestra prictica de la ley de Dios.

3 Entre los siete hermanos, este fuerte sentimiento del amor frater-
no se habfa hecho ain més fuerte. # Educados en la misma ley, ejerci-
tados en las mismas virtudes y formados conjuntamente en una vida
de justicia, se amaban mucho mds. ® Su celo comtin por la nobleza y la
bondad aumentaba su mutua concordia, % pues la razén junto con la pie-
dad intensificaba su amor fraterno. # No obstante, aunque la naturaleza,
la convivencia y la prictica de la virtud habfan incrementado su amor
fratetno, los supervivientes soportaban a causa de la piedad el ver a sus
hermanos maltratados y torturados hasta la muerte; 14 !incluso los ani-
maban a la tortura, de modo que no sélo despreciaron los padecimien-
tos, sino que superaron las pasiones del amor fraterno.

2 ;0h razones que superan a los reyes en realeza y a los hombres
libres en libertad! * ;Oh santa y armoniosa sinfonia que los siete herma-
nos interpretaron por causa de la piedad! * Ninguno de los siete jévenes
se acobardé ni vacilé ante la muerte, ®sino que todos se apresuraron
a morir en las torturas como si recorrieran el camino que lleva a la in-
mortalidad. ¢ Al igual que las manos y los pies se mueven de acuerdo
con las érdenes del alma, asi aquellos santos jévenes, como impulsados
por el alma inmortal de la piedad, estuvieron de acuerdo en afrontar
la muerte por su causa. 7 jOh santa septena de hermanos en armonfa!
Asi como los siete dias de la creacién del mundo giraban en torno a la
hebdémada, ® asi también los jévenes danzaban en coro en torno a la pie-
dad, olvidando el temor a los tormentos. ® Nosotros nos estremecemos
ahora al escuchar la tribulacién de aquellos jévenes que no sélo vieron
ni sélo oyeron la inminente amenaza, sino que la padecieron y resistie-
ron con fortaleza los dolores causados por el fuego. ¥ ¢Hay algo més
doloroso que esto? La viva y répida potencia del fuego destruye al punto
los cuerpos.

20 Obsérvese el paralelismo de idea con Jenofonte, Ciropedia VII, 13: «Quienes
nacen de una misma semilla son educados por la misma madre y crecen en
la misma casa... ¢c6mo no van a ser los mas entrafiables de todos?».

22 el trato comdn y la convivencia: of. la misma expresién syntrophia kai syné-
theia en Polibio, VI, 5,10.

14,1 las pasiomes del amor fraterno: Aceptamos la conjetura de Dupont, £5#
philadelphon pathon; of, 154: philotekna pathé,

7-8 bhebdémada: Aceptamos la propuesta de Freudenthal (p. 164) de que la
colocacién de los vocablos eusebeian y hebdomada ha sido trastocada en
nuestro texto. El texto primitivo, segin Freudenthal, serfa el siguiente:
xaddneg yog ... Muéoar megl v £Rdonddo, olvwg mepl TV £00iPELaV.
Esta hipdtesis viene apoyada por 4 Mac 13,8 y 14,3. Sobre la mistica del
ndmero siete, cf. Filén, De Opif., 90; 128, y De Spec. Leg. 11, 156.

Martirio de la madre

'No os sorprenddis de que la razén venciera en estos hombres a las
torturas, pues también el temple de una mujer desprecié los mds diver-
sos padecimientos. 2 En efecto, la madre de los siete jévenes sufrié las
torturas infligidas a cada uno de sus siete hijos. ® Ved cudntas formas
adopta la ternura de una madre: hace girar todo en totno al amor por
el fruto de sus entrafias. ™ También los animales irracionales sienten
hacia sus crfas un amor y apego semejante al de los hombres. © Asi,
entre las aves, las mds pacificas protegen a sus crias haciendo los nidos
bajo los aleros de las casas; *y las que hacen los nidos e incuban en las
cimas de las montafias, en los acantilados de las rocas o en las oqueda-
des de los 4rboles impiden el paso a cualquier intruso. ¥ Y si no logran
impeditselo, vuelan en torno al nido con dolorida ternura, llamando
a las crias con su propio lenguaje y les prestan la ayuda que les es po-
sible. ® Pero ¢qué necesidad tenemos de probar el amor de los animales
irracionales hacia sus crfas? ¥ Las mismas abejas, cuanto llega el tiempo
de hacer la cera, ahuyentan a los intrusos y atacan, como con un arma
de hierro, a los que se acercan a sus ctias, a las que defienden hasta la
muerte. ® En cuanto a la madre de aquellos jévenes, cuya alma era se-
mejante a la de Abrahén, el amor filial no la llevé a cambiar de intencién.

151 ,0h razén, duefia de los afectos maternales! jOh piedad, més
preciosa para aquella madre que sus propios hijos! ? La madre, al tener
que elegir entre la piedad y la momentdnea salvacién de sus siete hijos
segiin las promesas del tirano, * prefirié la piedad, que salva para la vida
eterna segtin las promesas de Dios. * ¢Cémo podria yo describir la pasién
del amor de los padres hacia los hijos? Nosotros imprimimos en el tierno
ser del nifio una maravillosa imagen de nuestro cuerpo y de nuestra
alma, sobre todo las madres, pues su unién con los hijos es mayor que
la de los padres. 3 Cuanto mds sensible es el alma de una madre y mayor
nimero de hijos ha tenido, tanto mayor es su amor hacia ellos.

¢ Pero, entre todas las madres, la de los siete hijos fue la mds aman-

11 Este v. constituye una transicién introductoria al panegirico de la madre.
13ss Obsérvese, por su sensibilidad y conocimiento de la naturaleza, cudn del
gusto del mundo helenistico son estos versiculos,

15,2 momenténea: gr, proskairos, en oposicién a aidnios, «eternos; cf. 2 Cor 4,18
y 2 Tim 4,18.

3 segtn las promesas de Dios: en antitesis a «la promesa del tirano» del ver-
siculo anterior. La primera tendria un valor «eterno», en tanto que la del
tirano es tan sélo «momenténear.

4 La idea de que los hijos llevan los caracteres tanto fisicos como psiquicos de
los padres, es decir, el fenémeno de la hetrencia, fue un tema que preocupé
a la filosofia estoica; cf. Cleantes de Nemesio en Naz. Hom. 32 (Pearson,
Fragm. Cleantbes, 36, p. 263): «No sélo somos semejantes a los padres en el
cuerpo, sino también en el alma, en los afectos, las costumbres y en los hébi-
tos». Plutarco (Plac. Phil. V, 2,3) confirma que los estoicos tenfan la idea
de que cada hombre llevaba tanto en su cuerpo como en su alma la semilla
paterna.
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te. Aunque enraizé su carifio hacia ellos en siete embarazos 7y se vio
forzada a amarlos por los muchos dolores de cada uno de los partos,
8 menospreci, por causa del temor de Dios, la salvacién momenténea
de sus hijos. ® Afiadamos que su amor era todavia mds profundo debido
a la nobleza y bondad de sus hijos y a la obediencia de los mismos a la
ley.  Eran, en efecto, justos, comedidos, valientes, magndnimos, aman-
tes los unos de los otros y carifiosos con su madre hasta el punto de
obedecerla en la observancia de los preceptos hasta la muerte. ! Sin
embargo, aunque eran tantos los motivos que inclinaban a esta madre
a dejarse llevar de su amor a los hijos, en ningin momento lograron
los més diversos tormentos cambiar su modo de pensar.  Por el con-
trario, la madre animaba a cada uno de los hijos y a todos juntos a arros-
trar la muerte por causa de la piedad.

B Oh naturaleza santa, amotr paterno, afectuosa paternidad edu-
cativa, carifio indefectible de las madres! * Aquella madre, viendo ator-
mentar y quemar a un hijo tras otro, permanecié inconmovible por causa
de la piedad. * Vio c6mo la carne de sus hijos se consumfa por el fuego,
cémo los dedos de sus pies y de sus manos se esparcian por el suelo
y la carne de la cabeza les caia hasta la barbilla como si fuera una mds-
cara.

1 ;0h madre, probada hoy por sufrimientos mds amargos que los
dolores de tus partos! 7 ;Oh tnica mujer, que has concebido la piedad
perfecta! ® No te hizo cambiar el primogénito al exhalar su espiritu, ni
el segundo al contemplarte, desdichada, en medio de los tormentos con
ojos de piedad, ni el tercero al entregar su alma. ® Y no lloraste al ver
c6mo cada uno, en medio de las torturas, miraba con orgullo su propio
suplicio y pronosticaba la muerte con su aliento jadeante. ® No detra-
maste una ldgrima al ver cémo a tus hijos, uno tras otro, les quemaban
las carnes, les cortaban las manos, les desollaban la cabeza, y c6mo se
amontonaban sus caddveres y la gente acudia atraida por sus tormentos.
ANi las melodias de las sirenas ni los seductores cantos de los cisnes
atraen tanto como la voz de unos hijos que llaman a su madre en medio
de los tormentos.

ZiCon cudn grandes tormentos fue atormentada la madre al ser
torturados sus hijos con ruedas y hierros candentes! 2 Pero, en medio
de las pasiones, la razén piadosa fortalecié su corazén y le hizo olvidar
de momento su amor de madre. * Aunque vio la destruccién de sus
siete hijos entre multiples torturas, la noble madre las desprecié todas
a causa de su fe en Dios. ® En su alma, como en un tribunal, vefa
terribles consejeros: la naturaleza, el parentesco, el amor maternal y la
tortura de los hijos. % Peto aquella madre, como si en el caso de sus
hijos dispusiera de dos votos, uno de muerte y otro de indulto, ¥ no
eligi6 la salvacién de sus hijos por un breve tiempo, ® sino que, como

20 la gente: gr. polyandrion, Como sefialan Deissmann y Dupont, se refiere a
la multitud que presenciaba el martirio de los Macabeos; no tiene, pues, en
este contexto el significado de «cementerio» que sefiala Grimm.
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hija de Abrahdn, tuvo presente la fortaleza de aquel hombre temeroso
de Dios.

® ;Oh madre de nuestro pueblo, valedora de la ley, defensora de
la piedad, vencedora de tu batalla interior. * ;Oh mujer mds noble que
los hombres en fortaleza y mds viril que los varones en resistencia! * Asf
como el arca de Noé, llevando el mundo por carga, resisti6 en el diluvio
universal los embates de las olas, ® asf ti, guardiana de la ley, zarandeada
por el oleaje de las pasiones y agitada por el huracdn de las torturas
de tus hijos, soportaste con nobleza las tempestades en favor de la
piedad.

16 ! Ahora bien, si una mujer, ademds entrada en afios y siete
veces madre, resistié el espectdculo de unos hijos torturados hasta la
muerte, habrd que concluir que la razén piadosa es duefia absoluta de
las pasiones. 2 Queda, pues, demostrado que no sélo los hombres supe-
raron las pasiones, sino que también una mujer menosprecié las mayores
torturas. > Ni la fiereza de los leones de Daniel ni la voracidad del horno
de Misael eran tan fuertes como el ardor del amor matetnal en aquella
mujer al ver a sus siete hijos torturados. * Pero la madre sofocé tantas
y tan grandes pasiones gracias a la razén unida a la piedad. °Y ahora
reflexionad. Si aquella mujer hubiera tenido un alma débil, a pesar de
ser madre se habria lamentado por ellos y habria hablado en estos tér-
minos:

¢ —;Triste de mi y mil veces desdichada, que siete hijos traje al mun-
do y no soy madre de ninguno! 7 jInvtiles fueron mis siete embarazos, de
nada sirvieron mis siete ciclos de diez meses, estériles resultaron mis
cuidados, para nada valié que yo amamantara! ® En vano, hijos, soporté

29 de tu batalla interior: expresi6n que hace referencia a la lucha esencialmente
moral que se libra en el corazén de la madre de los hermanos Macabeos.
vencedora: gr. athlophore; obsérvese cémo con este término, el autor recurre
a la comparacién con los juegos atléticos griegos. .

31 La aliteracién, el predominio de oclusivas y de vocales de timbre oscuro, asf
como la secuencia de cuatro cuatrisilabos, evocan el sonido bronco de las
olas en este cataclismo universal. Recuérdese la metéfora del mar embravecide
a propésito de Eleazar en 6,1-3.5 y a propésito de los hermanos en 13,6-7.
Dihne II (p. 196), Grimm (p. 138) y Dupont (p. 142) recuerdan la inter-
pretacién alegérica del diluvio de los alejandrinos, expresada por Filén en sus
Quaest. in Gn 11, 18.

Obsérvese el climax retérico del comienzo de este versiculo,
Sobre el episodio de Misael y el fuego, y de David y los leones, cf. Dn 3

y 6.
Cf. la misma metéfora en 3,17,

Cf. en 8,16 la misma introduccién al discurso ficticio de los hermanos.
Obsérvese el tono elegfaco con que comienza este discurso en la misma linea
que el discurso ficticio de los hermanos en 8,17.

desdichada: gr. trisathlia; esta forma de expresar el supetlativo es frecuente
en griego; cf, Séfocles, Ed. Col. 372; Aristéfanes, Paz, 242; 2 Mac 8,34.

7 Es idea generalizada de la época que la gestacién duraba diez meses; cf, Sab
7,2, y Virgilio, Egl. IV, 61. No obstante, en 2 Mac 7,27, se habla de nueve
meses.
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por vosotros los muchos dolores de parto y las graves dificultades de la
educacién. ° Hijos mios, unos solteros y otros casados en balde: no veré
a vuestros hijos ni tendré la dicha de ser llamada abuela. *° ;Ay de mi!
Con tantos hijos y tan hermosos, estoy viuda y sola en mi llanto. *! Cuan-
do muera, no habr4 un hijo que me entierre.

Pero la santa y piadosa madre no se quejé con ese lamento por nin-
guno de ellos, 2 ni intentd apartar a ninguno de la muerte, ni se afligié
cuando murieron. ® Al contrario, como si su espiritu fuera de diamante
y estuviera dando a luz a sus hijos para la eternidad, les suplicaba y
exhortaba morir por causa de la piedad.

¥ ;Oh madre, soldado de Dios por la piedad! Aunque anciana y
mujer, con tu fortaleza detrotaste al tirano y en tus hechos y palabras
te revelaste mds fuerte que un hombre. * Cuando fuiste apresada con
tus hijos, permaneciste firme viendo cémo torturaban a Eleazar y dijiste
a tus hijos en lengua hebrea:

% __Hijos mfos, el combate es noble. A él habéis sido convocados
para dar testimonio de nuestro pueblo. Luchad con 4nimo por la ley de
nuestros padres. ' Seria una vergiienza que ese anciano soportara los
dolores por causa de la piedad y que vosotros, jévenes como sois, retro-
cedierais ante las torturas. ' Recordad que, si por Dios vinisteis al mun-
do y gozdis de la vida, ® por Dios debéis soportar cualquier dolor.
? También por él nuestro padre Abrahdn se apresurd a sacrificar a su
hijo Isaac, padre de nuestra nacién, y éste no se asustd al ver avanzar
hacia si la mano de su padre.  El justo Daniel fue arrojado a los leones;
Ananfas, Azarfas y Misael fueron precipitados en un horno de fuego.
Y todos lo soportaron por Dios. Z Asi que vosotros, que tenéis la misma
fe en Dios, no os turbéis. 2 Serfa absurdo que, conociendo la piedad, no
afrontarais los dolores.

# La madre de los siete exhortaba con estas palabras a cada uno de
los hijos y los animaba a morir antes de quebrantar el precepto de Dios.
® Ellos mismos estaban convencidos de que quienes mueren por Dios
viven para Dios, como Abrahén, Isaac, Jacob y todos los patriarcas.

11 Dupont trae a colacién a propésito de este versiculo una inscripcién judia
de Roma, recogida por J. B. Frey en su Corpus Inscriptionum Judaicarum 1,
n. 68. Dice as{: «C. Sinicerio, judio, vivié como prosélito, y a los treinta
y cinco afios recibié el suefio eterno, Yo, su madre, hice a mi dulcisimo hijo
lo que él debib hacerme a mf...».

13 Se refiere al nimero total de los hijos, es decir, a los siete.

14 soldado de Dios: <f. 2 Tim 2,3: «soldado de Jesucristo». La palabra «solda-
do», como sefiala Dupont (p. 146), es frecuente en la lengua de la mistica
helenistica. ’
que un hombre: Deissmann lee con A: anandros, pues considera mds posible
que andros sea una hemigrafia que anandros una ditograffa. En nuestra
traduccién hemos adoptado la lectura de Sin andros, pues creemos que guarda
estrecho paralelismo con otros pasajes de este escrito en que se alaba la
fortaleza de la madre como superior a la de un varén,

17 Cf. 9,56, en que los hermanos también se animan a si mismos al martirio,
tomando como ejemplo a Eleazar.

25 TFreudenthal considera este v. una glosa, por juzgar gramaticalmente incorrecto
el empleo de eidotes. Grimm piensa que ha de leerse eidotas. Deissmann
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17 ' Cuentan algunos guardias que, cuando se disponian a sujetar
a la mujer para darle muerte, ella misma se lanzé al fuego para que nadie
tocara su cuerpo. 2 {Oh madre! Con tus siete hijos derrotaste el poder
del tirano, anulaste sus malvados designios y demostraste hasta dénde
llega la nobleza de la fe. * T4, apoyada firmemente sobre tus hijos como
un techo sobre sus columnas, resististe sin vacilar la sacudida de los
tormentos. * jAnimo, madre piadosa, pues tienes en Dios la esperanza
firme de tu perseverancia! ® La luna con los astros bajo el cielo no tiene
tanta majestad como td: con tu luz iluminaste a tus siete hijos, iguales
que estrellas, el camino de la piedad; apareciste preclara ante Dios y te
afianzaste en el cielo junto a ellos. ¢ Es claro que tu descendencia pro-
cedfa de nuestro padre Abrahdn.

CONCLUSION

7Si pudiéramos pintar la historia de tu piedad como en un cuadro,
¢no se estremecerfan los espectadores al ver a una madre de siete hijos
resistiendo, por causa de la piedad, los mds variados tormentos hasta
la muerte? ® Y sobre el sepulcro convendria grabar las siguientes palabras
como memorial para nuestro pueblo:

® «Aqui yacen un anciano sacerdote, una mujer cargada de afios y
siete jévenes, victimas de la violencia de un tirano que pretendié destruir
la nacién judia. © Ellos vengaron a nuestro pueblo con la mirada puesta
en Dios y resistiendo las torturas hasta la muerte.

1l Realmente libraron un combate divino. 2 El premio lo fijaba la
virtud tomando como criterio la perseverancia. El galardén era la in-
corruptibilidad en una vida perdurable. * Eleazar inici6 el certamen;
entrd luego en liza la madre de los siete hijos; los hermanos lucharon.

aporta ejemplos en que el participio plural tiene un valor absoluto {asi, en
2 Cor 1,7; Rom 13,8...).

17,2 Dupont (p. 148) hace notar cémo la solidaridad de la madre con los hijos
queda perfectamente expresada en las imdgenes de los vv. 3y 5

5 e afianzaste: Dindorf y Bekker en lugar de estérisai han propuesto la lectura
Esterisai, «te caracterizaste en una estrellas, lectura adoptada por Dupont.
Esta conjetura, aunque ingeniosa, no aparece registrada en ninglin manuscrito,
de aqui que optemos en la traduccién por la leccién manuscrita.

7 El texto no estd claro. Deissmann afiade tras zinos el vocablo pinakos, con-
jetura aceptada por Dupont y adoptada en nuestra traduccién. La paréfrasis
de Erasmo dice asi: «Si una mano humana pudiera describirlo en una pin-
tura...», Townshend, sin embargo, piensa que no es necesaria esta conjetura,
y traduce: «And had it been lawful for us to paint as might some artist, the
tale of thy piety», Esta traduccién habfa sido también ya apuntada como
posible por Deissmann.

9 yacen: Dupont (p. 72, n, 23) llama la atencién sobre el empleo del verbo
enkekédenentai en lugar del habitual keifai que suele aparecer en las ins-
cripciones funerarias, y lo atribuye al matiz de «cuidar, preocupar» de este
verbo, que hatia alusién al culto en la tumba de los martires y a las ceremo-
nias religiosas que alli se celebraran.
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Y El tirano era su adversario; el mundo y la humanidad, sus especta-
dores. ®'Y vencié6 la piedad, la cual corond a sus atletas.

6 :Quiénes no admiraron a estos atletas de la ley divina? ¢Quiénes
no se sorprendieron? 7 El mismo tirano y todo el consejo quedaron
maravillados de su perseverancia, ' gracias a la cual estdn ahora junto
al trono divino y viven la bienaventurada eternidad.  Dice Moisés:
«Todos los santos estdn bajo tus manos». ® Y ellos, que se santificaron
por causa de Dios, no sélo fueron honrados con tal honor, sino también
con el de lograr que los enemigos no dominaran a nuestro pueblo, # que
el tirano fuera castigado y nuestra pattia purificada: 2 sirvieron de res-
cate por los pecados de nuestro pueblo. Por la sangre de aquellos justos
y por su muerte propiciatoria, la divina providencia salvé al antes mal-
vado Israel. 2 El tirano Antioco, al ver la intrepidez de su virtud y su
perseverancia en los tormentos, mandé pregonar tal actitud, para que
sirviera de modelo a sus soldados.  Asi consiguié que éstos se mos-
traran valerosos e intrépidos en la batalla y el asedio, de modo que
despojé y vencié a todos sus enemigos.

18 1 Israelitas, vosotros que descendéis de la familia de Abrahén,
obedeced esta ley y observad en todo la piedad! % Sabéis que la razén
piadosa es duefia de las pasiones y de los sufrimientos tanto internos
como externos. * Por eso aquéllos, al ofrecer sus cuerpos a los sufrimien-
tos por causa de la piedad, no sélo consiguieron la admiracién de los hom-
bres, sino que fueron considerados dignos de una herencia divina. * Gra-
cias a ellos, la nacién recobré la paz: restablecieton la obsetvancia de
la ley en nuestra patria y obligaron a los enemigos a capitular, 3 El tirano
Antioco recibié su merecido en la tierra y el castigo después de la
muerte. Cuando fracasé en su intento de doblegar a los habitantes de

14 Cf. 1 Cor 49.

15 Obsérvese la personificacién de la virtud, en este caso de la piedad, como
una heroina de guerra.

18 Deissmann propone la siguiente ordenacién de estos versiculos: 17,17 + 17,
17-24 + 18,3 + 17,1822 + 18,4-6a + 18,1-2 + 18,20-24. Respecto a los ver-
siculos 18,6b-19, afirma que, de pertenecer originariamente al libro, habrian
de leerse tras 17,23,

19 Cf. Dt 33,3,

22 (f. la idea del martirio de los hermanos como redencién del pueblo de Is-
rael en 6,29,

23s De estos dos versiculos que Deissmann propone leer tras el v, 17, Dupont
piensa que son una glosa sugerida por la idea de la perseverancia (bypomoneé)
de los mirtires, expresada en el v. 17, y hace observar cémo este vocablo
aparece tanto en el v. 23 como en el 24, El hecho de que se encarezca en
este texto la valentia y la nobleza, asi como los éxitos militares de las tropas
de Antfoco, no hace sino dar mayor relieve a la petseverancia en la fe de
los hermanos Macabeos.

18,1 Cf. nota a 17,18.

3 Dupont difiere de la ordenacién propuesta: por Deissmann por cuanto que el
comienzo de este versiculo seria ininteligible tras 17,24. Grimm piensa que
del v. 3 al 23 es adicién de una mano posterior. Dupont considera la idea de
Grimm excesivamente radical y cree que son auténticos los vv, 3-5a y 20-24.
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Jerusalén para que vivieran como extranjeros y abandonaran las cos-
tumbres de sus antepasados, ® dejé la ciudad y emprendié una campaiia
militar contra los persas.

Esto es lo que la madre de los siete jévenes, aquella mujer justa,
dijo a sus hijos:

?"—Yo fui una joven pura, no traspasé el umbral de la casa paterna,
guardé mi cuetpo de mujer. # No hubo seductor del desierto, corruptor
en el campo, que me mancillara; ni seductor del engafio, serpiente, que
ultrajara la pureza de mi virginidad. Vivi con mi marido el tiempo de
mi plenitud. ? Cuando estos hijos estaban crecidos, muri6 su padre. ;Fe-
liz él, pues vivié con la bendicién de los hijos y no sufrié el dolor de su
pérdida! ' Cuando aiin estaba con nosotros, os ensefi la ley y los pro-
fetas. "' Nos lefa la historia de Abel, asesinado por Cain; la de Isaac,
ofrecido en holocausto; la de José, encarcelado. > Nos hablaba del celoso
Pinjds; os ensefiaba la historia de Ananias, Azarfas y Misael en el
fuego. ** Alababa a Daniel, arrojado al foso de los leones, y lo declaraba
bienaventurado. * Os recordaba el pasaje de Isafas, que dice: «Aunque
camines por el fuego, la llama no te quemard». ** Nos cantaba el himno
del salmista David: «Muchas son las tribulaciones de los justos». * Nos
citaba aquel proverbio de Salomén: «Es un 4rbol de vida para todos

6 Dui)og_x;;onsidera 5b y 6a una glosa explicativa a las dltimas palabras del

v. 4,6-19.
Este discurso de la madre a los hijos, cuya autenticidad estd puesta en tela
de juicio por los especialistas, nos muestra algunos rasgos del status de la
mujer y de la vida familiar en el siglo 11 de nuestra era. El discurso, en
efecto, aparece de forma abrupta en el texto, y de ser auténtico habria que
convenit con Deissmann en que estd fuera de lugar. Deissmann propone
trasponerlo inmediatamente detrds del primer discurso de la madre a sus
hijos (16,16-23).

7 no traspasé el umbral de la casa paterna: Grimm remite a Filén (De Spec.
Leg., 31), quien dice que a las virgenes les estaba prohibido traspasar el
umbral interno del patio, y a las mujeres casadas, el externo.
guardé mi cuerpo de mujer: gr. epbylasson de tén dikodomémenén pleyran;
este pasaje aparentemente oscuro se clarifica al leer la versién griega de Gn 2,
22: «Formé el Sefior Dios a la mujer de la costilla que tomd del hombre»,
Segiin Grimm, la férmula dikodomémené pleura debia ser entre los judios
alejandrinos una expresidn proverbial para designar «cuerpo virgen de mujer».

8 Deissmann ha dado, a nuestro juicio, la correcta interpretacién, apuntada ya
por Grimm a este versiculo: La madre no ha sido seducida ni por la violencia
ni por el engafio. Se hace referencia a dos pasajes del Antiguo Testamento:
Dt 22,25: «Si fue en el campo donde el hombre encontré a la joven despo-
sada y, haciéndole violencia, yacié con ella...», y a Ex 22,15: «Si uno seduce
a una virgen no desposada y tiene con ella comercio carnal...». Al aludido
en Dt, dice Deissmann, se le lamard «seductor del desierto» y, en aposicién,
«corruptor en el campo», y al segundo, «seductor del engafio» y ademds se
le denominard metaféricamente «serpiente», ya que la serpiente es proverbial-
mente la representante de la mentira.

11 Cf. Gn 4,22 y 39.

12 Cf. Nm 25,6; Dn 3 y 6.

13 Cf. Dn 6.

14 Cf. Is 43,2.

15 Cf. Sal 33 (hebr. 34), 20.

16 Cita libre de Prov 3,18: «Es 4rbol de vida para quien la consiga». El sujeto
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los que cumplen su voluntad». ! Insistia en las palabras de Ezequiel:
«¢Revivirdn estos huesos secos?». ** No olvidaba el canto de Moisés que
dice: «Haré morir y daré vida. ® Esa es vuestra vida y la duracién de
vuestros dias».

2 Cruel, y a la vez no cruel, fue aquel dia: cuando el cruel tirano
de los griegos apagé fuego con fuego en sus horribles braseros y, arras-
trado por su brutal furor, hizo pasar de los grilletes a los tormentos a
los siete hijos de la hija de Abrahdn; * cuando les perforé las nifias de
los ojos, les corté la lengua y les dio muerte entre multiples tormentos.
2 Por eso la justicia divina persigue y perseguird al maldito, # mientras
que los hijos de Abrahén, junto con su victoriosa madre, estdn reunidos
en el coro de sus padres, pues han recibido de Dios almas puras e inmor-
tales. > A €l sea la gloria por los siglos de los siglos. Amén.

en Proverbios es «la sabiduria»; en nuestro texto, aunque no se exprese,
debemos entender «el Sefior».
17 Cf. Ez 37,3: «y me dijo, hijo de hombre, ¢revivirdn estos huesos?». La
palabra «secos» (xera) estd tomada del versiculo anterior de este mismo libro.
19 Libre combinacién de Dt 32,39: «Yo doy la vida, yo doy la muerte», y 30,20:
«porque en eso estd tu vida y la duracién de tus dias».
Dupont piensa que los vv. 18 y 19 han de colocarse tras el v. 13 a causa
del juego de particula y ademds porque resultaria extrafio citar a Moisés en
tltimo lugar.

E. MarTinez BOrOBIO

LIBRO ARAMEO
DE AJICAR



INTRODUCCION

I. DESCRIPCION GENERAL DEL LIBRO

La traduccién que presentamos de Ajicar estd efectuada a base de la
versién aramea que nos ofrecen los papiros descubiertos en Elefantina
en 1906-1907 por arquedlogos alemanes, fechados hacia el final del
siglo v a. C.

El estado en el que se encuentra el texto de Ajicar de Elefantina es
bastante fragmentario, peto, a pesar de ello, se puede seguir la parte
histérica de la vida de Ajicar {que corresponde 2 la primera seccidn de
la obra) como la debian de presentar originariamente los papitos, excep-
to el final, que falta totalmente.

En esa primera parte <«histrica» o narrativa se nos cuenta cémo
Ajicar se habia hecho influyente y poderoso en la corte de Senaquerib,
llegando a ser «consejero de toda Asiria» y «portador del sello del rey
Senaquerib». No teniendo hijos' y queriendo transmitir su sabiduria,
adopta a un muchacho, Nadin, sobrino suyo, al que instruye. Lo intro-
duce luego en la corte como sucesor suyo y, confiando en él, se retira
a la soledad de sus posesiones. Pero el joven le traiciona: lo calumnia
ante Asarhaddén, el sucesor de Senaquerib, quien manda un oficial,
Nabusumiskun, con otros dos hombres, para que le maten. Pero Ajicar
recuerda a Nabusumiskun que anteriormente, en un caso semejante, €l
le salvé la vida ocultdndolo en su propia casa, y que cuando Senaquerib
reconocib el error cometido contra Nabusumiskun, al saber que Ajicar
no habfa cumplido la sentencia, lo premié en lugar de castigarlo: «En
correspondencia de lo que te hice, haz asi conmigo...» (lin. 52). El ofi-
cial, agradecido por la anterior actuacién de Ajicar, no lo mata, sino que
lo esconde en su casa hasta que vengan «otros tiempos». Para que no se
descubriera su accién, manda matar a un esclavo suyo, corriéndose en-
tonces la voz de que ha muerto Ajicar. Aqui se interrumpe la narracién
en nuestra versién aramea de Elefantina. Por versiones posteriores sa-
bemos que Asarhaddén eché de menos los sabios consejos de Ajicar y se
lamenté de haber ordenado su ejecucién. Entonces Nabusumiskun con-
fiesa al rey que en realidad no matd a Ajicar, y aquél, en vez de castigarle,
le colma de riquezas y le alaba por su sabia actuacién. Entrega luego
a Ajicar a su sobrino Nadin para que le castigue. Nuestro personaje en-
carcela en su misma casa a su sobrino y alli intenta instruitle.

La segunda parte de la obra estd formada por los dichos de Ajicar?,

! Pero véase lo que decimos infra, p. 174, n. 19,
2 La denominacién de «dichos» les cuadra mejor que la de «proverbios», pues
se incluyen en este corpus tanto proverbios como breves fibulas,
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Pocos son, sin embargo, los que conservamos completos o con palabras
suficientes para entender sin dificultad su sentido. En su mayor parte,
se trata de proverbios sapienciales o moralizantes parecidos a los que
encontramos en otras colecciones en distintos pueblos del Préximo
Oriente ®. Son andlogos a los que lemos en la Biblia, en las colecciones
reunidas en el libro de Proverbios, o Eclesiastés, y en los dichos sapien-
ciales que se encuentran en el libro de Tobias. Se trata de «ensefianzas
pricticas sobre la conducta humana mds operativas al ser puestas en
boca de un varén de tal nombradia y con una vida tan interesante» *,

II. LUGAR Y FECHA DE COMPOSICION

Las primeras cuestiones que espontdneamente se suscitan al enfren-
tarse a una obra de tan venerable antigiiedad (s. v a. C.) se refieren al
lugar de composicién de la obra y su lengua original.

Para Cowley >, el texto arameo de Elefantina es traduccién de otro
escrito en lengua persa ®. Parece hoy claro que su origen hay que colo-
carlo en Asiria. Como opina Kraeling, no es extrafio que una obra tan
popular fuera traducida en seguida al arameo, pues en el siglo v a. C.
la poblacién que habitaba el antiguo territorio asirio se convirtié en
arameo-parlante (p. 99).

En cuanto a la época en la que nacié la obra primitiva de Ajicar, su
término ad quem no debe colocarse en fecha muy posterior a la caida del
Imperio asirio, segiin opinan Cowley y Sachau, pues todavia se conserva
viva su memoria como para colocar una narracién como ésta en tal
marco geogrifico. Sachau supone que su composicién debié de ser sobre
el 550 a. C., en lo que concuetda Cowley, argumentando que en la narra-
cién no se nombra a Ninive, cosa dificil de concebir si atn estuviera en
pie cuando se escribié nuestra obra, y sabido es que esta ciudad fue
destruida en el 612 a. C,

Por otro lado, los personajes que aparecen en la narrativa: Ajicar,
Nadin y Nabusumiskun, pudieron muy bien haber existido realmente
en la corte asiria ’. Ciertamente, la onomdstica de la narracién refleja una
época anterior, y ello puede ser un indicio de la antigiiedad del relato
primitivo y de la posible historicidad de los personajes® Segin estas

* Cf. ANET, 405ss; id., Supplément, 589ss.

* E. G. Kraeling, The Brooklyn Museum..., 99.

5 A. Cowley, Aramaic Papyri..., 205-206.

¢ Kraeling estd en desacuerdo con ello y rechaza una de las razones aducidas
por Cowley, a saber: que sea tipico sélo del persa el uso de §mb tras el nombre
propio (p. ej., «Asarhaddén su nombre», es decir, «el llamado Asarhaddéns); cf.
Kraeling, op. cit., 98, n. 54.

7 Cf,, con respecto a Nabusumiskun, Kraeling, op. cit.,, 98, n, 56; respecto a
Ajicar, cf. Grelot, Documents..., 430; para Ginsberg, Ajicar puede ser un reflejo
de Adadsumusur, un sacerdote de la época de Senaquerib y Asarhaddén, que
ejercié influencia sobre ellos.

® Sobre tal onomdstica, cf. E. Meyer, Der Papyrusfund von Elephantine, 108.
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consideraciones, Ajicar habria vivido en la corte de Senaquerib y Asarhad-
dén, en el siglo viir a. C., con lo que la fecha de la composicién acadia
sobre Ajicar se situarfa en época muy temprana y cercana a la época del
Ajicar histdrico.

Ciertamente, a través del tiempo sufrié diversos y multiples retoques,
al servgir de enmarque a diversas colecciones de proverbios de distinta
indole ®.

III. ESTRUCTURA Y GENERO LITERARIO

A pesar de que el conjunto de la obrita de Ajicar se compone de dos
partes, al parecer tan distintas, como son la narrativa y los dichos o
proverbios, se encuentra una unidad sustancial entre ellas. Tal unidad
viene dada por el género literario al que pertenece el conjunto de la
obrita, el denominado generalmente «sapiencial». Nuestra versién co-
mienza asi: «[Estas son las palablras del llamado Ajicar, escriba sabio
y experto, que instruyé a su hijo...», con lo cual entiende como un todo
las dos partes a que nos referimos, la de «insttuccién» y la narracién
de su vida, que sigue inmediatamente al titulo expuesto. De hecho, la
breve narracién que nos relata las vicisitudes de Ajicar es fundamental-
mente una historieta did4ctica en la que se contrapone la actuacién del
oficial Nabusumiskun, hombre bueno y agradecido, con la del sobrino
de Ajicar, la contrapartida mala y desagradecida. Ademds, poseemos para-
lelos en los mismos escritos de la Biblia, donde en libros did4cticos en-
contramos los dos componentes: una parte «histdrica» (que en s{ misma
es también moralizante) y otra estrictamente compuesta de dichos sa-
pienciales: recuérdese el libro de Job o el de Tobias, en el que se incor-
poran dentro de la narracién los dichos morales. Lo mismo podrtia suce-
der con otras colecciones de proverbios, como las «Palabras de Lemuel,
rey, ordculo por el cual le instruyé su madre» (Prov 31), en el caso de
que se nos relatara algo acerca del motivo o de las circunstancias por
las que su madre tuvo ocasién de instruir a Lemuel. En este dltimo caso
tenemos, ademds, un claro trasfondo de sabiduria cortesana, como su-
cede con Ajicar, pues alli se trata de un rey y la reina madre, y en Ajicar,
de un consejero real que educa a un pariente suyo para que pueda ocupat
el mismo cargo.

Aunque aceptemos la unidad bdsica de la obrita, cada una de las
partes tiene unas caracteristicas peculiares. Nacen éstas del hecho de que
su género diddctico se concretiza, en un caso, en una narracién, y en otro,
en sentencias . De ello se deriva una consecuencia respecto al lenguaje,

® Cf. Grelot, Documents..., 430.

' Sobre la naturaleza de tal expresién literaria a base de dichos, frecuente en
el mundo antiguo (y que se puede parangonar con nuestros refranes), puede verse
Eissfeldt, The Old Testament, an Introduction (Oxford 1974) 57-86, donde el
lector puede comprobar cémo tal expresién literaria se usa pata dar cuerpo a
diversos géneros literatios.
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que salta inmediatamente a la vista desde el punto de vista literario:
las caracteristicas del lenguaje usado en las dos partes son bastante dife-
rentes. En la seccién narrativa es mds bien llano y repetitivo, mientras
que en la segunda parte se utilizan palabras mds rebuscadas y extrafias,
propias seguramente del estilo sapiencial. En tales obras se supone a un
lector suficientemente iniciado en un lenguaje sentencioso, que frecuente-
mente se concretiza en acertijos mds o menos ficiles de descifrar ''. De
ahf la dificultad de interpretarlos rectamente, segiin diremos mds adelante.

IV. NUESTRA EDICION

Pocos libros han gozado en el mundo antiguo de la popularidad que
tuvo Ajicar. Parece demostrado que hay incorporado material asirio,
pues Albright ha advertido que en una carta de Asarhaddén aparecen
alusiones a un proverbio que se halla en Ajicar 2.

Clemente de Alejandria (Stromata 1, 15,69) afirma que el filésofo
griego Demécrito (s. v a. C.) tomé proverbios morales babilénicos y que
tradujo, incorporandolo a sus escritos, «la estela de Ajicar». Si nos fiamos
de este testimonio podemos decir que Demdécrito conocié una versién
similar, si no idéntica, a la que se encontré en Elefantina ™.

Aparece también citado en el tratado sobre la legislacién mosaica de
Estrabén (XVI, 2,38ss).

Bien conocida es la repetida mencién de Ajicar en el relato biblico
de Tobfas (s. 11 a. C.). Aqui aparece Ajicar como sobrino (Tob 1,21s)
de Tobit, perteneciente, por tanto, a la tribu de Neftali; Asarhaddén
nombra a este Ajicar para un cargo importante de la administracién del
Imperio. Aparece también en 2,10, atendiendo a Tobit ciego; en la boda
de Tobfas, hijo de Tobit, en compafifa de un sobrino suyo, Nabad (Tob
11,19); en boca de Tobit se ejemplariza la conducta de Ajicar como
prueba de que, a la postre, se premia al justo y se castiga al injusto
(Tob 14,10).

Posiblemente sirvié, ademds, como fundamento de la «Vida de
Esopo».

Testimonio de esta popularidad son las versiones a distintos idiomas
que se hicieron de Ajicar, y que son varios siglos posteriores a la de
Elefantina: se conservan las traducciones al sirfaco, drabe, armenio,
griego y eslavo ™.

Nuestra versién aramea de Ajicar no ejercié una influencia directa
en la literatura hebrea. Si la hallamos, por el contratio, en las alusiones
a Ajicar del libro griego de Tobfas, a las que hemos hecho referencia

' Véase sobre este aspecto E. Meyer, Der Papyrusfund..., 111-112,

2 En The Babylonian Sage Ut-Napishtim réiqu: JAOS XXXVIII (1918) 64.

B Puede verse el tema tratado ampliamente en Cowley, Aramaic Papyri...,
206ss; véase también la opinién divergente de Kraeling sobre lo que pudo ser la
otnAn, en The Brooklyn Museum, 99, n. 59.

" Cf. APOT, 1I, 721-722.
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anteriormente. Ademds, la historia de nuestro personaje y sus dichos
fueron muy conocidos por los judios de la época, como lo demuestra el
que los papiros de Elefantina se hayan encontrado precisamente en el
enclave judio que formaba aquella guarnicién en el siglo v a. C.

La importancia de Ajicar en relacién con los escritos biblicos es su
enmarque dentro de la produccién sapiencial del Préximo Oriente. Como
tal, nos sirve para conocer el trasfondo de los escritos sapienciales in-
corporados a la misma Biblia: Proverbios, Job, Tobias, Eclesiastés, Ecle-
sidstico .

Estrictamente hablando, no se puede incluir a Ajicar entre los es-
critos apéerifos ni pseudoepigrafos del AT. Pero no por ello deja de
ser una muestra de narracién sapiencial que bien pudiera haber sido
incorporada al corpus del AT, como lo fueron los dichos del rey Lemuel
(Prov 31), antes mencionados, y tantos otros proverbios, reflejo de ese
sentir prictico para la vida que debfa tener un hombre «sabio» de la
época. Mds que paralelos, encontramos analogfas y una misma reflexién
de cémo debe comportarse un hombre en las diversas citcunstancias por
las que atraviesa su existencia.

Naturalmente, al incorporar la figura de Ajicar al conjunto de per-
sonajes de un libro biblico (Tobias), se moraliza sobre el comportamiento
del protagonista, dentro de las coordenadas que gobiernan la vida de
un buen hebreo. En este caso, Ajicar es ejemplo de c6mo al final triunfa
el hombre virtuoso sobre el que no lo es (Tob 14,10). Sucede aqui que
el comportamiento del hombre «sabio» reflejado en esta corriente laica
sapiencial es un ideal a seguir por el judio piadoso, pues, al fin y al
cabo, «el temor a Yahvé es el comienzo de la sabidurfa» (Prov 1,7).

Desde este punto de vista podemos catalogar a Ajicar como un texto
perteneciente a la literatura de los pueblos del Préximo Oriente rela-
cionada con los escritos del AT. Dentro de este marco general, en el
que se hallan por igual Ajicar y los escritos sapienciales del AT, aparecen
casos particulares en los que es posible establecer un paralelismo entre
algiin dicho de Ajicar y expresiones sapienciales del AT: asi lo haremos
notar cuando se dé tal caso.

Como hemos indicado ya, tenemos otras traducciones posteriores de
Ajicar. Por lo que conservamos de la versién aramea de Elefantina, po-
demos establecer algunas comparaciones entre ésta y las otras, muy
posteriores a ella, siempre dentro de la cautela impuesta por el estado
fragmentario de la versién aramea base de tal comparacién.

Lo primero que salta a la vista es la mayor sobriedad de la redaccién
antigua. Como hemos dicho, consta sélo de dos partes, mientras que las
versiones posteriores pueden dividirse en cuatro. El orden exacto de
estas partes de las versiones posteriores coincide en todas ellas: 1) pre-
sentacién de Ajicar y adopcién de su sobrino Nadin; 2) instruccién de
Ajicar a Nadin; 3) introduccién de Nadin en la corte, traicién de éste,

% De ahi que Pritchard (ed.) lo incorpore a su The Ancient Near East Texts,
427ss.
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episodio de Nabusumiskun y rehabilitacién de Ajicar; 4) pardbolas de
nuestro héroe con las que reprende a Nadin.

Pero la cuestién del ensamblaje de las dos partes del Ajicar arameo
es cuestién debatida. Para algunos, los proverbios, es decir, la transmi-
sién de Ajicar a Nadin de su sabidurfa para que pueda ejercer como
«consejero de toda Asiria», deberian ir dentro de la parte narrativa. Su
lugar seria, segin Grelot, tras la lin. 15 —después de la cual se ha per-
dido el texto arameo—, donde acaba el papiro 49 . Pero lo cierto es
que a esa altura ya aparece Nadin como sabio, pues «respondia sabia-
mente a [todo lo que] le preguntaba» el rey (lins. 10-11). Para Meyer 7,
el lugar de los proverbios debetia situarse en las Gltimas lineas del mismo
papiro 49, cuando coloca Ajicar a Nadin a la puerta del palacio, junto
a él (lins. 8-9). Pero en esta hipétesis, como advierte Cowley *, tendrian
que comenzar abruptamente los proverbios en medio de un texto conti-
nuo, sin fisuras, tal como aparece en el mismo papiro arameo. Por esta
razén, nosotros los incorporamos después de la parte narrativa, como lo
hacen Cowley y Ginsberg.

De todos modos, es un hecho que las dos partes de la versién an-

tigua se han convertido en cuatro en las posteriores versiones. Ademds, -

dentro de la parte narrativa se echa de ver la simplicidad de la versién
aramea con trelacién a las otras. E. Meyer, en el estudio a que nos hemos
referido, hace una comparacién luminosa de estas versiones (pp. 109-
110): en la original no aparece claro si Nadin es sobrino o simplemente
hijo ®. Quiz4 se afiadié posteriormente el dato secundario de que Nadin
era sobrino, para poder explicar asi més plausiblemente su comporta-
miento traicionero. Pero tal afiadidura seria ya anterior al libro de Tobit,
donde Nadin aparece como sobrino de Ajicar (Meyer, p. 109). Otra clara
adicién posterior es la sdplica de Ajicar pidiendo un hijo a los dioses.
En este caso se afiade una nueva dimensién religiosa al relato que
faltaba en su versién original. Como certeramente analiza el mismo
Meyer, tal afiadidura es incongruente con el contexto, pues parece in-
verosimil que ante la peticién de Ajicar a los dioses, éstos le aconsejen
adoptar a su sobrino, sabiendo que tal accidén le acarreard la ruina pos-
terior. Se trata de dos ejemplos que nos muestran cémo una obra simple
y sencilla en su origen va adquiriendo mayor volumen al incorporar al
texto primitivo algunas circunstancias explicativas o aclaraciones por
motivos religiosos. Ejemplo aleccionador de cémo se iban formando a
través de los siglos las antiguas obras literarias,

¥ Por ello los coloca en ese lugar en su traduccién de Ajicar, en Documents...

7 Op. cit., 109.

¥ Op. cit., 209.

® Conviene advertir que, en nuestra versién (lin. 1), la frase en que aparece
como sobrino de Ajicar es simplemente una reconstruccién hipotética, siguiendo
la propuesta por Cowley (también la sigue Grelot, y €l mismo Ginsberg admite,
en las notas introductorias a su versién, que se trata del sobrino de Ajicar). Por
tanto, el texto arameo conservado no nos saca de dudas al respecto; de ahi la po-
sicién de Meyer. De la misma opinién es Kraeling, que afirma que Nadin es hijo
de Ajicar, no sobrino (op. cit., 98, n, 55).
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Otros elementos narrativos de las versiones posteriores faltan en
esta primitiva redaccién, por ejemplo las intrigas de Nadin. Por otro
lado, la pérdida de las dltimas hojas de estos papiros no nos permite
saber si el episodio del faraén se pudiera o no encontrar en la primitiva
redaccién.

En cuanto al corpus de dichos y proverbios, son raros los casos de
coincidencia o de aproximacién entre nuestra versién y las posteriores.
Seguramente se fueron afiadiendo otras colecciones que adquirirfan asf
cierta autoridad, englobadas en los dichos del famoso personaje Ajicar.
Otros se irfan perdiendo y modificando.

Sélo nos resta decir algo acerca de la traduccién que presentamos.
Hemos utilizado la edicién de A. Ungnad (Leipzig 1911). Ya hemos in-
dicado que nuestro texto se encuentra en estado muy fragmentario.
Hemos tomado como base para su reconstruccidn, dentro de los limites
en que ello puede hacerse, la edicién de A. Cowley, incluida en su
Aramaic Papyri of the Fith Century B. C. (Oxford 1923). Pero hemos
tenido en cuenta tanto lo que aporta el propio Cowley en sus notas
criticas —en las que recoge las opiniones de otros autores anteriores
a él— como las divergencias de lectura y reconstruccién que sugieren
autores posteriores, como H. L. Ginsberg (trad. en ANET, 427ss)
o Grelot (en este caso, cuando se trata de los proverbios de Ajicar, nos
remitimos siempre a su traduccién y comentario ctitico, publicado en
«Revue Biblique» 68 [19611 178-194; en cuanto a la parte narrativa,
nos referimos a la traduccién incorporada a su publicacién Documents
Araméens d’Egypte [Paris 1972] 427-452). Dado que frecuentemente,
sobre todo respecto a los dichos de Ajicar, hay opiniones diversas igual-
mente plausibles, lo hacemos constar en las notas pertinentes, cuando
consideramos que debe ser tenida en cuenta por el lector otra posible
traduccién, difetente de la que preferimos nosotros. Solemos, ademds,
dar las razones en que se basan los distintos autores para proponer su
traduccién respectiva; asi, el lector con conocimientos de arameo podrd
juzgar por si mismo de las razones en favor de una u otra traduccién.

Hemos seguido el critetio de completar en todo lo posible el texto,
cuando hay autores que ofrecen tal posibilidad de una manera razonable.
Como, por otra parte, se indican siempre las palabras o parte de palabras
que no son legibles en el original, no existe peligro de confundir lo que
es reconstruccién con lo que realmente se puede leer en los papiros. Con
todo esto pretendemos ofrecer, en lo posible, una lectura continua de
Ajicar en la que se capte todo el sentido de la obra.

Colocamos entte corchetes lo reconstruido, y entre paréntesis aquello
que puede ser exigido por la frase castellana, pero que no se encuentra
en el texto. Los niimeros mds grandes indican las columnas en que se
encuentra el texto arameo en los papiros, y los pequefios, como expo-
nentes, las lineas de tal texto, siguiendo en esto dltimo una numeracién
corrida, como hace Cowley en su edicién. Las notas aclaratorias estdn
numeradas segin la linea del texto arameo a que se refieren.



BIBLIOGRAFIA
Ediciones:

Cowley, A., Aramaic Papyri of the Fith Century B. C. (Oxford 1923) 204ss,

Sachau, Aramdiische Papyri und Ostraka aus einer jiidischen Militir-Kolonie
zu Elepbantine (Leipzig 1911). Reproduccién fotografica de los papiros,
en ldim. XL-L.

Ungnad, A., Aramdiische Papyrus aus Elephantine. Kleine Ausgabe (Leipzig
1911) 62ss.

Traducciones:

Cowley, A., Aramaic Papyri..., 220ss.

Charles, R. H. (ed.), Apocrypha and Pseudepigrapha of the Old Testament 11
(Oxford 1913) 715ss. (Se encuentran las traducciones de las versiones
posteriores del libro de Ajicar -—sirfaca, 4rabe...— y una seleccién del
Ajicar arameo).

Ginsberg, H. L., The Words of Abigar: ANET, 427ss.

Grelot, P., Documents Araméens d’Egypte (Paris 1972).

Id., Les Proverbes araméens d’Abiqar: «Revue Biblique» 68 (1961) 178ss.

Otros trabajos:

Altheim-Stiehl, Die Aramiische Sprache unter den Achaimeniden (Francfort
1963) 182ss.

Dietrich, M., >Abigar, Historia de, en Enciclopedia de la Biblia 1 (Barcelona
1963) 264-265.

Kraeling, E. G., The Brooklyn Museum Aramaic Papyri (Londres 1953) 97ss.

Meyer, E., Der Papyrusfund von Elepbantine (Leipzig 1912) 102ss.

Stone, M. E., Abigar, Book of, en Encyclopaedia Judaica 11 (Jerusalén 1971)
460-462,

Termes, P., >Abiqar y el libro de Tobias, en Enciclopedia de la Biblia 1
(Barcelona 1963) 266-268.

Otros articulos que se encuentran en diversas revistas, y que tratan del
libro de Ajicar arameo, de fecha anterior a la obra de Cowley Aramaic Pa-
pyri..., pueden verse en dicha obra, 204-205.

LIBRO HEBREO DE AJICAR

I. PARTE NARRATIVA

1 ' [Estas son las pallabras del llamado Ajicar, escribano sabio y
experto, que instruyé a su hijo [Nadin. Nadin era el hijo de su hermana,
?pero] dijo: «Ciertamente él serd mi hijo».

Antes de [sus] palabras, Ajicar [se] habia [engrandecido] y [era
consejero de toda Asiria *y porltador del sello de Senaquerib, rey de
Asi[ria. Y dijo:] «Hijos [no tengo. A mis consejos] y mis palabras se
atenian Senaquerib, rey de Asiria; lu[ego murié Senalquerib, rley de
Asiria, y se alz6] ® el llamado Asarhaddén, su hijo, y fue rey de Asiria
en lu[gar de Senaquerib] su [paldre. [Entonces dije:] ® «Anciano [soy,
¢quién serd para mi] como un hijo que [me] siga, [para sucederme]
a mi muerte, [y quién serd ? escribano y portador del sello] de Asa[ rhad-
dén, el rey, como lo he sido yo mismo de Senaquerib, ® rey de] Asiria?».

Seguidamente ylo, Ajicar, tomé al llamado Nadin,] el hijo [de mi
hermana, y lo crié] °y lo instrui, [multipliqué] (mis) favores [y lo
coloqué] con[migo a la puerlta del palacio [ante el rey, entre] ¥ sus
cortesanos. Lo presenté ante Asarhaddén, rey de Asiria, y le hablaba
sabiamente en [todo M lo que] le preguntaba. Entonces lo amé Asarhad-
dén, rey de Asiria, y dijo: «jL[arga] vida [tenga Ajicar,] el [es]criba
sabio, consejero de toda Asiria, que ha designado como hijo suyo, no
[teniendo] hijos, [al hijo de]l su [hermalna!».

B [Cuando hubo hablado asi el rey de Asilria, me postré y me
incliné yo, Ajicar, ante Asarh[addén, rey de] Asiria. * [Y en los dias
siguientes, yo, Aljicar, al v[elr favorable el rostro de Asarhaddén, rey
de Asiria, tomé la palabra ¥ [y dije ante] el [rey:] «Y[o he servido
all rey [Senaqulerib, tu padre, [qule fu[e] rey [antes que td.]

1 Ajicar: usaremos tal transcripcién espafiolizada del nombre de nuestro prota-
gonista, Corrientemente se transcribe Apigar, segiin aparece el nombre en las
versiones sirfacas, pero que en su origen es >Abiyaqar, como se encuentra aun
reflejado en nuestro texto arameo de Elefantina.

[Nadin... pero]: completamos asi siguiendo a Grelot.

6 que [me] siga: texto arameo >br[y] «tras de mi».

[ para sucederme]: asi reconstruye Grelot.

10-11 y le hablaba sabiamente en [todo lo que] le preguntaba: traducimos asi
el texto arameo propuesto por Cowley, whkmb m[ndme z]y $lh. Grelot
no admite la reconstruccién de Cowley y propone a su vez whkmb m[IR
PIb wmr kl] zy, traduciendo: «[le] r[oy Uinterrogea] (en matiére) de
sagesse, [et il lui dit tout ce qlu'il lui avait demandé». Sin embargo, para
Cowley, m[ndmt es reconstruccidén segura.

12
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O 2 Yo soy viejo. No puedo servir a la puerta de palacio
[ni hacer mi trabajo para ti. ®® He alqui que el llamado Nadin, mi hijo,
ha crecido; que me sustituya como escriba [y consejero de toda Asiria,
y que él ¥ sea para ti [porta]dor del sello; ademds [le he ensefiado] mi
sabidurfa y [mi] con[sejo».

Contesté Asarhaddén, ®el rely de Asiria, y me dijo: «;Efectiva-
mente, que se[a] asi!, [que tu hijo sea para mf escribano y portador del
sello] * en tu lugar; que él haga tu trabajo [pata mi».

Entonces yo, Ajicar, cuando hube oido 2 la palabra d ]ada, me marché
a mi casa, [y me quedé tranquilo en mi casa, «pues este hijo mio 2 que
cri]é y que he colocado a la puerta del palacio [ante Asarhaddén, rey
de Asiria, entre] *s[us servidores]» —me dije— «él buscalri mi]
beneficio [en correspondencia de lo que he hecho por él».

Entonces ® el hijo de] mi [herma]na, al que yo cri€, urdié contra
m[{ la maldad, y dijo en su corazén: 1 % «Ciertamente [pa]la[bras como
estas] puedo yo de[cir: ‘Ese Ajicar, el anciano, que fue portador del
sello] # del rey Senaque[rilb, tu padre, [él mismo ha soliviantado al
pais contra ti, pues es consejero y escribano] % sabio, y a su consejo y
a [sus] palabra[s se atenia toda Asiria’. Entonces Asarhaddén] 2 se
encolerizard mucho al escuchar las palabras [que yo le habré dicho, y
matard a Ajicary.

Seguidamente], * cuando mi hijo, que no era hijo mio, hubo pla-
neado [tal mentira contra mi] ... ... A

3 ® [Entonces monté en célera Alsarhaddén, rey de Asiria, y dijo:
¥ [«jQue venga a mi{ Nabusumiskun, ulno de los oficiales de mi padre,
que [comié] el pan de mi padre!» * [(Y le) dijo el rey:] «Buscards [a
Ajicar.] En el sitio donde lo encuentres ® [lo has de matar.] Si este
[Ajlica[r], el anciano, es un escribano sabio * [y consejero de toda
Asi]ria, ¢por qué solivianta el pais contra nosotros?».

Seguidamente, cuando ¥ [hubo hablado asi el rey de Alsiria, nom-
bré con €l a otros dos hombres para ver c6mo ® [se llevaba a cabo (esto).

Marché] este oficial [NabJusumiskun, montando un ca[ba]llo suyo
répi[do,] ¥y con €l [esos dos hombres.]

Al cabo de otros tres dias, ® [€l junto con] los [o]tros [hombres]
que estaban con él [me] v[ieron] mientras yo caminaba por entre las
vifias.  [Cuando me vio ese] oficial [Nab Jusumiskun, [en seguida]
rasgé sus vestiduras, se lamentd, ? [y dijo: «¢Eres td] el escriba sabio
y el poseedor de buenos consejos que [fue] varén [ justo y a] cuyo

16 De la lin. 16 no quedan sino algunas sefiales de letras, pero no se puede iden-
tificar palabra alguna,

29 [gue: segin Cowley, parece que la primera letra aramea es z (y la palabra
entonces serfa zy, «que»), aunque, inconsecuentemente, el mismo autor com-
pleta en su edicién [Flh zy.

30 Se ha perdido en el texto arameo la mitad final de la lin. 30 y toda la lin. 31.

Como se puede ver, en la lin. 32 aparece ya el efecto de las palabras de Nadin
a Asarhaddén.

43 Se ha portado mal contigo: leyendo yrk, como hace Cowley, que sugiere el
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consejo y palabra se atenfa toda Asiria? Se ha po'rtado mal contigo “ el
hijo que crias]te y pusiste a la puerta del palacio. El te ha arruinado:
un [mal] pago ® [ha sido esto». ) .

EnJtonces yo, Ajicar, tuve miedo ciertamente. Responc_l_l y dije a
[ese oficial] Nabusumi[skun: * «Verdaderan;ente] yo soy Ajicar el que
tiempo atrds te salvé de una muerte inmerecida ¥ [cuando.S‘gnaquerl.'tz,]
el padre de este rey Asarhaddén, mont$ en céleEa contra ti ® [(querién-
do)te matar. Enton]lces te llevé a mi casa. Alli te estuve sustentanc}o
4* como (hace) un hombre con su hermano, y te oculté de ante él.
Dije: “Lo he matado’. Hasta que en [oltro tiem[po] y.despues de
muchos otros dias ® te presenté ante el rey Senaquerib, e hice per_donar
tus faltas ante él 'y no te hizo dafi[0.] Més atn, el rey Sf:nsa;querlb me
amé mucho porque te dejé con vida y no te maté. Ahora t4, en corres-
pondencia de lo que te hice, haz asi conmigo: no me mates, Hevam'e a
tu casa hasta otros dias. * Como es sabido, el rey Asarhgddon es mise-
ricordioso; después se acordard de mi y querrd pe;dlr mi consejo. [En-
ton]ces ti * me [presen]tards a él y me dejard vivir». '

[Respondié] luego el oficial Nabusumiskun y m.e.dljo: «iNo temas!
Ciertamente * [vivir]ds, Ajicar, padre de toda Asiria, a cuyo consejo
[se atenfa] el rey Senaquerib y [todo] el ejército de A31r1a~».

% Seguidamente el oficial Nabusumiskun dijo a sus compaiieros, aque-
llos dos hombres que estaban con él: ¥ [ «Vosotros atenlded y [esc.u]-
cha[dIme, y yo os daré [mi] consejo, que es [muy] buen consejo».

% En[ tonces respondieron] aquellos dos [hombres]. y l[e] dijeron:
«jOh jefe Nabusumiskun! [di]nos ®lo que [td] delcidas y nosotros]
te [escucharemos».] . )

[[Contesté] entonces el [ofi]cial [Nabusumiskun] y les d%]o: «;Oid-
me! ® Ciertamente éste es [Ajilcar. El e[s] un hombre importante
[y portador del selllo de[l rey] Asarhaddén, y cuyo consejo y palabr?s
 atendia todo el ejército de [Asi]ria. {No le matemos nosgtros a él,
[(que es) inocente!] Os daré [un esclavo] mio, un eunuco. iQue sea
muerto en[tre est]os dos montes en vez de este Ajicar! Y cuan[c}o se
oiga (la noticia)] el rey [env]iard a otros [holmbres ® [Ides]pues d,e
nosotros para ver el caddver de este Ajicar. Entonces [verdn] el [cad4-
ver] de [est]e eunuco, mi esclavo. 5% Hasta que al final [el rey]

verbo y7 como una forma paralela de r, «dafiar», «hacer mal». Dada la dll-
ficultad de lectura, hay diversas interpretaciones: 91 mismo Cowley sugiere 2
posibilidad de leer brk, y asi hace Grelot {(«Tu hijo, ...»). Ginsberg Ie«:l yfif
{«Que se apague *la ldmpara de tu hijo, al que criaste»), y trae a colacién
13,9; 20,20.
46 \I;E?'Zadg;a;nent’e]: reconstruyendo m y no °p, como hace Cowley, .
52  basta otros dias: tipica frase que encontramos €n oOtros lugares. de la o}én,ta
(«otro tiempo», lin. 49) y queuqueremos respetar; «hasta dfas mejores», podria-
ir en este caso en castellano. . .
53 Ié'lgfrzse(e:’lsr sabido: interpretamos la palabra aramea correspondiente '/emfid‘, si-
guiendo a Torczyner; cf. también Ungnad. Tal palabra significa litera me‘gtg
«como nada», pero esta traduccién no parece dar sentido alguno, aunque quizd
pudiera ser «como no es ningin (otro)s.
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Asarhaddén [se acuerde de Ajicar y pida su consejo, y se lamente]
® a causa de él, y el corazén de[l rey] Asarhaddé[n se vuelva a mi y diga
a sus oficiales y cortesanos:] ® “Os daré riquezas como [el] nime[ro
de ]a arena (del mar) si encontrdis a Ajicar’».

Y este consejo] ¢ parecié bueno a aquellos sus compafieros. Los
d[os hombres contestaron y dijeron al oficial Nabusumiskun:] * «Haz
conforme has planeado. [No lo mataremos, y td nos dards] aquel [escla-
vo] ® eunuco, en vez de [este] Ajicar. [El serd matado entre aquellos
dos montess.]

™ En ese tiempo corrid la noticia en el pa[is de Asiria: ‘Ciertamente
Ajicar, el escriba d]Jel rey [ Asarhaddén] ™ ha sido muerto’.

Entonces [ese oficial,] Nabusu[miskun, me llevé a su casa, me
oculté. También] ™ me sustentaba alli como [(hace) un hombre con su
hermano, y dijo: «...] jQue sean llevados [pan y agua] ™ ante mi sefior!»
... Alsi " me dio] abundante sustento y mu[chas] (otras) cosas.

[Después ese oficial, Nabusumiskun], ™ fue a[l] re[y] Asarhaddén
[y le dijo: «Conforme me ordenaste, asi hice.] ™ Fui, encontré a [ese]
Ajicalr y lo maté»,

Y cuando oy6 esto] el rey [Asarhaddén,] 7 pregunté a los d[os]
hombres [que nombté junto con Nabusumiskun, y dijeron: «Fue asi,
como] ®ha dicho».

En[ton]ces, cuando [el rey] Asarha[ddén]... ... ...

II. LOSs DICHOS DE AJICAR

6 ™ sQulé] es mis fuerte que el vino que fermenta en el [lalgar?
® El hijo al que se instruye y se corrige y se coloca el grillete en
s[us] pies, [tendrd éxito].

¥ No le ahorres a tu hijo la vara, si no no podrds librar[le de la
maldad].

8 Si te golpeara, hijo mio, no morirds; pero si te dejara a tu voluntad,
[no vivirds].

79 La interpretacién del dicho puede variar totalmente debido a que bmr, que
traducimos por vino, puede significar también «asno», y la palabra #%, «fer-
mentars, también puede significar «rebuznar»; leyendo ademds b[w]#f, «carga,
en vez de b[g]P, «en el lagar», se traduciria el dicho. «¢Qu[é] es mds fuerte
que un asno que rebuzna? La carga». ’

80 se corrige: traduciendo el arameo ytsr como forma del verbo ysr, «corregirs.
Cowleyb prefiere ver una forma del verbo 7, «atars, «ligat», aunque traduce
is taught,
el grillete en s[us] pies: >t brglw[hy, of. lin. 196; Is 41,3b. Para todo el
dicho, cf. Ajicar sirfaco, prov. 22, traduccién inglesa en APOT II, 732.

81 si no no podrés librar[le de la maldad]: Cowley traduce «si no puedes librat[le
de la maldad]», que también es posible. Cf. Prov 23,14 (en este caso, «librar
del feol»). Cf. también Ajicar sirfaco, prov. 22, APOT II, 732.

82 Cf. Prov 23,13.14.
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8 Golpe al esclavo, reprensién a la sierva, disci[ plina] también para
todos tus criados.

[El hombre que] ¥ compra un sietvo vici[oso o] una doncella la-
drona, [introduce] la in[quietud en su casa, y deshonra] ¥ el nombre
de su padre y de su familia por la fama de su mal proceder.

Un escorpién [para nadie es] ¥ alimento: [ningtin vi]viente lo come,
y esto resulta mejor para él que (para) el que lo saborease.

87

8 El leén olfatea al ciervo en el escondite de la cueva, y [salta sobre
él y lo atrapa. Después] ® esparcird su sangre y devorard su carne: tal
es el encuentro entre los [hombres].

(Si) me[rodea] el leén, ® un asno abandona [su carga] y no la lleva.
Se cargard de vergiienza ante sus congéneres [y llelvard una car[ga]
que no es su[ya]; *la carga de un camello habrd de transportar.

El asno se inclina ante el asna por amor a ella, y los pdjaros...

% Dos cosas son del agrado y tres son de la complacencia de Samas:
el que blebe] vino y lo ofrece, el que retiene la sabiduria ®y el que
escucha algo y no lo relata. Esto es valioso [ante] Sama$. Pero el que
bebe vino y no [lo ofrece] *y cuya sabiduria se pierde, [y el charlatin],
¢quién los ve?

84 siervo vici[oso]: Ginsberg y Grelot, por paralelismo con Ajicar sirfaco, prov. 24
(cf. trad. inglesa en APOT II, 732), traducen «siervo fugitivo».
[introduce... y deshonra]: dado el estado del texto arameo, es una mera supo-
sicién, aunque coherente con el resto del proverbio.

86 Seguimos a Grelot en la interpretacién de este proverbio; [para nadie es]:

se trata de una conjetura.
[ningtin vi]viente: cuadra mejor esta interpretacién, que traduce la recons-
truccién wl vkl [kl] byb, ya que existen trazas en el papiro de la I de [#l],
mier;tras que la reconstruccién de Cowley, wP ykl [d ylbyb, no respeta
esa [.

87 Sélo encontramos unas palabras de la lin. 87, pero no dan pie para descubrir
el sentido de la frase,

88 olfatea: el texto arameo es ybwh msmb, pero el significado de msmb es pro-
blemdtico; traducimos «olfateas siguiendo la similitud, indicada por Cowley,
con la raiz 4rabe $mm.

[salta sobre él y lo atrapa. Después]: simple suposicién, de acuerdo con el resto
del proverbio, propuesta por Grelot. El proverbio es semejante al latino homo
homini lupus.

89 (Si) me[rodea]: (Si), introduce una condicional implicita; me[rodea], asi
siguiendo la reconstruccién de Grelot, m[I]ss, segin el drabe Ijs, «hacer pi-
llaje»,

90 Se] cargard... sus congéneres: asi traduciendo bwt como «vergiienza», segin
Cowley. Otros traducen «carga», «fardo» (cf. nota de lin. 79), y el sentido
serfa «cargard el fardo de su congénere». El sentido del dicho es claro: El
que ante un riesgo abandona su obligacién se cubre de vergiienza y a la larga
tendrd que soportar un peso mayor,

91 No se conserva el final del proverbio. .

92.94 Esta clase de proverbios numéricos se da también en el AT, p. ¢j., Prov 30,

15-16.18-19.21-23.24-28.29-31. .

94 [son fav]orecidas [por] los cielos: segiin reconstruccién propuesta por Grelot,
[mn] 3myn [BInynw mwr. «La sabidurfa... dioses»: asi con Ungnad [ hllemth
[mn] by bly].
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Las naciones [son fav]orecidas [por] los cielos, pues la sabiduria
pro[cede de] los dioses. 7 ® También para los dioses es ella valiosa.
[De ella] es el reinado plor sie]lmp[re]. En los ci[el]os estd asentada,
pues el sefior de los santos [1a] ha exaltado.

% Hi[jo mio], no chlarlles tanto que manifiestes [todo alsunto
[que] venga a tu corazén, ¥ pues en todo lugar estdn los [ojos] de los
otros y s{us] oidos: guarda tu boca para que no sea [tu] ruina.

% Sobre todo cuidado, cuida de tu boca, y lo que o[yes] haz que lo
sopese tu corazén, que la palabra es un ave: la suelta uno y no (la)
a[trapa].

¥ Cal[cu]la los secretos de tu boca, después habla [2] tu [herma-
no] en su ayuda, que mds poderosa es una asechanza de la boca que una
asechanza en la batalla.

W No quites valor a la palabra de un rey, que sea medicina para tu
[cuerpo].

Suave es el habla de un rey, (pero) es mds afilada y poderosa que
un cuchillo de [dos] filos.

1 Mira frente a ti: (si) hay algo duro en el semblante del rey, no te
quedes, su ira es més rdpida que un relimpago. T4 ten cuidado @ de
que él no la ma[nifies]te a causa de tus pal[lalbras y tengas que irte
antes de tu hora.

8 Si te manda (algo) [ante] el rey, ello es fuego abrasador: apre-
sdrate, hazl[o; nlo pongas saco sobre ti ni escondas tus manos, [que
1% tam |bién la palabra del rey (se da) con célera del corazén.

[¢Por qulé tiene que disputar la lefia con el fuego, la carne con el
cuchillo, el hombre con [el rey]?

" He probado incluso la amarga acerola, y el [sabor] era fuerte,
pero no hay nada que sea mds [am]argo que la pobreza.

95 de los santos: referido a los seres divinos que acompafian a la divinidad.

97 estin los [ojosl... [tu] ruina: Ginsberg traduce «pues los [ojos]... estdn
(atentos) a tu boca. Cuidate para que ello no sea [tu] ruinas.

[tu] ruina: asi con Cowley y Ginsberg, traduciendo la palabra aramea ¢rpy[k].
Grelot, comparando con el drabe #f, «guifiar el ojos, prefiere «Cuidate, para
que no haya guifios de ojo».

98 Sobre todo cuidado, cuida de tu boca: cf, Prov 4,23a.

100 gquites wvalor: traducimos asi tkbh, de kbb, «apagar», «extinguir», dado el
contexto con el que se refiere a «palabras».

[cuerpo]: asi con Ginsberg, que aduce Prov 4,22; 16,24 (en cuyo caso podria
leerse también «para tus [huesos]», como Grelot).
Suave... filos: cf, Heb 4,12, :

102 y tengas que irte: seguramente con el sentido que le da Ginsberg: «y pe-
rezcas». Cf. Ecl 8,2-3.

103 #n]o pongas saco sobre ti y escondas tus manos: es decir, «no te lamentes
y rehidses actuar».

104 [que tam]bién... del corazén: Grelot traduce «[no discultas la palabra del
rey en la cblera de tu corazény», reconstruyendo «[no discultas» [/ kJp de
una raiz nkp, paralela al drabe #nkf, «rehusar», «rechazar».

{¢Por qu]é... con [el rey]?: cf. Ecl 6,10b.

105 acerola: en arameo rrh, como en 4rabe zrwr, de donde proviene la palabra

espafiola.
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Suave es la lengua del rleyl, ™ pero quiebra las costillas de un
dragén. Es como la muerte, que [n]o se percibe.

Que no se alegre tu corazén por la abundancia de hijos, [ni sientas
verglienza] porque sean pocos.

7 Un rey es como el Misericordioso, su voz els] potente. ¢Quién
es el que puede estar ante €l sino aquel con quien estd Dios?

"% Hermoso es ver a un rey como Sama$, y gloriosa es su majestad
a los que caminan pal[ ci lficamente por la tierra.

®Una buena vasija guar[da] una palabra en su corazén, pero [la
que] estd rota la echa fuera.

0 F] Jeén se acercé a sa[ludar al asno:] «La paz sea contigo». Y el
asno respondié y dijo al ledn: ...

8 " He levantado arena y he cargado sal, pero no hay nada més
pesado que [una deuda].

2 He cogido paja y tomado salvado, pero no hay nada de més poco
peso que un forastero.

3 Una espada agitar4 las aguas calmas entre dos buenos amigos.

4 Un hombre insignificante, si prodiga sus palabras, ellas se remon-
tan por encima de él, pues el abrir de su boca ensalza ®a los dioses,
pero si él fuera amado por los dioses, ellos colocarian en su paladar algo
bueno que decir.

16 Muchas son las [es]trellas[s de los cielos cuyo] nombre no co-
noce el hombre, del mismo modo tampoco el hombre conoce a los hu-
manos.

17 [No haly leén en el mar; por tanto, (si) rugen (las olas) es para
congelar el corazén.

y el [sabor] era fuerte: arameo w[tm] bsyn; pero Noldeke y Ginsberg,
w[’kl]t bsyn, «y he comido escarola».

105s Suave es... las costillas de un dragén: of. Prov 25,15b.

107 U#n rey... potente: Grelot traduce «un rey a veces es misericordioso, a veces
su voz es altaneras.

108 como Sama¥: es decir, semejante al dios Samas.

109 Metifora en la que se aplica a un buen hombre lo que sucede con una buena
vasija.

110 No ]conservamos la respuesta del asno, . . .

111 [una deuda]: completando asi (arameo zpP] por paralelismo con Ajicar si-
tfaco, prov. 45 (APOT 1I, 734-735). Ginsberg, «[la tristezal», cf, Prov 27,3;

ob 6,23, .

112 gle mds poco peso: es decir, menos considerado, mds despreciado. ]

113 entre dos buenos amigos: asi, traduciendo la palabra aramea r‘y# como «ami-
gos», pero puede ser también el plural de 7, «malow, y traducirse «... las aguas
calmas, ya sean buenas o malas» (asi Cowley).

114  si prodiga sus palabras ellas se remontan: El texto arameo wyrbb miwhy msrsrn
también se podria traducir «si se encumbra, sus palabras se remontan».
Quiere decit que sus palabras le desbordan, al hablar mucho se convierte en
un parlanchin. .

117  por tanto, ... el corazén: normalmente se suele traduc1§ esta segunda parte del
proverbio «por eso se llama al flujo de las aguas ‘leén’», leyendo la palabra
aramea que se traduce como «ledn» y que aparece en el texto b, como Iby.
Hemos querido conservar la lectura /5> con su significado de «corazén»; te-
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U8 E] leopardo se tropezé con la cabra, que tenfa frio; tomé la pa-
labra el leopardo y dijo a la cabra:

—«Ven y te cubriré con mi piel».

[Contestd] ' la cabra y dijo al leopardo:

—«¢Para qué tratas conmigo, sefior mio? De mi piel no me des-
pojes».

Pues él no [saluld[a] ™ a la gacela si no es para chupar su sangre.

El oso fue a los cor[deros:

—«Entregadme a uno de vosotros y] ! yo callaré».

Y le dijeron:

—«Témate al que te quieras [to]mar de nosotros, nosotros somos
[tus] cor[deros]».

12 Ciertamente no se halla en poder del homb[re] le[van]ltar sus
pies o bajarlos s[in los dioses]. ' Ciertamente no estd en tu poder
a[lzalr tu pie [o] bajarlo.

Si algo bueno sale de la boca de los ho[mbres, jbuena cosa es!]
Pero si algo malo saliere [de] su boca, los dioses les hardn mal.

Si los ojos de los dioses estdn sobre [los] hom[bres] ® un hombre
corta lefia en la oscuridad sin ser visto como un ladrén que irrumpe
en una casa y es o[ido].

124

9 6 [No tenses] tu [ar]co ni dispares tu saeta contra el justo, no
sea que venga Dios en su ayuda y la vuelva contra ti.

7[Si] td [te encuentras necesitado], hijo mio, recoge toda cosecha
y haz cualquier trabajo, entonces podrds comer y saciarte, y dards a tus
hijos.

" [Si tenlsas tu arco y disparas tu flecha contra el que es més justo
que tii, un pecado es ante Dios.

niendo en cuenta que la raiz gph significa también «congelars, y gr°, ademds
de «llamar», significa «gritars, y en este contexto serfa «rugirs, damos la
interpretacién que proponemos en nuestra traducién, més inmediata que el
sutil juego de palabras que supone la traduccién normal. El sentido viene a
ser: dado que en el mar no hay leones, cuando se sienten rugir (las olas,
presagio de tempestad), el corazén se congela, tanto por la tempestad que se
avecina como por la similitud con el rugido del leén.

120 gacela: de pronto la cabra se ha convertido en gacela. Grelot supone que se
refiere al apelativo metaférico que se da a las jovencitas, adquiriendo entonces
toda la fdbula ese sentido metaférico, Normalmente se suele decir que se trata
de una inadvertencia del copista.

Entregadme... y]: reconstruccién hipotética y segin el contexto general de
la fibula, pues no hay restos de letras en qué apoyarse,

125 Seguimos la traduccién y reconstruccién de Grelot; el sentido es: supuesta
la providencia divina respecto a los hombres, al malo que quiere cortar lefia
en la oscuridad (aprovechdndose de lo que no es suyo) le sucede lo mismo
que a un ladrén que quiere robar y es descubierto.
es ofido: traduciendo y$t/m* y no yit[mr (Cowley).

126 é]z:lz 5ten:es] tu [ar]co ni dispares tu saeta contra el justo: cf. Sal 112;

4.5,

128 Tal es la traduccién del dicho si vertemos como «pecado» la palabra aramea
be. Peto pudiendo significar «flechas, v la palabra pd, que hemos traducido
como «un», puede ser, segin algunos, bdy’ = «direccién, rumbo» (Grelot
prefiete leer pk = «movimiento»), cabe la traduccién: «[Si tenlsas tu arco y
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2 [Si] tG [te encuentras necesitado], hijo mio, toma prestado grano
y trigo que puedas comer y quedar saciado, y puedas dar a tus hijos que
tienes contigo.

20 Deulda pesada y de un mal hombre no tomes en préstamo;
pelro si] la tomas, no des reposo a tu espiritu hasta que ™ [pagues
la deluda.

[Un préstalmo es dulce cu[ando se estd necesitado], pero su pago
(requiere) lo que llena [una calsa.

%2 [Todo lo que oigas debes comprobar]lo por tus oidos, pues la
gracia de un hombre es su credibilidad; su aversidn, las mentiras de su
boca.

13 [ Al prilncipio [se levanta] un trono al mentiroso, pero des[pués
se des]cubrirdn sus mentiras y le escupirdn a la cara.

3 Un mentiroso tiene cortado su cuello; (es) como una doncella del
sur que [estd oculta] a la mirada, como un hombre que ocasiona des-
gracia ™ que no viene de Dios.

3% [No desprecies] lo que se halla en tu suerte ni codicies riqueza
que se te niegue.

157 [No multipliques] las riquezas y no hagas errar tu corazén.

B [E]l que] no se enorgullece del nombre de su padre y del nombre
de su madre, que no brille el so[l sobre él], pues es un mal hombre.

¥ De mi mismo] ha salido mi desgracia, ¢con quién me podré
justificar?

El hijo de mi vientre ha espiado mi casa, [ ¢y qué] puedo decir a los
extrafios?

W El [flue un cruel testigo para mi, ¢quién, entonces, me ha jus-
tificado?

De mi propia casa ha surgido [la] violencia, ¢con quién pelearé
y me afanaré?

disparas tu flecha contra el justo, la flecha viene de ti, pero el rumbo es de
Dios». Entonces el sentido es semejante al dicho de la lin. 126, queriendo
decir que Dios torcerd la direccién de la flecha.

131 Es decir, cuando llega la hora de devolver el préstamo hay que vaciar la casa
para poder hacerlo.

132 Es decir, para ser un hombre fiable debes ofr las cosas ti mismo y no hablar
por lo que te dicen. Seguimos la restauracién de Cowley para el comienzo
del dicho.

134 gque ocasiona desgracia: arameo zy ybd lhyP, que puede significar también
«que profiere maldicién».

El significado del dicho es oscuro: ¢qué quiere decir «tiene cortado su cuello»?
Para Cowley, «que ha perdido su fuerza», «que falla en su propdsito»; para
Ginsberg, «que habla suavemente, subrepticiamente». Las comparaciones que
siguen parecen referirse al mentiroso como tal, diciendo de él que obra a
escondidas, siendo como esa muchacha que tiene el rostro cubierto; ademds,
no logra su propésito, como quien quiere obrar el mal sin permitirlo Dios.

137 [No multipligues] las riquezas: asi completa Cowley, ad sensum y siguiendo
idéntica frase en Ez 285. .

138 se enorgullece del nombre de su padre y del nombre de su madre: semitis-
mo = «estar orgulloso de su padre y de su madre»,

139  mi desgracia: o «mi maldicién», cf. n. de lin. 134.

140 El: es decir, mi hijo (cf. dicho anterior).
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4 No reveles tus [secretos] ante tus [amilgos, [y] no serd menos-
precio tu nombre ante ellos.

10 ® Con el que es superior a ti, no vayas a li[ tigar].

1 Con el que es mis nob[le] y fuerte que ti [no pleitees, pues él
tomar4 ] ' de tu parte [y lo afadir4 a] lo suyo.

¥ He aqui que asi sucede con un hombre insignificante si [litiga]
con [un hombre poderoso].

¥ No arrojes de ti a la sabiduria, y...

¥ No seas demasiado astuto, [pero que tampoco] se apague [tu]
sa[ bidurfa].

8 No te hagas dulce y no te [engullir]dn; no seas amargo [y no te
escupirdn].

¥ Hijo mio, si tt quieres ser [exaltado, humillate ante Dios], ™ que
abate al hombre soberbio y [exalta al humilde].

B! 1,0 que maldicen los la[biols del [hom Ibre n[o lo maldice Dios].

152-155

1% Dios torcerd la boca del totcido y despedazard [su] lengua.

7:Que no se oscurezcan unos [oj]os bondadosos, ni se cietren
unos ofdos [buenos, y que la boca bondadosa ame] ™®la verdad y la
profiera!

11 ® Un hombre [excellente de caricter y de buen corazén es
como un a[rc]o potente que es [tensaldo por un hom[bre] vigoroso.

10 [Si] un hombre [no es]td con los dioses, ¢cdmo podrd guardarse
por su propia fuerza?

'3 Nadie [sabe] qué hay en el corazén de su compafiero, y cuando
[v]ea un hombre bueno a un hombre ma[lo, que se cuide de €], * [no]
se juntard con él en [el camino] ni lo contratard: Un hombre bueno
[coln un ho[mbre mal]o.

¥ 1.a [zar]za le mandé a decir a[1] granado,

«la zarza al granado:

—¢Qué bhay de bueno en [tus] mu[chas] espinas [para el que t]oca

tus [frultos?»

146 No se puede completar por pérdida del texto arameo.

147 [tu] sa[biduria]: segin Cowley, Pero existe la dificultad de que el arameo
bkmtk es fem., y ydk («se apague») es masc., por ello Grelot propone otras
palabras en lugar de «sabiduria»: hnk («tu gracia»), etc. Conservamos, aunque
dubitativamente, la lectura de Cowley; él mismo aduce algin ejemplo de
nombre fem. con verbo en forma masc.

149-150 Cf. Prov 18,12; Mt 23,12; Lc 1,52; 14,11; 18,14, -

151 Grelot traduce: «¢Cémo maldecirdn los labios de los hombres, (si) [los
dioses] no [maldicen]?». Aduce Nm 238.

152-155. De estas lineas sélo se conservan algunas palabras del comienzo, que no
proporcionan base suficiente para deducir el sentido de los proverbios
incluidos en tales lineas.

159 es como un a[rcjo... vigoroso: asi, signuiendo la reconstruccién de Cowley.
Si en lugar de g[$¢]b («a[tc]o») leemos gl[rylh («ciudad»), como hace Gins-
berg, se traduciria: «es como una ci[udald poderosa que estd [situalda sobre
una mon [tafia] ».

161-162 Imposible leer gran parte de estas lineas.
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16 .. [Respond]ié el [granado] y dijo a la zarza:

—«T1 eres toda espinas para el que te toca.

¥ Todos los que se hallan en contacto con un justo son (prestos)
en su ayuda.

18 [Una ciudad] de malvados serd destruida en el dia de la tempes-
tad, y en la bonanza caerdn sus puertas, pues saqueo '® [del justo son
ellos].

Mis ojos que alcé a ti y mi corazén que te entregué con sabiduria
1 [(los) has despreciado, y] has [con]vertido mi nombre en algo re-
pullsivo].

M Si agarra el malvado los bordes de tu vestido, déjalo en su mano,

Ilégate después a Sama$, &l ™ tomar[4] lo suyo y te lo entregar4.
173

12 1 Morirén mis enemigos, pero no por mi espada...
5 Te dejé en un escondite de cedro y [te] mar[chaste] errante...;

abandonaste tus amigos y honraste [mis enemigos].
177-187

176

18 El hambre endulza lo amargo, [y] la sed [lo agrio].
¥ :Que se sacie de pan el oprimido, y que se sature [de vino el
alma del pobre].

190-191

13 228 te encomienda tu sefior agua para guardar [y lo haces fiel-
mente, él podrd] * dejar oro en tu poder.

B4 «acércate a mi», y no se te diga «re[ti]rate de mi».
195

1% [Un esclavo en cuyo] pie hay un grillete y [que es un ladr]én,
no debe ser comprado.

lq’-m ---------

2 [Dijo] uno a un asno salvaje:

—«[Déjame montar]te y y[o] te sustentaré».

25 .. [el asno salvaje respondié y dijo:

—«Para ti] tu sustento y tu heno, y que no vea yo tu montar».

26 ., [entre la carn]e y mi calzado, que no se introduzca una china
en mi pie.

27 ... que no pueda decir el rico: «Soy ilustre por mis riquezas».

14 2 [No] in[diques] a un 4rabe el mar o a un sidonio [el] de-
si[erto], que distinta es su ocupacién.

173 Sélo quedan algunas palabras de dificil interpretacién.

174 De las columnas 12-14 sélo traducimos los fragmentos que tienen algin sentido
por las palabras que se han conservado.

188 Cf. Prov 27,7.

189 Cf. Prov 31,6.7.

192 [y lo haces... podré]: pura conjetura, seguimos lo propuesto por Halévy,
Nbldeke, Ginsburg.

194 Cf. Prov 25,7 y Ajicar sirfaco, provs. 31 y 32,

207 Cf. Jr 9,22c.
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INTRODUCCION

I. DESCRIPCION DEL LIBRO

La novela de José y Asenet natra un episodio de la vida del hijo de
Jacob, poco conocido a través de la Biblia canénica®. El tema central
es el encuentro de los dos personajes y el cambio que se produce en
Asenet a rafz del mismo. La joven es la verdadera protagonista de la
narracién. Permanece en escena incluso después de que José se retire
al poco de su boda con la doncella.

La accién se desarrolla a lo largo de 29 capitulos de desigual exten-
sién. Se insintian en ella dos partes. La primera, que llega hasta el capi-
tulo 21 inclusive, es la que verdaderamente responde al titulo con que
nos ha llegado el texto. La segunda es una especie de extenso epilogo,
cuyos sucesos tienen lugar como consecuencia de lo acaecido en la pri-
mera. El ambiente, sin embargo, es totalmente distinto. La accién se
desarrolla entre otros personajes, y el relato adquiere cierto tono épico
que sélo muy esporddicamente recuerda la tranquila espiritualidad de
la primera.

El texto nos presenta a José en uno de sus viajes por Egipto, que
le lleva a la ciudad donde es sacerdote el padre de Asenet, la doncella
de la que estdn prendados numerosos pretendientes (cap. 1). Asenet
lleva una vida de comodidad y lujo, al tiempo que se nos muestra como
un alma profundamente religiosa que no quiere saber nada de casamien-
tos (cap. 2). Recibe Asenet a sus padres, que regresan del campo (cap. 3).
Estos, ante la préxima visita de José, intentan convencer a su hija de que
le acepte como esposo, a lo que ella se niega (cap. 4). Un José resplan-
deciente llega a la casa de Asenet (cap. 5). La joven se lamenta de
haberle rechazado, ansiando entonces convertirse en su esclava (cap. 6).
Se obsequia con una recepcién a José (cap. 7), y Asenet le es presenta-
da, pero él la rechaza por motivos religiosos, al tiempo que ruega por
su conversién (cap. 8). Asenet se retira, y José continia su viaje (cap. 9).
La doncella, una vez sola, se encierra en su habitacién y rompe con su
pasado pagano (cap. 10). Al cabo de unos dias de penitencia (cap. 11)
confiesa emocionadamente sus pecados (cap. 12), rogando a Dios que
considere su estado y la perdone (cap. 13). Dios se le manifiesta a través
de un 4ngel, por cuyo consejo Asenet vuelve a vestir sus galas (cap. 14)
para recibir un mensaje del cielo en el que se acepta su arrepentimiento

! Sélo se menciona su boda con Asenet, en Gn 41,45 (heb.: Potifera, sacerdote
de On; gr.: Petefre, sacerdote de Helios), y el nacimiento de los dos hijos de ambos,
en Gn 41,50-52.
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y se le promete un futuro envidiable (cap. 15). El 4ngel purifica a Asenet
a través de unos ritos simbélicos (cap. 16) y desaparece (cap. 17). Asenet,
al enterarse del regreso de José, se engalana (cap. 18) para recibirle
(cap. 19). En la recepcién consiguiente se anuncia la boda (cap. 20).
José presenta su futura esposa al faradn, tras lo cual se celebra el ca-
samiento (cap. 21).

Ha pasado el tiempo, y estamos ya en los siete afios de hambre, en
un momento en que José va a presentar su esposa a Jacob, su padre
(cap. 22). El hijo del faraén, antiguo pretendiente de Asenet, siente
renacer sus deseos de hacetla su esposa, para lo cual solicita la colabora-
cién de Simeén y Levi, los hermanos de José. Al fracasar su proyecto
(cap. 23), entra en tratos con Dan y Gad para que maten a José y rapten
a la muchacha (cap. 24). El hijo del faraén pone en marcha su plan
(cap. 25). Asenet parte de viaje y es atacada (cap. 26). Benjamin, que
acompafiaba a la mujer de su hermano, logra desembarazarse de sus
atacantes y herir al hijo del faraén (cap. 27). Dan y Gad se arrepienten
ante Asenet, y ésta impide que Simedn y Levi los maten (cap. 28). El
hijo del faraén muere de resultas de sus heridas, y lo mismo le ocurre
al padre, de pena por la desaparicién de su hijo. Le sucede José, el cual
cede més adelante el trono al nieto del faraén (cap. 29).

II. TITULO, AUTOR Y FECHA DE COMPOSICION

La mds moderna de las ediciones de José y Asenet, que incluye un
completo estudio de la obra, mds un sucinto estado de la cuestién, nos
ofrece un titulo cuya traduccién viene a ser Confesidn y plegaria de
Asenet, la hija del sacerdote Pentefrés?.

Este titulo es uno de los muchos que aparecen en los manuscritos,
en ninguno de los cuales figura, en cambio, el de José y Asenet o Novela
de José y Asenet, con el que normalmente es conocida la narracién >.
Este dltimo se ha impuesto por su sencillez y porque en él se contienen
los nombres de los dos protagonistas. Esa es, en efecto, la forma mis
tradicional de designar las obras griegas y romanas del género literario
al que pertenece también la que nos ocupa: la novela *.

Nada se sabe sobre la identidad del autor de José y Asenet. Sin
embargo, el andlisis interno de la narracién permite intuir algo al res-
pecto.

A lo largo de la obra se va perfilando la confrontacién de dos grupos
sociales, egipcios y judios, antagonismo que adquiere su m4xima fuerza

> M. Philonenko, Joseph et Aséneth (Leiden 1968).

* Véase al respecto C. Burchard, Untersuchungen zu Joseph und Aseneth (Tu-
binga 1965) 50ss.

* Baste recordar titulos como Quereas y Calirroe, de Caritén; Leucipe y Clitofdn,
de Aquiles Tacio; Habrécomes y Antia, de Jenofonte de Efeso; Dafnis y Cloe, de
Longo; Tedgenes y Cariclea, de Heliodoro, como los mds conocidos de la novela
griega.
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en los tltimos capitulos. Esa oposicién es, al mismo tiempo, la que da
sentido a la novela® De hecho, los personajes que desfilan por los
sucesivos capitulos son egipcios o judios residentes en Egipto. Histérica-
mente, sabemos que los judios campesinos llevaban nombres egipcios,
hablaban la lengua del pais y su vida no se diferenciaba en absoluto'de
1a de los nativos . Todo ello nos indica que el escenario de la accién
de José y Asenet debe situarse en Egipto.

El mundo de creencias que la obra refleja a través de numerosos de-
talles revela en el autor un buen conocimiento de la teologia egipcia
tardfa 7. Parece, pot tanto, verosimil que él mismo fuera también egipcio.

Mis que hablar de autor, conviene precisar el 4mbito geogréﬁgo en
que surgié la narracién. Este no puede ser otro que Egipto mismo,
donde convivian indigenas y judios. Uno de esos habitantes, desconocido
por lo demds, se habria impuesto la tarea de escribir el texto que nos
ocupa®, o

La obra contiene implicitamente una apologia del matrimonio entre
miembros de las dos comunidades con una finalidad proselitista ° El
autor se dirige, por tanto, a lectores de dos tipos: paganos (egipcios) y
creyentes (judios). Para estos dltimos, los matrimonios de ese tipo ha-
brian de ser una faceta de su obligada labor misionera. Para los primeros
tales uniones posibilitan una via hacia el arrepentimiento, el cual les
permite participar de la luz, la verdad y la vida ™.

No nos parece probable, sin embargo, que el autor de nuestra nqvela
sea un egipcio convertido al judaismo ni el hijo de un matrimonio mixto.
Nuestro texto nos revela un judafsmo tan acendrado que debemos pensar
mds bien en un judfo egipcio con particulares intereses apologéticos.
Por otro lado, la lengua de la novela —con expresiones de un griego

* La protagonista rompe totalmente con su familia y su pueblo al, convertirse
al judafsmo, cambio que adquiere mayor relieve a causa del marco socioldgico en que
se encuadra, ) .

$ Cf. V. A. Tcherikover, Corpus Papyrorum Judaicarum 1 (Cambridge, Mass.,
1957) 43ss. o )

7 Sobre la cosmologfa mitolégica egipcia, cf. S. Sauneron y J. Voyotte, La_nais-
sance du monde selon UEgypte ancienne, en La naissance du monde (Sources Orien-
tales I; Parfs 1959); también S. Morenz, La religion égyptienne (Parfs 1962).

¢ En ello coinciden diversos estudiosos en trabajos relativamente recientes, tales
como G. D. Kilpatrick, The Last Supper: «The Expository Times» 64 (1952) 4-8;
K. G. Kuhn, The Lord’s Supper and The Communal Meal at Qumram, en K. Sten-
dahl, The Scrolls and The New Testament (Londres 1958) 65-93; M. Delcor, Un
roman d’amour d'origine thérapeute: le Livre de Joseph et Asé;zatb: «Bulletin de
Littérature ecclésiastique» 63 (1962) 3-27, y C. Burchard, op. cit., 142s.

® En ello hacen hincapié, ademds de C. Burchard y G. D. Kilpatrick, K. Kohler,
Asenath, en The Jewish Encyclopedia 11 (Nueva York-Londres }902); V. Apto-
witzer, Asenath, The Wife of Joseph. A Haggadic Literary-Historical Study: «He-
brew Union College Annualy 1 (1924) 239-306, entre otros, si bien no faltan quienes
se oponen a reconocer la existencia de una literatura judia proselitista, como
V. A, Tcherikover, Jewish Apologetic Literature Reconsidered: «Eos» 48 (1956)
169-193. o

9“’19&. G. F. Moore, Judaism in the First Centuries of the Christian Era I
{Cambridge, Mass., 1927) 331ss, sobre los compromisos que adquirfan los conversos
al ser admitidos en la comunidad judia.

13
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un tanto bérbaro— apunta hacia un autor de lengua materna aramea
(o quizd hebrea) que se expresa casi en «un griego de traduccién». Seria
probablemente bilingiie.

Hasta aqui los resultados de recientes investigaciones por lo que
respecta al autor, que corrigen opiniones sostenidas desde antiguo ™,

El conjunto de la obra nos invita a pensar que nos encontramos ante
una composicién de época romana. El elogio del proselitismo, la apologia
del matrimonio mixto, podria encajar en el ambiente del siglo 1 de
nuestra era, antes de la destruccién del templo, y, en cualquier caso, en
la época inmediatamente anterior a la sublevacién judia de los afios 115-
117, que Trajano intenté sofocar cruelmente 2,

La similitud entre el banquete de purificacién, incluido en nuestra
narracién, y los pdrrafos sobre el particular del Evangelio de Juan y de
Antioqufa precisan algo mds la datacién de José y Asenet, ya que sugiere
la contemporaneidad de todos ellos 2.

Finalmente, una consideracién de tipo literario conduce a la misma
conclusién. Hemos anticipado ya que nuestro texto es una novela. Te-
niendo en cuenta los datos que poseemos sobre otras novelas famosas,
como Quereas y Calirroe o Leucipe y Clitofén ™, respecto de las cuales
José y Asenet serfa mds o menos contemporénea, nada hay que se oponga
a que esta dltima haya sido escrita en la época mencionada.

III. GENERO LITERARIO E HISTORIA
DE LA COMPOSICION. LENGUA ORIGINAL

Los personajes centrales de nuestra narracién son una pareja®® en
cuyas relaciones apreciamos una serie de tépicos literarios. Tales son la
belleza fisica de ambos, su virginidad, el enamoramiento a primera vista,
el sufrimiento causado por el amor, la separacién transitoria y hasta la

" Asi, P. Batiffol, Le Livre de la Priére d’Aseneth, en Studia Patristica 111
(Parfs 1889-1890) 1-115, quien afirmaba que la obra era cristiana, lo mismo que
E. W. Brooks, Joseph and Asenath (Translations of Early Documents, Series II,
Hellenistic-Jewish Texts 7; Londres:Nueva York 1918). Posteriormente afirmé su
cardcter esenio P. Riessler, Joseph und Asenath. Eine altjidische Erziblung: «Theo-
logische Quartalschrift» 103 {1922) 1.22 y 145-183; o bien terapeuta, K. G. Kuhn,
art. cit., 76; M. Delcor, art. cit., 22ss. A estas opiniones se suman otros estudiosos.

A tenor de sus opiniones sobre la composicién de la obra, los estudiosos la
han ido datando en diferentes momentos. Tardiamente, en el siglo 1v 0 v (Batiffol);
en la época de Adriano (Kuhn); en torno a la mitad del siglo 1 (Aptowitzer), e
incluso en el siglo 1 a. C. (Kilpatrick); Burchard, op. cit,, 143s, dejé claro que el
esctito es anterior a la revuelta judia en época de Trajano; légicamente, hacer pro-
selitismo después de la represién serfa arriesgado.

2 Cf, K. G. Kuhn, art. cit., 76.

“ Al margen de un intento concreto, como es el de R. Petri, Uber den Roman
des Chariton (Meisenheim 1963), no existe una cronologia segura, ni absoluta ni
relativa, de las novelas griegas. De acuerdo con P. Grimal, Romans grecs et latins
(Parfs 1958) 382, estas obras habrian sido compuestas mucho antes del siglor d, C,
época de la que datan sus mis antiguos fragmentos en papiro,

¥ En la linea de las citadas en la nota 4.
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presencia de un rival sin escripulos, cuya actuacién provoca una serie
de aventuras que mantienen el interés del lector . La accién, como
hemos dicho, tiene lugar en Egipto, pais que no deja de ser un escenario
exético desde el punto de vista griego . o

Finalmente, en toda la narracién flota un sentimiento religioso
apropiado a los propésitos del autor y a la finalidad de la obra.

Ante estas consideraciones podemos definir la historia de José y
Asenet como una auténtica novela. Lo cual no impide que en ella se
aprecien rasgos distintivos tanto en el orden de posibles defectos como
en el de las innovaciones. Los personajes no son juguetes del azar, como
sucede en otras novelas . Por otro lado, aunque los caracteres se nos
muestran un tanto desdibujados, como suele ser habitual en ellas?®,
Asenet aparece claramente definida, a tenor de su condicién de persona
que pasa del error a la verdad. Efectivamente, en esta novela encon-
tramos por primera vez la crisis de una conciencia religiosa como motor
de la accién?. Aun tratindose de una historia de amor, no podemos
hablar de narracién erética precisamente por ese motivo. Lo que domina
el ambiente es un puritanismo que tiene mucho que ver con su finalidad
misionera. La segunda parte posee un tinte marcadamente épico, lo cual
proporciona al conjunto el elemento de aventura que no sefncontraba
en la primera 2. Son capitulos muy parecidos a una narracién caballe-
resca®, cuyo desarrollo recuerda lejanamente a la Iliada y sus proce-
dimientos. Bien pudiera ser esto dltimo el tributo que nuestra novela
pagé a la tradicién homérica.

1 Todo ello es caracteristico de una novela, tal como sefiala P. D. Huet, Traité
de origine des romans, ed, A. Kok (Amsterdam 1942). o )

" J.a importancia de tal elemento fue sefialada por B. Lavagnini, Studi sul ro-
manzo greco (Mesina-Florencia 1950), y K. Ketenyi, Die griechisch-orientalische Ro-
manliteratur (Darmstadt 1962). .

% De hecho, en las novelas aparecen con frecuencia elementos cultuales concretos,
y hasta se ha pretendido reconocer en ellos distintas etapas rituales gie iniciacién
a los misterios; cf. R. Merkelbach, Roman und Mysterium in der Antike (Munich-
Berlin 1962), ] ) . ) .

® Cf. E. Rohde, Der griechische Roman und seine Vorliufer (Reimp, Hildesheim
1960) passim. . .

z")Cpf. R. M. Rattenbury (ed.), Héliodore. Les Ethiopiques 1 (Paris 1960); preci-
siones al respecto en P, Grimal, op. cit. ) .

2 A este resultado ha podido llegar 1a evolucién de los .plf'mteamlentos de Longo.
La concepcién de la novela tendia a una ausencia de acontecimientos, con el c.les_arrollo
de la accién en un solo lugar, marco para una pintura de costumbres y sentimientos;
cf. M. Croiset, Histoire de la littérature grecque V (Paris 1928) 801. .

2 Flemento también caracterfstico de la novela griega —como el propio }_Xqulles
Tacio nos lo indica en una de sus obras— y cuyas manifestaciones han sido sefialadas
por Kerenyi (los bandidos), Merkelbach (la huida) (op. cit.) y F. Altheim, Helios
und Heliodoros von Emesa, en Literatur und Gesellschaft im ausgebenden Alter-
tum 1 (Tubinga 1948) 121-124 (la emboscada). o )

3 Tales historias abundan en la literatura popular egipcia. Ello, asi como el
ambiente preciso que reflejan, ha sido sefialado poglG. Maspero, Les contes ppp;t-
laires de PEgypte ancienne (Paris s.f.); cf. también A, Volten, Der 'a'emotzsc e
Petubastisroman und seine Beziebung zur griechischen Literatur: «Mitteilungen aus
der Papyrussammlung der Osterreichischen Nationalbibliothek» 5 (1956) 147-152.
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Unas ocho mil palabras constituyen el texto de José y Asenet. Re-
presentan 1.042 términos, lo que supone cierta pobreza de vocabulario.
Salvo 40 de ellos, el resto forma parte del léxico de los LXX, sin que
su utilizacién adquiera tonos especificos o caracteristicos de nuestro
anénimo autor ¥,

_ En el estilo de la obra domina claramente la parataxis, lo que con-
fiere a la narracién una monotonia que, en ocasiones, se tifie de redun-
dancia, contribuyendo todo ello a comunicarnos cierta sensacién de pe-
sadez. De esta ténica hay que excluir la plegaria de José, lo mismo que
la de Asenet®. Unicamente en ambos fragmentos se aprecia un mayor
refinamiento desde el punto de vista estilistico.

Philonenko, en el estudio preliminar a su edicién (p. 30), ha con-
feccionado un breve elenco de las expresiones que presentan un tono
mds semitizante. Sefialamos las de mayor importancia:

wol €yéveto (3,1; 11,1; 22,1; 23,1)

wo 1800 (5,15 10,18; 13,8; 14,3; 14,8; 15,9; 16,5; 23,4; 26,8; 28,8)
glg Tov alliva xpbvev (4,10; 6,8; 15,7; 17,5)

6 maptdeoog Tig Tpueis (16,8)

Exdon Xocpdw veyddnv (3,4; 4,2; 7,10; 9,1; 15,12; 24,5)
TIPOTEXUVNOEY TG ‘Twone £nl wpdowmov Emd THV vijv (5,10)

gpofndn @éBov pdyav (6,1).

A esta lista podemos afiadir, por nuestra parte, la continua recurren-
cia del verbo en segunda posicién dentro de la frase (tras xat), orden
que ya E. Norden consideraba como el «mds claro semitismo» (Agrostos
Theos [Stuttgart 1971] 365); repeticién abusiva de xad fv (por ejemplo,
tres veces en tres lineas, en 1,5); moificon ¥heog petd en 23,4; Solvow
elg yuvaina, en 1,13; la exagerada frecuencia (incluso desde el punto
de vista del griego helenistico) de las perifrasis de imperfecto en vez
d-el verbo simple (como fiv #5oudevolica: 2,1 y passinz); dos verbos en
tiempo finito y parataxis por una hipotaxis griega (del tipo xal Erneuce
%ol %xtéBn, en 4,1); imperfecto por pluscuamperfecto (opihe, en 2,11);
¥, en general, expresiones que aparecen como calcos de sus correspondien-
tes hebreas (2 modo de ejemplo: Stoewy/MaBeiv ele yuvaixa, en 20,7; 1,
13; dptov dyxévne, en 8,5; 8prog, lit. «fronteray en el sentido de
«regiény», por influencia de heb. gebul; #nfipe Thv yeipa adtol Thv
8eELdv, en 8,9, con ese orden tipico semita, etc.).

Este conjunto de caracteristicas lingiifsticas nos confirma en el punto
de vista antes expresado: nuestro autor era un judio bilingiie cuya lengua
materna era el arameo o quizd el hebreo. Ello explica la pobreza general
de vocabulario y el sabor fuertemente semitico del conjunto de sus ex-
presiones, unido a cierta totpeza sintictica. Pero no nos atrevemos a

#* Cf. M. Philonenko, op. cit., 28ss.

151 Parte del capftulo 8 y la casi totalidad del 12, respectivamente, de nuestra
novela. '
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afirmar que nuestro texto sea meramente «griego de traduccién», es
decir, que de un presunto original semitico® se nos halla conservado
tan sélo la traduccién literal griega. Y esto por una razén: nuestro des-
conocido autor conocia muy bien la Biblia griega, y calca un buen niimero
de expresiones (las hemos sefialado en notas). Parece, pues, poco vero-
simil que actuando asi compusiera su novelita en arameo. Ademds, una
gran parte de sus futuros lectores eran candidatos a prosélitos, cuya
lengua materna debia ser naturalmente el griego. Es mds, en 25,2 en-
contramos una aliteracién (Tévov Tovel 6 ToeThp) que nos invita a pensar
que la frase se compuso originalmente en griego ?. No hay argumentos
definitivos, sin embargo, para descartar una redaccién de nuestra novela
en arameo (o hebreo) y una edicién posterior en lengua griega. En cual-
quier caso, el nico texto que se nos ha transmitido parece haber sido
compuesto en griego. Los escasos detalles ® que se aducen para negar
este hecho carecen de fuerza suficiente para extender la afirmacién de
un original semitico a todo nuestro texto actual.

Por otro lado es preciso llamar la atencién, una vez mds, sobre el
distinto cardcter que preséntan las dos partes en que se divide la narra-
cién. El hiato es tan patente que incluso podria llegar a afirmarse la
pertenencia de cada una a un género literario diferente, novelesco la
primera, épico la segunda. Tal diferencia ha dado pie a la hipédtesis de
una posible existencia independiente de cada una?®, cuya vinculacién
serfa précticamente la mencién de los afios de abundancia y de escasez
que aparece en el relato biblico ®.

Lo dicho hasta aqui debe completarse con una ojeada a las fuentes
que han podido inspirar al autot, en el supuesto de que el texto no sea
un producto exclusivo de su imaginacién.

Naturalmente, el punto de partida de nuestra novela se encuentra
en el Génesis*!, pero ahi tendriamos tinicamente el nicleo en torno al
cual se ha tejido el resto de la trama.

En primer lugar hay que dejar constancia de la existencia de una
leyenda judia de Asenet, que tal vez conocia nuestro desconocido autor
en el momento de redactar su obra. Segin esa leyenda, Asenet no era

* Cf. nota siguiente.

7 A fayor del original griego se pronuncian Batiffol, Brooks, Burchard y Kubn,
en sus obras citadas, frente a Riessler y Aptowitzer, partidarios del original semitico,
Philonenko se inclina claramente por la tesis griega.

% Tales como el juego de palabras con el nombre de Asenet, del que se han
ocupado R. Akibon, Die Testamente der zwolf Patriarchen, der Sobne Jakobs, und
die Geschichte der Asemeth, der Frau Josepbs (Kassel 1850), o L. Ginzberg, The
Legends of the Jews V (Filadelfia 1955) (Asenet/«ciudad de refugio», relacionado
con el arameo posn®, «fortaleza», o con el heb. *ason, «ruina»), y la presencia en ¢l
texto de la expresién «campo de nuestra heredad» (en 3,7; 4,3; 24,14, etc.; heb. brz
>hzt, expresién que no proviene de los LXX), Estas expresiones, sin embargo, no
justifican la hipétesis de un original semitico.

® Cf. V. M. Istrin, Apokriph ob Josiphje i Asenepbje (Moscii 1898).

% Cf. Gn 41,26-30 y, sobre todo, Gn 41,48.53-54,

% Cf. Gn 41/45.
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egipcia, sino la hija de Dina, violada por Siquén®. A eso aludirfa el
hecho de que el tipo racial de nuestra Asenet no sea egipcio * o el propio
rapto de la heroina, que recordaria el de su madre. Otros textos que
ilustran la leyenda citada * hablan también de la mansién, o torre, en
que vive la protagonista y del circulo de virgenes que la rodean, a la
vez que presentan férmulas lingiifsticas comunes con nuestra leyenda .

Existen, por otro lado, detalles que impiden considerar la leyenda
como elaborada a partir de la novela. En ésta, concretamente, no cuenta
para nada el origen judio de Asenet y faltan elementos que se encuentran
en aquélla *. Al mismo tiempo hay motivos para pensar que la leyenda
misma ha de ser mucho m4s antigua que algunas de sus versiones, incluso
las menos elaboradas ¥, cuya datacién es segura en torno al siglo 111 d. C.
Parece, pues, mds oportuno pensar que el autor de la novela ha podido
conocer esa leyenda, respecto a la cual ha introducido variaciones por
unos u otros motivos.

En este mismo orden de cosas hay noticias de la existencia de una
llamada Plegaria de José®, de comprobado origen judio. De ella podria
depender alguna parte de nuestra novela, a juzgar por los rasgos comunes,
innegables aunque ligeros, de ambas *.

Ademis, en Egipto hallamos un cuento en el que aparece la figura de
un hijo del rey a quien su padre intenta por todos los medios apartar
de su destino, la muerte que la divinidad le habfa pronosticado, a costa
de aislarle totalmente del mundo exterior . Al margen de algunos con-
trastes entre el cuento y nuestra novela, se comprueban ciertas semejan-
zas respecto a la figura y acciones de Asenet*. Los tnicos cambios que
se registran en la novela tienden a hacer protagonistas centrales al judio
y a la egipcia que conocemos. Es cierto que un simple parecido no autori-

% Véase J. Perles, La légende d'Asnath, fille de Dina et femme de Joseph:
«Revue des Etudes Juives» 22 (1891) 87-92.

8 Cf. JyA 1,7-8.

¥ Tales como el Targum de Pseudo Jonatin, Pirqé de Rabi Eliezer y el autor
siricz1 Bar Ali, reunidos al respecto por Aptowitzer en el articulo repetidamente
citado.

% Cf. JyA 2,1,10 y M. Philonenko, op. cit., 35,

% Cf. M. Philonenko, op. cit., 36-37.

* Tales como el Targum de Pseudo Jonmatin y Pirgé de Rabi Eliezer, mientras
que el testimonio literario mds antiguo de la leyenda nos lo proporcionarfa Rabi
Ami, segiin Aptowitzer, art. cit., 252ss.

¥ A ella hacen referencia, en efecto, dos citas de Origenes, una en el Comentario
al Evangelio de Juan 2,31; la segunda en el Comentario al Génesis, fragmentos
recogidos en Eusebio, Praeparatio evangelia, 6,11,64. Los fragmentos han sido
reunidos por A. M. Dénis, Fragmenta pseudoepigraphorum quae supersunt graeca
(Leiden 1970) 61ss,

® Cf. M. Philonenko, op. cit.,, 39, corrigiendo a H. Priebatsch, Die Josephs-
geschichte in der Weltliteratur (Breslau 1937), es el primero que pone en relacién
ambos textos.

% Se trata del Cuento del principe predestinado, que data de la dinastia XIX.

“ Tales son el asedio del protagonista por una serie de fieras, como en JyA 12,
9-10; el rechazo de la boda, como en JyA 4,12, y el aislamiento en la torre, como
en JyA 2,1. Sobre ello, véase G. Lefebvre, Romans et contes égyptiens de I'époque
pharaonique (Paris 1949).
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za a afirmar el cardcter de fuente, pero las analogfas y coincidencias se-
fialadas por los criticos hacen pensar que en la novela se da una auténtica
filiacién con respecto al cuento .

La mencién de los pretendientes, la discordia entre los hermanos,
el rapto de Asenet y la propia torre en que habita la protagonista son
detalles que recuerdan inevitablemente la leyenda de Helena ®. Ello no
debe extrafiar si se tiene en cuenta el progresivo enriquecimiento de la
temdtica homérica a lo largo de los siglos posteriores al poeta. Nuestra
novela, en ese sentido, viene a ser nuevo testimonio de su influencia.

IV. CONTENIDO TEOLOGICO

a) Dios y el hombre.

Nuestra novela es un escrito auténticamente judio. Por ello no es
de extrafiar que su teologfa refleje en general puntos de vista que pro-
ceden del AT. Asi, su concepcién de Dios como ser #nico, contrapuesto
a los innumerables dioses de los egipcios (10,13), «mudos y muertos»
(8,5); como creador de cielo y tierra (la expresién como tal no aparece
en la novela, pero sf sus equivalentes): 8,10-11 y 12,2; vivificador de
todo, que retribuye rectamente a justos y pecadores (28,3); amoroso,
justo y bueno (28,3); padre de los huérfanos, defensor de los oprimidos
y auxilio entre las angustias (12,11), etc.

José, en un aspecto de su personalidad, aparece como el modelo
del basid o «varén piadoso» (en la novela, Oeooefrig: 4,9; 8,5; 20,8;
22,8, etc.), que observa fielmente el sibado (9,4); tiene sumo cuidado
con las prescripciones en torno a los alimentos (10,14ss; 13,7); rechaza
todo contacto profundo con los «extranjeros» (es decir, con otra reli-
gién): 7,1; 8,5ss; abomina de las deshonestas relaciones extramatrimo-
niales (20,8; 7,3ss) y exalta el valor de la virginidad prematrimonial
(4,9). José es, en sintesis, un varén de Dios en el que reposa el Espiritu
divino y a quien acompafia la gracia de Dios (4,9). Otros personajes
(como Levi o la misma Asenet) completan el cuadro exhortando al per-
dén de las injurias (29,4) y a no devolver mal por mal (29,3; 28,14;
23.9). Los «egipcios» (paganos en general) son los «prdjimos» a los que
se debe hacer el bien (23,10; 28,4.14).

b) Proselitismo y conversién.

Toda la trama de la primera parte de nuestra novela (hasta el cap. 18)
gira en torno a la conversién de Asenet. El paso de la miserable idolatria
a la verdadera religién es una auténtica y nueva creacién. José, al bendecir
a Asenet en 8,11, desea que Dios «la renueve con su soplo, la remodele
con su mano y la revivifique con su vida». El camino de la conversién

2 Cf. M. Philonenko, op. cit., 41.
s Cf. JyA 1,9-10; 25.8; 26,5; 2,116,
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es doloroso. Comienza con el rechazo absoluto de los idolos (10,13;
12,11), incluso con un despego de la riqueza asociada al estado religioso
anterior (cap. 10), y continda con una verdadera penitencia: saco, ce-
niza, l4grimas de arrepentimiento (caps. 9-10). Se afiade una siplica ar-
diente a Dios para que la libre de las garras del diablo (12,8ss) y la pro-
teja como a nueva criatura, alma verdaderamente suya (12,11; cap. 13).

El converso adquiere un estado semejante a la virginidad (15,7s), en
el que priva fundamentalmente el amor a Dios. El arcingel Miguel se
encarga de pronunciar ante Asenet una gran loa de la conversién (ze-
ténoia): hija del Altisimo, madre de virgenes, consoladora y preparadora
del descanso eterno, etc. (15,7s).

¢) Rito de iniciacién.

En nuestra novela, varios indicios dejan entrever cémo los prosélitos
que se convertfan al judafsmo (al menos los que se integraban en el
grupo un tanto mistico al que debia pertenecer nuestro desconocido autor)
se sometfan a una especie de rito de iniciacion. Un esquema de este rito
se trasluce en las palabras de la bendicién de José sobre Asenet cuando
ésta ha iniciado ya el proceso de su conversién. Con la mano derecha
sobre la cabeza del iniciando, el oficiante invoca en primer lugar a Dios:
«Sefior Dios... el que todo lo vivifica... que llama de las tinieblas a la
luz». Luego expresa lo que significard el acceso a la nueva religién, la
verdadera (la creacién a que hemos aludido: «renuévala con tu soplo,
etcétera: 8,11), y termina con una comida cultual: comer el pan de vida,
beber el ciliz bendito (8,11) y ungir con el éleo de la inmortalidad (8,5).
La fecha de la iniciacién es un «dia grande» (probablemente asociado a la
idea de escapar al juicio del «gran dias: % peyddn Huépa: 14,2). El
magnifico premio que aguarda al converso es la inmortalidad, expresada
clarfsimamente en 27,8: «Sefior, Dios mio, que de la muerte me has
hecho vivir, que me dijiste: tu alma vivird por siempre jamis...», y en el
conjunto de la escena de la muerte y resurreccién de las abejas (16,16),
junto con la interpretacién del 4ngel (17,1s) y la mencién del lugar de
«descanso» en el cielo (8,11 y 22,9) para el alma elegida.

Con todo ello el autor proclama a sus lectores que en la religién
judia se hallan todas las riquezas y bienes espirituales que ellos, los
paganos, esperan encontrar en las celebraciones mistéricas. Asi, nuestro
novelista no duda en emplear el término técnico que en los misterios
designaba las verdades reveladas (v éméppnrer; 16,7: «feliz td, Asenet,
porque te fueron revelados los secretos de la divinidad, y felices los que
se unen a Dios por la conversién»). El convertido vuelve a un estado de
pureza original (Asenet, con un vestido nuevo: 15,10) semejante en cier-
to aspecto al que tenia el set humano en el parafso.

El oficio de iniciador aparece en la novela desempefiado por dos per-
sonajes. Por una parte, José (hijo de Dios: 6,2.7; 13,10; 21,3), primo-
génito del Altisimo, que aparece como el sol para el alma que acaba de
abandonar las tinieblas (5,4ss; 6,5), tiene auténticos atributos mesidnico-
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redentores: es la luz (6,7), el salvador (cw1p) del pais de Egipto (25,6);
el espiritu de Dios estd sobre él (4,9); es el «f_uerte de Dios» (4,8; 18,1s)
y su elegido (13,10). Por eso, tras la conversién, serd el esposo del alma
arrepentida (Asenet). '

Por otro lado, es iniciador también el arcingel Miguel (caps. 14-17).
Este personaje repite condensadamente a Asenet lo que le habia prome-
tido José en su bendicién (15,3: «a partir de hoy' vas a ser renovad:a, re-
modelada y revivificada; vas a comer el pan de vida, etc.). El premio (la
inmortalidad) aparece también en las palabras del enviado angélico: «Tu
nombre estd escrito en el libro de la vida y no serd borrado jamés»
(ibid.). Asenet celebrari con el dngel una especie de comida ritual. EP
vez de pan hay un panal de miel (simbolo proba}alemente del mand:
Philonenko, p. 96) en el que el 4ngel traza una especie de cruz. No parece
que el pasaje sea una interpolacién cristiana, por lo que el signo, a nues-
tro entender, debe interpretarse como una representacién grifica de los
cuatro puntos cardinales de donde proceden los prosélitos.

d) Defensa del matrimonio de José.

En este contexto de conversién, y como un corolario casi obligado, se
inserta la defensa del matrimonio de José con una «extranjera». ¢Cémo
es posible que nuestro héroe, encarnacién del _/Jasid,, contravenga tan
paladinamente una prescripcion judfa evidente que él mismo enuncia
y admite (7,5)? La respuesta surge clara en la novela: la_conversién
hace al pagano un hijo de Jacob (22,5), un verdadero israelita. Aunque
no lo diga expresamente, es muy probable que nuestro autor vea en tales
matrimonios una fuente de conversos a la verdadera religién. No se
trata, de ninguna manera, de defender paradigméti'carqe;nte los matrimo-
nios mixtos en general, sino de ofrecer una explicacién concreta a un
hecho que preocupaba a la especulacién teolégica judia: la postura de
José. Indirectamente, sin embargo, el autor sustenta una teotfa que po-
drfa parecer laxa: con tal de que haya conversién, no existe problema
a la hora de formalizar un matrimonio con una «extranjera». Y no la hay
porque, en virtud de la metinoia, el conyuge pagano ha dejado de serlo.

e) Simbolismo.

La novela se presenta cargada de simbolos. De la mano gle Riessler
(pp. 1303s), podemos interpretar quizd la torre en que vive Asenet
como la prisién —el cuerpo humano— en que reside el alma ;ntregada
vanamente a la idolatria y a los placeres. Las doncellas que sirven a la
herofna son siete. Es bien conocida la predileccién que los antiguos te-
nfan por este nimero, que significaba una cierta plenituc% y pureza. En
nuestra novela, las siete virgenes podrian significar, segin Philonenko
(p. 73), las siete estrellas (de la Osa Mayor) que rodea,n a la Luna-Asenet
(esposa del Sol-José). Este, como hemos apuntado, setfa el redentor y sal-
vador del alma, que aparece con los rasgos del Mesias y del sol. La es-
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trella de la mafiana es el mensajero de la divinidad (14,1s), y quizd pueda
verse en Asenet un trasunto de la idea gndstica de la Sabidurfa caida,
redimida por el redentor José.

Asenet es el modelo de todos los prosélitos. El 4ngel le augura que,
tras su conversién, serd llamada «ciudad de refugio» (cf. 15,6 y nota,
y nota 28 de la Introduccién). El varén angélico explica por qué: «En ti
se refugiardn muchas naciones, y bajo tus alas se abrigardn muchos pue-
blos y en tu muralla se protegerdn quienes se unan a Dios por la con-
versiény (ibid.). A nuestro entender, Asenet prefigura aqui a la Jerusalén
ideal, que acoge en su seno a todos los pueblos convertidos. No exacta-
mente como la Jerusalén nueva y celeste de que habla el Apocalipsis de
Juan (cap. 21), sino la Jerusalén terrestre, mejorada, de la época mesidni-
ca, que acogeri en su seno a infinidad de conversos.

Lo que no parece en absoluto claro es la equiparacién Asenet-Neith,
que durante largas pdginas trata de demostrar Philonenko en su intro-
duccién al texto griego (pp. 61-79). Segiin la etimologfa, explica, Asenet
significa «la que pertenece a Neith». En Egipto, incluso en una época
tardfa como la de la composicién de nuestra novela, el pueblo guarda
una viva conciencia de lo que significa cada nombre. Nuestro autor lo
sabfa también y, aprovechando el significado del nombre de su protago-
nista, ha introducido en ella los rasgos de la diosa Neith. En efecto, in-
siste Philonenko, nuestra heroina es un trasunto casi perfecto de la divi-
nidad de Sais: diosa creadora, andrégina, reina del agua primordial, iden-
tificada con la abeja, diosa del cielo estrellado, guerrera, elegante, aficio-
nada a los adornos y joyas, simbolo de la sabidurfa. Diversos rasgos que
caractetizan a la protagonista de la novela se explican convenientemente
si se la equipara con Neith. Asi, las siete virgenes que actian como don-
cellas de Asenet serian las siete estrellas de Ia Osa Mayor. Los dieciocho
jovenes que guardan los portones del patio serfan la constelacién de Aries
(representada por jévenes guerteros), que en Egipto es Khnoum, el
Carnero, piredro de Neith. Asenet serfa asi un reflejo de la diosa del
cielo estrellado.

El cardcter andrégino de Asenet (cf. 15,1) se explica por el rasgo
equivalente de la diosa de Sais, dppevébnlug («macho-hembras). El amor
de nuestra heroina por los tejidos y joyas recuerda los mismos rasgos
de Neith. Las abejas del cap. 16 reciben todo su significado si se piensa
en Neith, diosa apicola. Por tltimo, las alusiones de la novela a Ia «es-
pesura de juncos» (24,16) hacen pensar también en el emblema de
Neith, los juncos, que a su vez representan la materia primordial. Allf
se escondfan Dan y Gad, que luego son salvados por Asenet (caps. 28-29).

Esta interpretacién es ciertamente seductora y aclara algunos puntos
aislados. Pero una lectura reposada del conjunto de la novela nos impele
a rechazarla. Los detalles en que se basa la interpretacién son en general
puramente anecdGticos en la trama y tienen otra explicacién plausible.
Ademds, los rasgos esenciales de la divinidad de Sais no aparecen en
Asenet. Nuestra heroina no es diosa creadora, reina del agua primordial
(Ia mencién de los juncos es absolutamente circunstancial = escondrijo

INTRODUCCION 203

tipico de bandidos; cf. 24,16) y Asenet no se identiﬁga con las abejas.
Fl caricter supuestamente andrégino de la protagonista contradice la
exquisita feminidad de Asenet a lo largo de la novela. En ese contexto
se explican su amor por la elegancia, los bellos te;ldos’y las joyas, sin
recurrir al paradigma de Neith. Asenet es la rica heroina de todas la}§
novelas y cuentos populares. Nuestro desconocido autor no hace hincapié
en la sabiduria de Asenet, sino en sus errores y en lo consecuente de su
penitencia. La mencién de los dieciocho guardias que Y1g{lan el patio
donde se asienta la torre de la joven es absolutamente mc1dental, y no
autoriza a convertirlos en un simbolo de Khnoum, Aries, como parqdro
de Asenet-Neith, de quien, por otra parte, se afirma no he}l,)er s1do. vista
jamds por hombre alguno (2,1). Por otro lado, la aceptacién del s1rpb9-
lismo (quizd mds una comparacién popular) Asenet-Luna/José-Sol ( bze.rgs
gamos Luna-Sol) no implica necesariamente (cf. 5,4s; 6,5s) la’ aceptacién
de la igualdad Asenet-Neith, porque en la .hter?t.ura noveh§nca de la
época aparece con frecuencia ese motivo simbélico (por ejemplo, en
Heliodoro 3,3,4-6 y 3,4,2). Por iltimo, nos parece poco convincente que
nuestro desconocido autor tomara los principales rasgos de una diosa
pagana (su imagen, entre otras, es destrozada por Asenet y ar’r'OJada pot
la ventana: 10,13s) para hacer de ella el prototipo de los' prpsehtos (Ase-
net = Villa de Refugio). Si ello fuera asf, ¢querria significar nuestro
novelista que una destacada figura del pantedn, encarnada en su herofna,
aceptaba la verdad de la religién judia? La idea seria audaz, pero no nos
arece convincente.

i En conclusién: aunque admitimos que algunos detalles de la novela
tienen cardcter simbélico, opinamos que la tesis de Philonenko no puede
ser aceptada. Los rasgos que definen a Asenet se explican suﬁc1e,nt§men_te
a partir de un contexto judio y de los tépicos del género novelistico, sin
recurrir sustancialmente a la cosmologia egipcia.

f)  Joséy Asenet y el Nuevo Testamento.

Prescindiendo de meras concomitancias de vocabulario, nada extra-
fias en obras de cardcter religioso producidas en una misma época y am-
biente similar (cf. 1,9 con Mt 9,26; 3,4 con Mt 2,10; 4,2 con Ap 21,2;
4,9 con Lc 2,40; 8,7 con Lc 16,15; 9,1 con Sant 5,10; 12,2 con 2 Cor
4,4; 12,12 con 2 Cor 4,18; 15,10 con Lc 15,22; 21,3, con I__,c 1332;
27,8 con Jn 6,58, etc.), sefialamos algunos contactos mds significativos
que corroboran una idea muy conocida: la imposibilidad de entender el
NT a partir sélo del AT, es decir, sin tener en cuenta la literatura inter-
testamentaria. )

Asi, el sudor rojizo de la heroina en 4,11, en un trance angustioso,
nos recuerda el sudor de sangre de Jesds en Lc 22,44. Quizd Lc empl'eara
expresivamente un tépico literario para expresar grficamente una situa-
cién de angustia extrema. El diablo, en 12,9, aparece como un fer_oz
leén que intenta devorar a Asenet. (Cf. con 1 Pe 5,8: «vuestro adversario,
el diablo, rugiendo como un leén, ronda buscando a quien tragarse»).
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El diablo, padre de los malvados dioses de los egipcios y protector de
los paganos (12,9), nos recuerda a Jn 8,44: «vosotros tenéis por padre
al diablo». Como en Mc 1,10, la aparicién celeste en JyA va precedida
de un «rasgarse los cielos» (14,3). Las concepciones sobre el libro de la
vida, el nombre de los elegidos alli escrito y que no serd borrado jamis
(15,4) encuentra un claro paralelo en Ap 3,5. En JyA 25,7 se afirma que
los 4ngeles combaten con los hombres, idea que parece desprenderse
también de Mt 26,53. La regla de «no devolver mal por mal» (28,14;
23,9; 29,3) encuentra un parangdén en textos como Rom 12,17; 1 Tes
5,15 y 1 Pe 3,19. En nuestra novela, el faraén profetiza sobre Asenet:
«Te llamardn Hija del Altisimo», al igual que en Lc 1,76 se dice de
Juan Bautista y en Lc 1,32 de Jesiis. En JyA 26,2 José tranquiliza a Ase-
net con las palabras: «El Sefior estd contigo», frase que utiliza el 4ngel
para saludar a Marfa en Lc 1,28. Los rasgos que describen el patio donde
se asienta la torre de Asenet (JyA 2,17s) son muy parecidos a algunos
de los que conforman la Jerusalén celeste del Apocalipsis de Juan (21,
12ss; 22,1s). Encontramos en ambos una alta muralla; construida con
grandes piedras/fundamentada en piedras preciosas; hay cuatro porto-
nes/doce grandes puertas; guardadas por dieciocho jévenes armados/
custodiadas por doce dngeles; hay 4rboles frutales/4rbol de la vida que
también da frutos; un rfo corre por el medio y riega los 4rboles/fluye
un rfo de agua viva. La similitud es bastante sorprendente y sélo se ex-
plica por la inspiracién en tépicos comunes.

Pero el contacto mds interesante nos lo proporciona el cap. 8 de JyA.
La conversién a Dios como un paso de las tinieblas a la luz (8,10d) nos
recuerda inmediatamente la misma concepcién de 1 Pe 2,9 y la conocida
dicotomia jodnica de luz/tinieblas. Lo mismo puede afirmarse de la opo-
sicién error/verdad de JyA 8,10e. El transito de la muerte a la vida
(JyA 8,10f), igualmente simbolo de la conversién, nos lleva a Jn 2,24
y 1 Jn 3,14. La renovacién por el Espiritu, la plasmacién por la mano de
Dios y la revivificacién por la vida divina, que cambian de signo el exis-
tir del prosélito, nos recuerdan inmediatamente a Heb 6,6, Rom 9,20
y Jn 6,36, entte otros textos.

El banquete cultual, que se desprende de JyA 8,5 y 8,11de, tiene
una sorprendente similitud con el banquete eucaristico cristiano (cf. la
narracién sindptica Le 22,15-20 par. mds 1 Cor 11,23-25). En ambos
casos se come el pan de vida y se bebe una copa bendita (o de salvacién).
El banquete de JyA terminaba probablemente con una uncién (garantia
de la inmortalidad: cf. 8,5), que en el cristianismo, por el contrario,
se reserva para los enfermos. Baste este detalle para rechazar una rela-
ci6n de parentesco inmediato entre los dos banquetes cultuales, el de
nuestra novela y el del NT. Pero el paralelismo es tan sorprendente que,
aun admitiendo la independencia de ambos escritos, no cabe duda de que
el banquete cultual de los grupos religiosos representados por la novela
y el NT proceden de un ambiente comiin. El premio a la participacién
en la comida sagrada es en ambos casos la inmortalidad. La frase de JyA
16,9 «no morird nunca», el que coma de este panal (aqui simbolo del
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man4, en realidad igual al pan cultual del banquete, del que aquél es un
trasunto), tiene una exacta contrapartida, en positivo y negativo, en
Jn 6,50-51: «Aqui estd el pan que baja del cielo, para comerlo y no
morir. Yo soy el pan vivo bajado del cielo; el que coma de este pan vivird
para siempre». De modo semejante, el descanso eterno que Dios ha pre-
parado para sus elegidos (JyA 8,11gh) es sustancialmente el mismo que
proporcionarin las «muchas moradas» que Jesds preparard a sus discipu-
los (Jn 14,1ss).

A pesar de las sorprendentes semejanzas entre JyA y el NT, no pode-
mos hablar de un contacto literario directo entre nuestra novela y el
corpus canbnico cristiano, puesto que no es posible establecer una rela-
cién de dependencia literaria entre ambos, al estilo, por ejemplo, de la
narracién de la proeza de Benjamin en los caps. 27, 28 y 29 de JyA, f9r—
jada claramente a base de los rasgos de la lucha entre David y Goliat
(1 Re 17,48-52). Basta para nuestro propdsito confirmarnos en lo que
deciamos al comienzo de este apartado: el ambiente religioso del que pro-
ceden JyA y el NT es comin, y las concepciones de ambos pueden acla-
rarse mutuamente. No en vano el cristianismo primitivo fue en un prin-
cipio un judafsmo heterodoxo. Quisiéramos sefialar, por tltimo, la posi-
bilidad de establecer otras lineas ideolégicas de comparacién entre nues-
tro escrito y el NT, como serfa el respeto y el amor por los paganos que
fluye de la atmésfera de la novela y que se involucra, naturalmente, con
la mencionada defensa del matrimonio de José. Pero en esta introduccién
hemos querido hacer hincapié tan sélo en aquellos aspectos comparativos
que nos suscitan la aproximacién inmediata de textos semejantes.

V. MANUSCRITOS Y VERSIONES ANTIGUAS

El texto de José y Asenet nos ha llegado a través de los siguientes
manuscritos griegos *:

Monte Sinai, Santa Catalina, Gr. 504 (s. x).

Roma, Biblioteca Vaticana, Vat. Gr. 803 (s. XI-XI1).
Roma, Biblioteca Vaticana, Pal. Gr. 17 (s. x1-X11).
Monte Atos, Vatopedi 600 (s. xv).

Monte Atos, Konstamonitu 14 (s. xv).

Breslau, Biblioteca Universitaria, Rehdig. 26.
Oxford, Biblioteca Bodleiana, Barocc. Gr. 147 (s. xv).
Ozxford, Biblioteca Bodleiana, Barocc. Gr. 148 (s. xv).
Roma, Biblioteca Vaticana, Pal. Gr. 364 (s. xv).
Monte Sinai, Santa Catalina, Gr. 530 (s. XV-XVI).
Chillicothe, Ohio, propiedad de McC. McKell (s. xvI).
Jerusalén, Patriarcado ortodoxo, Sto. Sep. 73 (s. xviI).

——
N OV~ A WN R

“ Cf. C. Burchard, op. cif., 4ss, lista que presentamos ordenada cronoldgica-
mente,
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13. Jerusalén, Patriarcado ortodoxo, Saba 389 (s. xvIi).
14, Bucarest, Biblioteca de la Academia, Gr. 966 (s. xvII).
15. Jerusalén, Patriarcado ortodoxo, Saba 593 (s. x1x).
16. Monte Sinai, Santa Catalina, Gr. 1976.

Todos ellos representarian cuatro familias, constituidas del modo si-
guiente:

a) mss. 1, 2, 5-6, 8, 9, 10;
b) mss. 4, 11, 14, 16;

¢) mss. 12, 13, 15;

d) mss. 3, 7.

Los estudiosos han sido cautos a la hora de sugerir clasificaciones
ulteriores debido a lo complicado de la tradicién *. En un principio hubo
propuestas diversas en ese sentido ®. Posteriormente, el estudio de las
diferencias entre el texto de unos y ottos manusctitos ha permitido alcan-
zar conclusiones mds precisas.

Se aprecian, en efecto, divergencias estilisticas, asi como adiciones
u omisiones que alteran incluso la estructura de la obra y el orden de
sus partes. Las variantes son fundamentalmente de forma, pero repercu-
ten a veces en el fondo, condiciondndose a menudo mutuamente ¥. Los
datos permiten reconocer dos niveles de redaccién, en funcién de la lec-
tura e interpretacién que del original hicieron los copistas y que se plas-
maron en lo que hoy habriamos de considerar redaccién de base ®. Esta
serfa notablemente mds breve, y nuestro texto largo serfa el fruto de
ulteriores reelaboraciones. En este sentido, en el estadio intermedio cabe
hablar de una reelaboracién préxima al original y otra mds cercana al
texto largo.

En los manuscritos antes enumerados se nos han transmitido cuatro
textos diferentes, que, ordenados cronolégicamente, son:

texto corto, representado por 3y 7;

primera reelaboracién, representada por 4, 11 y 14;
segunda reelaboracién, representada por 12;

texto largo, representado por 2, 8 y 9.

BWN -

Del texto de nuestra novela existen también versiones en diferentes
lenguas. He aqui las principales:

“ Cf. C. Burchard, op. cit., 18ss,

“CL P, Batiffol, op. cit., 39, quien ya apunta la divisién de las familias en dos
grupos, si bien fue V. M. Istrin, op. cit, 179ss, quien la precisé y posibilité el
progreso posterior,

* Cf, M. Philonenko, op. cit., 5ss.

# Cf. M. Philonenko, op. ciz., 10.
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Versién eslava.

Se nos ha conservado en un par de manuscritos, que ofrecen una tra-
duccién literal del texto griego. Su importancia se debe a que es la tnica
que reproduce el texto corto .

Versién siriaca.

La transmiten también dos manuscritos, si bien uno es copia del otro.
Est4 emparentada con la primera reelaboracién. El prélogo que la ante-
cede y que permite datarla es el primer testimonio antiguo sobre la
novela ®,

Versién armenia.

Esta documentada por unos cuarenta manuscritos, la mayor parte
inéditos. Es anterior al siglo X1 y estd emparentada con la versién siriaca
y con la primera reelaboracién del original griego *.

Versiones latinas.

Son dos las versiones de la novela en esta lengua. La primera fue
conocida inicialmente a través de dos manuscritos, aumentando poste-
riormente el niimero de los testigos a ocho. Se remonta a la primera re-
elaboracién del texto corto ®. Una segunda versién latina, transmitida
por cinco manuscritos y aparecida después de la anterior, estd relacionada
igualmente con la primera reelaboracién *.

Otras versiones.

Los estudiosos han sefialado la existencia de una versién rumana,
asi como la posibilidad de una copta, y han editado el texto de un resu-
men en griego moderno y el de una traduccién al inglés antiguo hecha
en verso a partir del latin *.

No todas las variantes que presentan las versiones enumeradas re-
presentan la tradicién griega, sino probablemente aquellas que se en-
cuentran repetidas. Posiblemente, ademds, las versiones sirfaca, armenia
y latina proceden de un arquetipo comin *.

* Cf. S. Novakovié, Zitie Asenethi: «Starine» 9 (1877) 1-47. ]

% Cf, J. P. N. Land, Anecdota Syriaca I1I (Leiden 1870) 18-46, y G. Oppenheim,
Fabula Josephi et Asenethae apocrypha e libro syriaco latine versa (Berlin 1886).

st Cf, C. Burchard, op. cit., 7ss; A. Carri¢re, Une version arménienne de I'His-
toire d’Asséneth, en Nouveaux Mélanges Orientaux (Publications de I'Ecole des
Langues Orientales Vivantes II, 19; Paris 1886) 473-511.

%2 Cf. P. Batiffol, op. cit., 3; C. Burchard, op. cit., 13ss,

% Cf. C. Burchard, op. cit., 15s.

% Cf, C. Bobulescu, Istoria frumosului losif si a prea frumosaoi Asineta .(Bu-
carest 1922); O. von Lemm, Koptische Miscellen I (Leipzig 1914) 3s; P. Batiffol,
op. cit., 7; H. N. McCracken, The Storie of Asneth: «The Journal of English and
Germanic Philology» 9 (1910) 224-264, para la rumana, copta, neogriega y paleo-
inglesa, respectivamente.

55 Cf. M. Philonenko, op. cit.,, 15.
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JOSE Y ASENET

Erase una vez...

1 ' Sucedié que, el primer afio de los siete de prosperidad, el dia
quinto del segundo mes, envid el faraén a José a girar visita a todo el
territorio de Egipto. 2 Llegs José a los confines de Heliépolis en el cuarto
mes del primer afio, el decimoctavo dia del mes, * mientras iba recogien-
do el trigo de aquella regién como arena del mar. * Habia en aquella
ciudad un sdtrapa del faradn, que era el superior de todos los gober-
nadotes y magnates del monarca. * Este varén era muy rico, sensato y
mesurado y actuaba como consejero del faraén. Tenia por nombre Pente-
frés, y era el sacerdote de Heliépolis.

¢ Tenfa este personaje una hija, vitgen, de elevada estatura, como
de dieciocho afios. Era de buen porte y bellisima, m4s que ninguna otra
doncella del pais. ? No tenia nada en comiin con las hijas de los egipcios, .
sino que se parecfa en todo a las israelitas. ® Era alta como Sara, gricil
como Rebeca y hermosa como Raquel. El nombre de aquella virgen era
Asenet. ® La fama de su belleza se extendié por todo el tertitorio, incluso
hasta sus dltimos confines, e intentaban conseguir su mano los hijos de
los magnates y reyes, todos ellos jévenes. ® Existia una gran rivalidad
entre ellos por su causa, y estaban dispuestos a pelearse unos con otros
por Asenet.

1 Oyé hablar de ella el primogénito del faraén y suplicaba insistente-
mente a su padre que se la diese por esposa. ? Le decia una y otra vez:

~—Dame a Asenet, la hija de Pentefrés, el sacerdote de Heliépolis,
por esposa.

B Le replicaba su padre, el faraén:

—¢Para qué buscas una esposa que es menos que td? ¢No eres td

1,1 Cf, Gn 41,17-36.53-57. La fecha se computa de acuerdo con el calendario de
Jub y refleja el mismo gusto por la precisién cronoldgica que este libro.

La felcha coincide con el solsticio de verano. Cf, 6,5, donde José aparece como
el sol.

Cf. Gn 41,49,

Nétese el ambiente persa que suponen los cargos aqui citados, Es un recurso
tipico del género novelistico.

Pentefrés: Nombre de origen egipcio; significa «el que Re ha dado». El per-
sonaje no debe ser confundido con €l amo biblico de José, Putifar, cuya
mujer intenté seducir a nuestro protagonista, segiin Gn 39,1.7-12.

dieciocho afios: Segin Gn 41,45-46, José tenfa entonces treinta afios.

Las tres mujeres son paradigmdticas en la Biblia.

su belleza: La circunstancia es un lugar comin de la novela antigua.

Cf. Ex 11,5 sobre el personaje del hijo del faradn.

todo el mundo babitado: La demarcacién territorial a que se alude debe de
ser todo Egipto, el Alto y el Bajo, vistos conjuntamente,
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el rey de todo el mundo habitado? * No, piensa que la hija del rey Joa-
quin es tu prometida. Es una reina sumamente bella; asi que témala
por esposa.

Asenet, su mundo y sus dias

2 ' Asenet despreciaba profundamente a todo varén, y ningdn hom-
bre la habia visto, ya que Pentefrés tenia en su mansién una torre aneja,
grande y sumamente elevada. 2 En lo alto de la torre habia unos apo-
sentos con diez cdmaras. 3 La primera era grande y de hermoso aspecto,
enlosada con piedras purpireas, y sus paredes estaban adornadas con
variedad de costosas gemas. * El techo de aquella cdmara era dorado, y
dentro de ella habia estatuillas de oro y plata de los innumerables dioses
egipcios. > A todos ellos rendfa culto Asenet, los veneraba y les ofrecia
sacrificios. ® Habfa una segunda cdmara con unos arcones que contenian
las galas de la muchacha. " Habia en ella mucho oro y plata, vestidos
tejidos en oro, selectas piedras preciosas y lenceria escogida. ® Alli esta-
ban todos los adornos de su virginidad. ®* En una tercera cdmara, que era
el tesoro de Asenet, se hallaban todos los bienes de la tierra.  Siete
doncellas ocupaban cada una de las restantes siete alcobas. ' Ellas eran
las que servian a Asenet y tenfan su misma edad, porque fueron alum-
bradas la misma noche que Asenet. Eran sumamente bellas, como las
estrellas del cielo, y jamds varén o muchacho joven habia tenido relacién
con ellas.

2Fn Ja gran cdmara de Asenet, donde florecia su virginidad, habia
tres ventanas. © Una de ellas miraba hacia oriente, sobse el patio; otra,
al septentrién, hacia el camino, y la tercera, al mediodia.  Habja un
lecho de oro en la cdmara orientada hacia el oriente. ** La cama estaba

14 Joaquin: Se ignora la identidad de este rey, Parece imposible que el autor se
refiera a un rey judio, cronolégicamente tan distante.

Naturalmente, como se veri luego, Asenet habitaba en ella.

La decoracién de la cdmara de Asenet recuerda la descrita por Apuleyo,

51,5,

El oto es elemento decorativo habitual en la arquitectura egipcia.

innumerables dioses: Critica del politefsmo.

Los productos aqui nombrados, especialmente la lenceria, eran muy apreciados

en el comercio antiguo. Los artesanos habian llegado a altas cotas de habilidad

y refinamiento en su elaboracién,

10 Siete: Ndmero simbdélico, Philonenko (p. 74) ve aqui las siete estrellas de la
Osa Mayor que rodean a la Luna = Asenet. Pero tal interpretacién es més
que dudosa.

11 tenido relacién: Obsérvese la exaltacién del valor de la virginidad. Cf. v. 16.

14 oriente: El este era un punto cardinal relevante en las pricticas cultuales y
mdgicas de Egipto, para las que servia de referencia ritual. Para un judfo
significa mirar hacia Jerusalén,

15 Nuevo detalle de Iujo en la mezcla de la pirpura y el oto, cuya téenica, origi-

naria de Pérgamo, era suficientemente conocida también por los artesanos

egipcios.
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guarnecida de pirpura tejida en oro, bordada con hilo violeta y lino
fino. ' En aquel lecho dormia Asenet, sola, y ni varén ni mujer se habia
sentado jamas sobre él, salvo ella misma. ¥ Alrededor de la mansién
habfa un gran patio, rodeado por un muro de gran altura, edificado con
grandes piedras cuadrangulares. ® En el patio habia cuatro portones de
hierro, y ante cada uno de ellos estaban apostados dieciocho varones,
fuertes, jévenes y armados. *® Dentro del patio y a lo largo del muro habfa
hermosos érboles frutales de todas clases, y toda su fruta estaba madura,
pues era la época de la recoleccién. ? A la derecha del patio habfa una
fuente de abundante agua, y debajo de ella se extendfa una gran alberca,
que recibia el agua de aquella fuente, y desde alli avanzaba un arroyuelo
por el patio que regaba todos los 4rboles allf plantados.

Anuncio de la visita de José

3 'En el cuarto mes, al decimoctavo dfa, José llegé a los confines
de Heliépolis. 2 Cuando se acercaba a la ciudad, envié delante de si doce
hombres a Penteftés, el sacerdote de Heliépolis, con el siguiente men-
saje:

* —Me voy a detener hoy en tu casa, porque ya es mediodia y hora
de comer. Es fuerte el calor del sol; asi que me voy a refrescar bajo tu
techo.

* Cuando lo oy Pentefrés, se alegré sobremanera y exclamé:

—Bendito sea el Sefior Dios de José.

> Llamé Pentefrés al mayordomo y le dijo:

¢ —Aprestirate, dispén la casa y prepara un gran banquete, porque
José, el fuerte de Dios, viene hoy a nosotros.

7 Se enteré Asenet de que sus padres habfan llegado de la hacienda
y se alegré. Se dijo entonces:

8 —Voy a ver a mi padre y a mi madre, porque han llegado ya de
nuestra hacienda.

? Asenet se apresuré a vestirse un traje de lino, confeccionado en hilo
violeta y tejido en oro, se cifi6 un cinturén dorado, colocé ajorcas en

17 Esta descripcién tépica del patio tiene notables coincidencias con Ap 21,12:
la Jerusalén celeste,
20 El jardin recuerda en esta ocasién el cuadro dibujado en Aquiles Tacio, 1,15.

34 se alegré sobremanera: Lit. «se alegré con gran alegtia». La expresién redun-
dante de alegria se repetird en varios otros lugares y es uno de los mds tipicos
septuagintismos.

Bendito sea: Férmula tipica de exclamacién piadosa y plegaria.

Cf. Gn 43,16; 44,1.4.

fuerte de Dios: Posible alusién mesidnica. José aparece como redentor del
alma convertida.

bacienda: Lit. «campo de su heredad». La expresién se repite con frecuencia
en la novela. No es septuagintismo, sino que proviene directamente del hebreo.
El exotismo de las galas de Asenet queda realzado por la mencién de los
bombachos, prenda de origen persa.

o~
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torno a sus manos y pies, se puso unos bombachos de oro, y en torno
a su cuello prendié un collar.  Habia por todas partes, en las pulseras
y en las gemas, piedras preciosas con los nombres de lo dioses egipcios
inscritos en todas partes, y los rostros de las imdgenes estaban grabados
en las gemas. ! Colocd sobre su cabeza una tiara, ajust$ en torno a sus
sienes una diadema y cubrié su cabeza con un velo.

Asenet y su padre: proyecto de boda

4 1Bajé de sus aposentos apresuradamente por la escalera, se acercé
a su padre y a su madre y los saludé. ? Se alegraron enormemente Pente-
frés y su esposa por su hija Asenet, ya que la contemplaban engalanada
como novia de un dios. *Y sacaron todas las cosas buenas que habian
traido de su hacienda y se las dieton a su hija. *Se alegré Asenet con
ello y con la frata, uvas y ditiles, y con las palomas, granadas e higos,
ya que todo estaba en sazén. ° Dijo Pentefrés a su hija Asenet:

—iHija!

Ella respondié:

—ijAqui estoy, mi sefiot!

Afadié su padre:

—Siéntate en medio de nosotros, que voy a decirte unas palabras.

Se senté Asenet entre su padre y su madre. 7 Pentefrés tomé con
su derecha la mano de ella y le dijo:

— i Hija!

Respondié Asenet:

—Hable, mi sefior y padre.

¥ Pentefrés continud:

—iMira! José, el fuerte de Dios, viene hoy a nuestra casa. El es

10 E! versiculo constituye un testimonio de otra costumbre egipcia, en cuya técnica
eran expertos los orfebres del pafs.

11 Hay una mezcla de tradiciones en la mencién de la tiara, de origen persa,
y de las joyas enumeradas en el v. 9, todas ellas caracteristicamente egipcias,
mientras que el velo es habitual en todo el Oriente.

42 como novia de un dios: La alusién es quizd exclusivamente circunstancial, sin
ningiin carécter alegérico o quizd sea un posible anticipo de lo que luego serd
Asenet convertida: «Ciudad de refugio», la Jerusalén en la que se acogen los
prosélitos. No es la Jerusalén «nueva» (Ap 21,2), pero el ambiente es parecido.

4  palomas: Extrafia la presencia de un animal, intercalado en una serie de vege-
tales. Quizd se explique por la tradicional relacidn egipcia entre las palomas
y los ditiles,

7 tomé: Nétese la artificiosidad del gesto de Pentefrés: toma Ja mano derecha
de su hija con su diestra, estando sentado a su lado. La accién se justifica por
la importancia de la mano derecha en la Antigiiedad. Cf., por ejemplo, 16,9;
22,7, etc.

8 Todas las afirmaciones del pasaje constituyen un eco del Génesis; of, 41,41.44;
4526; 47,12.17.19.25. En lo que respecta a la coherencia interna de la novela,
;_:f. 25,6, donde se alude a la actividad de José como administrador y bene-
actor.
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quien gobierna todo el territorio de Egipto; el faraén lo ha constituido
gobernador de toda nuestra tierra; él provee de trigo a todo el pais y
lo salvard del hambre que va a venir. ® Es José un varén piadoso, pru-
dente y virgen, como td, lleno de sabiduria y conocimientos; el espiritu
divino y la gracia del Sefior estdn con él. ' Asf, pues, hija mia, te voy
a entregar a €l como esposa; serds su mujer, y €l serd para ti tu marido
por siempre.

"' Al oir Asenet las palabras de su padre, broté de su piel abundante
sudor rojizo y fue presa de un gran acceso de célera. Miré con torvos
ojos a su padre y replicé:

2 —sPor qué habla asi mi sefior y padre y planea con esas palabras
entregarme como prisionera de guerra a un varén extranjero, fugitivo
y vendido como esclavo? ® ¢No es ése el hijo del pastor de Canadn, a
quien su mismo padre abandoné? ™ ¢No es ése el que se acostaba con
su duefia, por lo que su amo lo atrojé a tenebrosas mazmorras, y de
donde lo sac6 el faraén porque interpreté sus suefios? No, me casaté
con el primogénito del rey: él si que es el rey de toda la tierra.

S Al oir semejante tespuesta, Pentefrés no se atrevié a continuar
hab{ellndo a su hija sobre José, ya que le habfa respondido con jactancia
y célera.

José en casa de Asenet

5 1Un criado de la comitiva de Pentefrés se acercé de un salto y
dijo:

—José estd ante las puertas de nuestro patio.

? Asenet se retir de la presencia de sus padres, subié a sus aposen-
tos, entr$ en su alcoba y se qued6 junto a la ventana grande, la que
mira a oriente, para ver al que llegaba a la casa de su padre.

* Al encuentro de José salieron Pentefrés, su esposa y toda su paren-

9 piadoso, prudente y virgen: Las tres cualidades atribuidas a José son caracte-
risticamente judias, si bien la estima de la virginidad masculina es més bien
tardfa y la prudencia es una tipica virtud femenina; para otras aseveraciones,
cf. Gn 41,38-39. «Piadoso» relaciona a José con el movimiento de los hasidim
o0 estrictos observantes de la ley.

10 esposa: En gr. viugn. Para la expresién, cf. Jr 7,34,
por siempre: Lit. «para el tiempo eterno»: septuagintismo.

11 abundante_sudor: El detalle se repite en 9,1. Quizd sea un fopos literario que
g;lzez”relacmnarse con ¢l sudor de sangre (rojizo) de Jests en su pasién (Lc

13 abandond: Contradiccién flagrante con Gn 37,3, donde se comprueba la pre-
dileccién de Jacob por José.

14 se acostaba: Cf. Gn 39,18 por lo que respecta a la acusacidén de adultetio,
aquf en boca de Asenet; para el resto del v., cf. Gn 39,20; 41,14-15,

5,1 Cf. Gn 45,16.
2 Asenet actda, al asomarse a la ventana, exactamente igual que lo hacen tradi-
cionalmente, en la mitologfa, Afrodita y Helena. Cf. L. Cerfaux, art. cit., 237.
3 parentela: Esta expresién, que designa la familia de Pentefrés, se repetitd en
5,10; 7,2; 22,2; 249.
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tela. * Abrieron los portones orientales del patio, José entré sentado en
el segundo carro del faraén. * Llevaba un tiro de cuatro caballos blancos
como la nieve, con frenos de oro, y el carro estaba igualmente recu-
bierto de oro. ¢ José iba revestido con una tinica extraordinariamente
blanca, y el traje que le envolvia era de pirpura, tejido en lino y oro,
llevaba una corona dorada sobre su cabeza, en torno a la cotona doce
gemas escogidas y sobre ellas doce rayos de oro, y con cetro real en su
mano derecha. 7 Llevaba una rama de olivo extendida con abundante
fruto.

8 Entré José en el patio, y cerraron las puertas. ® Los extranjetos,
hombres y mujeres, aguardaron fuera, ya que los guardias de los por-
tones habfan cerrado los batientes. ° Se acercaron Pentefrés, su esposa
y toda su familia, salvo su hija Asenet, y se prosternaron ante José,
rostro en tierra. ™ José descendié de su carro y les estreché las manos
con su diestra,

Asenet, impresionada al ver a José

6 1 Vio Asenet a José y quedé su alma transida de dolor. Se con-
turbaron sus entrafias, flaquearon sus piernas, temblé todo su cuerpo
y fue presa de un gran temor. Dijo entonces entre gemidos:

2__¢Adénde iré? ¢Dénde me voy a ocultar de su persona? ¢Con
qué ojos me mirard José, el hijo de Dios, ya que he hablado mal de éI?
¥ ¢Adénde huiré? ¢Dénde me esconderé, puesto que descubre todo es-
condrijo, y nada oculto le pasa desapercibido a causa de la gran luz que
hay en él? #Séame propicio ahora el Dios de José, ya que en mi igno-
rancia hablé perversamente. 5 ¢Qué voy a ver yo, desgraciada de mi?
¢No he hablado asi: «Est4 al llegar José, el hijo del pastor del pais de
Canadn»? Pero ahora llega del cielo a nosotros el sol en su carto y ha
entrado hoy en nuestra casa. *Y yo, loca y osada, lo he despreciado y

4 Cf. Gn 41,43 a propésito del carro. José aparece aqui y en los vv. siguientes
con los atributos del Sol (cf. 6,5).

6 corona: Alusién al desempefio de la funcién real por parte de José, en conso-
nancia con JyA 29,11; cf. Gn 41,42, que contradice parcialmente la afirmacién
implicita en la novela. Las doce gemas son las doce tribus de Israel.

7 olivo: Este 4rbol representa al pueblo de Dios,

6,1 presa de un gran temor: El original presenta una expresién redundante de la
sensacién de temor («temié un gran temor»), similar a la anterior de la alegtia
(cf. 3,4). Este hebraismo aparece en los LXX.

2 Comienza aqui un auténtico mondlogo —Asenet se encuentra sola— formado
por una serie de preguntas retdricas, recurso caracteristico de la novela.
ocultar: CE. Sal 138,7.
bijo de Dios: El autor le atribuye la omnisciencia divina, rasgo del redentor
mesidnico. Igualmente, la «luz» del v. siguiente,

4 perversamente: La expresién de maledicencia se repetird en 6,6 y 23,15. Para
¢l conjunto, cf. JyA 17,17 y 2 Re 20,20.

6 loca y osada: Estos calificativos, que se aplica la propia Asenet, se encuentran
en forma idéntica en Prov 9,13.
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hablé de él perversamente, sin saber que José es el hijo de Dios. 7 ¢Quién
de entre los hombres, en efecto, engendrard jamés una belleza tal? ¢Qué
vientre alumbrard una luz tal? Desgraciada, insensata de mi, que pro-
nuncié ante mi padre palabras perversas. ® Entrégueme ahora mi padre
a José como sirviente y esclava. Yo le serviré por siempre jamds.

Recepcion en honor de José

7 ! Penetré José en la mansién de Pentefrés, y éste lo hizo sentar
en un sitial, le lavé los pies y le dispuso una mesa aparte, pues José no
comfa con los egipcios, porque tal cosa era para &l una abominacién.
? Luego preguntd José a Pentefrés y a su familia:

—¢Quién es aquella mujer que estd de pie en la terraza, junto a la
ventana? ;Que se vaya sin mé4s de esta casa!

3 José temia que le molestase también ella, pues le importunaban
todas las mujeres y las hijas de los magnates y sitrapas de todo el terri-
torio de Egipto para compartir su lecho. * Muchas mujeres e hijas de los
egipcios, cuantas vefan a José, sufrian mucho por su belleza y le enviaban
continuamente mensajeros con oro, plata y preciados regalos. 5 José los
devolvia con amenazas y expresiones de enojo, mientras pensaba:

—No voy a pecar ante el Dios de Israel.

¢ José tenfa en todo momento ante sus ojos el rostro de Jacob, su
padre, y se acordaba de todos los mandatos paternos, ya que Jacob solia
decir a José y a sus hermanos:

—Hijos, guardaos cuidadosamente de las mujeres extranjeras; no
os undis a ellas, porque eso es perdicién y corrupcién.

"Por eso dijo José:

—iQue se vaya aquella mujer de esta casa!

¥ Pentefrés le respondié:

—Sefior, la mujer que has visto ahf arriba no es extranjera, sino
nuestra hija, doncella que odia a todo varén; ningtin hombre 1a ha visto
jamds, salvo tii, hoy. ® Si quieres, bajar4 y hablar4 contigo, ya que nuestra
hija es tu hermana.

7 Cf. Gn 39,6, sobre la tépica belleza de José. Cf. también TestJob 18.4.
luz: José, figura del Mesfas (cf. Introduccién), es llamado Iz, como el Logos
en el Evangelio de Juan {(cf. Jn 1,7.8).

8 El ansia de esclavitud para con la persona amada va comdnmente asociada a la
expresién del sentimiento amoroso.

7,1 sitial: Lit. «trono», como en TestJob.,

lavé los pies: Cf. Jn 13,5ss y Lc 7,44,
mesa_aparte: José aparece como un «piadoso» (cf, 4,9) que cumple ya las pres-
cripciones posteriores del judafsmo rabinico.

3 El 1rresisti.ble atractivo de José es el que se suele atribuir a los héroes de las
novelas griegas y, en este caso, corresponde al de Asenet {cf. JyA 1,9).

6 mandatos paternos: La actitud de José es habitual en la literatura rabinica
y en la de los Testamentos, Cf., p.ej., TestRub, comienzo, y caps. 5 y 6.

8 odia a todo varén: La virginidad de Asenet no es defensiva, sino que la impulsa
al ataque, como en el caso de Hipdlito.
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9 Se alegré José enormemente cuando Pentefrés le dijo: «Es una
doncella que odia a todo varén».

1 Respondié José a Pentefrés y a su esposa:

—Que venga, si es vuestra hija. Es hermana mia, y la amaré desde
hoy como a tal.

El encuentro: Asenet, rechazada por José

8 1 Subib la madre de Asenet a los aposentos superiores y la condujo
a presencia de José. Dijo entonces Pentefrés a su hija:

—3Saluda a tu hetmano, ya que también él es virgen, igual que tg,
y odia a toda mujer extranjera, igual que td a todo varén extranjero.

?Dijo Asenet a José:

—Te saludo, sefior, bendito del Dios Altisimo.

Respondié José:

—Bendigate Dios, que todo lo vivifica.

* Pentefrés dijo a Asenet:

—Adeldntate y besa a tu hermano.

4 Cuando se acercaba a besar a José, extendi6 éste su mano derecha,
la llevé hacia su pecho y le dijo:

5 —A un vardén piadoso, que bendice con su boca al Dios vivo, que
come el pan bendito de la vida, bebe la copa bendita de la inmortalidad
y se unge con la uncién bendita de la incorruptibilidad no le estd permi-
tido besar a una mujer extranjera, que bendice con su boca imigenes
muertas y mudas, come de la mesa de los idolos carnes de animales
ahogados, bebe la copa de la traicién procedente de sus libaciones y se
unge con la uncién de la perdicién. ¢ Por el contrario, un varén piadoso

11 FEste versiculo podria tener relacién con la costumbre egipcia de los matti-
monios consanguineos de los faraones, Pero hay que sefialar también que el
patentesco aqui expresado, el mismo que en 7,9; 8,1 y 8,3, forma parte del
lenguaje amoroso y es habitual en la poesia egipcia de ese tipo; cf. M, Philo-
nenko, op. cit., 153.

8,1 El odio estd motivado aqui por la condicién de extranjero (es decir, de otra
religién) del hipotético desflorador de la virginidad, no pot el oponente en sf
(cf. 7,8).

2 Cf. Gn 14,19 para la férmula de la bendicién. Dios como el «Altisimo» apa-
rece también en 8,10; 9,1; 14,7; 15,7; 17,5; 21,3 y es muy frecuente en la
versién de los LXX y en los apécrifos del AT (citas reunidas por Philonenko
en p. 154, nota).

5 La expresién para la bendicién se repite en 8,6; lo mismo que la férmula
«Dios vivow; las de genitivo para los alimentos sagrados aparecerdn en 154,
debiendo sefialarse ‘la utilizaciéSn de abstractos como «inmortalidad» e «in-
corruptibilidad», cuyos equivalentes griegos apenas son empleados en escritos
biblicos, candnicos o no; la alusién a los dioses egipcios se expresa en forma
idéntica a la de 12,6; a la libacidn se alude igualmente en 10,14, siendo este
rito de gran significacién en Egipto. Tenemos aqui, probablemente, un rito
de «iniciacién» (cf. Introduccién).
imigenes... mudas: Cf. Hab 2,18.
carnes de animales abogados: Lit. «pan de asfixia», donde «pan» representa
el conocido semitismo que designa la «comida en general»,
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besard a su madre, a su hermana de tribu y familia y a la esposa que
comparte su lecho, las que bendicen con su boca al Dios vivo. 7 Igual-
mente, tampoco a una mujer piadosa le estd permitido besar a un hom-
bre extranjero, ya que eso es una abominacién ante Dios.

® Cuando oyé Asenet las palabras de José, se entristecié sobtemanera
y, mientras le miraba fijamente, sus ojos se llenaron de ligrimas. * José
la vio y la compadecié profundamente, porque era hombre de buenos
sentimientos, misericordioso y temeroso de Dios. Alz6 su mano derecha
sobre la cabeza de Asenet y dijo:

1 Sefior, Dios de mi padre Israel,

el Altisimo, el Fuerte,

que todo lo vivificas

y llamas de las tinieblas a la luz,

del error a la verdad

y de la muette a la vida;

td mismo, Sefior, vivifica y bendice a esta doncella.
1 Renuévala con tu soplo,

remodélala con tu mano

y revivificala con tu vida.

Que coma el pan de tu vida

y beba la copa de tu bendicién,

ella, a la que yo escogi antes de ser alumbrada,
y que penetre en el descanso

que has preparado para tus elegidos.

Retiro de Asenet

9 1Se alegré profundamente Asenet por la bendicién de José y se
apresuré a subir a sus aposentos. Cay$ sobre su lecho, debilitada, pues

7 abominacion: Cf. Dt 24 4.

8 se entristecié: La reaccién de Asenet es normal en la novela griega.

9 Cf. JyA 23,10 sobre la docilidad de José. A punto de pronunciar su plegaria,
alza su mano derecha en actitud de semibendicién.

10 tinieblas... error... muerte: La triple férmula expresiva del proceso evolutivo
del converso parece recoger el rito de admisién del mismo en la comunidad;
of. M. Philonenko, op. cit., 158-159.

11 Renwuévala...: Cf, 15,7 y 22,9 sobre el cuidado para con los elegidos. A juzgar
por lo que aqui se dice, Asenet parece ser objeto de una predestinacidn;
of. Mc 1320,
descanso: Cf. Jn 14,1ss. Todo el v. 11 parece la oracién del «preste» sobre el
iniciado con una alusién al banquete sacrificial que seguiria después (cf. Intro-
duccién). Nétense las concomitancias con la eucaristia cristiana. Textos bibli-
cos que parecen resonar en los vv. 10-11 son 2 Esd 19,6; Hch 26,18; 1 Pe 2,9;
Jn 524 y 1 Jn 3,14; Sal 94,11.

9,1 La sucesién de sentimientos contrarios es una reaccién tipica en los héroes
de las novelas tras recibir una impresién fuerte y con repercusiones significa-
tivas. Cf. JyA 4,11,
en nombre de: Cf, Sant 5,10.
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no cabia en si de alegria, tristeza y miedo. Desde que oyé las palabras
de José, que le hablaba en nombre de Dios Altisimo, brotaba de su piel
un sudor denso. 2 Rompié a llorar con grande y amargo llanto y se fue
apartando de sus dioses, a los que veneraba, mientras aguardaba que
llegara la tarde. * Cuando terminé de comer y beber, ordené José a sus
sirvientes:

—Uncid los caballos al carro. Me marcho. Voy a girar visita a toda
la ciudad y la comarca.

*Dijo entonces Pentefrés a José:

—Pase aqui hoy la noche mi sefior, y mafiana por la mafiana em-
prenderds tu camino.

3> Respondié José:

—No. Voy a partir hoy, ya que es el dia en que Dios comenzé a crear
sus obras. Al octavo dfa retornaré de nuevo a vosotros y pasaré la noche
aqui.

Penitencia de Asenet

10 *Entonces se marcharon a su campo Pentefrés y su familia, 2y
Asenet quedé sola con sus doncellas. Sin 4nimo ninguno, se entregé al
llanto hasta que se puso el sol. No probé alimento ni bebida y perma-
necié insomne mientras todos dormian. * Abrié la puerta de su aposento
y bajé al portén, donde encontré a la portera durmiendo con sus hijos.
* A toda prisa, Asenet cogié del batiente la piel que hacia de cortina, la
llené de ceniza, la subié al piso superior y la deposité en el suelo.
5 Cerrd la puerta firmemente, colocé el travesafio de hietro sobre ella y
se puso a gemir con grandes sollozos y ldgrimas. ¢ La doncella preferida
de Asenet escuché los gemidos de su duefia. Desperté a las restantes
doncellas y se acercé al aposento de su sefiora, pero encontrd la puerta
cerrada. 7 Al oir los sollozos y el llanto de Asenet, dijo:

—¢Por qué estds triste, ama mia? ¢Qué es lo que te importuna?
jAbtrenos y que te veamos!

8 Asenet, encerrada, les dijo desde el interior:

—Tengo mucho dolor de cabeza y estoy descansando en mi lecho.

2 Rompid a Horar: CE. Is 38,3 para la expresidn.
se fue apartando: Lit. «retiraba su mente»; cf. Jr 8,6.

5 Al octavo dia: Cf. Gn 17,14 y 21,4, donde se alude a un perfodo de tiempo
prototipico, como es la semana, El dia en que Dios comenzé a crear sus obras
seria nuestro actual domingo.

10,1 campo: Contra la costumbre del autor, se alude a la hacienda sin giro redun-
dante alguno.
2 se puso el sol: La expresién del ocaso se trepite en 10,19,
No probé dimento: Cf. Ex 34,28,
3 Comienza una descripcién que recuerda otra similar de Apolonio de Rodas,
concretamente en el comportamiento de la doncella preferida de Asenet
(Arg. 3,616ss).
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No tengo fuerzas para abriros, porque siento desfallecer todos mis miem-
bros. Id cada una a vuestra alcoba.

®Se puso en pie Asenet, abrié suavemente la puerta y fue a su se-
gunda cdmara, donde estaban los arcones de sus galas. Abrié un cofre
y sacé una tdnica negra, del color del hollin. * Era la tdnica de su duelo,
la que vistié cuando murié su hermano primogénito. ! Se despojé Asenet
de su traje real y se vistié el negro, solté su cinturén dorado y se cifié
un cordel. Arrojé luego de su cabeza la tiara y la diadema y de sus manos
las pulseras. 2Tomé el traje entero, su predilecto, y lo lanzé por la
ventana a los pobres. ® Y cogi6é todos sus innumerables dioses de oro y
plata, los trituré en menudos pedacitos y los lanzé a los mendigos y
necesitados. * Tomé Asenet su regia comida, sus viandas suculentas,
pescados y carnes y todo lo sactificado a sus dioses, los vasos de vino
para la libacién, y lo lanzé por la ventana para alimento de los petros.
5 Cogié después la ceniza y la esparcié sobre el suelo. * Tomé un tejido
basto, de saco, y se cifié con él la cintura; desbaraté el peinado de su
cabeza y se cubrié de ceniza. ¥ Golpeé su pecho enérgicamente con las
dos manos, se postré sobre la ceniza y anduvo llorando amargamente
toda la noche entre sollozos, hasta el alba. ® Se levanté entonces Asenet
y vio que la ceniza era bajo su cuerpo como batro a causa de sus l4grimas.
¥ Cayé de nuevo Asenet sobre su rostro, en la ceniza, hasta que se puso
el sol. ®Y asf hizo la joven durante siete dias, sin probar absolutamente
nada.

Entre el arvepentimiento y la confesion

11 ' Al octavo dia alzé la cabeza Asenet del suelo donde yacfa, ya
que tenfa los miembros paralizados de tanta postracién.

9 tiinica negra: No es necesario buscar una relacién especial con el culto de
Isis y Osiris, ya que este color es expresién de duelo (cf. v. siguiente).

10 Philonenko considera aqui a Asenet como un trasunto de Isis, en consonancia
con lo sefialado en el versiculo anterior, Ese hermano serfa Osiris, Ambas
figuraciones contribuirfan a realzar el ambiente egipcio en que el autor quiete
encuadrar la accién. El cardcter isfaco de Asenet procede de su identificacién
con Neith, pero esto no nos parece en absoluto convincente. Cf. Introduc-
cién,

13 cogié...: Reaccién similar a la de Abrahdn. Cf. Jub 12,12 y TestJob 5;
también JyA 24.

16 Todo lo que hace Asenet es un signo de penitencia, especialmente al des-
peinarse, que también es signo de duelo (cf. v. siguiente).

20 sin probar: Esta clase de ayuno es frecuente en los apdcrifos: cf. 4 Esd
12,51.

11,1 A este solo versiculo se reduce el capitulo en la redaccién original de la
novela, mientras que en el texto largo, segiin M. Philonenko (op. cit., 166),
se ofrecfa un cuadro de toques idilicos y naturalistas, en la linea de los poetas
alejandrinos.



Confesién de Asenet

12 ! Extendié las manos hacia oriente, levanté los ojos al cielo y
dijo:

2__Sefior, Dios de los siglos,

que otorgas a todos el soplo de vida,

que sacaste lo invisible a la luz,

que creaste todo e hiciste patente lo no aparente,

3Tt que pusiste en lo alto el cielo y cimentaste la tietra sobre las aguas,
que fijaste sobre el abismo acuoso las grandes rocas,

que no se hundirdn,

sino que estardn cumpliendo tu voluntad hasta el fin:

* Sefior, mi Dios, a ti clamo.

Atiende mi stplica.

A ti voy a confesar mis pecados,

ante ti desvelaré mi iniquidad.

5 Pequé, Sefior, pequé;

falté a tu ley y a tu veneracién, y llegué a proferir perversidades ante ti.
Estd manchada, Sefior, mi boca, por los sacrificios de los idolos
y de la mesa de los dioses egipcios.

¢ Pequé, Sefior, ante ti, pequé y falté a tu veneracién

adorando im4genes muertas y mudas;

no soy digna de abrir mi boca para hablarte, miserable de mi.

7 Pequé, Sefior, ante ti,

yo, la hija del sacerdote Pentefrés,

12,1 Extendié: La oracién cara a oriente constitufa un importante rito en la Anti-
gliedad, especialmente entre terapeutas y esenios, El ms. B comienza este
capitulo con el titulo siguiente: «Plegaria y confesién de Asenet».

2 soplo: Cf. Gn 2,7 y Hch 1725,

Dios de los siglos: Cf. Eclo 36,17.
invisible... aparente: Cf. Heb 11,3 y Hen(esl) 24,5-26,1.

3 en lo alto: Seglin Philonenko (op. cit., 60), es la sintesis de una creencia
egipcia, como la expresada por la férmula cosmogénica de la elevacién del
cielo, y de otra tipicamente judia, como la sumisién total de las criaturas a
Dios, La frase como tal no aparece en el AT ni en el NT, pero equivale a
«td creaste el cielo y la tierra» (cf. Sal 23,2).
grandes rocas: Pasaje paralelo a Hen(esl) 28,1-2.

4 Nétese el desgarro con que habla Asenet y cémo se anonada ante la divinidad,
en una posible oposicién a algin tipo de confesién pagana (M. Philonenko,
op. cit., 169); cf. Sal 299, :

Atiende mi sdplica: Cf. Sal 16,1.
confesar mis pecados: Cf, Dn 9,20.

5 Todos los aspectos a que se refiere aqui Asenet aparecen frecuentemente, con
las mismas expresiones, en diversos escritos biblicos: Dn 9,5; Jdt 8,9; 1 Mac 1,
63; 1 Cor 10,21,

6 La expresién de la invocacién a Dios es frecuente en la Biblia, al menos en la
versién de los LXX (Job 33,2; Sal 118,131).

7 La sidplica de proteccién y el ansia de huida aparecen en escritos biblicos,
candnicos y no candnicos (p.ej., Sal 141,7; 142,9; TestSim 3,5; TestIsaac 4,
23), siendo la segunda idea tipicamente mistérica y de la novela griega.
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la altiva y desdefiosa;

a ti elevo, Sefior, mi siplica,

a ti dirijo mi clamor.

Salvame de quienes me persiguen,

pues vengo a refugiarme junto a ti,

como el nifio junto a su padre y su madre.

8 Sefior, extiende tus manos sobre mi

como padre amante y tierno con sus hijos;

arrebitame de la mano del enemigo.

® Mira que el antiguo y feroz leén me anda persiguiendo;
sus hijos son los dioses de los egipcios,

a los que yo arrojé de mi haciéndolos afiicos,

y su padre, el diablo, intenta engullirme.

10 Sefior, sdlvame de sus garras,

y de su boca sicame,

1o sea que, como un lobo, me rapte y me desgarre

y me lance al abismo de fuego

o a la tempestad del mar,

y me engulla el gran monstruo marino.

1 S4lvame, Sefior, pues estoy sola,

ya que mi padre y mi madre me aborrecen,

pues he destruido sus dioses, haciéndolos afiicos.

Ahora estoy huérfana y abandonada;

no hay para mi esperanza alguna si no es en ti, Sefior,
porque tid eres el padre de los huérfanos,

y de los perseguidos, escudo protector,

y de los oprimidos, defensor.

2 Mira todas las riquezas de mi padre, Pentefrés, que son momentdneas
y perecederas, mientras que tus palacios, Sefior, son incortuptibles y
permanecen para siempre,

8 amante y tierno: Dios, cuya concepcién como padre es propia de la literatura
judia, apatece aqui calificado con dos adjetivos (gr. philoteknos y philostorgos),
usados sobre todo por escritos no candnicos (cf. Sal 102,13; 4 Mac 154;
15,13, etc.), preferentemente aplicados a la madre; igualmente, la denomina-
cién del diablo (gr. ekhthros) es la de numerosos apdcrifos (TestDan 6,3;
A%\é[os 2; TestJob 47). En el NT, cf. la misma concepcién en Mt 13,39
y 10,19.

9 leén: Posible alusibn a la cosmologia egipcia. Este animal, en la mitologfa
del pafs, aparecerd como representacién del demiurgo primordial que petsigue
a Asenet por abandonar su veneracién, pero la idea de la persecucién aparece
expresamente en el AT (cf. 1 Re 13). En el NT, el diablo aparece como
un leén rugiente que busca a sus enemigos para devorarlos {cf. 1 Pe 5,8).
su padre, el diablo: Cf. In 8,44,

10 Jobo: No es necesario, para esta comparacién, acudir a la mitologia egipcia.
monstruo marino: Cf. Jon 2,1,

11 Para las expresiones de este versiculo, cf. Sal 26,10; 90.9; 67,6; 27,7; 32,20;
Rom 15,13,
me aborrecen: El verdadero prosélito abandona todo, padre y riquezas, por
la nueva religién,



Plegaria de Asenet

13 *Ayuda mi orfandad, Sefior, porque en ti he buscado refugio.
2 Observa cémo me he despojado de mi regia vestimenta, tejida en oro
y me he vestido una tdnica negra. * He soltado mi cinturén de oro y me
he®cefiido con cuerda y saco. * He arrojado de mi cabeza la diadema y la
he cubierto de ceniza. 3 Mira cémo el suelo de mi cdmara, inctustado de
piedras variadas y purpireas y rociado de perfumes, estd regado por mis
I4grimas y totalmente cubierto de polvo. ® Mira, mi Sefior, el abundante
barro de mi alcoba, formado por el polvo y por mis ldgrimas, igual
que en un ancho camino. ? Mira, Sefior, que mi comida regia y mis viandas
suculentas las he arrojado a los perros. ® En siete dias y siete noches no
he probado pan ni bebido agua; mi boca estd seca como la piel de un
tambor; mi lengua, como un cuerno, y mis labios, como un guijarro. Mi
rostro estd enjuto, y mis ojos se consumen por el ardor de mis ldgrimas.
® Perdéname, Sefior, porque he pecado contra ti en mi ignorancia y he
proferido palabras contra José, mi sefior. Y no sabia, desgraciada de
mi, que es tu hijo, Sefior, ya que la gente me dijo que José era hijo del
pastor de Canadn. Yo les di crédito, me extravié y desprecié a tu elegido,
José; proferi contra él perversas palabras, sin saber que es tu hijo. * sQué
mujer ha alumbrado una belleza tal? ¢Quién puede compararse a José
en sabiduria y poder? A ti te lo encomiendo, Sefior, porque lo amo mds
que a mi alma.  Guérdalo con la sabidurfa de tu gracia y entrégame a €l
como su sierva, para que le lave los pies, le sitva y sea su esclava todos
los dias de mi vida.

Epifania celeste

14 1 Cuando concluyé Asenet su confesién ante el Sefior, se alzé
del cielo, por el oriente, el lucero matutino. Asenet lo vio, se regocijé
y exclamé:

2 _En verdad me ha escuchado el Sefior, Dios, ya que esa estrella
es mensajero y heraldo de la luz del gran dia.

13,1 Comienza aqui un capitulo que se limita a repetir elementos anteriormente
expresados.

Ayuda: O bien «protege», «visita», Cf. Sant 1,27 (de los hombres).

Cf. JyA 109.11,

Cf. JyA 10,11.16; igualmente para el versiculo siguiente.

perfumes: El uso de perfumes estaba muy extendido en Egipto.

Ct. JyA 10,18, .

Cf. JyA 10,14.

Cf. JyA 10,19, salvo por lo que hace a los similes, que no patecen inspirados
de ninglin pasaje biblico.

10 Cf. JyA 4,13; 6,2.5; 126.

11 Cf. JyA 4,9; 6,7.

12 Cf. JyA 68.

14,2 beraldo: El cardcter de las estrellas como mensajeros es particularmente egip-
cio (Philonenko, 177).
gran dia: Cf. Hch 2,20 (=]J1 3,4) y Jds 6; Ap 16,14.
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% Entonces, cerca del Iucero del alba, se rasgé el cielo, y aparecié una
luz inexpresable. * Cayé Asenet sobre su rostro en la ceniza, y se llegé
a ella un hombre del cielo. Se quedé junto a su cabeza y la llamé:

—Asenet!

>Ella respondié:

—¢Quién me acaba de llamar? La puerta de mi alcoba estd cerrada,
y la torre es alta. ¢Cémo ha penetrado en mi cdmara?

¢El hombre la llamé por segunda vez:

—ijAsenet! jAsenet!

Replics ella:

—Aqui estoy, sefior; dime quién eres td.

" Respondié el hombre:

~—Soy el comandante de la casa del Sefior y general en jefe de todo
el ejército del Altisimo. Ponte en pie, que voy a hablarte.

# Levantd ella sus ojos y vio a un hombte en todo parecido a José: en
el vestido, corona y el bastén regio. ® Pero su rostro era como el reldm-
pago, sus ojos como el resplandor del sol, los cabellos de su cabeza como
llama de fuego y sus manos y pies como metal fundido. ° Asenet lo vio
y cayé sobre el rostro a sus pies con gran temor y estremecimiento. ! El
hombre le dijo:

—Tranquilizate, Asenet, y no tengas miedo; ponte en pie, que voy
a hablarte.

2 Se puso en pie Asenet, y el hombre afiadié:

—Despdéjate de la tdinica negra que llevas encima y del saco de tu
cintura; sacude de tu cabeza la ceniza y lava tu rostro con agua fresca.
13 Vistete con un traje nuevo, inmaculado, y cifie tu cintura con el cintu-
rén brillante y doble de tu virginidad. * Vuelve luego a mi, porque voy
a comunicarte las palabras que se te envian.

5 Penetré Asenet eh su aposento, donde estaban los arcones de sus
galas, abrié un cofre y tomé un traje nuevo, excelente; se despojé de su
tdnica negra y se vistié una nueva y brillante. ¥ Solt4 la cuerda y el saco
de su cintura y se cifié el doble cinturén brillante de su virginidad, uno
en torno a su talle y otro sobre el pecho. 7 Sacudié de su cabeza la ceniza,

se rasgd el cielo: Cf, Mc 1,10,

sobre su rostro: Cf. JyA 23,14. Para la expresién, cf. Jue 13,20; 1 Re 17,

49, etc.

comandante... general: Gr. stratiarkbés y arkbistrategos. El varén es, por tan-

to, el 4ngel Miguel (cf. ApEsd 4,24 y Hen[esl] 33,10).

como el reldmpago: Para estas imdgenes, cf. Mt 28,3; Ap 1,14; 2,18; 19,12;

Mt 17,2 y Ap 1,16; Ap 10,1,

11 Tranquilizate: Palabras normales en los visitantes celestiales cuando se ma-
nifiestan, para paliar la impresién producida {cf. Lc 1,13). Véase el articulo
de Pfister, Epipbaneia, en 1a RE de Pauly-Wisowa,

12 Cf. JyA 10,9.11.16.
agua fresca: Lit, «viva». Cf. Jn 4,10ss; en el AT, Gn 26,19, etc. Probable-
mente no hay que ver aqui ningin rito de purificacién.

15 Cf. JyA 10,9.11.

17 agua pura: Es la misma calificada como «fresca» (lit, «viva») en el v. 12.
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se lavé el rostro con agua pura y cubrié su cabeza con un velo hermoso
y distinguido.

Mensaje y promesa

15 'Se acercé entonces al hombre, y éste, al verla, le dijo:

—Retira el velo de tu cabeza, ya que eres una virgen santa, y tu ca-
beza es como la de un hombre joven.

2 Lo retird, pues, de su cabeza y el hombre le dijo:

—Ten 4nimo, Asenet; el Sefior ha escuchado las palabras de tu con-
fesién. 3 Ten 4nimo, Asenet, porque tu nombre estd escrito en el libro
de la vida y no ser4 borrado jamds. * A partir de hoy vas a ser renovada,
remodelada y revivificada; vas a comer el pan de vida, a beber la copa
de la inmortalidad, y serds ungida con la uncién de la incorruptibilidad.
5Ten 4nimo, Asenet; el Sefior te ha dado a José como esposa, y él va a
ser tu esposo. ® Ya no serds llamada Asenet, sino que tu nombre serd
«Ciudad de Refugio», ya que en ti se refugiardn muchas naciones, y bajo
tus alas se abrigardn muchos pueblos, y en tu muralla serdn protegidos
quienes se unan a Dios a través de la conversién. ” La conversién es hija
del Altisimo e intercede ante él continuamente por ti y por todos los que
se arrepienten, puesto que el Altisimo es padre de la conversién, y ella es
la madre de las virgenes. En todo momento ruega por los que se arrepien-
ten, ya que a los que la aman les ha preparado una cdmara nupcial celeste,
y ella misma les servird por siempre. ® Es la conversién una virgen suma-

15,1 virgen: La virginidad, cuya alabanza se repetird en 15,8 y 19,2, lleva anejo
un caricter andrégino, en el sentido de que la mujer (esencialmente un objeto
de tentacién; cf. TestRub) es as{ absolutamente pura {masculina). En el caso
de Asenet y de los prosélitos, la verdadera pureza radica en la conversién.
Sobre la androginia de Asenet-Neith, cf. Introduccién,

Retira el velo: Problablemente porque ya estd preparada para desposarse con
José; tradicionalmente la novia llevaba velo hasta la cdmara nupcial: cf.
Gn 29,23-25 y Cant 4,1-3; 6,7,

2 Ten énimo: Cf. v. 5 y antes 14,11, Cf. Mt 9,2.22; Hch 23,11,

3 libro de la vida: Cf. Ex 32,32s; Sal 68,29; Dn 12,1; 1 Hen 47,3; 104,1; en
los Jub desempefia un papel especial (cf. 30,22 y 36,10). Hay una mono-
grafia sobre el tema: L. Koep, Das himmlische Buch in Antike und Christen-
tum (Bonn 1952).
no serd borrado: Cf. Ap 3,5; 20,15 y Flp 4,3,

4 renovada, remodelada y revivificada: Estos verbos, compuestos en el original
(ana-), no se utilizan apenas en textos biblicos, lo que puede estar en relacién
con la atmésfera inicidtica de este capitulo desde su comienzo (asi Philonenko,
182s).

5 esposa: Al convertirse Asenet, se eliminan los obstdculos para el matrimonio
mixto. Asenet es ya verdaderamente judia y puede abrazar a Jacob como
verdadero padre (22,5).

6 Ciudad de Refugio: Juego de palabras entre *asnat (Asenet) y bosna® (ar. for-
taleza) segin Ginzberg. El significado de la alegoria resulta claramente expli-
cado en lo que sigue: Asenet es figura prototipica del converso. Es como
Jerusalén, que acoge en sus murallas a los prosélitos.
bajo tus alas se abrigardn: Cf. Sal 60,5, Asenet no prefigura aqui a la Sheking
(como piensa Philonenko, p. 183), pues este vocablo es en realidad una de-
signacién de Dios en el judaismo de la época,
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mente bella, pura, santa y dulce, y el Dios Altisimo la ama, y todos los
angeles la respetan. ® Ahora me voy junto a José y le hablaté acerca de
ti; él vendrd a tu casa hoy, te verd, se alegrard con tu presencia y serd
tu esposo. ' Oye, Asenet, lo que finalmente te digo: vistete un traje de
boda, tu traje del principio, el primero, el depositado en tu alcoba; rodéate
de todas tus galas preferidas, engaldnate como una esposa y estate pre-
parada para el encuentro con €. " Hoy vendri a tu casa, te verd y se
alegrard.

2 Cuando terminé el hombre de hablar a Asenet, ella se regocijé
enormemente. Cayé a sus pies y le dijo:

¥ —Bendito sea el Sefior Dios, el que te envié para salvarme de las
tinieblas y conducirme de nuevo a la luz, y bendito su nombte por siem-
pre. ¥ Te hablaré, sefior, si es que he hallado gracia ante ti: siéntate un
poco en el lecho, mientras dispongo una mesa y algunos alimentos; come,
y te traeré un buen vino, cuyo aroma llega al cielo; bebe, y entonces
continuards tu camino.

Puyrificacién

16 ' El hombre le dijo:

—Trdeme un panal de miel.

? Respondié Asenet:

—Voy a enviar a alguien, sefior, a mi hacienda y te traeré un panal
de miel.

* Repuso el hombre:

—Entra en tu alcoba y encontrards un panal.

*Entr Asenet en su aposento y encontré un panal sobre la mesa,
blanco y brillante como la nieve, lleno de miel, y su aroma era perfume
de vida. ® Tomé Asenet el panal y se lo llevé al hombre. Este le dijo:

—¢Por qué dijiste: «No hay panal de miel en mi casa», y luego resulta
que me lo traes?

¢ Respondié Asenet:

. —No tenfa, sefior, ninglin panal en mi casa, pero ha sucedido como
dijiste. ¢Salié acaso de tu boca? Su aroma es como el olor del perfume.

7 El hombre extendi6 su mano, asi6 la cabeza de ella y afiadié:

10 wvistete: Las galas de conversa de Asenet son, curiosamente, las que vestia
siendo todavia pagana (cf. JyA 3,10).

13 El versiculo ofrece expresiones frecuentes en pasajes del AT (cf. 1 Re 25,32;
3 Re 1,48; Sal 71,17); recoge también dos afirmaciones de 8,10. Cf, Col 1,13.

14 Cf, JyA 94.
ballado gracia: Cf. Lc 1,30; Hch 7,46; Heb 4,16.

16,4 panal: En el delta del Nilo se producfa el tipo de miel que aquf se cita
—blanca, especialmente apreciada—, que el autor realza todavia al atribuirle
un olor especial («olor de vida»), cuyo significado exacto se nos escapa.
Probablemente hay que relacionarlo con la inmortalidad (cf. v. 8).

7 revelados: Para aludir a las verdades reveladas se emplea en el original el
vocablo tipico de los cultos mistéricos (gt. aporréta), que aparece en la Bi-
blia una sola vez {Eclo 13,22).

15
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—Feliz tt, Asenet, porque te han sido revelados los secretos de la
divinidad, y felices los que se unen a Dios por la conversién, porque
comerdn de ese panal. ® Semejante miel ha sido elaborada por las abejas
del paraiso, y los dngeles se alimentan de ella, y todo el que la come
no morira jamds. ° El hombre extendi6 su mano derecha, partié un trozo
de panal y comid; y con su propia mano puso otro trozo en la boca de
Asenet. ° Volvié a extender la mano y posé su dedo en el extremo del
panal que mira al orjente, y la huella del dedo se convirtié en sangre.
" Tendié la mano por segunda vez y puso su dedo sobre el extremo
del panal que mira al norte, y la huella del dedo se convirti6 en sangte.
2 Asenet estaba en pie a su izquierda y obsetvaba todo cuanto iba
haciendo el hombre. ¥ De las celdillas del panal salieron unas abejas
blancas y brillantes como la nieve, y sus alas eran como de pérpura y
violeta; sobre sus cabezas habfa unas diademas de oro, y sus aguijones
eran afilados. * Todas las abejas se posaron en Asenet, de los pies a la
cabeza, y otras, grandes como reinas, tocaron a la joven en los labios.
5 E] hombre ordend a las abejas:

—Retiraos a vuestros sitios.

16 Se alejaron de Asenet todas, cayeron a tierra y murieron. 7 El
hombre afiadié:

—Resucitad y volved a vuestro sitio.

Resucitaron y se alejaron todas juntas hacia el patio adosado al de
Asenet.

Final de la aparicién

17 ' Dijo el hombre a la doncella:

—¢Has visto semejante cosa?

Respondié:

—Si, sefior, lo he visto todo.

2El hombre afiadié:

—Asi ocurriré con las palabras que te he dicho.

3Tocé el hombre la miel, y subid de la mesa un fuego que devoré
el panal. De la combustién surgié un perfume que llend toda la alcoba.

8 parafso: Lit. «parafso de las delicias» (cf, Gn 2,15; 3,2,35 LXX).
el que la come no morird jamés: Cf. Jn 6,50, Hay aquf una especie de comu-
nién (cf. v. siguiente). )

11 Termina aqui el rito iniciado en el versiculo anterior, que concluye con el
trazado de una cruz sobre el panal. No parece que deba otorgarse a este
signo una especial significacién cristiana, pues se trata, al parecer, de una
costumbre extendida en otras creencias (p. ej., mitraicas; cf. Philonenko,
189). Probablemente haya que ver aqui una alpsién a los cuatro puntos
cardinales, de donde proceden los iniciados-prosélitos. . .

14 se posaron en Asenet... labios: Como signo de un cambio de mentalidad
que se expresa por palabras (pronunciadas por los labios).

15 La abeja como simbolo de la resurreccién es bastante rara, (Cf. Ap 11).

17,3 Todo el versiculo recuerda a Jue 6,21.
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* Asenet dijo al hombre:

—Hay aqui, sefior, siete doncellas que me sirven, criadas conmigo
desde mi infancia, alumbradas conmigo en una misma noche. Yo las
amo. Asi que las voy a llamar para que las bendigas como lo has hecho
conmigo. ° El hombre dijo:

—Ll4malas.

Asi lo hizo Asenet, y el hombre las bendijo con estas palabras:

—FIl Dios Altisimo os colmard de bendiciones por siempre.

¢ Dijo el hombre a Asenet:

—Retira la mesa.

Asenet se dio la vuelta para cambiar de sitio la mesa, y en ese mo-
mento el hombre se alejé de su vista. Asenet vio como un carro de
fuego arrebatado al cielo hacia oriente. ? Dijo Asenet:

—Ten misericordia de tu esclava, sefior, ya que por mi ignorancia
he hablado malamente ante ti.

Regreso de José: Asenet, a su encuentro

18 1 Al tiempo de suceder tales cosas, llegé un joven, miembro de
la comitiva de José, con este anuncio:

—José, el fuerte de Dios, viene hoy a vuestra casa.

? Asenet llamé al mayordomo y le ordené:

—Prepdrame un buen banquete, porque José, el fuerte de Dios,
viene hoy a nuestra casa.

*Entré Asenet en su alcoba, abri6 su cofre y sac6 su traje, el pti-
mero, brillante como un reldmpago, y se lo puso. * Se cifié un cinturén
refulgente, regio, hecho con piedras preciosas. 3 Colocé alrededor de sus
manos unas pulseras de oro y en sus piernas unos bombachos dorados,
y un preciado collar en su cuello, y en torno a su cabeza una corona de
oro, en cuya parte delantera habia piedras de gran valor. ¢ Con un velo
cubrid su cabeza. ? Dijo a su sirvienta:

4 Cf. JyA 2,10-11.

6 se alejé de su vista: Para la expresién, cf. Jue 6,21. La mencién del carro
de fuego se inspira en 4 Re 2,11 y 6,17. Cf. también TestJob y ApMo 33.
Ese carro sitve para transportar al cielo las almas de ciertos bienaventurados
insignes.

Cf. JyA 6,38,

Cf. JyA 4,8; 5,1.

Cf. JyA 3,5-6.

Cf. JyA 15,10.

Cf. JyA 14,16,

Cf. JyA 3,9-10,

Cf. JyA 3,11,

Hasta aqui, el capitulo repite exptresiones anteriormente empleadas. No es
convincente ver en esta escena —donde se habla simplemente de adornarse—
un caso de lecanomancia o adivinacién por agua. El rostro de Asenet brilla
ahora como resultado de su cambio interior por la conversién y consiguiente
iniciacién.
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—Trdeme de la fuente agua pura. .
Asenet se inclind sobre el agua de la jofaina. Su rostro era como el
sol, y sus ojos como el lucero del alba al salir.

José, recibido por Asemet

19 Llegs un esclavo pequefio y dijo a Asenet:

—Mira, José estd a las puertas de nuestro patio.

Asenet bajé con las siete doncellas a su encuentro.

2 Cuando la vio José le dijo:

—Acércate a mi, virgen santa, pues he recibido sobre ti buenas no-
ticias desde el cielo; de alli me han dicho todo acerca de ti.

3Tendi6 José sus brazos y rode6 con ellos a Asenet, y el{a.a José,
y se abrazaron durante largo rato, mientras se reanimaba su espiritu.

Anuncio de esponsales

20 ! Asenet le dijo:

—Ven, sefior, entra en mi casa. ) y

Le tomé6 por su mano derecha y le condujo al interior de su mansién.
2Sent6 a José en el sitial de Pentefrés, su padre, y trajo agua para lavar
sus pies. José le dijo: .

—Que venga una de las doncellas y lave mis pies.

3 Asenet le replicé: '

—De ninguna manera, sefior: mis manos son tus manos y tus pies
son los mfos; ninguna otra te lavard los pies.

Le convencié a la fuerza, y le lavé los pies. * Tomé José la mano
derecha de la joven y la besd repetidamente, y Asenet le bes6 a élenla
cabeza. ¥ Llegaron de su hacienda los padres de Asenet y la vieron sen-
tada con José, vestida con el traje de boda. Se alegraron por ello y glori-
ficaron a Dios. Luego comieron y bebieron. ¢ Pentefrés dijo a José:

—Mafiana voy a llamar a los magnates y sitrapas de Egipto. Pre-
pararé vuestra boda, y tomards a Asenet por esposa.

191 Cf. JyA 51.

2 Cf. JyA 159, donde se promete a Asenet lo que ahora sucede. -

3 se abrazaron: El texto largo desarrolla la significacién religiosa de’l.beso:
«y, al saludarla, José dio a Asenet el espiritu de vida; luego, el espititu de
sabidurfa y, en tercer lugar, besdndola, el espiritu de verdad» (cf. 20,4).

20,2 Cf. JyA 7,1 . )

3 El versiculo anticipa ya el matrimonio de los protagonistas, no sélo por la
identificacién mistica que expresa la unidad de manos y pies, sino porque
Asenet asume una tarea, la de lavar los pies a José, que, segin la costumbre
judfa, era propia de la esposa.

5 Cf. JyA 42.

TEXTO 229

7 Pero respondié José:

—Voy a informar primero al faraén acerca de Asenet, porque €l es
mi padre; él serd quien me la dé por esposa.

¥ Permanecié José aquel dia en casa de Pentefrés, pero no se llegs
a Asenet, pues pensaba:

—No estd bien que un hombre piadoso se acueste con su mujer antes

de la boda.

La boda

21 'Se levanté José a la mafiana siguiente, se marché al palacio
del faraén y conversé con él acerca de Asenet. 2 El monarca envié a bus-
car a Pentefrés y a la muchacha. * El faraén quedé asombrado ante la
belleza de la doncella y exclamé:

—Bendigate el Sefior, Dios de José, que te escogié para esposa
suya, porque €l es el hijo primogénito de Dios. T serds [lamada hija del
Altisimo, y José serd tu esposo por siempre.

*Tomé§ el faraén unas coronas de oro y las colocé sobre sus cabezas,
y dijo:

—El Dios Altisimo os bendiga y os colme de bienes por siempre.

S El faraén les hizo volverse el uno hacia el otro, y ellos se besaron
repetidamente. ®Celebré el faraén sus bodas y dispuso un banquete
con abundante bebida durante siete dfas. ” Convocé a todos los gober-
nadores de Egipto e hizo proclamar el siguiente pregén:

—Todo aquel que haga algtin trabajo en los siete dias de la boda
de José y Asenet morird con horrible muerte.

$ Concluidas las bodas y terminado el banquete, José se llegé a

7 Cf. Gn 46,31.
8 Probablemente, un alegato contra la costumbre circundante pagana.

21,1 Cf. JyA 20,7, versiculo que, recogido abora en alusién parcial, sitve para
introducir un capitulo totalmente fragmentario en los mss. griegos y que
ha sido reconstruido a partir de la versién eslava por M. Philonenko (op. ciz.,
25,196-197). Se trata de un procedimiento absolutamente licito, porque es
bien conocida la rigurosa literalidad de los traductores eslavos.

3 Cf. JyA 1,6, para la mencién de la belleza; JyA 17,5, para la expresién de la
bendicién divina, y JyA 8,11, para la referencia a la predestinacién.
bija del Altisimo: El «serds llamada» anterior es un hebrafsmo por «serds
en realidad». Cf. Lc 1,76: «y td, hijo, serds llamado profeta del Altisimos.

4 coronas: Noétese la diferencia existente entre las coronas impuestas aqui a los
novios y las tradicionales coronas judias utilizadas en ocasiones semejantes,
que normalmente se trenzaban con elementos vegetales.
os colme de bienes: Otra posible traduccién: «os multiplique» (cf. Gn 22,17).

5 Cf. JyA 193.

6 banquete: Aqui se procede de acuerdo con la costumbre judia en cuanto a
la duracién de los festejos.

8 Cf. Gn 41,50-52. En uno de los testigos del texto griego este capitulo se
prolonga en el siguiente salmo: «Pequé, sefior, yo, Asenet, pequé ante ti.
Pequé. Yo era la que todo lo disponia en la casa de mi padre. Era una virgen
orgullosa y jactanciosa. Veneraba innumerables dioses extranjeros y comia



230 JOSE Y ASENET

Asenet, y ella concibié de José. Dio a luz a Manasés y a su hermano
Efrain en la casa de José.

Visita al padre de José

22 !Después de todo esto, pasaron los siete afios de abundancia y
comenzaron los siete de hambre. > Cuando oyé hablar Jacob de José, su
hijo, se fue a Egipto con toda su familia, el dia veintiuno del segundo
mes, y se asenté en la regién de Gesén. * Dijo entonces Asenet a José:

—Iré a ver a tu padre, ya que él, Istael, es también mi padre.

José le propuso:

—Hagamos el viaje juntos.

4 Marcharon José y Asenet a la regién de Gesén, y salieron a su
encuentro los hermanos de José y se prosternaron en tierra. * Llegaron
junto a Jacob, que los bendijo y besé tiernamente. Asenet se colgé del
cuello de su padre, Jacob, y lo bes6 tiernamente. © Después comieron y
bebieron.

7Se pusieron en camino José y Asenet hacia su casa, y Simeén y
Levi les servian de escolta, ya que sus enemigos les envidiaban. Levi
iba a la derecha de Asenet, y Simeén a la izquierda. ® Asenet asié la
mano de Levi, porque le amaba como a un profeta, varén piadoso y
temeroso del Sefior. ® Levi vio unas palabras esctitas en el cielo, las leyé

las victimas de sus sacrificios. No conocia al Sefior, Dios del cielo, ni confiaba
en el Dios Altisimo de la vida, Pequé, Sefior, pequé muchisimo. Puse mi
confianza en mis gloriosas riquezas y me jactaba de mi belleza orgullosamente
y despreciaba a todo varén sobre la tierra. Pequé, Sefior, pequé muchisimo
contra ti. A todos mis pretendientes los desprecié y los aborreci hasta que
llegé José, el fuerte de Dios. Este me quité mi poder y me hizo bajarme de
mi orgullo. Con su belleza y su sabiduria me cazé el hijo de Dios, como a
un pez con el anzuelo; con su espiritu [me sedujo] como con un sefiuelo
vivo. Su poder me robustecié y me condujo al Dios eterno y al jefe [de los
ejércitos] del Dios eterno, Me dio a comer el pan de vida y la bebida de la
sabidurfa. Asi fui su esposa para siempre».

Manasés... Efratn: Cf. Gn 41,50ss.

22,2 Cf. Gn 46,6 para €] viaje de Jacob y Gn 47,27 para el asentamiento. Segiin
Jub, Jacob se asent en Gosén el dia primero del cuarto mes.

3  Contrariamente a Gn 46,29, es la pareja, y no sélo José, la que va a recibir
a Jacob.

5 be{ci: Cf. Gn 46,29, pese a que alli es José quien lo hace, de acuerdo con la
nota anterior,

8 asi6 la mano: Cf. JyA 20,1 para el signo de confianza que constituye ese
gesto, Podemos ver aqui algunas trazas del respeto teoldgico hacia Levi, pues
en algunos circulos se esperaba un doble Mesias: uno politico, que procederia
de Jud4, y otro religioso, de Levi.

9 palabras... en el cielo: A la inscripcién celeste se alude también en la Plegaria
de José, de la que da noticia Origenes y a la que nos hemos referido en la
introduccién. Se trata, sin duda, de las tablas celestes donde estd escrito el
pasado y el futuro. Cf. Hen{et) 106,19; Philonenko, p. 201.
lugar de reposo: Cf, JyA 8,11 y 15,7. Expresidn, otra vez, de la creencia en
la resutreccién.

TEXTO 231

y se las revel6 a Asenet en secreto. Ademds vio en las alturas el lugar
de reposo para ella.

Celos del hijo del faradn: planes de venganza

23 'Sucedi6 que, cuando pasaban José y Asenet, los vio desde lo
alto de la muralla el hijo primogénito del faraén. 2 Al ver a Asenet, se
volvié loco por ella a causa de su extraordinaria belleza. El hijo del
faraén envié mensajeros para llamar a su presencia a Simedn y a Levi.
* Cuando llegaron a palacio y estuvieron ante el hijo del faraén, éste les
dijo:

—3é que sois hombres fuertes, mds que el resto de los habitantes
del pafs, y que vuestra diestra destruyé la ciudad de los siquemitas,
y que vuestras espadas acabaron con treinta mil guerreros. * Os exhorto
a que os apresuréis a ayudarme, y os aceptaré como compafieros y os
daré muchas piezas de oro y plata, esclavos y esclavas, casas y grandes
haciendas. Alzaos, pues, en armas conmigo y tened compasién de mfi, ya
que he sido injuriado por vuestro hermano José, que ha tomado a Asenet
por esposa, una mujer que me estaba prometida desde hace mucho
tiempo. ® Venid conmigo. Lucharé contra José, lo mataré con mi espada
y tomaré a Asenet por esposa, y vosotros seréis mis hermanos y mis
amigos hasta el fin. ® En cambio, si no escuchdis mis palabras, os mataré
con mi espada.

Mientras asi hablaba, desenvainé su espada y se la mostré. 7 Simedn,
sin embargo, que era hombre audaz y animoso, sacé su propia espada
de la vaina y quiso herir al hijo del faradén. ® Pero Levi advirtié el pro-
pésito de Simedn, pues era profeta y veia con anterioridad todo lo que
iba a suceder. Levi pisé entonces el pie derecho de Simedn hasta hacerle
dafio, indicdndole asi que cesara en su cdlera. ® Levi le dijo:

—¢Para qué te irritas contra él? Nosottos somos hijos de un hombre

23,1 Cf. JyA 52, donde Asenet adopta la misma postura que ahora el hijo del
faradn. Resulta as{ cierta simetria entre las dos partes de la novela, donde
aparece este detalle,

2 Cf JyA 16

3 ciudad de los siquemitas: Cf. Gn 34,25-26. JyA se inserta, en la linea de

aprobacién del hecho, en contra de Gn 49,5. La mencién de los treinta mil
no se refiere a otra accién de guerra diferente.

4 compafieros: Relacionado con la donacién de posesiones por parte del hijo
del faradn, este vocablo debe de ser un titulo palaciego otorgado por el mo-
narca como recompensa por algo,
estaba prometida: También esto es un engafio: cf. JyA 1,14,
hermanos y amigos: Estos vocablos deben de expresar otros titulos palaciegos.
Ciertamente ocurria asi con el primero de ellos entre los nabateos.

Simedn, contrariamente al papel que aqui desempefia, aparece como enemigo

de José en TestZab 4,11,

Cf. JyA 2238.

devuelva mal por mal: Repetido en 28,4.14; esto no aparece en el AT, pero

serd un principio de la teologia intertestamentaria: 1QS 10,17 y ApSedrac 7,7,

En el NT, Rom 12,17.

Do ~ o\
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piadoso, y no estd bien que un hombre asi devuelva mal por mal a su
préjimo.

© Dijo entonces Levi a su préjimo, el hijo del faraén, con manse-
dumbre de espiritu y rostro alegre:

—¢Por qué, mi sefior, pronuncias tales palabras ante nosotros?
Somos hombres piadosos; nuestro padre es siervo del Dios Altisimo, y
José, nuestro hermano, es amado de Dios. " ¢Cémo vamos a cometer
semejante maldad ante Dios? Oyenos ahora y gudrdate de pronunciar
mds palabras como ésas acerca de nuestro hermano José. 2 Si te empe-
fias en tan perverso plan, aqui estdn nuestras espadas desenvainadas
ante ti.

13 Sacaron sus espadas de las vainas, y dijeron:

—¢Has visto espadas como éstas? Con ellas vengd el sefior Dios el
ultraje de los hijos de Israel, el que los siquemitas cometieron con nues-
tra hermana Dina, a la que mancillé Siquén, el hijo de Emmor.

%Vio el hijo del faraén sus sables desenvainados, y sintié temor;
comenzé a temblar y cayé sobte su rostro, a sus plantas. ® Levi tendi6
su mano y lo puso de nuevo en pie con estas palabras:

—No temas, pero guidrdate de pronunciar contra nuestro hermano
una sola palabra perversa.

1Y se alejaron de él, dejéndolo temblando y atemorizado.

Alianzas y plan de operaciones

24 'El hijo del faradn estaba apesadumbrado y muy afligido a
causa de Asenet, y sufria muchisimo. * Sus esclavos le dijeron al oido:

—Los hijos de Bala y Zelfa, las siervas de Lea y Raquel, mujeres
de Jacob, son enemigos de José y Asenet y los ven con malos ojos; ellos
obrardn de acuerdo con tu deseo.

* Envié6 el hijo del faraén mensajeros a buscatlos, y ellos llegaron a
su presencia de noche. Les dijo entonces el hijo del faraén:

—S¢ que sois hombres valientes.

4 Gad y Dan, los hermanos mayores, respondieron al hijo del faraén:

—Diga nuestro sefior a sus setvidores lo que planea, que vamos a
realizar su deseo.

5 El hijo del faraén sintié una enorme alegria y dijo a sus sitvientes:

10 mansedumbre de espiritu: Cf. Mt 11,29.

siervo del Dios Altisimo: Cf. Dn 3,93 (Teod.).
11 maldad ante Dios: Para la expresin, cf. Is 66,4,
13 Cf. Gn 34,5.
15 Cf. JyA 23,11.

24,1 Cf. JyA 74, pasaje con el que también estd en simetria el presente: ahora es
Asenet, en lugar de José, el objeto de admiracién y la causa de las penas de
amor.

2 Cf. Gn 37,2: los hijos de Bala y Zelfa mantienen en la novela la misma po-
sicién contraria a José.
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—Apartaos de aqui, que quiero comunicar a estos hombtes mis planes
en secteto.

¢ Salieron todos los sirvientes, y el hijo del faraén les dijo estas
mentirosas palabras:

—Bendicién y muerte estdn dispuestas ante vosotros. Escoged la
bendicién y no la muerte. ? Mirad, yo sé que sois valientes, que no vais
a morir como mujeres, sino que os portaréis como hombres y rechazaréis
a vuesttos enemigos.

§ Afiadié:

—He oido a vuestro hermano José decir al faraén, mi padre: «Dan
y Gad son hijos de las esclavas; no son mis hermanos. ? Aguardaré pa-
cientemente la muerte de mi padre; acabaré con ellos y con toda su pa-
rentela para que no compartan con nosotros la herencia, ya que son hijos
de esclavas. Semejante gente es la que me vendié a los ismaelitas. *° Les
voy a devolver las maldades que contra mi cometieron tan pronto como
muera mi padre». " El faraén, mi padre, le alabé con estas palabras:
«Has hablado estupendamente, hijo; asi que toma unos cuantos valientes
de entre mis guerreros y ve secretamente contra ellos, tal como hicieron
contigo, que yo voy a ser tu defensor». '

2 Asi que oyeron aquellos hombres las frases del hijo del faradn, se
contutbaron muchisimo y respondieron con gran tristeza:

—Te lo pedimos, sefior, socérrenos; si ordenas algo a tus esclavos,
lo haremos.

B El hijo del faraén les dijo:

—Voy a matar a mi padre esta misma noche, porque €l es como un
padre para José. Matad también vosotros a José y tomaré a Asenet por
esposa.

¥ Dan y Gad respondieron:

—Haremos cuanto nos ordenas. Hemos oido a José decir a Asenet:
«Ve por la mafiana a nuestra hacienda, porque es el momento de la
vendimia». Y le ha dado seiscientos hombres aguertidos y cincuenta
exploradores para acompafiarla.

5 Cuando oy6 el hijo del faraén tales palabras, dio a cada uno de
los cuatto méds de quinientos hombres, y a ellos los puso como jefes
y comandantes. ¥ Dan y Gad dijeron al hijo del faraén:

—Vamos a marchar de noche a tender una emboscada hacia el to-
rrente. Nos ocultaremos entre la espesura de los juncos. 7 Td toma
contigo cincuenta arqueros de a caballo y avanza por delante; llegard
Asenet, caerd en nuestras manos, y destrozaremos a los hombres de su

bendicién... muerte: Cf. Dt 30,19,

Cf, JyA 23,3 y 24,3 respecto a los halagos del hijo del faraén.

Cf. Gn 21,10,

Cf. JyA 20.7.

emboscada hacia el torrente: Inspirado en 1 Re 15,5.

espesura de los juncos: De acuerdo con los testimonios literarios, eran estos
lugares, al lado de los caminos, excelentes escondrijos para los bandoleros.
17 toma contigo: Los arqueros a caballo constitufan uno de los cuerpos de ejército
en Egipto.
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escolta. ® Asenet huird con su carro y caerd en tus manos, y hards con
ella lo que desea tu alma. ¥ Después mataremos a José, mientras sufre
por Asenet, y mataremos también a sus hijos ante sus ojos.

P El hijo del faraén se regocijé al oir tales palabras y envié con ellos
a dos mil guerteros. 2! Llegaron al torrente y se ocultaron entre espesos
juncos, mientras otros quinientos tomaban posiciones delante, mediando
entre ellos un ancho camino.

El plan, en marcha

25 1Se acercé el hijo del faraén a la cdmara de su padre para ma-
tarlo, pero los guardias le impidieron entrar. 2El hijo del faradn les
dijo:

—Voy a ver a mi padre, pues marcho a vendimiar la dltima vifia
que planté.

% Los guardias le respondieron:

—Tu padre estd sufriendo mucho y ha pasado la noche sin dormir;
ahora est4 tranquilo y nos ha ordenado que nadie entrte, ni siquiera su
primogénito.

*El se marché encolerizado, tomé cincuenta arqueros de a caballo
y sali6 al frente de ellos, como le habfan dicho Dan y Gad. ° Neftali
y Aser dijeron a Dan y Gad:

—¢Por qué cometéis de nuevo maldades contra nuestro padre Israel
y nuestro hermano José? Dios lo guarda como a la nifia de sus ojos.
¢ ¢No lo vendisteis ya una vez? Hoy es el rey de todo el territorio, su
salvador y proveedor de trigo. 7 Si ahora maquindis perversamente con-

18 La mencién del carro de Asenet se repetird en 26,6; 27,1.3; 28,8. El autor
designa el vehiculo con un vocablo griego (okhéma) diferente del de los
demds pasajes, como 54.5.11; 6,5; 9,3 (barma), donde también aparece un
carro, Curiosamente, okbéma no aparece en los LXX, Pero es «carto astral»,
en el que viaja el alma, en las obras de Filén de Alejandtia. Segiin Philonenko
(p. 209), es probable que en nuestro autor haya un simbolismo intencionado,
representando indirectamente al alma perseguida por sus enemigos tradicio-
nales, el mundo y las pasiones.
lo que desea tu alma: lgual expresién en Is 58,11.

19 mientras sufre: La afioranza, la tristeza, el llanto por ausencia de la persona
amada son tdpicos de la novela griega.

Cf. JyA 24,13.

Cf. JyA 2,19 y 24,14,

Cf. JyA 2417.

TestZab 1,5, donde son Zabulén y Rubén los que apoyan a José contra
Dan y Gad.

la nifia de sus ojos: Cf. Dt 32,10.

Cf. Gn 42,18.33.

enviard...: Cf. Gn 19,24; 4 Re 1,10; Lc 9,54.

los dngeles de Dios lucharén: La idea de los dngeles como compafieros de
fila en el combate de los justos no es exclusiva de nuestra novela: cf. Mt 26,
53.
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tra él, invocard en su socorro al Dios de Israel, y Dios enviarid desde
el cielo fuego que os devorard, y los dngeles de Dios lucharin contra
VOSOtIOs.

® Pero sus hermanos mayores, Dan y Gad, se irritaron con ellos y
respondieron:

—¢Es que vamos a morir como mujeres? ;No suceda tal!

Y salieron al encuentro de José y Asenet.

La emboscada

26 ! Al dia siguiente por la mafiana se levantd Asenet y dijo a José:
—Voy a nuestra hacienda, pero tengo miedo de que te separes de

?Le respondié José:

—Tranquilfzate, no temas; vete porque el Sefior estd contigo y te
guardard de toda maldad como a la nifia de sus ojos. * Yo iré a mi dis-
tribucién de trigo y repartiré grano a todos los habitantes de la ciudad,
para que nadie perezca de hambre en el territorio de Egipto.

* Emprendié Asenet su camino, y José se marché a su distribucién
de trigo. 3 Llegé la joven al lugar del torrente con los seiscientos hom-
bres. Entonces, de repente, saltaron de su escondrijo los de la escolta
del hijo del faraén y trabaron combate con los guerreros de Asenet,
degollaron a todos con sus espadas y mataron a todos los exploradores
de la muchacha, ®y ésta huyé con su carro. ? Levi, el hijo de Lea, en su
calidad de profeta, supo todo lo que sucedia y conté a sus hermanos el
peligro que corria Asenet. Se cifié cada uno de ellos su espada, fijaron
escudos en sus brazos, tomaron lanzas en sus diestras y se lanzaron tras
Asenet en répida carrera. ® Hufa Asenet cuando el hijo del faraén sali6
a su encuentro con cincuenta hombres. Al verlo, Asenet fue presa de
temor y comenz$ a temblar.

8 morir como mujeres: Cf. 24,7 respecto a la virilidad en el combate.
No suceda tal: Gr. mé genoito: férmula de optativo petrificada que expresa
un rechazo vehemente; cf. Rom 3,4.6.31; 1 Cor 6,15; G4l 3,21, etc.

26,1 Cf. JyA 10,18 y 21,1 para el acto de despertarse, y 24,14 para la visita a la
hacienda.

2 El Sefior esti contigo: La misma expresién en Lc 1,28,

guardaré de toda maldad: Cf. Sal 120,7.

3 La explicitacién de la finalidad de la actuacién de José puede constituir un
intento apologético frente a las acusaciones de que histéricamente fueron
objeto los judfos, como causantes de epidemias y pestes que se cebaron en la
poblacién egipcia.

Cf. JyA 24,14,
Cf. JTyA 2418,
Se cifi6 cada uno de ellos su espada: Cf. Sal 44,4,
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El bijo del faraén, derrotado

27 'Estaba Benjamin sentado con ella en el carro. *> Era éste un
joven robusto, como de dieciocho afios; habja en €l una belleza inexpre-
sable, fuerza como la de un cachorro de ledn, y era temeroso de Dios.
3FEché pie a tierra y tomé del torrente una piedra redonda, la sujeté
bien con su mano y la lanzé contra el hijo del faraén. Le alcanzé en su
sien izquierda y le causé una herida grande y profunda. Este, medio
muerto, cayé de su caballo. * Benjamin subi6 corriendo a una roca y
dijo al auriga de Asenet:

—Alcdnzame cincuenta piedras del torrente.

5 Este se las dio. Benjamin las lanzé y maté a los cincuenta hombres
que estaban con el hijo del faraén, clavdndoles las piedras en las sienes.
¢ Entonces, los hijos de Lea, Rubén y Simeén, Levi y Judas, Isacar y
Zabulén, se lanzaron en persecucién de los emboscados, cayeron sobre
ellos repentinamente y los seis hermanos solos aniquilaron a los dos mil
hombres. ” Huyeron los dos hermanos, los hijos de Bala y Zelfa, y di-
jeron:

—Nuestros planes se han ido abajo por la actuacién de nuestros
hermanos: ha muerto el hijo del faraén a manos de Benjamin, y todos
los que estaban con él han perecido por su brazo. Vayamos ahora y
matemos a Asenet y a Benjamin y huyamos a la espesura de los juncos.

8Y llegaron con sus espadas desenvainadas llenas de sangre. Asenet
los vio y dijo:

—Sefior, Dios mio, que de la muerte me has hecho vivir y que me
dijiste: «Tu alma vivird por siempre jamds», silvame de esas gentes.

Escuché el Sefior Dios su voz e inmediatamente cayeron las espadas
de sus manos a tierra y se disolvieron como ceniza.

27,2 Cf, JyA 1,6. Resulta, por tanto, que Asenet y Benjamin eran coetdneos. Esta
coincidencia se repite en la belleza tdpica, rasgo también de José, segin se
vio en 6,7. A ello se une aqui la fuerza, en una expresién que no coincide
con la que se le aplica en Gn 49,27 (Benjamin es un lobo rapaz), sino con
la de Gn 49,9, pasaje en que se habla de Judd (cachotro de ledn).

3 tomd una piedra: El proceder de Benjamin recuerda el de David en su lucha
contra Goliat, tanto més cuanto que se observan notables semejanzas entre
las expresiones utilizadas en la novela y en la narracién candnica (cf. 1 Sm 17,
48-52),

7 La versién eslava omite la mencién de Benjamin,

8 de la muerte: Cf. JyA 8,10,
tu alma vivird por siempre: Afirmacién clara de la inmortalidad del alma;
cf. espec. 4 Mac 14,5.6; 18,23.
se disolvieron como ceniza: Cf. JyA 28,10.

La misericordia de Asenet

28 1Vieron los hijos de Bala y Zelfa el prodigio acaecido y, presa
del temor, dijeron:

—El Sefior combate contra nosotros en favor de Asenet.

? Cayeron con el rostro en tierra y se postraron ante Asenet, di-
ciendo:

—Ten piedad de nosotros, tus siervos, pues eres nuestra duefia y
reina; hemos sido malvados contigo y con nuestro hermano José. * Ahora
Dios nos retribuye con lo que merecemos; por eso te suplicamos, nos-
otros tus siervos, que te compadezcas de nosotros y nos salves de las
manos de nuestros hermanos, porque ellos son los vengadores del ultraje
cometido contra ti, y sus espadas estdn frente a nosotros.

* Les respondié:

—Tranquilizaos; no temdis. Vuestros hermanos son hombres piado-
sos y no devuelven mal por mal a nadie. > Marchad hacia la espesura
de los juncos hasta que yo los aplaque y haga cesar su cdlera, una vez
que habéis actuado con enorme osadia frente a ellos. ¢ Tranquilizaos;
no temdis. El Sefior decidird entre mi y vosotros.

"Dan y Gad huyeron a la espesura de los juncos. ® Llegaron entonces
los hijos de Lea, corriendo como ciervos contra ellos, y Asenet bajé de
su carro y les estrechd las manos con ldgrimas. ® Ellos se prosternaron
a tierra ante la joven y empezaron a lamentarse a grandes voces, mientras
buscaban a sus hermanos, los hijos de las siervas, para hacerlos morir.
1 Asenet les dijo:

—Perdonad a vuestros hermanos y no les hagéis mal, pues el Sefior
ha sido mi escudo y ha convertido en cenizas las espadas de sus manos,
como sucede a la cera en presencia del fuego. ™ Ya es bastante que el
Sefior combata por nosotros; sélo os queda perdonar a vuestros het-
manos.

2 Replicé Simeén a Asenet:

—¢Por qué habla nuestra duefia en favor de sus enemigos? “ No,
los atravesaremos con nuestras espadas, potque han tramado asechanzas
por dos veces contra nuestro padre, Israel, contra nuestro hermano José
y hoy contra ti,

¥ Asenet insistié:

—Hermano, no devolverds mal por mal a tu préjimo, porque es el
Sefior quien vengari ese ultraje,

Cf. JyA 257.

nos retribuye: Cf. Lv 1825; SalSl 2,16; TestJud 13,8.

bhombres piadosos: Cf. JyA 239.

los aplaque: Cf. Ex 32,30,

decidir: Cf. Gn 16,5.

10 Cf. JyA 12,11 para la proteccién divina y 27,8 para el milagro de la fusién
de las espadas (cf. también Sal 67,3).

13 tramado asechanzas: Cf. Gn 50,20,

14 devolverds: Cf. JyA 23,9. La devolucién del mal recibido, que aparece aqui

como no procedente, se rechaza ademds mencionando la competencia divina

para impartir justicia (¢f. Rom 12,17.19; 1QS 10,18).
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238 JOSE Y ASENET

5 Entonces Simedn abrazé a Asenet. Levi se acercé a ella, besé tierna-
mente su mano derecha y la bendijo. ¥ Y asi salvé Asenet a los dos de
! y
la célera de sus hermanos, que no los mataron.

Dolor y felicidad

29 'El hijo del faraén se levantd del suelo, se sentd y escupid
sangre por la boca, pues la sangre fluia de su sien hasta sus labios. > Ben-
Sang 2 0o, b Sang ; ; ;
amin corrié hacia él, tomé su espada y la sacé de la vaina, ya que €l
J A y y
no portaba armas. * Cuando estaba a punto de descargar un golpe contra
el hijo del faradén, corrié Levi, le cogié la mano y dijo:

—Hermano, no cometas semejante accién, pues nosotros somos
hombres piadosos, y no estd bien que un hombre tal devuelva mal por
mal, ni pisotee al caido, ni aplaste al enemigo hasta su muerte. * jEal,
curémosle la herida y, si llega a vivir, serd nuestro amigo, y su padre,
el faraén, nuestro padre.

5 Levi puso en pie al hijo del faraén, enjugd la sangre de su rostro,
le vendd 1a herida, lo subié a su caballo y lo acompafié junto a su padre.
¢ Levi explicé a éste lo que habia acaecido. ” El faraén se levanté de su
trono y se prosternd en tierra ante Levi. ® Al tercer dia murié el hijo

v, : . . ! J
del faraén a consecuencia de la herida producida por la piedra de Ben-
jamin. ° Hizo duelo el faraén por su hijo primogénito y, a causa de la
j ) P j génito y
pena, enfermd.

1 Murié el faraén a los ciento nueve afios y transmitié su corona a

Z 11 2 e L . y ~ *2
José. 1 José reiné en Egipto durante cuarenta y ocho afios y dejé la
corona al nieto del faraén. Fue José en Egipto como su padre.

292 corrié bacia él: El proceder de Benjamin recuerda de nuevo el de David,
siendo también coincidentes las expresiones utilizadas en ambos casos: cf.
1 Sm 17,51ss,
no portaba armas: Porque era demasiado joven. Compdrese esta escena con
la del buen samaritano (Lc 10,30ss), aunque la semejanza es mds bien casual.
10 ciento nueve: La plenitud de la edad entre los egipcios era ciento diez afios.
El faradn, como se ve, no la alcanzé por poco, pero si José; cf. Gn 50,26
(Philonenko, p. 221).
11 El versiculo confirma la arraigada y extendida idea del desempefio de la
funcién real por parte de José, dato que se recoge en Sab 10,14 y Flavio
Josefo (Ant. 11, 174).

Emirio SuArRez pE 1A TORRE
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INTRODUCCION

I. CONSIDERACIONES PREVIAS

Entre la literatura pseudoepigrifica del Antiguo Testamento ocupan
un lugar especial los llamados Oréculos Sibilinos, debido a que forman
un conjunto en el que tienen tanta importancia las tradiciones que amal-
gaman como aquellas a que dan lugar. Al ser un producto, en su origen,
de la comunidad judia de Alejandria, vamos a reconocer en esa formacién
las caracteristicas de la literatura profética otriental unidas a la defensa
de los principios de la religién judia; pero la cultura helénica va a dejar
aqui también su huella, como se aprecia ya en el mero hecho de que los
OrSib se hayan escrito en griego, en el verso normal para la poesfa oracu-
lar griega (el hexdmetro) y en que se hayan presentado como profecias
precisamente de la Sibila o Sibilas; esto aparte de otros detalles de con-
tenido que rozan el dmbito de la cultura griega.

No cesa ahi el aspecto de amalgama o condensacién mencionados que
caracteriza a los OrSib. Como se apreciar4 al entrar a continuacién en el
detalle de cada libro, estamos ante una recopilacién de etapas muy di-
versas cronoldgicamente, como lo demuestra, entre otros datos, la pro-
gresién en las referencias histdricas; estamos también ante un texto que
refleja cierta variedad de doctrinas, pues, aunque predomina el elemento
judaico, las interpolaciones y adiciones cristianas son abundantes (aparte
seguramente de la configuracién final) e incluso algunos libros son de
autorfa casi totalmente cristiana. Existe, en fin, un desarrollo aun en
el aspecto lingiiistico, con un estilo que se hace cada vez mds estereo-
tipado, llegando casi a constituir clisés narrativos. Todo ello dentro de
unas caracteristicas peculiares que hacen que el aspecto doctrinal o teo-
16gico esté muchas veces dominado o ahogado por la mera acumulacién
de hechos y datos histdricos (a los que se alude, por supuesto, de forma
oscura), con la nica preocupacién de advertir sobre las calamidades
finales, en las que se suele involucrar con especial interés a aquellos
pueblos que en la Antigiiedad oprimieron a los judios. En cuanto a las
tradiciones que originan, a nadie se le escapa, una vez leidos los OrSib,
la importancia que tendrdn en el desarrollo de la literatura profética
medieval, ya en latin, a la que me referiré después con detalle.

JI. DESCRIPCION DEL CONTENIDO

Tradicionalmente se vienen editando 12 libros de OrSib, si bien se
verd que la numeracién que se les da sélo es real del 1 al VIII; faltan

16
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el IX y el X y se afiaden luego del XTI al XIV. Ello se debe al estado de
la transmisién textual : los libros XI al XIV sélo figuran en la familia
de cédices £, que empezaba con un libro IX, que en realidad coincidia
con el VI de la tradicién representada por las familias @ y ¥. También
suponian una repeticién de libros transmitidos por estos cédices los que
en Q figuraban como IX y X. Por tanto, aunque se mantiene la tradicién
de numeracién indicada, sélo tenemos 12 libros.

El niicleo mds antiguo parece estar en el libro III, seglin se verd
luego con detalle. Hoy dia se tiende a limitar el estudio de los OrSib
como literatura pseudoepigrifica stricto sensu a los libros II1 al V, sobre
los que parece no haber dudas en cuanto a la autoria judia?, si bien
patece necesario no excluir ninguno de los que aparecen en la coleccién
conservada a la hora de presentar una traduccién y de poner al lector
en contacto con este tipo de tradicién oracular y sus problemas. Heremos
primero una descripcién por libros, sin atender de momento a las cues-
tiones de datacién y autoria.

Libro 1

Como se verd en el comentario, buena parte de este libro estd ins-
pirada en el III, aunque con algunas peculiaridades y cierta tendencia
a la condensacién. De los 400 versos de que consta, pueden considerarse
claramente judios del 1 al 323, a lo que sigue un afiadido cristiano. La
fusién de concepciones culturales e ideas es ya muy clara en este libro,
referidas aqui a la creacién del mundo y las razas humanas. Tras la auto-
presentacién de la Sibila, con las caracteristicas propias del adivino (1-4),
se describe la creacién del mundo (5-21), en coincidencia con Gn 2ss,
y la creacién del hombre y su pareja (22-37); pecado otiginal, expulsién
del paraiso y maldicién (38-64). El segundo gran grupo de ideas, refe-
rentes al desarrollo de las razas humanas, tiene un gran paralelo con
Hesiodo (Op. 109ss). Se describen cinco razas antes de la raza de la
Sibila, en un clarisimo ejemplo de sincretismo. La primera es la raza de
Adén, que acabaréd en el Hades (o Ades, 65-86); la segunda es la de
aquellos que crean los oficios, ciencias, etc., llamados «despiertos vora-
ces», que acabardn en el Tértaro (87-103); la tercera (104-108) y la
cuarta (109-119) serdn razas de hombres belicosos, que se extinguirdn
y acabardn en el Erebo y el Tértaro; como la quinta raza es la de Noé,
se incluye aqui el relato del diluvio, también con algunas discrepancias
respecto a la versién biblica (120-282). La sexta generacién abre, en
realidad, un nuevo ciclo, con dos razas dentro de él: una primera, de
hombres que vivirdn una auténtica época dorada, felices y sin cuitas ni

1 Cf. infra, apartado VI de esta introduccién. El hallazgo y publicacién de los
dltimos libros del Corpus se debe al cardenal Angelo Mai.

2 Véase un resumen del estado de la cuestién en el apartado III de esta intro-
duccién.
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epfermedades (283-306), y una segunda que serd la de los Titanes, de
violentos actos, a quienes Dios pondr4 coto (307-323).

‘Ij:n l'a parte que denota influencia cristiana se menciona la encar-
nacién, junto a una disquisicién sobre el nombre de Jesucristo, ademds
de la adoracién de los Magos (323a-335); sigue la alusién al Bautista
(336-}34'3) y la venida al mundo, vida y milagros de Cristo (344-359).
Por ultlmo,_ se habla de la «incomprensién de Israel» (360-371), muerte
y tesurreccién de Cristo (372-386), para concluir con la amenaza a los
judios de su opresién por Roma (387-400).

Libro II

La mayor parte de sus 347 versos est4 constituida por enumeraciones
de z'udzczz signa y por descripciones del juicio final, con sus premios y
castigos. A la introduccién de la Sibila (1-5) siguen las calamidades que
han de caer sobre la creacién, para mencionar luego un nuevo estado de
felicidad en la humanidad (6-33). La mencién de una sefial luminosa que
aparecerd en el cielo da paso a una curiosa serie de imdgenes deporti-
vas, que describen la competicién por entrar en el reino de los cielos;
es decl’r,.es un auténtico agon eisélastikds (34-153) 3. Las calamidades
de la dltima generacién (154-166), la llegada de Beliar (167-176) y las
ss:ﬁales del fin del mundo (177-213) dan paso a la descripcién del juicio
flnal, precedido por la llegada de los 4ngeles que abrirdn las puertas del
infierno (214-237). En el juicio se incluye primero la resurreccién de los
muertos y su comparecencia al estrado, en el que, junto a Sabaot, se citan
personajes del Antiguo Testamento (238-248), sin olvidar una condena
expresa contra los judios, que da pie para pensar en una reelaboracién
cristiana de esta parte (249-251). Se inicia el relato de la condena de
los injustos con un auténtico catdlogo de delitos (252-284), que suelen
ser transgtesiones de preceptos biblicos. Por dltimo, se habla de los
castigos infernales (284-312) y de los premios para los justos (312-338),
entre los que destaca la mencién del Elisio (una vez mds la fusién de
culturas) como lugar de bienaventuranza. Se cierra el libro con una
autoalusién de la Sibila, en la que se define como una «perra impudica»
e implora la compasién divina.

Libro 111

Se trata ’del princip_al monumento pseudoepigrifico de la presente
co%ecaon, asi como el libro de mayor extensién (829 versos) y el que
més problemas plantea, tanto de tipo textual como de interpretacién.

* La evidente interpolacién de los vv. 56-148, tomada burdamente del Pseudo-
Focilides, no aparece en nuestra traduccién ni se suele incluir ya en el cuerpo del
texto de las ediciones griegas, entre otras razones porque supone una violenta inte-
rtupcién del curso de las ideas.
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De nuevo un proemio de la Sibila abre el libro, para iniciarse des-
pués unos versos que, hasta el 96, son probablemente mds recientes que
el resto. En esta parte se suceden las alabanzas a Dios y a su bondad, que
contrasta con la maldad de los hombres (8-45). Se insiste en las calami-
dades que afectardn a Roma (46-56), para afiadirse después las que
corresponden al resto de la humanidad, aunque luego se habla de los
Sebastenos ¢ (57-70); de nuevo hay veladas alusiones a Roma y se
concluye con la descripcién de la destruccién del mundo (71-96).

El resto del libro tiene una estructura algo compleja que, en mi
opinién, se caracteriza por la alternancia de la descripcién de calamidades
y cataclismos que afectardn a los diversos territorios del planeta, con la
de estados que podriamos calificar de «ideales». El lector estd sometido
a un continuo vaivén mental en el que (aparte de posibles interpolacio-
nes) no setia exagerado ver una intencionalidad por parte del autor.

Un primer grupo de vaticinios llega hasta el verso 294. Antes de
comenzar el catdlogo de pueblos y civilizaciones que serdn objeto de tri-
bulaciones nos encontramos con la amalgama cultural en que venimos
insistiendo: de la construccién de la torre de Babel se pasa al tema de
la Titanomaquia, con una auténtica reinterpretacién del mito de Crono
(97-155). La descripcién de los distintos reinos se inicia con el de Salo-
mén, para seguir con Grecia, Macedonia y Roma, a la que se predice la
destruccién (156-175). Sigue una narracién mds apretada de lo anterior,
en una especie de recapitulacién (176-210), con catéstrofes de las que
no se libran ni los mismos judios, con la excepcién de la ciudad de Ur
y el linaje que de alli procede, al que se alaba (211-247). Se menciona
después la busqueda de la tierra prometida y las vicisitudes del pueblo
judio, al que, sin embargo, «aguarda grandisima gloria», de lo que serd
sefial la reconstruccién del templo (248-294).

Con el verso 295 comienza la segunda gran serie de profecias de
destruccién, que afectan a Babilonia, Egipto, Gog y Magog y Libia, y
en las que se incluye el desquite de Asia sobre Roma (295-355). Tras
anunciarse el final de este Imperio aparece una de las edades de oro a
que hacfamos alusién: la descripcién de un estado ideal que afecta a
Europa (356-380). A continuacién, las predicciones se referirdn a Mace-
donia, Asia, Frigia y Troya; se afirma que Homero plagi6é sus poemas
de los textos sibilinos (381-432), para después extenderse en profecias
catastréficas contra todo el mundo (433-488).

Sigue otra serie de calamidades predichas contra diversos pueblos,
en especial contra Grecia (489-572); la mencién de la «santa raza de
hombres piadosos» (573), seguida de ataques a la idolatrfa, nos lleva
a la descripcién de un nuevo estado de prosperidad y felicidad (574-623).
Tras una exhortacién al arrepentimiento, el anuncio de la prosperidad
del pueblo elegido y las subsiguientes envidias y rencores (624-668),
se describe el juicio de Dios y el fin del mundo (669-701). Con ello se

* Cf. nuestro comentatio ad loc.
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pasa a la mencién del nuevo estado ideal que alcanzarén los hijos de
Dios elegidos (702-731).

A partir de este punto se va a acelerar la sucesién de calamidades
y estados ideales o de bienaventuranza. Las siguientes profecias se cen-
tran en Grecia (732-742) y preceden a una descripcién del juicio y de
Ia. posterior situacién de paz y equilibrio (743-761). De nuevo pasa la
Sibila al tono recriminatorio (762-766) para volver a describir el reino
en paz de la eternidad (767-795). El climax que parece buscarse con
esta alternancia se remata con la enumeracién de las sefiales del fin del
mundo (796-808). Por dltimo, la Sibila hace alusiones a su propia per-
sona y a su ascendencia (809-829).

Libro IV

_ Este breve libro (191 versos) presenta una fuerte condensacién doc-
trinal y bastante coherencia respecto al anterior. Se abre con un largo
proemio en el que, desde los primeros versos, se incluye ya una admo-
nicién a Europa y Asia; la Sibila se presenta como profetisa de Dios, no
de Apglo, y se extiende en alabanzas a Dios (1-23). Alaba a continuac,:ién
a los justos, que serdn victimas de la envidia de los malos. A ello se
afiade una mencién del juicio final, que, se dice, tendrd lugar en la dé-
cima generacién (24-48).

Se vuelve después a la primera generacién (en cierto modo estamos
ante una versién reducida del libro III, incluso en estos detalles de
avance y retroceso), con la sucesién y decadencia del poder de asirios,
medos, persas, de Troya y Egipto (49-75). Se anuncia la llegada de un
re/y'procedente de Asia, la erupcién del Etna (76-85), para volver a la
décima generacién, a partir de la cual se suceden apretadas descripciones
de calamidades que afectardn a los distintos pueblos, con frecuentes mo-
tivos tomados del libro III (86-161). El libro se cierra con una adver-
tencia final en el tono acostumbrado de invitacién amenazante al arre-
pentimiento y la referencia a la resurreccién y al juicio, con sus castigos
y premios; cabe destacar que la resurreccién se concibe como una vuelta
a la vida sobre la tierra (162-191).

Libro V

De gran interés es asimismo el presente libro (de 531 versos), dentro
de la linea iniciada por el libro III, pero subrayando en determinados
momentos el odio contra Roma y con la aparicién frecuente del tema
del «retorno de Nerdén». La primera parte corresponde a un nivel crono-
l6gico distinto del resto, como se aprecia por forma y contenido: se
dedica por completo a los latinos e incluye una enumeracién de los dis-
intos emperadores, citando algunos hechos de sus mandatos, desde



246 ORACULOS SIBILINOS

Augusto (aunque en realidad se habla primero de Julio César) hasta
los Antoninos (1-51). ‘

La parte segunda se inicia, como es costumbre, con la automencién
de la Sibila (52-53), a la que sigue la prediccién de desastres para toda
la humanidad (54-213), con insistencia en Egipto (54-100, 179-181) y
Roma (162-178) y con la novedad de incluir a indios y etiopes. En rea-
lidad hay una cierta estructura recurrente: en 206ss se condena a los
etiopes y se habla de alteraciones, igual que en los dltimos versos del
libro (504-531). En el verso 214, tras la alusién a Corinto, se inicia una
serie de predicciones acerca de una figura que probablemente es Nerdn
0, de forma mds general, el anticristo (228-245). La parte central se de-
dica al pueblo judio, descrito aqui como raza elegida y victoriosa (247-
273), en contraste con las calamidades que el resto ha de soportar (274-
285).

Tras una segunda automencién de la Sibila prosiguen las profecias
catastréficas (286-342). La mencién de la venida de Dios precede a la
descripcién de una serie de sefiales prodigiosas, entre las que se encuentra
la aparicién de enigmidticos personajes (343-433). La condena de Babi-
lonia precede a nuevas sefiales, en las que se agolpan los sucesos en gran
confusién cronoldgica (434-475). La oscuridad final se anuncia (476-483)
antes de concluir, del modo ya comentado, con las advertencias a Egipto
(a quien se anima a reconocer al Dios verdadero), los etiopes y el relato
de catédstrofes celestes (484-531).

Libro VI

Solamente 28 versos tiene este ejemplo cristiano de predicciones sibi-
linas, construido casi todo en forma de himno profético al Altisimo,
y que en pocas lineas resume la actividad salvifica de Cristo en la tierra
(1-20). En la parte final se condena a los que martirizardn a Cristo (21-
25), para concluir con una alusién al santo madero (26-28).

Libro VII

De nuevo estamos ante una versién estereotipada (en 162 versos)
del contenido profético de los libros precedentes, con predominio pro-
gresivo de la prediccién de calamidades. Estas inician de forma abrupta
el libro y se extienden por todo él; tan sélo animan esta enumeracién
algunas alusiones a prodigios divinos en relacidén con la casa de David
(24-37) o referencias a preceptos divinos y ritos (76-95). En el verso 118
las predicciones alcanzan un tono mds general, aplicadas ya al fin del
mundo y a los premios y castigos correspondientes (118-150). Concluye
con una autoalusién de la Sibila en la que pide ser castigada por peca-
dora (151-162).

Libro VIII (500 versos)

Tras el acostumbrado proemio de la Sibila (1-3) se hace un répido
repaso a los reinos que sobre la tierra han existido, hasta llegar a Roma,
bajo cuyo dominio se predice el fin del mundo (4-16). En tono recrimi-
natorio se mencionan los caminos que conducen a la maldad y se advierte
a Roma que presenciard el final que a todos iguala y las calamidades
péstumas (17-193). El reinado de una mujer anunciari ese final, asi
como diversos prodigios (194-216).

Se incluye a continuacién el célebre texto que, bajo la forma de
acréstico, fue, tanto en versién griega como latina, el mds conocido de
los textos sibilinos, con gran influencia en la Antigiiedad tardia y el
Medievo y que contiene una enumeracién de iudicii signa (217-243)
con una adicién sobre la cruz (244-250).

Al acréstico sigue una parte dedicada a Cristo, su vida, pasién, muerte
y resutreccién (251-323); con este motivo se hace una imprecacién a la
hija de Sién para que reconozca al hijo de Dios (324-336). A ello se
afiade una nueva descripcién del fin de los tiempos (337-358). A conti-
nuacién se reproducen las palabras de Dios a la Sibila, en las que expre-
sa su omnipotencia y omnisciencia, se lamenta de los que adoran idolos,
exhorta a la fraternidad y describe la eternidad (359-445). Las palabras
divinas dan pie al autor para cantar los poderes celestiales, la creacién,
la anunciacién, encarnacién y nacimiento de Cristo, as{ como la adoracién
de los Magos, todo ello en tono himnédico (446-480). Por tdltimo, se
hace una declaracién de fidelidad a Cristo, en la que la ausencia de ciertas
précticas de culto se considera elemento esencial de distincién frente al
paganismo (481-500).

Libro XI (IX) (324 versos)

Se trata de una composicién muy en la linea establecida ya desde los
libros III-V, en la que predomina la enumeracién de los diferentes pue-
blos y de sus calamidades. Tras la mencién del diluvio y de la torre de
Babel (1-18) se suceden los distintos caudillos y naciones: Egipto, Asia
y Persia, Roma (19-121). Se remonta luego el autor a la guerra de
Troya y a la persona de Eneas (122-162). Con este motivo se cita a Ho-
mero, a quien la Sibila acusa de haberle plagiado los versos (163-172).
Se anuncian después nuevas luchas, a propésito de Grecia y Macedonia
(173-183). Se alude a continuacién a Alejandro Magno y Egipto, con
referencias a la época de los diadocos y la dinastfa egipcia (184-260).
Con ello se vuelve al tema de Roma, con alusiones rdpidas a hechos de
su historia, y se busca la relacién con el motivo egipcio a propésito de
Marco Antonio y Cleopatra. Luego se anuncia el sometimiento de Egipto
a Roma y su destruccién (261-314). El libro se cierra con palabras de la
Sibila sobre la verdad de sus profecias y con la peticién a Dios de una
pausa en su estado profético (315-324).



Libro XII (X) (299 versos)

Con el presente libro se inicia la serie de los dedicados a Roma, que
adoptan la forma de fugaces y enigmticas crénicas de emperadores. Tras
la répida alusién a Egipto, Alejandro de Macedonia, Eneas y Roma,
antes del principado de Augusto (1-13), se inicia la secuencia de hech9s
relativos a Augusto (14-36), Tiberio (37-47), Caligula (48-67), Claudio
(68-77), Nerén (78-94), Galba, Otén y Vitelio (95-98), Vespasiano (99-
116), Tito (120-123), Domiciano (124-142), Nerva (143-146), Trajano
(147-163), Adriano (164-175), Lucio Vero y Antonio Pio (177-178),
Marco Aurelio (187-205), Cémmodo (207-228), Pértinax (238-244),
Didio Juliano (256-267). Una laguna tras el verso 268 (que incluiria
a Caracalla y Macrino) precede a la dominacién de Heliogébalo.(269-
285) y Severo Alejandro (286-288). Tras una alusién a los bf:neﬁcws de
quienes sigan a Dios (289-292), se cierra una vez mds el libro con la
peticién de la Sibila de un descanso en su actividad profética (293-299).

Libro XIII (XI) (173 versos)

La secuencia de acontecimientos se hace més confusa e irregular que
en el libro precedente, del que éste pretende ser continuacién, ya que,
tras el prélogo de la Sibila (1-6), se recoge el final del reinado de Severo
Alejandro (7-20), se mencionan hechos posiblemente situgbles en la
época de los Gordianos (21-80) y de Decio (81-102), concg:du;ndo cierta
importancia a la figura de Mareades (89ss). Los versos siguientes, que
deberfan corresponder a Valeriano, son, sin embargo, muy dificiles de
localizar con precisién (103-151). Los acontecimientos relatados a conti-
nuacién, correspondientes a la época de Galieno, se centran en la figura
de Odenato (152-171). De nuevo, al final, la Sibila pide que cese su
canto (172-173).

Libro XIV (XII) (361 versos)

Sin duda el m4s problemitico, ya que no se ha podido llegar a inter-
pretar con certeza ninguna de las alusiones que contiene. Puede afirmarse
la existencia de dos partes diferenciadas: la primera, hasta el v. 283, con
asuntos de emperadores, quizd la mayorfa del Imperio de Oriente, y la
segunda, del v. 284 al final, que parece centrada en Alejandrfa y el Queblo
judio. Pero no hay ninguna certeza en la cronologia de acontecimientos
narrados.

ITI. AUTOR Y CRONOLOGIA®

La tradicién sibilina era perfectamente conocida para el pueblo judio,
y es sabido que Pausanias, después de mencionar por orden de antigiie-
dad a la Sibila por antonomasia (la libia), a Heréfile (que predice la
caida de Troya) y a Demo, nos habla de Sabe, que desarroll§ su actividad
«entre los hebreos de Palestina», hija de Beroso y Erimante ¢. El hecho
de que mencione a Beroso, historiador babilonio del siglo 111 a. C., que
ademds parece ser la fuente de Alejandro Polihistor (al hablarnos de la
torre de Babel y el diluvio) 7, unido a que el nombre de esa sibila sea
Sabe (Sabbé), que es forma abreviada de Sambete, ha hecho pensar
en una relacién con la sibila babilonia. Estarfamos ante un fenémeno
mds de sincretismo por parte del pueblo judfo, si bien no es ésta opinién
exenta de criticas®,

5 Aun cuando estudios recientes han sometido a revisién numerosas cuestiones
de datacién y autorfa, sigue siendo fundamental la obra de J. Geffcken, Komposition
und Entstebungszeit der Oracula Sibylling (Leipzig 1902).

¢ A continuacién, Pausanias habla también de Faénnide y las Pelias {que, afirma,
no fueron denominadas Sibilas) y de Femdnoe, Asimismo asegura haber leido orécu-
los de cresmélogos varones, como Fucleo de Chipre, Museo (hijo de Antiofemo)
y Lico (hijo de Pandién),

" Cf, Eusebio, Chron. (ed. Karst GCS 20 [1911] pp. 12,10), recogido en Jacoby,
FGH III A, 1940 y 1943 (Leiden 1954) n. 273.79 y pp. 268-270, 281-284; cf.
también III, ¢ (1958) n. 680, pp. 364-365. O. Gruppe, Die griechischen Culte und
Mythen (Leipzig 1887, reimpr, Hildesheim 1973) 683, niega que Alejandro Polihistor
y Varrén conocieran el nicleo judio del libro III; piensa que existe una sibila
babilonia como fuente directa.

® Para ver la opinién en favor de esta tesis puede partirse de W. Bousset, Die
Beziebungen der dltesten jiidischen Sibylle zur chald. Sibylle und einige weitere
Beobachtungen diber der synkr. Charakter der spitiudischen Literatur: «Zeitschr.
neut, Wiss.» 3 (1902) 23-49; en contra, K. Mras, «Babylonisches und «Eritriische
sibylles: WSt 29 (1907) 25-49; la polémica contintia: cf., mds recientemente, que
estd también de acuetdo, A. Petetti, La Sibilla Babilonese nella Propaganda Ellenis-
tica (Florencia 1942) 78-113, y en contra, Nikiprowetzky, op. cit., pp. 11ss. Otra
alternativa es la ptopuesta por J. M. Rosenstiehl y J. G. Heintz, De Sibtu, la reine
de Mari, & Sambéthé, la Sibylle chaldéenne?: RHPhR 52 (1972) 13-15, con la posi-
bilidad de que se trate de la esposa de Zimri-Lim, rey de Mari (1789-1758). En
cualquier caso, hay que sefialar la petvivencia popular de la relacién Sibila (Sabe)-
reina de Saba. El auto calderoniano La Sibila del Oriente (1661) recoge una tradi-
cién que encontramos ya en el De rebus Salomonis regis de fray Juan de Pineda
(Lyon 1609) y, con antetioridad, en el Pantheon de Godofredo de Viterbo; aparece
el tema de la Jerusalén conquistada (1609) de Lope de Vega y se dan paralelos en
la literatura alemana [cf. W, Hertz, Die Ritsel der Konigin von Saba: «Zeitschrift
f. deutsches Altertum» 27 (1883) 1-33; F. Kampers, Mittelalterliche Sage vom
Paradiese und vom Holze des Kreuzes Christi (Colonia 1897) 87-1171 e inglesa [cf.
G. G. King, The Play of the Sibyl Cassandra (Pensilvania 1921}]; cf. Meyer, Uber
Calderons Sibylle des Orients (Munich 1879), y los valiosfsimos datos aportados
por M.* Rosa Lida en Para la génesis del auto de la Sibila Cassandra: «Filologia» 5
(1959) 47-63 (cf. p. 53, n. 3). Para el caricter sibilino de Saba, cf. Teognosto, The-
saurus 6, 115-118 (CC, s. gr., 5, p. 25).
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La posibilidad de esta tradicién oriental, junto con la asimilacién
indudable de elementos helénicos, puede ayudarnos a comprender la
eleccién de la sibila, por parte de los anénimos autores de este corpus,
como ser inspirado, destinado a propagar sus doctrinas y a advertir al
resto de la humanidad de su erréneo proceder.

Hoy dfa existe unanimidad en situar el punto de partida de esta
recopilacién de oriculos en la comunidad judia de Alejandria, que, como
es sabido, constituye un niicleo cultural floreciente en época helenistica,
con un ambiente literario del que nos han quedado buenas pruebas.
No obstante, existen ciertas divergencias en cuanto a la delimitacién de
las partes mds antiguas y genuinamente judias, asi como en la datacién °.
Suelen reconocerse los libros III al V como principal corpus judio, pero
hay matices. Es mayoritaria la opinién de que el ndcleo mds antiguo se
encuentra en el libro III, a partir del verso 97. Referencias internas de
tipo histérico hacen pensar en mediados del siglo 111 a. C.?; ésta es
también la reciente opinién de J. J. Collins ™, si bien no restringe las
partes originarias a la extensién citada, ya que, con la excepcidn de tres
pasajes, sittia todo el conjunto en la fecha antes citada 2. V. Nikipro-
wetzky discrepa de las dos tesis de la opinién tradicional: podria datarse
en el siglo 1 a. C. y, frente a la postura analitica, no carente de excesos,
de un Geffcken, se muestra mucho mis unitario, pues piensa que las
adiciones son muy escasas ©*. En general, a mi juicio, podria mantenerse
la datacién tradicional (siglo 11 a. C.) y la presencia de niveles crono-
l6gicos més recientes en los primeros 90 versos ™.

El libro IV se sitGa mayoritariamente hacia el afio 80 d. C. (antes
del incendio del templo en el mes de agosto, que no se menciona, mien-
tras que si se habla de la erupcién del Vesubio del 79, vv. 10-136). El
libro V, asimismo de autorfa judia (peto no libre de interpolaciones cris-
tianas, como la de los vv. 256-259), presenta una primera parte datable
en época de Adriano (vv. 1-50), concretamente en los comienzos de su
mandato, ya que el autor (jun judio!) lo elogia; el resto parece corres-
ponder a la época de Domiciano. Los restantes libros permiten unas
dataciones y atribuciones mucho menos precisas, aunque no son dificiles
de determinar los pasajes de autoria cristiana y, gracias a las referencias

? Aunque la discusién principal versa en torno a las autorfas judias y cristianas,
se ha planteado también la posibilidad de indicios de creencias de determinadas
sectas; cf. infra, apartado V y nn. 63-66. En todo caso, el tono general de los
libros III-V parece coincidir plenamente con las corrientes judaicas de comienzos
de nuestra era, especialmente por lo que se refiere a la «idea mesidnica», que, como
ha visto Sh. Applebaum, Jews and Greeks in Ancient Cyrene (Leiden 1979) 251ss,
provocan un ambiente que conduce a revueltas como la de Cirene, en el 115.

' Cf. Rzach, cols. 2127-2128.

1 Cf. Dénis, The Place... piensa que el contexto en que se ha escrito el libro
es ¢l de los circulos del sacerdote (y general de los Tolomeos) Onfas III.

2 Del s. 1 serfan 3,46-62; 75-92; 350-380.

36374 y 736.

" No asi Nikiprowetzky; cf. los planteamientos en Dénis, p. 119, n. 38.
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histéricas, se puede ir siguiendo la progresién cronolégica en su elabora-
cién. El libro VI no puede negar la autorfa cristiana, con el tema de la
cruz y el bautismo de Jests con intervencién del fuego, remontable al
Evangelio de los ebionitas . Entramos, pues, en el problemdtico am-
biente de los «judeocristianos» %, localizable en este caso en el siglo 11
después de Cristo. Algo semejante ocurre con el libro VII (el bautismo
de Jests se vuelve a mencionar en los versos 66-70 y 76-84), que pre-
senta ademds indicios de concepciones gnésticas y misticas; en todo caso,
tampoco parece datable después del siglo 111 d. C. En el libro VIII des-
tacan los versos 1-216 sobre el resto. A partir del 217 predominan las
doctrinas cristianas, con inclusién del célebre acréstico; contando con
que supone una recopilacién de niveles anteriores, puede situarse tam-
bién hacia el siglo 111 d. C. Reelaboraciones cristianas en diversos luga-
‘res denotan también los libros I y II, mientras se admiten como ndcleos
judios I, 1-323, y I, 6-33 ¥, La época de configuracién de ambos libros
podria ser también el siglo 11 d. C., mientras que, respecto al autor,
podria pensarse en una procedencia de Asia Menor, por los datos que
de provincias orientales aparecen; pero todo es problemdtico *®. El autor
del libro XI podria ser un judio alejandrino, muy influido por el libro III.
Si en algéin momento se pensé en la época de Augusto para su compo-
sicién ®, parece preferible situarlo, de acuerdo con las referencias histé-
ricas que encierra, en fecha mds reciente, con un limite en el afio 226
después de Cristo®. El libro XII es muy probable que haya sido com-
puesto por un judio de las provincias orientales y practicamente no
ofrece dudas respecto a la época, debido a la serie de emperadores a que
alude: ha de pertenecer a la de Maximino (235-238 d. C.). El territorio
de Egipto y Siria resulta familiar al autor del libro XIII, y para la época
sirve de nuevo de orientacién el que detenga su enumeracién (aparente-
mente) en la figura de Galieno, que atn parece no haber muerto (fallece
en 267-268 d. C.). Por ultimo, el problemitico libro XIV podria ser
una composicién judia de fines del siglo 111 (0 muy a comienzos del 1v)
en el caso de que se admita que los acontecimientos corresponden a
emperadores del siglo 111, mientras que de confirmarse las conjeturas
que apuntan a épocas més tardias, habria que pensar incluso en una
datacidn en el siglo v.

Iniciado ya el siglo 1v, debié de efectuarse la primera recopilacién;

® Cf, D. A. Bertrand, Le Baptéme de Jésus (Tubinga 1973) 5255 y 128. La
tradicién de los OrSib estaria mds en relacién con el Evangelio de los nazarenos y la
Praedicatio Pauli, y més estrechamente con el Evangelio de los hebreos y los Keryg-
mata Petron,

* Cf. M. Simon-A. Benoit, Le judaisme et le christianisme antique &’ Antiochus
Epiphane & Constantin (Paris 1968).

'72,56-148, que se considera interpolacién, sélo aparece en la familia ¥ de
cédices.

8 Cf. Rzach, col. 2152.

¥ Cf. W. Bousset, Sibyllen..., 278,

2 Cf. infra, €l comentario al libro.
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dado que la Teosofia de Tubinga es de fines del siglo v, y puesto que el
prélogo, cuya traduccién incluimos (y que aparece en la recopilacién
conservada), parece utilizar dicha Teosoffa, puede pensarse en el siglo vI
para la configuracién definitiva de la coleccién ?. Cerremos, en fin, este
apartado con una frase de Dénis, una afirmacién que no admite réplica:
«Plutdt que d’auteurs, difficiles 3 repérer, il vaut mieux en général

patler de milieux d’origine et d’époque» 2.

IV. GENERO LITERARIO Y TRADICION DEL MISMO

A pesar de la amalgama de tradiciones diversas sefialadas para los
OrSib, estén en una linea que permite su inclusién, grosso modo, en el
epigrafe general de literatura pseudoepigrifica oracular. Tal vez parezca
paradéjico que se hable de género literario para aludir a una serie de
ordculos, pero es sabido que, dentro de la produccién pseudoepigrifica,
un apartado fundamental es el que corresponde a la tradicién profética;
si a esto se suma el peso de las colecciones de ordculos, que en el 4mbito
cultural griego debieron de circular desde época muy antigua, y si le
afiadimos el peso de la orientacién apocaliptica que se ha dado a las
profecias entre el pueblo judio, podremos comprender la validez de la
primera afirmacién general y también la de los matices que en ella se
puedan introducir para definir estos ordculos. Evidentemente no estamos
ante un género literario puro, sino ante una recopilacién de profecias,
que, como elemento unificador (desde una perspectiva general) no tiene
mids que la forma de su versificacién, aparte de algunos rasgos de estilo
y la orientacién apocaliptica, as{ como de su atribucién a la Sibila. Sin
embargo, estas afirmaciones generales mno deben hacer pensar que la
cuestién de la inclusién de OrSib como «género» en la literatura judeo-
helenistica estd exenta de dificultades, como veremos a continuacién.

No parece que sea necesario insistir en la importancia de la tradicién
oracular entre los griegos; es conocida la decisiva influencia de santua-
rios como el de Delfos en la vida religiosa griega ®, con repercusién en
determinados momentos en el mismo acontecer histérico, como le resul-
tard familiar a cualquier lector de Herédoto o de Pausanias. Influencia
que, por otra parte, llegaron a someter a discusién y critica los propios
griegos, segin se refleja en algunos didlogos de Plutarco®, en los que
ya se debate la credibilidad de la actividad profética.

A Cf. Mras en WSt (1906) 80-82; Bousset, op. cit., pp. 38-41, 269; Dénis, op. cit.,
p. 121. También hay que pensar en ediciones parciales precedentes: el s, 1 a. C,,
para el libro III (Schiirer, op. cit., p. 574; Bousset, op. cit,, pp. 272,57); el s. 1d. C,,
para el libro IV (Schiirer, op. cit., p. 580; Bousset, op. cit., pp. 275,60), etc.

2 Dénis, op. cit., p. 122.

B (Cf. J. Defradas, Les thémes de la propagande Delphique (Paris 1954); sobre
una posible «literatura délfica», cf. pp. 160ss, a propdsito de la Orestea y Herédoto.

# De Pythiae oraculis, De defectu oraculorum.
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En esa tradicién religiosa profética se inscribe precisamente el flore-
cimiento de una serie de centros oraculares, en los que la profetisa recibe
el nombre de sibila, cuyo nimero se ird multiplicando %, lo que da idea
de su influencia. No es extrafio, pues, que en el momento de iniciarse
la composicién de esta coleccién oracular en un ambiente helenizado
como el de Alejandria (y en general de todo el Mediterrdneo oriental)
se entroncara con esa tradicién oracular, que se habfa materializado en
diversas colecciones de ordculos, a lo que hay que afiadir la noticia, ya
comentada, de la existencia de una sibila hebrea, de posible raigambre
babilonia.

Ahora bien, como ha sefialado M. Mengel %, frente a las recopilacio-
nes oraculares precedentes, los OrSib aportaban dos nuevos componen-
tes, a saber: la narrativa apocaliptica, tipicamente judfa, segin se ve en
Daniel y en descripciones en que predomina el simbolismo animal 7,
junto con el elemento helenistico de la profecia literaria, representada
por la Alejandra de Licofrén. Ambos aspectos quedan unificados por el
uso del vaticinio ex eventu, que parece tener ascendencia egipcia 2.

El problema que plantea una recopilacién de oréculos como la pre-
sente, a la hora de estudiarla como obra literaria, es bastante complejo:
no sélo estamos ante una amalgama de tradiciones diversas, segin aca-
bamos de ver. En principio nos encontramos ante una literatura pseudo-
epigrdfica, pero con un contenido nada simple, incluso en sus partes
originarias; la finalidad religiosa y la politica estdn aqui intimamente
trabadas. En realidad, tocamos con ello una problemdtica dificil de re-
solver, a la que ha dedicado densas piginas W. Speyer®, y que es la
de la clasificacién de la literatura pseudoepigrafica judeocristiana en rela-
cién con el concepto de «falsificacién». Evidentemente estamos en prin-
cipio ante un escrito que puede calificarse como «pseudoepigrafo reli-
gioso», en el sentido en que lo son los escritos mdgicos, los libros de
oréculos con el nombre de héroes miticos, profetas o patriarcas, etc., tan
extendidos en toda la Antigiiedad, desde el Oriente a Grecia ®. Pero la

* Hasta veinte recoge Rzach (art. Sibyllen en RE), a las que la tradicién medieval
afiadird algunas mds.

* Jidisch-Hellenistische Literatur, en Pseudepigrapha 1 (Entretiens Hardt 18,
1971) 285-292.

“ Hen(et) 83-90.

% M. Mengel, op. cit., p. 288, espec. p. 270.

® Religiose Pseudepigraphie und literarische Filschung, en N, Brox (ed.), Pseud-
epigraphie, pp. 195-263. De forma m4s breve, pero con referencia expresa a OrSib,
ha sido tratado el tema por M. Rist, Pseudepigraphy and the Early Christians (en
D. E. Aune, Studies in New Testament and Early Christian Literature [Leiden
1972] 75-91), a propésito de las interpolaciones cristianas,

% Speyet, op. cit.,, pp. 204-205, enumera en este grupo, sélo fuera del mundo
judio, los escritos de Quirén, Lino, Filamén, Orfeo, Museo, Bacis, Epiménides,
Abaris, Aristeas, Timoites, Feménoe, las Sibilas, Vegogia, los tres Magos iranios
{(Zoroastro, Histaspes, Ostanes), Astrampsico, Demdécrito, Hermes Trismegisto,
Asclepio-Imut, Isis, Agatodemon, Nequepso-Petosiris, etc.
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intencionalidad propagandistica, comptensible en el ambiente histérico
en que surge, pone a este conjunto de ordculos inmediatamente en la
linea de la falsificacién, que en el conjunto de la literatura pseudoepigra-
fica judia y también cristiana estd estrechamente unido a lo tendencioso
(lo que no quita sinceridad a la expresidn de fe religiosa concreta).

Por otra parte, hay graves escollos a la hora de reconocer una validez
artistica a este conjunto como obra literaria. Una primera dificultad la
ofrece lo misceldneo del conjunto y las distintas manos que intervienen,
caracterfstica que suele ser resaltada con cierta irritacién por los autores
que a OrSib se refieren®, que compartirdn los lectores de la presente
traduccién en algunos momentos. Para complicar el panorama ya hemos
visto los problemas de autoria en cuanto al contenido oscilante judeo-
cristiano dentro de cada libro y la necesidad de admitir interpolaciones.
De ahi que el estilo sea también muy desigual y que, aunque no se pue-
da calificar en absoluto a este vario conjunto como Erfindung, como
creacién literaria con valores artisticos, no deja por ello de alcanzarlos
en algunos pasajes.

Es importante, a la hora de intentar comprender el sentido general
de los OrSib, no perder de vista las continuas relaciones con el resto de
la literatura pseudoepigrifica y también con el canon biblico. Al mismo
tiempo conviene enfocar la presente obra como un testimonio de una
tradicién oracular de mayor envergadura que la aparente, con ramifica-
ciones paralelas y con consecuencias en la posteridad. Los autores de
estos versos conocen muy a fondo la literatura oracular de origen griego,
que, con la misma rapidez de la sibila, se ha extendido por el mundo
antiguo. Esctitos en su mayorfa en las zonas que son ya provincias ro-
manas, conocen los sibilistas perfectamente el efecto que una obra de
este tipo puede surtir. Los Libri Sibyllini ejercieron enorme influencia
en determinados momentos de la historia de Roma desde tiempos muy
antiguos. Ya W. Hoffmann ® observé cémo la introduccién de la sibila,
con su concrecién en la cumana, en las tradiciones romanas que men-
cionan los libros y que remontan su origen hasta los tiempos de Tarqui-
nio ¥, supone una progtesiva intrusién del influjo griego, concretamente
de esa tradicién oracular, ya que los citados Libri no parecen en principio

3 Por ejemplo, Altaner, Patrologie, habla de «frecuentes expresiones incom-
prensibles» (p. 68); sobre los libros sibilinos, en general, opinaba Frazer que eran
un «convenient farrago of nonsense» (The Golden Bough [Londres 1974] p. 458).

2 Wandel und Herkunft der sibyllinischen Biicher in Rom, Inaug, Diss. (Leipzig
1933). ’

8 Se habla indistintamente de Priscus o Superbus; es de sobra conocida la his-
totia del ofrecimiento de nueve libros a Tarquinio por parte de una mujer, por
trescientos «filipeos», el cual los rechazé; ella quemd tres y le ofrecid los seis res-
tantes por el mismo precio. Cuando ya no quedaban mds que tres, acabé adquirién-
dolos el rey, quien se mostré sumamente admirado por su contenido; depositados
en el templo Capitolino, se pierden en el incendio del afio 83, aunque se volvieron
a recopilar después. Véase la versién del prélogo anénimo que precede a la actual
coleccién de OrSib y que incluimos a continuacién de esta introduccién.
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contener vaticinios propiamente dichos, sino més bien preceptos expia-
torios: no contenfan originariamente fafa, sino piacula. Sin embargo, ya
desde la segunda guerra punica el concepto que se tiene de los oriculos
sibilinos y de la sibila (como se puede ver ya en Virgilio) concuerda
perfectamente con el que se desprende de la presente recopilacién, aun-
que evidentemente hay que admitir la existencia simultdnea de los Libri,
en el sentido mds tradicional (a los que se seguird recurriendo constan-
temente) y de los Oracula.

Exhortacién religiosa, prodigio anunciador de catdstrofes, hechos
histéricos aprovechados hébilmente, son elementos constitutivos de esta
tradicién oracular. En el aspecto de referencias histéricas, los OrSib pre-
sentan un panorama perfectamente sistematizable y muy revelador *.
Destacan dos grandes grupos en ese ciimulo de referencias. Uno de ellos
es el que abarca las profecias relativas a los grandes imperios de la Anti-
giiedad, como Egipto * (incluida la época helenistico-romana ¥), Persia ¥,
Grecia y Macedonia ® (con especial atencién a Alejandro Magno¥) vy,
cémo no, Roma. El hecho de que la mayoria de los sibilistas sean habi-
tantes de provincias romanas permite comprender la postura contraria
al Imperio, predominante en diversos pasajes. Una oposicién ® que dard
origen al desarrollo de diversos tdpicos sobre el tema, muy aprovechados
por la apologética cristiana: el enfrentamiento Europa (= Roma)/Asia,
la degeneracién y ruina del Imperio, etc.*, aunque otras veces la men-
cién adquiere un tono neutral. El segundo grupo de referencias histé-
ricas destacables es el que protagonizan Antfoco IV y Nerén, cuyas men-
ciones presentan estrechos puntos de contacto con la figura del anti-
cristo. El primero de ellos protagonizé una sangtienta etapa de la co-
munidad judia, como testimonia el libro I de los Macabeos o Flavio
Josefo, que ya equiparaban a Antfoco IV con Beliar 2. Igualmente, la
leyenda de la falsa muerte de Nerén y su esperado retorno (con caracteres
cada vez més marcados de anticristo) reapareceri con frecuencia en los
OrSib ®. En este caso, igual que en el de la oposicién y resistencia a
Roma, se aprecia la coincidencia de los OrSib con corrientes de opinién
o con el interés por determinados temas que puede cotejarse en otros
testimonios. Tal es el caso de las coincidencias temdticas de los libros V
y VIII con el primero de los Carmina Einsidlensia y algunas Eglogas de

* Para aspectos teoldgicos, cf. infra, apartado V.

* 3,314ss; 5,56s5.179-181; 11,38ss.

% 11,243s5.277ss.

7 4,61ss; 11,43-46; 13,89ss (Mareades).

% 3,414ss; 11,122ss; 4,83-85.

® 3,381ss; 11,183ss.

“ Cf. H. Fuchs, Der geistige Widerstand gegen Rom in der antiken Welt (Betlin
1938, *1964) passin.

* Cf. 1,387ss; 3 passim; 2,17ss.73ss; 5,1-51.

1 Mac 4243 y cf. OrSib 3,63ss.611ss, con comentario,

“ Cf. 4,119ss, etc.
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Calpurnio, estudiadas por D. Korzeniewski ®, si bien hay una clara di-
vergencia en la orientacién de las alusiones nerofianas: frqnte a la ten-
dencia panegirica de los latinos, la figura de Nerdn se describe en OrSib
con los rasgos mds negativos. .

La utilizacién de los datos histéricos que se hace en los OrSib, no
s6lo en cuanto a su presentacién, sino también en cuanto a la clase y ca-
racterfsticas de los seleccionados, nos pone en contacto con tendencias
historiograficas conocidas ®, en las que la narrativa popular pue.de que
tenga gran influjo y que vemos reaparecer, con mayor o menor rigor en
la seleccién de datos, en la literatura biogréfica romana. No son ésas,
en efecto, las coincidencias entre los OrSib y la obra de Suetonio o la
Historia Augusta®. Al mismo tiempo, los OrSib denotan un cardcter
indudable de crénica menor, a pesat de que los recursos enigmiticos de
la gematria o el juego de palabras desdibujen los perfiles .

Poco a poco, en los OrSib se iban poniendo Jos cimientos de la pos-
terior evolucién de la uiilizacién de la sibila en la narrativa histdrica
medieval y, al mismo tiempo, del desarrollo de su aspecto religioso,
cuando sea plenamente aceptada como personaje profético por el cristia-
nismo. Aunque no voy a entrar en detalles sobre la evolucién del pet-
sonaje de la sibila en Europa, si es conveniente trazar un panorama de
sus distintas manifestaciones, pues éstas se nos revelardn sin duda como
un nuevo desarrollo de potencialidades ya presentes en la tradicién re-
presentada por los OrSib.

Es conocido el hecho de que, tomando como punto 'dq arranque la
Egloga IV de Virgilio, iba 2 comenzar un proceso de cristianizacién de
la sibila con enormes repercusiones posteriores. El autor del Psesdo-
Augustini contra Iudaeos, Paganos et Arianos setmo dcj symbolg es muy
claro al respecto: «Nonne quando poeta ille facundissimus inter sua
carmina ‘Tam nova progenies caelo demittitur alto’ dicebat, Christo tes-
timonium perhibebat?». Pero, junto a esta tradicién, es la de tipo oracu-
lar propiamente dicha, representada por los OrSib, la que, a través prin-
cipalmente de los Padres de la Iglesia, va a contrlb}Jlr mis a la extensién
en el 4mbito religioso del tema sibilino, con manifestaciones tan popu-
lares como el célebre Dies irae. Prueba de todo ello es el testimonio de
Eusebio, quien ya cita el acréstico del libro VIII y utiliza a la sibila para

argumentar sobre la divinidad de Jesucristo; o el de un Lactancio, cuyas

“ Néron et la Sibylle: «Latomus» 33 (1974) 921-923, y cf. el comentario de su
edicién Hirtengedichte aus neromischer Zeit (Darmstadt 1971).

% Cf, J. Schwartz, L’bistoriograpbie impériale des Oracula Sibyllina: DHA 2

6) 413-420.

(191 )Cf. los comentarios a los difetentes lugares, especialmente de los libros XII
y X111, )

“ Para una visién més detallada de los puntos precedentes, cf. E. Sudrez de la
Totre, Referencias bistéricas en los Oréculos Sibilinos, conferencia pronunciada .el
27 de marzo de 1981 en el ciclo «Historiografia Antigua», otganizado por el Colegio
Mayor Argentino, y que aparecerd en volumen colectivo.

INTRODUCCION 257

citas y parédfrasis de la sibila llenan muchas de sus obras; o el de san
Agustin, con su comentario del acréstico %, etc.

Por otra parte, el citado Sermo pseudoagustiniano, con las posibili-
dades de dialogizacién que encierra, es un elemento clave para entender
el desarrollo del llamado Ordo Prophetarum, un tipo de representacién
dramdtica eclesidstica del ciclo de Navidad, que estudié perfectamente,
entre otros, Th. Young®, y en el que, junto a los demds profetas, apa-
rece la sibila. La evolucién que se rastrea en los distintos ejemplos del
Ordo en obras latinas denota una integracién cada vez mayor de la sibila
en el conjunto de los profetas cristianos: en el ndmero 227 de los Carmina
Burana® aparece nuestro personaje a la derecha de san Agustin, entre
los profetas que anuncian la venida de Cristo, contrapuesta ya a los
judios, que estdn a la izquierda.

Fuera de la lengua latina hay también interesantes ejemplos de la
extensién del personaje de la sibila en el 4mbito religioso cristiano. Es
conocida la fama y pervivencia del Cant de la Sibil-la en toda la zona
catalano-provenzal, con distintas versiones locales ™, aunque no faltan
ejemplos en castellano, como el de Toledo ®. Otro tanto cabe decir de
versiones plenamente dramatizadas, como el célebrte Mystére du Vieil
Testament ®, basado en la leyenda del Ara Coeli, o la Pagina Sexta del
Ciclo de Chester en lengua inglesa . En lengua castellana (pero con in-

% CD 18,23, etc.

® The Drama of the Medieval Church {Oxford 1933, reimpr, 1951) 2 vols.; para
Espafia es fundamental el libro de R. B. Donovan, The Liturgical Drama in Medievd
Spain (Toronto 1958).

® Ed. Hilka Schumann (Heidelberg 1970).

* Cf. M. Mild i Fontanals, EIl canto de la Sibila en lengua d’Oc: «Romania» 9
(1880) 353-365, recogido en Obras completas VI (Barcelona 1895) 294-308;
P. Aecbischer, Le ‘Cant de la Sibil-la’ en la Cathédrale d’Alghero la Veillée de
Noél: «Estudis Romanics» 2 (1949-1950) 171-182; 1d., Un sltime écho de la Pro-
cession des Prophétes: Le “Cant de la Sibil-la’ de la Nuit de Noél & Majorque:
«Mélanges Cohen» (Parfs 1950) 261-270; Solange Corbin, Le Cantus Sibyllae, Ori-
gines et premiers textes: «Revue de Musicologie» 31 (1952) 1-10; id., Essai sur ls
musique religieuse portugaise aw Moyen Age (1100-1385) (Paris 1952) 285-290;
M. Sanchis Guarner, E! Cant de la Sibilla. Antiga Cerimonia Nadalenca (Valencia
1956); J. Lépez Yepes, Una «Representacién de las Sibilas» y un «Planctus Pas-
sionis» en el MS 80 de la catedral de Cérdoba. Aportaciones al estudio de los ori-
genes del teatro medieval castellano: RABM 80 (1977) 545-567, por citar trabajos
significativos.

% Recogido en las Memorias de Felipe Ferndndez de Vallejo (1785).

% Concretamente, la obra mim. XLV, que puede verse recogida en el tomo VI
de la edicién del barén James de Rotschild (Parfs 1891, reimpr, Nueva York/
Londres 1966).

% Llamada también The Wrightes Playe o De Salutatione et Nativitate Salvatoris
Jesu Christi; véanse también las obras nims. XXII (The Clotheworkers Playe),
XXIII (The Diars Playe, De Adventu Antichristi) y XXIV (The Websters Playe,
De Judicio Extremo); edicién de R. M. Lumians y D. Mills, The Chester Mistery
Cycle (Oxford 1974).

17
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tervenciones en latin) debe destacarse la representacién de sibilas de
la catedral de Cérdoba, descubierta por J. Lopez Yepes ®, que consiste
en un auténtico Ordo Sibyllarum, ya que aparecen diez sibilas y ningan
profeta, y que, en mi opinién, tiene algunos puntos de contacto con el
Mystére francés citado. Fuera del teatro religioso en sentido estricto
(titualizado) no debe olvidarse la repercusién del tema en autores como
Gil Vicente® o Calderén de la Barca™, que denotan condensacién de
muy diversas variantes y leyendas .

Si en los ejemplos recogidos hasta el momento predomina lo estricta-
mente religioso, debemos tener presente la tradicién sibilina que mono-
polizan dos de estos personajes y que materializan el vaticinio de tipo
histérico (aunque no exento, evidentemente, del componente religioso):
me refiero a las profecias de la sibila #iburtina y de la sibila eritrea.
Las primeras, que incluyen como texto mds conocido la profecia titulada
Suefio de los nueve soles, retine vaticinios localizables mayoritariamente
en época de los longobardos (pero seguramente remontables a una etapa
muy anterior) ®. Las de la sibila erittea nos traen a una época miés re-
ciente: los acontecimientos mds tardios que recogen se sitiian en época
de Federico II y sus primeros descendientes, y hay que sefialar que, aun-
que se atribuian al abad Joaquin de Fiore, es evidente su autoria mucho
mis tardia. En realidad, son el producto de una secta minoritaria italiana
(de las muchas que florecieron a la muerte del abad y que adoptaron su
doctrina) de fines del siglo x111 %,

Queda, pues, claro que el desarrollo tardio del tema sibilino, que aqui
he esbozado a grandes rasgos, viene sélo a prolongar caracteristicas que
ya se dan en los textos sibilinos antiguos. Y no se limitan al contenido,
a la petrificacién en un sentido de la profecia religiosa o del vaticinio
histérico, sino que también afectan a la forma, al lenguaje, con sus
claves, sus juegos de palabras, sus férmulas, etc.

5 Art. cit, en n. 51,

% Auto de la Sibila Cassandra (1513-1514).

S En el ya citado y comentado (cf. n. 51) auto de La Sibila del Oriente.

% Un andlisis mds detallado del aprovechamiento dramdtico del tema sibilino
puede verse en E. Sudrez de la Torre, La Sibila: pervivencia literaria y proceso de
dramatizacion (aparecerd en el Boletin de la SELGC).

® E] cédice mds antiguo en que se conserva es precisamente un Escorialensis
(D, I 3), datado en 1047, y hay otros mds recientes en nuestro pafs.

@ Tanto la versién mds extensa como la resumida de estas profecias fueron cola-
cionadas y publicadas por O. Holder-Egger, Italienische Prophetien des 13. Jabrbun-
derts: «Neues Archiv der Ges. f. altere deutsche Geschichtskunde» 15 (1889) 143-
178; 30 (1904-1905) 323-386; 33 (1907-1908) 97-187. En Espaiia he podido localizar
hasta el momento dos cddices con dicho texto no colacionados por Holder-Egger,
uno en Valladolid (con la versién extensa) y otro en la Biblioteca Nacional de
Madrid (con la reducida); cf. E, Sudrez de la Torre, La Sibila Eritrea en un cddice
vallisoletano: «Actas del VI Congr. Espafiol de Estudios Cldsicos» (Sevilla 1981),
en prensa.

¢ Lo cual tampoco es exclusivo del mundo judeo-helenistico o de la profecia
medieval latina; también en el mundo 4rabe se dan tradiciones de este tipo, con

V. CONTENIDO TEOLOGICO

«La Sibylle expose son credo monothéiste trés strict en usant d’une
terminologie partiellement empruntée 4 la langue religieuse de I’hellé-
nisme et qui évoque Hésiode ou Orphée». En esta precisa definicién
de V. Nikiprowetzky ® se resumen perfectamente las caracteristicas de
los OrSib. En efecto, en el aspecto del contenido teolégico sobresale la
insistencia en la doctrina monoteista y el afén de propaganda religiosa
orientada en ese sentido, para destacar las caracteristicas de la religién
judaica frente a las creencias de otros pueblos. La definicién citada, aun-
que aplicada en principio al libro III, puede extenderse al resto, dada
la influencia que aquél ejerce sobre los demds. Sobre ese eje teoldgico
gira gran parte del contenido de los OrSib e incluso condiciona el len-
guaje y el tono de todos ellos. Ese Dios que inspira a la Sibila, al que
invoca en numerosas ocasiones, es un Dios omnipotente, omnisciente y
omnividente. Es un Dios justiciero; por ello son constantes las llamadas
al arrepentimiento, al abandono de la idolatria, las advertencias contra
las transgresiones de la ley divina. Y son constantes también las Hamadas
de atencién sobre el fin del mundo, la enumeracién de los iudicii signa
y del juicio en si, con sus premios y castigos. En general, pues, hay una
gran coincidencia con las concepciones biblicas.

Ahora bien, también en este aspecto es inevitable sacar a colacién
el término sincretismo; éste se aprecia, como sefialaremos en los lugares
correspondientes, en las concepciones que se reflejan respecto a las eras
o edades seguidas en su evolucién por la humanidad, o respecto a la
naturaleza del ser humano y su papel en el universo (microcosmo frente
a macrodntropo), o acerca de los seres prodigiosos que anunciarin las
calamidades finales o en las concepciones del més all4, no carentes de
contradicciones. Asimismo podemos observar cémo el paso de las con-
cepciones judias a las cristianas (aparte de la mayor o menor habilidad
de los interpoladores y reelaboradores) estaba en cierto modo facilitada
por la orientacién teolégica de las profecias judias, a la vez que motivos
comunes, como la postura de oposicién a Roma, contribufan a dicha con-
tinuidad sin brusquedades. Ello nos permite afirmar con M. Simon que
«linspiration générale est d’ailleurs assez analogue de part et d’autre» ¢,
y pienso que al estudiar el conflicto judaismo-cristianismo en la Antigiie-
dad, el texto de los OrSib merece mds atencién de la que se le concede.
Otro tanto cabe decir del valor de la presente recopilacién respecto a
tendencias doctrinales dentro del judaismo o del cristianismo. Prueba

coincidencias formales y de contenido (por ejemplo, la idea de la decadencia de
los impetios, las advertencias sobre el fin de los tiempos, la intencionalidad politi-
ca, etc.), como en el llamado Kitab al-Fitan; cf. J. Aguadé, Messianismus zur Zeit
der friiben Abbasiden: Das Kitab al-Fitan des Nucaim Ibn Hamid, Diss. (Tubinga
1978) 1979 (Agradezco esta referencia al Prof. Dr. Federico Corriente).

 Lg troisiéme..., p. 71.

® La Civilisation de I'Antiquité et le Christianisme (Paris 1972) 148.
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de ello es la polémica que se suscit6 a raiz de los descubrimientos del
Mar Muerto; A. Peretti ® ha propuesto la existencia de temas comunes
entre los libros III-V y los rollos de Qumrén, con reflejos éie d9ctr1nas
esenias, si bien tal sugerencia ha sido discutida por B. Noack ®. Més claras
son las influencias gndsticas en los libros VI y VII (especialmente este
tiltimo), cuya elaboracién final cristiana no deja de revelar elementos cl’e
dichas doctrinas y también judaicos, como ha demostrado J. G. Gager ®.

En resumen, también la disparidad de autorfas y de etapas tiene su
reflejo en el aspecto doctrinal y teolégico, producto de las interpolaciones
y reelaboraciones, si bien sélo se puede hablar claramente de predominio
de doctrinas cristianas en los libros VI-VIIIL.

NOTA SOBRE LA PRESENTE TRADUCCION

Aunque, hasta el momento, los OrSib han conocido diversas traducglones a dife-
tentes lenguas [asf, al inglés, las de Floyer (1731) o Terry (18?0), ésta con una
completisima bibliografia; la seleccién de Charles (1,913); al aleman,, las de Nehrung
(1819), Friedlieb (1852) o Kurfess (1951); al francés, las de Boqcl}e-Leclercq (1883)
o la parcial de Nikiprowetzky (1971), o al italiano, la de Antolini (1775), etc.], no
ha ocurrido lo mismo con el castellano. La obra del hcenc1gdo Baltasar Porrefio
Oréculos de las doce Sibilas. Profetisas de Cristo Nuestro Sefior entre los gentiles
(Cuenca 1621) suele citarse como traduccién, cuando en realidad es un tratado o
ensayo sobre las caracteristicas e iconografia de las Sibilas, aunque mg:luye algunos
versos en versién latina. Por tanto, la presente traduccién es la primera que se
hace en lengua espafiola.
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PROLOGO
(Ané6nimo)

El esfuerzo de leer las obras literarias griegas reporta a los que lo
realizan una gran utilidad, ya que tiene la virtud de perfeccionar la
cultura de los que 2 ello se dedican. Con mayor motivo es conveniente
que las personas dotadas de buena disposicién dediquen su tiempo a lag
divinas Escrituras, dado que contienen revelaciones acerca de Dios
de los temas gue procuran una utilidad espiritual. De ello obtendrdn ep
todo momento un doble beneficio, al estar en condiciones de ser ttiles
a si mismos y a los que las lean. Movido, pues, por esta razén, decidi
unificar en un tratado, conjuntado y arménico, los denominados Ordculos
Sibilinos, que se encontraban dispersos y cuya lectura e interpretacién
resultaban confusas. De esta suerte, al ser mds facil una visién de con-
junto para los lectores, les queda garantizada la utilidad que de ellos se
desprende, no sélo por contener no pocas revelaciones de temas indis-
pensables y dtiles, sino también por constituir una obra a la vez mis
completa y variada. Contienen, en efecto, con toda claridad revelaciones
acerca del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo, la triada divina y vivi-
ficante, asi como sobre la naturaleza humana del Sefior, Dios y Salvador
nuestro Jesucristo. Me refiero a su nacimiento de una Virgen, a las cura-
ciones que llevé a cabo, asi como a su vivificante pasién, su resurreccién
de los muertos al tercer dia, el juicio venidero y el pago por las accioneg
que cometemos todos en esta vida. Ademds de esto, contienen con toda
nitidez las revelaciones de los escritos de Moisés y de los libros de log
profetas acerca de la creacién del mundo, la formacién del hombre, su
expulsién del Paraiso y su nueva formacién; incluyen variadas predic.
ciones acerca de algunos sucesos ya acaecidos o que incluso tal vez hayan
de ocurrir. En una palabra, no es pequefia la utilidad que pueden reportar
a los lectores.

«Sibila» es voz romana que se traduce por «profetisa» o «adivina»;
de ahi que las mujeres adivinas fueran designadas con un tnico nombre,
En efecto, segtin han escrito muchos autores, las sibilas han existido en
diferentes épocas 'y lugares, en nimero de diez. La primera sin duda es
la caldea o persa, denominada con el nombre corriente de Sambete, que
era del linaje del muy bienaventurado Noé y que se cuenta que predijo
los acontecimientos de la época de Alejandro el macedonio; de ella hace
mencién Nicanor, el historiador de la vida de Alejandro. La segunda es
la libia, mencionada por Euripides en el prélogo de la Lamia. La tercera
es la délfica, nacida en Delfos, sobre la que hablé Crisipo en el libro
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Sobre la Divinidad. La cuarta es la itdlica, de Cimeria de Italia, cuyo
hijo fue Evandro, el que levanté en Roma el templo de Pan llamado
Luperco. La quinta es la eritrea, que predijo acerca de la guerra de Troya
y sobre la que nos da indicaciones Apolodoro Eritreo. La sexta es la
samia, que tiene como nombre usual Fito, de quien escribié Eratdstenes.
La séptima es la cumana (cimea), llamada Amaltea y también Erofile;
por algunos, Taraxandra, y por Virgilio, «Deifobe, hija de Glauco». La
octava es la helespontica, nacida en la aldea de Marmeso, en los alrede-
dores de la ciudad de Gergition, lo que era antafio la regién de la Tréade,
en tiempos de Solén y Ciro, segiin escribié Hericlides Péntico. La novena
es la frigia. La décima, la tiburtina, llamada Abunea.

Dicen que la de Cumas present6 nueve libros de sus ordculos a Tar-
quinio Prisco, rey por entonces del Estado romano, pidiendo por ellos
trescientos filipeos. Mas, como fue despreciada y no se le pregunté por
su contenido, entregd al fuego tres de ellos. De nuevo, en una segun-
da audiencia del rey, le llevé los seis restantes, reclamando la misma
suma. Pero, como no se le presté atencién, de nuevo quemé otros tres.
Mis adelante, al llevarle por tercera vez los tres restantes, se presentd
exigiendo el mismo precio, con la amenaza de que, si no los aceptaba,
también los quemaria. Dicen que entonces el rey los ley$ y, asombrado,
le dio por ellos cien filipeos, al tiempo que se interesaba por los otros.
Ella le replicé que ni tenia copias de los ya quemados ni poseia tales
conocimientos fuera del estado entusidstico, pero que a veces algunas
personas de diferentes lugares y tierras habfan seleccionado lo que les
parecia necesario y dtil, y que era preciso hacer una recopilacién de ello.
Pusieron inmediatamente manos a la obra y, en efecto, lo que habia sido
un don de Dios, aunque en verdad estuviera oculto en un rincén, no
escapé a su atencién, Los libros de todas las sibilas fueron depositados
en el capitolio de Roma: los de la més antigua, la de Cumas, quedaron
ocultos y no se transmitieron a muchos (toda vez que aquélla habia
proclamado de modo mds particular y preciso lo que iba a acontecer en
Italia), mientras que los de las demds se dieron a conocer a todos. Sin
embargo, las prescripciones de la eritrea llevan el nombre que le corres-
ponde a partir del lugar de procedencia, mientras que las demds no llevan
supraescrito cudl es de cada una, sino que se encuentran dispuestas
indistintamente.

Pues bien, Firmiano (i.e., F. Lactancio) —filésofo no carente de
cualidades y sacerdote del antedicho capitolio—, con la mirada puesta
en nuestra luz eterna, Cristo, cité en sus propias obras lo que las sibilas
habfan dicho acerca de la gloria inefable, y puso en evidencia con habi-
lidad la irracionalidad del error griego. Su vehemente exposicién se
public6 en lengua latina, mientras que los versos sibilinos lo fueron en
la griega. Y para que esto no parezca carente de base, aportaré el testi-
monio del autor que acabo de mencionar con arreglo al siguiente tenor...
(falta el texto latino)... toda vez que los ordculos sibilinos que se encuen-
tran entre nosottos suelen ser poco apreciados entre los griegos que de
ello entienden, por ser muy féciles de hallar (pues lo raro parece valioso).
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Ademds, dado que no todos los versos conservan la exactitud de la me-
dida, resultan de escasa fiabilidad. Pero la culpa de ello es de los taqui-
grafos (que no podian ir a la velocidad del caudal de palabras o que in-
cluso eran incultos) y no de la profetisa, pues, al tiempo que cesaba la
inspiracién, perdia la memoria de lo que habia dicho. Pensando en ello,
Platén escribié aquello de «se expresan correctamente sobre numerosos
asuntos de envergadura, sin saber nada de lo que dicen» (Men. 99d).

Por todo ello, segin dije, recopilaré cuanto pueda de lo que fue
reunido en Roma por los embajadores. En efecto, acerca del Dios sin
principio esto fue lo que (la sibila) canté:

«Un tnico Dios existe, monarca de grandeza suprema, no
engendrado./ Sélo hay un Dios dnico, el Altisimo, que
cre/ el cielo, el sol, las estrellas y la luna,/

la tierra fructifera y las olas del agua marina./

El solo es Dios creador indomefiable en su dominio./

El £ij6 el molde de la forma y mezclé/

la naturaleza de todos los mortales, generador de vida».

«Mezcl6 la naturaleza de todos», en el sentido de que del costado
del varén fue modelada la mujer y en el de que son padres al confundirse
en una sola carne, y también en el sentido de que a partir de cuatro
le;lem]:ntos contrarios entre si cre6 el mundo que hay bajo el cielo, y al

ombre.

LIBRO I

' A partir de la primera generacién de los mortales 2 hasta las tltimas
emitiré, una por una, profecfas *de todo cuanto antes existié, cuanto
existe y cuanto *existird en el mundo por la impiedad de los hombres.

1 Ya desde el primer verso aparece una caracteristica fundamental de los OrSib,
a saber, la de su visién de la evolucién de la humanidad como ciclos de razas (cf.
Nikiprowetzky, pp. 88ss). Tras esta concepcién subyace una larga tradicién, tanto
en el dmbito cultural griego como oriental (Babilonia), Los testimonios helénicos
mids conocidos son los de Hesiodo (Op. 109-201), Herdclito, con su teorfa del
megas aion (cf. Teofrasto, in Simpl. Phys. 24.40), Empédocles (cf. espec. los frag-
mentos 432-452 Kirk-Raven) y Platén (Pol. 269ss, Tim. 22ass, 39dss); los conceptos
de degeneracién, evolucién ciclica, ekpyrésis o conflagracién (de gran importancia
entre los estoicos), etc., son fundamentales para comprender diversas teorfas que
aparecen en los OrSib. En el caso del libro I destaca la gran influencia de Hesiodo,
aunque no faltan los paralelos con Henoc.

3 Caracteristica del adivino y, por tanto, de la Sibila es esta cualidad de visién
pancrénica de los acontecimientos, que desde Homero encuentra ya una formulacién
similar a la que aqui se utiliza (cf. II, 1.70).
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5 Primero me ordena Dios proclamar con precisién cémo se origin
¢ el mundo. Y ti, taimado mortal, atiende ’ con sensatez, para que nunca
descuides mis mandatos, ® al excelso rey que creé el mundo todo ° con
sélo decir «hdgase», y fue hecho. Puso los cimientos de la tierra ** sobre
el T4rtaro y él mismo le dio la dulce luz. ' Extendi6 el cielo por encima
y el glauco mar desplegd; * a la béveda celeste didle corona de br111ante§
astros y adorn6 la tierra con plantas. Con el caudal de los rios * llené
el mar y mezclé con el aire los vientos *y las nubes cargadas de rocio.
También distribuyé otra raza, *los peces, en los mares, y entregé las
aves a los vientos;  para los bosques fueron las fieras de cuello velloso,
para la tierra las serpientes ® reptiles. Y todo cuanto ahora se con.templa,
9 ¢ 1o hizo con su palabra y todo se origin ? con rapidez y rigor. El
se habfa engendrado de si mismo *y desde el cielo observaba; y a la
petfeccién iba quedando completado el mundo. ZE inmediatamente
después cre6 de nuevo una obra animada, ? dando forma, a pattir de su
propia imagen, a un bello joven #divino, al que ordené habitar en el
parajso Zinmortal, para que se ocupara de sus hermosas creaciones.
% Sin embargo, €l, solo en el fértil jardin del parafso, ¥ ansiaba hablar
con alguien y deseaba contemplar otra imagen * como la que él tenfa.
Entonces Dios mismo arrancé ® un hueso de su costado y formé a la
amable Eva, * legitima esposa que le entreg6 * para cohabitar con €l en
el paraiso. Este, al verla, ® gran admiraci6n sinti6 de repente en su 4nimo,
gozoso. jQué * imitacién, copiada de si mismo, contemplaba! Y respon-
dia con sabias palabras * que flufan por si solas, pues Dios habia dejado
todo dispuesto, ® ya que ni la falta de dominio embotaba su mente ni
sentia vergiienza, * sino que, en sus corazones, estaban lejos del mal ¥y
como animales salvajes caminaban con sus miembros desnudos.

5ss La secuencia de la creacién presenta varias discrepancias con el relato del
Gn, seglin puede apteciarse en el siguiente cuadro comparativo:

OrSib Génesis
1° Tértaro, tierra, luz Luz/tinieblas
2° Cielo-mar Firmamento/aguas

3° Estrellas y plantas Aguas/continentes

4° Rios, mar/vientos, nubes Tierra germinal/frutos

5.° Peces, aves Animales acudticos, aves.
6.° Fieras, reptiles Animales de tierra, Hombre
7.° «Joven divinos, Eva «Descansé»,

Hay una coincidencia en la secuencia naturaleza inanimada-animada-hombre, El
texto de los OrSib incluye ademds, como es propio del sincretismo cultural que refle-
jan, la mencién del Tértaro como representacién del mundo subterrineo, del que
incluso podria sobrentenderse, segin la expresién de los versos 9-10, su preexis-
tencia. Por lo demds, asistimos a un relato bastante concorde con el de Gn, salvo
en las libertades «poéticas» que el autor se permite para destacar determinadas
escenas, como sucede con la admiracién de Addn ante Eva (cf. vv. 32-33) o con la
forma de referirse al mutuo recelo al que estdn condenados la serpiente y el género
humano (cf. vv, 61-65).
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* Después Dios hablé y les sefialé un mandato: ® no tocar el 4rbol;
pero a ellos la maldita ® serpiente les hizo creer con engafio que se apar-
tarian del destino mortal #y adquirirfan el conocimiento del bien y del
mal. ¥ Mas la mujer fue la primera que traicioné al hombre: ® ella le dio
a probar y le persuadié, ignorante, a errar. # Y €I, convencido por las
palabras de la mujer, olvidése ® de su creacién inmortal y descuidé los
sabios preceptos. ® Por ello, a cambio del bien se ganaron el mal, segin
obraron. ¥ Entonces, entrelazando hojas de dulce higuera, ® improvisaron
vestidos que se pusieron mutuamente ®y cubrieron sus partes, pues les
sobrevino la vergiienza. ® El inmortal dejé caer sobre ellos su rencor y
los arrojé fuera > del lugar de los inmortales, pues habia quedado deci-
dido ® que permanecieran en mortal lugar, ya que no guardaron el pre-
cepto que escucharon * del gran Dios inmortal. * Estos, nada mds salir
de alli, inundaron la fértil tierra ® con ldgrimas y lamentos; después,
*el Dios inmortal les dirigié6 mds nobles palabras: ¥ «Creced, multi-
plicaos y trabajad sobre la tierra * con vuestros recursos para que, con
sudor, consigdis alimento suficiente». ® Asi dijo. Y al reptil causante
del engafio le ® hizo arrastrarse por la tierra sobre el vientre y el costado,
® tras expulsarlo con amargura. Un terrible odio mutuo hizo caer € entre
ellos: el uno procura salvar su cabeza, © el otro el talén, ya que la muerte
ronda * cerca de los hombres y de los venenosos seres de viles inten-
ciones. ‘

®Y entonces empezd a multiplicarse la raza humana, segiin ordend
% el propio Todopoderoso, y crecfa @ sin limites un pueblo sobre otro;
construyeron casas ® de todo tipo y hacfan igualmente ciudades y mu-
rallas ® bien y a conciencia; concedidles larga sucesién de dias ™ para
alcanzar grata vida, pues no morfan ™ agobiados por las cuitas, sino como
domefiados por el suefio: 7 felices los mortales de gran corazén a los que
amé ™ el rey salvador inmortal, Dios. ™ Mas también ellos pecaron al caer
en la insensatez, pues impddicamente ™ se refan de sus padres y a sus
madres ofendian, ™ a sus parientes no reconocian y contra sus hermanos
dirigfan insidias. 7 Eran malditos, que obtenfan satisfaccién con la sangre
de los mortales ®y se dedicaban a las guerras. Pero sobre ellos llegs,
P del cielo arrojado, el castigo final que arrancé de la vida ® a los mal-

46 Cf. Hesiodo, Theog. 585, donde se dice que Zeus «creé un hermoso mal
a cambio de un bien», es decir, la mujer, cuya creacién tiene también, en opinién
de los griegos, nefastas consecuencias.

69ss A partir de aqui la influencia hesiodea se hace mds clara. Recordemos que
en Hesfodo (Op. 109-201) la secuencia de las razas es la siguiente: 1) Oro, 2) Plata,
3) Bronce, 4) Héroes, 5) Hierro (para el sentido de este mito, cf. J. P. Vernant,
Mito y pensamiento en la Grecia antigua [Barcelona 1973] 21-88). Aqui la secuen-
cia es: 1) Raza feliz, que degenera; 2) «Egrégoros» (cf. infra, nota a 87ss) o «despier-
tos voraces»; 3) Gigantes; 4) Sin denominacién («mds jévenes»); 5) La de Noé.
La idea de degeneracién es comiin a ambos textos, si bien Hesfodo intercala la de
los héroes, en la que ese proceso se interrumpe.

80 Me he permitido transcribir Ades en este pasaje y no Hades, como es usual,
para mantener el juego de homonimia que efectiia el texto griego con Adén. Tam-
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vados. Los acogié a su vez Ades: ¥ Ades pusiéronle por nombre, ya que
Adén fue el primero en llegar, ® cuando hubo probado la muerte y la
tierra lo ocults. ® Por eso todos los hombres nacidos sobre la tierra * es
conocido que van a casa de Ades. ® Sin embargo, todos éstos, aunque
a la morada de Ades marcharon, ® han alcanzado honra, pues fueron la
primera raza.

¥ Mas después que a éstos hubo acogido, de nuevo, ¥ de entre los
hombres més justos que habfan quedado, ¥ creé otra raza variopinta,
ocupados en * gratas obras y bellos afanes, dotados de un altisimo respeto
%y de una densa sabiduria; ejercieron * toda clase de oficios, pues halla-
ron soluciones para la falta de recursos. * Uno descubrié la forma de
trabajar la tierra con los arados, * otro la carpinteria, otro se ocupé de
la navegacién, ® otro de la astronomia y la adivinacién por auspicios,
% otro de las pécimas medicinales, otro a su vez de la magia. ¥ Unos prac-
ticaban un oficio, otros otro, seglin su particular interés; * eran los «des-
piertos voraces», que tenfan esa denominacién ® porque en sus mentes
gozaban de una inteligencia insomne ®y un cuerpo insaciable. Eran
pesados y de gran talla; ' sin embargo, fueron a parar a la terrible
morada del Tértaro, ‘® prisioneros de ataduras irrompibles, para pagar
su pena '® en la gehenna de violento y devastador fuego incansable.

1% También después de éstos aparecié de nuevo una tercera raza, con
violento 4nimo, ™ de hombres desmedidos y terribles, ' que entre ellos
provocaron numerosas desgracias. ' Las luchas, las matanzas y las bata-
Has '® continuamente iban acabando con estos hombres de soberbio
corazon.

bién en griego, sin embargo, coexiste la forma con espiritu dspero y la que carece
de aspiracién, que se da ya en su primera mencién en Hesfodo (Theog. 311).

86 La interpretacién evehemerista a que alude Nikiprowetzky (p. 97, n. 3) no
es absolutamente necesaria, pues el contenido de este verso tiene también un pre-
cedente en Hesfodo, Op. 122-126, versos referidos a la primera raza y que concluyen
con la frase «éste fue el honor regio que obtuvieron» (es decir, el convertirse en
daimones para la humanidad).

87ss Los «despiertos» o «vigilantess [(e)gregoroi en griego, <yrim en hebreo]
aparecen mencionados también en Hen (heb.) 86,4 y Jub 7,21ss. Obsérvese que su
papel respecto a la humanidad es un tanto «prometeico»; salta a la vista el paralelo
con la célebre tesis del Prometeo de Esquilo (vv. 452-487), donde el personaje en
cuestién enumera los beneficios de que la humanidad le es deudora {cf. ademds los
paralelos que aporta Thomson, ed. pp. 156-157) y el parecido se puede llevar mas
lejos si tenemos en cuenta el castigo divino que pesa sobre ellos. A los pasajes
citados afiddanse testimonios judaicos, como Test XII (Rub 5, Nef 3, etc.) y de la
literatura cristiana, como 2 Pe 24; Jds 6; Atendgoras, Legat. 24, etc.

101 De nuevo la fusién de las diversas concepciones judeo-helénicas da como
resultado la mencién del Tértaro seguido de la de la gehenna, que, sin embargo,
se usa ya en un sentido un tanto metafdrico.

104 Es probable, como sefiala Nikiprowetzky (p. 98, n. 2) que el poeta se
refiera a las razas de los gigantes Nefilim y Elihud, que suceden a los Egrégoros
en el relato de Henoc. Los gigantes son los hijos de la unién de los dngeles «vigi-
lantes» con las hijas de los hombres. Son representados siempre como perversos.
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'® Tras ellos, después de esto, llegé ™ otra raza posterior, mds joven,
criminal, de corto entendimiento, ' de hombres de la cuarta generacidn,
que hicieron verter mucha ' sangre sin temor de Dios ni respeto a los
hombres, ' pues con vehemencia sobre ellos habia caido ™el rencor,
que enloquece con su aguijén, y la impiedad dolorosa. * A unos las
guerras, matanzas y batallas " arojaron al Erebo, por ser merecedores
de lamento, ' hombres impfos. A otros después, en su célera, " Dios
celestial los desplazé de su mundo "y los arrojé al Tartaro, en el fondo
de la tierra.

Y de nuevo otra raza mucho peor hizo después, * hombres para
los que luego nada bueno  Dios inmortal cred, pues cometian muchas
maldades, ®ya que su soberbia era mucho mayor que la de aquellos
™ retorcidos Gigantes, dedicados a expandir despreciablemente injurias.
2 Sélo un hombre entre todos ellos fue justisimo y verdadero, % Noé,
lleno de fe y dedicado a las buenas obras. ¥ Dios mismo habléle desde
el cielo: ' «Noé, fortalece tu cuerpo y ™ pregona el arrepentimiento
entre todos los pueblos, para que se salven todos. ™ Mas si, con 4nimo
impuddico, de mi no se ocuparen, * toda su raza haré perecer en grandes
inundaciones; ™y a ti te ordeno preparar al punto, surgida de raices
sin sed, " una casa indestructible de madera. ™ Pondré inteligencia en
tu corazén y profundo arte ®y medida en tu seno; yo me ocuparé de
todo, ¥ de modo que te salves td y cuantos contigo habitan. " Yo soy
el que es, y ti medita esto en tu corazén: ™ en el cielo estoy inmerso,
el mar me circunda, ™ mis pies estdn fijados en la tierra, alrededor de
mi cuerpo se difunde el aire y un coro de estrellas me rodea por
doquier. ! Nueve letras tengo; tetrasilabo soy; reconéceme. 2 Las tres
primeras silabas tienen dos letras cada una ¥y la otra las demés, y son
consonantes las cinco. ™ De la suma total resultan dos veces ocho cen-
tenas, ' tres treintenas y tres veces siete. Reconoce quién soy 'y que-
daris iniciadp en mi sabidurfa; serds hombre muy amados.

¥ Asi dijo, y €l fue presa de un gran temor por lo que habia escu-

137-146 Estos versos corresponden a la Teosoffa de Tubinga (p. 122,24-123,7
Buresch = Erbse, pp. 190ss).

137-140 Geffcken (ad loc.) sefiala su relacién con Ex 3,14 e Is 66,1. E! tono
se corresponde con el de otros textos de caricter esotérico o migico; cf. Eusebio,
Praep. Ev. 13,12.5 o Macrobio, Saturn. 1,20.16.

141-146 El caricter casi cabalistico del texto queda subrayado especialmente
por la gematria de los vv, 144-145. Segin el cédice b (Ottob. gr. 378), la suma es
1660 (cf. Mras, Eine neuentdeckte Sibyllentheosophie: WSt 26 [1906] 60, y Kurfess,
op. cit., p. 280), resultante de los valores de las letras que componen la palabra
monogenés («unigénito»), a lo que, segiin Mras (loc. cit.), habria que afiadir buids
theodt («hijo de Dios»). En la Teosoffa de Tubinga se habla también del nombre
de Emmanuel, pero sin dar con la solucién. Se han propuesto diversas opciones,
ninguna satisfactoria, alterando el texto a voluntad, y las variantes textuales son
también diversas. En la presente traduccién se ha seguido el texto de Kurfess,
aunque sin excesivo convencimiento, y puede decirse que el enigma sigue en pie.

147ss De nuevo nos encontramos con una discrepancia respecto al relato
biblico (cf. Gn 7), en donde la alocucién divina a Noé se limita -a las instrucciones
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chado. Y entonces, tras meditar una por una estas palabras en su
intelecto, ¥ suplicaba a los pueblos. Y comenzé con estas palabras:
1% «Hombres llenos de incredulidad, victimas del gran aguijén de la
locura, ! no escapardn a Dios cuantas acciones cometisteis, pues todo
lo sabe el inmortal Salvador que todo vigila; El me mandé ™ que os
lo anunciara, para que no sedis aniquilados por vuestra sinrazén. ** Sed
cuerdos, atrancad de vosotros la maldad y no ™ luchéis violentamente
unos con otros con criminal corazén, ™ regando con sangre humana la
tierra por doquier.  Venerad, mortales, al inconmensurable e incon-
movible *® creador celestial, Dios imperecedero, que habita en la béveda
celeste, 'y suplicadle a él todos, pues estd lleno de bondad; " a él, si,
por la vida de las ciudades, por el mundo entero, * los cuadripedos y
las aves, para que sea favorable a todos. * Pues llegari el dia en que el
mundo enteto, inmenso por el mimero de hombres, ® al perecer bajo
las aguas gemir4 con terrible canto. ' De repente el aire se os mostrard
agitado sin cesar ¥y la célera del gran Dios caers sobre vosotros desde
el cielo; % asi serd, con certeza, cuando contra los hombres la dirija
167 ¢] salvador inmortal, si no elevdis a Dios vuestras siiplicas 'y os
arrepentfs desde ahora, y ya nunca més ninguno de vosotros comete con-
tra el otro ninguna accién '® hostil o mala sin atenerse a la justicia,
™ sino que guarda una vida piadosa».

1 Estos, al ofrle, se burlaban todos de €l ™y le llamaban insensato
e incluso hombre enloquecido. ™ Y entonces de nuevo, una vez mds,
entoné Noé su canto:

 «;Ay de vosotros, cobardes, hombres de mal corazén e inestables,
15 que abandondis la vergiienza, ansidis la desvergiienza, ™ tiranos rapa-
ces, pecadores violentos, " embusteros, incrédulos, malhechores sin
verdad, '™ adilteros, charlatanes que vertéis injurias ™y no teméis la
furia de Dios excelso! *® Estdis condenados a pagar la pena en la quinta
generacién. *® No lloréis, ora el uno ora el otro, crueles, mas refs: ™ sar-
dénica serd vuestra risa, afirmo, cuando llegue ™ el agua terrible y arro-
lladora de Dios. ¥ Cuando de Rea la vil raza florecida en la tierra divina,
18 eterna, sobre raices sin sed, ™ desaparezca por completo en una sola
noche, ¥ el Dios que agita el suelo y conmueve la tierra *® hard desapa-
recer las ciudades, junto con sus habitantes, y las grutas y destruirs las
murallas. *® Entonces el mundo entero, de innumerables hombres habi-
tado, ™ morird. Mas yo, ¢cudntos sufrimientos soportaré? ¢Cudnto llo-
raré ™ en mi casa de madera? ¢Cudntas ldgrimas mezclaré con las olas?

para la construccién de la nave y en ningiin caso se le encarga una predicacién de
las calamidades venideras. Geffcken (ad loc.) sefiala ¢6mo Noé predica primero
la tradicién judfa y a continuacién la cristiana (cf. F. Josefo, Ant. 1, 74; jKoh 9,15;
2 Pe 2,5; ApPe ed. Tischend., p. 68; Teéfilo, Ad Aut. 3,19.6).

157 Los epitetos utilizados corresponden a Posidén, como personificacién atin
vigente de las conmociones en el interior de la tierra; no obstante, cabe preguntarse
si no estamos ante un uso predicativo de estos epitetos (seisichthon, ennosigaios)
referidos a Dios (es decit, «como divinidad que puede agitar la tierra, etc.»).
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2 Pues si sobreviene el diluvio ordenado por Dios, ™ se inundars la
tierra, se inundardn los montes, se inundard también el éter: ™ agua
serd todo y por las aguas todo serd destruido. * Se parardn los vientos
y habrd una segunda era. ™ ;Oh Frigia! Serds la primera en surgir de
la superficie del agua ™y también la primera que alimentards otra raza
humana, " que habr4 comenzado de nuevo; y serés su nodriza por encima
de todos».

 Mas cuando ya hubo dirigido en vano estas palabras a la raza
impfa, entonces * el Altisimo se aparecié y de nuevo gritd y exclamé:
M «Ha llegado el momento, Noé, de anunciar ®® todo cuanto en aquel
dia te prometi y confirmé. *® Absolutamente todas las innumerables ac-
ciones que las razas antes cometieton, ® serdn expiadas en el mundo
infinito por la desobediencia del pueblo. *® Embarca rdpido con tu mujer,
tus hijos y *las esposas de éstos. Invita a cuantos te ordeno llamar:
" las razas de animales cuadripedos, los reptiles y las aves. ®® Yo in-
troduciré en su corazén después el que vayan ?® sin vacilacién aquellos
a cuantos destine a la viday.

2 Asi dijo; luego se alejé entre grandes gritos y voces. 2! Entonces
la esposa de Noé, sus hijos y las esposas de éstos penetraron 22 en la
casa de madera; después 2°siguieron los demds seres, uno por uno,
cuantos Dios querfa salvar. #* Mas cuando quedé ajustada la barra en
el cierre de la cubierta, #® encajada en diagonal en el espacio tallado
alrededor suyo, #®entonces se cumplié la voluntad de Dios celestial.
" Hizo confluir las nubes y ocultd el disco de brillo de fuego; 8 al cubrir
por completo, junto con las estrellas, a la luna y la corona celestial,

produjo un gran estruendo, horror de los mortales, 2° mientras enviaba
rayos. Excitdronse a un tiempo los vientos #! todos y de las aguas las
venas todas, ? al tiempo que quedaron abiertas grandes cataratas que
gj}ian del cielo. Z De los resquicios de la tierra y del abismo incansable

surgieron aguas innimeras y la tierra inmensa ® quedé oculta por
doquier; tan sélo 2 Ia divina casa flotaba sobre aquel caudal. Por muchas
olas violentas # azotada y flotando entre ellas, por los embates del
viento 2 se vefa lanzada horriblemente; iba cortando el estrave la
innumerable espuma * de las rugientes y agitadas aguas.
. # Mas cuando Dios hubo inundado el mundo entero con las aguas,

entonces de nuevo puso en el corazén de Noé el deseo de contem-
plar #* el designio del Inmortal y de ver la desolacién del reino de Nereo.
>* Al punto arrancd la cubierta de sus pulidas paredes, 2* puesto que, de
frente, habia sido ajustada por mano experta con junturas, 2 y mientras
contemplaba la gran cantidad de aguas infinitas, 2 pues le habia tocado
en suerte verlo con sus ojos por doquier, ® sentia temor y su corazén
se agitaba sobremanera. Y en el momento en que el aire 2 amainé ligera-

214 A diferencia de Gn, se omiten datos sobre las caracteristicas de la nave
y sus medidas, pero se insiste en detalles minuciosos, como éste del ajuste del cierre
en la cubierta o la descripcién de la inquietud de Noé por volver a ver el exterior
(cf. wv. 230-237).

18
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mente, pues se habfa fatigado de inundar durante much<3§ diz;4so ”fel
mundo entero, entonces dejé ver la béveda celeste con el palido ** tinte
sangriento del atardecer, y el gran disco de fuego, * falto ya fi,e fuer??s.
A duras penas recobraba Noé la confianza. ** Y entonces envid, arrojan-
dola a lo lejos, una paloma sola, > para poder saber con certeza si ya
habia tierra * firme visible en alguna parte. Esta, tras revolotear con
sus alas 2° por todas partes, agotada, regresé de nuevo, pues el agua
# atin no se habia retirado y todos los lugares halldbanse inunda(%os pot
completo. *' Pero €l, tras unos dfas de nueva espera, volvié a enviar una
paloma, 8 para saber si ya habfan amainado las ‘a.bl_lfldan.tes aguas;
# &sta emprendi6 el vuelo con su batir de alas, se dirigi6 a tierra firme
0y tras conceder un breve descanso a su cuerpo sobre la tierra himeda,
1 emprendié el regreso de nuevo **a la morada de Noé, portando una
rama de olivo como sefial, junto con su mensaje. La confianza *y un
gran gozo se iban apoderando de todos, porque nacfa en ellos la espe-
ranza de ver tierra firme. Z* Entonces, a continuacién, envié ** fuera de
la nave otra ave, de negro plumaje; confiada en sus alas > iba vplando
con buen 4nimo vy, al llegar a tierra, se quedé alli. ®'' Y cqmprendlc’) Noé
que ya la tietra estaba mucho m4s cerca. ® Mas, segtn iba flotando la
divina construccién sobre las sonoras olas, ® aqui y alld por las ondas
del mar, * se queds fija, clavada sobre una pequefia playa. * Existe en
el pais de los frigios, sobre el negro continente, ** un monte 1naccesll’)le
de gran altura; Ararat se llama, * porque todos pensaban que se habrfan
de salvar sobre él ®*y en el 4nimo de todos habia una gran afioranza
puesta en él. %5 Alli nacen las venas del gran rio Marsias. > Allf el arca
quedé varada en las altas cimas, *” cuando cesaron las aguas, ** y entonces
de nuevo la divina voz del gran Dios exclamé *® estas palabras: «jNoé
precavido, fiel, justo! #° Sal sin temor con tus hijos, tu esposa ™'y las

248 En Gn 8, Noé suelta primero el cuervo y luego las palomas (la segunda,
dos veces). La versién presente podrfa ser mds antigua, pues concuerda con la ver-
sién babilonia del diluvio (Epopeya de Izdubar); apatte de ello, hay una mayor
expresividad en la descripcién del proceso de gozo progresivo que afecta a los
ocupantes del arca. )

261 En la descripcién geogrifica que aquf se da del lugar en donde se detiene
la nave hay, a mi juicio, cierta confusién, ficilmente justificable, En primer lugar,
la mencién de Frigia ha de entenderse en un sentido amplio, como designacién por
extenso de toda la peninsula Anatolia hasta la zona del monte Ararat, lo que no
es exagerado, ya que en sus tiempos de mayor esplendor (s. viir a. C., bajo el r?i-
nado de Midas) su extensién llegaba a superar la frontera natural del rio Halis,
mientras que por el oeste llegaba a la costa del Egeo. De todas formas, nunca
alcanzé hasta el Ararat. En cuanto al rio Marsias, es un hidrénimo repetido por
toda la zona, de los cuales el méds oriental (sin que por ello se pueda considerar
préximo al Ararat) es el afluente del Eufrates, que Plinio (NH 5,86) sitda entre
Samosata y Zeugma. Para una relacién Frigia-Armenia, cf. Herédoto, 7.73. En
cualquier caso, la misma identificacién del Ararat plantea también problemas en
la exégesis biblica (cf. J. Skinner, A Critical and Exegetical Commentary on Genesis
[Edimburgo 1930] 166ss).
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de ellos y llenad la tierra entera. * Creced, multiplicaos, comportaos
con justicia “® unos con otros, de generacién en generacién, hasta que
el juicio llegue, ™ toda la raza humana, pues el juicio serd para todos».

7 Asi dijo la inmortal voz. Y Noé salté de su morada, Z¢ confiado,
a tierra; y, junto con él, sus hijos ¥ su esposa y las de aquéllos, los
reptiles, las aves, ® las especies de animales cuadriipedos y todos los
demds ?® salieron a un tiempo de la casa de madera con destino a un
mismo lugar. * Entonces fue cuando sali6 Noé, el més justo de los
hombres, ®'en octavo lugar, al cumplirse dos veces veintiuna auroras
% en las aguas por voluntad de Dios poderoso.

* Entonces otra vez surgié una nueva raza de seres vivos, % Ia pri-
mera dorada, que era la sexta, la mejor # desde que aparecié el primer
hombre creado; su nombre es ® Celestial, porque Dios le otorgar toda
clase de cuidados. # {Oh td, primera raza de la sexta generacién, gozo
inmenso, * que me correspondiste después en suette, cuando escapé
de abrupta muerte, * tras multiples embates y terribles sufrimientos en
compafifa_de mi esposo y mis cufiados,  mi suegro, mi suegra y con-
cufiadas! ®' Mi profecfa serd ajustada: habrd una flor multicolor 22 en
la higuera; se interpondré Crono y se hari con el poder real y el cetro

283 Es ésta la generacién de la Sibila, descrita de forma que evoca de nuevo
a Hesfodo (loc. cit., espec. Op. 108-139). La Sibila que se attibuye a esta generacién
es la Eritrea, segin el Discurso de Constantino a la congregacion de los santos
(Eusebio I, p, 179, Heikel). Ya el escolio a Platén, Fedr. 244b menciona este ma-
trimonio de la Sibila con Noé, aunque dice que es Sambete,

286 La transcripcién del griego es Ouranté, Urania, con lo que se consigue una
sutil relacién con mitos griegos de Urano: a la raza de Urano suceders la de los
Titanes (cf. vv. 308-309).

292 Los cédices dan Chronos («el Tiempos), en vez de Kronos, lo que parece
dificultar la interpretacién, La alusién a Urano en el v. 286, as{ como la de los Titanes
en el 309 podrian justificar la modificacién admitida por Kurfess. En realidad,
considero que puede mantenetse el verbo mesasei, que suele ser sustituido por el
adverbio metdpisthen («después»), mientras que propongo la lectura d’zu en vez de
gir (Geffcken) o d’ar (Kutfess), Pero es que también podria defenderse la lectura
Chronos (aunque en la transctipcién resulte igual, Crono) si tenemos en cuenta los
siguientes datos. Algunos testimonios referentes al fildsofo presocritico Ferécides
de Siro mencionan a Chronos como una de las divinidades primigenias en opinién
del filésofo (cf. Didgenes Laercio, 1,119; Damascio, De principiis, 124 bis), lo que
fue discutido por Wilamowitz, quien consideraba esta concepcién del tiempo «im-
posible» para el s. vI a. C., mientras que sf es normal en cosmogonias 6rficas mds
tardfas, en donde se identifica con Kronos. G. S. Kitk y J. E. Raven (Los filésofos
presocriticos [Madrid 19791 86) sefialan la dificultad de alterar Chtonos por
Kronos en los textos sobre Ferécides, dada la unanimidad testimonial, En todo
caso, se ve que hay datos claros sobre una concepcién del Tiempo como divinidad
primigenia, ya sea presocrdtica u 6rfica postetior (fundido aqui ya por Kronos).
Por otra parte, los paralelos orientales no faltan, como la concepcién irania del
Zrvin Akarana o «tiempo sin fin», o el relato de Moisés de Corene sobre la partida

de Xisutro y el reparto del poder entre Zrvan Titdn y Japetoste, con el predominio
del primero.
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que lo acompafia, pero luego tres reyes valerosos, **los hombres mds
justos, se repartiran sus lotes por sorteo. ® Durante un tiempo que
durard muchos afios gobernardn impartiendo justicia ® a los hombres,
ocupados en el trabajo y en gratas obras. * De nuevo la tierra se jactard
al crecer en ella 2 numerosos frutos de forma espontdnea, rebosante
de espigas para la raza humana. *® Los hombtes vivirdn, nutridos, sin
envejecer, durante todos los dias de su vida; * lejos de las espantosas
enfermedades devastadoras, *' morirdn por el suefio dominados **y em-
prenderdn el camino al Aqueronte, a la morada de Ades; ** alli encon-
trardn su premio, puesto que fueron una raza de bienaventurados, ® de
hombres felices a quienes Sebaot concedié una mente noble *y les
ayudé a meditar siempre sus decisiones. ** Estos también serdn bien-
aventurados cuando lleguen a la morada de Ades. * Pero de nuevo
vendré después *® otra segunda raza fuerte de terrenales hombres, *” los
Titanes. Igual tendrdn la contextura, *°la figura, la talla y el natural de
cada uno, y una serd su voz, *! segiin habia dispuesto antes Dios en su
corazén desde la primera generacién. *? Pero también éstos, con soberbio
corazén, *° llegardn a la extrema decisién, apresurdndose a su destruc-
cién: *¥ combatir hostilmente contra el cielo estrellado. ** Entonces se

294 Leo diaklérosontai con Kurfess, pero el verso, y en general este pasaje,
estd muy dafiado. Estos ttes reyes justos pueden ser Sem, Cam y Jafet, con lo que
proseguirfa el sincretismo de las distintas concepciones. Sin embargo, tal vez hay
que relacionar este pasaje con la tradicién transmitida por el Pseudo-Filén (Ant.
Bibl. 5,1), segiin la cual, aun en vida de Noé, sus tres hijos eligieron tres principes
para que gobernaran sobre cada grupo, a saber, Nemrod (Cam), Joktan (Sem) y
Fenec (Jafet), en cuya época se decidié levantar la torre. Enlazando con el comen-
tario al v. 292, recordemos que Nemrod se transforma, por sus proezas, de rey de
los camitas en monarca universal (cf. Sefer hayashar, 17b, 18a, 23a, y P. Rabbi
Eliezer, 24, ademds de Clemente, Hom. 9,4-6); pues bien, Clemente de Alejandria
(Strom. 6,53.5 =DK 7B 2 = pp. 9596, KR) nos transmite una cita de Isidoro
(el gnédstico) también referente a Fetécides, en la que se dice que algunos de sus
motivos los toma «de la profecia de Cham», aunque Kirk y Raven (op. cit., p. 99,
n. 2) apuntan a la identificacién Cham (Ham)-Zoroastro. En cualquier caso parecen
bastante estrechas las conexiones entre concepciones iranias, babilonias, biblicas y
las recogidas en el texto oracular, asi como las que representaba Ferécides.

307 Véase que ya son siete las razas enumeradas (dos tras el diluvio). Sin
embargo, el intento de armonizar las generaciones hesiodeas, la década sibilina y
la apocalipsis judia no podrd ir mucho mds lejos: pronto se pasard a temas més pro-
pios del NT, con algunos pasajes no exentos de sospecha como interpolacién cris-
tiana. Th. Zielinski (La Sibylle. Trois essais sur la religion antique et le Christia-
nisme [Paris 1924] 105, con el precedente de Ch. Alexandre I, 441ss) subrayé
ya suficientemente los ptoblemas que presentaba el intentar hacer encajar la doctrina
de Hesfodo con esta division.

309 Nikiprowetzky (p. 98, n. 5) sefiala aqui una confusién de los Titanes con
los Gigantes. En cualquier caso, es clara la alusién a la edificacién de la Torre de
Babel y el consiguiente castigo; la influencia del libro III (97ss) es patente (cf. el
comentario ad loc.).

315 El tema del segundo diluvio, contenido, estd tratado con gran detalle por
F. Josefo, Ant. 1,7-8.
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producird entre ellos el desbordamiento de las aguas enloquecidas del
gran océano. *® Pero el gran Sebaot, encolerizado, *7 lo impedir4 y las
contendrd, porque prometié **® que no volverfa a provocar una inunda-
cién sobre los hombres de mal corazén.

¥ Mas cuando de las aguas numerosas haga cesar en su impetu la
infinita ondulacién ** de las olas que se lanzan unas sobre otras, ' y las
profundidades del mar * pueda reducir a otras medidas, poniendo limites
a uno Py otro lado de la tierra con puertos y abruptos promontorios,
el gran Dios altitonante [.......... 1.

322 Cuando la doncella engendre el Verbo de Dios altisimo ®y la es-
posa de un varén dé nombre al Verbo, © entonces desde el oriente una
estrella, ¢ brillante en pleno dfa, enviari desde el cielo con su resplandor
su profecfa, ®con el anuncio de una gran sefial para los cuitados mor-
tales; ** entonces el hijo de Dios poderoso * llegar4 hasta los hombres,
hecho carne, igualado a los mortales en la tierra. * Tiene cuatro vocales
y en €l se repite la consonante. ¥ Yo te detallaré la cifra total: * ocho
unidades, otras tantas decenas sobre aquéllas *®y ocho centenas a los
g?mbres' incréd.glos 0 r§velgrén su nombre; y td, en tus mientes, piensa

en Cristo, hijo de Dios inmortal y altisimo. ** El dar4 plenitud a la
ley de Dios, no la destruird, * cuando venga a traer la imitacién exacta
de aquél e imparta todas sus ensefianzas. ** Ante €l irdn a presentar los
sacerdotes oro, ** mitra e incienso; y todo esto sin duda él lo har4.

%6 Mas cuando una voz a través de la tierra desértica > venga a traer
el mensaje a los mortales y a todos invite a gritos ** a enderezar los ca-
minos y a arrojar ** del corazén la maldad y a transmitir la luz por medio
del agua * a todo cuerpo humano, para que, nacidos de nuevo, *! ya
nunca cometan nhinguna transgresién de la justicia (* esta voz un hombre
de espiritu barbaro, sojuzgado por las danzas, *®la cortard para darla
como paga), entonces llegard a los mortales una sefial 3 de repente,
cuando venga protegida *® desde Egipto la hermosa piedra; en ella * tro-
pezard el pueblo hebreo y las naciones se reunirdn * bajo su conduccién.
Conocerdn en verdad a Dios, soberano altfsimo **y, por su mediacién,
el camino en la luz comidn, * pues mostrard la vida eterna a los hom-
bres *® elegidos, y a los impfos les traerd el fuego perpetuo. *'Y enton-

3234 Alexandre sefialé una laguna tras el verso 323, que Kurfess completa
con este pasaje de la Teosofia de Tubinga. De todas formas, aunque no se admita
su inclusién, es evidente que, tras el verso 324, hay un brusco cambio de contenido,
con esta inesperada mencién de la parousia. Surge también la sospecha de la inter-
polacién cristiana sobre el texto judio.

328ss  Esta suma (888} corresponde a la adicién de las equivalencias numéricas
del nombre Iésous.

332 Cf. Mt 5,17,

334 Cf. Mt 2,11,

336 Cf. Mt 3,3; Mc 1,3; Lc 3,4; Jn 1,23,

339 Cf. OrSib 8,247,

340 Cf. Jn 33.

345 Cf. Mt 2,20ss; 1 Pe 2,4ss.
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ces curari a los enfermos y oprimidos, *2 a todos cuantos en él depositen
su fe. ® Veran los ciegos, andarn los cojos, * los sordos oirdn, hablardn
los que no hablaban, *® expulsard demonios, llegard la resurreccién de
los muertos; *° caminard sobre las olas y, en un lugar yermo, *" con
cinco panes y un pez marino **® saciar4 a cinco mil, y lo que sobre de
esto * llenard doce canastos para la Virgen santa.

Y entonces Israel, embriagado, no lo comprenders, *! ni tampoco
le escuchar4, pesados ya sus oidos vanos. ** Mas cuando a los hebreos
llegue la célera furiosa del Altisimo y ** arranque de ellos su confianza,
% porque destrozaron al hijo de Dios celestial, *® incluso entonces Israel
le dari bofetadas y arrojard esputos venenosos ** en sus labios manci-
llados. %" Como alimento bilis y como bebida vinagre puro ** con im-
piedad le dardn, presas de maligno aguijén ** en su pecho y su corazén,
sin ver con los ojos, *® més ciegos que topos, mds temibles que reptiles,
1 animales venenosos, presas de pesado suefio.

2 Mas cuando extienda sus brazos y todo lo abarque, **y lleve la
corona de espinas y su costado ™ golpeen con cafias, de acuerdo con su
ley, en tres horas *® vendrd la noche oscura en pleno dia; *™ entonces
el templo de Salomén *” dard cumplimiento a una gran sefial para los
hombres, en el momento en que *® baje a anunciar a la morada de Ades
la resurreccién de los muertos. *® Una vez que, en tres dias, vuelva de
nuevo a la luz, ® mostrard a los mortales su figura y les ensefiard todo.
% Subido en las nubes emprenderd el camino a la morada del cielo,
3 tras dejar al mundo la composicién de su evangelio.

3 Por su nombre florecerd un nuevo brote * de entre los pueblos
conducidos por la ley del que es grande; * pero después de esto también
habri sabios gufas *y entonces, a continuacién, cesardn los profetas.

%1 Luego, cuando los hebreos recojan la mala cosecha, *® de nuevo
conquistard oro y plata *® el rey de Roma. Y después se sucederdn otras
dinastias *® continuamente, a medida que perezcan los reyes, *' y oprimi-
tdn a los mortales. Una gran desdicha caerd sobre aquellos hombres
3 cuando den comienzo a su inicua ufania. ** Pero en el momento en que
el templo de Salomén caiga sobre la tierra divina, * derribado por los
hombres de lengua extrafia *® y coraza de bronce, y los hebreos sean ex-
pulsados de su tierra, ** errantes y maltratados, y mucha cizafia *' mezclen
con el trigo, terrible sublevacién se producir4 entre todos **® los hombres;
y las ciudades, ultrajadas, * verterdn mutuas ldgrimas en cada ocasién,
porque cometieron impia accién *y recibieron en su seno la célera de
Dios todopoderoso.

352 Cf. Mt 115,

357 Cf. Mt 14,17ss; Mc 6,38ss; Jn 6,7ss.

360ss El tono antijudio no deja lugar a dudas sobre la autoria de estos versos.

369ss Cf, Mt 13,14; Mc 4,12; Lc 8,10; Jn 12,40,

376  Cf. Mt 27,51; Mc 1538; Lc 2345.

389ss Cf. Mt 24,6ss. Esta alusién a Roma es la tnica que corresponde en el
presente libro a anuncios de reinos e imperios dominadores, que se hard muy fre-
cuente en los siguientes.

LIBRO II

'En el momento en que Dios hizo cesar el omnisciente canto, * des-
pués de mis numerosas stplicas, en ese instante deposité de nuevo en
mi pecho *la muy gozosa voz de divinas palabras: * haré estas profecias
mientras todo mi cuerpo estd lleno de estupor, pues ni siquiera sé ®lo
que digo, pero Dios me ordena que todo lo proclame.

¢ Mas cuando sobre la tierra se produzcan seismos, devastadores
rayos, ' truenos y reldmpagos, lluvias y también afiublo en la tierra,
% el enloquecimiento de los chacales y de los lobos, matanzas °y aniqui-
lamientos de hombres, de vacas mugientes, ° de cuadripedos domés-
ticos, de mulos aptos para el trabajo "'y de cabras y ovejas, a continua-
cién la tierra, 2 abandonada en su mayor parte, se tornard baldia a causa
del descuido ®y escaseardn los frutos; los hombres libres serdn vendidos
“entre la mayoria de los mortales y los templos serdn profanados.
1 Entonces llegard, después de eso, la décima generacién * de mortales,
cuando el Dios que sacude la tietra y que despide reldmpagos ! rompa
el fervor de los idolos, agite al pueblo ** de Roma, la de las siete colinas,
y su gran riqueza perezca ¥ abrasada en inmenso fuego por la llama de

15 No ha de sorprender que la sibila detenga en algunos pasajes su canto y
se exprese en términos similares a los que aqui encontramos (cf. OrSib 3,1-7;
295-300; 489-491; 698-700; 820-823; 2,346-347; 11,322; 12,293.299; 13,172-173).
Se subraya asi su cardcter de profetisa, en sentido estricto («que habla por otro»)
y se intenta dar realismo al estado de inconsciencia e inspiracién en que se en-
cuentra mientras emite sus profecfas. Puede ser aqui apropiada la mencién de Platén,
Men. 99c-d: «Con razén podriamos llamar divinos a estos profetas, adivinos y
todos los dedicados a la poesia, de los que habldbamos hace un momento; y con
no menor motivo que con éstos, podriamos decir que los politicos son seres divinos
y que estdn inspirados, ya que, cuando estdn penetrados del espiritu del dios y po-
seidos por él, aciertan a hablar de los més variados e importantes temas, aunque
no saben nada de lo que dicen» (cf, Kurfess, 28).

6 Comienza un auténtico Dies irge, que se repetird a lo largo de este y otros
cantos. El motivo de los iudicii signa es uno de los que perdurardn como mids pro-
pios del tono sibilino, segin se refleja en las representaciones tardias de sibilas y
en especial en el contenido de los Canros del ritual eclesidstico medieval (cf. Intro-
duccién), La influencia del libro III en este y otros temas es grande, por lo que
remito al comentario a dicho libro,

15ss  Se hacen coincidir estas sefiales con la década sibilina (cf. OrSib 3,108;
4,20.47.86; 7,97; 8,199; 11,14) de una forma un tanto forzada o quizd simplemente
de compromiso o de concesibn a la tradicién. Véase también Setvio, ad Verg.
Buc. 4,4.

17-19 La destruccién del poderio de Roma como signo mesidnico aparece en
otros lugares (cf, OrSib 5,367; 8,37s). Suele mencionarse a propdsito el «Suefio de
Histaspes», que tecoge Lactancio (Div. inst. 15,19): «Hystaspes quoque, qui fuit
Medorum rex antiquissimus... admirabile somnium sub interpretatione vaticinantis
pueti ad memoriam posteris tradidit: sublaturi ex orbe imperium nomenque Roma-
num», Entre los fragmentos de teosofia sibilina también aparece mencionada la
supuesta revelacidn a Histaspes acerca de la «encarnacién del Salvadors (cf. Erbse,
op. cit., 167,12ss). Geffcken (ad loc.) afiade una referencia a Commodiano, Carmen
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Hefesto. Y entonces bajardn sangrientas desde el cielo [............ 1
2 FEl mundo entero y sus inntimeros habitantes #se matardn unos a
otros, enloquecidos, y a la contienda * afiadird Dios hambre y peste, asi
como rayos * contra los hombres, porque sin justicia juzgan los pleitos.
® Escasez de habitantes habrd en todo el mundo, % hasta el punto de
que, si alguien viera sobre la tierra huella de ser humano, se asom-
brarfa. # Pero entonces Dios poderoso que el éter habita % serd de nuevo
salvador de hombres piadosos por doquier. ® Entonces habt4 paz y pro-
funda comprensién ® y la tierra fructifera dard de nuevo frutos atin mds
numerosos, * sin ser ya repartida ni trabajada. ¥ Cada puerto, cada fon-
deadero estar4 libre para uso de los hombres, * como lo estaban antes,
y la impudicia desaparecerd.

Y entonces Dios enviard a continuacién una gran sefial, ® pues
brillard una estrella casi igual a una corona brillante *y, brillante ella,
iluminard todo desde el cielo resplandeciente ¥ durante no pocos dias;
entonces en verdad % mostrard desde el cielo, a los hombres que por ella
compiten, la corona en lid ®y las reglas de ésta, pues habrd una gran
competicién celebrada con la entrada triunfal ®en la ciudad celestial
y se extenderd por la ecumene * entre todos los hombres, porque conlleva
la gloria de la inmortalidad. ® Y entonces todos los pueblos competirdn
en inmortales contiendas ® por la bellisima victoria, pues nadie puede
imptdicamente * comprar alli por dinero la corona: ® Cristo santo serd
su justo 4rbitro ®y coronari a los que pasen las pruebas; también dar4
inmortal recompensa a los méttires ¥ que compiten incluso hasta la muer-
te, ®y a las virgenes que corran con éxito # les dard de premio impere-
cedero galardén, asi como a los de justa conducta, ®a todos los hom-
bres y gentes de 