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SIGNIFICADO LITERARIO
Y TEOLOGICO



Introduccién general

1. Ellibro

El primer contacto con el Apocalipsis deja una impresion
desconcertante. Por una parte, su lectura arrastra, ejerce un
hechizo misterioso y el lector sintoniza en seguida con el escri-
tor. Envuelto en su ritmo estilistico, participa de sus experien-
cias religiosas, sintiéndolas y reviviéndolas con él. Se tiene la
clara sensacién de que el autor, ademés de un profeta, es tam-
bién en cierto modo un escritor refinado y un verdadero artista.

Pero por otra parte, se tiene un sentimiento de vértigo. Nos
encontramos ante imagenes atrevidas y complicadas hasta lo
inverosimil; asistimos a las sacudidas césmicas més extrafias;
seres angélicos o demoniacos, en las mas variadas y asombrosas
actitudes, desfilan continuamente ante nosotros disputiandose el
terreno en una batalla sin tregua. Se vislumbra un simbolismo,
pero sin que resulte facilmente aprensible. Finalmente, se prosi-
guen a un ritmo incesante instituciones teoldgicas, espléndidas
liturgias celestiales, exhortaciones vibrantes... El autor es siem-
pre imprevisible; su fantasia no conoce limites.

Todo esto se expresa en un idioma griego sumamente pecu-
liar. El autor no ignora la gramatica, la sintaxis, y se permite
incluso ciertos primores estilisticos, pero su lengua tiene una
extrafia fuerza de choque; es la de una persona que se siente
trabada en sus movimientos y busca, en medio de sus tensiones,
un nuevo espacio para actuar; de ahi las irregularidades grama-
ticales y las audacias expresivas que no dejan al lector ni un solo
momento de tregua.

Fascinacién y sentimiento de vértigo es la impresién que
sintié ya Dionisio de Alejandria (cf. Eusebio de Cesarea, Histo-
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ria eclesidstica, 7, 24, 4). Hoy, como entonces, surge espontanea
la pregunta: ¢qué es exactamente este libro? ¢Vale la pena leer-
lo? ¢Qué nos quiere decir? Y més en general, ¢cudl es su verda-
dera fisonomia literaria?, ¢cudles sus caracteristicas teoldgicas?

2. Género literario del libro

El mismo titulo estd sugiriendo el género literario apocalip-
tico. Lo conocemos a través de una copiosa produccién literaria,
que se extiende en el periodo que va del siglo IT a. C. hasta el
IIT d. C., desarrollindose primeramente en un ambiente judio y
luego en uno judio y cristiano.

Los rasgos caracteristicos fundamentales de esta literatura se
refieren ante todo a su contenido. La apocaliptica se interesa
por unos hechos concretos, que tienen que ser interpretados a
la luz de Dios, que conduce los acontecimientos de la historia y
les da un significado que trasciende su materialidad. Este signi-
ficado se expresa mediante un simbolismo complejo y refinado:
visiones extaticas por parte del escritor, comunicaciones de an-
geles, el uso continuado de animales como protagonistas, un
valor arcano atribuido a los nimeros, un juego de alusiones
bastante complejo y un tono general intencionadamente hermé-
tico.

Todo esto lo encontramos en el Apocalipsis de Juan. Pero en
¢l hay ademds otras cosas distintas. El autor define repetidamen-
te su obra como una profecia (1,3; 22,7.19) y se designa a si
mismo como profecia (10,11; 22,6.9). Siente que tiene una mi-
sion que lo coloca en la linea de los grandes profetas del Anti-
guo Testamento y lo lleva en su libro a un contacto continuado
con un grupo de oyentes a los que exhorta con urgencia; todo
esto es algo ajeno al género literario puramente apocaliptico. El
Apocalipsis de Juan —como el de Daniel— destaca del nivel
medio de la apocaliptica.

De un analisis interno deducimos otros elementos que pre-
cisan mejor atn el género literario del libro, de revelacién y de
exhortacién al mismo tiempo. Va destinado a una lectura litur-
gica. Nos lo indica la relacién que aparece entre un «lector» y
muchos «oyentes», que deberdn preocuparse de retener y de
poner en practica lo que escuchen (1,3; 20,7).
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No es una carta. Los datos que han ofrecido a algunos
comentadores la base para una afirmacién de este tipo se expli-
can perfectamente admitiendo que estd destinado este libro a
una lectura liturgica, mientras que son insuficientes para soste-
ner la forma literaria epistolar.

3. La estructura

Queda atn por aclarar una cuestion fundamental: ¢cémo
estd concebido el libro en la distribucién de su materia? ¢Cual
es, en otras palabras, su estructura literaria? El problema tiene
ya sus raices en los comentarios patristicos y ha ocupado a los
eruditos desde la mitad del siglo pasado, aunque sélo en los
primeros decenios del siglo XX asumi6 contornos més precisos,
calificindose gradualmente como estrictamente literario.

No se ha llegado aun a una férmula perfecta de solucién. De
todas formas, teniendo en cuenta las diversas aportaciones y los
elementos que parecen adquiridos, podemos fijar por lo menos
algunos puntos de referencia.

El Apocalipsis se presenta como una obra unitaria, precedida
de un prologo (1,1-3) y terminada con un epilogo (22,6-21), en
donde el autor puso la tltima mano.

La obra consta de dos partes generales, desiguales en ampli-
tud, pero ficilmente reconocibles. La primera estéd constituida
por un conjunto de siete cartas que, después de una introduc-
cién més general, se desarrolla orgdnicamente en las cartas a las
siete iglesias (1,4-3,22).

La segunda parte tiene una estructura méas compleja y desi-
gual. Teniendo en cuenta ciertos indicios literarios, cabe distin-
guirla en cinco secciones. La primera seccion (c. 4-5) tiene una
funcién introductoria: presenta los elementos y los personajes
que entraran luego en accién: Dios, la corte celestial, el cordero,
el libro de los siete sellos. La quinta seccion (16,17-22,5) presen-
ta un aspecto de conclusion: la condenacion definitiva e irrever-
sible del mal, la exaltacién suprema del bien, confluyen en la
sintesis final de la Jerusalén celestial. Entre estas dos secciones
tenemos un movimiento lineal ascendente de desarrollo. Ese
movimiento comienza ante todo en la segunda seccion (6,1-7,17),
caracterizada por la apertura sucesiva de los sellos: es una pri-
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mera exposicién en esbozo de los elementos tipicos que inter-
vendran en la lucha dialéctica entre el bien y el mal, una espe-
cie de planteamiento del problema. Sigue la tercera seccién
(8,1-11,14), caracterizada por la sucesién septenaria de las trom-
petas; expresa también una confrontacién dialéctica entre el
bien y el mal, profundizando en la figura de los protagonistas
negativos y subrayando la «parcialidad» histérica de ese conflic-
to; es decir, nos dice que en el curso de la historia de la salva-
cién habrd estancamientos, puntos muertos, resultados provisio-
nales de una y otra parte. La cuarta seccion (11,15-16,16), carac-
terizada por las tres «sefiales» (la mujer, el dragén, los siete
angeles con los cuencos), nos presenta la lucha entre el bien y el
mal en su desarrollo dramético hasta su punto culminante, el
«gran dia» (16,16).

Pero el desarrollo lineal hacia adelante no es univoco. En
efecto, advertimos que, paralelamente a ese movimiento progre-
sivo que implica una sucesién temporal en sentido estricto, hay
otros muchos elementos que giran libremente, moviéndose ha-
cia adelante o hacia atras respecto al eje principal de desarrollo.
Este fenémeno literario, que puede observarse en todas las sec-
ciones, da al movimiento progresivo una fisonomia caractersti-
ca, que lo libera del esquema de una sucesién histérico-cronicis-
ta de todo tipo y tiende a colocarlo en la zona ideal de la
metahistoria.

4. Lalenguay el estilo

Para definir con mayor exactitud la fisonomia literaria del
Apocalipsis, hemos de decir unas palabras sobre su lenguaje y su
estilo.

La lengua en que esta escrito el Apocalipsis es el griego-he-
lenista; ciertas curiosas coincidencias con el uso propio de los
papiros nos mueven incluso a pensar que se trata de un griego-
helenista de tipo popular. Ya a primera vista se puede también
observar un sustrato semitico general; basta observar, por ejem-
plo, las repeticiones del pronombre, ciertas formas verbales, el
fenémeno de la parataxis, para convencerse de ello. Pero todo
esto no basta para caracterizar la lengua del Apocalipsis; en
efecto, presenta ciertas peculiaridades propias, bien como voca-
bulario, o bien como organizacién gramatical, hasta el punto de
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que ha sido posible compilar una gramitica propia del Apocalip-
sis (cf. Charles, Allo, y sobre todo Mussies). También en el
aspecto lingiiistico-gramatical el autor tiene su propia originali-
dad expresiva que raya e incluso tiende a superar los limites de
lo significable.

Es dificil dar una definicién y hasta una descripcién sumaria
del estilo del Apocalipsis. Los eruditos estin de acuerdo en
reconocer su caracter excepcional. El secreto de su hechizo est4
quizas en el ritmo interior que el autor comunica a su libro para
que contagie luego al lector. Por eso éste pasa de un capitulo a
otro, escucha, medita, reflexiona, llevado siempre hacia adelante
como por una ola misteriosa y envolvente. Algunos estudiosos
(Lohmeyer, Charles) han creido incluso que era posible sefialar
un ritmo métrico-poético y han hablado de una division en
estrofas, aunque no han ofrecido demostraciones suficientes de
sus afirmaciones. Entre las caracteristicas del estilo del Apoca-
lipsis se puede sefialar ademds la extraordinaria capacidad de
evocacion del autor, su complejo y refinado juego de alusiones,
especialmente respecto a los textos y figuras del Antiguo Testa-
mento, su predileccién por férmulas repetitivas, por palabras-cla-
ve que dan un tono unitario a los trozos largos, por los esque-
mas literarios, etc.

Pero el autor nunca se ve esclavizado por sus esquemas;
aunque sienta por ellos una acusada predileccién, se sale de
ellos con gran desenvoltura, variandolos a placer. En una pala-
bra, hemos de vérnoslas con una personalidad literaria interesan-
te y originalisima. Una personalidad que, si hubiera tenido el
grado de creatividad y de expresion artistica correspondiente a
sus intuiciones —esta carencia es su mayor limitacién—, podria
habernos dado una D:vina Comedia, o por lo menos una obra en
la linea de F. Kafka. ¢Podemos darle a esta misteriosa persona-
lidad un nombre concreto?

5. El autor

De los testimonios antiguos que se conservan (Justino, Iri-
neo, Clemente Alejandrino, Tertuliano, Origenes, etc.), queda
clara la atribucién del Apocalipsis al apéstol Juan, el autor del
cuarto evangelio. Era ésta la mentalidad corriente a partir de la
segunda mitad del siglo II. Origenes no parece albergar dudas
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en este sentido y ni siquiera pone en discusién esta cuestion.
Pero la discusién existio. Empezé con Cayo y se prolongé con
Dionisio Alejandrino (cf. Eusebio de Cesarea, Historia eclesidsti-
ca, 7, 24); la critica moderna recogié ampliamente esta cuestion,
desarrolldndola y profundizando en ella. Todavia hoy nos encon-
tramos con las posturas mas diversas.

Algunos criticos consideran atendible el testimonio antiguo;
las objeciones contra la identidad de autor entre el Apocalipsis
y el cuarto evangelio a partir del analisis interno (gramdtica,
estilo, simbolismo, doctrina, etc.) no se consideran decisivas
(Allo, Gelin, Braun, Vaganay, Behm, Michaelis, Feuillet, Me-
noud, Mounce). Otros criticos limitan parcialmente esta posi-
cién: se considera a Juan como autor del Apocalipsis, pero se
niega que sea también autor del cuarto evangelio (Reuss y re-
cientemente Kiddle). Otros muchos eruditos asumen una posi-
cién francamente negativa: el Apocalipsis no tiene un origen
apostolico directo ni fue escrito por el autor del cuarto evange-
lio; las caracteristicas linglifsticas, literarias, doctrinales y la men-
talidad misma del Apocalipsis son muy distintas de las del cuar-
to evangelio para que pueda hablarse de identidad de autor
(Loisy, Charles, Windisch, Wikenhauser, Boismard, etc.).

Es dificil dirimir la cuestién. Entre los antiguos testimonios
—que no afiaden nada a los diversos elementos sacados del
interior del libro— vy las afinidades innegables con el cuarto
evangelio por una parte, y la originalidad irrepetible del autor en
su estilo y en su mundo teolégico por otra, existe un vacio que
dificilmente se puede colmar.

Una consideracién de caricter estrictamente literario puede
ayudar quizds a clarificar las cosas. En toda la apocaliptica (cf. 2
Enoc, 2 Baruc, Apocalipsis de Pedro, 4 Esdras, etc.) observamos
el fenémeno de la pseudonimia: el autor se vincula idealmente a
una figura conocida de la Escritura, con la que siente una espe-
cial afinidad, atribuyéndole en primera persona las visiones que
escribe. Quizas este mismo fenémeno literario haya tenido tam-
bién lugar en el Apocalipsis de Juan; el mismo género apocalip-
tico sugiere esta posibilidad; el hecho de que Juan se nombre
explicitamente desde el principio, de que ofrezca ciertos detalles
autobiograficos en relacién con las visiones (cf. 1,1; 1,9s), lo
mismo que hacen los protagonistas ideales de los apocalipsis
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apocrifos, confirma plenamente esta posibilidad. De aqui se
seguirfa entonces que el autor del Apocalipsis —un discipulo
muy probablemente— se vincula idealmente al apéstol Juan,
con el que siente que tiene muchos puntos en comun. Entonces,
precisamente el hecho de que el autor se presente como Juan
—vy resulta esponténeo pensar en Juan el ap6stol como punto de
referencia y de inspiracién de toda la escuela jodnea, a la que
pertenece también el cuarto evangelio— eliminaria a Juan como
autor real del libro.
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El mensaje teolégico
del Apocalipsis

1. Temas teologicos generales

El Apocalipsis no es —como tampoco lo es ningn libro del
Nuevo Testamento— un tratado abstracto, teérico-nocional, de
verdades religiosas, pero encierra muchas de estas verdades,
englobédndolas en su discurso que, al ser profético, se dirige
esencialmente hacia la praxis.

¢Cudles son entonces las verdades encarnadas, las verdades-
valor, que constituyen la estructura teoldgica fundamental del
mensaje religioso del Apocalipsis? Podemos identificar algunos
elementos teoldgicos, primero més generales y luego cada vez
més determinados y precisos, que, tomados en su conjunto,
constituyen la trama teoldgica de todo el libro.

En primer lugar, Dios. El autor tiene un sentido agudo de
Dios, que expresa con una terminologia y con categorias saca-
das ordinariamente del Antiguo Testamento. Presenta asi a
Dios como «santo», bien en sentido sacral como moral, «jus-
to», «omnipotente», o bien aquel que, sentado en su trono,
domina activamente sobre todo, y simplemente como Dios. A
Dios se le llama también «Padre de Cristo», adquiriendo asi
una fisonomia inequivoca neo-testamentaria. Por otra parte, el
autor tiene su propia expresién caracteristica para referirse a
Dios; parafraseando el nombre de Dios del Exodo (Ex 3,14), lo
llama «el que es y era y ha de venir» (1,4). Asi pues, se ve a
Dios como aquel que, en su trascendencia permanente, pone
en movimiento el proceso de la salvacién, lo va desarrollando
en el tiempo, superando gradualmente el mal. Al final, supera-
do todo obsticulo, Dios lo renovara todo y se establecera entre
él y la comunidad salvada, la Jerusalén celestial, una relacién de
especial intimidad.
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La figura de Cristo no es para el autor menos familiar que la
de Dios. Una serie de titulos cristoldgicos, recogidos en parte
del contexto religioso del Nuevo Testamento, nos ofrece una
panoramica variada e interesante: a Cristo se le llama «el corde-
ro», «el testigo fiel», «el Amén», «el Verbo de Dios», «el Hijo
de Dios», «el lucero de la mafiana». El autor sintetiza su con-
cepcién de Cristo en la visidn inicial (1,12-20): muerto, resuci-
tado, vivo, Cristo mueve con su energia hacia adelante a su
iglesia. Respecto a ella, cumple una doble funcién: la juzga con
su palabra purificindola (c. 1-3), la ayuda a derrotar a las fuer-
zas hostiles que la acechan, convirtiéndola en su esposa (c. 4-21).
De esta manera, Cristo sube hasta el trono de Dios, prolongan-
do en la realizacién histérica de la iglesia lo que sera su victoria
personal, obtenida con la resurreccion.

Los dngeles y los seres sobrehumanos tienen en el Apocalip-
sis un papel importante y asumen las mas diversas formas. Ex-
presan una manifestacion concreta y compleja de Dios y de su
accion, colaboran o se oponen al desarrollo de la salvacién,
representan toda una serie de fuerzas activas que se situan ideal-
mente por encima de los hombres y por debajo de Dios.

La iglesia representa para todo el Apocalipsis un tema fun-
damental. El autor tiene una experiencia tan viva de ella que
da francamente la impresién de que la iglesia, especialmente
en su dimensidn litdrgica, constituye algo asi como el ambien-
te ideal en que se mueve. A lo largo del libro, comunica esta
experiencia suya y nos da algunas formulaciones terminoldgi-
cas y da imagenes que le son caracteristicas. Nos habla de una
totalidad de iglesias, nos habla de iglesias locales; se interesa
por la vida interna de la iglesia; intenta sefalar y definir las
leyes de su comportamiento frente a las fuerzas enemigas. La
iglesia est4 en devenir, con todo aquel conjunto de dificulta-
des y de tensiones que esto supone. Pero la iglesia tiene tam-
bién una meta clara y definida: el aspecto personal que vincula
a la iglesia con Cristo y la hace «esposa» suya, y el aspecto
externo y social que hacen de la iglesia una «ciudad», encon-
trardn su sintesis final y suprema en la Jerusalén celestial, la
ciudad-esposa.
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2. Temas teoldgicos especificos del Apocalipsis:
escatologia, teologia de la historia

La escatologia ocupa en el Apocalipsis un papel de primer
orden, que se divisa a primera vista. Algin comentarista (E. Fio-
renza) ha querido ver en la escatologia el niucleo fundamental de
inspiracion del Apocalipsis incluso en el plano literario.

Pero, si la importancia de la escatologia en el Apocalipsis
puede darse por descontado, no lo es tanto su interpretacién.
Los eruditos no se muestran de acuerdo en ella y sus opiniones
pueden reducirse a las tres interpretaciones siguientes.

Escatologia cualitativa: segin esta linea de interpretacion,
todo lo que en el Apocalipsis nos habla de un final, de un
tiempo que apremia, de la venida de Cristo, de un juicio, de un
triunfo, etc., ofrece solamente un médulo de interpretacion de
los hechos que ocurren en la vida de la iglesia, sin que exista
—ni definido ni sobrentendido— ninguna vinculacién cronolé-
gica entre ellos. Los hechos que se describen en el Apocalipsis
recapitulan los acontecimientos esenciales de la iglesia en cada
época. Defienden esta interpretacion Allo y Bonsirven, aunque
con matices personales.

Segun otra interpretacion, parcialmente distinta de la prime-
ra, la escatologia del Apocalipsis tiene un elemento cronoldgico.
Se considera proxima la parusia. Pero esto «no es mds que un
modo semitico de subrayar que el mundo del mas all4, cualitati-
vamente distinto por completo del nuestro, penetra en nuestro
mundo material y lo transforma desde el momento de la resurrec-
cion de Cristo» (Feuillet, L’Apocalypse, état de la question, p.
53). Representan esta postura Cerfaux y Cambier.

Finalmente, hay otros eruditos que interpretan la escatologia
del Apocalipsis en sentido estrictamente cronoldgico. Es decir,
hay un devenir temporal propio y verdadero, un antes y un
después, que tienden hacia una conclusion final considerada
como préxima. Entre otros muchos autores, representan esta
tendencia Baldensberger, Loisy, Gelin y Charles.

Encontramos en el Apocalipsis elementos que favorecen a
cada una de estas tres interpretaciones. Todo el libro estd empa-
pado de una escatologia siempre presente, actual y futura al
mismo tiempo. Baste pensar en el juego diestro y refinado con
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que el autor varia los tiempos verbales (cf. Vanni, La struttura
letteraria dell’Apocalisse, p. 236-247). Pero hay también —como
parece demostrar claramente el anilisis de la estructura— un
desarrollo en la linea del tiempo. En la seccién final se conclu-
yen definitivamente todos los elementos que se fueron iniciando
a lo largo de todo el libro. Asi pues, existe un aspecto escatolé-
gico, no meramente cualitativo, sino también en sentido tempo-
ral, que es esencial en la obra. Por consiguiente, nos encontra-
mos con un dilema a primera vista insoluble: la escatologia,
tema sustancial del libro y tipico del mismo, se presenta como
actual, supratemporal, pero al mismo tiempo aparece como ca-
racterizada por un desarrollo cronoldgico. Esto nos mueve a
pensar que tampoco la escatologia agota por si sola toda la
temitica teolégica del Apocalipsis. La escatologia tiene que en-
cuadrarse y comprenderse en el marco mas amplio de la teologia
de la historia.

La teologia de la historia se vincula directamente a la mate-
ria especifica del Apocalipsis que, como hemos indicado, esta
constituida por los hechos que «tienen que suceder» (cf. 1,1;
4,4; 26,6). Pero ¢de qué hechos se trata? Este es el problema
que, en su solucién, encuentra una vez mds diversas posturas
entre los autores.

Para algunos, los hechos de que se ocupa el Apocalipsis son
contemporaneos al autor: la guerra de los judios (Giet), el culto
a Cibeles, a Attis, al emperador (Touilleux), el conflicto de la
iglesia con el judaismo y con el estado pagano (Feuillet), el
triunfo del cristianismo sobre el judaismo, sefial del triunfo fu-
turo sobre la Roma perseguidora (Hopkins).

Para otros criticos, esos hechos son unicamente futuros. El
Apocalipsis se refiere a la historia universal de la iglesia, articu-
lada de diversas maneras (Gioacchino da Fiore, Nicolo di Lira);
o bien revela las grandes constantes de la historia y nos informa
de su desarrollo evolutivo en grandes periodos (Féret).

Hay finalmente quienes sostienen que el Apocalipsis prescin-
de de toda referencia concreta a los hechos simultdneos o futu-
ros; nos ofrece mds bien un esquema de salvacién, que hay que
considerar sobre la base de la pre-decisién de la fe y que es
menester aplicar a la propia historia individual, una historia que

luego se proyectari en los acontecimientos externos que se repi-
ten (Schlier).
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No puede negarse que hay en el Apocalipsis apelaciones y
alusiones a hechos contemporineos del autor, tanto en la prime-
ra parte del libro como en la segunda, pero el simbolismo con
que el autor arropa esos hechos los arranca de su concrecion
histérica aislada para hacer de ellos una lectura teoldgica para-
digmatica. Surgen entonces una especie de férmulas de inteligi-
bilidad teolégica, unos conjuntos organicos de elementos teol-
gicos que, reunidos unos con otros y expresados simbolicamen-
te, constituyen precisamente una férmula de inteligibilidad. Es-
tas diversas férmulas tienen como trasfondo genérico el eje del
desarrollo lineal de la historia de la salvacion. Tomadas indivi-
dualmente, pueden desplazarse hacia atras o hacia adelante res-
pecto al desarrollo cronolégico; pero tomadas en conjunto cons-
tituyen como un gran paradigma de comprensiones teoldgicas
que hay que aplicar a la realidad concreta. Pero ¢cudles son las
modalidades de esta aplicacién?

3. El tema teolégico de fondo:
la iglesia, purificada, reconoce su hora

La comunidad eclesial, situada en el desarrollo lineal de la
historia de la salvacion entre el «ya» y el «todavia no», se pone
ante todo en un estado de purificacién interior, sometiéndose al
juicio de la palabra de Cristo (1.* parte). En esta situacién de
purificacién ya conseguida estara en disposicién de comprender,
mediante una reflexién de tipo sapiencial realizada en un con-
texto litdrgico, cudl es su hora en relacién con las fuerzas exter-
nas hostiles, a fin de obrar en consecuencia (2.* parte). Esta
reflexion sapiencial permitird a la iglesia aplicar a la realidad
concreta —que le serd sincrénica en cada momento y periodo de
su existencia— toda la serie de formas de inteligibilidad teoldgi-
ca que el autor ha condensado en su obra, revistiéndolas de
simbolismo.

Esas formas de inteligibilidad son —para usar una termino-
logia kantiana— una especie de «a priori» respecto a la «mate-
ria», constituida por cada uno de los elementos histéricos con-
cretos. El primer paso de la reflexién sapiencial serd una com-
prensién, un desciframiento del simbolo; el segundo paso seré la
aplicaciéon de la férmula teoldgica, que se ha obtenido de ese
modo, a la materia concreta de la vida. Una vez transcurrido el
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momento o periodo histérico que se ha hecho comprensible
teologicamente gracias a la forma aplicada, la «materia» se esca-
pa, por asi decirlo, de su «formay, entrando ya en el pasado y
dejando su sitio para que dicha «forma» vuelva a dar su inteli-
gibilidad a un nuevo hecho concreto.

3

Criterios hermenéuticos
del Apocalipsis

1. El aspecto literario

Para una hermenéutica correcta del Apocalipsis, dada la com-
plejidad excepcional de este libro, es preciso tener en cuenta
simultdneamente toda una serie de elementos. En primer lugar,
el aspecto literario. No es posible interpretar el Apocalipsis si no
se tiene una clara conciencia de los valores lexicales, gramatica-
les, estilisticos, que le son propios.

Ademis, para una comprension de conjunto —algo que para
el Apocalipsis parece especialmente necesario— es menester de-
finir las lineas de fondo de la estructura literaria del libro. Ha
sido precisamente la falta, o por lo menos la insuficiencia, de
estos elementos literarios lo que a lo largo de los siglos ha
contribuido a hacer tan extravagante la interpretacién del Apo-
calipsis. Para romper la espiral del subjetivismo, que todavia hoy
le rodea, es necesario definir todos los elementos literarios que
podran entonces constituir una base sélida y objetiva para la
consiguiente interpretacion teolégica.

2. El simbolismo del Apocalipsis

El tema del simbolismo del Apocalipsis resulta particularmen-
te dificil. Esa dificultad se deriva de la multiplicidad de image-
nes empleadas, de su juego tan complejo, de la originalidad
muchas veces desconcertante de las mismas y del despliegue,
siempre imprevisible, de la fantasia del autor. Por otra parte, el
lenguaje simbélico es tan usual en el Apocalipsis que resulta
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pricticamente imposible una interpretacién del libro sin que
hayan quedado antes adecuadamente claros los elementos cons-
titutivos del simbolismo. Se impone por tanto un examen de
esos elementos; lo realizaremos a nivel empirico, suponiendo
una serie de consideraciones de filosofia del lenguaje y de lin-
giiistica que no podremos examinar directamente.

En la base del simbolismo del Apocalipsis se da un fenéme-
no general que puede observarse en todas las culturas: al lado
de una expresién cabal y adecuada, de un significado que po-
driamos llamar «realista», se presenta otra que se obtiene me-
diante una transposiciéon mental, que podemos llamar «expresién
simbolica». Si, por ejemplo, decimos que Cristo tiene «todo
poderfo y riqueza, saber y fuerza» (5,12), usamos una expresiéon
realista; pero si lo llamamos «leén de la tribu de Juda» (5,5),
utilizamos una expresion simbélica, aunque con el mismo signi-
ficado de fondo. Pero el simbolismo del Apocalipsis no encuen-
tra normalmente una expresion tan sencilla y espontaneamente
inteligible. Sobre lo que constituye una intuicién basica, el autor
va acumulando simbolos sobre simbolos, dando la clara sensa-
cién de una construccion vertical a varios niveles, distintos entre
si. Pero todo esto resulta artificioso: el paso de un plano simbd-
lico a otro rompe bruscamente la continuidad fantastica, ponien-
do al lector en una situacién incémoda; el conjunto que de esto
se deriva roza a menudo con el hermetismo propio y verdadero;
pero como tendremos ocasién de sefalar varias veces, el autor
consigue con esto una concentracién excepcional de material
teolégico, que, una vez liberado de su matriz simbélica, se ma-
nifiesta con toda su riqueza. Una hermenéutica del simbolismo
supondra entonces como primer elemento una toma de concien-
cia clara del tipo de simbolismo empleado. Por consiguiente, se
le exigiré al lector un esfuerzo por identificar la intuicién bésica
de donde ha partido el autor, para seguir luego tranquilamente
el desarrollo segin los diversos niveles simbélicos posibles.

De aqui se derivara un ritmo de lectura lento, intercalado de
largas pausas de reflexién; el material bruto que ofrece el sim-
bolismo tendri que ser asimilado y elaborado, sin la preocupa-
cién —realmente absurda en el Apocalipsis— de construir un
cuadro de conjunto que contenga visualmente todos los diversos
elementos simbolicos expresados. Todo toque simbélico tiene
que ser advertido, asimilado, descifrado y casi traducido en su

Significado literario y teoldgico 25

equivalente realista, para que se borre cuanto antes de la fanta-
sia, de manera que pueda dejar su lugar a nuevos y diversos
elementos simbdlicos que habran de seguirse.

Séanos permitido aclarar todo lo dicho con un ejemplo con-
creto. En Ap 5,6 se nos presenta al Cordero que «estaba de pie,
aunque parecia degollado; tenia siete cuernos y siete ojos». Te-
nemos una clara intuicién de fondo, que se pone de manifiesto
con la equivalencia entre el Cordero y Cristo. Sobre esta intui-
cién de fondo, el autor constituye su vertical simboélica. El pri-
mer nivel simbélico nos presenta al Cordero «de pie, aunque
parecia degollado»: esta imagen no puede registrarse en la fan-
tasfa y entonces, en una pausa reflexiva, el lector o el oyente
elabora los datos que ofrece el autor: «degollado» expresa el
sacrificio cruento de Cristo; «de pie», su resurreccion; la unién
forzada de los dos rasgos simbdlicos sugiere que los dos aspec-
tos, la muerte y la resurreccién, coexisten en el Cordero-Cristo.
«Tenfa siete cuernos»: es un segundo nivel simbdlico. Olvidan-
do los elementos del primer nivel, en una nueva pausa de re-
flexion, se llega a esta elaboracién: «la totalidad (siete) del po-
der (cuerno)» se le atribuye a Cristo-Cordero. Sigue un tercer
nivel simbélico: «siete ojos»: el mismo procedimiento utilizado
més arriba nos da el siguiente resultado: «la plenitud de los
dones del Espiritu le pertenece a Cristo».

Asi, de ese Cristo-Cordero, intuicién bésica, se van resaltan-
do la muerte y resurreccion redentora, la concreciéon del poder
mesidnico, la plenitud del Espiritu que posee y comunica a los
demds: éste es el mensaje teoldgico del autor, expresado en su
equivalente realista.

Podemos ahora, a fin de facilitar la lectura, ir enumerando
las formas simbélicas que se repiten con mayor frecuencia en el
Apocalipsis, con sus equivalencias realistas. Pero indiquemos en
seguida en qué sentido. El simbolismo no es una copia deforme
del discurso realista. Tiene su propio contenido especifico, su
propia dimensién, su propio alcance, que no pueden reducirse
exactamente a una equivalencia realista. Y es precisamente este
cardcter irreductible lo que permite al simbolo expresar ciertas
realidades que superan el nivel humano. Las equivalencias rea-
listas son por eso mismo simples indicaciones, una especie de
traducciones lexicales, que facilitan el contacto con la imagen
expresada en el simbolo, dejandola tal como es. Serd luego la
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elaboracién completa hecha por el lector o por el oyente, la
sintesis intuitiva que de alli habra de derivarse, lo que constituye
la verdadera comprensién de los simbolos empleados.

El contacto tan intimo que tiene el Apocalipsis con el Anti-
guo Testamento lleva consigo un amplio empleo del sinzbolisno
biblico, es decir, de ese simbolismo que es patrimonio comun y
natural de los libros de la Escritura. Asi, «cielo» indicara en el
Apocalipsis la zona de la trascendencia divina; «tierra» indicara
por el contrario la zona propia del hombre, el nivel humano;
«cuerno» sefialara el poder; «vendimia», el juicio escatolégico;
«el monte Sién», o «Jerusalén», representaran el lugar ideal
donde se realiza la salvacién, etc.

Las convulsiones césmicas (sol oscurecido, luna de color de
sangre, estrellas que caen, terremotos, etc.) son también un
simbolismo comun en el Apocalipsis; su equivalente realista es
la presencia incisiva de Dios, unico sefior de la naturaleza, en la
historia de los seres humanos.

El simbolismo teriomorfo —que introduce a los animales como
protagonistas— est4 también difundido por el Apocalipsis y exi-
ge una atencién especial. Se habla de Cordero, de leén, de
caballos, de seres vivientes, de langostas y escorpiones, de dos
bestias, etc.; el equivalente realista de todo este conjunto simbo-
lico es una realidad que se despliega en la historia del hombre,
pero que en muchos aspectos trasciende su posibilidad de veri-
ficacion. El ejemplo moderno de varias obras de F. Kafka (por
ejemplo, La metamorfosis) demuestra hasta qué punto puede
resultar interesante este tipo de simbolismo.

Como en toda la apocaliptica, el simbolismo aritmético ocupa
en el Apocalipsis un lugar privilegiado. En la base de este tipo
de simbolismo esta la persuasién de que la realidad —en todos
los niveles: nivel humano y nivel sobrehumano— puede de algu-
na manera medirse y determinarse cabalmente. El juego de los
numeros se convierte entonces en un modo intelectualista de
indicar los diversos tipos de relacién que se verifican en la
realidad y que son en cierta manera mensurables. Asi, por ejem-
plo, el nimero siete indica la totalidad; lo mismo vale para los
multiplos de siete. La mitad de siete, tres y medio, las fraccio-
nes, un tercio (1/3), indican por el contrario una parte, una
totalidad demediada y por tanto algo que no alcanza la perfec-
cion.
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Esta finalmente el simbolismo cromdtico. Algunos colores tie-
nen equivalencias concretas que trascienden la materialidad del
color mismo. «Blanco» significa trascendente, sobrenatural:
«rojo» significa sangre, etc.

3. Los contactos literatios y tematicos
con el Antiguo Testamento

El Apocalipsis, como es sabido, cita con muchisima frecuen-
cia el Antiguo Testamento. Entre citas literales y alusiones se
cuentan alrededor de 500. Pero, a diferencia de los otros auto-
res del Nuevo Testamento, el autor del Apocalipsis no introduce
sus citas con una referencia explicita (como: «segiin las Escritu-
ras», «segun dice el profeta Isaias», etc.), sino que las convierte
en cuerpo de su propio discurso, como si se tratara de palabras
suyas. A veces, ciertas variantes significativas respecto al original
del Antiguo Testamento indican una interpretacion propia del
autor y, en general, la trabazén compleja de alusiones y de
referencias pone continuamente en contacto al Antiguo Testa-
mento con el Nuevo. El Nuevo constituye su punto de llegada,
que sin embargo no resulta inteligible sin una comprensién ade-
cuada del Antiguo. Asi pues, para una hermenéutica del Apoca-
lipsis serd menester tomar conciencia de estos contactos, expli-
citarlos, valorarlos en su significacién original, deducir sus con-
secuencias y las nuevas aplicaciones que el autor hace vislum-
brar. En una palabra, una hermenéutica del Apocalipsis es en
gran parte una relectura cristiana del Antiguo Testamento.

4. Hermetismo y aplicacién a la realidad concreta

El hermetismo propio de la apocaliptica supone cierta dosis
de indeterminacion, de oscuridad, de intransparencia imposible
de traspasar. La interpretacion exegética, al descifrar los simbo-
los, al poner de relieve las equivalencias realistas, al estudiar los
contactos con el Antiguo Testamento, al tomar conciencia de
todos los posibles datos literarios, etc., reduce este margen de
incomprensibilidad. Pero la mayor reduccién posible no se ob-
tiene en la investigacion ni en el estudio. El Apocalipsis es un
libro destinado a la lectura liturgica. Es la asamblea eclesial,
adecuadamente preparada y ejercitada, la que realiza de manera
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intuitiva y existencial la mas alta sintesis posible entre la forma
de inteligibilidad y la materia concreta. Asi es como la herme-
néutica del Apocalipsis llega a su cima. Y se nos presenta toda-
via con mayor claridad en sus dos elementos esenciales: un
elemento objetivo, el «misterio» (cf. 1,20; 17,5.7; 10,7), que en
el Apocalipsis indica el plan de Dios, pero expresado de forma
enigmatica, cifrada, en términos brutos de un simbolismo que
hay que elaborar; y otro elemento subjetivo, la «sabiduria» o
«inteligencia» (cf. 13,18; 17,9), que es la capacidad de discerni-
miento que supone el desciframiento adecuado del simbolo y su
aplicacion a la realidad concreta del presente.

I

ESTRUCTURA Y CONTENIDO
DEL LIBRO



PrOLOGO (1,1-3)

Este fragmento tiene la funcién literaria que corresponde al
prologo. El libro se nos presenta asi como una revelacién que ha
sido hecha por Jesucristo, pero que parte de Dios y es un don
suyo. Tiene como objeto especifico lo que tiene que suceder en
breve, es decir, los acontecimientos humanos vistos a la luz del
plan salvifico de Dios que est4 ya en acto y se desarrolla rapida-
mente. El escrito de Juan va destinado a la lectura litargica; es
precisamente en el ambiente de la asamblea litdrgica —uno lee
y los demas escuchan— donde la revelacion alcanza eficazmente
a cada uno de los cristianos a los que estd destinada.

PRIMERA PARTE DEL APOCALIPSIS
LAS SIETE CARTAS A LAS IGLESIAS (1,4-3,22)

1. Introduccién litargica (1,4-8)

Entre el lector que presenta el mensaje (Juan) y su grupo de
oyentes se establece en seguida un intercambio dialogal: al salu-
do inicial de bendicién por parte de Dios, del Espiritu y de
Cristo (1,4-5a), responde una explosion de alabanza y de grati-
tud por parte de la asamblea que se siente amparada por el amor
continuado de Cristo (1,5b-6).

Pero —concreta interviniendo de nuevo el lector— no se
trata de un Cristo intimista: Cristo es el que lleva hacia adelante
la historia de la salvacién y la sabrd terminar destruyendo todas
las formas del mal (1,7).

La asamblea acepta, tras un momento de reflexion, y convier-
te en objeto de su plegaria esa misma realizacién de la salvacion
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en la que se siente comprometida. Como indica la intervenciéon
final del lector (1,8), todo se debe a la omnipotencia de Dios
que arrastra la historia hacia su fin.

2. La experiencia de Cristo resucitado (1,9-20)

Esta experiencia se presenta segun el estilo de la apocaliptica
bajo el ropaje literario de una «visién». Se la prepara de ante-
mano con esmero: se sefala el lugar (la isla de Patmos, una
pequeia isla del archipiélago del Egeo), el tiempo (un domingo:
el dia del Sefior, el dia de la resurreccién que se vuelve a vivir
en la asamblea liturgica), los detalles personales (Juan entra en
contacto con el Espiritu: v. 9-10).

La visién empieza y concluye con la orden de escribir a las
siete iglesias de Asia que, aunque especificadas geograficamen-
te, indican siempre, en virtud del simbolismo del nimero siete,
la iglesia en su totalidad (v. 11).

La visién tiene dos partes. En un primer momento, se pre-
senta a Cristo en términos simboélicos y desconcertantes, sacados
en general del Antiguo Testamento (v. 12-16): nos dan unas
indicaciones en bruto que hemos de interpretar y dejar de lado
en seguida, quedandonos con el concepto sefialado. Se indica a
Cristo como presente y actuando en su iglesia en oracién (los
siete candelabros de oro); es el Mesias que toma posesién de su
reino (una figura humana, literalmente: uno como Hijo de hom-
bre, cf. Dn 7,13); su vestidura indica probablemente una fun-
cién sacerdotal (tinica talar, faja dorada); pertenece al mundo
celestial y se le atribuyen prerrogativas divinas (pelo blanco,
etc.). Como Mesias a nivel divino tiene en su mano a la iglesia
entera asegurdndole la inmortalidad (siete estrellas, que mas tar-
de en el v. 20 se identificardn con los dngeles de las siete iglesias;
es, en verdad, una designacién enigmatica: parece como si se
tratara de las mismas iglesias en su dimensién terrena y trascen-
dente a la vez), pero entre tanto le dirige su palabra que tiene
una fuerza de penetracion irresistible (espada aguda de dos filos).
En sintesis, se trata del Cristo glorioso de la transfiguracién (s«
semblante resplandecia como el sol).

Luego se presenta a Cristo de manera mas realista (v. 17-20),
como el Cristo del misterio pascual. Muerto y resucitado, Cristo
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posee ahora todas las prerrogativas para realizar la salvacién con
todas sus implicaciones (¢ene las llaves de la muerte y del abismo).

3. Las cartas a las siete iglesias (2,1-3,22)

Las cartas a las siete iglesias —se trata més propiamente de
un tnico gran mensaje articulado en siete partés— estdn todas
ellas construidas segin un esquema literario refinado: direccién,
autopresentacién de Cristo (esto dice el gue.... recuerda al Anti-
guo Testamento: as? habla Yavé...), juicio sobre cada iglesia con
una valoracién de los elementos positivos y negativos (cornozco tus
obras), una exhortacion particular (recuerda, no temas, a ver si te
enmiendas...), una exhortacion general (quien tenga oidos, oiga lo
que dice el Espirutu a las iglesias) y la promesa de un don con
perspectivas escatoldgicas (a/ que salga vencedor le concederé...).

En ellas es siempre Cristo —el Cristo de la experiencia
inicial — el que habla en primera persona. Se dirige a su iglesia,
la juzga y purifica con sus palabras, ocupandose de su vida
interna. El mensaje, dirigido a cada una de las iglesias, tiene un
alcance general y perenne: va dirigido a la totalidad (siete) de las
iglesias; las alusiones a situaciones particulares quedan universa-
lizadas mediante el simbolismo de los nombres (Jezabel, proba-
blemente los nicolaitas...). Es la palabra viva de juicio, de puri-
ficacién, de exhortacién, que dirige Cristo a su iglesia de todos
los tiempos.

A la iglesia de Efeso (2,1-7)

Cristo se presenta a la iglesia de Efeso en su cualidad de
mesias sacerdotal, que estd presente en el conjunto de la iglesia
orante (anda entre los siete candelabros de oro) y asegura con su
energia salvifica la realizacién de la dimensién escatoldgica (sze-
ne las siete estrellas —las iglesias— en su diestra: v. 1). En su
juicio, Cristo alaba la constancia, la rectitud doctrinal, la ausen-
cia de componendas de la iglesia (v. 2-3). Pero tiene para hacer-
le un serio reproche: la iglesia ha descendido de ese nivel 6pti-
mo de amor a Cristo que tenia antes (v. 4). Y es tan importante
mantener el nivel primero que, si la iglesia no se enmienda,
tendré que ser apartada de la comunién liturgica (vendré a quitar
el calendario de su sitio: cf. v. 5) con la totalidad de la iglesia. El
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Espiritu habla a las iglesias continuamente: para percibir su voz
y comprenderla, se necesita empefiarse en el discernimiento sa-
piencial (guien tenga oidos...). Al vencedor que supere todas las
dificultades de la vida cristiana, Cristo le promete como regalo
la plenitud de la vida divina, que, figurada ya en el Génesis, se
realizard al final de los tiempos (v. 7).

A la iglesia de Esmirna (2,8-11)

A la iglesia de Esmirna, Cristo se presenta en la realidad de
su misterio pascual: muerto y resucitado. Est4 al comienzo y al
final de la historia de la salvacién (es primero y dltimo: v. 8). La
iglesia se encuentra en una situacién dificil: es objeto de perse-
cucién incluso por parte de los judios (v. 9), y es pobre. Y esas
dificultades irdn incluso acentuandose en un préximo futuro
(v. 9-10). Pero Cristo asiste a su iglesia; asi, su pobreza se cam-
biara en riqueza, los dias de la tribulacién estdn contados (diez
dias); si la iglesia sigue siendo fiel hasta la muerte, obtendra
como regalo la plenitud de la vida y no tendrd que temer la
perdicion definitiva (Ja muerte segunda: v. 11).

V. 9: Satands. Los verdaderos «judios» son ahora los cristia-
nos para el autor del Apocalipsis. Los judios que se cierran a
Cristo son llamados polémicamente «sinagoga de Satanéds» (v. 9).
Se habla de él frecuentemente en el Apocalipsis. Los diversos
nombres (diablo = calumniador: 2,10; 12,9.12; 20,2.10; sata-
nds = adversario: 2,9.13.24; 3,9; 20,2.7; serpiente primordial:
12,9; 20,2; acusador de nuestros bermanos: 12,10) lo definen en
su funcionalidad negativa. Esa funcionalidad es un hecho cen-
tral en el Apocalipsis; mas o menos directamente coaligadas con
el diablo estdn todas las fuerzas hostiles a Dios y que combaten
contra su pueblo: la guerra, el hambre, la muerte. Y de manera
especial lo estdn todas las concreciones histéricas que asume
esta fuerza sobrehumana: las langostas y la caballeria infernal
(c. 9), el dragén, las dos fieras, los reyes de la tierra. Con el
triunfo final de Dios, todo ese complejo monstruoso de fuerzas
se vera reducido a la impotencia.

A la iglesia de Pérgamo (2,12-18)

La palabra de Cristo dirigida a la iglesia de Pérgamo pone en
acto toda su fuerza irresistible (la espada: v. 13). Pérgamo, capi-

Estructura y contenido del libro 35

tal oficial del Asia Menor e importante centro cultural, era par-
ticularmente pagana (donde Satands tiene su trono: v. 13). Aun-
que la iglesia ha resistido valientemente a todas las presiones, el
paganismo hace sentir su contagio en una serie de ideologias
sincretistas que el autor designa con términos veterotestamenta-
rios (Baladn, Balac, quizés los nicolaitas: cf. Nm 31,16; 25,1-2)
que recuerdan precisamente la contaminacién pagana de Israel
y son una advertencia a la iglesia de todos los tiempos (v. 14-15).
Es necesaria una conversion (v. 16). Al que vence en el esfuerzo
por conseguirla, se le promete el don de la eucaristia (el mand
escondido: v. 17) y una personalidad renovada gracias a la salva-
cién mesidnica (un nombre nuevo escrito en el guijarro blanco:
«nuevoy indica en el Apocalipsis la renovacién mesidnica; «blan-
co», la pertenencia al mundo sobrenatural), que pone a cada
uno de los cristianos en una estrecha relacién personal e irrepe-
tible con Cristo (v. 17).

A la iglesia de Tiatira (2,18-29)

Tiatira es una pequeiia ciudad entregada por completo al
comercio, pagana y corrompida. Cristo se le presenta como el
mesias resucitado, explicitando en grado sumo su trascendencia:
es el Hijo de Dios (v. 18). La situacién de la iglesia es bastante
compleja. Por una parte, se observan elementos de fermento
positivo amor a Cristo, vida de fe, dedicacion al servicio de los
demds, aguante y un tono de progreso ideal (v. 19). Pero por
otra parte estdn las insidias de un paganismo materialista, com-
puesto de extrafas teorias (las profundidades de Satands) y de
practicas reprochables (fornicacion, en el sentido metaférico de
idolatria: v. 20.24). Las amenazas de este tipo de paganismo
estdn ligadas a circunstancias y a personas concretas que existen
en la iglesia de Tiatira; pero dicha iglesia, mediante el nombre
simbdlico de Jezabel —la esposa del rey Acab: cf. 1 Re 16,31;
21; etc.—, queda universalizada y convertida en ejemplo vivo
para otros tiempos y circunstancias similares. Una intervencién
de Cristo dirigida a la eliminacién del mal podra ser una carga
incluso para los que han permanecido plenamente fieles (v.
20-24). La iglesia debera mantener su vitalidad actual hasta la
meta escatoldgica (v. 25). La victoria alcanzada pondrd a la
iglesia en una situacién de perfecta comunién con Cristo, lo cual
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supondra igualmente la participacién en su victoria sobre todas
las fuerzas enemigas (v. 24).

A la iglesia de Sardis (3,16)

Cristo se presenta a la iglesia de Sardis como aquel que
posee la plenitud (siete) del Espiritu, visto en sus operaciones
salvificas concretas (v. 1). A la iglesia se le reprocha su vida en
una situacién contradictoria: la vitalidad externa no es mas que
una envoltura de la muerte espiritual interior (v. 1). Es una
situacion limite, de la que podri liberarse la iglesia mediante
una enérgica sacudida que la lleve a salvar lo salvable y sobre
todo a enfrentarse, en un estado de vigilancia, con la palabra de
Dios que acogi6 al principio. De lo contrario, caers sobre ella la
amenaza de una visita de castigo —que por otra parte no se
indica detalladamente— por parte de Cristo (v. 2-3). El que
venza, tendrd como una nueva personalidad celestial (se vestird
de blanco: v. 5) y su validez moral, por obra de Cristo, quedara
en pie delante de Dios (ante mi Padre y sus dngeles reconoceré su
nombre: v. 5).

A la iglesia de Filadelfia (3,7-13)

A Filadelfia, Cristo se presenta como el sanfo y como el que
resume en si mismo y lleva a su méaximo desarrollo la historia de
la salvacién del Antiguo Testamento, centrada en la casa de
David. Cristo, punto de llegada en la linea histérica de la salva-
cion representada por David, tiene plenos poderes en el 4mbito
de esa salvacién, con una fuerza irresistible capaz de derribar
todos los obstaculos (v. 7). La situacién de la iglesia de Filadel-
fia es delicada: la iglesia se ha mantenido plenamente fiel, en un
clima de sufrimientos y de persecucién, pero esta ya llegando al
limite de sus fuerzas. Cristo le da alientos; le asegura una nueva
perspectiva de apostolado (la puerta abierta: v. 8), su amor vela
sobre ella y se aliviard el peso de la prueba (v. 10). Si mantiene
su fidelidad, la iglesia alcanzard su corona celestial, entrard a
formar parte de manera estable de la esfera divina (columna del
santuario de mi Dios: v. 12) y vera plenamente realizada en si
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misma la salvacién mesidnica propia de Cristo resucitado (i
nombre nuevo: v. 12).

A la iglesia de Laodicea (3,14-22)

A Laodicea, Cristo se presenta como el amén: significa de
este modo la fidelidad de Dios a sus promesas, atestigua su
validez, promueve su realizacién concreta; al mismo tiempo re-
presenta (principio de la creacién de Dios: v. 14) el si pleno y
total de la comunidad eclesial a la iniciativa divina. Laodicea se
encuentra en una situacién de indiferencia, de apatia moral, que
paraddjicamente resulta todavia més nauseabunda de lo que
podria ser una situacién absolutamente negativa (v. 15-16). La
iglesia se cree suficiente, pero se engafia; en efecto, se encuentra
en un estado de enorme indigencia espiritual (v. 17). Aludiendo
probablemente a las especialidades comerciales de Laodicea,
Cristo se muestra dispuesto a proporcionar todo lo que sea
necesario para poner el remedio oportuno: un amor ferviente (el
oro acendrado a fuego: v. 18), una nueva personalidad (vestido
blanco: v. 18), una capacidad de conocimiento y de discernimien-
to religioso y espiritual (el colirio: v. 18). El juicio severo de
Cristo es fruto de su amor y tiende a que la iglesia logre volver
a un estado de fervor espiritual, convirtiéndose de su situacién
actual (v. 19). El amor de Cristo es insistente y discreto al
mismo tiempo (estoy a la puerta llamando: v. 20; cf. Cant 5,2). Si
el cristiano se hace desde dentro disponible a la voz de Cristo,
se establecera una relacion de intimidad gozosa, que, iniciada
con la eucaristia —a la que probablemente se alude—, concluira
con la participacién mas completa propia del nivel escatolégico
{v. 20-21).

SEGUNDA PARTE DEL APOCALIPSIS
INTERPRETACION PROFETICA DE LA HISTORIA (4,22)

1. La lectura de los hechos que van a suceder (c. 4-5)

Con el capitulo 4 comienza la segunda parte del Apocalipsis,
que se desarrolla en cinco secciones; los capitulos 4 y 5 forman
la primera, que tiene una funcién introductoria: nos
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presenta a Dios «sentado en el trono» como duefo absoluto de
la historia, al «libro» que contiene el proyecto detallado de Dios
sobre toda la realidad (personas, cosas, acontecimientos), a Cris-
to en la plenitud de su funcién mesinica, en disposicién de
revelar y de llevar a cabo el proyecto de Dios: el Cristo «cordero».

Un personaje «sentado en el trono» (4,1-11)

Todo el capitulo presenta su propia homogeneidad literaria,
centrada en el tema literario del trono. Invitado por la voz de
Cristo resucitado a remontarse al cielo para poder leer de ese
modo, desde el punto de vista de la trascendencia divina, el
sentido de los acontecimientos que se desarrollan en la tierra,
Juan entra asi en contacto directo con el Espiritu (v. 2). Se le
aparece entonces el trono de Dios rodeado de toda una serie de
elementos y de personajes, que toman parte en la realizacion de
la salvacién (v. 2-6a). Entre estos elementos y personajes miste-
riosos destacan los veinticuatro ancianos (v. 4) y los cuatro vi-
vientes (v. 6b-7). Los ancianos y los vivientes se convierten en
los protagonistas de una celebracién doxoldgica, que se desarro-
lla en dos fases sucesivas (v. 8-v. 9-11): se celebra a Dios en su
santidad inaccesible; él, entrando en contacto con el despliegue
de la historia humana, lleva a cumplimiento su obra creadora.

Hay algunos detalles que merecen un comentario.

Lo que va a suceder después (v. 2): el objeto de la revelacion
por parte de Cristo son los acontecimientos, los hechos ordena-
dos segin un plan de Dios. Tienen que acontecer en el futuro
que, iniciandose ya en el presente del autor, tendr4 su meta en
la fase escatoldgica. Un trono y alguien sentado en el tromo: con
una imagen muy difundida en el ambiente judio (cf. Sal 47,8; Is
6,1; Ez 1,26-27), el autor presenta con descarnada sobriedad a
Dios, inefable e indescriptible (cf. v. 3).

Veinticuatro ancianos (v. 4): estos «personajes» misteriosos
se encuentran en un estado de salvacion definitiva (con capas
blancas) y toman parte autorizadamente en el desarrollo de la
salvacion (sentados en los tronos). Se discute su identificacion.
En ellos, el autor ha concentrado un conjunto de simbolos que
indican el arraigo trascendente del pueblo de Dios. Los ancianos
son doce y doce, como las tribus de Israel y los apéstoles reuni-
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dos; son la base, el fundamento celestial de todo el pueblo de
Dios. Pero, ya en un estado de salvacién, son también la expre-
sién de la meta a la que tiende el pueblo de Dios. Y ellos le
ayudan en su realizacion.

Una especie de mar, transparente como cristal (v. 6): el mar en
el Apocalipsis simboliza las fuerzas enemigas de Dios (13,1) de
tipo demonfaco y abismal (13,1), que como tal tiene que desa-
parecer (21,1). Cuando Dios interviene en la historia de la sal-
vacion, neutraliza esa fuerza hostil cambiando su naturaleza —tal
como hizo en el Exodo— en favor de su pueblo.

Cuatro vivientes: inspirdndose en Ezequiel (1,5-10) y en Isafas
(6,2), el autor nos dice ante todo que estos vivientes estan
tachonados de destellos (otras traducciones dicen: /lenos de ojos),
lo cual significa en el Apocalipsis la accién maltiple del Espiritu
(cf. 5,6). Otra de sus caracteristicas es la multiplicidad de aspec-
tos que pueden asumir: ledn, novillo, hombre y 4guila, exacta-
mente como los vivientes de Ezequiel. La tercera caracteristica
es la alabanza, que, como los serafines de Isafas, tributan conti-
nuamente a Dios. A lo largo del libro los vivientes participan
junto con los ancianos en la alabanza divina e intervienen acti-
vamente en el desarrollo de la acci6n salvifica. Mas que perso-
najes propios y verdaderos —angeles, representantes de la crea-
cién, etc.— son esquemas simbélicos que sefialan en un nivel
celestial el punto de encuentro entre la iniciativa salvifica de
Dios y la respuesta de todo lo creado.

El libro sellado y el Cordero (5,1-14)

El capitulo se abre con la presentacién solemne de un libro
(v. 1) en donde se contiene el plan creador y salvifico de Dios;
no hay ninguna criatura, terrena o celestial, que sea capaz de
comprender su contenido (v. 3). No cabria més remedio que
aceptar la ignorancia y la desorientacién si no interviniera Cristo.

El Cristo que interviene es designado por el autor con un
simbolismo muy suyo y peculiar, el cordero. Solamente él, con su
victoria sobre el mal, realizada mediante la muerte y la resurrec-
cién, estd en disposicion de leer el libro y revelar su contenido.

Solemnemente, como en un rito litidrgico, el Cordero entra
en posesién del libro sellado (v. 6-7). De esta forma, podri
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manifestar y llevar a cabo su contenido. Este hecho se celebra
en una doxologia de especial solemnidad. El Cordero es celebra-
do en tres momentos: primero, por los vivientes y los ancianos
(v. 8-10), luego, por una muchedumbre innumerable de 4ngeles
(v. 11-12) y finalmente, por toda la creacién (v. 13-14).

Un Cordero: a partir del cordero pascual del Exodo (12-13),
asi como del Siervo de Yavé del Deuteroisaias (Is 53,7), el autor
nos presenta en cuatro cuadros sucesivos a Cristo que ha dado
su vida en sacrificio por la multitud (parecia degollado), que ha
resucitado (estaba de pie), con la totalidad de la energia mesiani-
ca (siete cuernos) y la plenitud del Espiritu en accién (séete ojos).

Se afirma del Cordero que, en el presente, es capaz (merece:
5,9) de apropiarse del libro, porque en el pasado fue inmolado,
poniendo asi las premisas y las bases de una salvacién completa,
que en el futuro habré de realizarse con el reinado de Dios, del
Cordero y de los salvados en la tierra renovada.

«Con tu sangre adquiriste para Dios»: (5,9) la obra salvifica de
Cristo se define mediante la metafora de una compra: dando su
vida, Cristo ha logrado que los hombres se libraran de la situa-
cién de alienacion respecto a Dios y se convirtieran en posesién
suya. Un aspecto de esta pertenencia a Dios consiste en el hecho
de que el nuevo pueblo se ve introducido en el ambito de la
sacralidad cultural divina, es un reino de sacerdotes (v. 10).

2. La revelacién progresiva del significado de la historia:
los siete sellos (c. 6-7)

Con el capitulo 6 comienza la segunda seccién de la segunda
parte del Apocalipsis, llamada la seccién de los sellos. En efecto,
este septenario de los sellos es el que, en su desarrollo progresi-
vo, da una articulacién estructurada a toda la seccién. En ella se
nos presentan los elementos religiosos fundamentales para la
interpretacién de la historia humana, pero casi como si se tratara
de bloques separados: la situacién de hecho, el impulso de las
oraciones de los santos, la intervencién definitiva de Dios, tanto
en el aspecto de castigo como en el de premio, una anticipacién
funcional respecto a esta dltima conclusién, todo esto constituye
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la trama teoldgica de las diversas partes. A continuacidn, se
recogeran todos estos elementos y se vincularan entre si.

Los cuatro jinetes (6,1-8)

Este fragmento forma un bloque literario homogéneo. El
simbolismo tiene su propia carga de expresividad particular y
una notable densidad de contenido. Una mirada a la situacién
de hecho de la humanidad, a la historia de los hombres, permite
inmediatamente sefialar algunos de los elementos que la carac-
terizan: la violencia, la injusticia social, la muerte con su cortejo
de males. Expresados simbdlicamente por unos caballos de co-
lores caracteristicos y por sus jinetes, estos elementos adquieren
el relieve de unas fuerzas impetuosas (caballos), que invaden el
campo de la historia, devastandolo todo.

Pero una lectura adecuada no puede detenerse aqui. Al lado
de las fuerzas de signo negativo hay una de signo positivo, que
se les contrapone: es la fuerza mesianica de Cristo, simbolizada
en el jinete del caballo blanco.

Segun una interpretacion probable basada en una compara-
cién con Ap 19,11, se trata del propio Cristo. Perteneciente a la
esfera divina (caballo blanco), con la calificacién permanente de
victorioso que acabar4 realizando definitivamente en el momen-
to final de la historia, dotado de armas mortiferas (el arco),
Cristo se presenta aqui como una energia viva, victoriosa de
todas las fuerzas negativas.

Los sellos del futuro (6,9-7,17)

Tras una primera presentacién de las fuerzas positivas y
negativas que chocan actualmente en nuestra historia, la pers-
pectiva se va orientando poco a poco hacia el futuro.

En el quinto sello (6,9-11) se presentan las instancias de los
martires que presionan ante Dios para que se restablezca cuanto
antes el equilibrio perturbado en sentido negativo con su inmo-.
lacién. La impaciencia de los martires no desagrada a Dios. Se
les dice que aguarden a que se cumpla definitivamente el ntime.
ro de sus hermanos.
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Viene luego el sexto sello (6,12-7,14), que, en un cuadro
anticipado proféticamente, presenta el final de la historia de la
salvacion: a pesar de lo que podria parecer a primera vista en
una visién superficial de la historia humana, Dios y Cristo no
son indiferentes ante el mal. Hay una antitesis dindmica, expre-
sada en la imagen sugestiva de la «célera»: la célera de Dios y
de Cristo caera de tal forma sobre el mal, que quedara destruido
radicalmente (6,12-17).

Pero hay también y sobre todo una conclusién en sentido
positivo de la historia de la salvacién. El autor nos la presenta
en un contexto de fiesta litdrgica: la muchedumbre salvada pa-
rece haber olvidado las dificultades de «la gran persecucién»
(7,14) que ha atravesado, para perderse por completo en el gozo
infinito de Dios y de Cristo (7,9-17).

Entre la conclusién sobre la destruccién del mal y la de la
salvacién se inserta un episodio misterioso (7,1-8): un 4ngel
marca la frente de un grupo de personas distinto de la muche-
dumbre. Son los 144.000 que, anticipando personalmente algu-
nas caracteristicas de la situacién final de salvacién, tienen una
funcién de ayuda y de estimulo respecto a los demas. Encontra-
mos un concepto andlogo en el «resto de Israel» del Antiguo
Testamento.

Algunos detalles significativos: las convulsiones descritas en
6,12-17 simbolizan una presencia divina especial. La naturaleza,
en su curso normal, manifiesta indirectamente la presencia de la
gloria de Dios. La situacién anormal que aqui aparece sefiala
una intervencion de Dios que, precisamente mediante la compa-
racién espontanea con la situacién normal, se revela como direc-
ta e inmediata. Se tiene en definitiva la sefial de una presencia
activa por parte de Dios, pero sin que se sepa todavia qué efecto
real y concreto tendr4 esa presencia de Dios simbolizada de este
modo.

Ha llegado el gran dia de su cdlera (6,17): en la tradicién
profética, el «dia del Sefior» indica una intervencién particular
de Dios en la historia humana, que tiene como objetivo la des-
truccién del mal y la potenciacién del bien del pueblo de Dios
(cf. Is 13,6.9; Ez 13,5; Am 5,18.20; Sof 1,7.14; Mal 3,23; etc.).
El gran dia (cf. Jds 6; Is 1,13) es la intervencién definitiva con la
que Dios destruye para siempre todo el mal moral y potencia
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definitivamente el bien. Este es exactamente el dia del que aqui
se habla, que se presenta bajo el aspecto de un castigo que es
obra simultanea de Dios y de Cristo «cordero» (en el sentido
tan complejo que se indica en 5,6, que recuerda continuamente
el término «cordero», verdadera palabra clave).

7,1-8: antes del gran dia —expresado aqui probablemente
con la imagen de una devastacién universal causada por los
cuatro dngeles que, segin una creencia popular del judaismo
tardio, orientaban hacia los cuatro puntos cardinales el impetu
del viento (v. 1)— se lleva a cabo una salvacién anticipada para
algunos fieles (siervos de Dios: v. 3) y que se indica mediante una
marca simbélica —duna T como Ez 9,4, la cruz, el nombre de
Dios, el bautismo?— en la frente. Los siervos de Dios estan
sacados de las doce tribus de Israel, pero probablemente no son
los israelitas del Antiguo Testamento. El hecho de que cada una
de las tribus se multiplique por mil —el nimero de la totalidad
méxima a los ojos de Dios (cf. 2 Pe 3,8)— sugiere que se trata
de las doce tribus que han alcanzado el punto maximo de su
desarrollo y por consiguiente del pueblo de Israel del Antiguo
Testamento que desemboca luego en el del Nuevo formando
como un unico resultado.

7,9-17: algunos elementos de la contraposicién literaria que
se advierte (frente al niimero limitado el nimero incalculable, la
muchedumbre inmensa; frente a las doce tribus, la multitud de
toda nacién y raza) hacen pensar que la salvacién descrita en
esta escena es distinta de la que habla la escena anterior. Se
tendria aqui una salvacién completa y definitiva, universal, res-
pecto a una salvacién anticipada y limitada. La salvacion ultima
y definitiva se celebra en una doxologia solemne y precisa en su
contenido y en su pertenencia.

3. La historia de la salvacién se pone en movimiento:
seccion de las trompetas (8,1-11,14)

En la tercera seccion de la segunda parte del Apocalipsis que
empieza en el capitulo 8 comienzan a ponerse en movimiento
los elementos constitutivos esenciales de la salvacién, que se
vieron antes como bloques auténomos y aislados entre si. Esta
tercera seccién esta formada por el septenario de las trompetas
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que, en su sucesion articulada, determinan el desarrollo del
septenario. Las trompetas preceden y anuncian la venida de
Dios. Se trata, de todas formas, de un movimiento inicial, pat-
cial, que, apenas perceptible en las cuatro primeras trompetas,
ira englobada a la seccién siguiente, en la que alcanzaré su cima
el desarrollo iniciado.

La apertura del séptimo sello (8,1-5)

La apertura del séptimo sello pone de relieve las oraciones
de los santos y el desarrollo sucesivo del septenario de las trom-
petas. De esta forma, el séptimo sello abarca a todo el siguiente
septenario y, mediante el enlace entre la séptima trompeta y los
elementos posteriores, encierra todo lo que queda del libro.

8,1: silencio en el cielo por cosa de media hora: mediante esta
expresion enigmatica, se quiere resaltar la atencidén que se pres-
ta en el cielo a las oraciones de todos los santos: es el «silencio
sagrado» que acompafia a la accién litdrgica.

8,5: el dngel cogid entonces el incensario: mediante la sustitu-
cién del fuego que habia que echar sobre la tietra por el incien-
so unido a las plegarias, se sefiala el efecto que dichas oraciones
tienen sobre la tierra de donde se elevaron.

Se revive la experiencia del éxodo (8,6-12)

El tema fundamental de las trompetas es el anuncio de una
préxima intervencién de Dios. Las cuatro primeras trompetas
nos dicen que esta intervencién tiene lugar; pero, dado que el
lenguaje es puramente simbélico, la intervencién de Dios de que
se habla se realizar4 en la historia de muchas formas concretas y
serd necesario hacer un esfuerzo de reflexién sapiencial para
identificarla. De todas formas, tendré las caracteristicas teoldgi-
cas constantes que se indican por el autor mediante una traba-
z6n sutil de textos del Antiguo Testamento: como en las plagas
del Exodo (Ex 9,24), Dios interviene en favor de su pueblo,
tendiendo a destruir el mal que le pone estorbos; como nos dice
Joel (J1 2,30), la intervencién de Dios tiene una perspectiva
marcadamente escatolégica, a la que se subordinan todos y cada
uno de sus actos; finalmente, como en Isafas (Is 14,12), estas
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intervenciones divinas asumen unos nombres y unas formas con-
cretas en el 4mbito de la historia.

Lo demontaco en la bistoria bumana: las «langostas» (9,1-12)

La invasién de las langostas era en el Antiguo Testamento un
castigo terrible por parte de Dios (cf. Is 10,12). Esta idea teol6-
gica fundamental est4 aqui expuesta por el autor del Apocalipsis
con una notable riqueza de detalles. Nos dice en primer lugar
que el castigo del mal moral viene de Dios y se lleva a cabo
mediante unas fuerzas de naturaleza diabélica (un 4ngel, una
estrella caida del cielo, abre el pozo del abismo, que es precisa-
mente el lugar de las fuerzas diabdlicas: v. 1-2). Ese oscuro
desencadenamiento de los elementos diabélicos (el humo que
procede del abismo: v. 2) adquiere una forma concreta: del
humo saltan las langostas (v. 3), un azote que sin embargo
resulta limitado en su alcance (v. 4-5). Mientras todavia est4 en
movimiento la historia de la salvacién, Dios no castiga el mal
como se lo merecerfa y como podria hacerlo Dios, destruyéndo-
lo por completo. Las formas del azote de Dios no son inteligi-
bles en su conjunto, pero es posible por lo menos tener una
orientacién indicativa. Pueden estar constituidas por la guerra
(caballos, corazas, carros aparejados para la guerra), por la opresion
a que someten unos hombres a los otros (wna especie de corona
dorada y la cara parece de hombre), por la seducciéon de las
mujeres (crines como pelo de mujer), por la crueldad sangrienta
que los hombres muestran unos con otros (los dientes parecen de
leén), por el engafio que permite y que realiza el mal (colas con
aguijones, como el escorpion: v. 10). El que inspira todo esto es
el demonio, designado como «el exterminador» (v. 11).

La victoria provisional del mal (9,13-11,14)

La sexta trompeta, que coincide con el segundo /ay!, abarca
un fragmento bastante largo que va del 9,13 al 11,14. Este
fragmento se subdivide en tres escenas —la caballeria infernal,
la entrega del librito, los dos testigos— que tienen todas ellas
una tematica unitaria de fondo: en el 4mbito de la historia de la
salvacién, antes de que llegue la fase definitiva, existe una ac-
cién de Dios con un aspecto punitivo y otro aspecto de realiza-
cién positiva, ambos parciales y provisionales.
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La primera escena (9,13-21) nos pone directamente en con-
tacto con las fuerzas diabdlicas en toda su monstruosidad: pro-
cedentes de la zona del mal, del rio Eufrates (v. 14) segun la
imaginacién popular, entran en accién, aunque obedeciendo a
un plan de Dios establecido hasta sus mas pequefios detalles (v.
15). Expresan todo el caricter incomprensible de las fuerzas del
mal: un ndmero indeterminado, un aspecto infernal imposible
de imaginar, una extrafia interioridad infernal y maléfica que
sale de sus bocas y que resulta mortifera para una tercera parte
de la humanidad (v. 18-19). La mayoria de los hombres no
advierten estas implicaciones trascendentes que se manifiestan
en la vida de cada dia y permanecen en su superficialidad,
siguiendo con su conducta inmoral (v. 20-21).

La segunda escena (10,1-11) de la sexta trompeta es el jura-
mento del 4ngel. El 4ngel se presenta con unos rasgos descripti-
vos caracteristicos que lo acercan mucho a Dios y a Cristo (v. 1).
Desempefia una doble funcion: presentar y entregar a Juan un
librito abierto y accesible, afirmar con la mayor solemnidad que
el plan salvifico de Dios se cumplira con el sonido inminente de
la séptima trompeta. Entre tanto Juan, una vez recibido el libri-
to, asimila su contenido y lo expone a los demis.

10,9-10: cogf el librito... y me lo comi: se trata de una accién
simbdélica tomada de Ez 2,8-3,3. El librito contiene la palabra de
Dios que se revela; el contacto con la revelacion es dulce y
sabroso para el profeta, pero la asimilacién que el profeta ha de
llevar a cabo para apropiarse del mensaje divino y comunicarlo
adecuadamente a los demis, el estimulo mismo por parte de
Dios para que haga esta comunicacién, suponen una masticacién
interior laboriosa, una busqueda dificil y amarga.

La tercera escena, el episodio de los dos testigos (11,1-13),
presenta un simbolismo complejo y de interpretacién muy dis-
cutida. Parece ser que el autor quiere presentarnos un esque-
ma teoldgico que interesa a la comunidad eclesial de todos los
tiempos y que podemos resumir de esta manera: para la Jeru-
salén ideal, simbolo geografico del conjunto del pueblo de
Dios, habra momentos en que prevalezcan las fuerzas enemi-
gas. S6lo la parte mds vital —la oracién simbolizada en el
templo y en el altar— permanecerd intacta, pero incluso en
esos momentos dificiles la comunidad eclesial encontrara su
fuerza de resistencia que, basandose en la eficacia permanente
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de la palabra de Dios y modelada segtin la imagen pascual de
Cristo, se expresard y se concretard en algunas figuras represen-
tativas. Estas figuras —los santos de todos los tiempos— ates-
tiguaran la realidad de la comunidad eclesial, la eficacia de la
palabra de Dios, la participacién en el misterio pascual de
Cristo, influyendo incluso en la conversién de los propios ene-
migos.

Cuarenta y dos meses (11,2): tres afios y medio, la mitad de
siete. Un periodo que indica en el simbolismo aritmético del
Apocalipsis un tiempo delimitado y circunscrito por Dios.
Lo mismo vale para los demds ndmeros que se usan en este
fragmento.

Mis dos testigos (11,3): se han dado muchas interpretaciones
de estos dos personajes enigméticos (Elias y Enoc, Josué y
Zorobabel, Elias y Moisés, Pedro y Pablo, los apéstoles, etc.).
Probablemente se trata, mas que de personajes que puedan
identificarse con tal o cual figura histérica pasada o futura, de
un esquema més general, que puede aplicarse a varios persona-
jes concretos. En este contexto de tribulacién surgiran en el
pueblo de Dios algunas figuras representativas, tipicas, que
estaran caracterizadas por una sacralidad permanente, inheren-
te a su accién (v. 4); encarnardn de nuevo, atestiguandola de
este modo a los demis, la fuerza de la palabra de Dios, que ya
actué en Elias, Moisés, Aarén y otros petsonajes del Antiguo
Testamento (cf. 1 Re 17,1; Ex 7,17.19-20) y seran también
derrotados por las fuerzas hostiles, participando asi de la cruci-
fixion de Cristo (v. 5-8); tendran luego su triunfo que los
asociaré a la resurreccion del Sefior. Este esquema puede verse
realizado en las grandes figuras de santos, maértires o no mérti-
res, que el pueblo de Dios ha producido desde el Antiguo
Testamento y que seguird produciendo hasta el final de los
tiempos.

La gran ciudad (11,8): se trata de una ciudad metaférica,
como el autor mismo nos insinda explicitamente: una expresién
que simboliza geogrificamente la concentracion de las fuerzas
enemigas de Dios, alejadas de él y corrompidas. Podian verse
reconocidas en Roma, en Sodoma, en Egipto, en la Jerusalén
que crucificé a Jesucristo.
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4. El choque entre el bien y el mal llega a su cima:
las «tres senales» (11,15-16,16)

La cuarta seccién se prolonga hasta toda la serie septenaria
de los cuencos (16,16). Tomando como base sus indicaciones
literarias mas explicitas, podemos denominarla como la seccién
de las «tres sefiales»: la mujer (12,1), el dragén (12,3) y los siete
dngeles con los cuencos (15,1). Preparada ya en los capitulos
anteriores (cf. 8,13; 10,7), esta seccién nos presenta la cumbre
del desarrollo de la historia de la salvacién; los elementos carac-
terfsticos que la constituyen —choque dialéctico entre el bien y
el mal— alcanzan aqui su expresién més clara y completa.

Aparecié el arca de su alianza (11,19): el arca de la alianza se
encontraba en el santo de los santos del templo de Salomén (1 Re
14,26). Si no la sacaron de alli Sisac (1 Re 14,26) o Manasés (2
Cr 33,7), se perdi6 ciertamente en la destruccién de Jerusalén del
afo 586 a. C. Luego surgi6 una leyenda segtin la cual Jeremias,
precisamente durante el asedio de Jerusalén, la habria librado de
la profanacion escondiéndola en una caverna del monte Sinai, en
donde habra de permanecer hasta la restauracién de Israel (cf. 2
Mac 2,4-8). La aparicién del arca en el templo celestial indica que
ya ha llegado el tiempo mesidnico de la restauracién.

La muger y el dragon (12,1-18)

Todo este capitulo estd dominado por las peripecias de la
mufer (v. 1) y del dragon (v. 3). El autor se aprovecha quizas de
una narracién popular de origen mitolégico, pero el simbolismo
complejo que recoge estd totalmente empapado del Antiguo
Testamento. La mujer representa al pueblo de Dios, el dragén,
a las fuerzas diabolicas; sus peripecias sefialan momentos y as-
pectos diversos del choque entre el bien y el mal, en donde se
articula y se desarrolla la historia de la salvacién.

Una magnifica sefial (12,1): se trata de un hecho extraordina-
rio, portentoso, que pertenece de suyo a la trascendencia (e e/
ctelo), pero que debe ser interpretado por los hombres.

Una mujer envuelta en el sol (12,1): la mujer simboliza al
tunico pueblo de Dios, al del Antiguo Testamento que ahora es
conocido en el Nuevo. La fidelidad divina a las promesas —cf.
Sal 89,37-38— lo envuelve y lo reviste de esplendor (e/ sol);
apoyandose establemente en las promesas divinas, logra superar
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las vicisitudes de los tiempos (la luna); las doce tribus de Israel
son la primera rafz del pueblo de Dios, raiz que se va desarro-
llando luego en el Nuevo Testamento, en los doce apéstoles: las
doce estrellas simbolizan este hecho.

Un gran dragén rojo (13,3-4): el dragén es «la serpiente
primordial que se llama diablo y Satands» (12,9); se nos presen-
ta como una fuerza tremenda, de naturaleza hostil y sanguinaria
(rojo), que tiende a entrometerse en la historia de los hombres,
especialmente a través de los centros de poder (siete cabezas y
siete diademas), con un caracter desacralizador (las estrellas del
cielo arrojadas a la tierra). Esta fuerza monstruosa acecha al

pueblo de Dios.

12,5. Un hijo: 1a cita del Salmo 2,9, que se aplica a Cristo en
todo el contexto de la iglesia primitiva, nos dice que el hijo de
la mujer es el mismo Cristo. El nace de hecho: la comunidad
eclesial «da a luz», realiza histéricamente —en cada época— a
su Cristo, hasta alcanzar, al final de la historia de la salvacién, al
Cristo completo (cf. Ef 4,14). Este resultado de la comunidad,
a pesar de los temores que siente al enfrentarse con las fuerzas
hostiles antitéticas (dragon), queda garantizado y protegido con-
tra las fuerzas diabélicas por la intervencion del poder divino
(arrebataron a su bijo y lo llevaron hasta Dios y su trono: v. 5).

12,13-17: con una referencia muy probable al éxodo, se
desarrolla aqui el tema del desierto al que se habia aludido
anteriormente (12,6). El pueblo se encuentra en medio de difi-
cultades, amenazado por una fuerza hostil superior y aplastante,
lo mismo que los israelitas frente al faradén. Pero Dios intervie-
ne, hoy como entonces, en favor de su pueblo, protegiéndolo
con su fuerza (alas de aguzla real: v. 14; cf. Ex 19,4), alimentan-
dolo, delimitando el tiempo de su prueba, e incluso —siempre
que esto se muestra indispensable— interviniendo por medio de
la naturaleza, lo mismo que acontecié cuando el paso del mar

Rojo.

Todo el capitulo 13 esta dominado por las peripecias de las
dos fieras que se suceden una a otra, a lo largo del mismo hilo
de la narracién. El autor nos presenta en su lenguaje simbolico
dos férmulas complejas de inteligibilidad teoldgica: la primera
se refiere al estado que se autodiviniza, la segunda a los que lo
apoyan con todas las formas posibles de propaganda. Las siguien-
tes iméagenes ofreceran nuevos datos indicativos.
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13,1-2. Una fiera: segin el valor simbélico tipico de ese
simbolismo que hace intervenir a los animales como protagonis-
tas, se habla aqui de una fuerza sobrehumana, que queda carac-
terizada en seguida en sentido negativo (salia del mar, del abis-
mo). La enorme fuerza de esta fiera se concretara histéricamen-
te en cualquier fuerza terrena, enemiga de Dios, sintesis unitaria
de las cuatro bestias indicadas en Dn 7,2-7, a las que se refiere
nuestro texto.

13,3. Una de sus cabezas: para encaminar la férmula simboli-
ca que ha presentado antes hacia una interpretacién y aplicacién
concreta que tendrd que hacer la comunidad eclesial, el autor
alude probablemente a la leyenda de Nerén que, después de
haber sido asesinado, habria resucitado luego para ponerse al
frente de los partos contra Roma.

13,4-6. Sumando todas estas indicaciones a las anteriores,
obtenemos un claro resultado: el autor nos presenta una fuerza
histérica, aliada o identificada con el poder politico, que, usur-
pando los derechos divinos y oponiéndose a Dios, consigue que
la adoren. Se trata del estado entendido como un érbitro abso-
luto, de todos y de todo, por encima del bien y del mal.

13,9-10. Frente a las violentas persecuciones a las que el
estado autodivinizdndose somete a los cristianos, la reflexién
sapiencial de la asamblea littrgica consigue comprender en estos
hechos la perseverancia y la fe de los protagonistas que son
calificados precisamente como santos.

13,11-15. Otra fiera: es el segundo monstruo que recibira
maés tarde la calificacién explicita de falso profeta (cf. 16,13;
19,20; 20,10) y que ejerce una actividad compleja de propagan-
da en favor del primero. Su actividad asume una falsa naturaleza
religiosa; los hechos que se refieren a la vida del monstruo se
presentan bajo una luz prodigiosa; el resultado final es que se
forma del primer monstruo una imagen divinizada, falsa en si
misma, pero que se hace verdadera en la mente de las personas
engafiadas por el falso profeta.

Los 144.000 con el Cordero en el monte Sion (14,1-5)

En contraposicién al cuadro anterior de las dos «fieras» y
sus seguidores, se presenta aqui a un grupo de personas que
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pertenecen irreversiblemente a Dios y a Cristo. Todavia siguen
viviendo en la tierra, aunque en una posicién particular de sa-
cralidad respecto a todos los demés. En una liturgia celestial, se
interpreta primeramente un cdntico nuevo, que expresa la reali-
dad de Cristo y tiene su origen en el cielo, mas exactamente en
Dios, para llegar finalmente a los labios de los 144.000. Ellos
estan en disposiciéon de aprenderlo para transmitirlo luego a los
demas.

¢Quiénes son esos 144.000? El autor del Apocalipsis sugiere
algunas categorias que en la realidad de la vida de la iglesia
realizan concretamente el cuadro ideal que se ha presentado
anteriormente: se trata con toda probabilidad de aquellos que,
habiendo hecho una opcién por la virginidad, se encuentran en
una situacién de sacralidad litdrgica continuada; son ellos los
que siguen a Cristo-cordero (cf. 5,6), comprometiéndose activa-
mente en la historia de la salvacién; son finalmente los que,
viviendo plenamente la verdad revelada por Cristo incluso a
costa de su vida, ofrecen a Dios un culto que se realiza en una
conducta sin mancha.

El «mensaje irrevocable» y la cosecha escatologica (14,6-20)

Tenemos aqui dos grandes escenas, relacionadas con algunas
apelaciones explicitas a la actuacién precedente de las dos fieras
y unidas estrechamente entre si. El tema de fondo es el mismo
en las dos: la discriminacién final y definitiva que Dios se dispo-
ne a realizar entre el bien y el mal. La primera escena expresa
este tema mediante la intervencién sucesiva de tres dngeles,
cada uno de los cuales tiene su propio mensaje que presentar: el
«mensaje irrevocable» o el evangelio eterno, la caida de Babilo-
nia, el castigo o el premio personal. En la segunda escena inter-
viene el mismo Cristo y tres 4ngeles: se presenta el juicio bajo la
doble imagen de la siega y de la vendimia.

14,6. Mensaje irrevocable: puede entenderse o el juicio de
Dios o el evangelio mismo de Cristo. Sobre la base de la respues-
ta positiva o negativa que den a la interpretacion del evangelio,
se salvaran o condenaran los hombres.

14,8. Babilonia: con un simbolismo complejo, sacado del
Antiguo Testamento y de forma especial de Jeremias, el autor
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hace de Babilonia la personificacién del paganismo de todos los
tiempos. Puesto que el culto idoldtrico y en general toda la
actividad pagana en cuanto tal se designan en el Antiguo Testa-
mento como «fornicacién», se designa a Babilonia como la «gran
prostituta», que ejerce una accién de corrupcién universal.

14,13. Dichosos los que en adelante mueran como cristianos. La
expresion literal «morir en Cristo» es muy frecuente en el Nue-
vo Testamento (cf. 1 Cor 15,18; 1 Tes 4,16; etc.) para sefalar a
los que mueren en armonia con Cristo. Esta afirmacién se acen-
tia aqui de manera especial. Se proclama su dicha ya desde este
momento (de ahora en adelante), es decir, antes de la fase
escatolégica final. Esta afirmacién se remacha de nuevo y se
atribuye explicitamente al Espiritu, motivindosela luego por el
hecho de que toda la fatigosa actividad cristiana produce sus
efectos favorables m4s alld de esta vida.

Hacia la conclusion final (15,1-15)

Una tercera «sefial» de especial solemnidad —los siete ange-
les con los siete cuencos en sus manos— nos remite al comienzo
del capitulo 12; el choque, que entonces se iniciaba, se acerca
poco a poco hacia su conclusién. Entre la presentacién estatica
de esta tercera sefial (v. 1) y su desarrollo dindmico (16,1s), el
autor coloca el cantico de los vencedores, que, refiriéndose ex-
plicitamente al éxodo, celebra la nueva creacién mesidnica que
se esta llevando a cabo mediante las intervenciones divinas.

15,2. Una especie de mar de vidrio veteado de fuego: se trata
del mar, una fuerza hostil, que es purificado y como decantado
(de vidrio) gracias a una accién divina. Esta accion divina de
superacion de los elementos negativos y hostiles, relacionada
con el mar,del éxodo como imagen fundamental, se desarrolla
en toda su amplitud dando lugar a una creacién totalmente
nueva, con leyes nuevas, lo mismo que sucede con el fuego
mezclado con el agua del mar (también se piensa en el pasaje
del éxodo como una nueva creacién en Sab 19; cf. especialmen-
te Sab 19,20).

15,3. El cintico de Moisés: es la Uinica ocasién en todo el
Apocalipsis en que se nombra a un personaje del Antiguo Testa-
mento. El cantico estd sacado de Ex 15,1; pero se le llama
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también el cdntico del Cordero, ya que es suya la segunda crea-
cién, tal como aqui se celebra.

16,1-15. El desarrollo del septenario de los siete cuencos se
articula dentro de un esquema literario que recuerda mucho,
aunque con algunos puntos de divergencia, al de las trompetas.
El trasfondo veterotestamentario sigue siendo el del éxodo. La
intervencién de Dios que tiende a aniquilar el mal moral (los
enemigos) supera en esta ocasiéon al cardcter fragmentario de
provisionalidad que se observaba en las trompetas y se hace
definitiva.

16,5. T4, el santo: el Dios que en la formula tipica del Apo-
calipsis se define como «el que es y era y ha de venir», es
llamado aqui «td, el que eras y eres, el santo». Su venida no es
ya un hecho futuro, sino que se ve como inminente, como pre-
sente, basandose en la coherencia moral que tiene Dios consigo
mismo en su accién de juicio; en este sentido es como se le
llama santo.

5. La conclusion de la historia de la salvacién:
la condenacion de la prostituta
y el triunfo de la esposa (16,17-22,5)

Con el séptimo elemento del septenario de los cuencos,
comienza el desenlace del Apocalipsis. Esta seccién final estd
dominada por un esquema ideoldgico-literario muy simple y
muy claro: de la gran prostituta se pasa, mediante la interven-
cién de Cristo, a la esposa, que se identifica mas tarde y se
define en la Jerusalén celestial. Tras una introduccién que se
hace mediante una férmula literaria repetida, que aqui se amplia
considerablemente (16,17-21), viene la presentacién y la inter-
pretacién simbélica de Babilonia, la gran prostituta (c. 17). A
continuacién se proclama su destruccién (c. 18). Una doxologia
de las mas solemnes del libro celebra la condenacién de Babilo-
nia y, haciendo ya vislumbrar el triunfo de la esposa, introduce
la intervenciéon de Cristo (19,1-8).

Cristo se presenta en toda su eficiencia mesidnica para derro-
tar definitivamente a las fuerzas hostiles: los reyes de la tierra,
las dos fieras y el dragén (19,11-20,15).
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Tras la destruccién del mal, viene la exaltacién suprema del
bien, descrito como una renovacién radical: tenemos el cielo
nuevo y la tierra nueva (21,1-8). La situacién de salvacién reali-
zada definitivamente, con todas sus implicaciones, queda sinte-
tizada en el triunfo de la esposa y en la descripcion de la Jerusa-
lén celestial (21,9-22,5).

Un contexto social estructurado sobre el pecado:
el estado absoluto sostiene a la ciudad del consumo (17,1-18)

Hay dos grandes figuras simbélicas que dominan todo el
capitulo: Babilonia, la gran prostituta, y la fiera. La gran prosti-
tuta tiene asiento sobre la fiera, est4 sostenida por ella. Después
de la presentacién de los simbolos, el autor nos ofrece un ejem-
plo de lectura de los mismos. El monstruo, la fiera, representa
también aqui —como ya antes en el c. 13— el poder del estado
que se hace adorar; el autor lo ve concretado en el imperio
romano. La gran prostituta, Babilonia, designa a la ciudad paga-
na en cuanto tal, sostenida por el poder politico. El autor la ve
realizada en la ciudad de Roma. Pero esta ejemplificacién no
agota todo el valor del simbolo, que sigue siendo universal y
capaz de aplicarse —mediante la reflexi6n sapiencial (cf. 17,9) —
a todas las situaciones de este género que se irdn presentando a
lo largo de la historia.

Ur drama litirgico expresa la condenacion de la ciudad
del consumo (18,1-24)

El capitulo 18 tiene como tema unitario de fondo la ejecu-
cién de la condena de la «gran Babilonia», es decir, de todo
complejo social irreductiblemente pagano, del que Roma fue un
ejemplo. El tema se desarrolla en seis cuadros sucesivos, presen-
tados draméticamente (casi como en el coro de la tragedia grie-
ga) con la intervencién en la escena de varios personajes: un
4ngel anuncia la caida de Babilonia (v. 1-3); sigue la exhortacién
al pueblo de Dios para que se aparte de todo lo que es pagano
(v. 4-8); tenemos luego el lamento de los reyes de la tierra (v.
9-10), de los comerciantes (v. 11-17a), de los navegantes (v.
17b-20); la intervencion de un éngel, que, a través de una accién
simbélica y su declaracion, traslada al futuro de todos los tiem-
pos lo que se ha dicho (v. 21-24), concluye el capitulo.

Estructura y contenido del libro 55

18,3. Vino del furor de su fornicacién: Babilonia fue un centro
de irradiacién pagana, no sélo en lo que se refiere al culto, sino
por toda una concepcién de vida, que va del poder estatal a la
riqueza acumulada.

18,4. Pueblo mio, sal de ella: el pueblo de Dios debe apartar-
se decididamente de la ciudad pagana, pues de lo contrario
corre el peligro de participar de su pecaminosidad y de recibir el
castigo en consecuencia.

18,5-8. Los pecados de Babilonia no son solamente de ido-
latria. Se trata de todo un conjunto de negatividad moral que la
convierte en la ciudad secular y de consumo en sentido radical,
que, eliminada toda trascendencia, disfruta de su seguridad (v.
6-7). Dios ha permitido que esta negatividad fuera creciendo,
pero al final intervendra con todo su poder (v. 8).

18,9. Los reyes de la tierra: son figuras que se han aliado de
alguna forma con el poder (reyes), que se han dejado contaminar
del espiritu de Babilonia, formando con ella un tnico contexto
pagano (con ella fornicaron y se dieron al lujo). Son los centros
del poder.

18,11. Los comerciantes de la tierra: son todos los que han
contribuido y seguirdn contribuyendo a enriquecer a la Babilo-
nia de todos los tiempos; tienen una connotacién moral negativa
(cf. 18,23b). Como se indica en los versiculos siguientes (v.
18-20), su actividad no tiene limites, no sienten respeto por
ningun valor, ni siquiera por la vida humana. En una palabra,
presenta ese tipo de riqueza de horizontes cerrados que es radi-
calmente anticristiano.

18,21. El 4ngel realiza una accién profética segtin la misma
pauta de lo que ya se habia hecho en Jr 51,63-64. Pero aqui la
rueda de molino es arrojada al mar y se hunde. Esta serd —en
un futuro que existir4 hasta el fin— la suerte de todo complejo
socio-geografico que verifique en sf mismo la situacién moral de
la gran Babilonia.

El gozo por el triunfo del bien (19,1-10)

Es ésta la ultima gran doxologia que encontramos en el
Apocalipsis, construida con una especial delicadeza literaria. Ar-
ticulada sobre el motivo litargico del aleluya, se va desarrollando
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en tres tiempos. En primer lugar, una gran muchedumbre cele-
bra a Dios por la salvacién que ha llevado a cabo mediante la
condenacién de la gran prostituta (v. 1-4); sigue una respuesta
celestial que exhorta a todos a alabar a Dios (v. 5); y la muche-
dumbre inmensa reanuda su alabanza celebrando el advenimien-
to de las bodas del Cordero (v. 6-8). Sigue una confirmacién
que el dngel intérprete le hace a Juan sobre la validez de cuanto
le ha referido (v. 9-10).

La intervencion de Cristo (19,11-21; 20,1-10)

Tenemos aqui la primera fase de la gran batalla escatoldgica.
Con una especial solemnidad literaria se presenta al protagonis-
ta principal: es el Cristo de la aparicién inicial y el Cristo-corde-
ro; sus diversos atributos se recogen y se sintetizan en dos
nombres: Palabra o Verbo de Dios (v. 13), rey de reyes y sefior
de sefiores (v. 16). De varias maneras —con su palabra, con su
accién de pastor, como expresion de la fuerza punitiva de Dios—
domina a las fuerzas hostiles (v. 11-16). En orden inverso a su
aparicion en la escena, estas fuerzas van siendo aniquiladas:
primero, los reyes de la tierra con todos sus seguidores (v. 17-18);
luego, la fiera y su falso profeta (v. 20-21). Todavia queda el
dragon, que sera derrotado en la segunda fase de la gran batalla
(cf. 20,10).

Viene a continuacién la segunda etapa de la intervencién
definitiva de Cristo, que lleva consigo la derrota definitiva del
dragén (20,1-10). El autor reflexiona sobre el modo y el tiempo
de esta derrota. Sobre el modo nos dice que a la victoria de
Cristo contribuyen también activamente todos los que, median-
te una misteriosa resurreccién anticipada, han sido llamados por
Cristo a una colaboracién especial con él. Entre éstos, los mar-
tires ocupan desde luego el primer lugar. En lo que se refiere a
la relacién de los tiempos en la confrontacién entre Satanas y
Cristo, hay periodos en los que prevalecen momentianeamente
una de estas dos fuerzas. Estas vicisitudes alternas se condensan
esquematicamente en dos tipos: los 7/ asios propios del triunfo
de Cristo, y un poco de tiempo, propio de la actividad de Satanis.

Se trata de indicaciones que tienen un valor cualitativo no
cronoldgico. Y su significado es el siguiente: el tiempo de Dios,
que no es conmensurable con nuestro tiempo (cf. 2 Pe 3,8),
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resulta misterioso e incomprensible, pero tiene su propia pleni-
tud que lo cualifica. En comparacién con él, el tiempo propio de
Satands, igualmente misterioso si se relaciona con cualquier pa-
rametro cronolégico humano, es cualitativamente insignificante,
muy poca cosa frente a la plenitud del tiempo de Dios.

La historia muy compleja de la exégesis de este fragmento
nos muestra una oscilacién constante entre la interpretacion
literal, mas o menos acentuada, y una interpretacién simbdlica.
La interpretacién literal —el milenarismo— que aguardaba la
venida de Cristo a partir de célculos precisos quedé pronto
relativamente superada y fue reconocida como précticamente
incompatible con el conjunto de la revelacién neotestamentaria.
Asi pues, una vez excluida esta postura extrema, unos pocos
autores defienden actualmente una forma mitigada y relativa de
milenarismo, aunque sigue prevaleciendo la interpretacién sim-
bélica.

20,5-6. Resurreccion: la salvacion anticipada con una funcién
activa de colaboracién en el desarrollo del plan salvifico es un
don que Dios concede solamente a algunos. Al lado de Cristo
resucitado, estos privilegiados gozan ya del don de la resurrec-
cién, de la que se dice que es primera, bien sea porque represen-
ta una especie de primicia, bien porque precede a la resurrec-
cién general de todos los demids. Pero, incluso en su perspectiva
funcional, es una verdadera y propia resurreccién de salvacion,
que excluye ya la perdicién, la muerte segunda. Los resucitados
estan llamados a desempediar una funcién sacerdotal respecto a
Cristo y a Dios.

El juicio definitivo (20,11-15)

Eliminados finalmente todos los elementos externos que du-
rante el desarrollo de la salvacién han podido influir en sentido
negativo, todavia queda el hombre con la responsabilidad de sus
opciones.

Cristo lleva a cabo la discriminacién definitiva y lo hace
sobre la base de dos criterios: las obras realizadas, registradas
con su valor, que Dios no ha olvidado nunca; y una iniciativa
salvifica divina, expresada por la imagen de la inscripcién en el
libro de la vida. De hecho, los dos criterios se unen en la reali-
dad concreta y vital del cristiano que, precisamente por ser
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cristiano, elegido y llamado para serlo, estd en disposicion de
realizar obras buenas.

El cielo nuevo y la tierra nueva (21,1-8)

El juicio de condenacién anula practicamente todos los ele-
mentos negativos que acechan al hombre; viene a continuacién
una renovaciéon general. Esta renovacion se refiere al ambiente
en el que viven los hijos de Dios (v. 1). La renovacién afecta de
manera particular a Jerusalén (v. 2-4), para abarcar luego a
todas las cosas y comprometer a Dios personalmente (v. 5). La
renovacién que se llevard integramente a cabo al final de los
tiempos (v. 6) requerira por parte de los hombres una opcién
radical en sentido positivo y un compromiso constante en man-
tenerla. De lo contrario —tal como se le advierte a la asamblea
litargica que estd realizando su experiencia apocaliptica (cf.
1,3)—, se verdn excluidos de ella (v. 7-8).

21,2. La ciudad santa. En el Apocalipsis simboliza el lugar
ideal en donde se encuentran los que son fieles a Dios. Mientras
sigue adelante la historia de la salvacién, ese lugar ideal tiene
que soportar diversas vicisitudes (cf. c. 11). Pero al final, no
s6lo se verd libre de las asechanzas y de las amenazas, sino que
desplegari plenamente renovada toda su magnificencia. La des-
cripcién a la que aqui no se hace mas que aludir, se recogera y
se ampliara luego en 21,9-225.

21,3-4. La morada (literalmente la tienda) de Dios en medio
de su pueblo indica la presencia divina. Pero una presencia
«transparente», completamente perceptible, un cara a cara con
Dios en un clima de familiaridad y de amistad. Esto supondra la
eliminacién de todo mal, con lo que quedara realizada la prome-
sa hecha y repetida varias veces en el Antiguo Testamento (cf.
Ez 37,27; Zac 2,10; Is 25,8).

21,7. Yo seré su Dios: esta expresion estd sacada de 2 Sm
7,14, en donde se le dice a Salomoén, a quien se le llamaba hijo
por estar cerca de Dios en virtud de su oficio. Aqui tiene un
significado m4ds concreto y més amplio, ya que supone la filia-
cién divina que Dios comunica a todos, vista como la meta en
su maxima realizacién.
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La Jerusalén celestial (21,9-22,5)

Una introduccién de especial solemnidad (21,9-10a) prepara
la descripcion propia y verdadera de la Jerusalén celestial. Sobre
un trasfondo literario que se remonta a Oseas (Os 2,19.21), a
Isaias (Is 44,6; 54,1s; 61,10) y a Ezequiel (Ez 16), se va desple-
gando gradualmente la imagen de la nueva Jerusalén como espo-
sa en un entramado deslumbrante de simbolos. Hay un simbolo
base, la ciudad. Este simbolo se ramifica en tres lineas simbdli-
cas, relacionadas siempre con la idea de ciudad: la gloria de Dios
ilumina la ciudad y constituye algo asi como la atmoésfera que se
respira (21,10b-11); una muralla grande y alta (21,12a) delimita
la ciudad y determina sus dimensiones; en la muralla se abren
doce puertas (21,12b), indicando las doce tribus de Israel por
medio de las cuales todo el mundo tiene acceso a la ciudad. A
este simbolismo base y a sus tres ramificaciones principales se
afiaden luego otros elementos: la medicién por parte del dngel
(21,15-17), el esplendor de las piedras preciosas y del oro
(21,18-21), la falta de templo (21,22-27), el rio del agua de la
vida (22,1), el 4rbol de la ciudad (22,2). El trono de Dios y del
Cordero en la plaza de la ciudad concluyen esta sintesis soterio-
légica perfectamente lograda (22,3-5).

21,11. Gloria de Dios: indica la realidad de Dios que se nos
manifiesta y se nos comunica. Pero esta manifestacién-comuni-
cacién no puede describirse en términos humanos, totalmente
inadecuados. El autor se limita entonces a compararla con el
resplandor de las piedras preciosas, lo mismo que habia hecho
antes en la presentacién de Dios (cf. 4,3).

21,12-13. Doce puertas: las doce puertas dan acceso a la
ciudad santa. Estan orientadas hacia los cuatro puntos cardina-
les, como en la Jerusalén ideal de que habla Ezequiel (E:z
48,30-35), indicando de este modo la universalidad del pueblo
de Dios en su concrecién.

21,14. Los doce apdstoles del Cordero: los apdstoles constitu-
yen el fundamento del pueblo de Dios (cf. Ef 2,19-20). Las
doce tribus de Israel y los apdstoles son elementos esenciales del
pueblo de Dios también en la tltima fase de la glorificacién.

21,16. La forma cubica de la ciudad indica la perfeccién de
la misma: las cifras mencionadas expresan la plenitud alcanzada.
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Medicién, dimensién, formas, todo ello tiene un valor simboli-
co. No es posible reconstruirlas con la fantasfa y trazar un cua-
dro de ellas: el lado del cubo mediria 550 Km., las murallas
tendrian un espesor —no se trata de altura— de 144 brazos, es
decir, 62,36 metros.

21,18-21. Este caricter precioso en que insiste el autor con
especial complacencia indica una especie de contagio divinizan-
te. Tanto los basamentos como las partes de la Jerusalén celes-
tial, sus murallas y todo lo que en ella existe, pertenecen ya a la
esfera divina.

21,22. Templo no vi ninguno: no se necesita para nada un
lugar privilegiado, sagrado, para el encuentro del hombre con
Dios. Ese encuentro se lleva a cabo directamente y en todas
partes, ya que ahora todo es sagrado: Dios y el Cordero lo son
todo en todos. Tenemos aqui el punto de llegada de la «teologia
del templo», que interesa a todo el Antiguo y el Nuevo Testa-
mento. Dios aqui se convierte en un templo para el hombre.

22,1-2. El rio de agua viva: se trata mas exactamente del rio
del agua de la vida. La imagen expresada en el Génesis (Gn 2,9;
22,5) y reelaborada por Ezequiel (cf. Ez 47,1-12) nos dice que
la Jerusalén celestial realizard de hecho el estado ideal indicado
como paraiso terreno en el Génesis. La vida divina sin interrup-
cién alguna —durante todo el afio — queda asegurada mediante
la participacién del drbol de la vida. La expresién se basa en el
Génesis (Gn 2,9), pero tiene su propio valor particular y quizés
aluda también al 4rbol de la cruz: se recogen ahora, lejos de toda
maldicién y en la plenitud de la vida, los frutos maduros de la
obra redentora.

EPiLOGO (22,6-21)

El epilogo recuerda el destino littrgico del libro: el autor nos
presenta un dislogo articulado, que hace pensar en una asamblea
litargica. Los protagonistas del didlogo son Cristo, el 4ngel intér-
prete, Juan y la asamblea litargica.

El didlogo comienza con una afirmacién solemne de Cristo
que garantiza el valor de la revelacién y recuerda su venida
(v. 6-7). Viene luego el testimonio de Juan sobre su veracidad y
la confirmacién del 4ngel intérprete (v. 8-9).
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Toma de nuevo la palabra Jesus, para recordar una vez mas
su venida inminente (v. 12) y presentarse como una viva sintesis
de la salvaciéon (v. 10-16).

Interviene la asamblea liturgica, animada por el Espiritu,
invocando la venida de Cristo (v. 17). Vuelve a tomar la palabra
Juan y atestigua personalmente la validez intangible de la reve-
lacién.

Jesus, acogiendo la invocacién, promete su venida (v. 18-19).
Sigue una nueva invocacién entusiasta de la asamblea (v. 20) y
el saludo de despedida del autor (v. 21).

22,7. Dichoso el que hace caso de la profecia: hay que conser-
var sus palabras, porque las palabras del Apocalipsis no estin
destinadas a una accién instantianea. Deben conservarse en el
corazoén, guardarse, para que, mediante su aplicacién hermenéu-
tica a la realidad practica, puedan iluminar la vida del cristiano.

22,16. El retofio y el linaje de David: Jesds asume y lleva
hasta su mds completo desarrollo las promesas divinas del Anti-
guo Testamento, centradas en David y en su dinastia. El es el
lucero brillante de la masiana: con esta expresién poética se de-
signa a Cristo presente en el corazén de los cristianos (cf. 2 Pe
2,19): les infunde la esperanza que los pone en contacto con el
futuro escatoldgico.

22,17. El Espiritu y la esposa: el Espiritu anima la oracién y
la invocacién de la asamblea —la esposa—, haciéndola suya.

22,20. 87, voy a llegar en seguida: es la promesa solemne,
final, por parte de Jests a la invocacién de la asamblea litdrgica.

Ven, Serior Jesis: con esta invocacién concluye el Apocalipsis.
Recoge probablemente la invocacion aramea maranatha: «Sefior,
ven» (cf. 1 Cor 16,22 y Didaché 10,6): la iglesia-esposa manifies-
ta su anhelo de encontrarse con Cristo. Ese encuentro, que se
realiza ya en la eucaristia, sigue siendo el deseo constante de la
iglesia-esposa. Tendré lugar, en toda su plenitud, en la fase
escatoldgica.



III

EL APOCALIPSIS
EN LA VIDA CRISTIANA

Ejemplos de actualizacién



1

Prélogo y didlogo litdrgico inicial
(Ap 1,1-8)

El texto

Revelacién de Jests Mesias. Lo que Dios le encargé mostrar a
sus siervos sobre lo que tiene que suceder en breve y él comunicé
enviando su 4ngel a su siervo Juan. Diciendo todo lo que ha visto,
éste se hace testigo de la palabra de Dios y del testimonio de Jests
Mesias.

Dichoso el que lee y los que escuchan esta profecia y hacen
caso de lo que est4 escrito en ella, porque el momento esté cerca.

Juan, a las siete iglesias de la provincia de Asia.

Lector

Gracia y paz a vosotros de parte del que es y era y ha de venir,
de parte de los siete espiritus que estdn ante su trono y de parte de
Jests el Mesas, el testigo fidedigno, el primero en nacer de la
muerte y el soberano de los reyes de la tierra.

Asamblea

Al que nos ama y con su sangre nos rescaté de nuestros peca-
dos, al que hizo de nosotros linaje real y sacerdotes para su Dios y
Padre, a él la gloria y el poder por los siglos de los siglos, amén.

Lectar
Mirad, viene entre las nubes: todos lo verdn con sus ojos,

también aquellos que lo traspasaron, y plafiirdin por él todas las
razas de la tierra.
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Asamblea
Asi es. Amén.

Lector

Yo soy el alfa y la omega, dice el Sefior Dios, el que es y era y
ha de venir, el soberano de todo.

Un lector y un grupo de oyentes

El Apocalipsis naci6é en un ambiente intensamente litdrgico
y de oracién; sélo podremos comprenderlo si nos situamos en el
mismo ambiente, en la misma disposicién interior. El autor nos
lo dice claramente en su introduccién (1,1-3). La seguiremos,
haciendo asi un primer ejercicio de lectura.

El Apocalipsis es un don que viene de Dios a través de
Jests; nos lo dice el titulo prolongado del libro (1,1): «Revela-
cién de Jestis Mesias. Lo que Dios le encargd mostrar a sus
siervos sobre lo que tiene que suceder en breve».

Dios nos lo manifiesta a través de un lenguaje simbélico, que
es el unico capaz de poner a nuestro nivel los secretos divinos.
Est4 ademads, segun el estilo habitual de toda la literatura apoca-
liptica, la intervencién de un 4ngel que hace como de intérprete
entre Dios, Jesis y nosotros. Y esté finalmente el autor del libro
que, juntamente con su comunidad, medita sobre lo que Dios le
da a comprender, lo compara con el Antiguo Testamento, lo
madura en la oracién y lo expresa en la forma literaria de visio-
nes simbdlicas, segun el uso de la apocaliptica.

«(Dios) comunicé (todo esto) enviando su 4ngel a su siervo
Juan. Diciendo todo lo que ha visto, éste se hace testigo de la
palabra de Dios y del testimonio de Jests Mesias».

Junto a Dios que toma la iniciativa de la revelacién, con
Cristo que la recibe como don y nos la comunica, con el 4ngel y
con Juan que dan testimonio de ella, estamos también nosotros,
reunidos en la asamblea liturgica y dispuestos a escucharla. La
asamblea se presenta en su relacién tipica entre uno que lee y
varios que escuchan, con la exaltacién y el gozo de quienes oyen
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a un mensajero profético, destinado a iluminar nuestra vida de
cada dia, los hechos de nuestra historia.

El tiempo de la historia de la salvacién lleva un ritmo de
marcha veloz y ya se estd desarrollando; se trata entonces de
conservar en la mente y en el corazén todas las palabras profé-
ticas que Dios nos comunica para saber aplicarlas m4s tarde, en
el momento oportuno, a la prictica de la vida.

«Dichoso el que lee y los que escuchan esta profecia y hacen
caso de lo que estd escrito, porque el momento (de que esto
suceda) esta cercax».

La asamblea liturgica en acto —y también la persona par-
ticular que la revive en su meditacion— es la gran protagonista
del Apocalipsis. A ella es a quien se dirige todo su discurso.

Un ejemplo de lectura meditada

La asamblea litdrgica, precisamente como protagonista, no
se limita a escuchar: profundiza en lo que oye, medita, va elabo-
rando lenta y progresivamente el mensaje que se le comunica.
Algunas frases son voluntariamente forzadas; con una gramdtica
muy especial, se adentran hasta los limites de lo expresable; la
asamblea, que escucha y percibe todo esto, se siente sacudida y
estimulada por los atrevimientos expresivos del autor. Concen-
tra su atencién, procura comprender, intenta asimilar y a veces
manifiesta explicitamente sus propias reacciones.

Esto sucede en los versiculos 1,4-8 que siguen inmediatamen-
te a los que ya hemos visto. Podriamos datle a todo este trozo el
titulo de dialogo litdrgico entre el lector y la comunidad. El
discurso del autor se ha ido haciendo gradualmente mis incisivo
para los oyentes: ahora toma la forma de un didlogo directo, en
donde el autor representa el papel de lector liturgico, mientras
que la asamblea reacciona respondiéndole.

El lector se dirige a las iglesias del Asia, que m4s tarde serdn
también sefialadas geogrificamente (cf. 1,11), pero detris de
ellas —dado el simbolismo del nimero «siete» que indica «la
totalidad» — est4 toda la iglesia, estamos también nosotros. Su
mensaje, muy denso y que ciertas caracteristicas de lenguaje y
de estilo obligan a leer con lentitud, con ciertas pausas para
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meditar, comienza con un deseo de bendicién: «Gracia y paz a
vosotros». Es la benevolencia de Dios que, fuente de todo bien,
nos da el bien supremo; el mismo Cristo que, comprendido,
aceptado y amado, se convierte en nuestra paz. El lector prosi-
gue y concreta: «de parte del que es y era y ha de venir». Se
trata de Dios que sigue acompafiando a su pueblo, lo hace
existir («es») en el presente, como ya lo hizo en la historia de la
salvacién que pertenece al pasado («era»), y seguird adelante en
esta accion de creacién y de salvacién hasta la conclusién que se
realizard con el retorno («ha de venir») que Dios llevaré a cabo
por medio de Cristo. Para comprender a Cristo, hay que pasar
por el Espiritu; por eso el lector continda: «de parte de los siete
espiritus que estdn ante su trono». M4s bien que de angeles, se
trata de la totalidad («siete») de los dones que el Espititu envia-
do ala tierra (cf. Ap 5,6¢) distribuye concretamente. A través de
ese Espiritu, que es de Cristo, se alcanza plenamente al mismo
Cristo. El lector afiade: «y de parte de Jests el Mesias, el testigo
fidedigno, el primero en nacer de la muerte y el soberano de los
reyes de la tierra». El mismo nombre de «Jests el Mesias» pone
ante los ojos de la asamblea que escucha la figura de Jests, en
toda esa plenitud viva de significado que asume en la vida
liturgica. El lector invita, pues, a la asamblea a meditar en Jesus
y le sugiere para ello algunos puntos:

— Jests es el «testigo fidedigno», aquel que en su vida y en
sus palabras expresa perfectamente todo lo que Dios nos quiere
revelar y dar de si mismo;

— Jests es el «primero en nacer de la muerte»: se asoci6 a
nuestra muerte, participando de todo su cardcter dramitico,
para comunicarnos su vida de Hijo, haciéndose asi el primogé-
nito de muchos hermanos;

— Jesus es también el «soberano de los reyes de la tierra»:
la frase «reyes de la tierra» indica en el lenguaje tipico del
Apocalipsis aquellos centros de poder moralmente negativos y
corrompidos que de hecho condicionan y son un peso para
nuestra historia; Jesds es capaz de vencer también ese tipo de
mal, el mal social y politico, y lo hace con nosotros y unido a
nosotros.

La asamblea litirgica profundiza en estos puntos que el
lector le ha indicado. Tras una pausa de silencio reflexivo, reac-
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ciona con un sentimiento de gratitud: «Al que nos ama y con su
sangre nos rescaté de nuestros pecados, al que hizo de nosotros
linaje real y sacerdotes para su Dios y Padre, a él la gloria y el
poder por los siglos de los siglos, amén».

Es una celebracién impregnada de muestras de agradecimien-
to por las maravillas que ha hecho Cristo y que sigue todavia
haciendo en favor de su iglesia: él «nos ama», en un presente
continuado, sin fallar nunca aunque fallemos nosotros; «nos
rescaté de nuestros pecados»: lo hizo con el bautismo y lo sigue
haciendo en la liturgia de la iglesia. Y los pecados —de todo
tipo— se ven aqui como ataduras, como trabas que nos impiden
realizar nuestra mision.

¢Qué misién? La asamblea sabe que Jesus ha hecho de todos
«un linaje real», un reino en sentido activo; se tratard de com-
batir el mal con el bien, como Jesus y junto con él, para hacer
que reine el bien. La «potestad real» va unida con el sacerdocio
de todos: toda nuestra vida, comprometida en hacer que triunfe
el bien sobre mal, en nosotros mismos y en los demds, se con-
vierte en un culto dirigido a Dios, que se desarrolla sin solucién
de continuidad, en una mediacién sacerdotal de salvacién entre
los hombres y Dios. Dios es Padre: ama a los hombres y les
quiere ayudar.

La asamblea, después de reflexionar sobre sus caracteristicas
de linaje real y de pueblo sacerdotal, vuelve de nuevo a la
alabanza de Cristo: todo se le debe a él, todo se hace con él,
todo volvera a él; la fuerza que se ird manifestando a lo largo de
toda la historia de la salvacién revelara al final toda su gloria.

La revelacion final de la gloria de Jests destruird todo lo que
haya habido de mal, se impondra a todos los que a lo largo de
la historia lo hayan ignorado, combatido, prolongado de este
modo su crucifixién. El lector le dice a la asamblea: «Mirad,
viene entre las nubes; todos lo veran con sus ojos, también
aquellos que lo traspasaron, y plafirdn por él todas las razas de
la tierra».

La asamblea se siente impresionada por esta declaraciéon
solemne que tiene toda la forma de un ordculo del Antiguo
Testamento. La medita y profundiza en su sentido: icudnto mal
hay en la tierra, cudntos ignoran a Cristo, cudntos blasfeman
contra él, cuantos lo siguen curcificando en sus hermanos! Este
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equilibrio perturbado tendrd que quedar restablecido algin dia;
la asamblea da su total aprobacién al oriculo profético y afiade
su suplica para que esto se realice plenamente. Responde, tam-
bién aqui, después de unos momentos de reflexién: «Asi es.

Amény.

En este punto, el didlogo littrgico alcanza su cumbre y llega
a su conclusion. El lector vuelve a tomar la palabra y habla
directamente en nombre de Dios, que interviene asi personal-
mente en el didlogo. Y su mensaje nos tranquiliza: Dios est4 al
comienzo y al final de esa serie homogénea en su desarrollo que
es la historia de la salvacién, es como el alfa y la omega del
alfabeto y nosotros somos sus letras intermedias: iDios est4
metido en nuestros problemas! Lo est4 ahora, lo ha estado en el
pasado y nos lo ha demostrado con todas las gracias que nos ha
concedido en nuestra historia personal y que son uno de nues-
tros mas hermosos secretos. Y seguird estando con nosotros en
el futuro, hasta el final: vendrd de verdad, sabrd mantener lo
que ha prometido, incluso més all4 y por encima de todos nues-
tros deseos, venciendo todo cuanto se le oponga, ya que es
omnipotente: «Yo soy el alfa y la omega, dice el Sefior Dios, el
que es y era y ha de venir, el soberano de todo».

2

Un nuevo descubrimiento
de Cristo
(Ap 1,9-20)

El texto

Yo, Juan, hermano vuestro, que comparto con vosotros la lu-
cha, el linaje real y la constancia cristiana, me encontraba en la isla
de Patmos por proclamar el mensaje de Dios y dar testimonio de
Jests. Un domingo me arrebaté el Espiritu.

Y of a mis espaldas una voz vibrante como una trompeta. Me
volvi para ver de quién era la voz que me hablaba.

Al volverme, vi siete candelabros de oro y en medio de los
candelabros una figura humana vestida de tunica talar con una faja
dorada a la altura del pecho. Con la mano derecha sostenia siete
estrellas; de su boca salfa una espada aguda de dos filos, y su
semblante resplandecfa como el sol en plena fuerza.

Al verlo, caf a sus pies como muerto. El puso su diestra sobre
mi, diciéndome: «No temas, yo soy el primero y el dltimo, el que
vive, Estuve muerto, pero como ves estoy vivo por los siglos de los
siglos y tengo las llaves de la muerte y del abismon.

El autor del Apocalipsis, siguiendo un esquema literario sa-
cado del Antiguo Testamento, particularmente de Daniel y de
Ezequiel, nos indica las circunstancias de tiempo de una expe-
riencia suya de Cristo, una experiencia desconcertante y bien
asimilada, que revelaré al autor una misién especial que ha de
ejecutar.

«Yo, Juan, hermano vuestro, que comparto con vosotros la
lucha, el linaje real y la constancia cristiana, me encontraba en
la isla de Patmos por proclamar el mensaje de Dios y dar testi-
monio de Jestis. Un domingo me arrebaté el Espiritus.
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En una situacién dificil de pobreza y de marginacién social,
Juan es consciente de que precisamente por eso se encuentra
mds cerca de Cristo: participa de su capacidad de vencer el mal
mediante la perseverancia y dando su aportacién de sufrimiento
y de oracién para una superacién activa de ese mismo mal.
Siente que participa de la fuerza destructora del mal que tiene
Cristo, de su poder real. Y todo esto no es un hecho meramente
personal. Aunque aislado de todos los dem4s, impedido de tra-
tar directamente con los hermanos, Juan los siente cercanos y se
siente unido a ellos.

Esta cercania-comunién, tanto con Cristo como con los de-
més, queda subrayada y aclarada a través de una circunstancia
cronolégica que no es un simple dato para la crénica. Es el dia
del Sefior, el domingo: en la soledad de Patmos, el autor piensa
en las asambleas litirgicas que se celebran precisamente ese dia.
Con el pensamiento y con el corazén se siente junto a los her-
manos que, reunidos en asamblea, celebran la resurrecciéon de
Cristo. En esta situacién es arrebatado por el Espiritu: el Espi-
ritu, que ya habfa animado su vida cristiana y lo habia sostenido
en el sufrimiento para que perseverase, se apodera ahora por
completo de él, absorbe, transforma, potencia todas sus faculta-
des cognoscitivas. Y Juan se encuentra con Cristo: «Of a mis
espaldas una voz vibrante como una trompeta. Me volvi para ver
de quién era la voz que me hablaba».

Juan, méds que ver, medita en ese estado particular de con-
centracién que favorece la presencia y el influjo del Espiritu. Y
medita lentamente, profundizando y reelaborando varios frag-
mentos del Antiguo Testamento que la larga experiencia litdrgi-
ca vivida le hace releer en funcién de Cristo. Todo el Antiguo
Testamento se refiere a él.

Cristo en el corazén de la liturgia

Sigamos a Juan en su meditacién, procurando mantener con
él el paso, haciendo nuestro su ritmo, con largas pausas de
reflexién silenciosa.

«Al volverme, vi siete candelabros de oro y en medio de los
candelabros una figura humana (uno como Hijo del hombre),
vestido de ttnica talar con una faja dorada a la altura del pecho».
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La asamblea littirgica parece como si se presentase por arte
de encantamiento ante los ojos de Juan. Los siete candelabros
de oro lo sitdan en el clima tipico de la liturgia.

Y precisamente en el corazén de esa liturgia se descubre la
presencia activa de Cristo: es el Hijo del hombre, encargado por
Dios, segtin la imagen de Daniel (7,13), que recoge con frecuen-
cia el Nuevo Testamento, de organizar su reinado en la tierra.

Cristo es rey y sacerdote juntamente, como indica con toda
probabilidad el traje talar y la faja dorada a la altura del pecho,
que son —segun los usos del Antiguo Testamento que nos refie-
re Flavio Josefo— los vestidos tipicos del sumo sacerdote. Jests,
sacerdote y rey, se encuentra en el centro de la totalidad de su
iglesia en oracién, simbolizada por los siete candelabros de oro.

Juan no se contenta con este descubrimiento. Prosigue au-
dazmente en su meditacién sobre Cristo, y el Espiritu que le
gufa le abre una perspectiva més profunda: Cristo, nuestro rey y
sacerdote, es Dios en el pleno sentido de la palabra, ese sentido
pleno que encontramos en el Antiguo Testamento cuando Eze-
quiel, por ejemplo, nos dice que el timbre de la voz de Dios es
como el del fragor de las aguas (cf. Ez 42,3), o bien cuando
Daniel nos describe a Dios como el anciano en dias, totalmente
rodeado de blanco, el color propio de lo sobrenatural (cf. Dn
7,9). El autor del Apocalipsis aplica estas caracteristicas a Cristo
(v. 1,14a y 15b), diciéndonos de este modo cudn intensamente
capta su divinidad.

Pero Cristo no es Dios en un sentido abstracto y lejano de
nosotros, que después de todo serfa impropio. Es Dios con
nosotros, para nosotros. Y nos juzga como tal.

Recogiendo también aqui una imagen veterotestamentaria
—Dios que viene a juzgar por el fuego—, el autor nos presenta
a Cristo como impregnado totalmente por ese fuego simbolico
que es precisamente su prerrogativa judicial: «sus ojos llamea-
ban» (1,14b) con la capacidad de penetrar todos nuestros mas
escondidos secretos. Y pensando en que «sus pies parecian bron-
ce incandescente en la fragua» (1,15b), el autor siente y expresa
que el fuego del juicio de Cristo tiene una fuerza irresistible.

Si Cristo utilizase su prerrogativa de juez para castigar en
seguida e irremediablemente las infidelidades de los hombres,
no habria escape para ninguno. Ni siquiera para la iglesia. Juan
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se da cuenta de que tiene que contemplar esta idea del Cristo
juez que lo hechiza y lo aterroriza al mismo tiempo. No suprime
la idea, pero la expresa de una forma nueva y la completa: «Con
la mano derecha sostenia siete estrellas; de su boca salia una
espada aguda de dos filos, y su semblante resplandecfa como el
sol en plena fuerza».

Cristo y la iglesia

Las siete estrellas —el autor lo explicard poco después (cf.
1,20)— denotan a la iglesia en su dimensién trascendente y
sobrenatural. Y es Jests el que la tiene bien aferrada en su
mano, con fuerza, en su diestra: su energia estd orientada a la
realizacion continua de nuestro progreso eclesial.

Es verdad que €l nos juzga, pero lo hace en un clima cons-
tructivo de didlogo: nos habla, nos juzga, pero no nos condena.
La palabra que nos dirige podra ser realmente tajante como una
espada de doble filo y sentiremos quizds su efecto doloroso,
pero se tratara de apartar de nosotros, por medio de una ampu-
tacién, todo lo que estd ya espiritualmente muerto (cf. 3,1b-2).

Sobre todo —y en este caso Juan no encuentra citas adecua-
das en el Antiguo Testamento—, Cristo es para él el Cristo
resucitado, el Cristo infinitamente fascinante e inefable. «Su
semblante resplandecia como el sol en plena fuerza». Esta aqui,
concentrada, la intensidad casi inexpresable con que Juan com-
prendié y sinti6 a Cristo, Una intensidad que puede compararse
con la de la experiencia de la transfiguracién (cf. Mc 9,2-8 y par.).

En este punto, Juan se detiene. Ha llegado a la cumbre de la
profundidad meditativa que est4 viviendo bajo el influjo especial
del Espiritu. Segtn el esquema de las visiones del Antiguo Tes-
tamento que estd siguiendo, ahora sefiala su reaccién de debi-

lidad.

Ante la fascinacion irresistible de Cristo, los ap6stoles en el
Tabor se quedaron estupefactos; el autor del Apocalipsis tam-
bién se siente desfallecer. iCristo es demasiado para nosotros!

Pero —sigue meditando Juan en términos mas tranquilos—
Cristo se sabe adaptar a nuestra capacidad receptiva normal:
«Al verlo, caf a sus pies como muerto. El puso su diestra sobre
mi, diciéndome: ‘No temas’».
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Es el «Jesus solo» que los tres discipulos experimentaron
después de la transfiguracion, el Jestis de todos los dias. Y la
primera preocupacién del Jests de todos los dias es la de tran-
quilizar, dando 4nimos y confianza: el gesto de bondad conmo-
vedora con que Jests pone su mano sobre la cabeza de Juan es
significativo: indica lo que luego sefalard de palabra: «No te-
mas». Jests estd con nosotros, todos los dias (cf. Mt 28,20).

«Yo soy el primero y el ultimo, el que vive. Estuve muetto,
pero como ves estoy vivo por los siglos de los siglos y tengo las
llaves de la muerte y del abismo».

Aunque no se le sienta con la intensidad deslumbrante de
los momentos de transfiguracion, el Jesus de todos los dias es
siempre el Hijo de Dios cerca de nosotros, al comienzo y al final
de nuestra historia. Es Jesus resucitado que, poseyendo toda la
plenitud irreversible de la vida divina, nos la comunicar; tiene
capacidad para hacerlo asi, ya que la muerte estd actualmente
sometida a él; y lo hara porque nos ha asociado a él y no vive sin
nosotros. Para darnos una prueba de ello, ha querido participar
plenamente, sin el mds minimo atenuante, del drama de nuestra
muerte.

Un mensaje que transmitir

El autor del Apocalipsis recibe en este instante el encargo de
transmitir el mensaje de Jests a las «siete iglesias», es decir, a la
totalidad de la iglesia en la que estamos también comprendidos
nosotros. Jests no ha encontrado en él —como tantas veces
sucede en las misiones proféticas del Antiguo Testamento—
ningin obstéculo de pecaminosidad que impidiera confiarselo.
El juicio que se ha hecho de €l ha sido un reconocimiento de su
positividad; el autor no lo sefiala por modestia, pero todo per-
mite vislumbrarlo.

El autor ha experimentado y descubierto de nuevo a Jests
en una experiencia que se ha desarrollado en dos fases, una
desconcertante y otra en un tono mas sosegado; ambas lo han
puesto en contacto con el tnico Cristo, que se manifiesta y se
revela de muchas maneras y en diversos grados.

El grupo de oyentes al que se dirige Juan y con el que se
siente en especial sintonia recibe la invitacién a reflejar sobre si
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mismo la experiencia que se le ha presentado. Se le abren de
este modo al grupo nuevas perspectivas. Se da cuenta de que
encontrard a Cristo en el sufrimiento, en la pobreza, en la sole-
dad, en la lucha silenciosa contra el mal, en la participacién de
los sufrimientos ajenos. Lo encontrard de forma especial en la
liturgia. Lo encontraré siempre en comunién con los demis.

Cristo deslumbra, desconcierta; hay ciertos momentos en
que entra en la vida de cada uno; esos momentos son inolvida-
bles. Pero es sobre todo el Cristo de todos los dias de quien el
grupo eclesial se siente cerca: pondri la mano sobre su cabeza y
repetird a cada momento, ofreciendo garantias de su promesa,
su mensaje de confianza y de solidaridad. Confiara unas tareas
y unas misiones que habrd que desempefiar en servicio de la
iglesia.

Pero el grupo —y aqui surge una dificultad que distingue
radicalmente su experiencia de la de Juan— siente el obsticulo
de su pecaminosidad. ¢Cémo superatlo? El mensaje de Cristo a
las iglesias que habrd de transmitir Juan hablara precisamente
de esto: Cristo juez dira con su firmeza inflexible y al mismo
tiempo con una confianza en nosotros que nosotros mismos no
nos atreveriamos a tener: «iConvertios!».

3

El mensaje de Cristo
a las siete iglesias:
un itinerario de conversién

(Ap 2-3)

Dirigiendo su mensaje en primera persona, Cristo intenta
purificar desde dentro a su comunidad de manera que pueda
prepararla para comprender y realizar aquellas opciones operati-
vas que su hora histérica va requiriendo continuamente. Este
serd el argumento especifico de la segunda parte del Apocalipsis.
Su discurso sigue un esquema literario muy claro y concreto
—en seis puntos— y constituye un itinerario de conversién muy
acabado.

1. Direccién

Cristo habla en primera persona y su mensaje va dirigido a
unas iglesias que aparecen geograficamente bien localizadas: «Al
angel de la iglesia de Efeso, Esmirna, Pérgamo, etc., escribe asi»
(cf. 2,1.8.12.18; 3,1.7.14). Es el primer elemento que hay que
destacar en el esquema literario que encontramos en todas las
cartas.

El mensaje de Cristo va dirigido al 4ngel de la iglesia; segin
una interpretacién muy probable de esta dificil expresién simbo-
lica, se trata de la misma iglesia o comunidad local, vista en su
dimensién trascendente, «angelical» en cierto sentido. Es decir,
Cristo se dirige a una iglesia-asamblea, bien determinada en su
historia y en su geografia, pero que tiene adem4s una perspecti-
va que supera los limites concretos. Esta iglesia, terrena y celes-
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tial al mismo tiempo, se siente interpelada, ya que el mensaje de
Cristo va expresamente dirigido a ella.

2. La presentacién de Cristo

Al presentarse Cristo a las iglesias, les invita a tomar concien-
cia de lo que él es para nosotros y a revisar nuestras relaciones
eclesiales con él.

«Esto dice el que es primero y dltimo, el que estuvo muerto
y volvié a la vida» (2,8b). «Esto dice el Hijo de Dios, el de ojos
llameantes y pies como bronce» (2,18b). «Esto dice el amén, el
testigo fiel y veraz, el principio de la creacién de Dios» (3,14b;
cf. 2,1b.12b; 3,1b.7b).

Es el tono solemne de los oriculos proféticos del Antiguo
Testamento. Jesus habla con la misma autoridad que Dios, y
cada uno de los apelativos que se atribuye lo caracteriza, pero
sin lograr agotar su definicién.

3. El juicio de Cristo sobre la iglesia

Jesus, Hijo de Dios y hermano nuestro, que constituye el
«si» continuado de Dios sobre nosotros y nuestra respuesta
positiva a Dios; Jests, nuestro «amén», juzga al grupo eclesial;
su mirada penetrante como llama de fuego abarca toda la reali-
dad moral. Y se expresa de esta forma: «Conozco tus obras, tu
esfuerzo y tu entereza; sé que no puedes sufrir a los malvados...,
has sufrido por mi y no te has rendido a la fatiga, pero tengo en
contra tuya que has dejado el amor primero» (2,2-4).

«Conozco tu apuro y tu pobreza, y sin embargo, eres rico»
(2,9).

«Conozco tus obras, tu amor fraterno, fe, dedicacién y aguan-
te, y tltimamente tu actividad es mayor que al principio» (2,19).

«Conozco tus obras; nominalmente, vives, pero estds muer-
to» (3,1c).

«Conozco tus obras y no eres ni frio ni caliente. Ojal4 fueras
frio o caliente, pero como estés tibio y no eres ni frio ni caliente,
voy a escupitte de mi boca. T dices: ‘Soy rico, tengo reservas y
nada me falta’. Aunque no lo sepas, eres desventurado y mise-

El Apocalipsis en la vida cristiana. Ejemplos de actualizacion 79

rable, pobre, ciego y desnudo» (3,15-17; cf. 2,13-15; 2,20-21;
3,8).

Son palabras que no dejan indiferentes. El juicio de Cristo
sobre el grupo eclesial es objetivo: no se le escapa lo que puede
haber en él de positivo: la honradez secreta, los esfuerzos por
perseverar, el empefio en un crecimiento continuo. Aprecia y
alaba todo eso con alegria; le gustaria que todo fuera lo mismo.

Pero Cristo ama con demasiada seriedad para permitir a la
asamblea liturgica que se estanque en sus debilidades: le dice
con tremenda claridad todo lo que no vale. Cristo no tolera una
vida hipdcrita, una vida que sea un compromiso continuo entre
el bien y el mal; no tolera la autosuficiencia ilusoria que nos
hace creer que hemos llegado ya a la meta y que podemos
permitirnos el lujo de despreciar a los demas; ni siquiera tolera
que falle el nivel mas alto de amor para con él, que deberia
mantener continuamente el frescor y la generosidad del amor
primero.

4. La exhortacion de Cristo

Tras el juicio que hace Cristo de su iglesia, viene su toma de
posicién personal. Sus palabras adquieren entonces un tono
caliente y tajante. Es el momento preciso de la conversion:
«Recuérdate de dénde has caido, enmiéndate y vuelve a proce-
der como al principio; si no, como no te enmiendes, vendré a
quitar tu candelabro de su sitio» (2,5).

«No temas nada de lo que vas a sufrir... Sé fiel hasta la
muerte y te daré la corona de la vida» (2,10).

«Basta que mantengdis lo que tenéis hasta que yo llegue»
(2,25).

«Anda vigilante y consolida los restos que iban a morir, pues
no he encontrado obras tuyas acabadas a los ojos de mi Dios.
Recuerda, por tanto, lo que oiste y ain mantienes, haz caso y
enmiéndate» (3,2-3a).

«A los que yo amo los reprendo y los corrijo; sé ferviente y
enmiéndate. Mira que estoy a la puerta llamando: si uno me oye
y me abre, entraré en su casa y cenaremos juntos» (3,19-20; cf.
2,16.22-24; 3,3b.10.18).
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La llamada a la conversién es insistente, preocupante. Nos
encontramos en una especie de liturgia penitencial. Se trata de
cambiar realmente la mentalidad, de decidirse a dar el paso, a
abrir la puerta. Cristo estd alli: llama con su amor insistente,
implacable y discreto.

5. La promesa de Cristo

La conversion que pide Cristo redunda totalmente en bene-
ficio del grupo eclesial; Cristo lo ilumina con promesas, que,
una vez mds, revelan la riqueza de su amor: «Al que salga
vencedor, le concederé comer del 4rbol de la vida, que est4 en
el jardin de Dios» (2,7b).

«Al que salga vencedor, le daré man4 escondido y le daré
también un guijarro blanco; el guijarro lleva escrito un nombre
nuevo que s6lo sabe el que lo recibe» (2,17b).

«Al que salga vencedor, cumpliendo hasta el final mis tareas,
le daré autoridad sobre las naciones...; le daré también el lucero
de la mafiana» (2,26.28).

«Al que salga vencedor, lo sentaré en mi trono, a mi lado, lo
mismo que yo, cuando venci, me senté en el trono de mi Padre,
a su lado» (3,21; cf. 2,11b; 3,5.12).

Las promesas de Cristo hunden sus raices en el presente y
abren al mismo tiempo ante la iglesia la perspectiva maravillosa
del futuro escatolégico: comeremos el mani escondido de la
eucaristia; purificados y blanqueados por nuestra conversién,
recibiremos de Cristo una nueva personalidad simbolizada en el
nombre nuevo; participaremos de su gloria y gozaremos de su
misma plenitud de vida. Despunta realmente en el claroscuro de
la vida cotidiana el lucero brillante del amanecer.

6. La atencién al Espiritu

Relacionado con la promesa, hay ademis otro punto impor-
tante en el itinerario de conversién que propone el Apocalipsis:
«Quien tenga oidos, oiga lo que dice el Espiritu a las iglesias»
(2,7.11.17a.29; 3.5.13.22).
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Las «iglesias» se identifican con el grupo de los oyentes: el
Espiritu les habla sin cesar. Para descifrar su lenguaje se necesi-
ta una sensibilidad apropiada, una especial capacidad interpre-
tativa. Fruto y sefial de nuestra conversién serd precisamente la
insercién en la vida de la iglesia, la capacidad para leer los signos
de los tiempos en que vivimos, para captar y valorar adecuada-
mente sus problemas y desarrollar sus instancias: todo esto sera
escuchar al Espiritu que habla a las iglesias.

El itinerario de conversién que presenta el Apocalipsis en-
cuentra asi su cima y su cumplimiento. Cristo es su protagonista
activo. Dirige personalmente su palabra, se da a conocer mejor,
juzga y estimula con sus exhortaciones, anima con sus promesas,
pone en contacto directo con su Espiritu que habla a las iglesias.

La iniciativa ha sido suya, suyo es el desarrollo, suya su
conclusién. Nosotros su iglesia no tenemos méds que ponernos
en sus manos, con todo el amor, la confianza y el empefio que
se merece y que inspira. Cristo entonces no nos defraudari.



4

El trono, el libro
y el cordero

(Ap 4-5)

El trono

La iglesia-asamblea se ha sometido al juicio purificador de
Cristo mediante el procedimiento penitencial de las cartas; ha
salido de alli renovada, tonificada desde dentro, para funcionar
plenamente como iglesia. Se encuentra en contacto con Cristo y
es precisamente la misma voz de Cristo que escuché y que
siguié en el proceso de purificacion la que la invita ahora a dar
un nuevo paso, a subir incluso hasta el cielo. Asi podra situarse
en el punto de vista de la trascendencia divina para comprender
y valorar el sentido religioso de los acontecimientos de que
habra de ser protagonista y espectadora: «En la visién apareci6
después una puerta abierta en el cielo; la voz con timbre de
trompeta que me hablé al principio decia: ‘Sube aqui y te mos-
traré lo que va a suceder después’» (4,1).

A la iglesia-asamblea, que en adelante quedaré personificada
normalmente en Juan, no se le promete una visién de los hechos
futuros como si se tratara de una crénica. Se trata mas bien —y
el texto del Apocalipsis se encargara de especificarlo— de des-
cubrir en los hechos que van a acaecer, sean lo que fueren,
aquel hilo que los liga en profundidad, constituido por el pro-
yecto de Dios que los abarca. Los sucesos de la historia, de la
vida cotidiana, no suceden por casualidad; tienen su propia
l6gica, su propio significado escondido miés all4 del puro suceso
cronolégico. «Tienen que» acontecer. La iglesia no podra ser
una mera espectadora inerte ante ellos. Tendrd que reaccionar,
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darse cuenta de su alcance, captar su valor de fondo, leer su
dimensién religiosa.

Pero ¢éc6mo podri la iglesia-asamblea llegar tan arriba? ¢No
correrd el peligro de caer en esas interpretaciones vulgares que
ven una relacién inmediata y superficial entre los hechos que
suceden y Dios, interpretando por ejemplo los sufrimientos como
un castigo divino? Precisamente para que la iglesia-asamblea
pueda ser capaz de leer seriamente su historia, de orientarse
realmente segun la l6gica de Dios que la gufa, evitando por un
lado el escollo de las atribuciones vulgares y el del agnosticismo
por otro, se le invita a reflexionar ante todo en tres puntos fijos
de referencia que habra que tener presentes como parametros
orientativos en toda la multiplicidad de los hechos que aconte-
cen.

El primero de estos puntos orientativos e iluminadores es
«el personaje sentado en el trono», que se presenta en seguida
ante Juan apenas atravesar la puerta abierta del cielo. Es Dios.
El autor del Apocalipsis lo percibe inmediatamente, sin necesi-
dad de decirlo con claridad. Ni siquiera lo describe de una
forma visual, ya que Dios es trascendente y supera todas las
posibilidades representativas del hombre. Pero el autor intenta
hacer participe a la iglesia-asamblea de su experiencia, hacerle
sentir algo de lo que él mismo ha sentido de Dios: «El que
estaba sentado en el trono parecia de jaspe y granate, y el trono
irradiaba todo alrededor un halo que parecia de esmeralda»

(4,3).

Ese sentimiento de belleza y de gozo casi inefable que inspi-
ra el brillo de una piedra preciosa est4 en la linea de la experien-
cia de Dios. Un Dios realmente inefable, inexpresable, el «total-
mente distinto», pero que ejerce sobre nosotros una fascinacién
irresistible. Dios —inexpresable y fascinante— se preocupa de
los hombres: ha salido de su trascendencia, ha contraido una
alianza con nosotros, una amistad que, anunciada de antemano
en el arco iris del Génesis (cf. Gn 9,12-17), al que probablemen-
te se alude, se va luego desarrollando y perfeccionando hasta
llegar a la cima de la fase escatolégica.

Dios se preocupa de los hombres con eficacia; es el omnipo-
tente que lo domina todo y es precisamente a esta caracteristica
suya a lo que se refiere la expresién repetida «sentado en el
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trono». A ese hombre con el que mantiene unas relaciones de
alianza, Dios le hace oir de una forma misteriosa pero real, a
través de los hechos de la historia, su propia voz que, con
imé4genes tomadas del Antiguo Testamento, se expresa por me-
dio del simbolo del fulgor: «del trono salen relampagos, estam-
pidos y truenos» (4,5).

En esta relacién activa con el hombre, Dios se compromete
a si mismo y a su corte celestial; su accién se hace entonces mas
compleja. Encontramos por ejemplo la figura simbdlica de los
veinticuatro «ancianos»: también ellos estan sentados en tronos,
en una situacién de salvacién ya realizada y de premio, colabo-
rando activamente con Dios y con la asamblea litirgica. No
resulta clara su identificacién: constituyen un conjunto de sim-
bolos que la asamblea puede y debe llenar de un contenido
concreto; puede colocar en él las figuras de los santos del Anti-
guo y del Nuevo Testamento —las tribus de Israel y los apésto-
les, fundamento celestial de todo el pueblo de Dios— que ella
siente especialmente cercanas en medio de su situacién.

Junto a los ancianos, encontramos también, siempre en el
contexto de una colaboracién con la accién salvifica de Dios, a
los «cuatro vivientes». Sacados del Antiguo Testamento, elabo-
rados mediante un simbolismo complejo y discutido, expresan la
accién de Dios que, saliendo de su trascendencia, se mueve en
direccién al hombre, y al mismo tiempo, en un movimiento de
retorno, la reaccién positiva del hombre. No andamos lejos de
la interpretacion exacta de estas figuras, cuando vemos en ellas
una concrecién de la obra desarrollada por el Espiritu de Dios.

Toda esta abundancia de simbolos, que se refieren a Dios
personalmente y a su accién en favor nuestro, desorienta en un
primer momento a la asamblea littrgica que esta escuchando. Se
le exige una reflexién profunda y serena que le permita interpre-
tar ese simbolismo y captar todo su alcance. En este punto
prorrumpe irresistible la alabanza. La entonan primero los cua-
tro vivientes y luego los ancianos; la iglesia-asamblea siente que
tiene que hacer suyas sus palabras: «Santo, santo, santo es el
Sefior, soberano de todo, el que era y es y ha de venir» (4,8).
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«T4 mereces, Sefior y Dios nuestro, recibir la gloria, el honor
y la fuerza por haber creado el universo: por designio tuyo fue
creado y existe» (4,11).

El libro

El segundo pardmetro de orientacién que se presenta a la
consideracién de la iglesia-asamblea es el libro de los siete sellos.
Est4 estrechamente relacionado con Dios: el autor nos lo presen-
ta precisamente «en la diestra del que est4 sentado en el trono»
(5,1). Nos dice también que el libro —él lo concibe como un
rollo que se envuelve— esté escrito por las dos caras, pero que
no es posible leerlo; estd herméticamente cerrado por siete se-
llos. Y no hay nadie que sea capaz de soltar esos sellos.

El libro, lo mismo que el trono del que hablaba antes el
autor, es un simbolo que hay que descifrar: ¢cual es su conteni-
do? La iglesia-asamblea piensa y reflexiona hasta llegar a la
conclusién de que el libro contiene con toda probabilidad el
plan de Dios sobre los acontecimientos y sobre los hombres.
Todo esta fijado y determinado por Dios, sin que haya ningtin
ser creado que consiga captar el contenido del libro; la légica
interna del proyecto de Dios es inaccesible, trascendente: «Pero
nadie, ni en el cielo ni en la tierra ni bajo la tierra, podia abrir
el rollo ni siquiera examinarlo» (5,3).

Puesto que el proyecto de Dios escrito en el libro se refiere
a los hechos que nos interesan, sentimos todo el peso de esta
incapacidad de leerlo. Juan nos dice de si mismo que, al com-
probar que no habia nadie capaz de leer el libro, se puso a llorar
(cf. 5,4): es el llanto desesperado de todo ser humano —la
iglesia-asamblea lo siente hasta lo mas profundo de su ser— que
no consigue interpretar la vida, el sentido que tiene, el valor de
los sucesos que la componen.

Pero hay un remedio para este desconcierto desesperado del
hombre: «Uno de los ancianos me dijo: ‘No llores, ha vencido el
leén de la tribu de Jud4, el retofio de David; él abrira el rollo y
sus siete sellos’» (3,3).
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Ante esta misteriosa promesa, la iglesia-asamblea se reanima
y recibe nuevos alientos. Pero ¢cé6mo se concreta esta promesa?

El cordero

Con la presentacion del tercer parametro orientativo para el
discernimiento de la asamblea, se tiene una respuesta concreta.
El autor nos la presenta con una serie de imdgenes simbolicas
que la iglesia-asamblea habra de descifrar sucesivamente, con
un ritmo lento y tranquilo, gustando y saboreando la riqueza de
contenido que manifiestan.

En el mismo contexto del trono divino, de los ancianos y
vivientes, nos dice el autor: «Vi un cordero: estaba de pie,
aunque parecia degollado; tenia siete cuernos y siete ojos» (3,6).

Descifrando una tras otra las diversas imdgenes —si las pu-
siéramos todas juntas o unas sobre otras resultaria una carga
demasiado opresiva—, la iglesia-asamblea descubre en el corde-
ro al propio Cristo, que vuelve a asumir la funcién sacrificial del
cordero pascual del Exodo y la de entrega de si mismo del siervo
de Yavé del que habla el Deuteroisaias.

Pero no basta. Se habla de Cristo-cordero de pie, es decir
—segun un simbolismo que aparece también en otros lugares
del Apocalipsis—, de Cristo resucitado. El Cristo resucitado del
Apocalipsis, como el del cuarto evangelio (cf. Jn 20,27), es al
mismo tiempo el Cristo de la pasién y de la muerte; y el «corde-
ro de pie, aunque parecia degollado», expresa precisamente es-
tos dos aspectos de muerte y de resurreccién unidos y como
fusionados entre si. El Cristo muerto y resucitado aplica a nues-
tra historia toda su energia, su capacidad de salvacién: tiene
siete cuernos, es decir —segtn el valor simbdlico de los dos
términos—, la totalidad (siete) de la eficiencia (cuerno) mesia-
nica.

Cristo-cordero realiza en concreto esa totalidad suya de po-
der, enviando sobre toda la tierra la fuerza multiple de su Espi-
ritu: los siete ojos designan precisamente —segun la explicacién
que afiade a continuacién el autor— la totalidad (siete) de los
dones del Espiritu que Cristo posee y derrama sobre la tierra.

La iglesia-asamblea, una vez realizado fatigosamente el des-
ciframiento de estas iméagenes, se encuentra frente a un cuadro
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sugestivo: el Cristo-cordero, figura tipica de la segunda parte del
Apocalipsis. Es el Cristo preparado por el Antiguo Testamento,
que une al mismo tiempo las caracteristicas de su muerte y de
su resurreccion, con la plenitud de la eficiencia mesidnica, con
la plenitud del Espiritu que quiere enviar a toda la tierra. Siem-
pre que en la segunda parte del Apocalipsis aparezca el término
«cordero» —algo que sucederd con frecuencia—, servird para
recordat, casi dirfamos evocar, a la iglesia-asamblea que escucha
la riqueza de este contenido cristoldgico.

Inmediatamente después de la presentacién de Cristo-corde-
ro, comienza su accién; con un gesto solemne que recuerda un
movimiento litdrgico se acerca al trono y toma el libro de los
siete sellos (cf. 5,7). De ahora en adelante, estd en manos de
Cristo el proyecto de Dios sobre la historia, inaccesible e ilegible
a nivel de cualquier otra criatura. Ser4 él quien lo vaya abriendo
progresivamente, revelando gradualmente su contenido, empe-
fiandose en realizatlo: el proyecto de Dios con todo lo que
comprende —personas, hechos, dolores, alegrias, acontecimien-
tos sociales y politicos— sélo resulta comprensible a la luz de
Cristo.

La iglesia-asamblea realizard esta experiencia a lo largo de
toda la segunda parte del libro, pero ya desde ahora se siente
arrebatada por una explosion de gozo que surge espontdnea tras
la tensién de antes y que, ensanchdndose poco a poco, ira afec-
tando a todos: los cuatro vivientes, los ancianos (cf. 3,8-10), los
innumerables 4dngeles (5,11-12), todas las criaturas (5,13-14),
manifiestan a Cristo su admiracién, su gratitud conmovida, su
estupor: esperan mucho, todo, de él y saben que no se veran

defraudados.

La iglesia-asamblea, invitada a subir al cielo para compren-
der el sentido de los hechos que van a suceder, se ha encontrado
sucesivamente en contacto directo y renovado con Dios, con su
proyecto misterioso, con Cristo que hace suyo ese proyecto y
garantiza su comprensién y su realizacién. Son tres puntos de
referencia que iluminan ya los hechos en que la iglesia-asamblea
se ve implicada en la vida cotidiana. Frente a cada uno de ellos,
para captar su significado religioso mas profundo, tendrd que
reavivar su sentido de Dios, tendrd que recordar explicitamente
que todo lo que acontece est4 escrito en el libro. Y sobre todo

El Apocalipsis en la vida cristiana. Ejemplos de actualizacidn 89

la iglesia-asamblea tendra que hacerse iluminar por Cristo, de-
jarse arrastrar por su fuerza y «correr el riesgo» de abandonarse
de verdad a su Espiritu. Sélo entonces comprenders el sentido
de su propia existencia, de la existencia de los demis, y el
significado de los hechos con que se vaya enfrentando.

Comprenderé también cudl tiene que ser su comportamiento
concreto. Para concretarlo més todavia, el autor del Apocalipsis
le ofrecerd en las paginas siguientes toda una serie de paradig-
mas especiales, de esquemas de inteligibilidad teoldgica. Entre-
tanto, la iglesia-asamblea no podra menos de convertirse, junto
con todo lo creado, en protagonista de una expresién de alaban-
za, de fe, de amor, de gratitud: «iAl que esté sentado en el trono
y al Cordero, la alabanza, el honor, la gloria y el poder por los
siglos de los siglos!» (5,13).



5

El dia del Sedor
(Ap 1,9-10)

Como ya hemos visto en las reflexiones anteriores, el Apoca-
lipsis supone en nosotros, cuando lo leemos o lo escuchamos, un
intenso clima liturgico. Tanto la purificacién de la comunidad
eclesial como la lectura de los signos de los tiempos que vere-
mos a continuacién encuentran en la liturgia su contexto irre-
nunciable.

Pero dcudl es el cuadro liturgico concreto que nos presenta
el Apocalipsis? ¢<Cémo entiende y cémo vive el autor su liturgia?
La respuesta tiene su dificultad. En efecto, no encontramos en
el Apocalipsis una liturgia determinada en sentido ceremonial,
aunque tampoco faltan indicaciones precisas que le quitan a lo
que es un clima liturgico indiscutible ese aspecto vago e indeter-
minado que podria presentar a primera vista. Una de estas indi-
caciones es la que se refiere al «dia del Sefior», al domingo.

Origen del término

Encontramos esta expresion en Ap 1,10 bajo una forma
gramatical caracteristica que no aparece en ningln otro sitio
dentro del 4mbito del Nuevo Testamento ni dentro de la litera-
tura cristiana primitiva.

Efectivamente, se habla de la reunién semanal de los cristia-
nos en 1 Cor 16,2 («el dia después del sabado...») y en Hch 20,7
(«el dia después del sébado nos reunimos...»). También se habla
de ella en algunos escritos de comienzos del siglo II que nos
abren una ventana sobre la actividad liturgica de la comunidad
primitiva. Leemos por ejemplo en la Didaché, 14,1: «Reunidos
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en el domingo del Sefior, partid el pan y dad gracias después de
haber confesado vuestros pecados» (14,1). Y en san Ignacio de
Antioquia: «Ya no tenemos que guardar el siabado, sino vivir
segin el domingo, el dia en que amaneci6 el alba de nuestra
vida por la gracia del Sefior y el mérito de su muerte» (Ad
Magnesios, 9,1).

Observamos en seguida un hecho lingiiistico interesante. A
comienzos del siglo I, ya se usa el término domingo (kyriaké),
un término cristiano nuevo. El dia de la asamblea litargica no se
designa ya con una fraseologia hebrea («el dia después del saba-
do») como en 1 Cor y en los Hechos. En el Apocalipsis, que
cronolégicamente esta a mitad de camino entre los textos indi-
cados, se tiene una terminologia cristiana: «dia del Sefor» (1,10),
pero no todavia en la forma sustantivada que luego veremos:
«dia dominical» (kyriaké beméra) o «dia del Sefor» conserva en
el Apocalipsis todo el frescor de una expresién nueva, acufiada
recientemente y no desgastada atin por el uso.

Dia del Sefior resucitado

¢Cuél es entonces el contenido, el verdadero significado,
captado en su alcance original? El dia del Sefior es el dia del
Sefior resucitado. Aunque no se trata del dia propio de pascua,
como ha sugerido algiin comentador, es cierto que los elementos
tipicos del misterio pascual abundan en este contexto. El Cristo
que habla, que esté presente y activo en medio de su iglesia, que
goza de los atributos mismos de Dios, es sin duda alguna el
Cristo resucitado (cf. Ap 1,12-16). El mismo se presenta a Juan
con estas palabras: «No temas, yo soy el primero y el tltimo, el
que vive. Estuve muerto, pero como ves estoy vivo por los siglos
de los siglos» (1,17b-18a). En su asamblea semanal, los cristia-
nos se rednen en torno al Cristo vivo y en su nombre.

Veamos més de cerca el contexto de la reunién dominical:
«Yo, Juan, hermano vuestro, que comparto con vosotros la lu-
cha, el linaje real y la constancia cristiana, me encontraba en la
isla de Patmos por proclamar el mensaje de Dios y dar testimo-
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nio de Jests. Un domingo me arrebaté el Espiritu y of a mis
espaldas una voz vibrante como una trompeta» (1,9-10).

Asamblea que escucha y dialoga

El dia del Sefior aparece caracterizado por un didlogo litir-
gico: nos lo sugiere el discurso directo que se dirige a la iglesia-
asamblea que escucha («hermano vuestro»). El didlogo litirgico
se lleva a cabo entre hermanos que se sienten y se descubren
unidos en una comunién profunda entre si. Los elementos de
unién y de comunién son la persecucién, ese sufrimiento que
procede de la presién del mundo exterior, hostil o ignorante; la
responsabilidad de ser un linaje real, es decir, la conciencia que
tienen los cristianos de que tienen que colaborar activamente
con Cristo en el triunfo del bien y que manifiestan en el Padre-
nuestro, la oracién tipica de la asamblea dominical, cuando pi-
den: «Venga a nosotros tu renio»; finalmente, la constancia, la
capacidad de perseverar, de mantener, a pesar de todo y frente
a todos, su adhesién a Cristo.

Pero no es eso sélo. Juan, en el dia del Sefior, se encuentra
llevado por el Espiritu. No se trata de un éxtasis o arrobamien-
to; Juan sabe que es un profeta y que, como tal, habla dirigido
por el «espiritu de profecia» (cf. Ap 19,10). Y el espiritu de
profecia que anima la actividad de Juan no es sino el Espiritu
Santo, que habla a las iglesias (cf. Ap 2,7.11.17.29, etc.), y que
es autor de revelaciones trascendentes {cf. 14,13). Cuando nos
dice que le arrebaté el Espiritu, Juan nos indica que entre él,
profeta en acto, y el Espiritu Santo se establece un contacto muy
especial, una especie de inmersién: el Espiritu es como el aire
que respira.

Esta inmersién se repite al comienzo de la segunda parte del
Apocalipsis. Cuando «la voz con timbre de trompeta que me
hablé al principio» (cf. 1,10), es decir, la voz de Cristo resucita-
do, lo invita a subir al cielo para observar la historia humana
desde el punto de vista de la trascendencia divina, Juan dice:
«Al momento me arrebaté el Espiritu» (4,2).

Asi pues, vemos relacionados con el dia del Sefior dos con-
tactos particulares con el Espiritu, dos inmersiones. Tras la pri-
mera, vendra el mensaje penitencial de Cristo invitando a la



94 Apocalipsis

iglesia-asamblea a purificarse, a dejarse tonificar por dentro, y
su fruto serd esa apertura continua a lo nuevo y a lo mejor que
el Apocalipsis llama «conversién». Tras la segunda inmersién en
el Espiritu, vendrd su trabajo comprometido y delicado de la
lectura de los signos de su tiempo que tendrd que hacer la
iglesia-asamblea. Lejos de cerrarse en si misma en una especie
de intimismo liturgico que el Apocalipsis no vacilaria en conde-
nar, la iglesia-asamblea tendra que mirar con coraje a su alrede-
dor, afrontar serenamente y en profundidad el examen de situa-
ciones complejas y dificiles, de manera que pueda llegar a una
orientacion de fondo, a una sintesis operativa, que la iluminen
en sus opciones concretas.

Coémo celebra la asamblea el dia del Sefior

En una palabra, dcudl es entonces el cuadro del dia del
Sefior tal como nos lo sugiere el Apocalipsis? Su marco tipico es
sin duda la resurreccién de Cristo. Precisamente como resucita-
do, estid presente en la iglesia-asamblea reunida con toda su
fuerza y su eficacia.

Este cuadro tiene un fondo caracteristico sobre el que se
mueven y adquieren mayor relieve los detalles; ese fondo esta
constituido por la asamblea littrgica semanal, concebida como
una reunién de fraternidad. Sobre ese fondo destacan como dos
escenas: en primer lugar, la iglesia-asamblea se purifica a sf
misma, sometiéndose al juicio curativo de Cristo resucitado;
luego, en esa posicién de claridad y de luz, la iglesia-asamblea
estudia su hora histérica, de modo que pueda colaborar valida-
mente en la lucha y en la victoria de Cristo. El autor del Apoca-
lipsis se siente llamado a animar, inmerso en el Espiritu, estas
dos escenas.

Nuestra asamblea

Sin darnos indicaciones minuciosas, el Apocalipsis nos invita
a pensar de nuevo en el dia del Sefior, en su sustancia, en la
carga ideal que lleva consigo. Todo lo que nos dice toca muy de
cerca a nuestra celebracién semanal y cotidiana del dia del Se-
fior. Pensamos en la misa. Si nuestra purificacién como iglesia-
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asamblea se redujera a un confiteor distraido, si la accidn pujante
y profética del discernimiento segun el Espiritu se disolviese en
unas grises homilias, nos encontrarfamos respecto al ideal que
nos marca el Apocalipsis en un plano de mero pasatiempo.

Por el contrario, nuestro dfa del Sefior sera realmente como
debe ser, sea cual fuere la forma concreta con que lo celebre-
mos, si nos pone en un contacto continuamente renovado con
Cristo resucitado, si nos hace sentirnos unidos y hermanos en
nuestra responsabilidad de trabajo, si en la interaccién de los
diversos ministerios eclesiales nos lleva a tomar conciencia de la
aportacién concreta que hemos de ofrecer en un contacto que
pueda resultar también candente y contagioso con este mundo
en que vivimos para la gran empresa de la historia de la salvacién.
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La apertura
de los cuatro primeros sellos
(Ap 6,1-8)

La comunidad eclesial interpreta su historia

Estamos en el corazén de la segunda parte del Apocalipsis.
La comunidad-asamblea ha recibido la invitacién del «subir al
cielo» (cf. 4,1) para comprender el significado de «lo que va a
suceder» (cf. 4,1) y leer asi la dimensién mds honda de la
historia que estd viviendo. Este empefio de lectura le da un
contenido nuevo y estimulante al «dia del Sefior» (1,10) que la
comunidad estd celebrando.

Pero des realmente posible una lectura en profundidad de
esa historia que est4 viviendo la comunidad eclesial? ¢No es una
idea de este género una mera utopia, una ilusién, una pretension
inttil? Seria todo esto al mismo tiempo, si la asamblea liturgica
tuviera que basarse en sus propios recursos; pero ya con la
seccién introductoria de la segunda parte se le ha dicho a la
iglesia-asamblea que podrd comprender el sentido profundo de
las cosas que van acaeciendo si las refiere a Cristo. Se le ha
aclarado, con la solemnidad de una accién liturgica, que sola-
mente Cristo muerto y resucitado, el Cristo «cordero», est4
capacitado para leer el libro (cf. 5,5-7).

Pero —volvemos a preguntarnos, llegando de este modo al
meollo de nuestro problema—, ¢cémo desempefia Cristo esta su
funcién de revelacién clarificadora de los hechos? Para iluminar
la historia, Cristo compromete consigo a la comunidad-asamblea
que esta escuchando, quiere que se muestre activa y diligente. Y
como primer paso le exige que abrace con una mirada global la
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panordmica de su historia. Tenemos de este modo los cuatro
primeros sellos (6,1-8) que, dado el esquema literario que se
repite en cada uno de ellos, tienen que considerarse como un
bloque unitario.

Una historia de violencia, de injusticia, de muerte

«Cuando solté el segundo sello, of al segundo viviente que
decia: ‘Ven’. Sali6 otro caballo, alazin, y al jinete le dieron poder
pata quitar la paz a la tierra y hacer que los hombres se deguellen
unos a otros; le dieron también una espada grande.

Cuando solt6 el tercer sello, of al tercer viviente que decfa:
‘Ven’. En la visién aparecié un caballo negro; su jinete llevaba en
la mano una balanza. Me parecié oir una voz que salia de entre los
cuatro vivientes y que decia: ‘Un cuartillo de trigo, veinte duros;
tres cuartillos de cebada, veinte duros; al aceite y al vino no los
dafies’.

Cuando solt6 el cuarto sello, of 1a voz del cuarto viviente que
decia: ‘Ven'. En la visién apareci6 un caballo amarillento; el jinete
se llamaba ‘muerte’ y el abismo lo segufa. Les dieron potestad
sebre la cuarta parte de la tierra, para matar con espada, hambre,
epidemias y con las fieras salvajes».

La primera escena que contempla es desconcertante. La co-
munidad, que mira a su alrededor y piensa en los hechos que
estd viviendo, observa con espanto una serie de factores negati-
vos. En la historia de la comunidad aparece la violencia, en sus
formas mds vistosas y drasticas y en las mas sutiles e insidiosas;
los hombres tienden a odiarse, a matarse entre si (segundo sello:
6,3-4). Y no sélo esto. Los hombres en sus relaciones mutuas no
respetan las leyes que ellos mismos se han dado: se conculcan
mutuamente sus derechos y deberes y se cometen toda clase de

abusos. Junto a la violencia cunde la injusticia (tercer sello:
6,5-6).

A los males que los mismos hombres se buscan, hay que
afiadir otra serie de calamidades que les toca soportar: la muer-
te, el hambre, las enfermedades, etc. Todas estas realidades
negativas y de mayor bulto del hombre afectan siempre por la
menos a una parte de ta humanidad (cuarto sello: 6,7-8).
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El control de Dios sobre el mal

Esta primera comprobacién tan sumamente amarga no debe
quedarse en un nivel puramente fenomenoldgico. La comunidad
eclesial recibe la invitacién para que profundice teoldgicamente
en los hechos, siguiendo la linea de la Sabiduria del Antiguo
Testamento. La violencia, la injusticia, la muerte con su cortejo
de males son impresionantes; se presentan como fuerzas que se
han desencadenado salvajemente en nuestra historia. El autor
del Apocalipsis utiliza la imagen eficaz de los caballos. ¢Qué
sentido tienen desde el punto de vista religioso estas fuerzas
negativas que se han echado sobre el mundo? Es lo que se
pregunta la comunidad eclesial, que, unida a Cristo-cordero,
reflexiona e intenta un discernimiento.

No se explican los motivos en detalle; ni siquiera encuentran
una respuesta particular esos «porqués» que le acucian en los
casos concretos (épor qué esta violencia, esta injusticia, esta
enfermedad, esta muerte?). En la intencién del autor, la inter-
vencién de los animales (simbolismo teriomorfo) indica que te-
nemos que vérnoslas con toda una serie de realidades superiores
a nuestra posibilidad de verificacién, aunque por debajo de la
trascendencia divina. Se trata, en definitiva, de hechos que nos
afectan de cerca, que se palpan directamente, que en parte
podremos quizas comprender, pero cuyo sentido pleno y defini-
tivo se nos escapa por ahora.

Esta limitacién no asusta a la comunidad eclesial. Invitada y
estimulada a comprender todo lo que le sea posible incluso a
propoésito de la violencia, de la injusticia, de la muerte, aplicara
a ello toda su inteligencia explicitando su fe. Y se aclararan
algunos aspectos de caricter general y orientativo.

Las fuerzas desencadenadas estén siempre bajo el contro de
Dios, estan permitidas por él; el autor del Apocalipsis lo asegura
cuando subraya que a los jinetes que cabalgan en sendos caba-
llos «les dieron potestad» de hacer el mal que estén haciendo. Y
no sélo eso. La aparicién misma de estas fuerzas en la escena de
la historia se pone de alguna forma en relacién con la trascen-
dencia: los caballos con sus jinetes son llamados, casi podria
decirse que evocados, por la voz de los cuatro misteriosos vivien-
tes que estan delante del trono del Dios, y que simbolizan aqui
el paso del nivel de Dios al nivel terreno de nuestra historia. La
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asamblea eclesial sabe entonces que, frente a esos males, por
muy draméticos que sean, no tiene derecho a la desesperacién.
Por encima de ellos y de su aparente omnipotencia, estd la
omnipotencia verdadera de Dios, que los permite y los sigue. Asi
lo dice y lo garantiza Cristo, el «cordero», en el sentido que la
comunidad ya ha meditado (cf. 5,6).

La fuerza mesinica de Cristo

Pero todo esto no es suficiente todavia para una lectura
religiosa adecuada de los acontecimientos negativos. Se trata de
una indicacién importante, pero que hay que profundizar mis
todavia y centrar con exactitud. El autor del Apocalipsis ha
advertido esta instancia y nos ha ofrecido un cuadro mis com-
pleto: «En la visién, cuando el Cordero solté el primero de los
siete sellos, of al primero de los vivientes que decia con voz de
trueno: ‘Ven'. En la visién aparecié un caballo blanco; el jinete
llevaba un arco, le entregaron una corona y se marché victorioso
para vencer otra vez» (6,1-2).

Nos dice entonces que, introducida en nuestra misma histo-
ria, existe también una fuerza positiva, capaz no solo de lograr
el equilibrio con las negativas, sino incluso de vencerlas y elimi-
narlas. Es la fuerza mesi4nica de Cristo. El autor la sefiala me-
diante un lenguaje simbélico que, en densidad, resulta bastante
complejo y que vale la pena estudiar en detalle.

También la fuerza de Cristo ha sido evocada por uno de los
cuatro vivientes. Se tiene un paso de la trascendencia de Dios a
nuestro nivel terreno por parte de Cristo que «se hizo hombre y
acampé entre nosotros» (Jn 1,14), pero la consideracion del
autor no se detiene en este caso en la encarnacién ni se concen-
tra tampoco en la presencia de Cristo; se dirige hacia una fuerza
misteriosa y que se nos escapard en todo su alcance —el autor
la expresa mediante el simbolismo teriomorfo del caballo blan-
co—, pero que es concreta y real, no menos que las fuerzas
negativas. Se trata de la energia histérica de Cristo. Tiene un
cardcter sobrenatural y esta relacionada con la resurreccién, tal
como sefiala el simbolismo tipico del color blanco. Y es una
energia real, que tiene su propia fuerza de choque, tal como
indica el arco con que va armado el jinete. Es finalmente una
energia dotada de una potencialidad de victoria que, se desple-
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gara en toda su plenitud: «se marché victorioso para vencer otra
vez» (6,2).

Una vez mds —no menos que en el caso de las fuerzas
negativas— es Cristo-cordero el que, abriendo el sello, se con-
vierte en garantia, para la asamblea eclesial que lo est4 escuchan-
do, del contenido de lo que revela. A propésito del jinete del
caballo blanco, Cristo, como hace en los evangelios y especial-
mente en el de Juan, se revela a si mismo, su capacidad y sus
prerrogativas. Y todo lo que nos dice y nos revela de si mismo
estd en funcién de nuestro interés.

El cuadro de la situacién histérica en que vive la iglesia-
asamblea se hace asi mas concreto. Incluso antes de pensar en
el significado de la violencia, de la injusticia, de la muerte, la
comunidad eclesial se ve invitada a pensar en Cristo, a poner de
relieve aquella fuerza de salvacién que se desarrolla en el trans-
curso concreto de la historia.

Cristo ilumina a la iglesia sobre el sentido de su historia

Cuando logre comprender mejor a Cristo, la asamblea sera
capaz de hacer una valoracién m4s objetiva de las fuerzas histé-
ricas negativas. No solamente recordard que se encuentran bajo
el dominio de Dios y que estdn permitidas por él, sino que
reconocera explicitamente que estdn en un contacto mortifican-
te con la potencialidad de victoria de Cristo. Ese contacto aca-
bara por aniquilarlas algtin dia; pero se vislumbra ya un rayo de
luz, una esperanza. Y surge también una orientacién concreta
mas determinada.

En relacién con la violencia, por ejemplo, Cristo le dice a la
iglesia-asamblea que no debe dejarse vencer por el mal, sino que
ha de vencer al mal con el bien (cf. Rom 12,21). La violencia
fratricida tendrd que ser superada por la toma de conciencia de
que todo ser humano es igualmente hijo del Padre celestial
(cf. Mt 5,43-48).

Frente a la injusticia y las arbitrariedades en las relaciones
humanas, Jests ataca el mal en su raiz; nos exhorta a vencer
nuestro egoismo, a amar a los demaés con la misma comprensién
que tenemos espontdneamente con nosotros mismos; nos invita
a adelantarnos en el bien, haciendo antes a los demis lo que nos
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gustarfa que nos hicieran a nosotros (cf. Mt 7,12). Y promete
que se dara, en la fase escatolégica que ahora se estd preparan-
do, la justicia que acabar4 habitando en la tierra: «Ateniéndonos
a su promesa —nos dice la segunda carta de Pedro 3,13—,
aguardamos un cielo nuevo y una tierra nueva en los que habite
la justicia».

También y sobre todo, frente al drama de la muerte y de los
sufrimientos de toda indole, la referencia a Cristo y a su fuerza
ilumina y precisa el cuadro hermenéutico que se esta formando
la iglesia-asamblea. Cristo se ha asociado a nuestra muerte, ha-
ciéndose él mismo «cadiver» (literalmente Ap 1,18), pero ha
vencido a la muerte: es el que vive y nos hace participes de su
vida divina, convirtiéndose entonces en el primogénito entre
muchos hermanos. También sera superado el sufrimiento; pero
ya ahora el sufrimiento, «completando en nuestra carne mortal
lo que falta a las penalidades del Mesias por su cuerpo, que es
la iglesia» (Col 1,24), adquiere en su referencia a Cristo el
mismo valor de salvacién que tenia el suyo.

Conclusiones operativas

La iglesia-asamblea tiene de este modo una orientacién con-
creta. En vez de encerrarse dentro de sf misma y aislarse en un
gueto que correria el peligro de sofocarla, acepta y siente el
choque, a veces aplastante y dramatico, del mundo en que vive.
Asomindose a su realidad histérica, sin cerrar los ojos a nada, la
iglesia sabra comprender esa realidad en sus dimensiones mas
profundas, sin detenerse ante la sacudida del primer contacto.
Tendra el coraje, humilde y sufrido, de pensar y decir que Dios
estd por encima de toda negatividad, que el mundo no se le ha
escapado de la mano, que Dios sabra sacar bien del mal en una
. medida que nos causari asombro.

Y sobre todo, la asamblea eclesial sabra explicar el contacto
rico en facetas que los hechos histéricos tienen con Cristo.
Cristo le ensefia a comprenderlos, a superarlos, a vivirlos. Esta
presente y activo en las vicisitudes humanas, siguiéndolas desde
dentro. Y sabrd concluir nuestra historia llevando al mundo y a
todos nosotros a realizar el frescor de su novedad; tendremos
«un cielo nuevo y una tierra nueva»; seremos ciudadanos de la
Jerusalén celestial.

7

Las oraciones
de los santos
(Ap 6,9-11; 8,1-6)

El quinto sello

El grupo eclesial que esta llevando a cabo lentamente su
tarea de discernimiento, después de haber tomado nota, con la
apertura de los cuatro primeros sellos, de las fuerzas enemigas
que han invadido su historia contrapuestas a la fuerza positiva
de Cristo, se encuentra con una sorpresa. Se esperaria un cho-
que violento e inmediato, pero se le presenta mas bien una
escena de otro tipo, aunque caracterizada también por una ten-
si6n dramatica: «Cuando solt6 el quinto sello, vi al pie del altar,
con vida, a los asesinados por proclamar la palabra de Dios y por
el testimonio que mantenian» (6,9).

El grupo eclesial que escucha piensa espontineamente en
los mirtires: desde los tiempos mas antiguos de la comunidad
cristiana, se construia sobre sus cuerpos la mesa para la celebra-
cién eucaristica. Los martires aparecen ahora en el cuadro idea-
lizado de una situacidn celestial; ha pasado su tribulacién, han
dado la vida por Jests; resulta espontdneo concebitlos en un
cuadro de felicidad y de gloria.

Pero no se trata de una alegria despreocupada, como tampo-
co lo es la de Cristo resucitado; la historia de la salvacién debe
proseguir adelante y el equilibrio que ha quedado perturbado
por el mal hace sentir su presién inquietante: «Clamaban a
grandes voces: T, el soberano, el santo y leal, para cuindo
dejas el juicio de los habitantes de la tierra y la venganza de
nuestra sangre?» (6,10).
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La respuesta que se da a esta exigencia que, en su expresion
impaciente, muestra todas las prisas de los mértires respecto al
bien que ha de triunfar, nos hace casi tocar con la mano la
bondad de Dios, que —como intenta hacernos sentir el autor
del Apocalipsis— no acabaremos nunca de comprender.

Los martires no parecen preocuparse de ellos mismos, sino
solamente del bien que hay que restablecer; pero Dios, que no
es un fabricante automdtico del bien, se preocupa personalmen-
te de ellos: se le da a cada uno «una vestidura blanca» (6,11s),
simbolo en este caso de una condicién sobrenatural positiva y
gozosa, adquirida ya irreversiblemente y de forma personal. En
la «vestidura blanca» algunos comentaristas han querido ver
incluso la imagen del cuerpo resucitado.

Y Dios piensa también en los demds, en los hermanos de los
martires, que viven y seguirdn viviendo en la tierra y que daran
también su vida como testimonio de Jests: «Les dijeron que
tuvieran calma todavia por un poco, hasta que se completase el
nimero de sus compaferos de servicio y hermanos suyos a quie-
nes iban a matar como a ellos» (6,11b).

Después de la primera expresién del contraste apocaliptico
entre las fuerzas positivas y negativas que chocan en la historia
(cf. 6,1-8), la asamblea eclesial puede ahora contemplar en esta
escena movida y llena de vida una fuerza nueva, positiva, que,
no menos que las anteriormente indicadas, influye en la marcha
hacia adelante de la salvacion. Esta fuerza es la oracién. E
inmediatamente después, en el sexto sello (6,12-7,17) se tendra
una perspectiva de la realizacién completa de la historia de la
salvacion, tanto bajo el aspecto de destruccién del mal como de
potenciacién suprema del bien. Tanta es la energia propulsiva
que el autor atribuye a la oracién.

La oracién de todos los santos

Todo esto sorprende, pero no es una novedad absoluta en el
Apocalipsis. En el momento solemne en que el Cordero «recibe
el libro» (5,7), apropidndose de este modo del plan de Dios para
revelar su contenido y realizarlo luego en la historia, tiene lugar
una reaccién litirgica solemne. Los veinticuatro ancianos se
postran ante el Cordero, conscientes de la importancia del gesto
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que esta realizando, y la asamblea eclesial, sabiendo que los
ancianos son sus santos y la representan en un contacto inme-
diato con Dios, sigue con particular atencién lo que va a suceder
y que habré de afectarle también a ella; se siente dispuesta a
acoger plenamente lo que va a revelarle el Cristo-cordero y a
colaborar activamente con él.

«Cuando ¢l recibié el rollo, los cuatro vivientes y los veinti-
cuatro ancianos se postraron ante el Cordero; tenia cada uno
una citara y cuencos de oro llenos de aromas» (5,8a).

A la asamblea llena de asombro se le da en seguida una
explicaciéon que le interesa directamente: esos cuencos «son las
oraciones de los consagrados» (5,8b).

Asi pues, son las oraciones de todos los bautizados, de aque-
llos que, profesando el nombre de cristianos, son llamados «con-
sagrados» o «santos» segun una terminologia muy corriente en
todo el Nuevo Testamento.

Se le impone entonces a la asamblea littirgica una conclusién
que le afecta: esas oraciones, que aparecen estrechamente rela-
cionadas con Cristo-cordero y con el proyecto de Dios que él
debe revelar y llevar a cabo, no son tinicamente las que estdn
situadas en la trascendencia celestial y que dimanan de los mar-
tires que ya han dado su vida por Cristo. Se trata de la oracién
de todos los «consagrados» indistintamente, en cualquier parte
en que se encuentren y sea cual fuere su condiciéon. No hay una
sola oracién que pueda desperdiciarse; todas tienen un valor
pleno a nivel de Dios y de la historia de la salvacién que Dios
esté llevando a cabo.

El perfeccionamiento celestial de nuestra oracion

Surge entonces légicamente un problema. ¢Cémo es posible
que todas las oraciones, sin excepcién de origen y de calidad,
entren a formar parte del plan de Dios, hasta el punto de que se
convierten en un elemento decisivo de su desarrollo? El autor
del Apocalipsis advierte esta dificultad y presenta su solucién en
una escena solemne que merece meditarse detalladamente.

«Cuando solté el séptimo sello, se hizo silencio en el cielo
por cosa de media hora» (8,1).
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Es el silencio denso, lleno de significado, que subraya todo
el despliegue de la accién liturgica que se esta celebrando: «Vi
a los siete 4ngeles que estan delante de Dios; les dieron siete
trompetas» (8,2).

Los 4ngeles con las siete trompetas, partiendo precisamente
de una situacién de especial cercania con Dios, anunciardn su
intervencion en la historia. Pero los 4ngeles no empiezan a tocar
en seguida. La entrega de las trompetas es el primer momento
de una accion litirgica celestial que prosigue: «Llegé otro 4ngel
llevando un incensario de oro y se detuvo junto al altar; le
entregaron gran cantidad de aromas para que los mezclara con
las oraciones de todos los consagrados sobre el altar de oro
situado ante el trono. De la mano del angel subi6 ante Dios el
humo de los aromas mezclado con las oraciones de los consagra-
dos» (8,3-4).

Las oraciones de los santos se depositan en el altar ante el
trono de Dios. Son las oraciones de «todos» los consagrados: de
los cristianos, sea cual fuere su condicién social, su situacién
moral, el nivel de conciencia con que expresen su oracién. Como
no existe ninguna oracién superflua, tampoco existe un cristia-
nismo verdadero que no ore de alguna manera.

Estas oraciones, tal como son, con todo su caricter fragmen-
tario, con toda su imperfeccién, con su aparente mecanicismo,
con todas las lagunas reales o imaginarias que podamos encon-
trar en ellas, son perfeccionadas, se convierten auténticamente
en lo que desearian o deberian ser. El incienso de que las rodea
el 4ngel sefiala una accion de integracién y de perfeccionamien-
to en ellas, que tiene lugar en la zona de la trascendencia divina,
por encima de nosotros. Nuestras oraciones, gracias a este afa-
dido misterioso, llegan hasta Dios distintas y mejores, en su
contenido y en su forma, de como salieron de nosotros.

También Pablo se habia encontrado con un problema de
este género y habia intuido y sefalado su solucién: «Nosotros
no sabemos a ciencia cierta lo que debemos pedir —dice a los
romanos—, pero el Espiritu en persona intercede por nosotros
con gemidos sin palabras; y aquel que escruta el corazén conoce
la intencién del Espiritu, porque éste intercede por los consagra-
dos como Dios quiere» (Rom 8,26-27).
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El efecto de las oraciones de los santos

Perfeccionadas hasta el mdximo nuestras oraciones, siguen
siendo nuestras, aunque con aquel suplemento trascendente que
reciben y que el Apocalipsis deja sin determinar, mientras que
Pablo lo atribuye a una accién del Espiritu. Y asi es como
alcanzan nuestras oraciones el maximo de su eficiencia: «El
angel cogié entonces el incensario, lo llen6 de ascuas del altar y
lo arrojé a la tierra: hubo truenos, estampidos, relimpagos y un
terremoto. Y los siete dngeles que tenian las siete trompetas se
aprestaron a tocarlas» (8,5-6).

Es el movimiento de retorno. Después de que las oraciones
han subido perfeccionadas hasta la presencia de Dios, se obtie-
ne la respuesta divina, que se indica —segun las imagenes sim-
bélicas y usuales en el Antiguo Testamento— bajo la forma de
fenémenos naturales y de convulsiones césmicas.

Cuando mas adelante el Apocalipsis se encamine hacia la
seccién final, volveremos a ver mas subrayado todavia este efec-
to resolutivo de las oraciones de los santos en las intervenciones
de Dios; los martires pedian en el quinto sello la destrucciéon del
mal; el equilibrio que Dios sabré restablecer ird, por encima de
toda imaginacién, m4s alla de sus peticiones: «Uno de los cuatro
vivientes reparti6 a los siete 4ngeles siete cuencos de oro llenos
hasta el borde del furor de Dios... Of una voz potente que salia
del santuario y decia a los siete 4dngeles: ‘Id a derramar en la
tierra los siete cuencos del furor de Dios’» (15,7; 16,1).

Los mismos cuencos de oro que antes se habian llenado de
las oraciones de los santos tienen ahora como contenido una
fuerza destructora del mal, propia de Dios. Esta fuerza es llama-
da «furor»: Dios no anula el mal mecdnicamente. El mal le irrita
y él se siente comprometido personalmente en su destruccidn.
Lo han empujado a esta actitud apasionada precisamente las
oraciones de los consagrados, que han hecho presa en él.

Las conclusiones de la asamblea litirgica

La asamblea littrgica sigue aténita esta revelacién tan com-
pleja. Nunca habria podido imaginarse que Dios le diera tanta
importancia. Sabe que es la esposa animada por el Espiritu,
como nos muestra explicitamente Pablo y como subrayard tam-
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bién el Apocalipsis en el didlogo litdrgico final. De esta manera,
la asamblea comprende que tendréd que rezar. Sin esta aporta-
cién suya, se podria abrir una laguna en la historia de la salva-
cién, podria faltar un elemento decisivo de impulso hacia ade-
lante.

La asamblea se siente estimulada. Su oracién explicita, sea
cual fuere, de cualquier forma que se exprese o se formule, lo
mismo que su oracién implicita en la vida, no sélo no se perde-
14, sino que recibir4 un incremento misterioso que la hara digna
de ser presentada ante Dios. Sera realmente una oracién, la que
desearia la asamblea liturgica y que a menudo no consigue rea-
lizar.

La confrontacién con las fuerzas hostiles, aunque histérica-
mente superiores, no le asustard. Ninguna presién del ambiente
exterior, ninguna persecucién le podra quitar la posibilidad de
rezar. E incluso cuando la edad, la enfermedad, el sufrimiento,
las dificultades externas, los recelos y las incomprensiones de los
hombres la aparten de la actividad externa y se encuentren
solamente con la capacidad de orar, esos dfas seran los mads
importantes de su vida para la asamblea litirgica y para cada
una de las personas que la componen, que la componemos.

Precisamente en el momento en que no consiga hacer nada
miés, es cuando habri aprendido a hacer lo mejor y lo més
valioso: rezar y sufrir por el desarrollo del reino de Dios, por la
construccién de la maravilla de la Jerusalén celestial.

8

«La gran seial»

(Ap 12,1-6)

La experiencia apocaliptica de la asamblea eclesial

El grupo eclesial se encuentra en una fase especialmente
delicada: después de haber sopesado y valorado los elementos
que entran en juego en el desarrollo de la historia de la salva-
cién, después de haber tomado conciencia de las fuerzas posi-
tivas y negativas que determinan su andadura, se ve situado por
el autor, bruscamente y de forma dréstica, frente a lo diabdlico.

Existe este elemento desconcertante y negativo que influye
en la historia de los hombres, por encima de toda posibilidad
de verificacién y hasta de imaginacién (cf. Ap 9,1-11.13-17).
Frente a esta fuerza cruel y enemiga, el grupo eclesial y el
conjunto de fuerzas positivas a las que él sabe que pertenece
no siempe se llevan la mejor parte. Jerusalén, que los simboliza,
puede ser pisoteada, reducida y oprimida en todas sus dimen-
siones; quizas le quede tan sélo la posibilidad de rezar y de
participar, reviviéndola personalmente, en la crucifixion de Cris-
to {cf. 11,1-10).

Pero estas perspectivas realistas de lucha y de victoria mo-
mentdnea por parte de las fuerzas hostiles no deben llevar al
grupo eclesial a una visién negra y pesimista de su historia. El
plan de Dios sigue adelante, a pesar de todo, y encontrard su
cumplimiento tal como se proclama solemnemente (cf. 10,5-7);
la participacién en la crucifixion de Cristo se resolverd en la
participacién en su resurreccion (cf. 11,11).

Asi, el grupo eclesial se siente oscilar entre dos polos contra-
puestos: la presencia y la violencia insolente del mal, que serfa
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capaz de aplastarlo, y la fuerza que siente que posee como don
de Cristo y que en tltimo analisis habra de triunfar de forma
sorprendente.

Este resultado, aunque importante, no debe considerarse
definitivo. El autor del Apocalipsis le pide al grupo eclesial una
profundizacién ulterior que le permita centrar con mayor exac-
titud sus relaciones con las fuerzas hostiles. Tenemos entonces
la presentacién de «la gran sefal».

Va precedida por una doxologia de especial solemnidad; el
grupo eclesial, escuchdndola y ensimismandose en ella, se pre-
para a comprender hasta el fondo todo el alcance de esa gran
sefial.

«Al tocar su trompeta el séptimo 4ngel, se oyeron aclamacio-
nes en el cielo:

—iEl reinado sobre el mundo
ha pasado a nuestro Sefior y a su Mesias
y reinaré por los siglos de los siglos!...

iGracias, Sefior Dios, soberano de todo,
el que eres y eras,
por haber asumido tu gran potencia
y haber empezado a reinar!...» (11,15.17).

La asamblea eclesial salta de gozo: iel reino de Dios se
convierte finalmente en realidad! Esta gozosa constatacién que-
da confirmada ulteriormente: Dios no se ha olvidado de su
alianza. El arca que la representaba existe todavia e incluso ha
sido ya colocada en el templo celestial de Dios, en el cielo: «Se
abri6 en el cielo el templo de Dios y en su santuario aparecié el
arca de su alianza» (11,19a).

Reino de Dios, alianza realizada: la asamblea se pregunta
cudl es su relacién con esta perspectiva estupenda que se le abre
y en la que se ve comprometida.

La gran sefial

Para responder a esta exigencia, el autor del Apocalipsis
presenta a la asamblea una «sefal» que tendrd que descifrar y
aplicar a su realidad, una sefial de especial importancia, califica-
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da inmediatamente como «grande»: «Aparecié en el cielo
una magnifica sefial: una mujer envuelta en el sol, con la lu-
na bajo sus pies y en la cabeza una corona de doce estrellas»
(12,1).

Por eso la asamblea eclesial se prepara a descifrarla y a
interpretarla. En el ambiente propio de Dios, en el cielo, apare-
ce una mujer. Este término, segiin el uso habitual en el Antiguo
Testamento, sugiere inmediatamente la idea de esposa y de
madre; hace pensar en la alianza de Dios con su pueblo, una
alianza que muy a menudo se expresa en términos de amor
nupcial. Y aunque con la debida cautela para evitar todo tipo de
antropomorfismo, se le atribuye —siempre en el dmbito del
Antiguo Testamento— a la mujer-pueblo de Dios incluso una
especie de fecundidad: los hijos de Sién son igualmente hijos de
Dios.

La mujer-pueblo est4 envuelta en el sol. Siempre en el Anti-
guo Testamento el sol es considerado como una criatura privile-
giada de Dios, mientras que en el 4mbito del Nuevo Testamento
se habla, a propésito del Padre celestial, de «su sol» (Mt 5,45).
Con este sol, que es suyo, Dios envuelve y reviste a la mujer.
Querida por él, llena de sus mejores regalos, una mujer-pueblo
siente de este modo que puede realizar la alianza en toda su
plenitud; la luna, que tiene la funcién —segun la mentalidad del
Antiguo Testamento— de regular el transcurrir del tiempo, esta
bajo los pies de la mujer, que la domina por completo, por
encima de las vicisitudes y de las fases del tiempo. La mujer
tiene ya su eternidad.

Y precisamente en el contexto de esta superacion del tiem-
po, de una eternidad ya alcanzada, la mujer lleva en su cabeza
una corona de doce estrellas. La corona expresa la victoria final
ya conseguida. Entonces, en este nivel de una meta a la que ya
se ha llegado, las doce tribus de Israel y los doce apéstoles no se
suman unos a otros, sino que se sobreponen para subrayar de
este modo la unidad del pueblo de Dios del Antiguo y del
Nuevo Testamento; las doce estrellas evocan juntamente y de
forma global a todo el pueblo de Dios.

¢Quién es esta mujer? La asamblea eclesial que esta desci-
frando fatigosamente esta sefial a la luz del Antiguo Testamento
lo ha intuido ya: se trata del pueblo de Dios, visto en sus
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dimensiones trascendentes, cuyos valores esenciales no se perci-
ben todavia; ese pueblo es querido por Dios, tiene su propia
fecundidad; est4 colmado de sus mejores dones y tiene ya ase-
gurada la plenitud de la vida futura, escatolégica. La asamblea
se refleja con asombro y con gozo en este cuadro.

Pero la sefial continia con nuevos matices. El cuadro parece
cambiar bruscamente, aun cuando el protagonista de fondo, la
mujer, sigue siendo el mismo: «Estaba encinta, gritaba por los
dolores del parto y el tormento de dar a luz» (12,2).

La fecundidad que ya dejaba traslucir la palabra «mujer»
queda ahora explicitada y subrayada: la mujer, encinta, se en-
cuentra en los momentos decisivos y culminantes: estéd a punto
de dar a luz una criatura. Quiere absolutamente dar a luz, a
pesar del esfuerzo extenuante que esto le exige. ¢Parird de ver-
dad?; y ¢cudl sera el significado de este parto? Pero, sobre todo,
¢quién sera el hijo?

La sefial del mal

El autor deja a la asamblea suspensa de estos interrogantes.
Para comprender el sentido del parto y del esfuerzo que lo
acompafia, es indispensable otra serie de consideraciones, suge-
ridas por una segunda sefial que, contrapuesta a la primera,
facilita su interpretacion casi como contrapunto: «Aparecié en
el cielo otra sefial: un gran dragén rojo con siete cabezas y diez
cuernos, y en las cabezas siete diademas. Su cola barrié la terce-
ra parte de las estrellas del cielo y las arrojé a la tierra. El dragén
se quedé delante de la mujer que iba a dar a luz para devorar a
su hijo cuando naciera» (12,3-4).

El dragon es «la serpiente primordial que se llama diablo y
Satanas» (12,9). Actda entrando en la historia humana, insinuan-
dose especialmente en aquellas realidades que dan el tono a la
vida de los demas; son las estructuras y los centros de poder (las
cabezas con las diademas).

Esta enorme monstruosidad de negatividad diabdlica y de
malicia humana se opone al parto de la mujer y tiende a destruir
su fruto. El simbolismo resulta complejo debido al entramado
de esas sefiales: la pregunta que se habia hecho la asamblea
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anteriormente resulta ahora mds acuciante y tormentosa: dqué
significa el parto?, dcudl es propiamente su fruto, al que tantas
asechanzas se le ponen?

El Cristo engendrado por la iglesia

El autor da finalmente una respuesta que ilumina con una
luz deslumbradora el esfuerzo hecho antes por descifrar la sefial:
«Ella dio a luz un hijo varén, destinado a regir a todas las
naciones con cetro de hierro» (12,5b).

La cita del salmo 2,9 —referida siempre a Cristo en el Nue-
vo Testamento y también en el Apocalipsis (cf. 19,11)— no deja
lugar a dudas: aquel que regird a todas las gentes con cetro de
hierro es Cristo. Pero es un Cristo proyectado en el futuro y mas
concretamente en el futuro escatoldgico; entonces, cuando con-
cluya la historia de la salvacién, él pondrd en acto toda su
energia de victoria sobre el mal (cf. 19,11-16). Y es un Cristo
que nace de la iglesia.

La asamblea que se identifica con la iglesia y con la mujer
toma nota de ello hondamente conmovida; ella precisamente es
la que tendra que ir dia tras dia dando a luz fatigosamente a su
Cristo. Esto se realizar4 en todo el bien que logre llevar a cabo
la iglesia-asamblea: tanto en el bien que se ve como en el bien
escondido, tanto en el bien apreciado como en el bien incom-
prendido. Todo lo que la iglesia vaya dando dolorosamente a luz
favorecera el crecimiento y la obtencién de la talla completa de
Cristo (cf. Ef 4,13).

Pablo habia realizado él mismo la experiencia de lo duro y
dificil que es expresar cotidianamente, también en el apostola-
do, la figura de Cristo que hay que reproducir en los demais:
«Hijos mios, otra vez me causdis dolores de parto, hasta que
Cristo tome forma en vosotros», les decia a los gélatas

(G4l 4,19).

La iglesia-asamblea se siente como encantada ante esta pers-
pectiva que da valor a todos los detalles de su vida, pero no
puede olvidarse de la situacion en que se encuentra, y sigue
preguntdndose: {qué es lo que significan sus intentos por obrar
bien en confrontacién con tantos elementos hostiles que, como
pura relacién de fuerza, le son inmensamente superiores? ¢Qué
significan, por ejemplo, sus esfuerzos de bondad, de superacién
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del mal, frente a la violencia y la crueldad organizadas? ¢No es
un suefio y una ilusién ese empefio por expresar, a través del
cansancio cotidiano, a ese Cristo en crecimiento que en la fase
escatoldgica derrotard definitivamente al mal, cuando el mal es
hoy tan poderoso y la asamblea liturgica es tan limitada?

El camino confiado por el desierto

El autor del Apocalipsis le da a esta dificultad una respuesta
tranquilizante y comprometedora: «Arrebataron a su hijo y lo
llevaron hasta Dios y su trono. La mujer huyé al desierto, donde
tiene un lugar reservado por Dios, para que alli la sustenten mil
doscientos sesenta dias» (12,5b-6).

Todo lo que la iglesia logra expresar de bien, aunque sea
algo limitado y aparentemente de escasa consistencia, en con-
frontacién con el ambiente en que le toca vivir, pertenece real-
mente al Cristo en crecimiento y no se perdera. Con una imagen
atrevida, el autor dice que ese fruto del parto doloroso de la
iglesia es llevado al lado mismo de Dios, puesto en contacto
protector con su mismo poder. Ninguna fuerza humana, ningu-
na fuerza diabdlica lograra hacerle dafio alguno.

Entretanto, la mujer huye al desierto. En el Antiguo Testa-
mento, el desierto era el lugar de la prueba, de la verificacion,
de la maduracién en las relaciones entre Dios y su pueblo; y era
también el lugar del amor de la juventud, del primer amor. La
iglesia tendrd que sentir el desierto —entendido con esa poliva-
lencia de significados— como su situacién normal.

Esto podri significar, segn las situaciones concretas que se
vayan verificando en cada caso, atencidn para no desviarse de la
linea trazada por Dios, cansancio en el camino, esperanza y
confianza a pesar de la fatiga; para una asamblea eclesial, podré
significar también aquella verificacién de su autenticidad que le
vendra de las pruebas y de las persecuciones, pero sobre todo
tendrd que expresar un amor absoluto y radical, con todo lo
esencial que sugiere el desierto.

Dios se ha adelantado a la mujer-iglesia en este amor: le ha
dado lo mejor que tiene, le ha asegurado ya la corona de la
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victoria final, le permite incluso expresar a ese Cristo que va
creciendo en la historia y la seguird con solicitud en todas las
vicisitudes de la prueba. No dejara que le falte nunca su aliento
(su palabra, su eucaristia...), como tampoco le falt6 a su pueblo
en el desierto.

A la asamblea no le queda m4s que dar gracias, manifestar su
disponibilidad para un compromiso concreto y realista, por en-
cima de los suefios y de los pesimismos igualmente faciles. La
iglesia siente que tiene que hacer suya la gratitud, la disponibi-
lidad, la prontitud para el compromiso de Maria, la madre de
Jesus y de la iglesia.



9

El cantico nuevo

(Ap 14,1-5)

Un mensaje denso y sugestivo

Los cinco primeros versiculos del capitulo 14 del Apocalip-
sis, segin algunos comentaristas, forman el nicleo central y més
importante de toda la segunda parte del libro. Situados en la
seccién de «las tres sefiales» —a saber, «la mujer», «el dragén»
(12,1-7) y «los é4ngeles con los siete cuencos» (15,1)—, estos
versiculos intentan expresar un mensaje denso y sugestivo. Casi
se tiene la impresion de que el autor se centra en si mismo para
decirnos, en una escena simbélica particularmente elaborada
(14,1-3) y en el esfuerzo de actualizacién que le sigue (14,4-5),
algo que le llega muy adentro del corazén.

En el monte Sién...

El cuadro simbolico tiene un desarrollo literario simple y
grandioso a la vez: se abre sobre la tierra, se desplaza luego al
cielo hasta alcanzar la trascendencia divina, para volver de nue-
vo a la tierra. Sigdmoslo en estas tres fases.

La escena comienza —se trata de la primera fase, «visual»—
en la tierra, pero no en un punto cualquiera de ella: nos encon-
tramos en la ciudad «santa», en la ciudad «querida» (cf. Ap
20,9), Jerusalén, y, dentro del mismo Jerusalén, en un lugar que
ha tenido siempre un valor ejemplar muy especial: la colina de
Sién, en donde habita el Sefior (cf. Sal 74,2; 132,15). Asi pues,
interpretando esta indicacion geografica, tenemos una situacion
de sacralidad, relacionada con la tierra y con los hombres, pero
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dispuesta para acoger inmediatamente la riqueza de la presencia
de Dios: «En la visién aparecié al Cordero de pie sobre el
monte Sién y con él ciento cuarenta y cuatro mil que llevaban
inscrito en la frente el nombre del Cordero y el nombre de su

Padre» (14,1).

La historia adquiere una nueva dimensién...

En esta situacién de sacralidad particular se encuentran jun-
tos los 144.000 y el Cristo-cordero, con esa carga de significado
que el término cordero evoca siempre que aparece en el Apoca-
lipsis: se trata de Cristo muerto y resucitado, en la plenitud de
su eficiencia mesidnica y que posee, como tal, la plenitud del
Espiritu para enviarlo a todos los hombres de la tierra (cf. 5,6).

Al lado de Cristo, en su misma situacién de sacralidad, hay
un grupo que el autor califica en primer lugar a través de una
cifra simbdlica complicada: se trata de personas que, tanto en el
ambito del Antiguo Testamento, simbolizado a menudo en el
Apocalipsis por las doce tribus de Israel, como en el del Nuevo
Testamento, simbolizado por los doce apéstoles del Cordero, se
han comprometido permanentemente a ofrecer una aportacion
particular en la marcha hacia adelante de la salvacién. Entran asi
en esta dimensién sobrehumana de nuestra historia, determina-
da por la presencia en ella de la fuerza de Cristo (cf., en 6,1-2,
el jinete del caballo blanco).

Esta dimensién nueva de la historia califica de manera posi-
tiva todo el recorrido cronolégico en que se va desarrollando
hasta su consumacién definitiva. Y el tiempo, visto precisamente
a la luz de la fuerza de Cristo que lo impregna, es indicado
simbdlicamente por los «mil afios» (cf. 20,1-6).

Todo este conjunto —un grupo de personas segun el tipo
del «resto de Israel» que, a través de todo el recorrido de la
historia, se va alistando activamente en las filas de Dios y de
Cristo— queda condensado artificialmente en el numero de
144.000, resultado de la multiplicacién de 12 (las tribus) por 12
(los apéstoles) por 1.000 (el tiempo de Cristo).

La situacion ideal de sacralidad, expresada ya por medio del
lugar y del nimero, queda subrayada una vez mis: este grupo de
personas pertenece —de manera completa e irreversible— a
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Cristo y al Padre, ya que lleva su nombre inscrito en la frente.
Se forma, por tanto, un contexto unitario de reciprocidad homo-
génea entre Cristo y el Padre, por un lado, y el grupo de los
144.000, por otro.

Entra en la trascendencia de Dios...

En una segunda fase, «auditiva», del desarrollo, el cuadro
simbélico se desplaza por completo a la zona de la trascendencia
de Dios: «Of también un fragor que bajaba del cielo, parecido
al estruendo del océano y al estampido de un trueno fuerte»
(14,2a).

Es la voz de Dios, como nos dicen las mismas imagenes
utilizadas en el Antiguo Testamento (cf. Ez 1,24; 43,2; Sal
77,19). Esta voz divina se prolonga y resuena en una liturgia
celestial que la hace suya y la interpreta; de este modo, la voz se
convierte en musica: «Era el son de citaristas que tafiian sus
citaras delante del trono» (14,2b).

Se convierte en un cantico nuevo...

La voz que ha partido de Dios y que ha encontrado eco en
la musica celestial se determina més todavia, convirtiéndose en
un cantico: «Cantando un céntico nuevo delante del trono, de-
lante de los cuatro vivientes y de los ancianos» (14,2¢c). Es el
céntico nuevo que, precisamente por su novedad, dejaba ya
vislumbrar en el Antiguo Testamento la renovacién mesianica
(cf., por ejemplo, Sal 33,3; 40,3; 96,1; 98,1, etc.).

En el Nuevo Testamento, y particularmente en el Apocalip-
sis, el cantico nuevo expresa el frescor desconcertante de la
novedad de Cristo, contrapuesto a la inercia estancada de nues-
tra mediocridad. El cdntico nuevo es propio del cielo; est4 al
nivel de la trascendencia divina en donde se formula y que se
saborea en toda su hermosura. Pero va destinado a la tierra. El
autor lo sefiala en seguida, en la tercera fase del cuadro simbé-
lico que nos estd presentando: «Nadie podia aprender aquel
cantico fuera de los ciento cuarenta y cuatro mil, los adquiridos
en la tierra» (14,3b).

Los 144.000 siguen todavia en la tierra, pero ya han sido
«adquiridos» o redimidos de todo lo que la tierra supone de



120 Apocalipsis

negativo, en virtud de la sacralidad que los hace afines y homo-
géneos con el Padre y el Cordero; por tanto, estdn en disposi-
cién, pero ellos solamente, de escuchar y comprender el mensaje
del cantico nuevo, de hacerlo suyo, de «aprenderlo» para poder
a continuacién entondrselo a los demas.

La asamblea eclesial, que desde el principio se ha visto en-
vuelta en este cuadro simbélico (cf. «Vi y he aqui», literalmente,
«y se ve»: 14,1a) y que ha seguido de cerca toda la exposicién
comprendiendo su significado, se pregunta asombrada: «éQuié-
nes son los 144.000? ¢Dénde se encuentran en concreto?

La asamblea sabe que para dar una respuesta precisa tendra
que mirar a su alrededor intentando identificar en el ambiente
histérico en que vive cudles son las categorias de personas que
pueden realizar de hecho el esquema admirable de los 144.000.
¢Existirdn realmente?

..percibido y exptesado en la virginidad
y en el seguimiento apostélico

El autor del Apocalipsis quiere facilitar a la asamblea el
trabajo de identificacién. Con este objetivo, indica a titulo de
ejemplo algunas categorias eclesiales en donde encuentra una
actuacién ese esquema ideal de los 144.000.

«Estos son los que no se pervirtieron con mujeres, porque
son virgenes» (14,4a).

Cualquier tipo de relacién sexual —licito o ilicito— consti-
tuia en la mentalidad del Antiguo Testamento una contraindica-
cién para el desarrollo de una actividad litargica. El autor parte
de este dato concreto, pero le confiere una amplitud de signifi-
cado nuevo y totalmente suyo. Aquellos que, en el gran ambito
de la vida eclesial, han hecho la opcién especifica de una vida de
virginidad, se encuentran respecto al Padre y a Cristo en una
situacién de afinidad homogénea que, absorbiendo sin disper-
sién alguna todas las energias de la persona, les permite vivir en
el nivel ideal de una liturgia perfecta.

De aqui se seguird una apertura de corazén al infinito, una
capacidad de resonancia como en un conjunto de armonias inte-
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riores correspondientes al cdntico nuevo; podran comprender,
asimilar y expresar el frescor estimulante y renovador de Cristo.

Junto a la opcién por la virginidad, esté la del seguimiento
apostolico: «Estos son los que siguen al Cordero adondequiera
que vaya» (14,4b).

Aquel seguimiento que en los sindpticos representaba una
opcién radical por Cristo como valor-guia de la vida adquiere en
el Apocalipsis la dimensién explicita de una colaboracién activa.
Seguir a Cristo-cordero significa seguir a Cristo muerto y resu-
citado, que empeiia toda su energia mesidnica en el progreso de
la historia de la salvacion.

Seguirlo adondequiera que vaya. El va a los pobres, a los que
sufren, a los marginados, va a donde hay una ayuda que ofrecer,
un setvicio escondido que prestar con alegria; va a donde arrecia
la violencia del mal, armado inicamente de su «mansedumbre».
Quienes lo sigan de verdad, los que dediquen a la colaboracién
con ¢él todas sus energias con una disponibilidad continua y sin
ahorrar esfuerzos, lo sabran comprender y expresar: aprenderan
el cantico nuevo.

Hay una tercera categoria que el autor del Apocalipsis sefala
con un especial juego de detalles: «Los adquirieron como primi-
cias de la humanidad para Dios y el Cordero. En sus labios no
hubo mentira, no tienen falta» (14,4¢-5).

La alusién a la entrega total de su vida a Cristo mediante el
martirio es la primera interpretacién que acude espontdneamen-
te a la inteligencia: el que lo da todo a Cristo, incluso su propia
vida, estd en disposicién de comprendetlo, ya que también él
hizo lo mismo.

Pero la insistencia en los detalles sugiere una visién mads
amplia: toda la vida puede ser un don de primicias a Dios y al
Cordero, si se vive en el compromiso prolongado de actuar
radicalmente y sin lagunas las verdades-valores reveladas por
Cristo. Una vida de sinceridad total con una voluntad de entre-
ga cada vez mas profunda es un culto continuo que adquiere la
transparencia del testimonio; alli se lee el céntico nuevo, expre-
si6n de Cristo.
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Para comunicar la novedad de Cristo

{Dénde se encuentran —se preguntaba la asamblea litirgi-
ca— los 144.000 en la iglesia de hoy? La opcién por la virgini-
dad, por el seguimiento apostélico, por una vida entregada con
el entusiasmo de una primicia, es tipica de la vida consagrada,
sacerdotal y religiosa, en las diversas formas que asume.

Si estas categorias que existen de hecho en la iglesia saben
tomar conciencia de todo el alcance de su vocacién, y si saben
vivirla con autenticidad humilde y radical, superando los esque-
mas postizos que impiden su transparencia, desempefiaran real-
mente la funcién de manifestar también a los hombres de hoy la
novedad del Cristo de siempre.

10

«Amén - Aleluya»
(Ap 19,1-8)

El texto

Of después en el cielo algo que recordaba el vocerio de una
gran muchedumbre; cantaban:

—Aleluya.

iLa victoria, la gloria y el poder
pertenecen a nuestro Dios,
porque sus sentencias son legitimas y justas!
El ha condenado a la gran prostituta
que cotrompia la tierra con su fornicacion
y le ha pedido cuenta de la sangre de sus siervos.

Y repitieron:
—Aleluya.

El humo de su incendio
sube por los siglos de los siglos.

Se postraron los veinticuatro ancianos y los cuatro vivientes
rindiendo homenaje a Dios, que est4 sentado en el trono, y dicien-
do:

—Amén. Aleluya.

Y del trono salié una voz que decia:

—ijAlabad a nuestro Dios todos sus siervos,

todos sus fieles,
pequefios y grandes!
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Y of algo que recordaba el rumor de una gran muchedumbre,
el estruendo del océano y el retumbar de fuertes truenos; decfan:

—Aleluya.

iHa empezado a reinar
el Sefior, nuestro Dios,
soberano de todo!
Hagamos fiesta, saltemos de gozo
y démosle a él la gloria,
porque han llegado las bodas del Cordero.

La esposa se ha ataviado,
le han regalado un vestido
de lino puro, esplendente.
(Y el lino representa
las buenas obras de los consagrados).

Encontramos en Ap 19,1-8 un cintico que se impone a la
atencién arrastrando y comprometiendo inmediatamente a los
oyentes. Su estribillo caracteristico, «Aleluya», lanza y mantiene
el céntico en la 6rbita de un gozo incontenible. Es el aliento del
entusiasmo que explota en una alabanza a Dios: comienza en el
cielo, se contagia a la tierra y termina llegando de nuevo al cielo
con la presentacién de las bodas escatolégicas de Cristo-cordero.

¢Cual es —acabamos de preguntarnos— la perspectiva del
grupo eclesial que escucha y hace suyo el canto del aleluya? Y,
en consecuencia, ¢cudl es nuestra perspectiva? La respuesta es
tan simple como comprometedora: el cantico nos presenta nues-
tra meta futura, escatoldgica, hacia la cual tendemos cada dia y
que, pensada y sentida continuamente, ilumina nuestro caminar.

El presente iluminado por el futuro

El grupo de oyentes (cf. 1,3), que ha seguido hasta este
punto la experiencia que le ha propuesto el autor, ha intentado
leer desde dentro su historia. Ha aprendido de este modo a
enfrentarse con todo ese conjunto de acontecimientos, de he-
chos, de situaciones, y de personas que de una manera o de otra
influyen en su presente.

Pero estian también los acontecimientos futuros; estos acon-
tecimientos, garantizados por la omnipotencia de Dios, tienen el
mismo grado de certeza que los presentes. Acogidos y compren-
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didos, facilitan y completan la valoracién que debe hacer el
grupo de oyentes de su propia historia. El autor del Apocalipsis
se ocupa de estos acontecimientos futuros en la dltima seccién

de su libro (cf. 16,7-22,5).

Desde las ruinas de Babilonia...

El autor nos presenta una especie de concentracién de todo
el mal: es Babilonia, la «gran prostituta» (17,1) que cabalga
sobre una fiera vestida de escarlata (17,3): se trata de la ciudad
secularizada en el sentido m4s radical de la palabra; «Babilonia»
se presenta cerrada en su autosuficiencia y en un lujo descarado,
realizado a costa de los pobres, sacrificando incluso victimas
humanas (18,11-13). Esta ciudad monstruosamente consumista
estd sometida por un estado —la «fiera escarlata»— que se hace
adorar, es decir, que pretende obtenerlo todo y se siente por
encima de todo. Esta ciudad secular y consumista estd presente
en la historia del grupo eclesial haciéndole sentir su peso. El
grupo no podré indentificarse con ella, pero tampoco podri
quedarse indiferente; tendra que tomar decisiones, realizar op-
ciones que lo podran llevar a una resistencia activa o pasiva,
segin lo que vayan sugiriendo las circunstancias atentamente
consideradas.

Se afirma entonces y se remacha que toda esa concentracién
inmensa de mal, simbolizada en Babilonia, desaparecers; la ciu-
dad prostituta sera aniquilada, destruida en virtud de una inter-
vencién de Cristo y de los suyos. Y tras la destruccion de la
«gran prostituta» surgitd, siempre por obra de Cristo y de los
suyos, el triunfo de la «ciudad-esposa», la Jerusalén celestial.

...se eleva un cantico

El futuro escatolégico que de este modo se vislumbra —des-
truccién del mal y exaltacién del bien— no se llevard a cabo
gracias a un desarrollo ciego y mecdnico. Hay un compromiso
para todos aquellos —angeles, martires, santos— que estin en
el cielo, pero de los que se diria que tienen todavia su corazén
en la tierra, si se tiene en cuenta la solicitud y la cercania con
que siguen las vicisitudes de los hombres. La iglesia no debera
nunca sentirse sola.



126 Apocalipsis

«Of después en el cielo algo que recordaba el vocerio de una
gran muchedumbre; cantaban: iAleluya!» (19,1a).

Aleluya: esta expresién hebrea —literalmente: «alabad a
Yavé»— que el autor recoge de los salmos, aparece cuatro veces
en este fragmento y no se lee en ningin otro sitio del Nuevo
Testamento. Constituye como una especie de trasfondo musical,
como una especie de segunda voz continuada, que le da de esta
forma a todo el fragmento un tono de alegria serena y conmovida.

Pero la alegria del aleluya no es solamente un grito de entu-
siasmo; hay ademads toda una serie concatenada de motivaciones
que la justifican.

«iLa victoria, la gloria y el poder pertenecen a nuestro Dios!»

(19,1b).

Pertenecen completamente a Dios y les competen tanto la
gloria con su fuerza que sabe derrotar la fuerza del mal, como la
salvacion y la liberacién que su poder, puesto en contacto con la
historia humana, realiza en ella. Y le corresponde por todo ello
la gloria, esa celebracién festiva que los hombres todos, tenien-
do en cuenta su accién inagotable, llena de fuerza y de amor
para con todos ellos, organizan en su honor.

«Porque sus sentencias son legitimas y justas. El ha conde-
nado a la gran prostituta que corrompia la tierra con su fornica-
cién y le ha pedido cuenta de la sangre de sus siervos» (19,1b-2).

En el momento en que se derramé la sangre, la iglesia ha
sentido todo el malestar que esto le producia; pero ahora, a la
luz de la perspectiva escatoldgica, y solamente ahora, la iglesia
estd a disposicién de comprender que Dios no se ha quedado
indiferente, que lo ha estado observando todo, que lo seguia
todo. Ha restablecido por completo el equilibrio perturbado por
el mal, especialmente por aquel mal insidioso y fascinante que
es el consumismo de la ciudad secular (Babilonia).

La asamblea eclesial, que ha aprendido ya antes a fiarse a
toda costa de Dios en el momento de la prueba, aprecia con
gozo que no se ha engafiado; las sentencias de Dios son algo real
y corresponden plenamente a las promesas que antes se acepta-
ron en medio de la oscuridad luminosa de la fe.

Los veinticuatro «ancianos» y los cuatro «vivientes», que
tienen también la funcién de llevar las aspiraciones y las reaccio-
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nes de la asamblea liturgica a Dios, interpretan su actitud inte-
rior, que est4 constituida por un amén, «asi es, asi sea»: es la
acogida sin condiciones de todo el conjunto de intervenciones
de Dios: es, al mismo tiempo, un acto de abandono y una oracién.

Pero no hemos de detenernos en la pura aceptacion, que de
todas formas constituye siempre el primer paso. Al amén se
afiade el aleluya: la fe, el abandono, la oracién asumen el tono
alegre de la alabanza: «Y repitieron: ‘Aleluya. El humo de su
incienso sube por los siglos de los siglos’. Se postraron los vein-
ticuatro ancianos y los cuatro vivientes rindiendo homenaje a
Dios, que est4 sentado en el trono, y diciendo: ‘Amén. Aleluya’»
(19,3-4).

que es fiesta nupcial en el reino...

En la fase escatoldgica no se produce unicamente la destruc-
cién del mal. El autor del Apocalipsis ha profundizado hasta
estos momentos en el aspecto de superacion del mal, precisa-
mente porque conoce su poder sobre la historia humana. Pero
siendo consciente de las aspiraciones tormentosas del hombre a
un bien absoluto, empieza a describirnos —y lo hara con una
insistencia cada vez mayor— las maravillas de la situacién futu-
ra: nos presentard al final a la Jerusalén celestial que todos
llevamos escrita en el corazén. En primer lugar, nos encontra-
mos con una invitacién solemne: «Y del trono sali6 una voz que
decia: ‘iAlabad a nuestro Dios todos sus siervos, todos sus fie-
les, pequefios y grandes!’» (19,5a).

La asamblea litargica terrena recoge esta invitacién y se une
a la celestial en una Gnica alabanza:

«Y of algo que recordaba el rumor de una gran muchedumbre,
el estruendo del océano y el retumbar de fuertes truenos; decia:

—Aleluya.
iHa empezado a reinar
el Sefior nuestro Dios,
soberano de todo!
Hagamos fiesta, saltemos de gozo
y démosle a €l la gloria,
porque han llegado las bodas del Cordero.
La esposa se ha ataviado,
le han regalado un vestido
de lino puro, esplendente» (19,6-8a).
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El reino de Dios, una vez realizado, se pone por completo al
servicio del hombre. Para Dios reinar es amar y dar sin limites.
Mais exactamente, el reino es una fiesta nupcial. La iglesia se ha
ido preparando a esta fiesta. A diferencia de los invitados de
que nos habla Mateo, que se niegan rotundamente a asistir a las
bodas (cf. Mt 22,2), la iglesia ha aceptado la invitacién, pero se
ha ido preparando también poco a poco su traje de bodas (cf. Mt
22,11-13).

Esta vestidura expresa la personalidad de la «esposa»: aque-
lla positividad sin sombra alguna que se realizara en la fase
escatolégica, en la que estd pensando la asamblea litdrgica, revi-
viéndola en forma de céntico.

Pero écémo prepararla en concreto? El autor del Apocalipsis
siente la necesidad de precisarlo y nos dice que el tejido de la
vestidura nupcial son «las buenas obras de los consagrados»
(19,8b).

Se entra asi en la vida de cada dia. Todos los sucesos impor-
tantes de nuestra vida, pero especialmente los que nos cuentan
sufrimientos y dolor, encontrardn en el amén y en el aleluya la
respuesta mds hermosa. Nuestra aceptacién en medio de la fati-
ga de la fe, nuestro empefio de oracién y de alabanza, seran esas
«buenas obras de los consagrados». Y lo serd igualmente esa
decisién por superar, al lado de Cristo, a las diversas Babilonias
que vayan renaciendo en el curso de la historia hasta la victoria
escatoldgica.

Y asf la iglesia «esposa», que sabe que ya ama a Cristo, pero
que se siente ain dolorosamente lejos de aquel nivel igualitario
de amor al que aspira, se va preparando dfa tras dia para el don
nupcial del reino.

11

«Todo lo hago nuevo»

(Ap 21,5)

El deseo intenso de una renovacién radical acompafia cons-
tantemente a la experiencia «apocaliptica» de la vida cristiana.
En contacto con las innumerables insuficiencias y lagunas con
que se encuentra en la vida cotidiana, el cristiano que intenta
leer su historia para mejorarla choca a menudo con el obsticulo
de una extrafa inercia que enerva y aploma. Y entonces se hace
urgente la exigencia de una renovacién: «iSi fuéramos distintos,
si fuéramos mejores nosotros, todos los demés, todo ese mundo
que nos rodea!»

Dios conduce al mundo hacia la novedad original

Dios hace suya esta aspiracién y la toma tan en serio que
parece como si retara al hombre a sofiar; €l realizara siempre
mas atn de lo que el hombre pueda concebir: «Vi entonces un
cielo nuevo y una tierra nueva, porque el primer cielo y la
primera tierra habian desaparecido y el mar ya no existia» (21,1).

El «primer» cielo y la «primera» tierra son el cielo y la tierra
que experimentamos ahora. Ya habia hablado de ello la biblia en
la primera péagina: habia presentado un mundo sin mal, un mun-
do tal como deberia ser, pero como de hecho no es ahora (cf. Gn
1,2-12,4), contraponiéndole el mundo imperfecto y lleno de
lagunas de nuestra experiencia de cada dia, un mundo sobre el
que grava pesadamente la hipoteca del mal, es decir, un mundo
como de hecho es, no como deberia ser (cf. Gn 2,4b-3,24).

La historia de la salvacién que, por una iniciativa de Dios, se
desarroll6 entre esos dos polos, se encamina ahora, segtn el
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texto del Apocalipsis, hacia su consumacién; se realiza el mundo
nuevo, querido por Dios, un mundo del que estd ausente el mal
—simbolizado aqui curiosamente en el «mar» entendido como
abismo, sede de lo diabélico— y en donde todo el bien que
puede imaginarse recibe su potenciacién hasta el infinito.

y al hombre hacia la transparente convivencia con él

El autor del Apocalipsis, estimulando a su grupo a tomar
conciencia de lo que Dios sabrd realizar en su favor, determina
ulteriormente el cuadro, desplazando poco a poco la atencién de
la dimensién césmica a la dimensién humana: «Y vi bajar del
cielo, de junto a Dios, a la ciudad santa, la nueva Jerusalén,
ataviada como una novia que se adorna para su esposo» (21,2).

La ciudad —un conjunto de hombres— es santa, es nueva;
desciende del nivel divino, es perfecta en todo, es esposa: por
eso mismo puede atreverse a amar a Cristo con un amor iguali-
tario, tipico de dos esposos. Tal es la perspectiva vertiginosa de
nuestra renovacién. El autor la recogerd de nuevo y la especifi-
cari en una segunda pasada, con una abundancia desbordante
de detalles y en términos y relaciones nuevas, inconcebibles en
la fase actual de la creacién, que se encuentra todavia a nivel del
primer cielo y de la primera tierra.

Sefialard cémo la ciudad es el pueblo de Dios, un pueblo
que se ha hecho ya universal, m4s alld y por encima de las
barreras que ahora nos limitan; las puertas de la ciudad-pueblo
quedaran abiertas en todas las direcciones; sus basamentos y las
jambas de sus puertas estardn constituidos igualmente, en una
visién unitaria y totalmente nueva, por las «doce tribus de Is-
rael» y los «doce apéstoles del Cordero» (cf. 21,12-14).

Totalmente arrebatado por el hechizo de Jerusalén, el autor
se esforzara en hacer que sintamos la belleza inefable de lo que
seremos, recurriendo a todo lo que hay de hermoso y bello en
nuestra experiencia de hoy; asi el oro, en esa nueva creacion,
tendrd el esplendor transparente del vidrio (cf. 21,21b) y las
piedras mds preciosas constituirdn incluso el material de cons-
truccién de toda la ciudad (cf. 21,18-20).

Indicar4 también c6mo la ausencia sorprendente de un tem-
plo en una ciudad santa significard que, si ahora son los hom-
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bres los que construyen para Dios una casa en donde puedan
encontrarse con él, entonces serd Dios mismo el que se preocu-
pe de reunirse con los hombres; ese encuentro con Dios tendri
lugar y serd permanente en una convivencia transparente con
Cristo mismo y con Dios (cf. 21,22-23). El mundo renovado
significard un mundo totalmente del hombre y totalmente de
Dios.

«Y of una voz potente que decia desde el trono: Esta es la
morada de Dios con los hombres; él habitard con ellos y ellos
serdn su pueblo. Dios en persona estard con ellos y serd su
Dios» (21,3).

La antigua férmula de la alianza («Yo soy vuestro Dios, vo-
sotros sois 7 pueblo») queda recogida y trasladada a otro nivel:
la simple reciprocidad de pertenencia se convierte ahora en una
reciprocidad de vida y de amor.

Los gérmenes actuales del bien prevalecerdn sobre el mal...

Pero en el cuadro de la novedad realizada por Dios hay otro
aspecto importante: la superacién del mal actual. Todo lo que,
incluso en esta primera creacién, constituye un peso y una difi-
cultad para el hombre es considerado también por Dios como
negativo. Cuando él haya llevado realmente a cabo toda su obra,
ya no se oird jamds el lamento desgarrador de los que son
victima de la violencia; cesardn los gritos de los oprimidos que
ven pisoteados sus derechos, y hasta el cansancio y el esfuerzo
fisico desapareceran por completo.

Pero no se tratara de una superacion automatica. Recogien-
do la expresién de Isaias, el autor hace sentir y saborear al grupo
de sus oyentes hasta qué punto se ha comprometido Dios con
las vicisitudes del hombre: las lagrimas, la expresiéon mds huma-
na y personal del dolor, serdn enjugadas personalmente por
Dios: «El enjugara las lagrimas de sus ojos y ya no habréd muerte
ni luto ni llanto ni dolor, pues lo de antes ha pasado» (21,4).

Esta perspectiva, asentada en la responsabilidad misma de
Dios (aquel que estd sentado en el trono, duefio absoluto de
todo) y presentada al grupo de los oyentes, estimula y explicita
hasta el més alto grado su fe: «Y el que estaba sentado en el
trono dijo: ‘Todo lo hago nuevo’. Y afiadié: ‘Escribe, que estas



132 Apocalipsis

palabras son fidedignas y veridicas’. Y me dijo todavia: ‘Ya son
un hecho. Yo soy el alfa y la omega, el principio y el fin’»
(21,5-6a).

Dios —traduciendo literalmente — «est4 haciendo», ya aho-
ra, nuevas todas las cosas. Los gérmenes de primavera del mun-
do nuevo se encuentran en todo el bien que existe, pero que
resulta menos evidente que el mal. Y puesto que siempre resulta
mas dificil darse cuenta del bien, el autor invita («mira» a echar
una ojeada alrededor para descubrir los comienzos de ese bien y
de esa novedad que ya est4 realizando Dios en la linea de la
renovacién futura y radical; en la iglesia y en la humanidad est4
escondida una especie de reserva infinita de generosidad y de
amor.

por la accién asociada del hombre con Cristo

¢El grupo que escucha, dénde encontrari aquelila confianza
animosa y aquel sentido del riesgo que habran de permitirle
aguardar la renovacién prometida por Dios e incluso descubrir
sus comienzos en la situacién presente?

El discurso del-autor toma en este punto un acento mas
inmediato. Siente que est4 hablando en nombre de Dios y que
interpreta proféticamente el mensaje; y le hace entonces a la
asamblea que le escucha y que le sigue una promesa comprome-
tedora: todos podrin encontrar en la sacramentalidad de la igle-
sia la abundancia de la ayuda de Dios, con la tinica condicién de
desearlo sinceramente y de quererlo con ardor: «Al sediento, yo
le daré a beber de balde de la fuente de agua viva. Quien salga
vencedor, heredara esto, porque yo seré su Dios y él serd mi
hijo» (21,7).

La fuerza de renovacién que se deriva del «agua de la vida»
—la eucaristia, los otros sacramentos, el don del Espiritu— le
permitira al cristiano resultar permanentemente vencedor; supe-
rard sus dificultades personales, que no serdn ciertamente lige-
ras, y ademds colaborara activamente con Cristo vencedor
(cf. 6,2) a fin de superar las dificultades de los demas.

En esta asociacién con Cristo hijo, tendrd el gozo de ir
descubriendo dia tras dia algin rasgo nuevo de la realidad infi-
nita de Dios. Se dara cuenta con asombro y gratitud creciente
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de que ese Dios que lo est4 haciendo todo nuevo compromete
toda su divinidad en su deseo de ser padre.

En 2 Sm 7,14, Dios prometia: «Yo seré para él un padre, y
él sera para mi un hijo». En el Apocalipsis, la experiencia ya
madura de Dios como padre queda encuadrada en su divinidad
y de este modo llega a multiplicarse hasta el infinito: «Para €l
—que ya me conoce como padre— seré Dios y €l serd para mi
un hijo».

La perspectiva de la renovacién tiene que tomarse con la
misma seriedad con que se ha propuesto. Sin la intencién de
provocar en su grupo de oyentes una aprensién neurdtica, el
autor lo enfrenta con su responsabilidad, mostrandole en un
cuadro desconcertante el riesgo que corren todos los que toman
a la ligera la promesa de renovacion de Dios: «En cambio, a los
cobardes, infieles, nefandos, asesinos, lujuriosos, hechiceros, idé-
latras y a todos los embusteros les tocard en suerte el lago de
azufre ardiendo, que es ia segunda muerte» (21,8).

Para creer en una verdadera renovacion y llevarla a cabo, es
menester tener el coraje sereno del anticonformismo, que permi-
te sacudir todas esas adherencias de vejez que se van depositan-
do insensiblemente en nosotros. Se necesita una fe incondicio-
nada y continuamente renovada en ese Dios que ha sembrado
los gérmenes de la novedad en Cristo y que deja ya que vayan
brotando algunos de ellos. Se necesita un sentido agudo de
respeto a los demds; no es posible renovar el mundo pasando
por encima de las cabezas de los otros o instrumentalizandolos
o presionando sobre la estructura de su persona. En una pala-
bra, para colaborar seriamente con Dios, que «lo est4 haciendo
todo nuevo», es preciso asentar toda nuestra existencia sobre la
verdad-valor que nos ha traido Cristo, nuestro gran renovador.
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«iVen!»:
El didlogo litargico final
(Ap 22,6-21)

El texto de un diilogo litirgico

Angel intérprete: Me dijo: «Estas palabras son dignas de fe y
verdaderas. El Sefior Dios, que inspira a los profetas, envié su
angel para que mostrase a sus servidores lo que tiene que suceder
en breve».

Cristo: «Voy a llegar en seguida; dichoso el que hace caso de la
profecia contenida en este libro».

Juan: Soy yo, Juan, quien vio y oy6 todo esto. Al oitlo y verlo,
cai a los pies del 4ngel que me lo mostraba, para rendirle homena-
je. Pero él me dijo:

Angel: «No, cuidado, yo soy tu compafiero de servicio, tuyo y
de tus hermanos los profetas y de los que hacen caso de las pala-
bras de este libro; rinde homenaje a Dios».

Y afiadi6: «No selles el mensaje profético contenido en este
libro, que el momento estd cerca».

El que dafia, siga dafiando; el manchado, siga manchdndose; el
honrado, siga portdndose honradamente; el consagrado, siga con-
sagrandose.

Cristo: «Voy a llegar en seguida, llevando mi salario para pagar
a cada uno conforme a la calidad de su trabajo. Yo soy el alfa y la
omega, el primero y el ultimo, el principio y el fin.

Dichosos los que lavan su ropa para tener derecho al 4rbol de
la vida y entrar por las puertas de la ciudad. Fuera los perros, los
hechiceros, los lujuriosos, los asesinos, los idélatras y todo amigo
de cometer fraudes.
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Yo, Jests, envié mi dngel para que os declarase esto acerca de
las iglesias. Yo soy el retofio y el linaje de David, el lucero brillante
de la mafianax».

Asamblea: Dicen el Espiritu y la esposa: «iVen!»
Diga el que escucha: «iVen!»

Juan: Quien tenga sed, que se acerque; el que quiera, coja de
balde agua viva.

A todo el que escucha la profecia contenida en este libro le
declaro yo: Si alguno afiade algo, Dios le mandara las plagas des-
critas en este libro. Y si alguno suprime algo de las palabras profé-
ticas escritas en este libro, Dios lo privara de su parte en el drbol
de la vida y en la ciudad santa descritos en este libro.

Cristo: El que se hace testigo de estas cosas dice: «Si, voy a
llegar en seguidax.

Asamblea: Amén. Ven, Sefior Jests.

Juan-lector: El favor del Sefior Jesus esté con todos.

Un nivel de maduracién que hace presente a Cristo,
al Espiritu y a la iglesia

La experiencia de atencién a la palabra, de purificacién y de
discernimiento, encuadrada en él contexto ideal del dia del Se-
fior, se encamina a su conclusién. Y esta conclusién hace mds
concreta todavia una dimensién que ya estaba presente desde el
comienzo y que se mantuvo constante en el desarrollo del libro:
nos devuelve al ambiente natural del Apocalipsis: la asamblea
litargica, el grupo que desde el principio (cf. 1,3) se habia pues-
to en situacion de oyente.

Pero se advierte en seguida una diferencia: el grupo, al vivir
intensamente la experiencia apocaliptica, ha ido madurando en
un esfuerzo multiple de crecimiento, que ha llevado a un nivel
mas alto los elementos positivos que lo caracterizan (cf. 1,4-8).
Vedmoslo mds detalladamente.

El grupo, para entrar en la érbita de la experiencia tipica que
ha realizado, se habia visto estimulado al contacto con Cristo.
Una vez restablecido este contacto, se fue desarrollando y pro-
fundizando; el grupo siente hasta tal punto la presencia de Cris-
to, que lo convierte en protagonista explicito de su dialogo.
Cristo interviene en él en primera persona.
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El grupo ha alcanzado ademés una conciencia maés clara de
si mismo. Ya sabfa anteriormente desde el principio y lo habia
expresado en términos emocionantes de gratitud (cf. 1,5b) que
habfa quedado libre de sus pecados, que se veia arropado sin
solucién de continuidad por el amor implacable de Cristo. Pero
no se habia imaginado nunca que podria intercambiar con él ese
amor vertiginoso, entre iguales, que ahora comienza ya a poseer.
El grupo se siente ya «la esposa».

Ha habido también otro sector de crecimiento no menos
importante. El grupo habia oido c6mo le recalcaban con insis-
tencia machacona la exigencia imprescindible de aprender a es-
cuchar al Espiritu que habla a las iglesias (cf. 2,7.11.17.29;
3,6.13.22). Su empeiio por descifrar el mensaje tan complejo del
Espiritu lo ha acompafiado a través de toda la duracién de su
experiencia, puntualizando sus dos fases principales, la purifica-
cién (cf. 1,10) y el discernimiento (cf. 4,1). Ahora se siente
como ambientado en el Espiritu, ha aprendido su estilo, se
expresa en perfecta sintonia con él; el «Espiritu» y la «esposa»
oran juntos.

Ese prolongado esfuerzo por escuchar la palabra de Cristo
comunitariamente ha revelado al grupo otro aspecto de la rique-
za de su situacién. El grupo ha descubierto esa sacramentalidad
que se realiza en medio de él, al alcance de su mano, precisa-
mente en el 4mbito de la asamblea litirgica. Siempre estd alli
dispuesta a convertirse en don la bondad activa de Dios que se
manifiesta en el ofrecimiento del «agua de la vida».

Pero, ¢qué es lo que ha de hacer ahora el grupo eclesial
—qué hemos de hacer nosotros, los que nos identificamos con
el grupo— en el nivel ya alcanzado de madurez? La experiencia
que ha vivido el grupo arrastrdndolo todo en su espiral, lo ha
aislado moment4dneamente de la vida. Cuando acabe el «dia del
Sefior», volvera a presentarse la vida en su cruda realidad coti-
diana. ¢Cémo tendra que portarse entonces el grupo purificado
y acostumbrado a escuchar al Espiritu? Y puntualizando mas
atin la pregunta, ¢qué es lo que lleva consigo este contacto
prolongado y profundo con el Apocalipsis?, ¢qué es lo que cam-
bia entonces en nuestra vida?

Insertandonos en la trama del didlogo littrgico final, podre-
mos encontrar una respuesta.
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El tema de la profecia aplicado a la vida

«Me dijo: ‘Estas palabras son dignas de fe y verdaderas. El
Sefior Dios que inspira a los profetas, envié su dngel para que
mostrase a sus servidores lo que tiene que suceder en breve’»
(22,6).

No podemos dudar. Las nuevas perspectivas de renovacién
interior, las conclusiones operativas que han ido madurando
gradualmente, en una palabra, todo aquello que se ha movido
dentro de nosotros a lo largo de la experiencia apocaliptica est4
garantizado por un contacto cierto con el Espiritu. De este
modo, podremos mirar la vida concreta bajo una luz nueva. Y no
serd precisamente una luz an6nima.

El Espiritu nos trae la luz de Cristo. Y entonces, con una
transicién literaria espontdnea y sin necesidad de que el autor
nos lo sefiale, interviene en el didlogo €l mismo Cristo hablando
en primera persona: «Voy a llegar en seguida. Dichoso el que
hace caso de la profecia contenida en este libro» (22,7).

Los temas de esa «profecia» son precisamente ese mensaje
que se ha asimilado. Es menester conservarlo vivo, sin atenuar
en nada su alcance, sin sustraerse a sus aspectos incémodos.
Este esfuerzo fatigoso en la tarea pone en contacto con el Cristo
que va a venir; todo lo que hemos comprendido, todo lo que
hagamos y suframos, encontrard su justificacion légica y su valo-
racién adecuada sélo con la llegada de Cristo.

El «lector» —personificado en Juan— se siente participe de
la experiencia que ha sugerido y estimulado. No es un extrafio
el que ha hablado, como tampoco son extraiios los profetas, los
dngeles, todos los que contribuyen al crecimiento histérico de
nuestra salvacion. Si se tiene en cuenta todo este inmenso coro
de seres interesados en los diversos niveles en que estd inmerso
el cristiano, éste no podra nunca considerarse aislado: «Soy yo,
Juan, quien vio y oyé todo esto. Al oitlo y verlo, cai a los pies
del 4ngel que me lo mostraba, para rendirle homenaje, pero él
me dijo: ‘No, cuidado, yo soy tu compafiero de servicio, tuyo y
de tus hermanos los profetas y de los que hacen caso de las
palabras de este libro; rinde homenaje a Dios’» (22,8-9).

La invitacién a dirigirse a Dios en el Apocalipsis, dado el
continuo intercambio de funciones, hace pensar inmediatamen-
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te en Cristo. Entretanto, el 4ngel continda: «No selles el mensa-
je profético, contenido en este libro, que el momento est4 cerca.
El que dafa, siga dafiando; el manchado, siga manchandose; el
honrado, siga portdndose honradamente; el consagrado, siga con-
sagrandose» (22,10-11).

Es una presentacién cruda y tajante de las vicisitudes huma-
nas; el bien se hard mejor, el mal se hundird m4s todavia en su
negatividad. Entre el bien y el mal habrd un choque cada vez
mas acentuado. ¢Qué es lo que hay que hacer?

Cristo, presente, prepara el futuro con la iglesia

«Voy a llegar en seguida, llevando mi salario para pagar a
cada uno conforme a la calidad de su trabajo. Yo soy el alfa y la
omega, el primero y el ltimo, el principio y el fin» (22,12-13).

Cristo no ignora todo el alcance del compromiso que exige
ni la fatiga que habra de costarnos. El, que conoce todo lo que
hay en el hombre (cf. Jn 2,25), sabr4 valorar con objetividad
radical su conducta: el bien que hayamos hecho y el bien que,
pudiéndolo hacer, hayamos omitido; el bien aparente que han
aplaudido los demds y el bien real que a menudo se desconoce.
No hay nada que pueda escapar a la mirada de Cristo; él es el
primero y el dltimo, el comienzo y el fin, el alfa y la omega;
nosotros nos encontramos en medio. Pero Cristo continia: «Di-
chosos los que lavan su ropa para tener derecho al 4rbol de la
vida y entrar por las puertas de la ciudad. Fuera los perros, los
hechiceros, los lujuriosos, los asesinos, los idélatras y todo ami-
go de cometer fraudes» (22,14-15).

El cristiano no debe desanimarse. Cuando se contraponga
incluso violentamente a las categorias del mal, tiene a su dispo-
sicién toda la eficacia de la muerte y de la resurreccién
de Cristo. Sumergiéndose en la energia que de aqui se deriva
(cf. 7,14: «los que han salido de la gran persecucién han lavado
y blanquedado sus vestiduras con la sangre del Cordero»), puri-
ficandose y tonificindose continuamente, tiene 4nimos para mi-
rar mas alla de lo que se ve a primera vista y en donde vislumbra
precisamente un «mds aun»: iserd suyo el 4rbol de la vida! Y
también ser suya la Jerusalén celestial. Se trata de una perspec-
tiva fascinante, que eleva el 4nimo y libera el corazén.
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Pero Cristo, hablando también en este caso en primera per-
sona, nos ofrece una nueva seguridad: «Yo, Jesds, envié mi
angel para que os declarase esto acerca de las iglesias. Yo soy el
retofio y el linaje de David, el lucero brillante de la mafiana»
(22,16).

El grupo eclesial ya lo habia vislumbrado; pero es ahora
cuando siente la dicha de escucharlo de labios del Sefior: todo
lo que ha escuchado y asimilado es un don de Jests; tomando él
la iniciativa, nos envi6 a_«su dngel», que de este modo se ha
hecho también «nuestro angel». El mensaje que el dngel ha
transmitido se refiere precisamente a nosotros y nos ayuda a
comprender nuestra situacién actual de iglesia reunida en torno
a Cristo. ¢Y quién es Cristo para nosotros, la iglesia? Es nuestro
origen histérico; nosotros somos en el Nuevo Testamento la
continuacién ampliada del pueblo de Dios del Antiguo Testa-
mento, que habia encontrado en David su punto de referencia
fundamental. Jesus es el hijo, m4s aun, el retofio de David.

Pero Jesus es, sobre todo, nuestro futuro. Estamos atn en el
crepusculo de un amanecer; el mediodia sera la realizaciéon de
Cristo en todo y en todos. Y, entre tanto, Jesds significa espe-
ranza, impulso, frescor y alegria, decisién para el riesgo, coraje
para ponernos cada dia en camino hacia las cumbres nevadas de
su amor saltando por las hondonadas de nuestras depresiones,
iluminados y guiados por su luz. Por eso para nosotros siempre
es de mafiana, pero de una mafana pascual.

La iglesia entre el «ya» y el «todavia no»

El futuro. Pero nosotros, iglesia, vivimos en nuestro presen-
te histérico, en un mundo lleno de injusticias, decrépito y carga-
do de cosas viejas; tenemos la sensacién de vivir en medio de
inmensos espacios vacios que sélo la presencia de Cristo podra
llenar. Y también en el nivel personal la asamblea eclesial sabe
que ama a Cristo, pero se descubre todavia en camino; le gusta-
rfa amar més y mejor. Su presencia se convierte para ella en una
aspiracién tormentosa: lo desea, lo quiere y se siente animada e
impulsada por el mismo Espiritu de Cristo en esta corriente de
amor: «Dicen el Espiritu y la esposa: iVen!» (22,17).

Esta invocacion urgente ha de repetirse casi hasta el infinito.
Es la actitud de aquel que ha conseguido escuchar la voz del
Espiritu: «Diga el que escucha: iVen!»
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Interviene el lector: la tensién hacia una venida de Cristo a
nivel social y personal que se convierta en presencia puede
encontrar una solucién concreta exactamente en la asamblea
litargica. En ella hay una presencia de Cristo en forma de don,
hay una fuente de vida divina —Ia eucaristica, el Espiritu que
dan los otros sacramentos— de la que es posible obtener un
provecho inmediato. Basta tan s6lo con desearlo y quererlo:
«Quien tenga sed, que se acerque; el que quiera, coja de balde
agua viva» (22,17).

Es una apelacién al compromiso presente. Juan lo subraya
ulteriormente insistiendo en el mensaje que ha transmitido y
que el grupo eclesial ha asimilado; es algo que le sale del cora-
z6n (cf. 22,18-19).

Pero la atencién al presente, el don ya actual del agua de la
vida con el compromiso de mantener intacto el mensaje asimila-
do, en vez de olvidarse de la venida futura, hacen atn m4s
acuciante el deseo. La ausencia parcial de Cristo, su lejania
relativa siguen pesando sobre el hombre. La asamblea acoge
entonces con sorpresa y gratitud la ltima intervencion de Cristo
en el dislogo.

«El que se hace testigo de estas cosas dice: Sivoy a llegar en
seguida».

La asamblea responde con prontitud, transformando el «si»
de Cristo en un «asi sea», en donde se manifiesta la misma
aspiracién de antes, pero en un tono més tranquilo de plegaria:
«Amén. Ven, Senor Jesus» (22,20).

Este es el mensaje final. En contacto con la realidad concre-
ta de la vida, nos encontraremos con no pocas insuficiencias en
todos los aspectos de la realidad con que entramos en relacién:
nos encontraremos a menudo con un «més», con un «mejor»
posible. Sentiremos la tensién entre el «ya» y el «todavia no». Y
entonces brotard espontanea y se hard insistente la invocacion:
«iVen!»

Pero siempre llevaremos en el corazén una palabra que, a
pesar de todo y de todos, incluso a veces a pesar de nosotros
mismos, nos empujard a continuar y nos dard nuevos 4nimos:
«Si, voy a llegar en seguida» (22,20).
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