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I
;QUE ES EL APOCALIPSIS?

Si alguien que no es catblico lee la Biblia en inglés verd que el Gltimo
libro del Nuevo Testamento se llama “Libro de las Revelaciones”. Esta es, de
hecho, una traduccién muy fiel de la palabra griega apocalypsis, que se conserva
como “Apocalipsis,” en las traducciones Cat6licas de la Biblia a otros idiomas.
Pero también puede llevar a una interpretacién errénea, aunque no sea su
proposito.

Un ejemplo de lo confuso del término es el hecho de que con frecuencia
oimos que la gente se refiere a este libro como “de las Revelaciones”. Eso
significa que lo ven en términos de “cémo serdn las cosas en el futuro.”
“Revelar” significa develar los secretos, y ;qué es mds secreto que un futuro
que s6lo Dios puede saber? Ademds, nunca nada ha excitado mds la curiosidad
que el futuro desconocido. Por medios licitos e ilicitos, por medio de oraciones
y adivinaciones, consultando espiritistas, signos y presagios, el hombre
siempre ha buscado ansiosamente esas “revelaciones”. Y en la mente de muchas
personas, esto es exactamente lo que muestra el Apocalipsis de San Juan. Para
ellos, es una coleccién de “revelaciones” sobre el futuro hechas por el
Todopoderoso mismo, que sélo tenemos que leer e interpretar.

Pero es una interpretacién desaforcunadamente errénea del significado de
la palabra Apocalipsis o Revelacién. Quizds esto en si no serfa tan trdgico, pero
lo que es extremadamente nocivo es el sinnimero de interpretaciones sin
ningin fundamento y absolutamente erréneas a las que ha dado lugar este
malentendido. Es cierto que la Revelacién es la develacion de algo, e incluso
de algo por venir, pero se trata de un algo muy definido y preciso, no de un
panorama general de la historia del futuro. Se trata, como lo dice con claridad
la introduccién del libro (1, 1-3): “la revelacién de Jesucristo”, “lo que ha de
suceder pronto”, “la Palabra de Dios”, “el testimonio de Jesucristo”, “todo lo
que (Juan) vio”, y “la profecfa” cuyo “Tiempo estd cerca”. Es, en resumen, una
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revelacién divina que tuvo Juan en una visién, no del futuro indefinido, sino
de algo que sucederia pronto.

¢Una revelacién de qué? El contenido del libro debe resolver nuestras
dudas. Es “la Revelacion de nuestro Sefior Jesucristo” (1 Corintiosl, 7),
“cuando el Sefior Jesus se revele desde el cielo con sus poderosos angeles, en
medio de una llama de fuego” (2 Tesalonicenses 1, 7), “la gracia que se os
procurard mediante la Revelacion de Jesucristo” (1 Pedro 1, 13), “lo mismo
sucederd el Dia en que el Hijo del hombre se manifieste” (Lucas 17, 30). Es,
en otras palabras, la manifestacién del triunfo de Cristo, que vendrd pronto.
Este es el hecho que se dio a conocer a Juan en una visién y éste es el hecho de
que trata el Apocalipsis.

“Ustedes que estaban muertos...”

Este triunfo de Cristo, es cierto, existe en varios planos. Asi como Dios
es “Aquel que era, que es y que va a venir” (4, 8), el triunfo de Su Hijo es a la
vez un hecho que ya ha sucedido, una realidad perdurable, y una promesa que
estd relacionada con el futuro. Con mayor frecuencia la “revelacién” de Cristo,
como la vemos en los textos mencionados, hace referencia a Su gloriosa venida
final en el fin de los tiempos. Pero también significa el aqui y ahora al igual
que el pasado. El Apocalipsis trata del triunfo de Cristo como una sola
realidad, en la cual pasado, presente y futuro estdn fusionados en uno. Es, en
efecto, un triunfo perenne. Por lo tanto, ;puede Juan decir que vendrd
“pronto”?

Esta idea estd presente en el resto del Nuevo Testamento. En Colosenses
2, 13-15, Pablo dice que “a vosotros que estabais muertos en vuestros delitos
y en vuestra carne incircuncisa, os vivific juntamente con él y nos perdoné
todos nuestros delitos habiendo cancelado la nota de cargo que habfa contra
nosotros, la de las prescripciones con sus cldusulas desfavorables, y la suprimié
clavdndola en la cruz. Y, una vez despojados los Principados y las Potestades,
los exhibié piablicamente, incorpordndolos a su cortejo triunfal”. Aqui el
triunfo es un hecho que ha ocurrido. Sin embargo, en Efesios 6, 12 él dice:
“Nuestra lucha no es contra la carne y la sangre, sino contra los Principados,
contra las Potestades, contra los Dominadores de este mundo tenebroso, contra
los Espiritus del Mal que estdn en las alturas”; aqui todavia no hay triunfo, sino
lucha. Y en 1 Corintios 15, 24-26 él sitta el triunfo en el futuro indefinido, el
momento de la resurreccién del justo: “Luego, el fin, cuando entregue a Dios
Padre el Reino después de haber destruido todo Principado, Dominacién y
Potestad. Porque debe él reinar hasta que ponga a todos sus enemigos bajo sus
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pies. El Gltimo enemigo en ser destruido serd la muerte”. Y enseguida afiade
(v.27): “Porque ha sometido todas las cosas bajo sus pies”.

El Cristo vencedor

Se puede hablar del triunfo de Cristo en pasado, porque de una vez por
todas, a través de su vida, muerte y resurreccion, El ha conquistado la muerte
y el pecado. Pero El lo ha hecho sélo en la medida en que los hombres acepten
su salvacién y ésta norme su vida. El ha conquistado al enemigo, quien ya no
tiene ningdn poder sobre alguien que es verdaderamente de Cristo. Pero los
hombres podrin caer bajo este poder una y otra vez si deciden rechazar la gracia
de Cristo. Por lo tanto, la vida de los cristianos en este mundo es una batalla,
caracterizada tanto por las victorias como por las derrotas, y el triunfo final de
Cristo es para el futuro, cuando se haya librado esta batalla hasta su conclusién.

Sobre esto ha escrito Juan. Para él, Cristo es el vencedor que “nos ha
lavado con su sangre de nuestros pecados y ha hecho de nosotros un Reino de
Sacerdotes para su Dios y Padre” (1, 5-6); El es “el Principe de los reyes de la
tierra” (1, 5); “(Soy yo) el que vive; estuve muerto, pero ahora estoy vivo por
los siglos de los siglos, y tengo las llaves de la Muerte y del Hades” (1, 18).
Pero Cristo vive en Su Iglesia, como nos ensefié también Pablo, y por lo tanto,
la victoria de Cristo serd constantemente repetida en sus miembros. “A aquél
que vence...” es la condicién de Sus promesas a las iglesias (2, 8; 2, 11; 2, 17;
2,26; 3, 5;3,12; 3, 21). “Mantente fiel hasta la muerte y te daré la corona de
la vida” (2, 10). Hasta que la obra de la Iglesia se haya cumplido, la victoria
de Cristo no es completa. Para asegurar a sus lectores que esta victoria serfa
completa se escribié el Apocalipsis.

La profecia

Cuando todo se haya dicho y hecho, éste es el mensaje completo del
Apocalipsis. Cierto, se incluyen algunos detalles de la victoria de la Iglesia,
pero son relativamente pocos, y no hay nada preciso, sino mds bien
generalidades. El libro no trata de las diversas etapas o épocas de la Iglesia, por
ejemplo, o de eras futuras claramente definidas. Pasado, presente y futuro estin
mds bien unidos en una visién profética, asi como Nuestro Sefior unié la
prediccién de la destruccién de Jerusalén con Su descripcion de los dltimos
dias (Mateo 24; Marcos 13; Lucas 21). Son, en efecto, uno; o mds bien, son
diversos aspectos de lo mismo. La destruccién de Jerusalén y del templo fue
una prefiguracién del triunfo final de Cristo, porque mediante éste, el antiguo
orden, de hecho y como principio, fue eliminado de la escena, dejando a la
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Iglesia libre e independiente en el mundo. El triunfo de Cristo en la Cruz es el
principio de su conquista final de la muerte.

El malentendido

Ensefiar estas cosas, repetimos, fue el propésito del Apocalipsis. No fue
escrito para satisfacer la curiosidad frivola sobre el futuro. No fue escrito para
contradecir las propias palabras de Nuestro Sefior sobre los dltimos dfas: “Mas
de aquel dfa y hora nadie sabe nada, ni los dngeles de los cielos, ni el Hijo, sino
sélo el Padre” (Mateo 24, 36). Y “porque no sabéis qué dia vendrd vuestro
Sefior” (v. 42). No fue escrito para proporcionar un plano con el cual una
persona ingeniosa pudiera trazar el curso y la suerte de los pueblos y las
naciones hasta nuestros tiempos. (Es cierto que la gente ha abusado
vergonzosamente del Apocalipsis por un sinnimero de generaciones, e
invariablemente ha encontrado que sus “revelaciones” se hacen realidad justo
durante su época; parece ser mds facil adaptar la profecia al cémodo molde del
pasado conocido que tener la misma seguridad sobre el futuro). Sobre todo, no
fue escrito para asustarnos, para que perdamos la esperanza, sino para
consolarnos y reafirmar la fe.

No somos tan optimistas como para pensar que cualquier cantidad de
palabras sensatas sobre el Apocalipsis impedirdn que hagan mal uso de él
aquellos que han convertido este libro (0, mds bien, su mala interpretacién) en
la esencia de su religion y vida. Durante demasiado tiempo ha despertado en
las almas curiosas la emocién de la “adivinacién sagrada”: hacen malabares con
ndmeros y simbolos que no entienden en lo mds minimo, de manera que
signifiquen lo que ellos quieren, y luego con toda seguridad presentan el
resultado como la “palabra de Dios”. Durante demasiado tiempo ha sido una
mina de oro para los lundticos, los ociosos, los curiosos, para aquellos que se
interesan mds por los pecados del vecino que por los propios, y aquellos que
con gran placer se sienten irremediablemente “salvados” mientras que un
sinnimero de sus semejantes estdn irremediablemente “perdidos”, como para
que renuncien tranquilamente a ello. Probablemente hasta el fin de los
tiempos, el Apocalipsis continuard siendo un texto “que los ignorantes y los
débiles interpretan torcidamente — como también las demds Escrituras — para
su propia perdicién” (2 Pedro 3, 16).

¢Por qué el Apocalipsis?

Pero si esto es asi — si el Apocalipsis ha estado sujeto a tantas malas
interpretaciones, si no es realmente una visién detallada de la historia del
mundo — ;por qué fue escrito de esa manera? ;Por qué todas esas imdgenes y
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simbolos? ;Por qué era necesario presentar de esa forma lo que, después de
todo, contienen bdsicamente los Evangelios y el resto del Nuevo Testamento?

Para contestar esto, necesitamos saber dos cosas. Primero, el estado de la
Iglesia cuando se escribi el Apocalipsis. Segundo, cémo era su autor.

Las Epistolas Paulinas y los Evangelios, al igual que el Apocalipsis,
ofrecen la primera respuesta. Las persecuciones, por las que Pablo tenfa que
consolar a sus lectores, habfan comenzado a acosar a la Iglesia. De hecho,
habfan surgido persecuciones atin peores que las que Pablo habfa tenido que
enfrentar. Ya no era cuestién de la discriminacién de los judios contra los
cristianos, de pequefias restricciones en el ambito local, de una revuelta aislada
en Efeso, la paliza en Filipo o el tumulto en Jerusalén. Ahora todo el poder de
un imperio vasto y bien organizado comenzaba a atacar al cristianismo. En los
Hechos de los Apéstoles, el relato de Lucas indica que los romanos estaban mds
bien a favor que en contra de los cristianos, en contraste con su actitud hacia
los judios. Lo cierto es que no habfa habido hostilidad abierta de los romanos,
como romanos, contra de los cristianos como cristianos. Si Félix mantuvo en
prisién injustamente a Pablo, fue porque era un hombre corrupto, no porque
fuera romano, y porque Pablo era una fuente potencial de ingresos, no porque
él fuera cristiano. A Félix no le interesaba en lo absoluto el cristianismo como
religién. Y asf habfa sido por lo general. Pero ahora todo esto habia cambiado.

Pablo habfa estado en prisién en Roma entre 61 y 63 A.D. Habfa sido
liberado por falta de evidencia en su contra, y habfa sido apresado antes que
nada por cargos presentados por su propia gente. Pero poco tiempo después de
la liberacién de Pablo, el desquiciado que gobernaba Roma con el nombre de
Nerén, primero quemé Roma, segiin lo reconocen los historiadores romanos y
luego us6 a la comunidad cristiana de Roma como chivo expiatorio. La
persecucién comenzé. El propio Pablo fue perseguido y ejecutado en el afio 67.
Organizaban terribles espectdculos que han sido fielmente narrados por autores
contempordneos: el emperador degenerado festejando en un jardin iluminado
por la luz que emitfan los cristianos al arder ain vivos, el apetito de las turbas
a las que distrafan para que no se rebelaran ante sus propios infortunios con el
espectdculo de los cristianos, aun mds desdichados, que lanzaban a las bestias
en el circo.

El terror de Neré6n

Nerén — que durante su vida se nombré dios por decreto imperial — fue
asesinado en el afio 68, pero los problemas de la Iglesia apenas comenzaban. Le
sucedieron los reinados de Vespasiano (81-96), Tito (79-81), y finalmente
Domiciano (81-96), en quien reencarné toda la perversidad de Ner6n. La
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presién contra los cristianos formada por el precedente creado bajo Nerén, las
mentiras y calumnias difundidas contra ellos, por las que comtinmente eran
llamados “el odio de la raza humana”, y su negativa a aceptar la deificacién de
los emperadores se convirtieron en un terror constante que continuarfa incluso
bajo los pocos Césares buenos del imperio decadente. Todo esto fue una nueva
experiencia para los cristianos, para la cual ni siquiera los Evangelios los habfan
preparado. El hecho de que el mundo entero, personificado por el poder
aplastante del imperio, se pusiera contra ellos para destruirlos, fue una
experiencia aterradora.

En este ambiente tuvo Juan la visién, en el exilio bajo Domiciano “en la
isla llamada Patmos, por causa de la Palabra de Dios y del testimonio de Jesds”
(1, 9). El Apocalipsis fue una revelacién necesaria para confirmar y fortalecer
la Iglesia naciente en un mundo de locura.

Esta es la mitad de la explicacién del Apocalipsis. Pero, como dijimos
anteriormente, la otra mitad tiene que ver con el propio Juan como persona.

Juan el Apéstol era judio. Su cultura, su educacién, sus lecturas y sus
procesos de pensamiento eran judios. Esto es de extrema importancia para
explicar el Apocalipsis. Cuando la palabra de Dios llegé a Juan, llegé a un
hombre cuya mente y cuya alma habfan sido condicionadas por la literatura,
historia y tradicién judfas. La palabra de Dios no cambi6 a este hombre, sino
que vino a través de él.

La apocaliptica judia

Si Juan no hubiera sido judio, seguramente el Apocalipsis habria tomado
una forma diferente. Pero como judio, Juan contaba con un capital de
tradiciones listas para usarse en el libro que debia escribir. El tenfa la tradicién
literaria ya establecida conocida como la Apocaliptica judia.

Es vital reconocer este hecho: el Apocalipsis de Juan es simplemente el
Gltimo de una larga lista de textos apocalipticos que habfan sido producidos en
afios anteriores en condiciones casi iguales y con fines muy similares. Es el
altimo y es el de mayor importancia, pero no es Gnico.

Cualquiera que esté familiarizado tanto con el Apocalipsis como con el
Antiguo Testamento sabe que muchos de los sucesos descritos en el
Apocalipsis han sido tomados, casi palabra por palabra, de los libros del
Antiguo Testamento, principalmente de los de Ezequiel y Daniel. Palabras,
oraciones, imdgenes, simbolos, han sido libremente adaptados o tomados
literalmente. Cuando uno lee el Apocalipsis en su lengua original y lo compara
con la traduccién griega del Antiguo Testamento que usaba Juan, impresiona
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aun mds el grado de dependencia del Apocalipsis en relacién con el Antiguo
Testamento. Ahora bien, todo esto no es casualidad.

Nabucodonosor

La apocaliptica judfa surgié de una combinacién de circunstancias en
general muy parecidas a las que motivaron el escrito de Juan. En el afio 587 a.
C. la Gltima de una larga lista de derrotas devastadoras destruyé para siempre
la independencia judia. El vasto imperio babilonio, bajo el hombre que
permanecerfa para siempre para los judios como el simbolo de todo lo malvado
de la tiranfa, Nabucodonosor, destruy6 la ciudad santa de Jerusalén y el
templo, y transport a los habitantes de esa tierra a Babilonia. Nunca jamds
recuperarfan plenamente su libertad, excepto durante el breve perfodo del
reino macabeo en siglo II a. C. Aunque bajo el imperio persa que destruy6 a
Babilonia se permiti6 a los judios regresar a su patria, ya no volvieron como
duefios y seflores sino como sibditos de un principe extranjero. Al imperio
persa sucedi6 el imperio griego de Alejandro Magno. Durante esa era los judios
no fueron perseguidos abiertamente, pero fueron objeto de una influencia mds
sutil con miras a destruir su fe. Alejandro habfa unido al mundo con un solo
idioma, una sola cultura, y él esperaba, una sola religién, la cual era una
amalgama de todos los cultos paganos. Entre los judifos existia una fuerte
tendencia a amoldarse, a sumergirse en el nuevo estado del mundo que tenfa
tanto que ofrecer en cuanto a lo material. Sabemos por el libro de los macabeos
y la literatura sapiencial, particularmente los libros como Sirdcida y el libro de
la Sabidurfa de Salomén, que muchos judios sucumbieron a esta tentacién.
Fueron los antepasados de los saduceos del Nuevo Testamento, aunque muchos
de ellos fueron mucho mds alld que los saduceos al adoptar costumbres
extranjeras y avergonzarse de su judafsmo. Los judios que permanecieron fieles
a su ley y religién tenfan tendencia a aislarse de la mayoria y a vivir su propia
vida en un gueto espiritual.

El paganismo

En el afio 168 a. C. el emperador greco-sirio Antioco Epifanes IV, quien
gobernaba entonces Siria y Palestina, provocé la crisis final al convertir el
templo del Dios de Israel en un lugar de sacrificio pagano y erigir en él la
imagen del Zeus del Olimpo. Ya desde el principio de su reinado en 175,
inexorablemente habfa transformado en fuerza fisica la presién moral contra la
fidelidad judfa. Bajo pena de muerte, la circuncisién y la observacién del
Sdbado habfan sido prohibidas. Ayudado por judios desleales, Antioco
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descarg6 contra la religion judia todo el poder inherente a un estado
extremadamente secular.

Pero Antioco se habfa excedido. Enardecida por la profanacién del
templo y el asesinato del sagrado sumo sacerdote Onfas III, con la
desesperacién de quien se da cuenta de que no tiene nada que perder llegando
al extremo de la revuelta, la rebelién de los macabeos se extendi6é por toda
Palestina. Bajo el liderazgo de los macabeos, el venerable Matatias y sus
vigorosos hijos Judas, Jonatdn y Simén, una vez mds el judaismo demostré su
poder para sobrevivir y conquistar. Pocos afios después el templo fue
nuevamente dedicado a Dios, Judea fue liberada y por un tiempo los judios
volvieron a ser independientes, habiendo desafiado exitosamente a un poder
ante el cual se habfan estremecido pueblos méds numerosos.

Un pueblo dividido

Pero las semillas de la corrupcién habfan quedado demasiado bien
sembradas. Los propios descendientes de los macabeos no tardaron en
comportarse de manera mds vergonzosa y depravada que el pagano Antioco. De
hecho, la Gltima dinastia originaria de Israel se convirti6 en pagana. Los reyes
judios ahora infligfan a diario mayores injusticias que las que habfan soportado
por parte de los extranjeros. Los partidos rivales de los fariseos y los saduceos,
que detestaban y admiraban respectivamente todo lo que no era judio,
dividieron al pueblo con incesantes luchas, masacres y actos de corrupcién civil
y religiosa. En el afio 63 a. C. los romanos se anexaron Judea sin oposicién, y
los judios tuvieron que permanecer como stbditos incémodos de Roma
durante todo el tiempo en el que se vivid y escribi6 el Nuevo Testamento. El
resultado final serfa la rebelién judfa de 67-70 d. C. que concluyé con la
destruccién definitiva del templo, y la segunda rebelién de 135 que puso fin
al estado judio y dejé a Jerusalén por primera vez como una ciudad
enteramente pagana.

Durante toda esta época de confusién, persecuciones, falta de fe y
tentacién de dejarse llevar por la desesperacidn, los judios fieles acudieron a sus
libros sagrados en busca de consuelo y esperanza. Se apoyaron particularmente
en la clara promesa de Dios de proteger y salvar a su pueblo, y en la promesa
del Mesfas que serfa un glorioso conquistador. Es cierto que tendian a
interpretar las promesas del Sefior en un sentido muy material y a pensar en un
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Mesias principalmente en términos de alguien que acabara con la opresién de
los gentiles, pero su tendencia en si era acertada.

Sélo para judios

Este fue el origen de los escritos apocalipticos judios. Tomando como
modelo los escritos proféticos que mds usé Juan, los autores judios comenzaron
a escribir. Sus escritos estaban enmascarados con una imaginerfa y un
simbolismo que apelaban a su imaginacién oriental y ademds hacfan que los
libros fueran inteligibles sélo para los judios e ininteligibles a los ojos hostiles
de los demds. Encontraron sus modelos principalmente en las predicciones de
Ezequiel, quien ya habfa comenzado a usar estos recursos simbélicos para
predecir la destruccién del imperio de Babilonia. Ciertas secciones de Isafas,
que segun los estudiosos modernos también fueron escritas en su forma actual
durante la época de la opresion babilonia, también sirvieron como inicio de la
apocaliptica. Por lo tanto, este estilo de escritura tenfa claramente sus raices en
el Antiguo Testamento. Es mds, el primero de los grandes textos apocalipticos
de principio a fin es el Libro de Daniel, parte del Antiguo Testamento, del que
ahora sabemos que fue escrito a partir de material anterior en la época misma
de la persecucién de Antfoco Epifanes.

Otros libros

As{ como estos libros servirfan para inspirar mds tarde gran parte de la
imaginerfa de Juan, de igual forma sucedié con la larga lista de textos
apocalipticos judios escritos en los dos siglos anteriores al nacimiento de
Nuestro Sefior. Entre estos libros, que de muchas formas se asemejan al
Apocalipsis de Juan, se encuentran el Libro de Henoc, el Apocalipsis de Moisés o
Libro de Jubileos, los Ordculos sibilinos, el Testamento de los Doce Patriarcas, la
Asuncidn de Moisés, el Apocalipsis de Baruc, el llamado Cuarto Libro de Esdras, el
Apocalipsis de Abrabam, el Apocalipsis de Moisés, y otros. De hecho, algunos de
estos libros se escribieron en la misma época en que Juan se encontraba en
Patmos componiendo su Apocalipsis.

Hay muy poca influencia directa de estos apocalipsis judios en Juan,
aunque hay alguna. En lo que mds se parecen es en su prop6sito comuin y su
origen. Como obras literarias, todos son resultado de la literatura profética del
Antiguo Testamento. Todos ellos, confiando en las promesas de Dios, predicen
con toda seguridad un futuro glorioso y la exterminacién de los enemigos del
pueblo de Dios. Todos ellos fueron escritos para consolar y fortalecer la fe.
Porque la fe cristiana también habfa comenzado a decaer ante la persecucién
romana, segin deja claro Juan en los primeros capitulos de su Apocalipsis.
Todos ellos se caracterizan por un complicado y amplio simbolismo, porque
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Juan también era judio, con una cultura judia, y el simbolismo era tanto una
parte de su proceso de pensamiento, como un recurso para hacer que su libro
fuera ininteligible para lectores hostiles. Solo alguien que estuviera
familiarizado con la tradicién apocaliptica judfa sabria cémo entender las
referencias a “bestias,” “trompetas,” “el mar,” y otras similares, que ya tenfan
un significado establecido en el Antiguo Testamento.

Lo que hace a Juan tan diferente de los autores de los textos apocalipticos
judios es la realidad de la esperanza que él podia ofrecer a sus lectores, una
esperanza que ya era una realidad, de hecho, en la obra de Cristo. Mientras que
el judaismo s6lo podfa mirar hacia un futuro incierto, Juan podia hablar de un
triunfo glorioso que no sélo era inminente, sino que, de hecho, ya habfa sido
alcanzado.

En el siguiente articulo veremos principalmente en qué son similares los
Apocalipsis de Juan y los los textos apocalipticos judios, particularmente en
su uso de la imagineria y el simbolismo. Los articulos restantes tratardn de lo
que es Gnico en Juan, el glorioso reino del Cristo triunfante en Su Iglesia en la
tierra y en el cielo.
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II
LO QUE VIO JUAN

Al comenzar a tratar la cuestién del simbolismo del Apocalipsis,
debemos aclarar algo desde el principio, y es que no pretendemos cuestionar ni
siquiera por un momento la realidad de la visién de Juan. Juan es un profeta;
tiene un mensaje auténtico de Dios. La ensefianza del Apocalipsis es verdadera
y es un registro verdadero de la revelacién dada a Juan.

Pero el Apocalipsis es un regiszro de revelaciones recibidas durante un
periodo anterior que escribié posteriormente (1, 9 sig.). Probablemente Juan
recibié estas revelaciones durante un perfodo de tiempo considerable. Su
organizacién en forma de libro, con un plan y unas formas de expresién
especificas, es el trabajo del propio Juan por inspiracién divina. La forma de
escritura que €l empled, seglin se sefialaba en el Gltimo articulo, era la
apocaliptica judia.

El mismo nos lo dice. Relata, por ejemplo, que vio “uno semejante al
Hijo de hombre” (1, 13), que ante el trono celestial “como un mar de vidrio
semejante al cristal” (4, 6), “vi, en pie, un Cordero, como inmolado” (5, 6), “vi
también como un mar de cristal mezclado con fuego” (15, 2), y asi
sucesivamente. Si sumamos todos los “como,” los “como si” y los “semejante”
del Apocalipsis encontraremos que constituyen una de sus caracteristicas
principales. En otras palabras, Juan no dice que él haya visto con sus propios
ojos, un mar de cristal, o un Cordero inmolado, sino cosas que pueden ser
simbolizadas con estas representaciones. Un comentador del Apocalipsis ha
dicho atinadamente que este libro no fue tanto visto por su autor como pensado
por él. Ha usado imdgenes tomadas casi todas de la literatura anterior para
expresar sus pensamientos revelados.

Este es un hecho importante que no debemos olvidar al leer el
Apocalipsis. Veamos, por ejemplo, el pasaje en 5, 6 sig. Juan vio un Cordero
en pie, pero como si estuviera inmolado. ;Cémo puede estar en pie un cordero
inmolado? En efecto, este cordero no parece estar inmolado, ya que “se acercé
y tomo el libro de la mano derecha del que estd sentado en el trono” (v. 7). Este
cordero también tiene siete cuernos y siete ojos. ;Qué nos dice todo esto? ;Que
Juan realmente recibié la imagen de un animal tan extrafio, que cumplia
simultdneamente con las funciones contradictorias de la vida y la muerte? No,
éstos son todos simbolos que transmiten pensamientos, no alucinaciones. El
cordero simboliza a Jesas, quien en sentido real ha muerto, y sin embargo vive.
Los siete cuernos simbolizan otra cosa, que es obvia para los lectores de Juan
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debido al significado de “siete” y “cuerno” para cualquiera que esté
familiarizado con el Antiguo Testamento. Los siete ojos simbolizan otra cosa,
y en este caso, como el significado era menos obvio, Juan explica el simbolismo
a sus lectores (v. 6). Y asi sucesivamente. Entendemos cada simbolismo tal
como se presenta, y nadie espera que lo veamos mds que como simbolo.

El simbolismo

De nuevo, cuando Juan dice que el “uno semejante al hijo del hombre” a
quien vio pronuncié las palabras a las siete iglesias, como aparece en los
capitulos 2 y 3, mientras “de su boca salia una espada de dos filos” (1, 16),
¢debemos preguntarnos si se sac6 la espada antes de hablar o si simplemente
hablé (como si eso fuera posible) con ésta en su boca? Este “uno semejante al
hijo del hombre” también tenfa siete estrellas en su mano derecha (1, 16), la
misma mano derecha que puso sobre Juan (1, 17). ;Dejé primero a un lado las
estrellas? ;Y qué le sucedi6 a él, de pronto, cuando terminé su discurso?

Esto serfa leer el Apocalipsis tontamente. La espada de dos filos simboliza
la palabra de Dios, otra idea familiar del Antiguo Testamento. El simbolismo
de las siete estrellas se explica en el contexto. Por lo general, una vez ha servido
su proposito, el simbolismo se descarta.

Significado entendido

Sin embargo, a veces vemos intentos de explicaciones del Apocalipsis por
parte de aquellos que han ignorado las repetidas advertencias de Juan de que
todas estas imdgenes son meros simbolos, que tratan de mostrarnos un dibujo
del cordero con los siete cuernos y ojos, o de la bestia que “vi surgir del mar
[una Bestial que tenfa diez cuernos y siete cabezas, y en sus cuernos diez
diademas, y en sus cabezas titulos blasfemos” (13, 1), o tratan de explicar cémo
es posible abrir poco a poco un rollo de pergamino sellado con siete sellos sin
romper todos los sellos a la vez (cap. 5) y asi sucesivamente. Esto es leer el
Apocalipsis de una forma muy, muy disparatada.

La mayorfa de los simbolos de Juan, hemos dicho, estdin tomados del
Antiguo Testamento. Es instructivo, sin embargo, comparar su Apocalipsis con
los textos apocalipticos judios para ver la similitud de sus métodos. En 1, 9 se
dicen estrellas por dngeles, y en 9, 2 por un dngel caido. Igualmente en el Libro
de Henoc las estrellas simbolizan dngeles caidos. Los textos apocalipticos judios
describen a los enemigos del judaismo en términos de toda clase de bestias
salvajes, precisamente como cuando Juan habla de los enemigos de la Iglesia, y
ambos han tomado las figuras principalmente del capitulo séptimo de Daniel.
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El Cuarto Libro de Esdras presenta al imperio romano como un dguila con doce
alas y tres cabezas. Juan usa otro simbolismo, que es muy similar.

El simbolismo es la propia esencia del estilo apocaliptico. Al igual que
Juan, los textos judios lo reiteran sin cesar. “Yo me acerqué a una gran casa,
“dice el Libro de Henoc, “y las paredes de esta casa eran como un mosaico de
cristal... el techo era como la via ldctea. .. estaba ardiendo como con fuego y era
frio como la nieve”. Y en otro pasaje, bastante similar al de Juan: “Yo vi a uno
que tenfa una cabeza de dfas, y su cabeza era como lana blanca; y con él habfa
otro cuya figura era como un hombre, y su figura era como uno de los santos
angeles”. Y as{ sucesivamente.

Numeros simbélicos

El simbolismo de los niimeros es particularmente aparente en los textos
apocalipticos judios, al igual que en el de Juan. El nimero favorito es siete
(siete dngeles, siete espiritus, siete montafas, etc., figuran en Henoc, los
Testamentos de los Doce Patriarcas, y Cuarto Esdras); setenta, el multiplo de siete,
es casi tan frecuente (el capitulo nueve de Daniel dio a este nimero un
significado apocaliptico especial). Cualquiera que haya leido el Apocalipsis
sabe cémo figura en él el nimero siete. Hay siete cartas, siete sellos, siete
copas, siete trompetas, obvios para todos. Una lectura mds a fondo demuestra
que hay siete signos (en cap. 12-21), siete bendiciones ocurren a lo largo del
libro, y el nombre de Cristo aparece siete veces. Notardn que el nimero siete,
que es el nimero judio de la plenitud, en Juan estd dividido en grupos de
cuatro mds tres (por ejemplo, primero se abren cuatro sellos, luego los otros
tres; las primeras cuatro trompetas suenan, luego las dltimas tres; etc.).
Multiplicando estos dos némeros tenemos doce, que es otro simbolo de
plenitud. Doce, a su vez, es uno de los simbolos favoritos debido a las doce
tribus de Israel.

Los textos judios usan el doce para las épocas del mundo (Cuarto Esdyas),
los perfodos de tribulacién (Henoc), y otros casos parecidos. Juan lo usa
especialmente en referencia al estado celestial de la Iglesia. Los veinticuatro
ancianos que aparecen en todo el Apocalipsis simbolizan al elegido tanto de la
antigua alianza como de la nueva. La Jerusalén celestial tiene doce puertas,
divididas en cuatro series de tres (21, 12 sig.), y la muralla de la ciudad tiene
doce basamentos. Sus medidas (v. 15 sig.) son todas multiplos de doce. Al
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igual que Juan, los textos apocalipticos judios alternan los ntimeros tres y
cuatro.

Lo que significan

Mientras que el siete y el doce representan plenitud y consumacion, los
periodos de tiempo o espacio indefinidos son simbolizados de diversas formas.
“Mil afios” es uno de esos ntimeros simbdlicos, como en Juan 20:2, y con
frecuencia en los textos judios. Otro mecanismo es sencillamente usar la mitad
de siete, como en 11: 9, y 12: 14 (asi también en Daniel 7: 25y 9: 27), 0 “la
mitad de una semana (es decir, siete) de aflos,” “cuarenta y dos meses” (11: 2),
es decir, “mil doscientos sesenta dias” (v. 3).

Si siete es el namero de la perfeccién, seis es el nimero de la
imperfeccién, y por lo tanto, el nimero de la bestia de 13: 18 es simbdélico de
la mayor imperfeccién ya que es seis tres veces.

Aunque los textos apocalipticos judios no biblicos no son obra de
hombres inspirados, y no tienen nada del cardcter elevado de Juan, debemos,
sin embargo, reconocer que pertenecen a una tradicién literaria comun. Por
consiguiente, tienen muchas similitudes, por lo que el conocimiento de uno de
ellos ayuda a interpretar el otro. De esta forma los apocalipsis del judaismo son
de mucha ayuda en relacién con Juan. Una vez que aceptamos que Juan usaba
simbolos reconocidos, que tenfan, al menos en muchos casos, significados ya
establecidos para sus lectores, hemos recorrido la mitad del camino para llegar
a la comprensién del Apocalipsis.

“... Sobre alas de 4guila”

Nos resta, sin embargo, examinar mejor las ideas clave, expresadas
simbélicamente, que Juan tomé del Antiguo Testamento.

Exodo 19:4 cita las palabras de Dios a Israel: “Ya habéis visto lo que he
hecho con los egipcios, y c6mo a vosotros os he llevado sobre alas de dguila y
os he traido a mi{”. La misma idea se encuentra en Deuteronomio 32: 11. En
12: 14 Juan adopta esta imagen para mostrar la proteccién de Dios al nuevo
Israel, la Iglesia, la que él transporta al desierto, como en el caso de Israel, para
protegerla de sus enemigos. Igualmente en 21: 3 Juan dice: “Esta es la morada
de Dios con los hombres”, es decir, la nueva morada en la Iglesia glorificada,
que repite y completa su anterior morada en Israel segin se relata en Levitico
26: 11 sig. Sin embargo, la fuente mds cercana de esta idea para Juan es el libro
que €l ha usado extensamente, Ezequiel (37: 27 sig.): “Mi morada estard junto
a ellos, seré su Dios y ellos serdn mi pueblo. Y sabrdn las naciones que yo soy
Yahveh, que santifico a Israel, cuando mi santuario esté en medio de ellos para
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siempre”. Toda la preocupacién de Juan es el destino de la Iglesia. Este es el
nuevo Israel, y asf como Dios juré proteger su pueblo en la antigiiedad, ahora
sus promesas son validas para los redimidos de Cristo. Asi como predijo
Ezequiel la nueva alianza entre Dios y el hombre segiin la cual Dios estarfa con
su pueblo para siempre, as{ Juan ve su culminacion perfecta en la presencia de
Dios en la Iglesia. Con tales promesas, dice Juan, ningin simple poder
humano, ninguna persecucién por feroz que sea, nos puede llevar a la
desesperacion. La Iglesia sobrevivird y no s6lo sobrevivird, sino que vencerd. La
victoria de Cristo estd asegurada.

El Profeta Juan

Claramente, Juan se coloca a si mismo entre los profetas por las muchas
alusiones y citas que ha usado. Ese “uno semejante al Hijo del hombre” que
aparece en la visién inaugural de 1: 13 estd descrito en el lenguaje de las
visiones de Daniel 10: 5 sig. y Ezequiel 1: 26 sig. En 10: 11 Juan escucha las
palabras dichas a Jeremias (1, 10) al principio de su ministerio profético, luego
de haberse comido el pergamino profético al igual que hizo Ezequiel (2: 8 sig.).
Segtin hemos mencionado, los dos libros de Daniel y Ezequiel permean todo el
Apocalipsis. La resurreccién de los dos testigos en 11: 11 se describe en los
términos de Ezequiel 37, y también (cf. 11: 4 sig.) como una reiteracién de
Zacarfas 4: 11-14. Hay tantas alusiones a estos libros proféticos, que sefialar
alguna en particular serfa darle una falsa importancia.

Babilonia

Sin embargo, un aspecto del Apocalipsis que merece mencién especial
por la importancia que tiene es la imagen de Babilonia. En el Apocalipsis,
Babilonia representa al imperio romano pagano, al igual que Babilonia en 1
Pedro 5, 13 sin duda representa a Roma. Esta era una asociacién puramente
judia porque desde el cautiverio de Babilonia en el que Israel habfa sido
aplastado y politicamente aniquilado, Babilonia se habfa convertido en un
signo y simbolo de los enemigos del pueblo de Dios. El gran himno en el cual
Juan en el cap. 18 con tono seguro predice el triunfo final de la Iglesia sobre
el poder aplastante del estado pagano es por consecuencia un mosaico de citas
de los ordculos proféticos de Isafas y Ezequiel.

Précticamente no hay libro del Antiguo Testamento que Juan no haya
usado, pero no usé estos libros sencillamente porque fueran los libros con los
que estaba mds familiarizado. En el Antiguo Testamento Juan reconocié la
palabra inspirada de Dios que contiene verdades perennes que son vélidas para
todos los tiempos. Consecuentemente, al usarla, y al aplicarla a la situacién de
la Iglesia, da testimonio de su conviccion de la unidad de la accién de Dios a
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través de la historia. Lo que Dios habfa hecho antes para su pueblo, lo hard de
nuevo, porque ésa es Su naturaleza.

Al mismo tiempo, Juan conoce la gran diferencia que se ha dado en el
mundo por la vida, muerte y resurrecciéon de Jesucristo. El Antiguo
Testamento ha sido cumplido en Jesucristo. Por lo tanto, vemos los cambios y
modificaciones que Juan introduce en la imaginerfa del Antiguo Testamento,
cambios y modificaciones dictados por la nueva y plena revelacién de Cristo.
Existe, dice Juan, una linea directa que conecta los tiempos del Antiguo
Testamento con el Nuevo, pero esa conexion es a la vez una progresién, un
desarrollo, una cosa aun mas maravillosa.

“... Como una trompeta”

Pongamos un ejemplo para mostrar lo que esto significa. En el capitulo
4 Juan relata la vision del cielo que estd evidentemente descrita en el lenguaje
del primer capitulo de Ezequiel. Hay (v. 2) un trono “y Uno sentado en el
trono”, asi como en Ezequiel 1, 26 aparece “en forma de trono... y una figura
de apariencia humana” (nétese cémo Ezequiel también usa el “como”
apocaliptico). La voz “como voz de trompeta” (v. 1) nos recuerda Exodo 19, 16,
la aparicién de Dios en el Sinaf, y sin duda, ésta también es una aparicién
divina. El trono es “semejante al jaspe y a la cornalina... semejante a la
esmeralda” (v.3), mientras en Ezequiel 1, 26 era “como una piedra de zafiro”.
Los “reldmpagos y fragor y truenos, antorchas de fuego” (v.5) son de nuevo un
eco de Exodo 19, 16 y Ezequiel 1, 27. El “arcoiris” (v.3) aparece en Ezequiel
1, 28. “Era algo como el aspecto de la gloria de Yahveh”, dijo Ezequiel (1, 28).
Y no hay duda de que Juan estd hablando de lo mismo.

Cada uno tenia cuatro caras

Existen otros paralelos cercanos para recalcar este punto con mds
profundidad. Juan describe “en torno al trono, cuatro Vivientes llenos de ojos
por delante y por detrds. El primer Viviente, como un ledn; el segundo
Viviente, como un novillo; el tercer Viviente tiene un rostro como de hombre;
el cuarto Viviente es como un dguila en vuelo. Los cuatro Vivientes tienen cada
uno seis alas, estin llenos de ojos todo alrededor y por dentro” (4, 6-8).
Evidentemente nos recuerda a Ezequiel 1, 4-10: “como una forma de cuatro
seres cuyo aspecto era el siguiente: tenfan forma humana. Tenfan cada uno
cuatro caras, y cuatro alas cada uno... En cuanto a la forma de sus caras, era
una cara de hombre, y los cuatro tenfan cara de leén a la derecha, los cuatro
tenfan cara de toro a la izquierda, y los cuatro tenfan cara de dguila”. En
Ezequiel los “ojos” de los que habla Juan estaban en las “ruedas” que
acompafiaban a los cuatro seres vivientes (1, 18). Tanto Ezequiel como Juan
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hablan del “mar transparente semejante al cristal” (Apocalipsis 4, 6) que
sostiene el trono celestial (Ezequiel 1, 22, 26). Y as{ sucesivamente.

Es evidente, entonces, que Juan habia descrito su visién deliberadamente
en términos de la vision celestial de Ezequiel, que él ha resumido y
simplificado algunas veces aunque las ha mantenido bdsicamente idénticas. Sin
embargo, también entran a escena algunos cambios significativos.

La visién de Ezequiel tuvo como punto de partida el esplendor de Dios
entronizado en el templo de Jerusalén, a la sombra de las alas de los
querubines, sobre el trono del Arca de la Alianza. En cambio Juan
deliberadamente conecta su visién con el Antiguo Testamento, y nos dice
también que ha habido un gran cambio.

La visiéon
En la vision de Juan, no en la de Ezequiel, hay veinticuatro ancianos con
coronas que rodean el trono celestial (4, 10). Estos, como es evidente en la
lectura del Apocalipsis, representan los Santos del Antiguo y del Nuevo
Testamento, el simbélico nimero doce (las doce tribus, doce Apéstoles, etc.)
duplicado. Estos son aquellos que han “vencido,” segin las palabras de los
primeros capitulos del Apocalipsis. Por lo tanto, es significativo que sean ellos

los que constituyen la primera gran diferencia entre Juan y Ezequiel. Ezequiel
escribié en forma de expectativa, Juan escribe una realizacién.

Otra gran diferencia — por nombrar s6lo una — ocurre en la continuacién
de la visién del quinto capitulo de Juan. “Entonces vi, de pie, en medio del
trono y de los cuatro Vivientes y de los Ancianos, un Cordero, como inmolado;
tenfa siete cuernos y siete ojos, que son los siete Espiritus de Dios, enviados a
toda la tierra” (5, 6). Ah{ estd toda la diferencia del mundo entre el mensaje de
Ezequiel y el mensaje de Juan, porque Juan revela el nombre del Cristo
glorificado en el cielo.

El Libro de Henoc

El Cordero ya ha sido identificado como el Mesias, “el Leén de la tribu
de Judd, el Retofio de David” (5, 5). La figura del Cordero en si ha sido
extraida de varias fuentes del Antiguo Testamento. El cordero como degollado
estd tomado de la profecfa mesidnica de Isafas 53, 7, “como un cordero llevado
al matadero”. Pero este cordero no es s6lo un cordero degollado, es un cordero
triunfante, de pie, con cuernos, es decir, con poder. Esta imagen ha sido tomada
del Libro de Henoc, que describe al Mesfas como un gran cordero con cuernos
que lleva al triunfo al pueblo de Dios. La palabra griega usada para “cordero”
tanto en Henoc como en Juan es la misma, y es diferente de la que usa Isafas.
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Por lo tanto, Juan ha combinado dos ideas del Antiguo Testamento, el
sufrimiento del Mesfas y Su triunfo. Los siete ojos del Cordero provienen de
Zacarfas, de quien Juan ha tomado gran parte de su imagineria. “Esos siete son
los ojos de Yahveh: ellos recorren toda la tierra” (4, 10). Luego Juan especifica
que los ojos son “los siete Espiritus de Dios, enviados a toda la tierra.” Porque
ahora Dios no s6lo gobierna y vigila toda la tierra, al igual que en el Antiguo
Testamento, sino que lo hace de una manera mucho mds espiritual, enviando
al Espiritu del Padre y del Hijo.

Juan coloca a este Cordero “entre el trono y los cuatro Vivientes y ante
los Ancianos” para que El forme parte intima del cielo, y para mostrar Su
asociacién con Dios y con el hombre. La muerte y triunfo de Jesucristo
constituyen la enorme diferencia entre el Antiguo y el Nuevo Testamento.

Esta es la forma en que se debe leer a Juan de manera consistente, de
principio a fin. Hay una tremenda ensefianza en el Apocalipsis, una bella
doctrina de fe y consuelo. Contiene verdadera profecia.

Las tradiciones

Pero sélo se puede entender a Juan teniendo estos datos esenciales en
mente. Primero, segin hemos visto, su obra estd literalmente saturada de
alusiones al Antiguo Testamento y éste deberd siempre ser nuestro punto de
partida para interpretar el Apocalipsis. Segundo, él escribe segiin una tradicién
apocaliptica, la cual usaba temas convencionales con un simbolismo
establecido y aceptado. Ignorar este dato, y la historia que se encuentra tras los
escritos de Juan, serfa como tratar de interpretar la Constitucién de los Estados
Unidos de América divorciada de toda la historia del pais. Y finalmente,
debemos buscar siempre las diferencias que Juan ha introducido en todas estas
ideas del Antiguo Testamento y de la tradicién, porque son la esencia de su
mensaje. El Apocalipsis, al igual que todo el Nuevo Testamento, no se puede
entender separado de la revelacion cristiana de la Iglesia.

Si tenemos estos datos en mente, evitamos caer en las ideas fantdsticas y
descabelladas que tantos han querido comrpobar tergiversando el Apocalipsis.
Evitamos el peligro mayor, que ha sido sefialado antes, de interpretar la
imagineria de Juan en un sentido material. Jesucristo es descrito a veces como
un cordero, otras como el novio, o como el Hijo del Hombre, y todas son
figuras que tienen su base en el Antiguo Testamento. Pero se trata de simbolos.
Asi como Jesucristo no es realmente un Cordero, tampoco “ciento cuarenta y
cuatro mil” (7, 4) es un niimero preciso, sino un simbolismo. Refieren a una
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realidad, como el Cordero refiere a una realidad, pero no debemos convertir en
realidad un simbolo, sino lo que el simbolo significa.

Otro peligro importante que evitaremos si tomamos en cuenta estos
datos es la tentacién ya mencionada de satisfacer la curiosidad vulgar tratando
de hacer del Apocalipsis un libro de suefios sobre el futuro, que da informacién
precisa sobre sucesos histéricos precisos. El Apocalipsis es profecia, pero su
prediccién es espiritual, no material.

En los siguientes articulos trataremos de aplicar estos principios y de dar
un breve resumen de la ensefianza del Apocalipsis. Para mayor practicidad, la
dividiremos en las tres partes que comtinmente le asignan los intérpretes de la
Biblia. Esto serd til siempre y cuando recordemos que esta divisién es sélo por
practicidad. Ni Juan, ni el estilo apocaliptico que usd, estaban sujetos a
divisiones tajantes. Ya veremos que todo el Apocalipsis estd en cada una de sus
partes. La divisién s6lo indica ciertos puntos de énfasis.
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IT1
LAS SIETE IGLESIAS

En los primeros tres capitulos del Apocalipsis encontramos el prélogo de
Juan, la descripcién de una visién inaugural y las cartas dirigidas a las “siete
iglesias”. En cierto modo, estas cartas anticipan el mensaje entero del
Apocalipsis, lo que, sin duda, era la idea.

¢Por qué las siete iglesias? El siete, como hemos visto, es el nimero judio
de la plenitud. No hay duda de que por “las siete iglesias” Juan quiere decir la
Iglesia universal, y de que al comenzar el libro con cartas dirigidas a las siete
iglesias él indica que, como da testimonio el Apocalipsis, lo que se dice en su
obra es para toda la Iglesia.

h
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Al mismo tiempo, Juan ha identificado cada una de las siete iglesias, las
cuales no fueron simplemente escogidas al azar. Si miramos el mapa de Asia
Menor (la Turquia moderna) de la pdgina 24, y vemos dénde estaba Juan, en
la isla de Patmos (1, 9), y notamos la localizacion en orden de las iglesias a las
cuales estaban dirigidas las cartas de los capitulos 2-3, podemos tener una idea
mejor de lo que Juan tenfa en mente. Como vemos, comenzando con Efeso, que
era la ciudad principal de la provincia romana de Asia, €l ha trazado un circulo
que encierra las ciudades principales de esa misma provincia, en la cual, nos
dice la tradicién, pasé sus dltimos afos. Para él era natural dirigirse a las
iglesias que conocia mejor al concebir un libro destinado a toda la Iglesia.
Como veremos también, cada una de las iglesias que él escogié tiene sus
propias caracteristicas particulares que le permiten transmitir una parte del
mensaje de Juan.

Juan comienza (1, 1-3) por expresar que su revelacién le fue entregada
por Jesucristo sobre cosas que pronto sucederfan. Como lo hemos explicado ya,
el resto del Apocalipsis deja claro cudles son estas cosas, especificamente el
triunfo de la Iglesia de Jesucristo ante la persecucién. En el v.3 ocurre la
primera de las siete “bienaventuranzas” (las otras estin en 14, 13; 16, 15; 19,
9; 23,7 y 23, 14) que se encuentran en diversas secciones de todo el libro. Una
vez mds, Juan resalta que estd cerca el momento en que se cumpla esa
revelacion.

En 1, 4-8 Juan extiende un saludo a las “siete iglesias” con el mismo
estilo con el que comienzan las Epistolas de Pablo. Podrd notarse que de todos
los escritores del Nuevo Testamento, Juan es el que mds retoma a Pablo: gracia
y paz a vosotros es el saludo paulino usual, y él otorga el titulo primogénito de entre
los muertos a Cristo en v.5 es de Colosenses 1, 18. Notese que en los versiculos
4-6 Juan menciona a la Santisima Trinidad, lo cual constituye también otro
ejemplo de cémo usa “siete” para representar una sola completa unidad. El
saludo es de Aquél que es, que era y que va a venir, o sea, de Dios Padre, la
adaptacién libre de Juan para los propésitos del Apocalipsis del titulo divino
dado en Exodo 3, 14, de parte de los siete espiritus que estdan ante su trono, que en
4,5y 5, 6 evidentemente significa el Espiritu Santo (la idea de “siete veces”
estd tomada de Isafas 11, 2); y de Jesucristo que nos hizo un reino y sacerdotes, es
decir, que estableci6 una nueva alianza (“reino” y “sacerdotes” son las palabras
usadas para Israel en Ezequiel 19, 6 y en el Salmo 114, 2).

“Alfa y Omega”

El lenguaje con el que sigue describiendo a Cristo expresa la doctrina
central del Nuevo Testamento, la de la salvacién, que El forj6. En el v.7 hay
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una combinacién de alusiones a Marcos 13, 26 y sus similitudes, a Daniel 7,
13 y a Zacarias 12, 10 sig. “Yo soy el Alfa y el Omega”, cita Juan al Sefior.
Nosotros dirfamos “yo soy la A y la Z,” es decir, el principio y el fin. Dios es,
era y estd por venir, permea toda la historia y todo estd bajo Su control, porque
El es el Todopoderoso. He aqui un digno principio para el mensaje de Juan.

Antes de dirigirse a las iglesias, sin embargo, Juan describe una visién del
Hijo del Hombre de quien es esta revelacién. El material para esta descripcién
ha sido tomado mayormente del séptimo capitulo de Daniel y del primer
capitulo de Ezequiel. Es instructivo leer estos capitulos, tanto para tener una
idea de lo que significa la imaginerfa de Juan como para ver la forma en que él
la ha alterado para adaptarla a su propio mensaje especial. Podrfamos afadir
que eso era lo que Juan querfa que hiciéramos, o mds bien, él escribia para
quienes ya estaban familiarizados con estos pasajes del Antiguo Testamento y
por lo tanto sabfan cémo interpretar sus palabras. Nos lo demuestra el hecho
de que Juan no se molesta en explicar esta imaginerfa ya familiar, pero cuando
él presenta un nuevo simbolo que no estd en estas fuentes, entonces si explica su
significado. Explica por ejemplo las siete estrellas y los siete candelabros en el
versiculo 20, porque son simbolos propios de Juan. Pero para el resto, el mejor
comentario es el Antiguo Testamento.

Juan escribe a una Iglesia perseguida: tribulaciin y paciencia en Jesis (v.9)
son dos de las expresiones favoritas de Pablo para el sufrimiento en nombre del
Evangelio. Juan, compafiero en esta persecucion (la tradicién nos dice que fue
exiliado a la isla de Patmos bajo el Emperador Domiciano, 81-96 d. C.), estaba
en el espirvitu, o sea, que recibié6 una revelacién divina, en domingo,
posiblemente durante las ceremonias del culto. El vio #no como un hijo de hombre
(Daniel 7, 13) de pie en medio de lo que, segin nos dice después, representa
las siete iglesias, siete candelabros de oro. E1 Hijo de Hombre es, por supuesto,
Cristo, vestido con la tdnica talar de la realeza y cefiido con el cefidor del
sacerdocio (v.13). Su posicién de pie en medio de los candelabros lo representa
como el Sefior de su Iglesia. Ademds, aparece con cabello blanco. Este detalle,
también, proviene de Daniel 7, 9. El cabello blanco representa la eternidad; en
Daniel era la calidad del “anciano de los dias” (Dios), pero Juan, quien
condensa la imagen que da Daniel, simplemente se lo atribuye al Hijo de
Hombre, quien también es Dios. El resto de la descripcién en vv. 14-15 estd
asimismo tomada de Daniel, pero de otra visién, la de 10, 5 sig. La voz como
voz de grandes aguas es de Ezequiel 1, 24; 43, 2, etc. Las siete estrellas en la
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mano derecha del Hijo del Hombre se explican mds tarde, y la espada aguda de
dos filos en su boca es un simbolo bastante comin para la palabra de Dios.

Las siete iglesias

Asi, Juan ha comunicado por medio de esta imagineria, que su revelacion
proviene del que es Dios y Hombre, el Mesf{as, el Redentor, quien es el Sefior
de la Historia y de su Iglesia. Y esto estd confirmado por las palabras del Hijo
del Hombre en los dltimos versos de este primer capitulo. No se puede
determinar si los dngeles de las siete iglesias simbolizan a los Obispos de las
iglesias a quienes las cartas estdn dirigidas, lo cual es muy posible, o si
sencillamente representan al dngel que Dios ha designado para velar por su
Iglesia.

Al examinar las cartas a las iglesias en los dos capitulos siguientes, vemos
que obedecen a un formato establecido. Tienen una introduccién establecida,
“Al dngel de la iglesia de — escribe...” Luego sigue el mensaje, dividido en dos
partes, la primera de alabanza, la siguiente de censura. Al final, otro formato
establecido dividido en dos partes: (a) “Aquél que tenga oidos...”; y (b) “El
vencedor...” Otra caracteristica del estilo de Juan, es que en las primeras tres
cartas, la férmula final (a) precede a (b), pero en las otras cuatro, (b) precede a
(a). Como lo sefialamos en un articulo anterior, la costumbre del estilo
apocaliptico es dividir los sietes en grupos de cuatro y tres. Usualmente Juan
sigue el arreglo cuatro-tres y no tres-cuatro, como aqui. Asi, en el capitulo 6,
se rompen los primeros cuatro de los siete sellos, y luego los tltimos tres.
También en el capitulo 8, las primeras cuatro de las siete trompetas suenan
juntas y luego las dltimas tres.

Al tomar las cartas a las iglesias en conjunto, primero que nada, nos
damos una mejor idea de lo que Juan trata de decir. Obviamente existen
detalles en cada una de las cartas que pertenecen sélo a la iglesia a la cual estd
dirigida, y que son, por lo tanto, la razén por la que fue escogida. La revelacién
de Juan contiene alabanzas y reproches para los cristianos de su época. Al
mismo tiempo, en todos los casos, la conclusion estd dirigida a toda la Iglesia:
“El que tenga oidos, oiga lo que el Espiritu dice @ las Iglesias”. De modo
similar, la promesa “al vencedor” es para todos los cristianos, ya que para todo
aquel que sale triunfante de las pruebas de la persecucién y sus tentaciones, la
recompensa es la vida eterna. De ese modo las siete iglesias cumplen con su
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simbolismo como representantes de la Iglesia universal, al tiempo que se dirige
a cada una de ellas.

La espada de dos filos

Otra caracteristica comun de la forma establecida de las cartas es que en
casi todos los casos el titulo que elige para Cristo es uno de los detalles de la
visién original. Asi, leemos e/ que tiene las siete estrellas en su mano derecha, etc.
(2, 1), el Primero y el Ultimo, etc. (v. 8), el que tiene la espada aguda de dos filos (v.
12), cuyos ojos son como Hama de fuego, etc. (v. 18), dando todos los titulos, uno
tras otro. Realmente, la Gnica excepcién se encuentra en 3, 7, la carta a la
iglesia de Filadelfia, donde se refiere a ¢/ Veraz (una expresién para “Dios”
frecuente en el Evangelio de Juan), ¢/ que tiene la llave de la casa de David, etc.,
una figura tomada de Isafas 22, 22 y seleccionada por el contenido particular
de la carta a Filadelfia, sobre /z puerta abierta (una expresién paulina). En 3, 14,
la carta a la iglesia de Laodicea refiere en parte a un titulo de la visién
inaugural, el Testigo fiel, y en parte a Proverbios 8, 22 y 1, 15-17, Yahveh me
cred, primicia de su camino.

Para la Iglesia de Efeso (2, 1-7) casi todo son alabanzas. Efeso se ha
conducido bien durante la persecucién y ha producido mucho fruto de buenas
obras, como podriamos esperar por la estima que Pablo le tenfa a su iglesia.
Ellos habfan seguido el mandato de los Apdéstoles de rechazar a los falsos
maestros y no estaban cansados de servir a Dios. S6lo su caridad se habfa
enfriado un poco. Existe, por lo tanto, el peligro de que Efeso pierda su lugar
prominente entre las iglesias de Dios. Sin embargo, el peligro parece ser
remoto. Efeso ha rechazado la herejia de los nicolaitas, que también se
menciona en el v. 15 en relacién con la iglesia de Pérgamo, y posiblemente en
v. 24 (“las profundidades de Satands”) con relacién a la iglesia de Tiatira. No
se nos dice con certeza cudl fue la ensefianza falsa de los nicolaitas, pero
probablemente ésta era una de esas sectas que florecieron en Asia Menor, que
Pablo habfa tenido que combatir principalmente en la carta a sus vecinos los
colosenses, que también combate Juan en su Evangelio, es decir, las llamadas
sectas gndsticas que ensefiaban una clase superior de “sabiduria” que fue
establecida en oposicién al Evangelio.

“Arbol de la vida”

Al final de la carta a la Iglesia de Efeso se encuentra la promesa que, como
ya lo seflalamos, estd dirigida a todos los cristianos. El cristiano vencedor
comerd del drbol de la vida que estd en el paraiso. La alusién es a Génesis 2-3, la
historia de la creacién y la caida del hombre. La recompensa por una buena
vida cristiana es el destino eterno perdido por el hombre al principio. Esta
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promesa se repite con diferentes palabras al final de cada una de las cartas. En
el v. 11 se dice que e/ wvencedor no sufrivd daiio de la muerte segunda. Por la
literatura judfa de esa época, sabemos que significa “condenacién”. La muerte
del cuerpo, es decir, la muerte fisica, era “la primera muerte,” por la que todos
tenfan que pasar; la muerte del alma, la condenacién por la cual estarfa muerto
para todo aquello para lo que habia sido creado, era la “segunda muerte”, que
podia evitarse. Cristo usé esta misma figura en Mateo 10, 28. En 2, 17 al
cristiano vencedor se le promete e/ mand escondido y una piedra blanca en la que
estd grabado #n nombre nuevo que nadie conoce, sino el que lo recibe. Los judios
comtnmente hablaban del mand del Antiguo Testamento como el alimento
que serfa consumido por los elegidos del Mesfas cuando El viniera; por lo
tanto, hasta ese momento estaba “escondido”, reservado. En el Evangelio de
Juan, capitulo 6, el mand es visto como un simbolo de la Eucaristia y de vida
eterna. El “nombre nuevo” conocido sélo por el que lo recibe es un tema que
se repite en 3, 12y 19, 12 asi como en Juan 10, 3 sig., y es una alusién a Isafas
62, 2 que habla de la gloria del Israel restaurado: “y te llamardn con un nombre
nuevo que la boca de Yahveh declarard”. De modo que esto también se refiere
a la vida eterna. Existen varias interpretaciones de la “piedra blanca”. Algunos
de los cultos paganos opuestos al cristianismo usaban piedras como distintivos;
blanco en el Apocalipsis es siempre un signo de victoria y estd particularmente
asociado con la vida celestial; y éste era un simbolo bastante comin de ese
tiempo, ya que los romanos marcaban la victoria con una toga blanca y, de
hecho, hablaban de un dfa de triunfo como “el que debe marcarse con una
piedra blanca”.

De nuevo 2, 26-28 promete al cristiano vencedor una recompensa en el
lenguaje de Salmos 2, un salmo del triunfo del Mesf{as. Este es el mismo triunfo
que también Cristo recibi6 de su Padre (v. 28), conforme a la promesa repetida
en todo el Evangelio de Juan. Estd también asociada con /laz estrella de la
maiiana, una alusién a Isafas 14, 12 y otros pasajes que usan esta expresion para
nombrar aquello que es exaltado y magnifico, y posiblemente también con
Cristo como luz del mundo, tan coman en el Evangelio de Juan. En 3, 5 la
promesa es de vestiduras blancas, vida celestial, e/ libro de la vida, una antigua
idea judia para expresar la vida eterna, que se encuentra en Exodo 32, 32 y usa
San Pablo; y Cristo confesard su nombre ante el Padre y sus dngeles, segtn lo
prometido por el Sefior en Mateo 10, 32. En 3, 12 el cristiano vencedor serd
un pilar (una expresién paulina, como en Gdlatas 2, 9) en e/ templo de Dios, la
Jerusalén celestial que es el tema de la parte final del Apocalipsis, y
nuevamente se menciona el nombre nuevo revelado por Cristo a sus seguidores y
que no les serd quitado, como en Juan 17, 26. “Nombre” en el pensamiento
semfitico significa virtualmente la personalidad misma. “Morando en nombre
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de Jesds” en el Evangelio de Juan significa “viviendo en Jests”, es decir,
compartiendo su vida. Finalmente, en 3, 21 se dice que el cristiano vencedor
se sentard en el trono de Cristo en el cielo.

Por lo tanto, en todo momento hay un mensaje para todos los cristianos
derivado de las manifestaciones particulares a cada una de las iglesias. A la
Iglesia de Esmirna (2, 8-11) le va aun mejor que a la de Efeso, porque todo lo
que dice de ella es bueno. Esta también sufre tribulaciin, persecucién y pobreza
material, aunque en la verdadera riqueza espiritual es rica (la misma idea se
expresa en Lucas 12, 21). La Iglesia de Esmirna parece haber sido mayormente
judia y haber sufrido la persecucién de los propios judios que habfan rechazado
el cristianismo. Juan dice que éstos tltimos definitivamente no son verdaderos
judios, ya que el verdadero Israel es la Iglesia. En esto es fiel al pensamiento de
Pablo en Romanos 2, 28 y 1Corintios 10, 18. Ellos van a sufrir mayores
persecuciones, dice Juan, pero si permanecen fieles recibirdn /a corona de vida
(virtualmente una cita de Santiago 1, 12). La persecucion tendrd una duracion
de diez dias. El ntmero “diez” se usa en la apocaliptica judia generalmente
como un numero indefinido, y “dias” por oposicién a “afios” significa un
tiempo corto en vez de uno largo.

La iglesia de Pérgamo (2, 12-17) es alabada pero también condenada.
Pérgamo es donde estd el trono de Satands; esto es probablemente una referencia
al hecho de que Pérgamo era uno de los centros principales del culto al
Emperador, donde César era adorado como un dios. Los cristianos de allf se
habfan mantenido firmes en la fe bajo persecucién, incluso el martirio. Un
martir es sefialado especialmente, Antipas, de quien no tenemos ninguna otra
informacién. Pero algunos de los cristianos de Pérgamo habfan transigido, asi
como los israelitas habfan sucumbido a la falsa idolatria en las planicies de
Moab (Nm 24, 3; 25, 2). Ellos se habfan contaminado con los nicolaitas y
sufrirfan condenacion, con la espada de mi boca, a menos que se arrepintieran.

Las Falsas Ensefianza

La iglesia de Tiatira (2, 18-29) también habfa dado motivo tanto para
alabanza como para reproche. En general, ellos se habfan mantenido fieles con
sus buenas obras, pero algunos se habfan dejado llevar por una falsa profetisa,
a quien Juan llama Jezabel por la infame esposa de Ahab de Israel. Habian sido
inducidos a fornicar, lo que puede significar eso mismo, o puede tener el
sentido que tiene con frecuencia en el Antiguo Testamento, el de culto falso,
idolatria; sugiere esto tltimo lo que sigue, que los habfan inducido & comer
carne inmolada a los idolos; Pablo habfa tenido que lanzar una advertencia en
contra de esto en 1Corintios 8, 10, 14 sig. Esta “Jezabel,” dice Juan, serd presa
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de una enfermedad fatal (“voy a arrojarla al lecho del dolor”), y sus seguidores
sufrirdn la misma destruccién, ya que Cristo dard a cada uno segzin vuestras obras
(v. 23). Esta ensefianza falsa también se conoce como las profundidades de
Satands, como ellos dicen (v. 24), lo que probablemente significa que sus
seguidores llamaban a esta ensefianza “cosas profundas,” y es caracterizada por
los verdaderos cristianos como “la ensefianza de Satands”. Por lo tanto, era
seguramente una forma de la enseflanza superior prometida por las sectas
gnosticas. La mayoria de los cristianos de Tiatira no habfa caido presa de este
mal.

La iglesia de Sardes (3, 1-6) recibe la censura mds fuerte. Esta es una
iglesia que en general estd espiritualmente muerta; aun quienes permanecen
fieles estdn a punto de morir; tienen muy pocas buenas obras que mostrar. Por
consiguiente, estin en grave peligro del juicio de Cristo, quien vendrd como
ladrén en la noche (1 Tesalonicenses 5, 2), inesperadamente. S6lo unos pocos
miembros de la iglesia de Sardes caminardn con Cristo de blanco, es decir,
participardn en su triunfo.

Un gran futuro

De la iglesia de Filadelfia (3, 7-13), por el contrario, s6lo dice cosas
buenas. Sufren grandes penurias, de nuevo aparentemente sujetos a la
persecucién de los judios, pero han mantenido la fe. Por lo tanto, el Sefior ha
abierto una puerta, una expresion que aparece en Colosenses 4, 6, que significa
que en el futuro algo bueno va a ocurrir inevitablemente. Aquf los de Filadelfia
reciben dos promesas: primero, que sus perseguidores serdn humillados;
segundo, que ellos no sufrirdn la gran tribulacién que caerd sobre el mundo
entero.

La carta a la iglesia de Laodicea (3, 14-22) es quizds la mds famosa, por
las lineas de los versiculos 15-16. Laodicea recibe una censura general, aunque
su caso no es irremediable. Aparentemente Juan ha tomado la figura de su
alocucién de las fuentes termales por las que era famosa Laodicea. Los laodiceos
no son ni frios ni calientes, dice el Apocalipsis, ni fieles ni sin fe. Deberdn
tomar la decisién de ser seguidores de Cristo con todo lo que esto implica o
renunciar a ostentar el nombre de cristianos. En los versiculos 17-18 el
lenguaje del mensaje a Laodicea tiene cierto color local. La ciudad era famosa
por su comercio, lo que probablemente estd relacionado con la tibieza de sus
ciudadanos. El Sefior ordena que compren oro acrisolado al fuego, lo que quiere
decir oro puro, el oro de la riqueza espiritual, no la riqueza de esta tierra; sélo
asf podrdn cubrirse con vestidos blancos. Compren de El también uz colirio para
que te des en los ojos, continda. En Laodicea habfa una escuela de medicina
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famosa. El colirio para los ojos que necesitan los laodiceos, sin embargo, es
espiritual, para que recobren la vista, con visién espiritual. Deberdn reconocer en
sus tribulaciones los esfuerzos del Sefior para inducirlos al arrepentimiento. El
no dice que esos esfuerzos necesariamente hayan sido en vano.

El Antiguo Testamento

Habiendo asi recorrido los primeros tres capitulos del Apocalipsis,
tenemos realmente un panorama de la historia completa que se desarrollard en
los capitulos subsiguientes. Bajo diferentes imdgenes serd revelado
bédsicamente el mismo mensaje, no una sino varias veces. Hemos visto cémo en
estos capitulos las diferentes partes estdn vinculadas por alusiones a lo que ya
ha sucedido y lo que sucederd. Asi es en todo el libro y corresponde
perfectamente a la forma de escribir de los semiticos. Este texto es un claro
ejemplo de lo que Juan quiere decir cuando habla de Dios como El que es, El
que era y El que vendrd. Su apego a la tradicién del Antiguo Testamento, su
referencia a sucesos contemporineos, su prediccion del futuro cercano, todo
contribuye a formar el estilo del Apocalipsis. Contiene un mensaje para los
cristianos de la época de Juan, particularmente para los de las siete iglesias a
las que se dirige, y sobre todo, contiene un mensaje eterno para toda la Iglesia
a través de los siglos simbolizada por las siete iglesias.

En los dos articulos siguientes, seguiremos con algo mds de rapidez el
desarrollo de estos temas en los capitulos restantes del libro de Juan.
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IV

LAS CALAMIDADES QUE
SE APROXIMAN

Practicamente todos los comentadores del Apocalipsis coinciden en que
después de las cartas introductorias a las siete iglesias (cap. 1-3), el cuerpo del
Apocalipsis se divide en dos partes, la primera de las cuales estd constituida por
los capitulos del 4 al 11. Esta primera parte describe el futuro triunfo de Cristo
y su Iglesia a partir de lo que podriamos llamar un punto de vista negativo, es
decir que el énfasis estd en el castigo de los enemigos de Dios. La seccién que le
sigue, la cual veremos en nuestro préximo articulo, es mds positiva.

Las cartas a las siete iglesias realmente inclufan brevemente todo lo que se
encuentra en estas dos secciones principales. Pero mientras que las cartas se
limitan a mencionar los hechos, en el cuerpo del Apocalipsis se describen en
forma de visién profética.

Al igual que en las cartas, Juan comienza con una vision del Padre, el Hijo
y el Espiritu Santo. Esta visi6n, sin embargo, tiene lugar, no en la Tierra, sino en
el cielo, y estd descrita con mucho mds detalle.

Veamos primero la visién del Padre y del Espiritu (cap. 4). El material de
la descripcién de Juan estd tomado principalmente del sexto capitulo de Isafas,
del primer capitulo de Ezequiel, y del séptimo capitulo de Daniel. Si leemos
estos pasajes del Antiguo Testamento, veremos que la descripcién del trono
celestial es de Ezequiel, las “criaturas vivientes” paradas alrededor de éste han
sido descritas en términos tanto de Ezequiel como de Isafas, y ciertos detalles
aqui y alld han sido tomados de Daniel. Tiene ciertos cambios: por ejemplo, Juan
ha simplificado la visién de Ezequiel omitiendo las “ruedas” y, en su lugar, ha
atribuido a las criaturas vivientes la omnipresencia de Dios simbolizada por los
ojos “por delante y por detrds” (v. 6), que Ezequiel expresé con las ruedas.
Ademds, ésta es una visién cristiana, no judfa, y por lo tanto, presenta y explica
al Espiritu Santo, al que llama una vez mds “los siete espiritus de Dios” (v. 5).

Por lo tanto, se nos presenta una visién en la cual Juan es transportado al
cielo y ve a Dios Padre en su trono celestial, en la presencia del Espiritu Santo,
rodeado por criaturas simbdlicas con las cuales estamos familiarizados por el
Antiguo Testamento. Dios recibe la alabanza de todas sus criaturas, incluyendo
los “veinticuatro ancianos” que estdn sentados alrededor de El en veinticuatro
tronos. Los tronos aparecen en Daniel. El hecho de que hay veinticuatro de ellos
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en Juan es otra modificacién necesaria en un Apocalipsis cristiano. Los ancianos
representan los elegidos glorificados tanto del Antiguo como del Nuevo
Testamento. Incluso este simbolismo aparece como presagio en el Antiguo
Testamento ya que en Isafas 24, 23 leemos “cuando reine Yahveh Sebaot en el
monte Sién y en Jerusalén, y esté la Gloria en presencia de sus ancianos”.

El Cordero

La otra Persona divina, el Hijo, aparece en el capitulo 5 ahora simbolizado
por un Cordero. Primero, a la derecha del Padre aparece un libro, escrito por el
anverso y ¢l reverso, sellado con siete sellos (ver Ezequiel 2, 9-10). Este es el libro
del futuro, como lo vemos enseguida, el cual no puede ser revelado por nadie
excepto Dios mismo. S6lo el Leén de la Tribu de Jud4, el Retofio de David,
quien ha conquistado el pecado y la muerte, podrd abrir el libro y revelar su
contenido.

Esto, por lo tanto, nos presenta al Cordero, “de pie, como inmolado; tenfa
siete cuernos y siete ojos, que son los siete Espiritus de Dios, enviados a toda la
tierra” (v.6). El Cordero es una figura mesidnica que se reconoce en Isafas 53, y
sus cuernos simbolizan el poder (El Libro de Henoc presenta al Mesfas como un
cordero con cuernos), y El, también, al igual que el Padre, es el Autor del
Espiritu de Dios (ver Juan 15, 26, etc.). Sélo El puede abrir el libro, y con ese
fin se dirigen a El las oraciones de los santos (v. 8).

Es interesante ver c6mo Juan visualiza la Iglesia glorificada en el cielo y la
Iglesia en la tierra como esencialmente una y la misma. Esto, por supuesto, es una
enseflanza que aparece con frecuencia en el Nuevo Testamento. Las “copas de oro
llenas de perfumes”, que son las oraciones de los santos, son ofrecidas a Dios por
los veinticuatro ancianos. Los “santos” son los miembros de la Iglesia en la tierra,
como los suele llamar Pablo; él tomé el término del Antiguo Testamento, que se
refiere a los israelitas fieles como los santos de Dios. Esta uni6én de oraciones entre
la Iglesia de la tierra y la del cielo es lo que se conoce en la ensefianza catélica como
“la comunién de los santos,” y esta imagen del Apocalipsis es una evidencia
temprana de la creencia tradicional cristiana de que los santos en el cielo pueden
recibir las oraciones de los fieles en la tierra y transmitirselas a Dios.

Hijo de Dios

El Hijo, también, es honrado por todas las criaturas de Dios, las “criaturas
vivientes”, los ancianos, los dngeles, y finalmente “toda criatura, del cielo, de la
tierra, de debajo de la tierra y del mar, y todo lo que hay en ellos” (v. 13). Esta
es la imagen del Hijo de Dios glorificado situado por encima de todas las
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criaturas, que nos es familiar por las Epistolas a los Hebreos, Colosenses, Efesios,
etc.

Todo esto ha sido una preparacién para el comienzo de la revelacion
simbolizada por la apertura de los siete sellos. Debemos fijarnos en el esquema
que sigue Juan durante los seis capitulos siguientes. Los primeros cuatro sellos
seran abiertos de una sola vez, y juntos formardn un cuadro. Luego se abrirdn el
quinto y sexto sellos, formando juntos un cuadro. Luego habrd un material
intermedio que conducira finalmente a la apertura del séptimo sello. El séptimo
sello, a su vez, es realmente la introduccién a las siete trompetas que vienen
después. Las siete trompetas mds o menos repiten la revelacién de los siete sellos,
aunque la presentan mds bien desde el punto de vista de Dios. De nuevo sigue
el mismo esquema. Primero sonardn cuatro trompetas, dando una impresién de
unidad. Luego la quinta y sexta trompeta juntas dando una sola impresion.
Luego, viene otra serie de visiones intermedias, que conducen finalmente hasta
la dltima de las trompetas.

Al seguir este esquema complicado y repetitivo, Juan conserva la unidad de
su obra, vincula las diferentes partes y al mismo tiempo desarrolla sus temas. El
desarrollo, sin embargo, no tiene un estilo estrictamente 16gico como el que nos
es familiar en la escritura occidental. Es, mds bien, producto de la mentalidad
semitica, que recorre el panorama una y otra vez (puesto que las siete cartas, los
siete sellos y las siete trompetas dicen esencialmente lo mismo), dando énfasis
cada vez a uno de los aspectos del conjunto. Es el estilo en el que estdn escritos los
libros proféticos del Antiguo Testamento. Olvidar eso, y tratar de interpretar el
Apocalipsis como si hubiese sido escrito por uno de nosotros, es otra de las razones
por las que con frecuencia se malinterpreta este libro.

Los primeros cuatro sellos (6, 1-8) estdn unidos por su imagen comdin, “los
cuatro jinetes del Apocalipsis”. Esta visién proviene de Zacarfas 6, 1-5. Los
cuatro jinetes juntos representan la guerra, la discordia, la pestilencia y la
muerte, y por lo tanto, son una representacién gréfica de la descripcién de los
Gltimos tiempos que da Nuestro Sefior mismo en Mateo 24, 6-8, donde El dice:
“Oiréis también hablar de guerras y rumores de guerras... se levantard nacién
contra nacién y reino contra reino, y habrd en diversos lugares hambre y
terremotos. Todo esto serd el comienzo de los dolores”. Por consiguiente, el
primer jinete monta un caballo blanco (victoria), usando una corona (victoria),
dirigiéndose hacia la conquista. El segundo caballo es rojo, el color de la sangre.
El tercer caballo es negro, porque simboliza la peste. En relacién con esto, Juan
oye hablar de precios de hambruna: “Un cuarto de trigo por un denario” (el
denario era el salario de un dfa); “no causes dafio al aceite y al vino” (v. 6), es
decir, una persona comin no podrd comprar aceite ni vino, y sélo podréd obtener
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cebada y trigo a precios exorbitantes. El cuarto jinete es la muerte, en un caballo
del color de la muerte.

El momento sefialado por Dios

Los dos sellos siguientes van juntos. La apertura del quinto sello revela a los
martires, de pie ante el altar celestial de Dios, pidiendo venganza. Se les dice, sin
embargo, que ellos deberdn esperar el momento sefialado por Dios (6, 9-11). Esto
ayuda a explicar el propésito de las cosas horribles que se predicen para la tierra.
Un aspecto del juicio de Dios es el castigo de los injustos. La recompensa de los
justos es s6lo el otro aspecto. Esto explica el sexto sello, la revelacién del dia de
la ira de Dios (6, 12-17). Esta descripcién estd tomada casi palabra por palabra
de varias fuentes biblicas diferentes. El terremoto (Mateo 24), el sol negro y la
luna convertida en sangre (Joel 2, 31), las estrellas que caen de los cielos como
los higos de una higuera (Isafas 34, 4), el cielo replegado como un pergamino que
se enrolla (Isafas 34, 4), los gobernantes de la tierra escondiéndose (Isafas 2, 10),
pidiendo a las rocas y montafias que caigan sobre ellos (Oseas 10, 8), son todas
imdgenes comunes para representar el fin del orden presente.

El sello de los vivos

La continuacién natural serfa una descripcion del triunfo celestial de la
Iglesia, y Juan tiene una versién corta de este episodio al final de las siete
trompetas que vienen después. Pero el autor ain estd lejos de llegar a este punto.
Volverd a recorrer todo el proceso una vez mds en la serie de las siete trompetas,
para dar a conocer otro aspecto de su mensaje.

E incluso antes de llegar a este punto, el capitulo 7 contiene una serie de
visiones intermedias que llevan a la apertura del séptimo sello y lo prolongan
dramdticamente. Primero, en 7, 1-8 estd la imagen de /o5 144,000 sellados con el
sello del Dios vivo. La introduccién es “cuatro dngeles de pie en los cuatro extremos
de la tierra, que sujetan los cuatro vientos de la tierra, para que no soplara el
viento ni sobre la tierra ni sobre el mar ni sobre ningin 4rbol”, quienes, en otras
palabras, son simbolos del poder de Dios sobre toda la tierra, y reciben de otro
angel, el mensajero de Dios, la orden de no hacerle dafio a la tierra hasta que Sus
elegidos hayan sido escogidos. Estos dngeles, de nuevo, son de la imagineria de
Zacarfas 6, 1-8, otra aplicacién del mismo texto que Juan ha usado
anteriormente. La destruccién con la que amenaza no ha de desencadenarse hasta
que Dios haya determinado el nimero de quienes habrdn de salvarse. Estos se
designan con el ndmero simbélico 144,000 que es el nimero “celestial” de la
perfeccién: 12 veces mil, multiplicado una vez mds por 12, por el ntimero de las
tribus israelitas. Sin embargo, las tribus no aparecen exactamente igual que en el
Antiguo Testamento, ya que no habfa ninguna tribu llamada José. Estas
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también, son simbdlicas y representan a los escogidos de Dios; por lo tanto no se
limitan a los cristianos judios. Son la Iglesia en la tierra que vivird hasta los
Gltimos dfas.

Inmediatamente después estd la imagen que corresponde (7, 9-12), la de la
Iglesia triunfante en el cielo, la de aquellos que han triunfado sobre la
persecucion. Esa es la explicacién que da de esta visién uno de los ancianos (vv.
13-17), en un lenguaje tomado de varias fuentes del Antiguo Testamento,
incluyendo Ezequiel 34, 23, Isafas 49, 10, e Isafas 25, 8. Aqui viene la apertura
del séptimo sello (8, 1), que es, a su vez, la vision de las siete trompetas.

Las siete trompetas recorren el camino de los siete sellos, pero no son una
simple repeticién. En esta serie de visiones hay un mayor sentido de urgencia, una
mejor perspectiva de la perfeccién del plan divino y una insistencia mds viva en
que Dios controla totalmente los destinos del futuro. Al igual que con los siete
sellos (5, 8-10), antes de que comiencen las trompetas hay una vision preliminar
sobre el papel de las oraciones de los santos que tienen el poder de obtener la
intervencion de Dios en la historia (8, 2-5), descrita casi en los mismos términos.

Las trompetas

Las primeras cuatro trompetas (vv. 6-12) han sido unidas, al igual que los
primeros cuatro sellos. Una vez mds la imagineria es similar: truenos, terremotos,
sangre y demds. La figura de la trompeta aparece en San Pablo, en la apocaliptica
primera carta a los Tesalonicenses 4, 16. La fuente del Antiguo Testamento a la
que mds recurre Juan para su descripcién de las cosas por venir es el décimo
capitulo del Exodo, la historia de las plagas de Egipto. Al igual que en ese texto,
tenemos aqui granizo (primera trompeta), agua que se convierte en sangre
(segunda trompeta), junto con una imagen que ha sido usada antes, las estrellas
que caen del cielo, y el cambio del sol y la luna (cuarta trompeta), y otra que ha
sido tomada de Jeremias 9, 15, el agua convertida en ajenjo (tercera trompeta).
Cada una de las trompetas tiene que ver con la destruccién de una “tercera parte”
de algo, o sea, una gran parte.

Después de esto un verso final (8, 13) presenta las tres “calamidades” que
son sinénimo de las Gltimas tres trompetas.

De nuevo, hay un paralelo con los sellos, y la quinta y sexta trompetas estdn
relacionadas y separadas de la séptima por una serie de visiones intermedias. La
relacién entre la quinta y la sexta trompeta es la fuente comidn del Antiguo
Testamento que ha servido de modelo, los primeros dos capitulos de Joel.
Ademis, existe una progresion, en la cual la quinta trompeta predice un castigo
que hace dafio pero no mata, mientras que la sexta causa destruccién. Las
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langostas (9, 1-12) y los jinetes (9, 13-21) por lo tanto representan una situacién
cada vez peor que es parte de la venida de los tltimos tiempos.

Las invasiones romanas

En estas dos visiones Juan también presenta algunos de los temas que
tratard mds extensamente en la segunda parte del Apocalipsis. El responsable de
la plaga de las langostas es Satands, la estrella caida del cielo (9, 1). El no tiene
poder sobre los escogidos de Dios (v. 4) , de hecho, s6lo lo tiene sobre aquella
parte de la humanidad que ha rechazado a Dios. La descripcién de los jinetes dice
que los contenfan los dngeles de Dios, quienes luego los soltaron junto al rio
Eufrates en niimeros enormes (9, 16). Juan describe una invasién asi en los
términos que entendfan sus contempordneos. La principal amenaza a la ley y el
orden representados por el imperio romano en la época de Juan era el imperio
parto, al este del Fufrates. Estas invasiones de nuevo destruyen “la tercera parte”
de la humanidad y ahora nos dice por qué Dios permitia esas cosas, para que por
medio de ellas El pudiera llevar al arrepentimiento a un mundo malvado (vv. 20-
21); pero todo es en vano.

Los angeles de Dios

La primera de las visiones intermedias antes de la séptima trompeta estd
dominada por un dngel descrito en los términos de las visiones del Hijo de
Hombre y del Uno sentado en el trono (1, 12 sig. y 4, 1 sig.). El, por lo tanto,
representa a Cristo y a Dios. El también tiene un libro, pequefio, y tiene un pie
sobre el mar y el otro sobre la tierra (10, 1-2). Esta imagen se basa en gran
medida en la de de Daniel 12, 7, aunque Juan la ha modificado. El dngel, por lo
que representa, domina tanto el cielo como la tierra, o sea, todo el mundo. Grita
con una voz de siete truenos, palabras que Juan tiene prohibido escribir (10, 3-
4); por lo tanto, a Juan no se le permitié darnos parte de su revelacién. Sin
embargo, habiendo jurado solemnemente revelar y consumar sin dilacién el
altimo fin (vv. 5-7), el dngel entrega a Juan el librito que tenfa, y Juan se lo come
(vv. 8-11). Esta Gltima escena estd tomada de Ezequiel 2, 8 - 3, 3. El librito se
describe como pequefio en relacién con el gran libro de los siete sellos, porque
ésta es la porcién de Juan, es decir, la revelacién que recibid para darla a conocer.
En su boca es dulce, pero en su estémago amargo. También lo dice asi Ezequiel.
Es agradable recibir la palabra de Dios, pero con frecuencia es desagradable
cumplirla.

Esta escena cambia abruptamente. A Juan se le pide que mida el Templo
de Dios (11, 1). Decimos templo “de Dios” puesto que no existia otro en el
tiempo en que Juan escribfa, y la perspectiva del Apocalipsis se desplaza sin cesar
entre el cielo y la tierra. Sin embargo, posiblemente se refiere al templo de
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Jerusalén, ya que de cualquier forma esta imagen proviene de Ezequiel 40, 3. El
templo, sin embargo, representa a la Iglesia. Midiéndolo se da cuenta Juan la
necesidad que tiene la Iglesia de salvacion. Fuera del templo estd la provincia de
los gentiles sin Dios, quienes pisoteardn la Ciudad Santa “cuarenta y dos meses”
(11, 2). Estos cuarenta y dos meses, también llamados en otros pasajes del
Apocalipsis tres afios y medio, un tiempo, tiempo y medio, y mil doscientos
sesenta dfas, estdn tomados de Daniel 7, 25 y 12, 7. Este ntiumero, la mitad de
siete afios, representa el perfodo de las aflicciones de la Iglesia en la tierra, en
otras palabras, el perfodo de tiempo que la separa de la gloriosa vindicacién de
Cristo. Este ndmero también estd basado en la historia, ya que es el periodo
aproximado que durd la persecucién de Israel bajo Antioco Epifanes (168-175 a.
C.), en la época de los macabeos.

Durante este tiempo, por lo tanto, Dios dice a Juan que sus dos testigos
profetizarfan (11, 3). Estos dos testigos, cuando son llamados o/ives y candeleros (v.
4) estdn descritos en los términos de Zacarfas 4, 1-3, 11-14 y luego en 11, 5-6
aparecen con las caracteristicas de los profetas Moisés y Elfas (ver Ntmeros 16,
35, 1 Reyes 1,10, 1 Reyes 17, 1, etc.). Representan, por lo tanto, los testigos
fieles de Dios en la Iglesia, quienes testificardn ante Dios durante toda la vida de
la Iglesia en la tierra. Cuando este periodo se haya cumplido caerdn bajo la ira de
la bestia del abismo (11, 7). Esta bestia aparecerd en la segunda parte del
Apocalipsis.

El triunfo celestial

Juan nos ha dicho, por lo tanto, que la Iglesia, cuyo destino es sufrir la
persecucién de este mundo, no obstante continuard en todo momento dando fiel
testimonio de la verdad. Aun cuando la bestia haya matado a los testigos (v. 7
por 1 Daniel 7,3 sig.), con la aprobacién de los pueblos sin Dios que crucificaron
al Salvador (v. 8 referente a Is 1, 10, etc.) y les negaron la sepultura,
inflingiéndoles la mayor afrenta concebible (v. 9 sig.), Dios los vindicard. En 11,
11-13, la resurreccién y ascensién de los testigos es descrita en un lenguaje que
nos recuerda la visién de Ezequiel 37, y la ascensién de Elfas en 2 Reyes 2, 11,
después de “tres dfas y medio,” es decir, una fraccién minima de tiempo en
relacién con su periodo de testimonio, un dfa por cada aflo. La vindicacién y
triunfo de la Iglesia coinciden con la confusién de sus enemigos y la conversién
de muchos (vv. 13-14).

Y de ese modo llegamos a la séptima y dltima trompeta, la imagen del
triunfo de la Iglesia, cuando “el reinado del mundo se haya convertido en el
reinado de nuestro Sefior y de su Cristo” (vv. 15-19). El cdntico de triunfo
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celestial se basa en el Salmo 2, y hay una repeticién del trueno, el granizo y otras
seflales que han aparecido antes.

Juan bien pudo haber terminado aqui, pero tiene mds que decir. En su
segunda parte, la cual veremos en el préximo articulo, trata mds del aspecto
positivo, de la propia Iglesia, y no ya del castigo de los enemigos de la Iglesia,
como en la seccién anterior. El juicio de Dios tiene ambos elementos, que son
inseparables. Es imposible recompensar el bien sin castigar el mal.

La liberaci6on

¢Cudndo sucederdn estas cosas? Juan ya nos lo dijo al comienzo de este libro:
“pronto”. Y de cierto modo, todas estas cosas ya han sucedido, aunque de otra
forma, estdn adn por suceder. El triunfo de la Iglesia es algo perenne. Cuando no
parece existir la menor probabilidad de que prevalezca sobre el poder del mal, su
liberacién ya estd asegurada. Triunfarfa sobre el imperio romano, que era su
enemigo mds poderoso en los tiempos de Juan. Desde entonces ha triunfado una
y otra vez. Triunfard sobre sus enemigos de nuestros dfas, y asi, sucesivamente,
hasta la vindicacién final y la glorificacién que sucederd en el cielo.

Como ya lo hemos visto, es fundamentalmente erréneo tratar de extraer del
Apocalipsis una proyeccién al futuro de profecias detalladas de fechas y afios. Juan
daba voz a su fe con base en las palabras de nuestro Sefior y de la Biblia. Sus
niimeros e imdgenes son simbélicos. El no sabfa mds de lo que sabemos nosotros
precisamente cuindo llegarfa el triunfo final, con la gloriosa venida del Sefior.
Sabfa, como lo sabemos nosotros, que vendrd con toda certeza.

El Apocalipsis repite los mismos temas una y otra vez. Es el producto de
muchas visiones separadas que Juan ha descrito siguiendo un complicado e
intrincado esquema. Asi vemos a veces un aspecto y a veces otro de la misma
ensefianza general. Pero asi como el Sefior es eterno, como el Hijo del Hombre
estd por siempre en el cielo y en la tierra reinando en Su Iglesia, como el cordero
estd degollado y a la vez de pie triunfante, desde esta misma perspectiva debemos
tomar las visiones del Apocalipsis. Relatan verdades que son aplicables a todos
los tiempos. Los “dos testigos” son los siervos fieles de Cristo en cada generacién;
no estdn confinados a ningtn periodo en particular. Estdn con nosotros hoy al
igual que estaban con Juan. Se les ha quitado la vida en nuestra época como en
la de Juan. Y asi como ellos “pronto” serfan levantados en triunfo en la época
misma de Juan, asi se levantardn en nuestro tiempo.
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vV
LA MUJER VESTIDA DE SOL

En la segunda parte principal del Apocalipsis, capitulos 12-19, Juan se
separa de los textos apocalipticos judios. No es que él dejara de depender del
Antiguo Testamento o de la tradicién literaria apocaliptica judfa — por el
contrario, esta segunda parte contiene mds alusiones al Antiguo Testamento
que la primera — pero en esta seccién él habla de cosas que el Antiguo
Testamento no podia saber. Mientras que en la primera seccién habla en
términos mds o menos generales sobre catdstrofes y otros aspectos del juicio de
Dios, en esta seccién tenemos una descripcién muy detallada del papel de la
Iglesia. Es la Iglesia, la culminacién de la aspiracién del Antiguo Testamento,
la que marca la diferencia entre un Apocalipsis judio y uno cristiano.

De nuevo, Juan comienza esta secciébn con una serie de visiones
preparatorias. En esta ocasién, sin embargo, no hay presentacién de la Trinidad
celestial. Mds bien, nos presenta con una serie de “signos” los “miembros del
elenco,” por as{ decirlo, quienes serdn el tema de las siguientes revelaciones.

El primer signo es “una mujer vestida de sol; con la luna bajo sus pies, y
una corona de doce estrellas sobre su cabeza”. Como podemos ver por la
descripcién completa de esta mujer (12, 1-2, 5-6), ella es tanto la Iglesia como
la Madre del Mesfas. Presenta a la Iglesia a la vez glorificada y en su periodo
de prueba. El so/, la luna, y las estrellas son figuras posiblemente sugeridas por
Génesis 37, 9, en la historia de José, quien es una prefiguracién del Mesfas; la
escena tiene la intencién, en todo momento, de mostrar la gloria de la Iglesia.
La referencia en el v. 2 es una parifrasis de Miqueas 4, 10, donde la hija de
Sién, es decir, la Jerusalén terrena, que es la prefiguracién de la Jerusalén
celestial, estd sufriendo antes de que el Sefior la salve de Babilonia. La criatura
a la que la mujer daa luz en el v. 5 es, sin duda, Jests, segtin se describe en el
lenguaje mesidnico de Salmos 2, 9. La mujer tiene otros hijos (v. 17), quienes,
como veremos, son los cristianos. Esta es la ensefianza de Pablo sobre Cristo “el
primogénito de muchos hermanos”, nuestro Salvador que nos ha permitido
participar de Su vida. Finalmente, la mujer se refugia en el desierto
(posiblemente Juan estd pensando en la época en que Dios protegi6 a Israel en
el desierto) durante mil doscientos sesenta dias, lo cual, como ya hemos visto, es
el periodo de la vida de la Iglesia en la tierra.

El segundo signo (vv. 3-4) es el dragdén, que se identifica de inmediato
como Satands. Se describe en términos de la bestia que veremos en un
momento (descripcién de Daniel 7, 7), y su cola arrastra la tercera parte de las
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estrellas del cielo (Daniel 8, 10), es decir, encabeza el gran nimero de dngeles
caidos. Aqui, entonces, tenemos a los dos antagonistas principales para las
almas de los hombres.

“Las alas de dguila”

En los versiculos 7-12 esta batalla perenne se describe en términos de una
lucha de Miguel y sus dngeles (ver Daniel 10, 13) contra el demonio y sus
dngeles, y la victoria ha sido prometida a quienes son hermanos de Cristo y
creen en El. En los versiculos 13-17 se repite la figura de la enemistad entre
Satands y el Hijo de la mujer. Aqui se dice que a ella se le dieron las dos alas
del dguila grande, una figura que representa la proteccién divina en el Antiguo
Testamento (Exodo 19, 4, etc.).

Aun quedan otras personas por presentar. Antes de que las veamos,
debemos sefialar que en el v. 15 se dice que el dragén, que también se
identifica con la serpiente de Génesis 3, trata de destruir a la mujer con agua.
De igual modo, en el v. 18, él estaba en pie sobre la arena del mar. E
inmediatamente después, veremos surgir del mar una Bestia.

Por lo general, el Apocalipsis se refiere tanto a la tierra como al mar como
malditos (por eso el v. 12): son “este mundo” que no tiene participacién en
Cristo. Por lo tanto, muy apropiadamente, en el capitulo 13 hay dos bestias
enemigas, una de la tierra y otra del mar. Pero en el v. 16 la tierra se opone al
agua para ayudar a la mujer. Cuando tierra y mar estdn as{ opuestos, Juan alude
a una antigua idea que aparece una y otra vez en el Antiguo Testamento y que
estd incluida en el relato de accién del primer capitulo del Génesis. El agua
significa caos, del cual Dios sacé la tierra, y ésta es, por lo tanto, el simbolo del
orden correcto que El establecio.

La bestia del mar que actta con el poder de Satands es seguida por los
hombres de esta tierra (13, 1-4). Esta descripcién y la bestia de la tierra
constituyen un resumen del relato de Daniel 7, 1-8. Daniel hablé de cuatro
bestias, que simbolizan los cuatro grandes imperios que persiguieron a los
judios. Juan se refiere al tnico gran imperio que persigue a los cristianos, es
decir, Roma. Pero él habla de dos bestias para presentar el doble aspecto de esta
persecucion, que es tanto politica como religiosa.

La bestia del mar, por lo tanto, es propiamente un simbolo del imperio
romano, que en la época de Juan era la personificacién del anticristo, el poder
del mundo opuesto al reino de Cristo. Esto no significa, por supuesto, que el
significado de lo que Juan reveld abarcara sélo a Roma. Esta bestia ejercerd su
poder durante cuarenta y dos meses, (v. 5), es decir, toda la vida de la Iglesia
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en la tierra. Siempre, en todas las épocas, existird este poder mundano — “este
mundo” — que tratard de tomar el lugar de Cristo. Juan simplemente lo ha
descrito con la forma que tomé en su época.

Conforme a esto, los cuernos y las cabezas tienen un significado que
veremos en un momento, al igual que la referencia (v. 3) a la cabeza herida y
luego cicatrizada. Las blasfemias de la bestia (vv. 5-6) y su guerra contra Dios
y su Iglesia (vv. 7-8) estdn en concordancia con el hecho de que realiza la obra
de Satands, que la ha hecho emerger. En los vv. 9-10 Juan habla a los cristianos
sobre su actitud de cara a estas afrentas. La perseverancia y la fe a que Pablo los
insta como respuesta a la persecucion es la palabra del Apocalipsis.

Las maravillas realizadas

La otra bestia de la tierra (vv. 11-18), a la que Juan luego (16, 13) llama
el falso profeta, es el otro aspecto del poder hostil a Cristo. Es el paganismo
mismo personificado. De manera caracteristica, tiene dos cuernos como un cordero —
es decir, puede tomar la apariencia del Hijo del Hombre mismo — sin embargo,
hablaba como una serpiente, porque es la voz de Satands (v. 11). El paganismo es el
que lleva a los hombres a adorar el poder que no es Cristo (v. 12), y realiza falsas
maravillas para engafiar a los hombres (vv. 13-14), incluso como los testigos de
la Iglesia (11, 5-6) obraban maravillas verdaderas. En el v. 15 probablemente
Juan hace referencia a las imdgenes de los emperadores que se exhibfan para que
las adoraran; muchos cristianos fueron muertos por negarse a hacerlo. El
paganismo estaba totalmente al servicio del gran imperio (vv. 16-17), al punto
de que todo el que no lo aceptara, para recibir lz marca de la bestia, estaba sujeto
a la persecucién y a una penalizacién y marginacién econémicas.

“La Bestia”

El famoso nzmero de la bestia aparece en el v. 18. El nimero seiscientos sesenta
y seis es, en primer lugar, un simbolo de la mayor imperfeccién, ya que es el
sagrado ntimero siete menos uno repetido tres veces. Pero Juan dice que es el
niimero de un hombre, con lo cual quiere decir, sin duda, que es un ndmero
formado al sumar el valor numérico de las letras del nombre de alguna persona.
¢El nombre de quién? Debemos confesar que no es posible contestar con
absoluta certeza. No estamos seguros del lenguaje en que pensaba Juan cuyos
ndmeros usarfa. Juan escribi en griego, pero probablemente pensaba en arameo
y usa mayormente fuentes hebreas. Incluso podrfa ser latin, ya que él personifica
al anticristo en términos del imperio romano. Es probable que una persona con
ingenio llegue al nimero 666 a partir de casi cualquier nombre o titulo que
escoja si le permitimos formular el nombre o titulo como lo desee y decidir en
qué lenguaje lo va situar. De hecho, el candidato mds probable para el nimero

- 43 -



de la bestia es el Emperador Ner6n, el primer perseguidor en nombre de Roma.
Si sumamos el valor numérico en hebreo del nombre Ner6n César (Neron Qesar)
obtenemos 666. (Es ésta la solucién correcta? No podemos estar seguros; es sélo
una conjetura. Pero parece probable a la luz de lo que sigue.

Debemos comentar que ahora con el dragén, la bestia (del mar) y el falso
profeta (la bestia de la tierra) juntos, tenemos una especie de “trinidad
diabdlica” en oposicién a la verdadera Trinidad de Dios. Como Juan menciona
a los tres de esta “trinidad” en 16, 3, asi como antes habia dado énfasis a la
presencia de la Trinidad divina, podemos concluir que no es una simple
coincidencia que oponga tres a tres. El signo final de esta serie introductoria
presentada como un “elenco de personajes” es el de los 144,000 (14, 1-5), que,
como vimos previamente (7, 4 sig.), representa a la Iglesia en la tierra, los
elegidos de Dios. Aqui son presentados con el Cordero, con su nombre escrito
en la frente, de pie sobre el Monte Sién, en total contradiccién con la bestia y
sus seguidores. Aqui se les llama también virgenes y primicias para Dios, el
titulo que daba Pablo a los cristianos a quienes dirigfa sus cartas.

Las siete copas

Después de esta serie de signos, se nos presenta otra serie corta de siete
dngeles en la tercera gran imagen profética de las siete copas. El primero de
estos dngeles (14, 6-7) proclama una buena nueva eterna, es decir, la voluntad
fija y decidida de Dios de efectuar Su juicio (la palabra “evangelio” significa
“buena nueva”). El segundo dngel anuncia la caida de Babilonia (v. 8), un tema
que se desarrollard luego con gran detalle. Un tercer dngel (vv. 9-11) predice
la condenacién eterna de quienes insistan en seguir a la bestia. Una vez mds
Juan pide la perseverancia paciente de los cristianos, y habla de la recompensa
para los verdaderos creyentes (vv. 12-13). Un cuarto dngel es descrito como
hijo de hombre, porque él hard el trabajo del Hijo del Hombre (v. 14). Un
quinto dngel ordena este trabajo (v. 15), es decir, juzgar al mundo, que aqui se
describe con el acto de segar (v. 16). Un sexto dngel aparece con el mismo
propésito (v. 17), y un séptimo dngel llama desde el altar celestial donde estdn
las oraciones de los santos (v. 17), y de nuevo el juicio se describe esta vez como
una vendimia sangrienta (vv. 19-20).

El juicio
Estas dos imdgenes del juicio han sido tomadas de Joel 3, 13 e Isafas 63,
1-6. Los comentaristas sefialan que mil seiscientos estadios (alrededor de
doscientas millas), el drea inundada por la sangre del juicio, es precisamente la

extensiéon exacta de Palestina. Asi como la Jerusalén terrenal en 11, 8 es
tomada como toda la tierra donde la Iglesia dard su testimonio entre los
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hombres, y por lo tanto representa el mundo mismo poblado por los que son
hostiles al Sefior (cf. 11, 2, todos los que se encuentran en el atrio exterior del
templo), posiblemente Juan toma aqui los limites tradicionales de Palestina
para representar al mundo entero que va a ser juzgado.

En el capitulo 15 comienza la Gltima de las séptuples imdgenes del
juicio, o de los tltimos tiempos, en la imagen de las siete copas. Aqui el énfasis
estd en el triunfo, la vindicacién de los justos que estd necesariamente unida al
castigo de los injustos. En consecuencia, después de una breve mencién de las
siete plagas (15, 1), hay un canto de triunfo en el cielo de quienes han
triunfado sobre la bestia, es decir, los cristianos que han resistido su
persecucién y ahora reciben su recompensa (vv. 2-4). Ellos cantan el canto de
Moisés al igual que el canto del Cordero. Su canto, en efecto, recuerda el de Moisés
en Exodo 15, 1, después de cruzar el Mar Rojo. De este modo vemos la razén
por la cual el mar de cristal (v. 2), que fue asociado previamente con el trono
celestial, aqui estd mezclado de fuego. Asi como Moisés llevé a Israel victorioso a
través del Mar Rojo, la Iglesia glorificada ha cruzado el mar rojo de cristal
hasta la bienaventuranza celestial.

La Tienda del Testimonio

A tono con esta misma linea de pensamiento, el templo celestial se
describe aqui como la Tienda del Testimonio (v. 5) como en el Exodo la historia
del tabernéculo en el desierto (Exodo 40, 34, etc.). Las siete copas de la ira de
Dios son ahora entregadas por las criaturas del Santuario de Dios a siete
dngeles vestidos como el Hijo del Hombre, ya que ellos consumardn Su
voluntad en el juicio (vv. 6-8).

La orden de derramar sobre la tierra las siete copas de la ira de Dios (16,
1) abre la dltima visién concisa de los Gltimos tiempos en forma de juicio. Las
siete copas estan mds relacionadas que los siete signos o las siete trompetas.
Vienen una tras otra en rdpida sucesién, excepto que, nuevamente, al igual que
antes, hay una pausa en anticipacion de la dltima de ellas. La primera copa (v.
2) repite la imagen de la plaga de Egipto descrita en Exodo 9, 10-11.De hecho,
todas las copas siguen el modelo de la historia de las plagas de Egipto.

Simbolos numéricos

La segunda y tercera copas (vv. 3-4) se reparten la plaga descrita en Exodo
7, 20-21. La segunda copa es también parecida a la tercera trompeta (8, 10-
11). Después de estas primeras tres copas en los vv. 5-7 estd la voz de
aprobacién del dngel y del altar (donde estdn las oraciones de los santos). Hasta
este punto, entonces, se hace una divisién entre las copas como la de las cartas
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a las iglesias al comienzo del Apocalipsis. Como lo vimos en su momento,
mientras que las cartas estdn divididas estilisticamente en 3 + 4, los sellos y
las trompetas estdn divididos en 4 + 3, o, para ser mds exactos, 4 + (2+1). Con
las copas regresamos de nuevoa 3 + 4, 63 + (3+1).

La cuarta copa no tiene paralelo en el Exodo pero depende de Isafas 49,
8-10. Esta descripcién (vv. 8-9) opone directamente el destino de los malvados
al de los justos (7, 16). La quinta copa regresa a la imagen de Exodo 10, 21-
22,y es parecida (vv. 10-11) a la cuarta y quinta trompetas.

La sexta copa (v. 12) como en el caso de la sexta trompeta (9, 13 sig.) es
predice la invasién de los bdrbaros para poner fin al imperio romano. El rio
Eufrates, que por asi decirlo los contiene, ahora es suprimido. Esto también
presenta una imagen (v. 13) similar a la de la plaga de Egipto en Exodo 8, 2.
Aqui la “trinidad diabdlica” suelta espsritus inmundos que simbolizan al mal que
influye en los hombres del mundo para convocarlos contra Dios (v. 14). Pero
Cristo, como dijo Pablo (1 Ts 5, 2), viene a juzgar sin avisar, como ladrén en la
noche (v. 15) y los destruird totalmente (v. 16). El lugar simbélico de este
juicio de Dios, Harmaguedin, es el valle de Meguiddd, el campo de batalla de
Palestina. Aqui Ocozias, rey de Judd, habfa sido asesinado por Jeht (2 Reyes
9, 27). Aqui el Rey Josias fue asesinado por el Faraén Neké (2 Reyes 23, 29).
Este campo de batalla era ya, en efecto, un simbolo de muerte y castigo.

Simbolo del mal

La séptima copa describe el final de todo (vv. 17-21) en un lenguaje que
ya hemos visto (cf. 8,7), y en términos de Exodo 9, 23-24. Siguiendo con esta
perspectiva de las copas, en el capitulo 17 y siguientes, estos eventos se
describen més detalladamente, con mds imaginerfa e imaginacién.

Primero encontramos de imagen de la gran ramera Babilonia sentada
sobre la bestia (17, 1-6). La ramera es la diosa de Roma. Ella est4 sentada sobre
las aguas, el simbolo del mal (como dice usando casi las mismas palabras
Jeremias 51, 13); su descripcién en el v. 2 es la descripcién de Tiro en Isafas
23,15-17. La bestia se describe aqui como escarlata (el color de la realeza, y con
las siete cabezas y diez cuernos que ya habfamos visto y que explicremos en
breve); de la misma manera, la mujer tiene todas estas caracteristicas de la
bestia (cf. Jeremids 51, 7), como perseguidora de los elegidos de Dios. El hecho
de que diga que ella estd en un desierto (v. 3) es probablemente para mostrar
mejor el contraste con la mujer del capitulo 12, quien personifica a la Iglesia,
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protegida en el desierto por Dios. La Iglesia y el anticristo ocupan el mismo
terreno, este mundo, y la Iglesia serd salvaguardada contra los ataques del mal.

“El poder de la Bestia”

El resto del capitulo estd dedicado a una explicacién de esta visién, como
se anuncia en el v. 7. La bestia erz y ya no es (v. 8), en contraste con Dios gue es
y que era (1, 4, etc.). Sin embargo, tanto el poder de Dios como el poder de la
bestia estdn por venir. En efecto, el Apocalipsis se puede resumir como la
oposicién entre estos dos poderes. Las siete cabezas de la bestia son siete colinas
sobre las que se asienta la mujer (v. 9), sin duda una referencia a Roma, la ciudad
de las siete colinas. Aqui vemos por qué Juan ha caracterizado el poder del mal
como Babilonia. Babilonia habfa representado para el judio del Antiguo
Testamento todo lo que era malvado y simbolizaba la persecucién (a veces
daban el nombre de otra ciudad, pero Babilonia era la favorita), y lo mismo
representaba Roma en la época de Juan.

En los vv. 10-11 leemos que las siete cabezas son también siete reyes: cinco
han caido, uno es, y el otro no ha legado aiin. Y cuando llegue, habrd de durar poco
tiempo. Y la Bestia, que era y ya no es, hace el octavo, pero es uno de los siete y camina
hacia su destruccion. Probablemente lo que Juan quiere decir es lo siguiente. El
toma la bestia con siete cabezas de Daniel y no ha cambiado la figura. Estd
pensando, sin embargo, en ocho emperadores de Roma. Estos son los ocho que
han reinado hasta su época, que son Augusto, Tiberio, Caligula, Claudio,
Nerén, Vespasiano, Tito y Domiciano (hubo otros tres, Vitelio, Galba y Otén,
que reinaron por poco tiempo). Cinco de éstos habfan caido; asi, la Iglesia
habfa visto el fin de la persecucién de Nerén. Uno es: Juan se sitta en la época
de Vespasiano (cuando quizd recibi6 originalmente la visién); durante el reino
de este emperador cesé temporalmente la persecucién. Uno estd ain por venir:
Tito, quien destruyé Jerusalén, y rein6 durante un tiempo relativamente corto.
El octavo, que es uno de los siete, es Domiciano, a quien los primeros cristianos
— por lo que sabemos de los escritos de T4cito, Dio Casio y Dio Criséstomo,
junto con otros — describieron como la reencarnacién de Nerén. Es también en
este sentido como debemos comprender 13, 3, que describe la herida de una
de las cabezas de la bestia, que ya ha cicatrizado. También, a la luz de esta
explicacién, vemos el porqué de la descripcién del dragén en 12, 3. El dragén,
que es Satands, ejerce su poder mediante la bestia.

Los diez reyes de 17, 12, que presenta como una explicacién de los diez
cuernos de la bestia, probablemente se refieren a los otros reyes de la tierra,
quienes, en la época de Juan, compartian el poder de Roma, aunque sélo
parcialmente, por una hora. Ellos, también, son parte del mundo que se opone
a Cristo y contribuyen a la persecucién de la Iglesia (vv. 13-14). Pero ellos y /a
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bestia acabardn volviéndose contra Roma y la destruirdn (vv. 15-18). Juan no
s6lo predice la destruccién del imperio romano; al presentar a la bestia, que
previamente habfa sido descrita en términos de ese mismo imperio, como
opuesta a éste, demuestra que €l no identifica el poder del anticristo s6lo con
Roma. Es un poder que contintia y que sobrevivird a Roma.

La caida de Babilonia

El capitulo 18 consiste primero en una proclamaciéon de la ruina de
Babilonia (vv. 1-8), una sarta de citas de Isafas y principalmente de Jeremfas,
en el siguiente orden: Jeremias 51, 8; Isafas 21, 9; Jeremias 50, 39; Jeremias
25,15, 27; Isafas 48, 20; Jeremias 50, 8; Jeremias 51, 45; Salmos 137, 8; Isafas
47, 7-8, etc. Luego los versiculos 9-19 describen c6mo los reyes de la tierra,
los mercaderes y los marineros se lamentan por la caida de Babilonia que los
ha privado de la gloria que compartian con ella. Estas lamentaciones estdn
tomadas casi palabra por palabra de Ezequiel 26-27. Son interrumpidas
brevemente por el v. 20, el contraste con el regocijo del cielo por haber
derrocado el mal, en un lenguaje que aparece con frecuencia en el Antiguo
Testamento (Deuteronomio 32, 43, Isafas 44, 23, Jeremias 51, 48, etc.).
Finalmente, la tGltima parte del capitulo 18 (vv. 21-24) repite la firme
prediccion de la caida de Babilonia en el lenguaje de Jeremias 51, 63, Ezequiel
26, 21, Jeremfas 25, 10, Ezequiel 26, 13, Isafas 24, 8.

El jabilo por la derrota de Roma continda en 19, 1-10, que constituye al
mismo tiempo una introduccién a las dltimas escenas triunfantes del
Apocalipsis. Una vez mds, esos cdnticos celestiales de alabanza se asemejan
mucho a los de las fuentes del Antiguo Testamento que ya hemos visto. En el
v. 9 se menciona por primera vez ¢/ banquete de bodas del Cordero. Esta era una
figura judia que representaba con frecuencia el reino mesidnico. Juan la emplea
para indicar el triunfo final de Cristo y su Iglesia — porque la Iglesia es la novia
en esta boda — que serd celebrado en sus capitulos finales. En el v. 10,
impulsado por la emocién, Juan se arrodilla a los pies del dngel y es
reprendido. Probablemente Juan ha incluido esta reminiscencia
principalmente para oponerse a la adoracion a los dngeles, que aparentemente
estaba muy difundida en Asia Menor y que es condenada especialmente en las
Epistolas a los colosenses y a los hebreos.

Han terminado ya las imdgenes sombrias del Apocalipsis. Lo que sigue
es la vision de la Jerusalén celestial.
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VI
LA NUEVA JERUSALEN

En la dltima parte del libro del Apocalipsis, a partir de 19, 11, la imagen
que presenta Juan del futuro estd casi totalmente dedicada al aspecto positivo,
el triunfo de Cristo y de sus elegidos.

La visién del guerrero triunfante (19, 11-16) es, obviamente, una visién
de Cristo a la cabeza del ejército celestial. La imagen se apoya en el Salmo 2 e
Isafas 63, 1-3, entre otros pasajes. Igualmente, en el Libro de la Sabidurfa del
Antiguo Testamento (omitido en las versiones protestantes de la Biblia), se lee
en 18, 14-16: “Cuando un sosegado silencio todo lo envolvia y la noche se
encontraba en la mitad de su carrera, tu Palabra omnipotente, cual implacable
guerrero, salté del cielo, desde el trono real, en medio de una tierra condenada
al exterminio. Empufiando como afilada espada tu decreto irrevocable, se
detuvo y sembré la muerte por doquier; y tocaba el cielo mientras pisaba la
tierra”.

Luego sigue (19, 17-18) una visién de un dngel de pie sobre el sol; llama
a todas las aves (antiguo simbolo de mal agiiero) para que se coman a los
enemigos de Dios (tomado de Ezequiel 39, 17-20). Esta es también la
representacién de un triunfo seguro. La completan los vv. 19-21, donde se
describe una vez mds la derrota y el castigo eterno de todos los enemigos de
Cristo, las bestias y sus ejércitos.

Todo esto es la introduccién y resumen de una descripcién mds detallada
que viene a continuacién. Primero, dice Juan, Satands es encadenado por mil
aiios. Y después de este periodo de mil afios tiene gue ser soltado por poco tiempo
(20, 1-3).

¢Qué es este periodo de mil afios? Es la vida de la Iglesia en la tierra.
Anteriormente, vimos que Juan hablaba de un periodo de vida de la Iglesia en
la tierra de tres aflos y medio, cuarenta y dos meses, etc. Entonces, sin
embargo, hablaba de la vida de la Iglesia como una dura prueba, pues era
perseguida continuamente por Satands y sus ejércitos. Aqui se presenta el otro
lado de la moneda. Con el Sefior, mil afios es como un dia (2 Pedro 3, 8).
Aunque, en un sentido, el destino de la Iglesia en la tierra es sufrir y luchar
contra la tentacion, en el otro, la Iglesia vive en un mundo donde Satands ya
ha sido vencido, aunque haya que soltarlo por poco tiempo. Por lo tanto, Juan
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puede hablar de la existencia de la Iglesia en ambos aspectos, usando nimeros
diferentes para se note claramente la distincion.

Esto no tiene por qué confundirnos si comparamos este pasaje con el resto
del Nuevo Testamento. Nos dice que la vida cristiana en la tierra es un
combate (2 Corintios 10, 4), que es el destino del cristiano sufrir persecucién
(2 Tesalonicenses 1, 5) y cosas parecidas, pero también nos dice que el maligno
no llega a tocar al que ha nacido de Dios (1 Juan 5, 18), que Cristo ya ha
invadido la casa de Satands y lo ha atado (Mateo 12, 29), que El lo ha despojado
y lo ha incorporado a su cortejo triunfal (Colosenses 2, 15), y asi
sucesivamente. La vida cristiana es tanto de sufrimiento como de triunfo; el
triunfo, sin embargo, estd por confirmarse, y aunque en principio Satands ha
sido vencido, es necesario seguir luchando por esta conquista en cada alma
cristiana con la ayuda de la gracia de Cristo. Ambas imdgenes son, por lo tanto,
verdaderas, aunque aqui se resalta el lado positivo.

Primera resurrecciéon

Esta interpretacién se ve confirmada por la escena en 20, 4-6, que
presenta a quienes revivieron y reinaron con Cristo mil aiios, es decir, durante este
mismo periodo. ;Quiénes son ellos? Ellos son, primero que nada, los martires,
y en segundo lugar, rodos los que no adoraron a la Bestia, es decir, los fieles siervos
de Cristo. Ellos tienen una primera resurreccion que no tienen los demds muertos.
Esta es la resurreccion de la que Pablo habla con tanta frecuencia, por ejemplo,
en Colosenses 3, 1: “As{ pues, si habéis resucitado con Cristo, buscad las cosas
de arriba, donde esta Cristo sentado a la diestra de Dios”. El cristiano unido a
Cristo ya ha resucitado con El mientras que aquellos que estin muertos
espiritualmente no resucitardn basta que se acaben los mil afios, es decir, al final
de la vida de la Iglesia en la tierra, cuando venga el juicio final y la
resurreccion. Quienes participan de la primera resurreccion de la gracia serdn
sacerdotes de Dios y de Cristo, como describe Pedro la vida cristiana (1 Pedro 2,
9), y sobre ellos la segunda muerte no tiene poder. La segunda muerte era una
expresion judia para la condenacién eterna.

1,000 anos

Por lo tanto, el reino de mil afios no se limita al fin del mundo. Sigue en
nuestra época. El encadenar a Satands es una forma de decir lo que se expresé
de otra forma en 12, 7-9. All{, Satands fue arrojado del cielo para seducir al
mundo. Aqui, es arrojado y sometido a control. Ambos hechos son ciertos.

Al final de los mil afios, es decir, cuando la vida de la Iglesia en la tierra
haya finalizado su curso, se describe una vez mds la gran batalla entre Cristo y
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los secuaces de Satands, los poderes de la tierra (20, 7-8). Aqui reciben los
nombres de Gog y Magog, al igual que en Ezequiel 38 sig. Estos serdn
derrotados (v. 9) y Satands serd enviado de nuevo al infierno (v. 10), donde ya
se han enviado las dos bestias (19, 20), como se dijo. Como las bestias para
Juan representaban el imperio romano y el paganismo, él nos dice que el poder
de Satands es mds duradero y les sobrevivird.

Luego sigue la resurreccion general (la segunda resurreccion) y el juicio
final (vv. 11-15).

Ahora, el Apocalipsis se abre a una visién de la Jerusalén celestial, es decir,
el estado eterno y glorioso de los escogidos de Dios. Lo llama #n nuevo cielo y una
nueva tierra en el lenguaje de los profetas (p. ej. Isafas 65, 17), pero
evidentemente es el cielo. Como Juan se mantiene fiel en todo momento a las
fuentes del Antiguo Testamento, describe el estado final de la gloria en
términos que le son familiares, especialmente los de los profetas que imaginaron
la renovacion de Dios como una creacién nueva, una tierra nueva, una Palestina
nueva, una Jerusalén nueva, un templo nuevo. Sin embargo, la perspectiva de
Juan va mucho mds alld del Antiguo Testamento. Usa su lenguaje, pero la
Jerusalén que describe es “la Jerusalén de arriba, nuestra madre” (Gdlatas 4, 26).

La Iglesia glorificada

La Jerusalén celestial (21, 1-8), la morada de los elegidos de Dios, de la
que estan excluidos los pecadores obstinados cuyo destino es el infierno, se
describe mds adelante (vv. 9-21) como la Novia del Cordero, en lenguaje
tomado de Ezequiel 40 y 48, Isafas 54 y 60 y otras fuentes. Aqu{ el niimero
doce, el de la perfeccion celestial, aparece con frecuencia. La Iglesia que habfa
luchado en la tierra es ahora la Iglesia glorificada.

Su cardcter espiritual aparece ahora claramente en 21, 22 - 22, 5. No hay
ningrin templo en la cindad, porque no se necesita ningtn intermediario de la
religién cuando se posee a Dios como es. Con la mayoria de los personajes de
este texto ya estamos familiarizados. En varios de los primeros versiculos del
capitulo 22 la descripcién nos recuerda el segundo capitulo del Génesis en la
historia de la inocencia primitiva del hombre con Dios.

La bendicién de los justos

Este es, en efecto, el final del Apocalipsis. Una vezmds, Juan recibe la
orden de publicar este libro (vv. 6-11). No deberd sellar las palabras de esta
profecia (v. 10) porque ¢/ Tiempo estd cerca. Las palabras de esta revelacién se
aplican aqui y ahora, y lo que se ha profetizado sin duda caerd sobre cada
persona malvada del presente y serd la recompensa de cada persona justa (v.11).
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Asf lo confirma la voz de Cristo (vv. 12-13), y en este espiritu es una bendicién
final a los justos (v. 14) y una advertencia final a los malvados (v. 15). El libro
se cierra con un testimonio final de Jesds y de Juan (vv. 16-21).

Como corresponde, ya que durante todo el Apocalipsis las personas de
este mundo y los gobernantes han representando los enemigos de Cristo, el
triunfo final y la renovacién se presentan como la creacién de un mundo nuevo,
una creacién nueva. Y resulta también adecuado que Juan haya escogido los
detalles gloriosos y exuberantes de la descripcién de Ezequiel de esta nueva
creacién para que resuenen las notas finales de esta visién de esperanza y
consuelo.

Evidentemente, s6lo hemos podido examinar superficialmente el sentido
y el significado del Apocalipsis. Hemos tratado de demostrar por qué fue
escrito y cudles son las directrices para interpretarlo. Estas son las
interpretaciones en las que concuerdan los estudiosos serios de la Biblia, con
alguna diferencia de opinién sobre detalles menores. Por lo menos, hay certeza
y acuerdo sobre los principios que deben regir la interpretacion.

Si el lector vuelve a revisar las primeras piginas de este folleto donde se
explican esos principios, al haberlos visto en obra, podrd entenderlos mejor. La
comprensién de estos principios también ayudard a ver que el Apocalipsis, a
pesar de su estilo y forma tan extremadamente ajenos a nosotros, tiene un
mensaje significativo para el cristiano de hoy, al igual que para los cristianos
del tiempo de Juan. Ya con resaltar este punto habremos logrado mucho. Serfa
una gran victoria para la causa de la verdad y de la vida cristiana arrebatar este
libro a los simples curiosos y a los fandticos religiosos, para que recupere su
lugar apropiado como documento de alegria y esperanza cristiana.
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