DE |ESUCRIST

Comentario del libro del Apocalipsis

]

RANKO STEFANOVIC



-1 ~
- -

w

‘ )
-
- % o
- $0 ¥

»

-
~
Y e

Este comentario versiculo por
versiculo ofrece un enfoque
textual y centrado en el Cristo
del libro del Apocalipsis. Es
adecuado para el estudio
personal, como libro de texto
para clases de nivel
universitario general y del
seminario teologico.
Proporciona notas en
profundidad y exposiciones
orientadas hacia los laicos,
que pueden ser usadas por
académicos, estudiantes,
pastores y laicos. Un
creciente interés en las
profecias del Apocalipsis ha
tenido como consecuencia
una comprension mas
profunda, la cual ha sido
incorporada en esta
actualizada edicion.

Ranko Stefanovic es
profesor de Nuevo
Testamento en el Seminario
Teologico Adventista del
Séptimo Dia en la
Universidad Andrews, de
Berrien Springs, Michigan,
EE.UU. de Norteamérica.
Posee un grado doctoral
(Ph.D.) de la Universidad
Andrews, y es un profesor
apreciado, orador populary
autor de articulos eruditos.

> =

‘1-‘i|.w H!(’.Il{l

»'i\||1|ll,|~.

1sten ontry \ O Hinsi P Anhenn | Nnewvo

oy ISHONICO o oI 10 pu[u'||||‘| N1
"1l e oS I ! ) L ) o g
~’!l"e'[ A

.'1 ]w 1] <‘|

| FETISION e polE) mensanm (10 1,3 1y

so del texto que
conexiones que

" estamento, v el

ngun lector se
e obtendra una
pocalipsis y una

1 Apocalipsis.”

{1. Cortez. Ph.D.
wro Testamento
thiad de '1‘(‘4')[0‘(11‘(1

o le Montemorelos

Lin panorama minpres rrinhicacion de Jes

Dara lawelesia ¢ ol mundo. a lo lareo de 1oda b histona

echoon revisada, Stefan s orem

Iy L A|r|rllli¢'|

Tana.

tltimo hibro de o | it W 1 nyentea

omentainmo

i perspectn

aeristo y su Cruz
cristiana. En esta
al. ampliamente
aracter profético
no la arena en la

1) v Satanas. Su
Ofrecera recursos

1antes serios del
1estros dias.”

. Ph.D., Decano
nsofia y Teologia

t {¢ Medio,. Libano

COMPIrensIivo y
a historicista. En
mas enfocada v
ura apocaliptica
edicion.”

cirector asoctado

+ Elena G. de White

. spring. Maruland



LA REVELACION
DE JESUCRISTO






LA REVELACION
DE JESUCRISTO

Comentario del libro del Apocalipsis

Ranko Stefanovic

Andrews

University Press
Berrien Springs, Michigan



Andrews University Press
- Sutherland House
8360 W. Campus Circle Dr.
Berrien Springs, MI 49104-1700
Teléfono: 269-471-6134
Fax: 269-471-6134
E-mail: aupo@andrews.edu
Sitio web: http://universitypress.andrews.edu

Copyright © 2013 por Andrews University Press

Titulo en inglés: Revelation of Jesus Christ: Commentary on the Book of Revelation, segunda edicién
Copyright © 2009 por Andrews University Press

Todos los derechos reservados. Ninguna parte de este libro puede ser usada o reproducida de ninguna manera o
traducida a otro idioma sin el permiso escrito de los publicadores, excepto en el caso de breves citas incorporadas
en articulos criticos y resefias.

ISBN 978-1-883925-72-7

Impreso en los Estados Unidos de Norteamérica
17 16 15 14 13 54321

La traduccién que hizo el autor del texto del libro del Apocalipsis aparece en tipo cursiva negrita. A menos que
se indique otra cosa, las citas biblicas de otros libros fuera del Apocalipsis fueron tomadas de la Santa Biblia,
revision de 1960, publicada por las Sociedades Bfblicas Unidas. Usadas con permiso.

Library of Congress Cataloging-in-Publication Data

Stefanovic, Ranko.
[Revelation of Jesus Christ. Spanish]
La Revelacién de Jesucristo / Ranko Stefanovic.
pages cm
Includes bibliographical references and index.
ISBN 978-1-883925-72-7 (hardcover : alk. paper) 1. Bible. N.T. Revelation--Commentaries. 1. Stefanovic, Ranko.
Revelation of Jesus Christ. Translation of: II. Title,

BS52825.3.5686418 2013
228.077--dc23
2012048983
Director del proyecto Ronald Alan Knott
Editor del proyecto Deborah L. Everhart
Traductor Rolando A. Itin
Corrector de pruebas Katherine Adrada
Disefio de tapa Tiago Baltazar, Robert N. Mason
Diagramacion Tiago Baltazar, Edrey Santos
Composicién tipografica Hannah Schooler

Tipografia: 10.5/16 Constantia



Este comentario se dedica a
~ Jon Paulien
Maestro
Colega
y Amigo
cuyo amor por el tltimo libro de la Biblia

fue una gran inspiracién para mi.






TABLA DE CONTENIDO

PrESentacion ..........ucmisminmssiineniscsnscisnsessssenns xiii
PIOFACIO ...ttt ssese st se s snssne e s s sssssannsnssnane XV
INTOAUCCION......eceiireriiicanteississsisecessitsesnssssesssssessssssssnsssssssssssssssmsnsassssasssoss 1
El autor del APOCAlIPSIS......ceeveeeeernrinectniiiccirecinetssecssnenrsntisesensascsesasassensanassasensons 2

El lugar y la fecha de la escritura del Apocalipsis.........cccoersurisreiriiscncscnssssesencucnenns 3
Propdsito del libro del Apocalipsis...........cccecvunncnes ettt be bbbttt ss e 5
La interpretacion del libro del Apocalipsis..........cceevueivcncciniveninieescrennseneeneneceeennee 9.
Métodos tradicionales de interpretacion..........cccvveoevrrererreerarenrressenssreeseessssssenns 12
Como interpretar el libro del Apocalipsis........coceeeiirernrninserisresinscsisenscensenssnnensens i5
Naturaleza simbdlica del APOCAlIPSIS .........cociiimicincinicriiniecreccenseeseereeens 17
Objetivos del COMENLATIO........ccvveruerireesininiisisusiressessecersersesessessessesssesncorsssssessssssesens 23
Disposicion literaria del APOCaliPsis........covvercrerercrcrmsrrerssenessesesisesisisisisisesssesssenns 26

La triple estructura del Apocalipsis..........cvcevivivinceinnnencinniincneesseescans 42

PROLOGO

Prologo: Apocalipsis 1:1-8..........cccueueeee tresseseerentannsassasansasertestestesesassassanasases reeees D5
INETOAUCCION (1:173) vttt asesnsassssssssssssssnessnesssesestasasans 55
Saludos y doxologia (1:4=6) .....c.cvirirniniiniisniiciiienrissisisissesssssssrssssssens 65

El tema del Hbro (1:7-8) .....covvneminniieininininssesssssissesssssssssssssssissssssssessns 72
Retrospeccion sobre APOcalipsis 118 ......ccccvvreererernnennserinisisesssiessssssssscsesssssensns 74

LOS MENSAJES A LAS SIETE IGLESIAS

Panorama: Apocalipsis 1:9-3:22. .81
El orden de los siete MeNSAJes .........couevceercrmnnirenriinissenioesesresessessesessnsssacssesssssssssese 81

El formato de los siete MenSajes.......c.cucvnnreririsennsisnisesionsmrissesisesesssnsssnsansene 83

La pauta estructural de los siete mensajes.........c.oeevvvenncrncsernnincnncssuenriins 86

La interpretacién de los siete Mensajes........couevmrvieersisrninnrerisnscesiseresnsssersenes 87
Armonia de los mensajes a las siete iglesias..........coovivnvrnnnrerinnineniiiinennnennd 92

JesUs enire los candeleros: Apocalipsis 1:9-20 95
Juan en Patmos (119711) ..vececcreicniiieciiisicscsseteessssnsassesesesssssnssssssensssssrsnsssens 95

vil



La vision del Cristo glorificado (1:12-20) ....cccecniiiniiiiniccennicsincccesnsensesenines 101

Retrospeccion sobre Apocalipsis 1:9-20.....cciveviiiiniiniinesserenisenecesisieeeseeenenees 110
El mensaje de Cristo a las iglesias: Apocalipsis 2-3:22...............cccrvvevevnenne. 115
El mensaje de Cristo a la iglesia en Efeso (2:17) .....oooveerueeerceccmerennnsrceneresnssnnns 115
El mensaje de Cristo a la iglesia de Esmirna (2:8-11).....coccvvueuriivnresrenrersrnennennns 123
El mensaje de Cristo a la iglesia en Pérgamo (2:12-17) ...ccccovvveiirnirneereireserenennne 127
El mensaje de Cristo a la iglesia en Tiatira (2:18-29) .ot 133
El mensaje de Cristo a la iglesia en Sardis (3:1-6) .........c.ccecerrvurencerrvrinrccmerecneernsennens 139
El mensaje de Cristo a la iglesia en Filadelfia (3:7-13) ....ccccovevvevernmnnnncrennnnnn S 144
El mensaje de Cristo a la iglesia en Laodicea (3:14-22) ...cocoveemnvervneinenernresersnnnnn 149
Retrospeccién sobre Apocalipsis 2-3 ....... eetrereeree et oo e sra et e st ar e s saesnen et ennneteaten 156

LA APERTURA DEL LIBRO SELLADO

Panorama: Apocalipsis 4-5...........c.cccevvrecrnnnee reseessatsssnsssstssatsansessasessnssantesnnn 165
La entronizacion de CriStO.........cccovmiirrrnerrenirsinesesessesiasesssasserssesssssassesssesesesssesssens 166

El libro sellado de APOCAlIPSiS 5 .....cccvveueurincineneniecnseimiinmncsnesereresssnanseeresesssessssens 172

La vision del frono celestial: Apocalipsis 4:1-11 .......ceceevenivnnnererceerennnes 187
Retrospeccion sobre APOCalipsis 4 .........ccoevveeerrirencrnrnneesssenennnnrensessessesesrennnes 198

El libro sellado: Apocalipsis 5:1=14..........cccceeverrerirercneerracsentssencrnssnerssesssessessace 201
Retrospeccidn sobre APOCAlIPSis 5§ .........ccoveererirniersnenssesneerenmenennsesessesseecsenes 215
Panorama: Apocalipsis 6............ccceeerececnrerirenercsnsersnnecnnens vresessnresetesansessasssansnane 219
El significado de 10s siete Sell0s..........ooreuveureneurirerinerirnirneneesssnensesee s esees 220

El trasfondo del Nuevo Testamento de Apocalipsis 6..........ccccovuevuriureruerecrererennne, 225

La naturaleza de la apertura de los siete sellos...........c.cccouverirrinnnrererrncererevennnns 228

La apertura de los siete sellos: Apocalipsis 6:1-17; 8:1......ocevevcveervecrrenens 231
L0S CUALTO JINELES (6:18) ....ce.ecurerererririeienreisiensssis e rersssessesesssssssssssasessesesessssnsnas 231

La apertura del primer sello (6:1-2)........ccccovvuveenneinnreeiseeecceee s 232

La apertura del segundo sello (6:3-4) ..c.covveriiiiivcncnnnnnceeceerr e, 235

La apertura del tercer sello (6:5-6).............cceevreremrnrereerecenenercninnecenseessesseens 237

La apertura del cuarto Sello (6:7-8)......c.cucevevrrierirncrerirrrenerereesencecssesesessessens 240
Retrospeccidn sobre 10s cuatro jinetes (6:1-8) .....cccccvvecrecrnrenrerienenisniessessnersenss 242
La apertura de los Gltimos tres sellos (6:9-17; 8:1).....c.cervuevverrrmiccererereriersnrnnns 243

vili



La apertura del quinto Sello (6:9-11) ......c.ccecovurrcremcmnenennenirrenereceresesisesenenes 244

La apertura del sexto $ello (6:12-17)...c.ccccerrrvirerirrriuninnniecescreneserenseneessesasessens 248

La apertura del séptimo sello (8:1).......ccceuvemerercirmriremmneeneeencerenesensiesssseneans 252
Retrospeccion sobre Apocalipsis 6:9-17; 811 cccocucivrerinieneneennieresinesnseneseersesessesens 254

Los santos sellados y la gran multitud: Apocalipsis 7:1-17........cucevveeeeecneees 259
Los 5antos SEllados (7:1=8) ....c.ccveerrererrerecerineenresesisserestessssessasssssssresssesssssesssesenens 259

La gran multitud (7:9-17)...ccccoorrrrnimiiniiienissssnsiiicscssssssssassisessassssssssesssssess 269
Retrospeccién sobre Apocalipsis 7........cocouueuverivicrennnnene, et ne 275
Panorama: APOCAPSIS 8=9.....c.ccciiiiiiiiniciirniriicssasieiecesssssnsressssssnsasssossensassess 281
La naturaleza del toque de las siete tTOMPeLas........cccereeverererernsvrseerrsannsereesereoraens 281

El momento en que ocurren las siete tromMpetas.........cccocevvveimsinisireevenensuccsensacas 285

Las plagas de las seis primeras frompetas: Apocalipsis 8:2-9:21 ................ 289
La escena introductoria: las oraciones de los santos (8:2-6).....ccccecvvvevvrervesnnnnenn. 289

Las primeras cuatro trompetas (8:7-12) .......ccvucrreererieririereresessmseesssssseseasesessssesess 293

La primera trompeta (8:7).....cccocorurriierenermninnsiniscsrsiracarsesssesssscsssissssesccseenenns 293

La segunda trompeta (8:8-0).......ccovverrminmiiscsisentesnneissssisisesesicsessnescsssaess 296

La tercera trompeta (8:10-11).....cccccourvererracmsesencscnes eeverretensateetesesanatebesetenans 298

La cuarta trompeta (8:12) .......c.ecvvreruceruennee betseereh ettt et s s s sasenasnene 301

Los dos PTimeros ayes (8:13-0:21) ...c.cuccevueurererrmnrncseiessssessasssssisessasesessssassssenseseonsnees 304

La advertencia del DUitre (8:13)......ccccvuermrrerremerenininsssnsnessssessessaseassesssssssens 304

La qUInta trompeta (9:1m12)....cccrsessircsrenmsnrensiesscsestsesesessonsasessesessssassssssensasenees 305

La SeXta tIOMPELA (9II3—21) ..cvueeeesremrincmrerucmmsssessssrsmsessessasesssesessenessesssssssasesses 314
Retrospeccion sobre APOCalipsis 8-0.......ccceeeiiiresuiesinuenescnrieenisienisiscsnesnenseessesenss 321

El librito abierto: Apocalipsis 10:1-11 ......... . : 325
ELHDBIILO (10:17) cevoveereeeeeierecieesneeeesrsesessssssssesasssensantesassssstesssensesessssssonsssssesasenses 325
Comer €] TOIO (10:8-11) .....cverereerrriereeccnreeensesesetsesesenessssssssesesssesesssansassssasseseses 334
Retrospeccion sobre APOCalipsis 10........cececreniicnininiisinencicnsenssnsesisissnessenenesenssesenes 337
Los dos testigos: Apocalipsis 11:1=-14..........cccvvricrivvirircciriciccnressens e 341
La medicion del templo (11:1-2) ...coveercrcrinininrerecrteccenenenesessereeressenasesnsessssesesenes 341
LOS A0S tESLIGOS (1113714 cvveuererrvenrnrererentssesesienesitesosesnsesesrsessseasassesesassessseeressnsases 349
Retrospeccion sobre Apocalipsis Hm—14 ......c.cocoverriniiinccnnsnccsnsnsistscsssesisinsesennes 359

El tercer ay: la séptima frompeta: Apocalipsis 11:15-19 ......ccccenrercvecrivuenens 343
Retrospeccion sobre APOCalipsis 11510 c...ccruermiuemininiriecnnseasismisssessssesssssssssesssens 368



EL CONTENIDO DEL LIBRO CON SIETE SELLOS

Panorama: Apocalipsis 12=22:5............cceeveenereerecrennnnncncinsssnscssssensnsssssnssssnene 3N
Pasaje puente: APOCAlipsis 118 ........cceivermernrinnnsnniisistinnsissersesstsensesessnnesessasessasess 371
Aparicién del arca del pacto: APOCAliPSis 11119 ......curvrinnisreescssenscrsensessensensessinnes 373
Motivos falsificados en Apocalipsis 12-22:5 .......oceuvemeecrisevnnnnns peasereessrarensaenarsasrens 374

El dragdn y la mujer: Apocalipsis 12:1=17 ..........c.covurevnrenrcerernsannennne ..383
L3 mujer, el nifio y el dragdn (12:1-6) .......cccrururcvereussermemsnsssssnsssssrssssinssnsess 383
La guerra en el cielo (12: 7-12) ot s 301
Satanis y la simiente de la mujer (12:13-17) ..o, 397
Retrospeccion sobre APOCAlIPSIS 12....cveuuiirrisnineisnsisinsessssssssse s sesssiesasasenss 403

Las dos bestias: Apocalipsis 13:1=18.......cccceccinnniinninniinnnnennnnnnnninnsnescessens 407
La bestia del Mar (1371-10) «.cccciviecnricenmninisinisinsisisiniessisssesssesessssssssassssens 407
La bestia de la tierra (13:31-18) .ccvvereeesiccnericrrensessecssinenensssessssnssenne eteenessesensenaes 419
Retrospeccion sobre Apocalipsis 13.......ccovueevmrucnnrinnnnerscsiniesisnstencreisessssseessssnnine 436

El mensaje final de Dios al mundo: Apocalipsis 14:1-20 .........ccceeeereriveevunenns 443
‘El pueblo redimido de Dios (14:1-5) .....cvoveruriniccnmrincnnnenincescnussieccseesenesseorscsnsenene 443
El mensaje del primer dngel (14:6-7) .....ocevumimeimiiremnirienenninncniesiscnssasseasnasnses 448
El mensaje del segundo dngel (14:8) .....covevverincinnniinnennerireiniseeeniicnnecnnenns 454
El mensaje del tercer angel (14:9-11) ..ot 457
El remanente fiel (1412-13) ....cccoevvvenrererennenennnnensnnnneeens rebee et a e e naaeteans 462
Las dos cosechas de 1a tierra (14:14=20) ....cccvvcreriniereenerenssneereserensssenssesessessrssesens 464
Retrospeccidn sobre Apocalipsis 14......c.ccuurerieeminenunenereennsisencscieesesseresssssscsenenns 47

Panorama: Apocdalipsis 15-18............ccccccvvrrrrerncricssessssnesssssssarsssesesnarerssesasne 475
El significado teoldgico de las siete uiltimas plagas........c..coceevecmvvvrenrccresnncnenen. 475
El momento de las siete (ltimas plagas .......cc..o.ocvevirereerernnrcennniecceiens 478
Las trompetas y las siete iltimas plagas ..........cccccnuervceemrrnrenictrinencernessessescnanenens 478

Las Ultimas siete plagas: Apocalipsis 15-16:21.............cccovevuercennecneneens ...483
Preparacion para las siete tltimas plagas (15:1-8) ......c..ccceenc... peereensrsessncananrerenen 483
La ejecucion de cinco de las tltimas plagas (16:1-11) ...cecuruerreeeerserecreenencnnnnscninenene 488
La sexta Plaga (16:12-16) .......c.ccvevivrenirrsssnnnsssnnsssinssssessssssssssnsassassessasssssaessesssesnsas 492
La séptima plaga (16:17-21) ....ccceuiueeremrererrerinssresesersusensssesessassesacasserssssesssssarssessssesens 503



Retrospeccion sobre Apocalipsis 15-16 ........cccocvrreriirimeiiniiiit e sssceeneeeae 506

Babilonia la prostituta y la bestia resucitada: Apocalipsis 17:1-18.............. 511
Babilonia la prostituta (17:1-6a)......cccecvurrrurnecrsisencresesusesnssssssssnansnssesnsssssesssssessssens 511
La bestia resucitada (17:6D=18) ........ccccurvrerreerenrrniiinnirensnssenenrsssecssessssesesesessesenes 518
Retrospeccion sobre APOCalipsis 17.......coceveerimiiiccniiniiniiintesisisse s eneeenassens 529

El juicio de Babilonia: Apocalipsis 18:1=24................ooceniniineererrncescicenecsnnnne 535
Llamado a separarse de Babilonia (18:1-8)......cc.ecevurererenrcccrsieerinrsennuerenneserersssaeesns 535
Lamento por Babilonia (18:9-24) ...ccuccevueuiuiinincnmmencneneeeeneerrestesessssseeseeesaessasecns 542
Retrospeccion sobre Apocalipsis 18.........coceuineiincnrnininnniieicsnnnseresessaseesione 548

Las dos cenas: Apocalipsis 19:1-21 .......ccceeeeee 551
La cena de bodas del Cordero (19:1-10) .....cocccenrvcenerereeeeeneesneeeseessssesssesssnsnsessesns 551
La gran cena de Dios (10:11-21) ....coiuririrmnniniciinnennenissesesencssinssesiesescssssesesesencesees 561
Retrospeccion sobre APOCaliPSis 19......cccvceircirrieraiririierssiessesnnesssesssesssrssassssrsssseons 569

El milenio y el juicio final: Apocalipsis 20:1=15..........cccoccevrurenrneinccrssncsannnnnnes 573
La suerte de Satands (201110)....ccceeeererreremercerseirennesnsaeesseescssnnssssssesssssssssesssssnss 573
El juicio fiNal (20:11715) ...oeoviiiiieciiiteicniccnisstenescsesesssensattsns s e e sssesaessasassans 580
Retrospeccion sobre Apocalipsis 20......cceeriicivircsenreiscsnnriennesessesesesssesessnsenne 583

La tierra restaurada: Apocalipsis 21-22:5... resesssssinessnesnesasiensentssaresnsas 585
El cielo y la tierra nUevos (21:1-8) ....ccccceererereiimnnnircsesesesesesesennssnesssasssssssaesssssesas 585
La nueva Jerusalén (21:90~22:5) cv.cverceireeerissrncareniansseessssassnsesanssnsesssssssssesersens 593
Retrospeccién sobre Apocalipsis 21-22:5 .......ccoecievininniivirinnencn e 606
| EPILOGO

El epilogo: Apocalipsis 22:6-21............cccceruerueree ceseeresaasrenarensanssannasnsann 615
Retrospeccion sobre Apocalipsis 22:6-21.....couiieurecceercrsnsinaesissnsensersasassnsssesseens 622

MATERIALES DE REFERENCIA

Bibliografia .........ccceeeeueuccrernssnccssereecesasaees ceenssserssnsssessatsseanansensasesetsas .627
Indice de QUIOTES MOMEIMOS........c.oeouceeeiiecreireernseessssenssesssasesssnsnsnssssnssessssssnes 637
indice de referencias DIBHCAS .............ccveecreeeerreeenssesessssencasssessnssenssnssssessoses 641
indice de lHeratura @XITADIDICA. ........coveveeeereececeesssesarsssssessesesmsessssasssssnseseans 667







PRESENTACION

Ranko Stefanovic es uno de los mejores profesores de Biblia en América del
Norte. Sus clases son estimulantes y bien recibidas. Su calidez hacia los alumnos
(grandemente ayudada por su efervescente esposa) hace una gran diferencia en las
vidas de muchos jovenes. Sus escritos llegaron a la atencién de los eruditos dentro
de la comunidad adventista y fuera de ella. Con el peso combinado de su estudio
y ensefianza para sustentarlo, no sorprende que produzca un comentario de tanta
importancia como este. _

;Por qué otro comentario sobre el libro del Apocalipsis? Literalmente, se
publicaron centenares de comentarios de este libro solo en el dltimo siglo. Pero se
ha dicho que si se encuentran doce estudiantes del Apocalipsis sostendran trece
opiniones diferentes sobre el libro. Y un examen cuidadoso de muchos comentarios
ya publicados lleva a la conclusién de que pocos comentadores se ocuparon en un
didlogo serio con el texto en todo su contexto literario y con una cuidadosa atencién
al idioma original. Esta falta es atin mas notable cuando uno se limita a los estudios
adventistas del libro. Estos tienden a estar principalmente preocupados ya sea con la
aplicacién histérica (Uriah Smith, C. Mervyn Maxwell), o con mejorar o clarificar la
comprension adventista del libro del Apocalipsis (Roy C. Naden, Hans LaRondelle).
Un analisis textual serio del libro hacia falta por si mismo, no principalmente en
defensa de las ensefianzas adventistas, sino en la busqueda de su significado interno y
el espiritu de la intencién de Dios para el pasaje. Se proveyé ese anilisis en la primera
edicién de este libro y ahora se mejora en esta segunda edicién.

Este comentario es un excelente punto de partida para tal enfoque del libro del
Apocalipsis. Es el fruto de afios de cuidadosa observacién del texto. No pretende
tener una respuesta final a cada problema de interpretacién, ni creo que Stefanovic
haya captado cada matiz del texto. Pero seria poco realista esperar eso de cualquier
comentador del Apocalipsis. La calidad del trabajo de Stefanovic hablara por s misma.
Ningun lector del libro quedara sin una perspectiva fresca del texto, una perspectiva
que bien puede transformar completamente la forma en que considera al Apocalipsis.
Lo invito a seguir a Ranko Stefanovic en su jornada a través del libro del Apocalipsis.
Beba de sus vislumbres, busque soluciones con él, y alegue con ¢l acerca del texto de
este libro maravilloso. {No lamentard haberlo hecho!
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Concluyo expresando mi gran alegrfa de que este maravilloso comentario haya
sido traducido ahora al espafiol. Esto extenderd su influencia y utilidad mucho mds
alla del mundo de habla inglesa. En castellano serd una de las obras preeminentes por
dar un enfoque rigurosamente exegético al libro del Apocalipsis. Tal enfoque resulta
muy necesario para contrarrestar la tendencia humana natural de leer en el libro lo
que el lector desee ver alli. Es mi ferviente oracién que esta edicion castellana traiga

mucho fruto para el reino de Dios.

Jon Paulien »
Decano, Escuela de Religion

Profesor de Religién y Estudios Teolégicos
Universidad de Loma Linda

Loma Linda, California, Estados Unidos de N. A.
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PREFACIO

La idea de escribir un comentario sobre el libro del Apocalipsis fue impulsada
por repetidos pedidos de mis alumnos, asi como los de las audiencias en reuniones
campestres y de ministros, de que pusiera por escrito mis conferencias sobre
Apocalipsis. No esperaba que mi plan original de escribir un librito se volviera un
comentario grande y amplio sobre el ultimo libro de la Biblia.

Este libro es un comentario versiculo por versiculo basado en una exégesis
del texto. La organizacién del comentario sigue las secciones temadticas principales
del Apocalipsis para determnar el mensaje unificado del libro entero. Antes de
proporcionar un analisis detallado de cada seccién, un panorama general trata los
problemas generales que parecen importantes para una interpretacién significativa
del texto. El andlisis de cada seccién principal comienza con mi propia traduccién
seguida por notas sobre palabras y frases claves del texto. Las notas incluyen
discusiones académicas que proporcionan vislumbres con respecto al texto. Sigue una
exposicion versiculo por versiculo del texto. Finalmente, cada capitulo concluye con
una “Retrospeccién” que resume lo hallado e intenta dar sentido al texto y mostrar
cémo se relaciona con el texto subsiguiente.

Aunque es una obra distintiva, el comentario extrae lo mejor de la erudicién
adventista como de la no adventista. Especificamente, construye sobre el fundamento
puesto por las contribuciones pioneras de Kenneth A. Strand y Hans K. LaRondelle
a la comprensién e interpretacién adventista del Apocalipsis. También refleja en
muchos lugares el importante aporte de Jon Paulien a la iglesia adventista en el
campo de los estudios escatolégicos durante el Gltimo cuarto de siglo. La presencia de
Paulien en los circulos eruditos sobre el Apocalipsis ha contribuido en gran medida
al hecho de que hoy los eruditos del Nuevo Testamento consideran con mds seriedad
la interpretacién adventista del Apocalipsis. El perfil erudito de Paulien, sin embargo,
no le ha impedido servir a la iglesia como un leal predicador adventista en muchas
iglesias locales, asi como en reuniones campestres y de ministros, en muchas partes
del mundo, al mostrar su apoyo a la iglesia y a su misién.

Este comentario llena la brecha de un enfoque del libro del Apocalipsis centrado
en el textoy en Cristo. El volumen fue escrito pensando en el publico lector en general.
Tiene la intencién de ser usado en los cursos en seminarios y universidades, aunque
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_también apelard al laico informado. Es una expresién de mi fuerte deseo de presentar
al mundo académico, a los estudiantes, a los pastores y a los hermanos laicos un
enfoque fresco del Apocalipsis como para ayudarles a explorar el significado del libro
a partir del texto, por medio de un procedimiento de exégesis biblica, en vez de usar
una imaginacion alegérica. Espero que este comentario haga una contribucién a la
comprension de este libro del Nuevo Testamento a menudo mal interpretado y mal
usado, Al escribir, he prestado especial atencién a la apelacién que hizo Elena G. de
White a los ministros y pastores adventistas:

Se necesita un estudio mucho mds detenido de la Palabra de Dios; especialmente
Daniel y el Apocalipsis deben recibir atencién como nunca antes en la historia de
nuestra obra. Podemos tener menos que decir, en algunos respectos, con relacién al
poder romano y al papado; pero debemos llamar la atencién a lo que los profetas y
los apéstoles han escrito bajo la inspiracién del Espiritu Santo de Dios. El Espiritu
Santo ha dispuesto las cosas, en la forma de dar las profecias y en los acontecimientos
descriptos, para ensefiar que el agente humano ha de ser mantenido fuera de la
vista, oculto en Cristo y que el Sefior Dios del cielo y su ley han de ser exaltados. [...]
Cuando como pueblo comprendamos lo que significa este libro para nosotros se verd
entre nosotros un gran reavivamiento. No entendemos plenamente las lecciones que

- ensefia, a pesar del mandato que nos fue dado de escudrifiarlo y estudiarlo. {...] Una

cosa se comprendera con certeza por el estudio del Apocalipsis: que la relacién entre
Diosy su pueblo es estrecha e inequivoca” (Testimonios para los ministros, 12-114).

El objetivo final de este trabajo es aplicar el mensaje del Apocalipsis a la situacién de

la vida contemporanea de la iglesia, mientras se esfuerza por presentar el mensaje del
evangelio al mundo perdido y sufriente.

Es dificil expresar en forma adecuada mi gratitud a todos los que amablemente
ayudaron a la realizacién de este proyecto. Primero, a Jon Paulien, de la Escuela
de Religion, Universidad de Loma Linda, por su generoso estimulo después que
timidamente le mencioné mi decisién. El usé cada oportunidad para animarme a
persistir y completar este proyecto. Luego, a Larry Herr del Colegio Universitario del
Canada por su constante apoyo y ampliacién de muchas ideas expresadas en este
comentario durante el seminario del Apocalipsis que duré6 dos afios, que realizamos
juntos para el personal docente y alumnos del Colegio Universitario del Canadd. Mis
alumnos Gerald Smith, Paul Soper, Campbell Page y Zeljka Stefanovic (mi hija) por
leer el manuscrito. A Lynn Newman McDowell por corregir las pruebas de la primera
parte del libro. Mi profunda gratitud también va a la administracién del Colegio
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Universitario del Canada por proporcionar una ayuda financiera nica para mi
investigacién. Estoy especialmente agradecido a Woodrow Whidden II del Instituto
Adventista Internacional de Estudios Avanzados (AIIAS) por dedicar generosamente
de su tiempo para leer y pulir el manuscrito, haciendo sugerencias valiosas; a
mi amigo John Markovic de la Universidad de Andrews por ayudarme a clarificar
algunas aplicaciones histéricas expresadas en textos pertinentes; a mis colegas del
Departamento de Religién por darme apoyo y estimulo continuos; y a los revisores
Hans LaRondelle y Beatrice Neall que hicieron sugerencias ttiles. Un agradecimiento
especial va al personal de la Imprenta de la Universidad de Andrews por preparar el
manuscrito para la publicacién y luego publicar este comentario: en especial a Ronald
Knott, quien mostré un interés especial en la calidad del trabajo y a Deborah Everhart
por la edicién final del manuscrito y su paciente lectura critica de las galeradas y el
pulido del texto. Y estoy profundamente en deuda con todos los otros, no nombrados,
que son parte de este trabajo y cuyo estimulo hizo posible completar el proyecto.

Mi mas profunda gratitud estd especialmente reservada para quienes estdn
mas cerca de mi, especialmente mi esposa Estera; sin su amante apoyo y persistente
estimulo, este comentario nunca se hubiera intentado. Ella y mis hijos Vladimir y
Zeljka merecen mucho mas que una palabra de agradecimiento.

Pero por sobre todo, toda la gloria y gratitud a mi Dios por darme buena salud y
una mente sana durante estos afios de escribir y de considerar el texto para completar
este proyecto. A él le corresponde “la alabanza, la honra, la gloria y el poder, por los
siglos de los siglos”.

UNA NOTA SOBRE LA SEGUNDA EDICION

La recepcién de la primera edicién de La revelacién de Jesucristo desde su
publicacion, ha sido gratificante y alabo a Dios por la forma en que €l ha usado este
trabajo para su gloria, en vez de que fuera para la mia. Un interés siempre creciente
en las profecias del libro del Apocalipsis ha resultado en nuevas evidencias que han
sido introducidas aqui y las preguntas que hicieron los lectores en todo el mundo
han llevado a explorar algunos aspectos adicionales de este libro biblico, desde la
publicacién del volumen original.

Esta ediciéon no tiene grandes cambios estructurales. Pero se incluyeron cierto
numero de actualizacionesy se clarificaron aqui varios elementos. Algunas de las dreas
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mds elaboradas en esta edicién son los métodos de interpretacion, las aplicaciones
histéricas y cumplimientos, las técnicas literarias, las comparaciones de las Escrituras
¥y un estudio del simbolismo.

Durante la preparécién de esta revision y actualizacion, los eruditos consideraron
otra vez mi trabajo y ofrecieron utiles sugerencias y retroalimentacién. El personal
de la Imprenta de la Universidad de Andrews que guiarbn la edicion original de la
publicacién, estuvieron otra vez disponibles para preparar este nuevo volumen y eso
ayud?ﬁ en el proceso de la edicion y facilité la transicién al nuevo disefio.

Estoy contento de presentar un comentario actualizado sobre el libro del
Apocalipsis. Ruego que esta nueva edicion sea usada principalmente para revelar a
Jesucristo, “quien nos amé y nos liber6 de nuestros pecados con su sangre”. A él sea
“la gloria y el poder para siempre. Amen”.

Ranko Stefanovic

Profesor de Nuevo Testamento

Seminario Teologico Adventista del Séptimo Dia
Universidad de Andrews

Berrien Springs, Michigan, Estados Unidos de N. A.
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SO CTON

1 libro del Apocalipsis pertenece al género de escritos apocalipticos y es el unico
de su tipo en el Nuevo Testamento. Esta repleto de extrafios simbolos y escenas
que los lectores contempordneos encuentran dificiles de comprender. Numerosos
comentarios y otros estudios han tratado de interpretar y explicar los simbolos y
las escenas. Varfan desde una exposicién erudita del texto hasta obras populares
que ofrecen interpretaciones derivadas principalmente de los eventos actuales
que aparecen en articulos de diarios y en la imaginacién del autor, basados en
especulaciones alegéricas. No es extrafio que las interpretaciones sean tan numerosas
y diversas comio los comentarios sobre el libro. Como resultado, muchos han decidido
que el Apocalipsis es un libro sellado. Un expositor desesperado llegd a decir que “el
estudio del Apocalipsis encuentra al hombre loco o lo enloquece”.
~ Porotrolado,a pesar de las actitudes negativas que expresan muchosy al lenguaje
peculiar del libro y su estilo dificil, el Apocalipsis ha sido una fuente de consuelo,
animo y esperanza para cada generacién de cristianos a través de la historia quienes,
en medio del sufrimiento y las dificultades de la vida, podrian cuestionar si Dios
esta todavia activo y en el control. Este extrafio libro ha provisto para ellos recursos
inspirados en el tiempo de necesidad critica mientras experimentaban el rechazo y la
persecucion de un mundo hostil al evangelio. El libro les dio una vistumbre de Cristo y
de las realidades celestiales, y los problemas en el conflicto c6smico que no se pueden
encontrar en ninguna otra parte. Cuando los lectores comprenden el mensaje central
del libro, son guiédbs a vivir vidas virtuosas. Elena G. de White afirm6 claramente que
una mejor comprensién del Apocalipsis conduce inevitablemente a una experiencia
religiosa enteramente diferente.’


imer mera
Texto escrito a máquina
1

imer mera
Texto escrito a máquina

imer mera
Texto escrito a máquina
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Este comentario representa una modesta contribucién a la comprensién de este
libro del Nuevo Testamento, a menudo mal interpretado y mal usado. Al ofrecer un
enfoque fresco al libro del Apocalipsis, este comentario ayuda al lector a explorar
el texto y alcanzar una interpretacién significativa como fue la intencién del autor
inspirado. El lector llegard a darse cuenta que este dificil libro contiene el mensaje del
evangelio y que en realidad, vale la pena estudiarlo.

Es costumbre, antes de estudiar el texto en detalle, analizar preguntas generales
con respecto al libro del Apocalipsis como un todo. Este comentario no es una
excepcién. La primera mitad de esta seccién preliminar trata de los temas basicos
de la autoria y el tiempo, el propdsito de escribir el libro y su tema principal y el
método correcto para estudiar el Apocalipsis. La segunda mitad de esta introduccién
describe los objetivos del comentario y proporciona la organizacién estructural y el
plan general de todo el libro del Apocalipsis.

EL AUTOR DEL APOCALIPSIS

El autor del libro de Apocalipsis se identifica sencillamente como Juan (Apoc.
11, 4, 9; 22:8). Estd escribiendo a los cristianos en la provincia de Asia (Apoc. 1:4, 11),
y ofrece consejos practicos para los problemas que ellos afrontaban. Juan habla de si
mismo como “vuestro hermano y compafiero participante en la afliccién y el reino
y la paciencia de Jests” (1:9). Esto sugiere que él conocia bien a las iglesias de Asia
y que él era bien conocido por ellos. Asi, su nombre era suficiente para ofrecer las
credenciales para su libro. La evidencia indica que los autores cristianos tempranos—
incluyendo a Justino Mdrtir, Ireneo, el Canon Muratoriano, Tertuliano y Clemente de
Alejandrias—consideraron al apdstol Juan, el segundo hijo de Zebedeo, como el autor
del Apocalipsis, del Cuarto Evangelio y de tres epistolas.

Muchos eruditos hoy cuestionan si el Apocalipsis fue realmente escrito por
Juan el discipulo. Ellos alegan que el Apocalipsis y el Cuarto Evangelio no pudieron
ser escritos por la misma persona. Un argumento contra la idea tradicional es la
diferencia obvia del lenguaje de los dos libros. La gramética en el evangelio de
Juan es sencilla, aunque exacta, mientrasl el griego del Apocalipsis estd infectado
con muchas irregularidades gramaticales. El autor del Apocalipsis, obviamente no
estaba bien versado en griego. Ademds, el estilo en que estd escrito y el contenido

teologico son diferentes.
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La diferencia en estilo y contenido teoldgico de los dos libros se debe al hecho
de que el Apocalipsis es una obra apocaliptica. Estd lleno de imdgenes y simbolos
extrafios. El evangelio de Juan, sin embargo, cuenta la historia de Jests. Es un registro
franco de la vida de Jestus. Una explicacién para las irregularidades gramaticales es
que Juan era un judio palestino, y el griego no era su lengua materna. Es posible
que escribiera su evangelio en Efeso con la ayuda de un secretario y un editor que
revisaron y pulieron el lenguaje. Sabemos que Pablo (cf. Rom. 16:22; 1 Cor. 1:1; 16:21;
Col. 418) y Pedro (1 Ped. 5:12) usé ayuda secretarial y editorial. Juan escribié el libro
del Apocalipsis solo, como prisionero en la isla de Patmos, donde obviamente estaba
privado de tal ayuda. Esto puede también explicar las muchas diferencias de estilo
entre el Apocalipsis y el Cuarto Evangelio.

Otros eruditos notan que, a pesar de las diferencias obvias, aparecen semejanzas
notables en los libros del Apocalipsis y el Cuarto Evangelio. Por ejemplo, de todos
los libros del Nuevo Testamento, solo el Cuarto Evangelio y el Apocalipsis llaman a
Jesus “la Palabra (Verbo) de Dios” (cf. Juan 1:1-14; Apoc. 19:13) y se refieren a él como
el Cordero (aunque en el griego se usan palabras diferentes; cf. Juan 1:29, 36; Apoc.
5:6-8); ambos citan a “los que le traspasaron” de Zacarfas 12210 (cf. Juan 19:37; Apoc.
1:7).+ Estos son los dos tinicos libros del Nuevo Testamento en los que se encuentra el
verbo “habitar” (lit. “establecer un taberniculo”, Juan 1:14; Apoc. 7:15), y ambos libros
estan fundamentados sobre la palabra del testimonio o testigos (cf. Juan 21:24; Apoc.
1:2). Ademas, la relacién padre/hijo estd muy enfatizada en el evangelio de Juan y
aparece en Apocalipsis (2:27; 3:5, 21)>. Mientras Apocalipsis invita: “El que tiene sed,
venga” (Apoc. 22:17), el evangelio declara: “Si alguno tiene sed, venga” (Juan 7:37).
Toda esta evidencia sugiere que, a pesar de las dificultades aparentes, hay suficiente
apoyo para el concepto tradicional de que Juan el apéstol es el autor del dltimo libro
del Nuevo Testamento.

EL LUGAR Y LA FECHA DE LA ESCRITURA DEL APOCALIPSIS

Juan escribié el Apocalipsis mientras estuvo en Patmos, una pequeiia isla rocosa
en el Mar Egeo, a unos 8o km (50 millas) de la costa sudoeste del Asia Menor (Turquia
actual). El concepto tradicional ha sido que la isla sirvi6 como una especie de campo
de trabajos forzados al cual las autoridades romanas enviaban a los ofensores (como
una antigua Alcatraz). Sin embargo, algunos eruditos modernos cuestionan ese
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~ concepto porque alegan que hay pocos registros de que Patmos fuera usada como
colonia penal. Sin embargo, el hecho que no se cuestiona es que Juan estuvo en esa isla
exiliado, durante algin tiempo. Juan mismo afirma que estaba en Patmos “por causa
de la palabra de Dios y del testimonio de Jesucristo” (Apoc. 1:9). Por esta afirmacién
no es claro si estaba exiliado en Patmos como resultado de una persecucién, o habia
ido voluntariamente como misionero.® Sin embargo, la tradicién cristiana temprana
aﬁrrng que el testimonio efectivo de Juan en favor del evangelio llevé a las autoridades
de gobierno a exiliarlo a Patmos durante el reinado del emperador Domiciano (81~96
d. C.), donde fue obligado a trabajar en las canteras.” Mas tarde fue liberado por Nerva
y se le permitié regresar a Efeso. Mientras estuvo en Patmos, Juan recibié las visiones
del Apocalipsis, y se lo instruy6 a escribirlas en un rollo y enviarlas como una carta
pastoral a las iglesias de Asia (Apoc. 1:n). La carta fue enviada, porque los cristianos
en Asia estaban afligidos por un niimero creciente de problemas que venian de fuera
de la iglesia, como también de dentro de ella.

El libro del Apocalipsis se escribié en un tiempo de hostilidad romana hacia
el cristianismo que finalmente se transformé en persecucién directa. Entre los
eruditos generalmente existen dos ideas diferentes acerca de la fecha exacta en
que se escribi6 el libro. Algunos alegan que fue escrito durante la persecucion
de los cristianos bajo Nerén (54-68 d. C.). Esta idea se basa en la suposicién de
que el valor numérico de las letras hebreas para el César Nerén es 666, que es el
ntimero de la bestia de Apocalipsis 13:18.2 También existia una leyenda de que Nerén
reaparecéria en el Este después de su muerte (ver Notas sobre Apoc. 17:9). Estos
tipos de argumentos, sin embargo, estin basados solo en conjeturas. También,
la persecucién que hizo Nerén contra los cristianos fue de naturaleza personal,
y se basaba principalmente en alguna clase de problema mental. Por lo tanto, el
consenso erudito general sostiene que el Apocalipsis se escribié durante el tiempo
de Domiciano (81-96 d. C.). También se sostiene que el Cuarto Evangelio fue escrito
después del Apocalipsis. Esta fecha para la escritura del Apocalipsis es preferible por
las razones que siguen.

Primera, Juan permanecié en Jerusalén muchos afios, y finalmente abandoné
Palestina poco antes de la destruccion de Jerusalén en el afio 70 d. C. Posteriormente
se asenté en Ffeso, en el Asia Menor. Las iglesias a las que se refiere en su libro
existieron por muchos afios. Al tiempo de escribir el Apocalipsis, estaban en una
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condicién de declinacién y apostasia, que en algunas iglesias fue rdpida. La fecha
temprana no es adecuada para esta situacién histérica, porque las iglesias del
Asia Menor no fueron fundadas hasta comienzos de la década de los 60. Todavia
prosperaban en tiempos del reinado de Nerén.

Segunda, los escritores cristianos, incluyendo a Ireneo, el discipulo de Policarpo
(60-150 d. C.), quien fuera discipulo de Juan, sostiene que el libro del Apocalipsis fue
escrito durante el reinado de Domiciano.?

Tercera, el libro del Apocalipsis se escribié en una época en que los cristianos
estaban pasando por dificultades y presiones, debido a que rehusaban cumplir las
demandas de la adoraciéon del emperador. Aunque la adoracién del emperador
mientras vivia habia sido fomentada desde Octavio Augusto (27 a. C.—14 d. C.), Gayo
Caligula (37-41 d. C.) fue el primer emperador que demandé que se lo adorara. El
siguiente emperador que exigi6 la adoracién fue Domiciano (81~96 d. C.). “Durante su
reinado, la cuestion de la adoracién del emperador llegé a ser por primera vez crucial
para los cristianos”.® Aunque ampliamente extendida, la adoracién del César se
practicaba especialmente en el Asia donde los cristianos llegaron a estar en conflicto
con la autoridades por su oposicién a tal adoracién. Aunque la persecucién de los
cristianos iniciada bajo Domiciano no fue a gran escala, fue precursora de muchas
persecuciones violentas que siguieron. El libro del Apocalipsis era apropiado para dar
esperanza y animo a los cristianos oprimidos de los dias de Iuan en esas terribles
circunstancias, y fue disefiado para ello, y para prepararlos para enfrentar crisis
futuras. Todos estos hechos histéricos sugieren que el libro del Apocalipsis refleja la
situacion que existfa hacia fines del siglo primero.

PROPOSITO DEL LIBRO DEL APOCALIPSIS .

El libro del Apocalipsis fue originalmente escrito como una carta. Lo
fundamental para entender cualquier carta involucra descubrir quién la escribié
y a quién fue dirigida y tambien la(s) razén(es) por la que fue escrita y enviada.
“Cuanto mds podamos descubrir acerca de sus primeros lectores, a quienes fue
dirigida inicialmente, tanto mejor podremos comprender la razén de su mensaje y
su importancia”.® '

Ellibro del Apocalipsis sin duda fuedestinado principalmente a siete comunidades
cristianas de la provincia romana de Asia: “juan, a las siete iglesias que estdn en Asia”
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_(Apoc. 1:4). El Cristo glorificado comisioné a Juan: “Escribe lo que ves en un rollo,
y envialo a las siete iglesias” (1:11). Estas iglesias estdn luego identificadas como las
de Efeso, Esmirna, Pérgamo, Tiatira, Sardis, Filadelfia y Laodicea. Habian existido
por bastante tiempo. Juan residia en Efeso y aparentemente supervisaba esas
comunidades locales. Es probable que de vez en cuando visitara esas iglesias para
ayudarlas en sus necesidades. Hacia fines del primer siglo, la situacién en esas iglesias
se caracterizaba por una declinacién espiritual y apostasia. Las iglesias enfrentaban
un nimero creciente de problemas, tanto externos como internos.

PROBLEMAS EXTERNOS DE LAS IGLESIAS EN ASIA

Diversos problemas que venian de afuera perturbaban y afligian a los cristianos
en Asia en los dias de ]uah.

Primero, los cristianos en Asia afrontaban la oposicién y las acusaciones de
los paganos, porque ellos no participaban en las actividades sociales. Evitaban las
celebraciones que se caracterizaban por pricticas inmorales y el comer alimentos
dedicados a los dioses paganos. Acusaban a los cristianos de ateismo por adorar solo
a su Dios (los romanos consideraban ateo a cualquiera que no adoraba al emperador).
También los acusaban de canibalismo en relacién con la Cena del Sefior, donde creian
que comian carne humana y bebian su sangre. Circulaban historias de que en sus cultos
sacrificaban nifios. Como resultado, los cristianos fueron perdiendo gradualmente su
situacion legal en la sociedad.

Un segundo problema que afrontaban las iglesias era la persecucién. Una amenaza
seria a la iglesia fue el desarrollo del culto de adoracién al emperador. Apocalipsis
2:13 informa de la muerte de una persona en Pérgamo, llamada Antipas, quien sufrié
el martirio de parte de las autoridades romanas por su fe. La persecucién también
amenazo a las iglesias de Esmirna (2:10) y de Filadelfia (3:10). El libro del Apocalipsis
indica que Juan esperaba una intensificacién de la persecucién, “con la perspectiva de
que una cantidad de los miembros mds débiles y menos devotos apostataran”.> Todos
estos factores creaban una situacién de inseguridad en las iglesias; los creyentes se
llenaban de temor acerca de lo que podria traer el futuro.

Finalmente, las iglesias estaban sufriendo debido a los conflictos con los judios.
El cristianismo comenzé como un movimiento separatista del judaismo. El libro de los
Hechos describe un cambio en la iglesia primitiva desde la continuidad en la relacion
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hasta una separacion entre las dos religiones. La destruccién romana de Jerusalén en el
afio 70 d. C. apresurd la separacién. Después de la guerra del afio 70 d. C., los cristianos
no fueron bienvenidos en la sinagoga por rehusar unirse a los judfos en la guerra contra
los romanos. Justo después de la destruccién de Jerusalén, los judios afiadieron una
decimoctava bendicién final a las diecisiete que recitaban al concluir los cultos de la
sinagoga. Realmente no era una bendicién sino mas bien una maldicién contra Cristo y
los cristianos. Los cristianos evidentemente rehusaban recitar la decimoctava bendicién
final, y asi finalmente fueron expulsados de la sinagoga.

Hacia el fin del primer siglo, la relacién entre los cristianos y los judios se
caracterizaba por antagonismo y hostilidad. Los cristianos fueron proscritos de las
sinagogas y perdieron su condicién legal. Los judios gozaban de una situacién legal,
eran reconocidos por las autoridades romanas como religio licita (una religion legal)

~con el privilegio de adorar en sdbado, y estaban exentos de adorar al emperador. El
'Apocélipsis mismo se refiere dos veces a la hostilidad de los judios hacia los cristianos
en la provincia romana de Asia (Apoc. 2:9; 3:9). Su oposicién al evangelio y la
peisecucién a los cristianos los hizo siervos de Satanas.

PROBLEMAS INTERNOS DE LAS IGLESIAS EN ASIA

También afligian a las iglesias en Asia problemas de naturaleza interna. Como lo
indican los siete mensajes, los cristianos en esas iglesias estaban seriamente divididos
sobre ciertos temas. En algunas de las iglesias, aunque la mayoria de los miembros eran
fieles, algunos individuos, incluyendo lideres de la iglesia, no eran fieles y se oponian
a Juan. En otras iglesias—tales como Tiatira, Sardis y Filadelfia—la mayoria de los
creyentes estaban en apostasfa. En Sardis “unas pocas personas” “no han manchado
sus vestiduras” (Apoc. 3:4); la iglesia de Filadelfia quedé con “poca fuerza” (3:8). Toda
la iglesia de Laodicea parece que estaba en apostasia, y no se encontr6 nada bueno en
ella. Obviamente, Juan no era muy apreciado en muchas de aquellas iglesias.

Los problemas basicos con los que luchaban los cristianos en Asia involucraban la
comida ofrecida a los idolos y la inmoralidad sexual (cf. Apoc. 2:14~15, 20). Estas eran
precisamente las dos cosas que el Concilio de Jerusalén pidi6 a todos los cristianos que
rechazaran (Hech. 15:20). Estos dos problemas amenazaban la unidad de las iglesias
en Asia porque ellos estaban relacionados con las demandas populares de la sociedad
en Asia. Los cristianos en el Imperio Romano eran una parte de la sociedad en la que
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vivian y, como tal, se esperaba que participaran en todas las obligaciones civicas. Se
" esperaba que todos los ciudadanos, en primer lugar, participaran en los festivales
religiosos en los templos paganos. Los que rehusaban participar sufrian el ridiculo y
las penurias del aislamiento social y' las sanciones econdémicas.

Los cristianos en Asia afrontaban por lo menos dos problemas con respecto a su
participacion en los festivales religiosos paganos. El primero estaba relacionado con
el comer alimentos ofrecidos a los idolos. Los participantes de los festivales paganos
generalmente se deleitaban con comida que consistfa principalmente de carne que
habia sido ofrecida al dios patrono local. Los festivales terminaban con ebriedad y
actividades inmorales. El segundo problema con respecto a las fiestas religiosas
paganas era la prostitucién ctiltica. La prostitucién en el templo era una parte de
muchas religiones paganas antiguas. Las relaciones sexuales con las prostitutas del
templo eran para la fertilidad de la tierra y la prosperidad de la sociedad. Cualquiera
que queria tener una situacién econ6mica, politica o social tenia que atender estas
demandas. Involucrarse con los festivales religiosos paganos demandaba comprometer
las creencias y valores cristianos.

Las iglesias de Asia estaban divididas en el tema de la participacién. Algunos
cristianos respondieron a la demanda con un “no” decisivo. Algunos grupos, por el
bien de la influencia sobre la sociedad y en interés de sus negocios y prosperidad
comercial, abogaban por un compromiso. Estos adversarios de Juan reciben
diferentes nombres (ver las Notas sobre Apoc. 2:6 y 20). En Efeso se los conocia
como los Nicolaitas (Apoc. 2:6), en Pérgamo, como “los que sostienen la doctrina
de Balaam” (Apoc. 2:14) y en Tiatira, como los seguidores de una mujer destacada e
influyente en la iglesia llamada Jezabel (Apoc. 2:20). Los tres grupos se oponian a Juan
y abogaban por un compromiso y fueron la causa de que muchos en las iglesias de
Asia cometieran fornicacién y comieran cosas sacrificadas a los idolos (Apoc. 2:14, 20).
Muy probablemente “reconocian que la vida social pagana era un campo abierto para
las operaciones de Satands y los que entraban en ella lo hacian con peligro para si”;
sin embargo, crefan que “era su deber cristiano participar tan plenamente como fuera
posible en la sociedad pagana que los rodeaba, para identificarse con la vida comtn
de su ciudad”.® Podian encontrar una justificacién teoldgica para su razonamiento
en los escritos de Pablo, que requerfan someterse a las autoridades gobernantes (cf.
Rom. 13:1-8; 1 Tim. 2:1-4). Pablo también dej6 en claro que participar en los festivales
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paganos no habia de ser un problema para los cristianos; los idolos no eran nada (cf.
1 Cor. 8; Rom. 14).

Juan tenia que tomar una posicién en lo referente a la comida ofrecida a los
idolos. En aparente contraste con Pablo, él argiiia contra cualquier compromiso.
Los idolos pueden no ser nada, pero participar en los festivales religiosos paganos
significaba comprometer la fe cristiana y honrar a Satands mismo. A la luz de la pronta
venida de Cristo, los cristianos deberian estar del lado correcto. Por desear ser fieles
a Cristo y al evangelio ellos debian, si fuera necesario, retirarse del mundo y sacrificar
su prosperidad social o econémica.

El propésito principal de Juan al escribir el Apocalipsis, por lo tanto, fue ayudar
a los cristianos del primer siglo en la provincia romana de Asia con su situacién y
problemas. Confrontados con la creciente hostilidad de Roma, asi como con las
herejias invasoras y la creciente apostasia dentro de la iglesia, los cristianos en Asia
estaban preocupados acerca de su propia identidad y existencia. ;Qué traeria el futuro
a la iglesia? El libro del Apocalipsis tenia la intencién de dar la respuesta. Declara que
aunque la situacién en el mundo parezca amenazadora y hostil hacia el pueblo de
Dios, y el futuro pareciera tenebroso, Dios en Cristo es realmente todavia el “duefio
de Ia historia”. El est4 y siempre estard con su pueblo. El “los vindicar4 en un climax
escatoldgico grande y glorioso”.

LA |NTERPRETACI6N DEL LIBRO DEL APOCALIPSIS

Los eruditos biblicos han debatido largamente si el Apocalipsis es una obra
apocaliptica o una profecia. El libro mismo pretende ser una profecia (1:3; 2217, 18-19),
sus mensajes se presentan en estilo apocaliptico. El libro fue originalmente enviado
como una carta en estilo profético-apocaliptico a personas reales, en lugares reales,
es decir, a las siete iglesias que estaban en la provincia romana de Asia (cf. 1:u). Como
carta, el libro del Apocalipsis estd tan sujeto al tiempo, lugares y circunstancias
como cualquier profecfa del Antiguo Testamento o epistola del Nuevo Testamento.
Surge la pregunta: ;Cémo pueden las profecias del Apocalipsis ser relevantes para
nosotros hoy, cuando el libro fue originalmente escrito para quienes vivian en otro
lugar y tiempo, con una cultura y un ambiente de vida diferentes, y en un idioma
diferente? La préxima seccién presenta los principios basicos para acercarnos a la
Biblia recordando estas consideraciones.
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PASOS BASICOS DE LA EXEGESIS BIBLICA

. La ciencia y el arte del estudio del texto biblico se llaman “hermenéutica”. La
palabra sencillamente significa “interpretacién”. La hermenéutica biblica es un
proceso interpretativo de descubrir cémo los antiguos textos biblicos tienenrelevancia
hoy para nosotros. Cuando se aplica la hermenéutica al andlisis del texto biblico,
lo llamamos “exégesis” (una palabra tomada del griego, que significa “extraer”). La
exégesis es el proceso de derivar significado del texto biblico cruzando la brecha entre
el mundo de la Biblia en la época del autor inspirado y el lector de hoy. Su proposito
es permitir que “el texto biblico hable por si mismo, en vez de imponer al pasaje el
significado que se origina con el lector”.> La exégesis involucra el estudio de unidades
Y pasajes, no versiculos aislados. Presta atencién al significado de las palabras, a las
relaciones de las palabras entre si en las oraciones, la organizacién estructural de un
pasaje y el contexto inmediato del pasaje. Después que se estudian las unidades, se
retinen para formar un cuerpo unificado y coherente de temas biblicos. Cuando se
compilan varios temas biblicos, nos referimos a ello como teologia biblica.

La exégesis biblica involucra dos pasos bésicos. El primero incluye determinar
qué signific6 el texto para el tiempo en que fue escrito. Antes de tratar de
descubrir la relevancia del texto biblico para nosotros hoy, debemos comprender
lo que el autor quiso transmitir a los lectores de su tiempo. Esta fase de la exégesis
procura determinar tanto lo que el autor inspirado traté de decir a los lectores
originales y por qué lo dijo. ; Qué razones lo indujeron a escribir el texto? Al buscar
respuestas significativas a estas preguntas, el intérprete debe primera aprender
qué puede saberse acerca de los lectores originales, es decir, su situacién social y
sus preocupaciones que impulsaron al autor a escribir. Segundo, el intérprete debe
explorar los contextos lingiiisticos, literarios, histéricos, geograficos, religiosos,
filosoficos y culturales de la época en que se escribié el texto biblico. Este enfoque
del texto supone estar involucrado seriamente en él y una disposicion de hacer un
esfuerzo con todo el rigor y las herramientas de la erudicién.

El mismo principio se aplica a la palabra profética. Cada profecia biblica trata
principalmente con el tiempo de su autor. A menos que se entiendan las condiciones
durante el tiempo del autor, el significado de la profecia para cualquier periodo futuro
permanecera velado. Como se dijo antes, el libro del Apocalipsis fue originalmente
escrito para las iglesias en el Asia durante el tiempo de Juan (Apoc. 1:4; cf. 1m).

10



Lo reveigeidn de Jesucrisic o i infroduccién

Como tal, el mensaje del libro puede ser comprendido contra el telén de fondo de la
situacion de la iglesia en Asia durante el primer siglo. Las observaciones de Douglas
Ezell son utiles:

Para que el lector no comience a preocuparse de que la esperanza cristiana
sea negada, permitanme hacer una declaracién positiva firme en apoyo del cardcter
verdaderamente profético del mensaje de Juan. El es un profeta. Su mensaje es una
profecia en forma apocaliptica. Pero, ;qué es una profecfa? En esencia es “decir de
antemano”. El profeta tenia un mensaje de Dios para sus dias. La prediccién surgié
de tal mensaje al pueblo de Dios en una época y lugar especificos. Por cuanto Dios
actia de esta manera en e} presente, también actuara del mismo modo en el futuro.
El mensaje controladory decisivo que los profetas querian compartir no era el futuro,
sino el Dios que sostiene el futuro. Esto es profecia auténtica.

Juan pronuncié palabras auténticas de Dios a su pueblo afligido. De su
comprensién de la revelacion de Dios para sus dias con respecto al tiempo del fin,
él pint6 algunas grandes pinceladas sobre la tela del futuro. Juan vio su dia como si
estuviera apoyado contra el fin, y bien podria haber sido, si no fuera porla pacienciay
la misericordia de Dios (2 Ped. 3:8-10). Como Dios actia en nuestra crisis inmediata,
afirma Juan, asf actuaré en el fin, porque él es el mismo ayer, hoy y mafiana.

Los profetas tenfan una sola esperanza que se relacionaba con la situacién
inmediata de sus oyentes y con el futuro final. A la luz del caracter revelado de
Dios, ellos proclamaron la voluntad de Dios para el futuro remoto, y aplicaron esa
voluntad al pueblo en su crisis histérica presente. Por cuanto el camino de Dios
exhibia su voluntad en e] presente inmediato, fueron capaces de pintar y describir el

_ inevitable Dia de Dios. Como Dios habfa venido a juzgar y salvar en el presente, asf
inevitablemente vendria en juicio y salvaci6n al final.

Si recordamos esto, la comprension del mensaje de Juan como se dirigié a las
circunstancias histéricas inmediatas, no tiene conflicto para comprender esta crisis
€omo una representacion simbolica de la iltima consumacién. La situacién histérica,
de la cual hablé Juan y a la que se dirigié, formé el punto de partida para la descripcién
que hace Juan de la victoria de Cristo en el tiempo del fin (Apoc. 19:uff). Asf como
Dios ciertamente venceria a Roma, también venceria a la “Babilonia” al final.1®

El segundo paso del andlisis exegético es preguntar qué significa el texto para el
lector actual. Aunque los libros de la Biblia fueron originalmente enviados al pueblo
del tiempo de sus autores, la significacién del texto biblico se extiende mds alld del
tiempo de esos lectores. Un mensaje oportuno registrado por los profetas llega a ser
el mensaje de Dios sin limite de tiempo aplicable a cualquier lugar (cf. 2 Ped. 1:19-21).
El libro del Apocalipsis no es ninguna excepcion.
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METODOS TRADICIONALES DE INTERPRETACION

- H mensaje del libro del Apocalipsis a menudo fue oscurecido por enfoques llenos
de prejuicio, y ademas, subjetivos. Tradicionalmente, se usaron cuatro enfoques
diferentes del Apocalipsis. Aunque los expositores generalmente siguen uno de estos
cuatro enfoques, algunos eruditos contemporaneos combinan los elementos mads
fuertes de dos o mds de estos enfoques tradicionales en sus exposiciones del libro.

Preterismo. El método preterista sostiene que el libro del Apocalipsis se dirige
pringipalmente a la situacién de la iglesia cristiana en la provincia romana de Asia en
el primer siglo d. C. Los preteristas sostienen que Juan el revelador podia prever las
cosas que sucederian en el futuro inmediato. Sin embargo, el libro no contiene ninguna
profecia predictiva. Su propdsito mds bien era proporcionar esperanza y animo a la
iglesia que afrontaba una persecucién inminente de la Roma imperial en los dfas de
Juan. No importaba cudn terrible fuera la persecucién inminente, Dios intervendria
y liberarfa a su pueblo de la opresién de'Roma y estableceria su reino. La suposicion
basica del método preterista es que el Apocalipsis describe la persecucién universal
de la iglesia por Roma en el pfimer siglo. Supuestamente, Juan escribid su libro con
el propdsito de animar a los cristianos de su tiempo a perseverar porque el Sefior
estaba a punto de venir para vencer a Roma y rescatar a su pueblo. El problema con
este enfoque es que no hay evidencias extra biblicas validas para apoyar la existencia
de una persecucidn sistemdtica de la iglesia del siglo primero por todo el imperio .7 El
Apocalipsis mismo se refiere a persecuciones locales de cristianos en Asia (cf. Apoc.
2:10, 13; 310) bajo la cual Juan mismo experiment¢ el exilio en Patmos (Apoc. 1:9).

Idealismo. El método idealista alega contra cualquier propdsito histérico de los
simbolos del Apocalipsis. Mas bien, el libro contiene descripciones simbolicas de la
lucha constante entre el bien y el mal que no se pueden aplicar a ningiin periodo
histérico o lugar. Los simbolos del libro no se refieren a ningtin evento especifico en
la historia. El énfasis est4 en la verdad ética y los principios sin limitacién de tiempo
que se aplican a los creyéntes en cualquier momento de la historia, en vez de eventos
histéricos. El método idealista estd basado en las ideas preteristas. No ve ninguna
significacion literal o histérica de la visién de Juan.

Futurismo. En contraste con el preterismo, el futurismo aplica todala importancia
del libro al futuro. El método futurista sostiene que el Apocalipsis (especialmente
los capitulos 4-22) es una profecia de eventos futuros—aun desde la perspectiva de
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hoy—que sucederén justo antes y después de la Segunda Venida. El libro es relevante
exclusivamente para la tiltima generacion de cristianos que vivan en el tiempo del fin.

Historicismo. El método histérico sostiene que el libro del Apocalipsis
proporciona una presentacion simbolica del bosquejo profético del curso futuro de
la historia desde los tiempos apostélicos hasta el tiempo del fin. Este método alega
que el Apocalipsis esta fundado sobre el libro de Daniel que trata con periodos
secuenciales de la historia. Los simbolos del libro pintan “diversos movimientos y
eventos histéricos en el mundo occidental y la iglesia cristiana”® Y esas profecfas
predictivas estdn en el proceso de cumplirse.

Todos estos enfoques tienen algunos elementos de verdad. Como observa Robert
H. Mounce, “cada enfoque tiene alguna contribucién importante para una plena
comprensién del Apocalipsis [...] ningtin enfoque por si solo es suficiente”» Como
observa adicionalmente, Juan el revelador “escribi6 desde su propiasituacién inmediata,
sus profecias tendrian un cumplimiento histérico, esperaba una consumacién futuray

revel6 principios que operaban por debajo del curso de la historia”.*

Sin embargo, cada método es vulnerable a la critica. Primero, el énfasis del
pfetérismo sobre el trasfondo histérico del Apocalipsis merece atencién seria.
Ciertamente el libro hablé en forma poderosa a los cristianos en Asia al fin del primer
siglo. Encontraron la importancia contemporénea de los simbolos del Apocalipsis.® Sin
embargo, los mensajes del libro no se limitaron solamente al primer siglo. No importa
qué aplicaciones puedan haber visto en el Apocalipsis los cristianos del tiempo de
Juan o posteriores, el cumplimiento de las profecias del libro estaba reservado para
el futuro desde la perspectiva de Juan. El problema con el preterismo es que quita el
caracter predictivo del Apocalipsis. Aunque fue originalmente enviado a los cristianos
de los dias de Juan para darles dnimo y esperanza frente a la persecucién inminente,
el Apocalipsis también contiene profecias predictivas con respecto a los eventos en la
historia que todavia estaban en el futuro desde la perspectiva de Juan (Apoc. 4:1). Los
mensajes del libro tenian el propésito de beneficiar a la iglesia de cada generacién a
lo largo de la historia—en cualquier tiempo y lugar—desde los dias de Juan hasta la
Segunda Venida de Cristo.

La misma critica podria dirigirse al enfoque idealista. El Apocalipsis contiene
temas y principios que son validos para cada generacién de cristianos en todo tiempo
y lugar. Como observa William G. Johnsson, por causa de la universalidad de la gran
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controversia, los mensajes del Apocalipsis encuentran “repetidas aplicaciones para
el pueblo de Dios a través de la historia”.** Hay diferentes llamados en todo el libro
que generalmente comienzan con palabras como “todo aquel” o “quien quiera”. El
problema principal con el idealismo es que, como el preterismo, niega el caracter
profético del libro. Juan afirmé que habia recibido los mensajes del Apocalipsis
directamente de Dios. Lo que él vio en las visiones lo registré sencillamente en el libro
y lo envié a las iglesias. Aunque el libro realmente contiene principios que se aplican a
los cteyentes en cualquier momento de la historia, su propdsito es mostrar al pueblo
de Dios las cosas que ocurriran en el futuro (Apoc. 1:1). Los enfoques preterista e
idealista al libro del Apocalipsis tienen alguna validez solo si los elementos proféticos
se toman en cuenta y se aplican al tiempo que se extiende mads alla de los dias de Juan.

Los elementos proféticos del libro son aplicados significativamente en los dos
enfoques que quedan, es decir, el futurismo y el historicismo. La contribuciéon de
la interpretacién futurista es digna de notarse. Aunque los mensajes del Apocalipsis
fueron significativos para los cristianos de los dias de Juan, el libro también apunta al
futuro més alld de ese periodo. Muchos eventos todavia estdn en el futuro aun desde
nuestro momento en el tiempo. Mucho de lo que se describe en el Apocalipsis ocurrird
en-el tiempo anterior a la Segunda Venida y aun mds alla de ese tiempo. Sin embargo,
los futuristas pasan por alto el hecho de que el Apocalipsis trata con la situacion de
la iglesia en el mundo a lo largo de toda la era cristiana, no solo en el tiempo del fin.

Uno podria asi observar las muchas dificultades que tienen el preterismo y el
futurismo. Estos dos enfoques interpretativos implican que el Apocalipsis no tiene
nada que decir a las generaciones entre el tiempo de Juan y el tiempo del fin. El
enfoque historicista corrige esto. A pesar del hecho de que el historicismo ha sido
generalmente negado y marginado por la erudicién moderna, este comentario
muestra que es el enfoque mas apropiado para el libro del Apocalipsis. El historicismo
deja lugar para que los eventos predichos en el Apocalipsis sucedan tanto en el pasado
como en el futuro, como también en los siglos que quedan entre ellos. Aunque el foco
del libro est4 en el retorno de Cristo, su contenido cubre el periodo desde la ascensién
de Cristo al cielo hasta su retorno a la tierra. Sin embargo, una fuerte evidencia debe
demostrar qﬁe las escenas y los simbolos en el texto apuntan a eventos a lo largo de
toda la historia, mas bien que a los que son principalmente del tiempo de Juan o del
tiempo del fin.
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El enfoque historicista, sin embargo, ha sido mal usado en diversos intentos de
ajustar cada detalle del texto a un cumplimiento histérico. La exposicion del texto
para muchos historicistas ha sido basada principalmente en el método alegérico, mas
bien que en un trasfondo adecuado del Antiguo Testamento. Ademads, la explicacién
de los simbolos empleados en el libro a menudo se derivaron de articulos de diarios y
de libros de historia, en vez de serlo de la Biblia.

Un buen comentario del Apocalipsis no deberia imponer ningin enfoque
especificosobre el texto. Elmétodo de interpretacién que escoge un autor normalmente
gobierna la forma en que lo lee e interpreta. Generalmente resulta en forzar una
interpretacién dentro del marco de una idea predeterminada, sin tener en cuenta si
se adecua o no al contexto. Tal interpretacién a menudo se usa para probar un punto
mas bien que para encontrar el significado del texto. La exposicién del texto y el
enfoque aplicado deben ser controlados por el propésito de su autor, quien deberia
decirnos qué hemos de encontrar en él y si se aplica al pasado, al presente o al futuro.
Es imperativo que cada expositor permita que el texto gobierne su interpretacion en
lugar de imponer su idea sobre el libro.

COMO INTERPRETAR EL LIBRO DEL APOCALIPSIS

Juan el revelador mismo parece proporcionar un indicio acerca de cémo
interpretar el contenido de su libro. El afirma en Apocalipsis 1:19 que lo que él vio
en las visiones mientras estaba en Patmos estuvieron basicamente constituidos por
dos cosas: “Las cosas [...] que son”, y “las cosas que han de ser después de estas”. En
Apocalipsis 4:1 Juan en la visién es invitado a ver las cosas que “sucederan después
de estas”, es decir, después de los siete mensajes a las iglesias (1:9-3:22); ver Notas
sobre Apoc. 119). Muchos eruditos reconocen que la frase “las cosas que son” en
119 se refieren a los mensajes enviados a las siete iglesias locales en Asia (1:9-3:22)
y que “las cosas que han de ser después de estas” se refieren a los capitulos 4~22:5.
Sin embargo, deberia notarse que 1:9-3:22 contiene una cantidad de promesas que
esperan un cumplimiento futuro asi como algunas de las visiones en 4-22:5 se refieren
al pasado desde la perspectiva de Juan (incluyendo los capitulos 4-5 y 12).

Hemos visto que los cristianos en las siete congregaciones tempranas afrontaban
una cantidad creciente de problemasy desafios. Los siete mensajes que Cristo envi6 por
medio de Juan tenian el propésito de ayudar a esas congregaciones en sus situaciones
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inmediatas. Asi, Apocalipsis 1:9-3:22 debe entenderse como esencialmente decir-
‘de-antemano, aunque algunos textos alli contienen profecias predictivas. El primer
paso en comprender los primeros tres capitulos del Apocalipsis es determinar Io
que significaron para los cristianos de Asia en los dfas de Juan Y, entonces, en udltimo
andlisis, lo que significan para nosotros hoy (ver “Panorama: Apocalipsis 1:9-3:22”).

Sin embargo, la situacién parece ser diferente con respecto a Apocalipsis 4-22:5.
Esta seccxén se ocupa mayormente de eventos que habrian de suceder en el futuro
inmediato y el distante, desde la perspectiva de Juan (Apoc. 411), aunque algunas
visiones (p.ej., los capitulos 4-5 y 12) tratan del pasado. Hemos visto antes, que los
cristianos del tiempo de Juan en Asia, oprimidos y pisoteados, estaban preocupados con
su propia identidad y existencia. Sus dificiles circunstancias pueden haberlos llevado
a cuestionar si Dios todavia estaba activo y en el control, y qué traeria el futuro a la
iglesia. Aunque todo el libro (Apoc. 1:9-3:22 en especial) atendia sus preocupaciones,
Apocalipsis 4-22:5 era especialmente adecuado para instruirlos acerca de lo que el
futuro traerfa a la iglesia. Asf parece que las visiones de Apocalipsis 4-22:5 tenian
la intenci6n de ser comprendidas como profecias de la iglesia y el mundo a Io largo
de toda la dispensacién cristiana hasta la consumacién escatolégica. (El enfoque
historicista ‘es muy instructivo en este punto.) Estas profecias son principalmente
predicciones en su intencién y propdsito.

Los cristianos en el tiempo de Juan y en los siguientes 200 afios, sin duda habran
encontrado relevancia contempordnea al material de Apocalipsis 4-22:5. Crefan
firmemente en el pronto retorno de Cristo. Habran visto las sefiales del fin como
cumpliéndose en su propio tiempo. Tal vez, en la descripcién de la prostituta Babilonia
sentada sobre la bestia en Apocalipsis 17, habrdn visto el simbolo de la Roma Imperial.
La combinacién de religién y estado podria ser un eco de su experiencia de entonces.
En la imagen del dragén de Apocalipsis 12 y la herida mortal de la bestia del mar del
capitulo 13 y su curacién, habrén percibido “las fuerzas satdnicas y el propdsito detrds
del poder de la Roma Imperial, levantadas contra ellos por Nerén y Domiciano, y
cayendo cada vez mas pesadamente en los siguientes 200 afios. Notamos un fuerte
movimiento de Romanos 13 a Apocalipsis 13. En el primer pasaje el estado es ordenado
por Dios, pero en el dltimo ha llegado a ser un agente de Satands”.** Ademds, estos
cristianos tal vez también vieron “elementos del culto imperial detris de la bestia de
la tierra cuyos esfuerzos estaban dirigidos hacia la exaltacién de la bestia del mar”.>
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Entonces, en la vision de Juan de los capitulos 18-19, muy probablemente vieron las
profecias de la caida del Imperio Romano. Tan ciertamente como Dios derrotd a la
antigua Babilonia, asi finalmente derrotaria a la Babilonia del fin, es decir, la Roma
Imperial misma.

Esta afirmacién puede dificilmente ser discutida. Sin embargo, no importa qué
aplicacién y relevancia pueden haber visto los cristianos de los dias de Juan y del
siglo siguiente en los simbolos de Apocalipsis 4-22:5, es esencial que descubramos
la intenci6n de Juan y su propésito al registrar las visiones que vio, porque él afirma
claramente que sefialaban mas alld del primer siglo (cf. 4:1). Es esencial para una
interpretacién responsable de Apocalipsis 4-22:5, especialmente en vista del hecho
de que el lenguaje del libro es a menudo altamente figurativo, que descubramos,
primero de todo, lo que Juan quiso decir en el texto y entonces, qué significado puede
haber trasmitido el libro a los lectores a quienes se dirigié originalmente. Esto tltimo

..leé.dé grah importaﬁcia para destrabar el lenguaje simbélico del libro, porque, como
‘veremos mds tarde, era un lenguaje con el que los cristianos del primer siglo estaban
obviamente muy familiarizados. Pero concentrarse tinica y exclusivamente en c6mo
pudieron los cristianos del primer siglo haber interpretado y aplicado los mensajes de
Apocalipsis 4-22:5 a su situacién inmediata, seria claramente contrario a la intencién
y propésito del autor inspirado.

Uno podria ver asi que el Apocalipsis mismo apunta al historicismo como el enfoque
mas apropiado para una interpretacién razonable del contenido del libro. Escrito desde
la perspectiva de la fe y aplicando los principios de la hermenéutica biblica desarrollada
aqui, este comentario explora el libro del Apocalipsis pasaje por pasaje. Entonces, las
unidades individuales se reinen y agrupan en temas unificados y coherentes, creando
un mensaje unificado para todo el libro del Apocalipsis. La meta final de este comentario
es ayudar a los cristianos contemporaneos a discernir qué nos estan diciendo hoy los
mensajes del Apocalipsis, con estas palabras sin limitaciones de tiempo, y al aplicar su
significado a las situaciones inmediatas y contemporaneas de la vida y sus necesidades.

NATURALEZA SIMBOLICA DEL APOCALIPSIS

En un estilo tipico de los escritos apocalipticos, un rasgo muy distintivo del
libro del Apocalipsis es su lenguaje peculiar y simbolico. Juan afirma desde el mismo
comienzo (Apoc. 11) que el contenido de su libro le fue revelado en un lenguaje
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simbdlico y figurativo (el gr. smain significa “dar a conocer por sefiales”). Asi, el
Apocalipsis no contiene presentaciones fotogrificas de realidades celestiales o eventos
futuros que tienen la intencién de entenderse literalmente. Sus mensajes mas bien se
trasmiten por medio de presentaciones simbdlicas o figurativas. Juan aclara que las
visiones que vio procedieron de Dios (cf. Apoc. 1:1-2). Sin embargo, el lenguaje en el
que se comunicaron las visiones por medio del autor inspirado era humano, y como
tal, apropiado para el tiempo, el lugar y las circunstancias del tiempo de Juan. Por lo
tanto, de importancia decisiva para una interpretacién llena de significado del libro
es tomar con seriedad su naturaleza simbdlica y estar en guardia contra un literalismo
no apropiado al explorar e interpretar las profecias del libro.

Apocalipsis 1:3 indica que el lenguaje simbdlico del Apocalipsis tenia el propésito
de que los cristianos de los dias de Juan lo escucharan y comprendieran. Asi parece
que los cristianos del primer siglo tuvieron relativamente pocas dificultades para
comprender los simbolos del libro porque era el lenguaje de su tiempo.® A fin de
derivar una interpretacion significativa del libro, es necesario determinar, hasta donde
nos sea posible, cémo los receptores originales habrian entendido esos simbolos e
imagenes. Como salvaguardia, el Apocalipsis deberia enfocarse con una presuposicién
de que las escenas y actos descritos alli son de naturaleza simbélica o figurativa, a
menos que el contexto claramente dé a entender un significado literal. No hay dudas
de que personas y cosas como Juan en Patmos, las siete iglesias, Cristo, tribulacién,
guerra y muerte, tienen que ser tomados literalmente.

Para interpretar el lenguaje simbolico del Apocalipsis es necesario, primero
de todo, explicar el significado de “simbdlico”. Decir que el Apocalipsis es un libro
simbélico no significa que su lenguaje es abstracto sino mas bien pictérico.* El lenguaje
simbédlico del Apocalipsis no nacié en un vacio, sino estaba basado firmemente en
la realidad. Jon Paulien enfatiza: “Las palabras que la gente usa y los significados
que tienen esas palabras son el producto de la experiencia pasada de un pueblo. El
lenguaje, en su expresién, se limita a lo que es familiar para el pueblo en un momento
y lugar dados. Aun el futuro puede describirse sélo en el lenguaje de la experiencia
pasada y presente de un pueblo.®

Es importante recordar que, aunque las profecias del Apocalipsis a menudo

se refieren a nuestro futuro, el lenguaje en que se comunicaroen las profecias era
el lenguaje del tiempo y lugar del autor inspirado mds bien que en el nuestro. “Es
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demasiado facil imponer al texto significados mas apropiados a nuestro tiempo y
lugar que a la situacién en la cual Dios hablé originalmente. Descubrir el significado
original del lenguaje del texto nos salvaguarda en contra de nuestra tendencia natural
a rehacer el texto biblico a nuestra propia imagen”.»

Por lo tanto, una comprension de las profecias del Apocalipsis involucra aprender lo
que se puede saber acerca de las fuentes de las cuales Juan, bajo la inspiracién del Espiritu
Santo, recogi6 los simbolos e imdgenes que usé al describir las visiones que vio. Se ha
reconocido generalmente que el lenguaje simbdlico del Apocalipsis puede rastrearse a
por lo menos cuatro fuentes: el Antiguo Testamento, los escritos apocalipticos judios, el
ambiente del Asia Menor del primer siglo y los escritos del Nuevo Testamento. ’

LAS FUENTES DEL ANTIGUO TESTAMENTO

Al registrar sus visiones, Juan extrajo simbolos casi enteramente del Antiguo
Testamento mientras respondia al medio religioso, social y cultural del primer siglo.»
Aunque nunca cita directamente el Antiguo Testamento al escribir la profecia—solo
alude a ella, “con una palabra aqui, un concepto alld, una frase en otro lugar"—extrae
muchas de sus imdgenes. Muchos eruditos han demostrado que de los 404 versiculos
del Apocalipsis, 278 contienen referencias o alusiones, directas o indirectas, al Antiguo
Testamento.» El libro aparece como un “mosaico perfecto de pasajes del Antiguo
Testamento” > William Milligan alega que el libro del Apocalipsis est4 “absolutamente
empapado de los recuerdos, los incidentes, los pensamientos y el lenguaje del pasado
de la Iglesia. Hasta tal punto esto es asi, que puede dudarse si contiene una sola figura
no obtenida del Antiguo Testamento, o una sola oracién completa que no esté mas o
menos constituida por materiales extraidos de la misma fuente”.*® Esto sugiere que los
cristianos del tiempo de Juan habrian percibido las semejanzas entre el Apocalipsis y
el Antiguo Testamento, y finalmente hubieran entendido “los simbolos del libro a la
luz del trasfondo del Antiguo Testamento”.?”

A fin de revelar los simbolos del Apocalipsis, el lector de hoy debe buscar el
trasfondo del Antiguo Testamento que sea mas apropiado. Jon Paulien nota que
“todo aquel que trata de comprender el Apocalipsis sin un profundo conocimiento
del Antiguo Testamento encontrara que le es virtualmente imposible comprender
el libro”#® También observa que la saturacion del Antiguo Testamento en el
Apocalipsis “indica que es la clave principal para desentrafiar el significado de los
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simbolos del libro”.3 Este comentario demuestra c6mo, por ejemplo, la visién de los
capitulos 4-5 estd construida sobre la coronacién de los reyes israelitas (cf. Deut.
17:18~20; 2 Rey. 11:12); que las maldiciones del pacto del Antiguo Testamento (cf.
Lev. 26:21-26) se encuentran en el trasfondo de la visién de los siete sellos; que los
144.000 que estdn victoriosos sobre el mar de vidrio y cantan el cdntico de Moisés
y del Cordero es una clara alusién a Exodo 15; y que la escena de Apocalipsis 16:12~
18:24 se construye sobre la captura de la Babilonia histérica por Ciro rey de Persia y
sus e}’ércitos (cf. Isa. 44:26-45:7; Jer. 50-51). Las trompetas, las langostas del abismo,
Sodoma y Egipto, el Monte Sién, Babilonia, el Eufrates y la batalla de Armagedon,
todos son tomados de la historia de Israel.

Al comunicar su voluntad presente asi como sus planes para el futuro de
su pueblo, Dios usa el lenguaje del pasado. Las profecias del Apocalipsis estan
edificadas especialmente sobre los eventos clave mds grandes de la historia sagrada:
la creacién, el diluvio, el éxodo, el pacto de Dios con el rey David y el exilio a
Babilonia.# Estos eventos tienen el propdsito de edificar'la fe del lector sobre la
base de que los actos de salvacién de Dios en el futuro serdn muy parecidos a los
actos de salvacion de Dios del pasado. El mismo Dios poderoso y fiel que hizo
actos maravillosos para su pueblo en lo pasado, y que estd haciendo las mismas
cosas en el presente, es el Dios que le da a su pueblo la certeza de que guardara sus

promesas referentes a su futuro.
El Comentario Biblico Adventista sefiala que
[...Juna comprensién clara de estas citas y alusiones en su marco histérico en
el AT, es el primer paso para la comprensién de los pasajes donde aparecen en el

Apocalipsis. Entonces puede estudiarse el contexto en que las usa Juan para descubrir
el significado que él les da. Esto se aplica particularmente a los nombres de personas

y lugares, y a cosas, hechos y sucesos.#

Parece imposible tener una comprension correcta de las profecias del libro si el
trasfondo del Antiguo Testamento no se toma con seriedad. “Sin tal comprensién”,
enfatiza Paulien, “el significado del libro permanece, en gran medida, oculto”.+

AMBIENTE EN EL ASIA MENOR
El libro del Apocalipsis también refleja el mundo real del Asia Menor en el

primer siglo. Juan registré la visién que vio en el lenguaje comin de la época. Aunque
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obtenido principalmente del Antiguo Testamento, é! transformé el material que us6
para describir las visiones que vio para el tiempo, el lugar y el ambiente de los lectores
originales. El lenguaje a menudo esta colorido con précticas y motivos greco-romanos
contemporaneos. A fin de comunicar su revelacion en forma efectiva a quienes vivian
en el ambiente cultural pagano, el profeta inspirado usé el lenguaje y los términos que
tenian sentido para ellos. Ademas, al dialogar con el mundo pagano, especificamente,
debatiendo ideas paganas que amenazaban la pureza de la fe cristiana y ofreciendo
una critica de las religiones paganas, Juan usé un lenguaje y conceptos conocidos por
la gente en Asia. Los simbolos y conceptos “vinieron a él como expresiones vivientes
que serian familiares para cualquiera que viviera en el Asia Menor en ese tiempo”.#

Varios comentarios y otros estudios proveen mucha informacién de paralelos
antiguos de varias escenas del Apocalipsis. Cuando se manejan responsablemente,
estos paralelos pueden ayudar al lector a comprender mejor el ambiente greco-
romano de las visiones del Apocalipsis. Por ejemplo, David Aune, un experto tanto
en el Apocalipsis como en el mundo greco-romano antiguo,* extrae paralelos entre
la descripcién del Cristo glorificado, el que tiene las llaves de Apocalipsis 1:13-18, y
Hécate, una diosa helenista, que crefan que poseia las llaves del cielo y del Hades (ver
Notas sobre Apoc. 1:18).%

Ademas, mientras la escena de Apocalipsis 4-5 se construye sobre la ceremonia
de coronacién de los reyes israelitas del Antiguo Testamento, algunos estudios
muestran como la escena podria igualmente evocar las ceremonias del culto y de la
corte imperial romana en las mentes de los lectores originales.* Del mismo modo,
la descripcién de la nueva Jerusalén en Apocalipsis 21:10 a 22:5 es un eco de ideas
antiguas de una ciudad ideal y segura.

LENGUAJE APOCALIPTICO

El lenguaje simbélico del Apocalipsis es del apocalipticismo judaico. Algunas de
las obras apocalipticas judias, como 1 Enoc (el Enoc etiope), 2 Enoc (el Enoc eslavo),
4 Esdras, y 2 Baruc eran sumamente populares y leidos en el primer siglo d. C. Como
tales, dieron forma, en una medida importante, a los sentimientos, la teologia y las
expectativas populares judias. Comtn a los escritos apocalipticos es la pretensién de
que su contenido estaba basado en experiencias visionarias mientras el autor estaba
“en el Espiritu” (cf. Apoc. 1:10) conversando con éngeles. El escritor es frecuentemente
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llevado en visi6n a lugares distantes y se le permite ver escenas de grandeza y majestad

sobrenaturales. De este modo el autor del primer siglo de 2 Enoc pretende que vio en

su vision del cielo “parados en frente del rostro del Sefior, y cumpliendo su voluntad

querubines y serafines todo alrededor del trono, con seis alas y muchos ojos; y cubren
todo el trono, cantando con suave voz frente al rostro de Dios: ‘Santo, santo, santo,
Sefior Sabaoth, cieloy tierra estan llenos de su gloria”.+” Se pueden detectar ficilmente
varios paralelos entre este texto y Apocalipsis 4:8. Ademds, el siguiente texto de 4
Esdras (primer siglo) nos recuerda uno de Apocalipsis 6:9-11: “;No preguntaron las
almas de los justos en sus cdmaras acerca de estos asuntos? diciendo: ‘;Hasta cuando
hemos de permanecer aqui? ;Y cudndo vendra la cosecha de nuestra recompensa?’
Y Jeremiel el arcingel les contesté y dijo: ‘Cuando el nimero de los que son como
ustedes se complete™.#

El escritor apocaliptico encuentra que el lenguaje literal es inadecuado para
presentar cosas sobrenaturales y realidades celestiales sutiles. Al describirlas, usa
un lenguaje altamente simbdlico. De este modo muchos simbolos y conceptos del
Apocalipsis—por ejemplo, un dragén de siete cabezas, bestias terribles, cuernos,
estrellas, cuatro vientos sobre la tierra, y la batalla del tiempo del fin—ya eran
conocidos por la literatura apocaliptica judia que tuvo amplia circulacién y muchos
lectores. Esto sugiere que los simbolos y conceptos apocalipticos eran una buena
parte del vocabulario de la gente en el tiempo cuando se escribi6 el Apocalipsis.* Es
muy probable que los lectores cristianos del primer siglo tuvieron relativamente poca
dificultad en entender los principales simbolos del libro. Las presentaciones figuradas
del Apocalipsis se comunicaban muy bien con ellos.

El intérprete del Apocalipsis hoy consultara la literatura apocaliptica a fin de
comprender cémo percibia la gente de los dias de Juan el lenguaje apocaliptico. Esto
ayudara a clarificar muchos simbolos del libro.

LOS PARALELOS DEL NUEVO TESTAMENTO

Ubicado al final del Nuevo Testamento, el Apocalipsis, afirma Donatien Mollat,
actia como una declaracion resumida de los temas teoldgicos de la Biblia entera.®
El Antiguo Testamento sefiala a Cristo (Juan 5:39), y el Nuevo Testamento muestra
el cumplimiento de las profecias del Antiguo Testamento. El libro del Apocalipsis
estd en armonia con la ensefianza del Nuevo Testamento de que las promesas a Israel
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se cumplieron en Cristo y su pueblo fiel en la antigiiedad.® Como observé Robert
Jamieson, A. R. Fausset y David Brown, “en este libro todos los otros libros de la Biblia
se encuentran y terminan”.5* El material del Apocalipsis esta saturado con iméagenes del
Antiguo Testamento interpretadas por medio de la persona de Jesucristo y su vida y
ministerio. Al registrar sus visiones, Juan pensaba principalmente en los cristianos del
primer siglo, cuyas creencias y proclamacién estaban motivadas por una comprensién
de que su Sefior murié, resucité, ascendié al cielo y posteriormente fue entronizado en
el cielo a la diestra del Padre (cf. Hech. 2:33-36; Rom. 8:34; Efe. 1:20; Fil. 2:5-11; Heb. 12:2).

Aunque diferente en estilo, vocabulario y contenido, el libro del Apocalipsis
esta repleto de numerosos paralelos y alusiones a otros libros del Nuevo Testamento
que se habian escrito anteriormente. Parece que los mensajes del Apocalipsis estin
edificados sobre ideas teoldgicas procedentes del resto del Nuevo Testamento. Muchos
pasajes reflejan, en particular, los dichos de Jesus, y ocasionalmente, afirmaciones de
Pablo. Por ejemplo, algunos eruditos ven el Apocalipsis como una “ampliacion del
discurso” de Jestis sobre el Monte de los Olivos.>* Captar plenamente el significado
del mensaje del Apocalipsis involucra prestar atencién cuidadosa a los paralelos del
Nuevo Testamento en los diversos pasajes del libro. '

OBJETIVOS DEL COMENTARIO

Lo que sigue son los objetivos y criterios guiadores que rigieron la preparacién
de este comentario. Ellos explican la filosofia propia del autor de un comentario
responsable del libro del Apocalipsis.

Ellibro biblico es una revelacién divina. Los versiculos iniciales de Apocalipsis
sefialan al origen divino del libro (cf. Apoc. 11-3). Paulien declara: “No importa la
posicién que uno tome con respecto al origen de las visiones, Juan mismo parece
comprender que su libro es mas una construccién divina que su propia composicién”.>s
Los mensajes del Apocalipsis no son un producto de la fértil imaginacién de Juan, sino
Dios se los mostré en visién. Juan enfatiza repetidamente que su trabajo son “las
palabras de esta profecia” (Apoc. 1:3; 227, 10,18-19). Aunque es cierto que el Apocalipsis
fue escrito por una persona humana en el ambiente del primer siglo en Asia Menor, la
presencia del elemento divino en el libro indica que su significado tltimo, a menudo
va mas alld de lo que el autor humano puede haber comprendido. Como afirmé Pedro,
“nunca la profecia fue traida por voluntad humana, sino que los santos hombres de
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Dios hablaron siendo inspirados por el Espiritu Santo” (2 Ped. 1:21). El contenido del
‘Apocalipsis refleja la experiencia visionaria de Juan que él escribi6 bajo el control del
Espfritu Santo. Como tal, el Apocalipsis es igual en autoridad a cualquier profecia del
Antiguo Testamento o escrito apostélico. Por lo tanto, es de extrema importancia que
al manejar el texto tomemos con seriedad el elemento divino del Apocalipsis.

Siguiendo esta linea, es necesaria una nota de clarificacién. Cuando se trata el
texto en este comentario en términos de, por ejemplo, “el propésito/intencién de
Juan”, 6 “lo que Juan traté de comunicar al lector”, no ha de entenderse que el libro
del Apocalipsis es enfocado meramente como un producto humano. Una declaracién
de Elena G. de White es muy instructiva aqui:

La Biblia esti escrita por hombres inspirados, pero no es la forma del
pensamiento y de la expresién de Dios. [..] No son las palabras de la Biblia las
inspiradas, sino los hombres son los que fueron inspirados. La inspiracién no obra
en las palabras del hombre ni en sus expresiones, sino en el hombre mismo, que est4
imbuido con pensamientos bajo la influencia del Espiritu Santo. Pero las palabras
reciben la impresién de la mente individual. La mente divina es difundida. La mente

y voluntad divinas se combinan con la mente y voluntad humanas. De ese modo, las
declaraciones del hombre son la palabra de Dios.*

Las referencias a las intenciones o propésito de Juan en este comentario, son mas
bien una manera conveniente de explorar el texto en armonia con la intencién del
autor inspirado como el \iitimo eslabén en la cadena de la trasmisién del Apocalipsis
(cf. Apoc. 1:1-2).

El Apocalipsis fue originalmente una carta circular (como las cartas de Pablo o
de Pedro) escritas en el estilo profético-apocaliptico. Asi, el contenido del Apocalipsis
deberia tratarse de una manera similar a las cartas de Pablo. Como observamos antes,
el libro fue originalmente enviado a las comunidades cristianas en el Asia Menor,
dirigidas a sus necesidades inmediatas y a sus situaciones de vida. Sin embargo, el
Apocalipsis aclara que su contenido no se limita a los cristianos del primer siglo y del
Imperio Romano. Como un libro de profecia, su mensaje “fue dado para la orientacién
y el aliento de Ia iglesia durante toda la dispensacidén cristiana”.>” El libro cubre la
historia de la iglesia y del mundo entre la cruz y la Segunda Venida con un fuerte
énfasis en el tiempo del fin. Como tal, el Apocalipsis todavia nos habla hoy como
hablé a los cristianos de los dfas de Juan. Nos recuerda que Dios controla el futuro que
é] nos ha revelado por medio de sus siervos los profetas.
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El Apocalipsis es un libro para la iglesia. El autor del libro del Apocalipsis
tuvo el propdsito de que se leyera en el ambito de la iglesia (Apoc. 1:3). Por lo
tanto, el objetivo propuesto para este comentario es proveer una exposicién del
Apocalipsis que beneficiard a la iglesia como un todo y sirva como una ayuda para
la experiencia presente de los cristianos. La profecia biblica no se dio para satisfacer
meramente la curiosidad acerca del futuro. La iglesia en el Apocalipsis tiene su
lugar definido y su tarea en el mundo. El estudio de las profecias del Apocalipsis
deberia estimular al pueblo de Dios a alcanzar a otros para Cristo. Hay claramente
cosas en el Apocalipsis con respecto al futuro, que no podrdn nunca ser plenamente
comprendidas antes de su cumplimiento. Estudiar el libro del Apocalipsis deberia
ayudar a la iglesia a encontrar su lugar en la profecia como un agente del testimonio
de Dios al mundo. Los diagramas proféticos detallados seria mejor remplazarlos con

diagramas geograficos con la pregunta sincera de c6mo alcanzar a quienes todavia
no son alcanzados para Cristo.

El foco debe estar sobre el texto. Un buen comentario del Apocalipsis debe ser
fiel a la Palabra al permitir que el texto hable, en vez de imponer una teologia o una
agenda sobre el texto. Procura descubrir lo que el texto estd diciendo mds bien que
lo que el expositor quiere que diga. Este comentario se concentra principalmente en
el texto, mas bien que en la historia. Como observa Jon Paulien, es posible “prestar
tanta atencion a la historia que dejemos de ver la dindmica literaria del texto biblico
sobre el cual deben basarse las aplicaciones histéricas”. Algunos intérpretes a menudo
pasan pbr alto los detalles del texto y van directamente a la historia y luego procuran
adecuar las diversas aplicaciones histéricas para formar un todo coherente. En el
proceso, la coherencia interna del texto mismo a menudo se pierde. El propésito de
este comentario es “mantenerse con el texto tanto tiempo como sea necesario para
exponer su dinamica interna. Solo cuando el texto ha sido plenamente comprendido
puede hacerse una aplicacion histérica sélida. El texto biblico es el que establece el
marco para la interpretacién biblica de la historia”. 8

La Biblia es el mejor intérprete del Apocalipsis. Hemos visto que el
Antiguo y el Nuevo Testamentos ofrecen buen material de construccién para las
profecias del Apocalipsis. Las presentaciones simbdlicas del Apocalipsis deben
ser explicadas y clarificadas principalmente desde la Biblia, de acuerdo con “la
intencién y el propésito de su autor inspirado, y el significado de la obra para
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los lectores a quienes originalmente se dirigia”. De otro modo, la interpretacion
de las profecias del libro trasmitidas en lenguaje simbdlico, generalmente reflejan
nada mds que opiniones personales derivadas de la imaginacion alegérica o de los
eventos corrientes.® La clave interpretativa para los simbolos del libro no debe ser
alegoria sino mas bien tipologia.

Cristoesel centro detodaprofecia. Las palabrasiniciales del Apocalipsis aclaran
que el libro es principalmente “la revelacién de Jesucristo” (Apoc. 1:1). Esto indica que
el libro fue escrito desde la perspectiva de Cristo. Sus simbolos e imagenes deberian
tener su foco en Cristo. Nada mds deberfa dominar la exposicién e interpretacién
que uno hace de las profecias biblicas, ni Ia historia ni la mera curiosidad acerca del
futuro. “A menos que se permita que la importancia de Jesucristo y su cruz saturen
los simbolos del Apocalipsis, la interpretacién resultante no serd una interpretacién
cristiana, no importa cuantas veces se nombre a Cristo en su explicacién”.® Solo en
Cristo y por medio de él recibirdn los simbolos e imagenes del libro del Apocalipsis su
significado e importancia dltima.

DISPOSICION LITERARIA DEL APOCALIPSIS

Esta a la vista que el disefio estructural del Apocalipsis tiene importancia
para la comprensién de la amplia progresién temadtica del libro. Advierte contra
cualquier estudio o interpretacién de un pasaje o seccién aislados del resto del libro.
La interpretacion del texto debe concordar con el propdsito general de todo el libro.

La disposicion literaria del Apocalipsis es muy compleja. Aunque generalmente
se ha reconocido que la composicidn estructural del libro es esencial para comprender
su mensaje, no se ha alcanzado un consenso erudito general acerca de su estructura
basica. Los comentadores y expositores han ofrecido numerosas propuestas de lo que
el autor inspirado quiso decir en cuanto a la organizacién estructural del Apocalipsis,
pero dificilmente dos autores comparten exactamente la misma idea.

Las siguientes secciones exploran algunas de las propuestas mds representativas
con respecto a la organizacién estructural del Gltimo libro de la Biblia. Estas propuestas
no deberian considerarse como mutuamente excluyentes y determinantes. Aunque
algunas ofrecen vislumbres mds prometedoras de la disposicién estructural del
Apocalipsis que otras, las propuestas expresan un amplio espectro de interpretaciéon
acerca del disefio y composicion del libro, asi como de su tema general. Considerados
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en conjunto, ellos revelan la intencién del escritor mucho més de lo que se podria lograr
de otro modo.

IMPORTANCIA DE LOS TEXTOS PUENTE

El libro del Apocalipsis se caracteriza por rasgos literarios especificos. Se ha
observado que la clave para la importancia mas amplia de las grandes secciones
del libro a menudo se ubica en la declaracién final de la seccién precedente. Tal
declaracién actia como un puente concluyendo lo que precede e introduciendo
lo que sigue. Por ejemplo, la seccién de los siete mensajes a las iglesias (capitulos
2-3) estd precedida por la declaracién de Apocalipsis 1:20 que concluye la visién del
Cristo glorificado (1:9-20). Esta declaracién final acttia al mismo tiempo como una
introduccién a Apocalipsis 2—3. La visién de los 144.000 sellados (capitulo 7) elabora
y explica la declaracién final de Apocalipsis 6:16-17 en la forma de una pregunta con
respecto a quién podra estar firme delante de la gran ira del Cordero. La declaracién
final de Apocalipsis 12:17, que se refiere a la guerra contra “el resto de la descendencia
de ella”, se desarrolla en los capitulos 13-14. Apocalipsis 15:2-4 sirve tanto como la
conclusién de Apocalipsis 12-14 como la introduccién de las siete ultimas plagas.

Varios textos puente parecen proporcionar vistas anticipadas de porciones mas
grandes del libro. Como se vera mds tarde, Apocalipsis 3:21 parece proveer el bosquejo
de interpretacion para los capitulos 4-7, y 1118 para toda la segunda mitad del libro
(Apoc. 12-22:5). Del mismo modo, Apocalipsis 6:9-10 (que encuentra su confirmacién
mas plena en 8:2-6 y 13) da un indicio para comprender la naturaleza y propésito
tanto de las siete sellos como de las plagas de las siete trompetas.

El principio de los textos puente permite que el intérprete encuentre
informacién que esta incrustada en diversos pasajes del Apocalipsis. Sugiere que el
autor inspirado ha definido claramente su intencién con respecto a la comprensién
del texto, un hecho que elimina la biasqueda fuera del libro para una interpretacién
creativa. Ignorar este principio limitaria la comprension de la intencion propia del
autor para el libro.®

ESQUEMA DE IDENTIFICACION-DESCRIPCION

Otra estrategia literaria importante del Apocalipsis puede ayudar al intérprete a
entender mis claramente algunos textos dificiles del libro. Siempre que se presenta a un
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nuevo actor en el libro, primero se lo identifica en términos de una descripcién personal
o histérica de su rol y actividades. Una vez que se identifico al actor, Juan sigue con la
descripcién de la funcién y actividades del actor que son especialmente importantes
para la visi6n. Esta estrategia literaria es evidente primero con referencia a Apocalipsis
1:9-3:22. La identificacién del Cristo resucitado aparece en Apocalipsis 1:9-20, con una
lista de diversas caracteristicas. Los mensajes a las siete iglesias siguen en Apocalipsis 2-3.
Diversas caracteristicas de Cristo pintan diferentes aspectos de su ministerio a las iglesias.

La'misma técnica puede verse con referencia a la visién de los siete sellos. Antes
de describir la apertura de los sellos que hace Cristo (Apoc. 6-8:1), Juan describe en el
capitulo 5 la singular calificacién de Cristo para la tarea de quitar los sellos del libro
sellado. En Apocalipsis 11, la identificacién de los dos testigos (11:3-6) es seguida por
sus actividades y experiencias que son importantes para la visién (11:7-13). También,
antes de referirse a la ira de Satands y su decision de librar el conflicto final (Apoc.
12:17), Juan provee su identificacién y la razén de su ira y furia (Apoc. 12:3-16).

Esta estrategia literaria parece ser especialmente util para la clara comprensién
de Apocalipsis 13 y 17. Aunque el foco de Apocalipsis 13 esta sobre la batalla final de
la historia de la tierra, no todas las cosas que corresponden a la bestia del mar en este
capitulo se relacionan con el tiempo del fin. Antes de describir el rol especifico y las
actividades de la bestia del mar durante los “cuarenta y dos meses” de la era cristiana
(13:5-7), Juan primero identifica en 13:1-4 la bestia en términos generales. Luego, con
13:8, pasa a describir el rol y funcién de la bestia en la crisis final. Lo mismo puede
aplicarse a Apocalipsis 17. Antes de describir el rol y la funcién de la Babilonia del tiempo
del fin y la bestia resucitada en la crisis final (17:14-18), Juan describe su rol y funcién
histéricos. El principio de la estrategia literaria de la identificacién/descripcién permite
al intérprete encontrar la informacidn sélida que el autor inspirado planté en el texto.

EL ESQUEMA “Of" Y “vI”

El revelador a veces usa otra técnica literaria que se expresa con las expresiones
“of” y “vi” 0 “miré”. En esta forma de explicar las cosas que presenciaba en la visién,
Juan a veces primero oye algo en la visién y lo que posteriormente ve es esencialmente
lo mismo, y sin embargo en alguna forma es diferente. Lo que él ve es realmente una
faceta diferente de las cosas que oyd antes. La siguiente es una lista de cosas que

comunicé con esta técnica literaria:
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* Capitulo 1: Juan primero oye “una gran voz como de trompeta” detras de
él (110); cuando se da vuelta, ve a Jestis caminando en medio de los siete
candeleros (1:12-13).

e Capitulo 5: Juan primero oye que el Ledn de la tribu de Judd ha vencido; cuando
se da vuelta para ver al Leon, ve al Cordero como inmolado (5:5-6). Ambas
son imégenes de Cristo: el Le6n muestra lo que Cristo hizo y el Cordero c6mo
lo hizo.

*  Capitulo 7: Juan primero oye el niimero 144.000 como el pueblo en orden de
batalla y sellado (7:4); cuando ve al mismo grupo, le parece a él como una gran
multitud que nadie podia contar (7:9). Los grupos son entonces los mismos
santos en diferentes roles y circunstancias.

* Capitulo 17: Juan oye de “una gran ramera, la que estd sentada sobre muchas
aguas” (17:1); lo que mas tarde ve es “una mujer sentada sobre una bestia
escarlata” cuyo nombre es Babilonia (17:3). Esto muestra que la bestia y las
aguas se refieren a la misma entidad politica y secular especificada en 17:15.

e (Capitulo 21: Juan primero oye acerca de “la desposada, la esposa del Cordero”
(21:9), pero realmente ve la “ciudad santa de Jerusalén” en su gloria (2110-11).

Estatécnica literaria es el indicio para comprender algunas visiones importantes en el
libro, especialmente los dos grupos de santos salvados en el capitulo 7. Comprender
esto ayudara al intérprete a encontrar el significado del texto como era el propdsito
del autor inspirado.

ENFOQUES DE LA ESTRUCTURA DEL APOCALIPSIS

Al considerar el Apocalipsis, descubriremos algo mds alla de la estructura basica
del libro. Esta seccién ofrecera una vislumbre de varios rasgos estructurales peculiares
del Apocahpsm sefialados por algunos eruditos contempordneos.

Estructura repetitiva o de recapitulacién. Varias estructuras repetmvas se
encuentran en grupos de siete: las siete iglesias, los siete sellos, las siete trompetas y
las siete copas con plagas. Un problema critico para los intérpretes del Apocalipsis es
si estos sietes deberian entenderse como paralelos o como informes que recapitulan
los mismos eventos, 0 una secuencia progresiva cronolégica de eventos del tiempo
del fin en el que las trompetas siguen a los sellos y las copas con las siete plagas
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siguen a las trompetas. Victorino de Pettau (m. ca. 304) introdujo el principio de la
recapitulacién en el Apocalipsis, el que ha sido seguido con algunas modificaciones
por intérpretes subsecuentes.®*

Los paralelos recapitulativos entre las series de los sellos y las trompetas parecen
ser evidentes. Una comparacién entre las dos series como se dan en “Panorama:
Apocalipsis 8-9” muestra sus estructuras paralelas. Primero de todo, tanto las
trompetas como los sellos estdn dispuestos en grupos de cuatro y de tres. Ademds,
ambas skriés est4n interrumpidas con interludios entre la sexta y la séptima trompetas
y sellos, respectivamente, También llega a ser evidente que ambas series comienzan
en el siglo primero y concluyen en el tiempo del fin, algo que no se observa en la serie
de las plagas de las siete copas. Ademds, como lo indica la estructura de “Escenas
del Santuario, introductorias ” més abajo, los sellos y las trompetas presumiblemente
cubren toda la era cristiana. Por otro lado, las siete tltimas plagas estdn evidentemente
ubicadas en la conclusién de la historia de esta tierra.

La aplicacién del principio de recapitulacién puede ser muy titil al intérprete
del Apocalipsis. La informacidn y las vislumbres obtenidas de pasajes claros pueden
desentraiiar el significado teoldgico de pasajes paralelos dificiles. Por ejemplo,
Apocalipsis 7 puede ser el indicio para comprender los capitulos 10-11, especialmente
con respecto a la identidad de los'dos testigos. También se puede notar que la serie de
las siete trompetas y de las siete copas con plagas son deliberadamente paralelas en
términos de su lenguaje y contenido. Aunque las dos series evidentemente no son lo
mismo (ver “Panorama: Apocalipsis 15-18"), el examen de sus paralelos estructurales
puede ayudar al lector a obtener el significado teolégico mas profundo que tenia el
autor inspirado al escribir el libro del Apocalipsis.

Diversas teorias de la estructura del Apocalipsis. Diversos eruditos suponen que
el nimero “siete” desempefia un rol importante en la estructura del libro del Apocalipsis.
Sin embargo, las propuestas van desde una estructura cuddruple u éctuple, cada una de
las cuales est4 basada en el niimero siete. A fin de que el lector conozca la complejidad
de las preguntas relacionadas con la estructura del Apocalipsis, se procurara presentar
el espectro completo de conceptos sobre el tema. Siendo que muchos comentadores
ofrecen criticas a estos conceptos, se las explorard aqui sin una critica detallada.

Eugenio Corsini, por ejemplo, alega que Apocalipsis estd dividido en cuatro grupos
de siete eventos (las siete cartas, los siete sellos, las siete trompetas y las siete copas)
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que “determinan toda la estructura y mensaje del libro”.® Jacques Ellul encuentra
cinco septenarios: las iglesias, los sellos, las trompetas, las copas y un grupo de visiones
introducidas con la férmula “Entonces vi”.% Algunos eruditos dividen el libro en seis
secciones, cada una de las cuales estd basada en el niimero siete. Para Merrill C. Tenney,
las seis divisiones son las iglesias, los sellos, las trompetas, las copas, siete personajes
(mujer, dragén, nifio, Miguel, Cordero, la bestia del mar y la bestia de la tierra), y siete
cosas nuevas (cielo nuevo, tierra nueva, gente nueva, nueva Jerusalén, templo nuevo,
luz nueva, paraiso nuevo).% Austin M. Farrer también ve el Apocalipsis dividido en seis
secciones, cada una de las cuales consiste en siete subdivisiones.%

El esquema de Farrer fue adoptado con algunas modificaciones menores por A. "
Yarbro Collins quien sugiere una estructura 6ctuple: prélogo (1:1-8); siete mensajes
(1:9-3:22); siete sellos (4-8:1); siete trompetas (8:2-11:19); siete visiones no numeradas
(12-15:4); siete copas (15-16:21) con un apéndice de Babilonia (17-19:10); siete visiones
no numeradas (19:1-21:8) con un apéndice de Jerusalén (21:9-22:5); y un epilogo
(22:6-21).97 Esta estructura con las secciones “no numeradas” y dos apéndices parece
ser muy arbitraria y problematica. Ademads, mas que unos pocos eruditos alegan en
favor de la estructura séptupla y ven septetos en sus siete visiones principales.®® En
este punto, el comentario de Gerhard Krodel es muy instructivo: “No deberiamos
construir ciclos de sietes donde Juan no numeré sus visiones”.%

Sin duda, algunos elementos de verdad existen en muchas de estas diversas
propuestas. La misma proliferacién de todas estas teorias y la “falta de consenso acerca
de la estructura del Apocalipsis deberfa prevenir al lector para no aceptar ningin
enfoque como definitivo”.” David Aune alega en forma persuasiva sobre la base de
Apocalipsis 1:19 una estructura doble: 1) 1:9-3:22, que se centra en la teofania del Cristo
exaltado, y 2) 4-22:9, una serie de narraciones de visiones episédicas introducidas con
un viaje celestial.” La estructura sencilla de Aune es muy persuasiva, y est4 claramente
sugerida por Juan (cf. Apoc. 1:19; 4:1). Sin embargo, a pesar de su atraccion, esta avenida
de interpretacién pasa por alto el hecho de que Apocalipsis 12 comienza una divisiéon
nueva (escatoldgica) del libro; claramente divide el libro en tres divisiones separadas.

ESCENAS DEL SANTUARIO, INTRODUCTORIAS
Kenneth A. Strand divide el libro del Apocalipsis en ocho visiones basicas, con
un prélogo y un epilogo. El encontré que cada una de las visiones es precedida por
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una “escena de introduccidn victoriosa en el marco del templo”.” Construyendo sobre
la investigacién de Strand, Richard M. Davidson y Jon Paulien alegan una estructura
séptupla del Apocalipsis, con el prélogo y el epflogo, basado en el marco del templo.”
Han mostrado en forma convincente que cada una de las siete divisiones principales
se introduce con una escena del santuario. Parece que el libro entero est4 dispuesto
sobre la tipologia del sistema del santuario:

+ Prologo (1:1-8)
1. Escena introductoria del santuario (1:9-20)
Los mensajes a las siete iglesias (capitulos 2-3)
2. Escena introductoria del santuario (capitulos 4-5)
La apertura de los siete sellos (6-8:1)
3. Escena introductoria del santuario (8:2-5)
El tocar de las siete trompetas (8:6-11:18)
4. Escena introductoria del santuario (11:19)
La ira de las naciones (12-15:4)
5. Escena introductoria del santuario (15:5-8)
Las siete tltimas plagas (capitulos 16-18)
6. Escena introductoria del santuario (19:1-10)
La consumacién escatolégica (19:11-21:1)
=. Escena introductoria del santuario (21:2-8)
La Nueva Jerusalén (21:9-22:5)
Epflogo (22:6-21)

Estas siete escenas introductorias del santuario, parecen formar el esqueleto del
libro del Apocalipsis. Indican que el templo celestial en Apocalipsis se ve como el
centro de todas las actividades divinas. En realidad, toda la visién del Apocalipsis
(4-22:5) es “aparentemente percibida desde el punto ventajoso” del templo celestial.”
Ademads de la referencia constante al templo o a rasgos que se encuentran alli, todas
las acciones divinas que suceden sobre la tierra estan descritas como precedidas por
escenas de actividades divinas en el templo celestial.

La estructura de estas escenas introductorias del santuario indican dos lineas
definidas de progresién.”s Primera, hay un circulo completo que va de la tierra al cielo
y luego de nuevo a la tierra. Ademads, hay una progresién definida de la inauguracién
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del santuario celestial a la intercesién, al juicio, al cese de la funcién del santuario, y
finalmente a su ausencia. La siguiente tabla refleja una estructura quidstica del libro:

2. Apoc. 4-5 Inauguracién
3. Apoc. 8:3-5 Intercesion T
4. Apoc. 1119 Juicio Cielo
5. Apoc. 15:5-8 Cese ‘. l
6. Apoc. 19:1-10 Ausencia

Puede observarse que los segmentos primero y séptimo son paralelos y estin
ubicados sobre la tierra, mientras que del segundo al sexto estin ubicados en el
cielo. El segundo y el sexto describen una escena de adoracion en el santuario; se
refieren al trono, la adoracién, el Cordero, los veinticuatro ancianos y la alabanza
al Dios Todopoderoso. Mientras el segundo tiene la mayor cantidad de alusiones al
santuario, en la sexta escena del santuario no se encuentra ninguna referencia explicita
al santuario. También, mientras la tercera escena describe los servicios continuos de
intercesion en el templo, que involucran quemar incienso, la quinta escena apunta al
cese de la intercesion en el templo. Esta lleno de humo de la gloria de Dios y ninguno
puede acercarse al trono de gracia para recibir misericordia y perd6n. La cuarta escena
del santuario estd ubicada en el centro. Esta disposicion literaria indica que los capitulos
12~14 forman la porcion central del libro y que la iglesia, que se encuentra en el umbral
del gran conflicto del fin del tiempo es el punto focal de todo el libro del Apocalipsis.

Una progresi6n definida también pasa de los servicios diarios (tamid) a los servicios
anuales del santuario del Antiguo Testamento. La estructura del Apocalipsis parece
estar basada en el esquema de los servicios diarios y anuales del santuario. Estudios
recientes han extraido notables paralelos entre la primera mitad del libro y el orden del
servicio diario (tamid) en el templo del primer siglo, época cuando Juan escribi6.”

Una descripcién bdsica del orden diario de los servicios del tamid se presenta en
el tratado Tamid de la Mishnah, una coleccién de leyes, tradiciones y pricticas judias
proveniente del siglo segundo d. C., basadas en tradiciones anteriores.” El servicio del
tamid comenzaba cuando un sacerdote elegido entraba al primer departamento del
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templo, donde arreglaba el candelero y lo llenaba con un suministro nuevo de aceite
(Tamid 3.7, 9; cf. Apoc. 112~20). La gran puerta del templo quedaba abierta (Tamid 3.7;
cf. Apoc. 41; el texto griego indica que la puerta habia sido abierta antes que Juan la viera
en la visioén). Tanto la Mishnah como el Apocalipsis se refieren al sacrificio de un cordero
(Tamid 41-3; cf. Apoc. 5:6). La sangre del cordero era echada en la base del altar del
holocausto en el atrio exterior del templo (Tamid 4.3; cf. Apoc. 6:9). Después de derramar
la sangre, el sacerdote ofrecia incienso en el altar de oro en el Lugar Santo (Tamid s.4;
Luc. 1:8*u; cf. Apoc. 8:3-4). Mientras el sacerdote ofrecfa el incienso sobre el altar de oro,
el pablico mantenia silencio por un tiempo breve (Tamid 7.3; f. Apoc. 81). Entonces
sonaban las trompetas anunciando la conclusién del servicio (Tamid 7.3; cf. Apoc. 8:2, 6).

Esto mostraria que la progresion de los eventos de la primera mitad del Apocalipsis
sigue el mismo orden que seguia el servicio diario del santuario. En este punto, Paulien
destaca: “No solo esta porcién del Apocalipsis contiene alusiones potenciales a todos
los detalles grandes de la liturgia del tamid, sino alude a ellos esencialmente en el
mismo orden. Asi, el material que forma los septetos de las iglesias, los sellos y las
trompetas, estarian sutilmente asociados con las actividades en el templo relacionadas
con el servicio continuo o tamid”.”™ La primera parte del Apocalipsis sigue claramente
el modelo del servicio diario del santuario.

La segunda mitad del Apocalipsis estd evidentemente enmarcada en el servicio
anual del Yom Kippur. Como demuestra Kenneth A. Strand, Apocalipsis 11:1~2 contiene
alusiones explicitas al Dfa de la Expiacién (ver Notas sobre Apoc. 11:1).” Yom Kippur
era el dia de juicio; las actividades centrales de este festival sucedian en el Lugar
Santisimo del templo. Apocalipsis 11:19 hace referencia a la nads (el santuario interior
del templo; ver Notas sobre Apoc. n:19). Desde este punto, el Apocalipsis se enfoca
repetidamente sobre la naés donde sucedian las actividades centrales del Yom Kippur
(Apoc. 1:19; 14:15; 15:5-8; 1611, 17). “El lenguaje y actividades de juicio, un tema central
del Yom Kippur, también es una preocupacién importante de la segunda mitad del
Apocalipsis™ (cf. Apoc. 14:7; 16:5, 7; 17:1; 18:8, 10, 20; 19:2, 11; 204, 12-13).

Esta estructura de escenas del santuario presenta una cantidad de implicaciones
para la comprensién literaria del libro del Apocalipsis. Muestra que Apocalipsis 118
debe ser tomado como la linea divisoria entre las partes histérica y la escatologica del
Apocalipsis (ver “Panorama: Apocalipsis 12—22:5”), en vez de Apocalipsis 14:20 como
sugiere Strand. Apocalipsis 1-1 (las siete iglesias, los sellos y las trompetas) enfocan la
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era cristiana, y Apocalipsis 12-22:5 los eventos finales de la historia de esta tierra. La
estructura afirma, por ejemplo, el concepto de que la visién de Apocalipsis 4-5 no se
refiere a la escena del juicio investigador, sino mas bien a la entronizacién de Cristo
que sucedi6 en Pentecostés (ver “Panorama: Apocalipsis 4-11"). También indica que los
sellos y las trompetas tienen que ser entendidos como cubriendo la amplia extensién
de la historia cristiana, mientras que las siete plagas estan ubicadas en el tiempo del fin.

CICLO ANUAL DE FIESTAS

Algunos eruditos han sugerido que la estructura del libro del Apocalipsis sigue
el modelo de las fiestas anuales del calendario del culto establecido por Moisés en el
monte Sinai: Pascua, Pentecostés, la fiesta de las Trompetas, el Dia de la Expiacién y
la fiesta de los Taberndculos (cf. Lev. 23).% La vida del antiguo Israel giraba en torno
de estas fiestas. No es extrafio que uno descubra sus implicaciones escatolédgicas en el
libro del Apocalipsis, siendo que, como hemos visto, el libro extrae muchas imdgenes
del Antiguo Testamento. Aunque tales aseveraciones son ficilmente exageradas, la
evidencia parece apoyar el concepto de que el bosquejo general del Apocalipsis sigue
sucesivamente las fiestas anuales judias.

La Pascua. La visién introductoria con los mensajes a las siete iglesias parece
reflejar el concepto y tema pascual (Apoc. 1:5, 17-18). En ninguna otra parte en el libro
hay un énfasis tan fuerte sobre la muerte y resurreccion de Cristo. Se refiere a Cristo
como “el testigo fiel, el primogénito de los muertos”, el “que nos ama y nos lavé de
nuestros pecados con su sangre” (Apoc. 1:5). “Yo soy el primero y el tltimo; el que vivo,
y estuve muerto; mas he aqui que vivo por los siglos de los siglos. Y tengo las llaves de
la muerte y del Hades” (Apoc. 1:17-18). Jon Paulien sugiere que “el escrutinio intenso de
Cristo de las iglesias nos recuerda la intensa buisqueda en cada hogar judio de levadura
para eliminarla justo antes de la Pascua” (cf. Exo. 12:19; 13:7).2 También M. D. Goulder
ve fuertes paralelos “de una antigua tradicién para que cada iglesia tenga una vela
pascual encendida para el culto desde la Pascua de Resurreccién hasta Pentecostés”.®
La invitacién a una comida de compafierismo mutuo (Apoc. 3:20) recuerda la comida
pascual. Siendo que la Pascua era la tnica fiesta que los cristianos del primer siglo
consideraban como que habia sido cumplida en el Cristo terrenal (cf. Juan 19:35-37; 1
Cor. 57), “es apropiado que se asociara con aquella porcién del libro donde se describe
el ministerio de Cristo para las iglesias sobre la tierra” 2
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Pentecostés. Apocalipsis 4-5 adecuadamente se asocia con Pentecostés. La
ceremonia inaugural/de entronizacién de Cristo en el templo celestial “sucedio
durante los diez dias posteriores a la ascensién de Cristo, alcanzando su climax el
dia de Pentecostés”.® Entonces se derramo el Espiritu Santo sobre la tierra (cf. Apoc.
5:6). En Apocalipsis 5:9~10, el canto de los veinticuatro ancianos (representantes de la
humanidad redimida) recuerda Exodo 19:5-6; “los reldimpagos y truenos y voces” que
salian d_:el trono (Apoc. 4:5; cf. Exo. 19216), el sonido de la trompeta (Apoc. 4:; cf. Exo.
19:16-19), y la invitacién “Sube acd” (Apoc. 4:1; cf. Exo. 19:20, 24) también recuerdan
el evento del monte Sinai.® La ley dada a Moisés es paralela a Cristo que toma el
libro del pacto en Apocalipsis 5. Deberfa notarse que Exodo 19~20:23 y Ezequiel 1
(otro trasfondo literario importante para la vision del trono en Apocalipsis 4) fueron
lecturas tradicionales de los leccionarios judios para la Fiesta de Pentecostés.

La Fiesta de las Trompetas. La serie de toques de las siete trompetas de
Apocalipsis 8-9 es un eco de las siete fiestas mensuales de luna nueva que cubrian el
espacio entre las fiestas de la primavera y del otofio (cf. Num. 10:10). La Fiesta de las
Trompetas era el climax que llamaba al pueblo de Israel a prepararse para el venidero
dfa de juicio, conocido como el Dia de la Expiacién o Yom Kippur. Las siete trompetas
del Apocalipsis, por lo tanto, “representan la secuencia constante de siete meses con
la séptima trompeta que representa la Fiesta de las Trompetas misma. Es interesante
que dentro de la séptima trompeta (Apoc. 11:18) encontramos el primer uso explicito
de la terminologia del juicio en el Apocalipsis. En el pensamiento judio la Fiesta de las
Trompetas del mes séptimo daba lugar al tiempo del juicio que conducia al Dia de la
Expiacion (cf. Apoc. 1118-19). En forma correspondiente, desde Apocalipsis 11:19 hasta
cerca del fin del libro hay un foco creciente sobre el juicio”.*”

El Dia de la Expiaciéon. Mientras la primera mitad del Apocalipsis parece seguir
el modelo del tamid o servicio diario del sistema del culto hebreo, Apocalipsis 12-22:5
refleja el servicio anual del Yom Kippur. Hemos visto que comenzando con Apocalipsis
1:1-2 se alude a los elementos del Yom Kippur en toda la segunda mitad del libro.

La Fiesta de los Tabernaculos. La ultima en la secuencia de las cinco fiestas
judias principales era la Fiesta de los Tabernaculos o Sukkoth, que seguia al Yom
Kippur. Esta fiesta, también conocida como la Fiesta de la Cosecha, venia después
de haber llevado la cosecha al granero. Su propdsito era mantener fresca en la mente
del pueblo la peregrinacién de Israel por el desierto hacia la tierra prometida. Era un
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tiempo especial de celebracién y regocijo delante de Dios (Lev. 23:40) lleno con el
ondular de hojas de palmeras, canciones y musica, y una gran fiesta.®® La seccién finial
del libro del Apocalipsis contiene muchas alusiones a la Fiesta de los Taberndculos.
La cosecha termind y la peregrinacién del pueblo de Dios por el desierto ha concluido
(Apoc. 14~20). El pueblo de Dios estd reunido en la nueva Jerusalén donde Dios esta
morando (“haciendo su taberndculo”) con ellos (Apoc. 21:3). Hay mucha celebracién
acompafiada con cantos (Apoc. 7:9-10; 14:3; 15:2-4; 19:1-10), el tafier de arpas (14:2),
y el agitar de palmas (Apoc. 7:9). Ademads, los rasgos principales de la Fiesta de los
Tabernaculos—agua y luz que conmemoraba el agua de la roca y la columna de
fuego durante la peregrinacién por el desierto—tuvieron su cumplimiento final en
Apocalipsis 22:1-5.

ESTRUCTURA QUIASTICA

Un numero creciente de eruditos contempordneos observa una estructura
quidstica en el libro del Apocalipsis. La palabra “quiasmo” (derivada de la forma de
cruz de la letra griega X) se refiere a una forma tipica de organizacién para el pueblo
hebreo. Aunque los bosquejos hoy se basan en el esquema A-B-C, el bosquejo quidstico
estd basado en un principio A-B-A’. El quiasmo se define mejor como un paralelismo
invertido. Por ejemplo, la declaracién

Dios es bueno,
el Sefior es misericordioso

es un paralelismo sinénimo en el que la segunda linea repite con palabras diferentes
lo que dice la primera linea. Sin embargo, cuando la misma declaracién se expresa en
la forma de paralelismo invertido:

Dios es bueno

misericordioso es el Sefior.

se lo llama un quiasmo. En el bosquejo quidstico el climax del texto se encuentra en
el centro con las secciones correspondientes que se acercan a €l o se alejan de él. La
seccion A es paralela de la seccién A’ al final, Ba B, C a C’ hasta que llegamos al centro.
Cuando uno conoce la forma de actuar de un quiasmo, es mucho mas facil discernir el
énfasis teoldgico del contenido del libro como lo quiso dar el autor inspirado.
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Algunos estudios alegan una estructura quidstica séptupla. Tal estructura ha sido
propuesta por E. Schiissler Fiorenza:®

A.12-8
B.1:9-3:22
C. 41-9:21; 1111519
D.10-15:4
. C’.15:5-19:10
B’. 1912219
A’ 22:10-21

A pesar delo atractivo de esta estructura, los paralelos entre las partes correspondientes
no son faciles de demostrar.

Kenneth A. Strand alegé que el libro cae naturalmente en dos partes, la histdrica
y la escatoldgica, con una linea divisoria en el capitulo 14.%° Aunque la doble divisiéon
en histdrica y escatolégica es innegablemente evidente en el Apocalipsis, el contexto
no apoya la linea divisoria como él la sugiere en el capitulo 14. El contexto sugiere que
la linea entre las divisiones histérica y la escatolégica estd mds bien en Apocalipsis
1128, Un estudio cuidadoso indica que la primera mitad del Apocalipsis se centra
sobre las realidades de la era cristiana entera, mientras el foco de la segunda mitad
del libro—en vez de sélo los capitulos 15-22—est4 en el marco escatoldgico que se
centra en los eventos que rodean la Segunda Venida.*

Este comentario sugiere el siguiente bosquejo del Apocalipsis que sincroniza mas
precisamente los segmentos quidsticos paralelos:

A. Prologo (11-8)
B. Promesas al vencedor (1:9-3:22)
C. La obra de Dios para la salvacién de la humanidad (4-8:1)
D. La ira de Dios mezclada con misericordia (8:2-9:21)
E. Se comisiona a Juan a profetizar (10-1118)
F. La gran controversia entre Cristo y Satanas (11:19-13:18)
E’. La iglesia proclama el evangelio del fin del tiempo (14:1-20)
D’. La ira final de Dios sin mezcla de misericordia (15-18:24)
C’. Se completa la obra de Dios para la salvacién de la humanidad (19-21:4)
B’. Cumplimiento de las promesas al vencedor (2.1:5—22.:5).
A'. Epilogo (22:6-21)
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Debe notarse que la primera mitad de este quiasmo se concentra en la historia
total de la era cristiana, mientras sus contrapartes quidsticas se concentran
exclusivamente en el tiempo del fin. El segmento en el centro apunta al tema
teoldgico del libro. Al comparar el prélogo con el epilogo, los paralelos llegan a ser
evidentes por si mismos:

PROLOGO . . . . o/ PARMELOS. . o Q.
11 “para mostrar a sus siervos” = .22:6
11 : “las cosas que deben suceder pronto” ' 22:6
11 Jestis envia a su dngel 22:6,16
13 “bienaventurado el que guardal...]” 227
13 “Las palabras de la profecia” 22:7
13 “el tiempo estd cerca” 22:10
14 “las siete iglesias” 2216
18 “el Alfa y la Omega” 2210

Los paralelos claramente indican que los temas y conceptos con los que comienza el
libro son llevados a su conclusidn. Su propésito parece ser el de llevar a sus lectores
de nuevo al comienzo, para evitar que descansen en una especie de suefio utdpico de
auto suficiencia, y a motivarlos a soportar la opresién y la persecucion hasta el mismo
tiempo del fin.

Del mismo modo, el contenido de los mensajes a las siete iglesias es paralelo al
material con respecto a la nueva Jerusalén. Los tltimos dos capitulos del libro podrian
bien titularse “El que venciere heredara todas las cosas” (Apoc. 21:7), porque muchas
promesas dadas a los vencedores en los capitulos 2-3 (tener acceso al 4rbol de la vida,
escapar de la segunda muerte, recibir un nombre nuevo, tener autoridad sobre las
naciones, estar vestido de blanco, no se borrarin sus nombres del libro de la vida, ser
reconocidos ante el Padre, ser pilares en el templo y nunca tener que dejarlo, tener
el nombre de Dios escrito sobre ellos y sentarse con Jesis en su trono) encuentran su
cumplimiento en 21:6-22:5.

El segmento C muestra que Apocalipsis 4-8:1 es paralelo de19-21:4. Ambos pasajes
comienzan con escenas de adoracién celestial. Los capitulos 4-5y19 contienen el trono,
los veinticuatro ancianos, los cuatro seres vivientes y la adoracién con exclamaciones
de alabanza.” Todos estos elementos se encuentran en un solo grupo en estos dos
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capitulos. Mientras Apocalipsis 4-8:1 enfoca las realidades de la era cristiana entera,
su contraparte quiastica es claramente un pasaje del tiempo del fin. Mientras en los
capitulos 4-5 se alaba a Dios como el Creador y a Cristo como el Redentor, la alabanza
en el capitulo 19 es por la destruccién de Babilonia. Otros paralelos se encuentran entre
19:11-21Y los siete sellos, incluyendo el caballo blanco y el jinete con la(s) corona(s). La
declaracién: “Y he aqui un caballo blanco; y el que lo montaba” (6:2) se repite palabra
por palabra en Apocalipsis 19:11. Sin embargo, mientras en 6:2 el jinete del caballo
blanco tenfa una guirnalda, la corona de victoria, en 19:12 el jinete tiene una diadema,
la corona real. No es hasta la conclusién escatoldgica que Jests usa la corona real y
reina entre su pueblo sobre la tierra.

Hay muchos otros paralelos. Por ejemplo, en el capitulo 6 también se plantea
la pregunta: “;Hasta cuando, Seiior, santo y verdadero, no juzgas y vengas nuestra
sangre en los que moran en la tierra?” Apocalipsis 19:2 declara que Dios ha juzgado 'y
“ha vengado la sangre de sus siervos”. Como otro ejemplo, la escena de la apertura del
sexto sello se refiere a reyes los grandes, los ricos, los capitanes, los poderosos, todo
siervo y todo libre, corren con terror tratando de esconderse de la venida de Cristo.
Por otro lado, Apocalipsis 19:18 se refiere a los reyes, los comandantes militares, los
fuertes, los-esclavos y los libres que estdn entre los muertos por la venida de Cristo.
También se encuentran paralelos entre Apocalipsis 7:9, 13-14 y la invitacién para la
cena de bodas del Cordero en 19:7-10; ambos textos pintan al pueblo redimido de
Dios vestido de ropas blancas. También, tanto en 7:15-17 como en 21:3~4 se habla del
tabernéculo de Dios con su pueblo, y que “enjugara Dios toda ldgrima de los ojos de
ellos”. Finalmente, el silencio “como por media hora” del séptimo sello (8:1) podria
corresponder al “silencio” del milenio en Apocalipsis 20.

Los paralelos en el segmento D también son evidentes por sf mismos. Ambos
pasajes tienen visiones introductorias con escenas del santuario. Sin embargo,
mientras en 8:2-6 estdn los servicios continuos de intercesién en el templo
celestial, 15:8 sefiala el cese de la intercesién en el templo. Esto sugiere que las
siete trompetas son los juicios de Dios mezclados con misericordia, mientras que el
derramamiento de las siete copas de plagas es la ejecucién de la ira final de Dios sin
mezcla de misericordia. Otras comparaciones muestran paralelos evidentes entre
las dos series:
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'LAS SIETE TROMPETAS "~

wra. Tierra (8:7)
2da. El mar se vuelve sangre (8:8-9) El mar se_v1'1elve' sangre (16:3)
3ra. Riosy fuentes (8:10-11) Rios y fuentes (16:4)
4ta. ' Sol, luna y estrellas (8:12) Sol (16:8-9)

"~ Oscuridad del abismo, langostas Oscuridad sobre el trono de la bestia
sta. \

i (9:1_11) (16.10—]1)
6ta. ' Rio Eufrates (9:14-21) Rio Eufrates (16:12-16)

.. Voces fuertes: el reino ha venidoy =~ Una voz fuerte: Hecho esta

" Cristo reina (11:15-16) _ (16a7-21)

Este bosquejo quidstico ubica las siete plagas de las trompetas en la seccién histdrica,
mientras la ejecucion de las plagas de las copas viene en el tiempo del fin. Esta
estructura sugiere que las plagas de las trompetas y de las copas estdn deliberadamente
en paralelo en términos de lenguaje y contenido; las plagas de las trompetas tienen el
proposito de dar un anticipo y una advertencia previas de la ejecucién futura de los
juicios de Dios que se muestran en su totalidad en las siete plagas finales.

Finalmente, el segmento E hace un paralelo entre Apocalipsis 10-11:18 y 14:1-20.
Se comisiona a Juan a “profetizar sobre muchos pueblos, naciones, lenguas y reyes”
(10:1); luego los dos testigos profetizan a “los moradores de la tierra” (1:1-14). El
capitulo 14 describe primero al fiel pueblo de Dios (14:1-5) y luego la proclamacién
del evangelio eterno “a los moradores de la tierra, a toda nacién, tribu, lengua y
pueblo” (14:6-13). Ambas secciones se refieren a dar la gloria a Dios (n13; 14:7) y
temerle (1118; 14:7). Apocalipsis 118 declara que el tiempo ha llegado para dar el
galardén a los siervos de Dios y de “destruir a los que destruyen la tierra”. Apocalipsis
14 primero describe la reunidn del pueblo fiel de Dios en términos de la cosecha del
trigo (14:14-16) v, luego, el juicio de Dios sobre los malvados en términos de pisarlos
en el lagar (14:17-20).

Esto nos lleva al segmento central de la estructura (Apoc. 12-13). La gran
controversia entre Cristo y la trinidad falsa—Satands y sus dos asociados, las bestias
del mar y de la tierra—es el punto focal del libro entero. Esta seccién define el
marco del material en el libro desde la perspectiva de la gran controversia, con un
énfasis especial en el conflicto final que sucede en la conclusién de la historia de
este mundo.

41



infroduccion Lo revelaciég de Jesucrisic

LA TRIPLE ESTRUCTURA DEL APOCALIPSIS
 Aunquereconocemos el potencial devariasopciones conrespectoalaorganizacién
estructural del libro, este comentario alega en favor de la triple estructura del libro del
Apocalipsis, con un prélogo (1:1-8) y un epilogo (22:6-21). Esta estructura es evidente
por si misma en base a Apocalipsis 1:9, y 11:19 introduce una divisién completamente
nueva que, como se vera mas tarde, describe el contenido del librito de Apocalipsis 10.
La primera division grande contiene los mensajes a las siete iglesias de los dias de Juan
(1:9—3:25); la segunda divisién grande enfoca la apertura del libro sellado con siete
sellos que cubre el transcurso de la historia desde los dias de Juan hasta el tiempo del
fin (capitulos 4-1); y la tercera divisién trata con la consumacién escatolégica de la
historia de esta tierra y el establecimiento definitivo del reino de Dios (12-22:5),
Cada una de estas tres grandes divisiones se abre con una visién introductoria
de Cristo. Apocalipsis 1:9-20 presenta los mensajes a las siete iglesias (capitulos
2-3), los capitulos 4~5 comienzan la seccién de la apertura del libro sellado con
siete sellos y Apocalipsis 12:11-17 introduce la divisiéon escatolégica del libro. Cada
visién introductoria presenta a Cristo en un rol singular. El retrato de Cristo en
las secciones introductorias parece ser la clave para comprender el resto de cada
divisién, y define el tema y contenido respectivo.

1. MENSAJES A LAS SIETE IGLESIAS (APOé. 1:9-3:22) CON LA VISION INICIAL
DE CRISTO COMO SUMO SACERDOTE (1:9-20)

La primera division grande del Apocalipsis se abre con la visién del Cristo
glorificado que camina entre los siete candeleros como Sumo Sacerdote (Apoc. 1:9~
20). Aqui se lo retrata como cumpliendo la promesa del pacto dada al antiguo Israel: “Y
andaré entre vosotros, y yo seré vuestro Dios, y vosotros seréis mi pueblo” (Lev. 26:12).
Al caminar entre las iglesias, Cristo las est4 sirviendo individualmente. El sabe todo
lo que hay que saber sobre cada una de ellas. Mucho mds que eso, él tiene la solucién
a sus problemas y necesidades. Esta es la razén por la que comisiond a Juan para que
escriba las cosas reveladas a él, para pasarlas a las iglesias (Apoc. 111). Cada uno de
los mensajes a las iglesias comienza presentando a Cristo y concluye con un llamado
a escuchar al Espiritu. Entre medio, est4 el mensaje especial de Cristo adecuado a la
situacién real, la condicién y las necesidades de la iglesia respectiva a la cual se dirige,
junto con la situacion histérica especifica de la ciudad en la que esta ubicada la iglesia.
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Cristo ayuda a cada iglesia a prepararse para afrontar la crisis venidera. Si las iglesias
quieren dar un “giro” decisivo, solo necesitan prestar atencién a Aquel que las conoce.

Los primeros tres capitulos del Apocalipsis, junto con las presentaciones especiales
de Cristo, proporcionan el fundamento sobre el cual se edifica la porcién profética del
libro (capitulos 4-22:5). Estos capitulos definen la naturaleza y el propésito de todo
el libro del Apocalipsis, para asegurar a la iglesia a lo largo de la historia, la promesa
perenne de Cristo: “He aqui yo estoy con vosotros todos los dias, hasta el fin del
mundo” (Mat. 28:20).

2. LA APERTURA DEL LIBRO SELLADO (APOC. 4-11) CON LA VISION INICIAL DE
CRISTO COMO EL GOBERNANTE ESCATOLOGICO (CAPS. 4-5)

La visién de Cristo como el rey prometido del linaje de David (capitulos 4-5)
introduce la segunda gran division del Apocalipsis. Esta escena introductoria
representa en lenguaje figurado la inauguracién del Cristo resucitado a su dominio y
sefiorio universal sobre el mundo. Al tomar el libro con los siete sellos—que representa
* la transferencia de toda la autoridad y soberania a él—Cristo se sent6 sobre el trono
del universo a la derecha del Padre. Ahora el preordenado gobernante escatolégico del
linaje davidico (cf. Apoc. 5:5), “quien, sobre la base de la obra salvadora completada
por él, es llamado a completar con autoridad el plan de Dios para el fin de la historia”.

Apocalipsis 4-5 es asi el punto de partida para interpretar lo que describen los
capitulos 6-11. Estos capitulos proporcionan un vistazo panoramico de la historia en
la escena de la apertura de los siete sellos y del toque de las siete trompetas desde su
ascension al cielo hasta suregreso a la tierra. La seccién describe “eventos y condiciones
dentro del tiempo histdrico que son preparatorias para la apertura” del rollo sellado
en la consumacion escatoldgica.® Proporciona al pueblo de Dios la 'seguridad de que,
aunque puedan experimentar opresién y dificultades en un mundo hostil, pueden
tener la certeza de que su Sefior y Rey, quien gobierna en el trono del universo, tiene
el control final. £l llevar4 la historia de este mundo a su fin tiltimo y tratar4 en forma
permanente el problema del mal.

3. EL CONTENIDO DEL LIBRO SELLADO (APOC. 12-22:5) CON LA VISION
INICIAL DE CRISTO COMO EL MIGUEL APOCALIPTICO (CAP. 12)

La dltima de las grandes divisiones del libro del Apocalipsis (12-22:5) parece ser la
revelacion de una parte del libro sellado de Apocalipsis 5 (ver “Panorama: Apocalipsis
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12-22.:5”). Esta seccién introduce el gran conflicto entre Cristo y Satands en 121-17
"en donde Cristo es pintado en su rol como el guerrero apocaliptico, Miguel. Como el
comandante de los ejércitos del cielo, Cristo es un vencedor constante. Derrotd a Satanas
por medio de su expulsién del cielo a la tierra, por su muerte en la cruz y su posterior
ascensién al Padre, y durante todo el perfodo de la era cristiana. Satands esta frustrado
por una derrota constante, y llega a estar furioso con “el resto de la descendencia de ella”
(Apoc. 12:17). Con una firme decisién de ganar la batalla final, €l se asocia con dos aliados:
la bestia del mar y la bestia de la tierra. Al formar la trinidad falsa, él usa todo medio
disponible para impedir la realizacién de los planes de Dios para el mundo. Lo que sigue
en el resto del libro (capitulos 13-22) es una descripciéon de los eventos que llevan a la
conclusién del drama cédsmico y al establecimiento definitivo del eterno reino de Dios.

Apocalipsis 12 tiene el propdsito de proveer seguridad al pueblo de Dios en el
periodo final de la historia de este mundo. Los santos estdn claramente en la linea
del frente de la batalla final descrita en Apocalipsis 12. Pero asi como Cristo derroté
a Satanas y peled la batalla en favor de su pueblo durante la historia del intento de
Satanas de destruirlos, asi estar4 con su pueblo del tiempo del fin en la crisis final. EI
futuro a veces puede parecer sombrio, y los eventos escatolégicos amenazadores y
aterradores, no obstante los creyentes deben recordar que Satands ya perdio la batalla.
Cristo el Vencedor hard guerra hasta que las fuerzas de las tinieblas estén finalmente
derrotadas. El triunvirato satdnico y los opresores del pueblo de Dios encontrardn
su fin en el lago de fuego (Apoc. 19:20-20:15), mientras el pueblo de Dios triunfante
encontrara descanso en la Nueva Jerusalén (Apoc. 21-22:5).

El anterior breve andlisis de las tres visiones introductorias a las grandes divisiones
del libro del Apocalipsis definen el tema principal del libro segun el propésito del
autor inspirado, y explican la perspectiva teolégica de este comentario. Demuestra
que el propésito del dltimo libro de la Biblia no es solo advertir acerca de los eventos
en el mundo (sean histéricos o escatoldgicos), sino ayudar a los fieles a comprender el
plan de Dios para ellos. No es tanto revelar el futuro como relacionar a los lectores con
el Dios del Apocalipsis que tiene el futuro en sus manos. Les proporciona la certeza de
la presencia de Cristo con su pueblo fiel a lo largo de toda la historia y, especialmente,
durante el tiempo del fin (cf. Mat. 28:20).

Sobre la base de la recién mencionada triple estructura, podemos notar el
siguiente bosquejo del libro del Apocalipsis:
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1. Prélogo (1:1-8)
Introduccién (11-3)
Saludos y doxologia (1:4-6)
El tema del libro (1:7-8)
2. Los mensajes a las siete iglesias (1:9-3:22)
A. Vision introductoria: Cristo como Sacerdote y Juez (1:9~20)
Juan en Patmos (1:9-11)
La visién del Cristo glorificado (1:12-20)
B. Los mensajes de Cristo a las iglesias (2—3:22)
El mensaje a la iglesia en Efeso (2:1~7)
El mensaje a la iglesia en Esmirna (2:8-11)
El mensaje a la iglesia en Pérgamo (2:12-17)
El mensaje ala iglesia en Tiatira (218-29)
El mensaje a la iglesia en Sardis (3:1-6)
El mensaje a la iglesia en Filadelfia (3:7-13)
El mensaje a la iglesia en Laodicea (3:14-22)
3. La apertura del libro sellado (4-11:19)
A. Visién introductoria: Cristo como Rey (4-5:14)
La visién del trono celestial (4:1-11)
El libro con siete sellos (5:1-14)
B. La apertura de los siete sellos (6-8:1)
La apertura del primer sello (6:1-2)
La apertura del segundo sello (6:3-4)
La apertura del tercer sello (6:5-6)
La apertura del cuarto sello (6:7-8)
La apertura del quinto sello (6:9-11)
La apertura del sexto sello (6:12-17)
El interludio:
Los santos sellados y la gran multitud (7:1-17)
Los santos sellados (7:1-8)
La gran multitud (7:9-17)
La apertura del séptimo sello (8:1)
C. Las plagas de las siete trompetas (8:2-11:18)

45



Infroduccién _La revelacién de Jesucrisic

La escena introductoria: Las oraciones de los santos (8:2-6)
La primera trompeta (8:7)
La segunda trompeta (8:8-9)
La tercera trompeta (8:10-11)
La cuarta trompeta (8:12-13)
La quinta trompeta (9:1-12)
La sexta trompeta (9:13-21)
El interludio (10-11:14)
El librito abierto (10:1-11)
Los dos testigos y la medicién del templo (11:1-14)
La séptima trompeta (11:15-18)
D. La aparicién del arca del pacto de Dios en el templo (11:19)
4. El contenido del libro de los siete sellos (12-22:5) ‘
A. Visién introductoria: Cristo como Guerrero (12:1-17)
La mujer, el nifio y el dragén (12:1-6)
La guerra en el cielo (12:7-12)
Satanas y la Simiente de la myjer (12:13-17)
B. Las dos bestias (13:1-18)
La bestia del mar (13:1-10)
La bestia de la tierra (13:11-18)
C. El mensaje final de Dios al mundo (14:1-20)
El pueblo redimido de Dios (14:1-5)
Los mensajes de los tres dngeles (14:6-11)
El mensaje del primer éngel (14:6-7)
El mensaje del segundo dngel (14:8)-
El mensaje del tercer dngel (14:9-11)
El remanente fiel (14:12-13)
Las dos cosechas de la tierra (14:14—20)
D. Las siete tltimas plagas (15-16:21)
La preparaci6n para el derramamiento de las siete tltimas plagas (15:1-8)
La ejecucién de las siete ultimas plagas (16:1-21)
La primera plaga (16:1-2)
La segunda plaga (16:3)
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La tercera plaga (16:4-7)
La cuarta plaga (16:8-9)
La quinta plaga (16:10~11)
La sexta plaga (16:12-16)
La séptima plaga (16:17-21)
E. La Babilonia prostituta y la bestia resucitada (17:1-18)
La Babilonia prostituta (17:1-6a)
La bestia resucitada (17:6b-18)
F. El juicio de Babilonia (18:1-24)
Llamado para separarse de Babilonia (18:1-8)
Lamento por Babilonia (18:9-24)
G. Las dos cenas (19:1-21)
La cena de bodas del Cordero (19:1-10)
La grén cena de Dios (19:11~21)
H. El milenio y el juicio final (20:1-15)
La suerte de Satands (20:1-10)
El juicio final (20:1-15)
I. La tierra restaurada (21-22:5)
Los nuevos cielos y tierra (21:1-8)
La Nueva Jerusalén (21:9-22:5)
5. El epilogo (22:6-21)
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“Bienaventurado es el que lee, y los que 6yen las palabras
de la profecia, y guardan las cosas en ella escritas; porque '
el tiempo esté cerca”.







APOCALIPSIS [:1-8

os ocho versiculos iniciales del Apocalipsis forman el prélogo que proporciona
Lun resumen general e informacién vital acerca del contenido del libro entero.
El Prélogo explica cémo y con qué proposito se escribi6 el libro, presenta a su autor,
y describe la naturaleza y los temas principales del Apocalipsis, estableciendo asi el
tono para el resto del libro. Consiste en tres partes: la seccién introductoria (11-3), los
saludos y una doxologfa (1:4-6) y la declaracién del tema principal del libro (1:7-8).

INTRODUCCION (1:1-3)

" La primera parte del prélogo es una tipica introduccién de una carta antigua.
El autor primero da el titulo del libro; luego da alguna informacién basica acerca del
autor del libro, c6mo recibié la revelacién, la naturaleza y el propésito del libro y
c6mo debe ser leido el libro.

'La revelacién de Jesucristo, que Dios le dio para mostrar a
sus siervos las cosas que deben suceder pronto, y la significé al
enviarla por medio de su dngel a su siervo Juan, quien testificé
de todo lo que vio, es decir, la palabra de Dios y el testimonio
de Jesucristo. *Bienaventurado es el que esté leyendo y los que
estdn oyendo las palabras de la profecia y guardando las cosas
que estdn escritas en ella, porque el tiempo esta cerca.

NOTAS

1:1 La revelacion de Jesucristo. La palabra “revelacién” viene de la palabra griega apokdlupsis
(Apocalipsis) que es una palabra compuesta que consiste en ap6 (“desde”) y kaltipsis (“un velo” o “una
cubierta”). Asi, “apocalipsis” significa “descorrer un velo” o “quitar una cubierta”. El término denota

55



Apocalipsis 1:1-8 La revelacién de Jesucristo

una divulgacién de algo que estuvo antes oculto, escondido, o secreto. En el Nuevo Testamento se
usa exclusivamente con referencia a una revelacién divina (cf. Luc. 2:32; Rom. 16:25; Efe. 3:5).

La frase “de Jesucristo” puede interpretarse tanto como un genitivo subjetivo u objetivo. Puede
referirse a Cristo como quien revela (“revelacién que viene de Jesucristo”), o como quien es revelado
(“revelacién acerca de Jesucristo”). Gramaticalmente, ambas traducciones son posibles. El contexto
favorece la primera como el significado principal, porque Jesus recibe la revelacién y la trasmite
a Juan. “Yo Jesus he enviado mi dngel para daros testimonio de estas cosas en las iglesias” (22:16).
El texto, sin embargo, identifica a Dios el Padre como el autor del Apocalipsis (1:1; 22:6) en vez
de ]esuc‘risto, quien en el libro es como un mediador de la revelacién. No obstante, Cristo, en sus
actividades en favor de su pueblo posteriores a la resurreccién, es el personaje dominante desde
el mismo comienzo del libro (cf. 1:12—-20). Claramente, él es el contenido del Apocalipsis, lo que
sugiere fuertemente que el segundo significado est4 igualmente implicito aqui. Mientras el libro es
la “revelacién de Jesucristo”, es al mismo tiempo también “la revelacidn acerca de Jesucristo” y sus
actividades salvificas en favor de su pueblo fiel.

Las cosas que deben suceder pronto. La frase “las cosas que deben suceder pronto” (gr. ha dei
genésthai; repetida en 22:6) es un eco especificamente de Daniel 2:28 del Antiguo Testamento griego en
la historia de Daniel, relacionada con'el suefio de Nabucodonosor y su interpretacién. La frase también
refleja el discurso de Jestis en ‘el Monte de los Olivas (Mat. 24:6; Mar. 13:7; Luc. 21:9). A la luz de estos
textos como trasfondo, la palabra “debe” deberfa entenderse como que denota no la necesidad de un
azar ciego, sino “el seguro cumplimiento del propésito de Dios revelado por los profetas

Significé. La palabra griega sémdiné (“significar”, “mostrar por una sefial 0 simbolo”, “explicar”,
“transmitir en una sefial o simbolo”, “hacer conocer”) significa especificamente transmitir o hacer
conocer por algun tipo de seifial.? En otros lugares del Nuevo Testamento, la palabra se usa en forma
consistente para una presentacion figurativa que sefialaba hacia un evento futuro. Jesis significo
“de qué muerte iba a morir” (Juan 12:33; 18:32; cf. 2119). El profeta Agabo significé bajo la inspiracién
del Espiritu una grande hambre durante el reinado de Claudio (Hech. 11:28). La palabra sémdiné

(“signi-ficar”) en Apocalipsis 121 indica que las visiones del Apocalipsis fueron comunicadas a Juan
en presentaciones figurativas o simbélicas.

12 Quien testificé de todo lo que vio. El verbo “testificar” (marturéd) esta en pasado, el asi
llamado aoristo epistolar, que sugiere qué Juan estaba escribiendo su libro pensando en sus lectores;
porque cuando ellos leyeran el Apocalipsis desde su punto de vista en el tiempo, su testimonio
estaria en el pasado. El verbo marturés solo aparece aqui y en 2216, 18, 20 y se refiere a comunicar
la revelacién divina.

La palabra de Dios y el testimonio de Jesucristo. Tres veces las frases “la palabra de
Dios™ y “el testimonio de Jestis” estdn unidos en el libro del Apocalipsis (1:2, 9; 20:4). “La palabra
de Dios” en el Antiguo Testamento actiia como una expresion técnica para el mensaje (“la palabra
de Jehova”) que los profetas recibieron de Dios (Jer. 1:2; Ose. 1:1;;]oel 11; Jon. 1:1; Sof. 1a; Zac. 1:1).
A veces la expresién “la palabra de Dios” esta suplementada con 1a frase “lo que vio” (Isa. 2:1; Miq.
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1:1; Zac. 1:7). Esto sugiere que “la palabra de Dios” en el Apocalipsis debe entenderse del mismo
modo que “la palabra de Jehova” lo es en el Antiguo Testamento. Que Juan refiere “todo lo que
vio” como “palabra de Dios” sugiere que €] se consideraba alineado con los profetas del Antiguo
Testamento, y que el libro del Apocalipsis tiene toda la autoridad de la profecia del Antiguo
Testamento.* El contenido indica que la expresion “el testimonio de Jesucristo” en griego, aqui
es el genitivo subjetivo. La frase se refiere a “la palabra de Dios” que Jestis le comunicé a Juan en
una presentacion en vision (“que Juan vio”).’ “La palabra de Dios y el testimonio de Jesis” son
asi cosas que Juan vio. Como Juan escribe “todo lo que vio”, el libro se llama “las palabras de la
profecia [de este libro]” (Apoc. 1:3; 22:7, 10, 18), es decir, el libro del Apocalipsis, “para mostrar a
sus siervos las cosas que deben suceder pronto” (Apoc. 1:1). Apocalipsis 19:10 ademds define “el
testimonio de Jestis” como “el espiritu de la profecfa”, o sea, “el Espiritu que habla por medio de
los profetas”.

1.3 Bienaventurado es el que lee y los que oyen. Esta referencia denota la lectura publica del
libro en la situacion de una iglesia. La palabra para “bienaventurados” en griego es makdrios (“feliz”).
Es la misma palabra que usd Jesus en las Bienaventuranzas del Sermén del Monte (Mat. 5:3-12). En el
Nuevo Testamento, la palabra significa mas que solo felicidad en el sentido mundano; se refiere a un
“profundo gozo interior de quienes han esperado por largo tiempo la salvacién prometida por Dios
y que ahora comenzaron a experimentar su cumplimiento. Los makdrioi son los que estdn profunda
o supremamente felices”.” '

Esta es la primera de siete bienaventuranzas en el libro del Apocalipsis:

* “Bienaventurado es el que lee, y los que oyen las palabras de esta profecia” (1:3)

* “Bienaventurados de aqui en adelante los muertos que mueren en el Sefior” (1413)
¢ “Bienaventurado el que vela, y guarda sus ropas” (16:15)

¢ “Bienaventurados los que son llamados a la cena de las bodas del Cordero” (19:9)
® “Bienaventurado y santo el que tiene parte en la primera resurreccién” (20:6)

* “Bienaventurado el que guarda las palabras de la profecia de este libro” (22:7)

¢ “Bienaventurados los que lavan sus ropas” (22:14) .

El sigujente bosquejo demuestra la cuidadosa estructura quidstica de estas siete bienaventuranzas:

A 1:3 - leer el libro
B 14:13 - muerte
C 16:15 - guardar sus ropas
C’19:9 - la cena de bodas
B’ 20:6 - muerte
A’ 22:7 - leer el libro
D 21:14 - lavar la ropa
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Se puede observar una correlacion entre la primera, la segunda y la tercera bienaventuranza y la
‘sexta, quinta y cuarta, respectivamente. La primera y la sexta abren y cierran el libro del Apocalipsis,
mientras que la segunda es paralela de la quinta, y la tercera hace juego con la cuarta. La séptima
parece ser el climax de las bienaventuranzas, declarando que la felicidad genuina de los seguidores
de Cristo se encuentra en lavar sus ropas de cardcter. Esta séptupla bendicién del libro se equilibra
con el séptuplo uso de las palabras “ay” (8:13; 9u12; 11:14; 12:12; 18110, 16, 19).*

EXPOSICION

La parte introductoria del prélogo enfatiza puntos que son importantes para
comprender las partes dificiles del libro que vienen mds tarde. Primero de todo,
identifica a Dios como la fuente de la revelacién que habla por medio de su Hijo y
muestra a su pueblo las cosas que deben suceder.

121 Juan inicia su libro con la frase la revelacién de Jesucristo que actiia como el
titulo del libro. Denomina al libro la “Revelacién [apocalipsis] de Jesucristo”. Esto puede
entenderse de dos maneras: ya sea que las visiones dadas a Juan vienen de Jesucristo, o
que él, Jesucristo, es la persona revelada. Lo mas probable es que ambos conceptos son
intencionales. El libro del Apocalipsis es quitar el velo de Jesucristo—su revelacion—en
la cual revela su ministerio posterior al Calvario en favor de la iglesia. El Apocalipsis,
asi como las Escrituras del Antiguo Testamento (Juan 5:39), testifican acerca de Cristo.

Como tal, el ultimo libro de la Biblia comienza donde terminan los cuatro
evangelios. En los evangelios, Jesucristo se describe como un hombre de Nazaret
como todos los demds seres humanos. El libro del Apocalipsis explica que con su
ascension, Cristo se sent6 en el trono del universo a la derecha del Padre. Alli, ya no
es mas el hombre de dolores, sino el Rey y Sefior sobre el universo entero.

Los lectores del libro del Apocalipsis deben entender desde el principio, que el
tltimo libro de la Biblia no es solo “la revelacion” (como se lo llama cominmente) de
horribles eventos futuros (como la batalla de Armagedon, hambres, persecuciones,
o juicios de Dios). Mds bien, el libro claramente afirma que es la revelacién de
Jesucristo. Tenia la intencién de crear un retrato de Cristo que no se puede encontrar
en ninguna otra parte. El libro sefiala a Cristo como el que es de la A hastala Z (de la
historia), “el principio y el fin” (21:6; 22:13), y “el primero y el Gltimo” (1:217; 2:8; 22:13).
El es el contenido mismo del Apocalipsis. Si se quita a Cristo del libro, llegarfa a ser
un “apocalipsis de Hollywood”, con cosas terribles y eventos grotescos, un libro que
presenta un futuro aterrador, sin ninguna esperanza.
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El dltimo libro de la Biblia contiene el evangelio de Jesucristo en el significado
pleno de la palabra “evangelio”: las “buenas nuevas”. Kenneth A. Strand lo dice de la
siguiente manera:

En la Escritura hay la seguridad de que Dios siempre cuidé de su pueblo: que
en la historia misma él estd siempre presente para sostenerlos, y que en el gran
desenlace escatolégico ¢l dara la vindicacién plena, una recompensa increfblemente
generosa en la vida eterna. El libro del Apocalipsis toma y amplia hermosamente este
mismo tema, y asi el Apocalipsis no es de ningiin modo una suerte de un apocalipsis
excéntrico que estd fuera de tono con la literatura biblica en general; trasmite el
corazén y la sustancia misma del mensaje biblico. En realidad, como lo sefiala el

Apocalipsis enfiticamente, el “que vive’—el que conquisté la muerte y el sepulcro

(128)—nunca abandonaré a sus seguidores fieles y que aun cuando sufran el martirio

son victoriosos (12:11), con la “corona de vida” que los espera (ver 2:10; 21:1-4; y 22:4) .2

Luego Juan explica claramente el propésito del Apocalipsis. Tenia la intencion
de mostrar al pueblo de Dios las cosas que deben suceder pronto. Esta frase
sefiala, primero de todo, a Daniel 2:28 donde Daniel declara a Nabucodonosor
que hay un “Dios en los cielos, el cual revela los misterios”, y hace saber al rey “lo
que ha de acontecer en los postreros dias”. Juan evidentemente estaba empleando
la frase recordando Daniel 2. Ademas, en el Monte de los Olivos Jesus sefialé las
cosas que “es necesario que...acontezca[n]” antes de la Segunda Venida (Mat. 24:6;
Mar. 13:7; Luc. 21:9). Juan les esta diciendo a sus lectores que el proposito del libro
del Apocalipsis es asegurar que Dios cumplira las cosas que fueron predichas por
Daniel, y que fueron destacadas ademads, y bosquejadas por Jesus, en el discurso
sobre el Monte de los Olivos.

El hecho de que algunos eventos deben ocurrir antes que venga el fin indica
que la historia no es un accidente en el Apocalipsis. Como declara Jiirgen Roloff, “los
eventos en el mundo no son formados por el ciego azar ni por la iniciativa humana,
sino mas bien se desenvuelven de acuerdo con un plan decidido por Dios antes de
toda la eternidad”.® Con la cruz, la historia de la tierra ha entrado en su fase final.
Entre la cruz y la Segunda Venida hay ciertas cosas que tienen que ocurrir de modo
que el plan de Dios, revelado por medio de Juan, pueda ser cumplido aqui sobre la
tierra. El propésito del libro es explicar, desde la perspectiva de Dios, por qué y cémo
sucederan esos eventos. Su propdsito no es satisfacer nuestra curiosidad obsesiva
acerca del futuro, sino asegurarnos que Dios conduce ese futuro.
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También es importante notar que las profecfas del Apocalipsis nos cuentan qué
‘sucederd en el tiempo del fin para impulsarnos a la preparacién. Las cosas que son
importantes y ttiles para nuestra salvacién e ingreso al reino nos han sido reveladas
en la palabra profética. Lo que el Apocalipsis no nos muestra es exactamente cuando y
cémo sucederdn los eventos. Parece que en estas cosas no hubo la intencién de sernos
reveladas. “Las cosas secretas pertenecen a Jehova nuestro Dios; mas las reveladas son
para nosotros” (Deut. 29:29). Los humanos somos incapaces de conocer los secretos
divinos; el tiempo y la manera del desenvolvimiento de los eventos finales son secretos
que Dios ha reservado para si mismo (Mat. 24:36; Hech. 1:7). Exactamente cudndoy cémo
ocurriran los eventos finales sera claro en el momento de su Climplimiento, no antes.

Parece, sin embargo, que la descripcién de eventos futuros, especialmente los
que han de desenvolverse en el tiempo del fin, tienen una intencién mas profunda.
Estos eventos, tan extrafios y aterradores como puedan ser, estdn registrados para
impresionar nuestras mentes con la promesa de Cristo de estar con su pueblo “todos
los dias, hasta el fin del mundo” (Mat. 28:20). Cristo en su sabiduria, sabia el pleno
impacto de su promesa de estar con nosotros durante los eventos finales, pero no
serfa muy efectivo sin desempaquetarlos en la palabra profética. Su presentaciéon
grafica tiene la meta de impresionarnos con seriedad acerca de la crisis final y nuestra
dependencia de Dios. Su desenvolvimiento al pueblo de Dios serfa un recordativo de
la promesa de Cristo de estar presente con ellos y sostenerlos durante esos tiempos
dificiles. “Mas os he dicho estas cosas, para que cuando llegue la hora, os acordéis
de que ya os lo habia dicho” (Juan 16:4). “Cuando estas cosas comiencen a suceder,
erguios y levantad vuestra cabeza, porque vuestra redencion estd cerca” (Luc. 21:28).

El libro del Apocalipsis estd en conformidad con el corazén y la sustancia del
mensaje biblico. En ninguna parte del libro se promete que Dios sacara a los fieles de
las pruebas de la vida. Més bien, proporciona la seguridad de que Cristo caminaré con
su pueblo fiel a través de las pruebas de la vida. El estara con ellos siempre, hasta el
mismo fin de la historia.

Luego, el texto declara que los eventos en el Apocalipsis deben suceder pronto
(111, 3; 22:6). Aun en los dias de Juan, la Segunda Venida se presenta como “pronto”
(cf. Apoc. 216; 3:11; 2217, 12, 20). ;C6mo debemos entender esta inminencia del fin, a
la luz del hecho de que pasaron casi dos mil afios desde que se dio la promesa por
medio de Juan? Parece claro que Juan se centra no en el cumplimiento final de las
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profecias con respecto al fin, sino en el comienzo de su cumplimiento. Este “pronto”
debe entenderse, primero de todo, desde la perspectiva de Dios. Con él mil afios son
como un dia (2 Ped. 3:8). La realizacién de sus planes con respecto a la tierra ha
entrado en la fase final.* Asi, desde su perspectiva, “el tiempo estd cerca” (Apoc. 1:3).
Entonces para Satands el tiempo es corto (Apoc. 12:10-12). La cruz lo ha convertido en
un enemigo vencido. Al darse cuenta de que su tiempo es corto, ha decidido impedir
la realizacion del propésito de Dios en el mundo mas que nunca antes. Este “pronto”
tiene una aplicacién especial con referencia al pueblo de la tierra. No sabemos cuindo
volvera Jestis, si hoy o mafiana. El tiempo y la oportunidad de estar listo para su venida
es siempre ahora, mas bien que un momento en el futuro. Se estimula a los lectores
del Apocalipsis a darse cuenta de la inminencia de la Segunda Venida en su propio
tiempo.? La venida de Jesus era “pronto” aun en el tiempo de Juan; desde entonces, ha
estado potencialmente cerca para cada generacién.

Juan explica ademas que la revelacién que le fue dada la significé Jesucristo.
El contenido del Apocalipsis no son descripciones fotograficas de las realidades
celestiales ni de los eventos futuros para ser comprendidas literalmente; estd mas
bien expresado en lenguaje figurado o simbélico. El Apocalipsis habla de una manera
pictdrica. Aunque las escenas y eventos predichos son en si mismos literales y reales,
fueron mostrados a Juan en la visién, por medio de presentaciones simbdlicas.

El texto parece indicar que no es Juan sino Dios quien eligi6 los simbolos del
Apocalipsis. Dios se encuentra con su pueblo donde ellos estan. Cuando comunicé
su mensaje a Juan, lo hizo en el lenguaje que el anciano profeta pudo comprender.
Lo que Juan vio en visién ahora lo registra, bajo la inspiracién del Espiritu Santo, en
sus propias palabras. Al escribirlas, sin embargo, a menudo encontré que el lenguaje
humano era inadecuado para describir las realidades celestiales. Por lo tanto, a
menudo afiadié sus propios simbolos, usando las palabras “como” o “semejante a”
para explicar y clarificar las cosas que habfa visto en vision.

Es importante, por lo tanto, para los lectores modernos del Apocalipsis recordar
su naturaleza simbdlica. Los mensajes vienen, no por medio de una comprensién literal
de su contenido, sino por medio de la interpretacién de simbolos. Recordar esto nos
salvaguardara de una comprension literal de muchos simbolos del libro. Leer el resto de
la Biblia presupone una comprension literal de lo que se encuentra en el texto, a menos
que sea claro que se intenta una comprensién simbélica. Sin embargo, estudiar el
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Apocalipsis demanda una comprensién simbélica de las escenas y eventos registrados,
a menos que el texto indique claramente que la intencién es un significado literal.

Decidir qué debe comprenderse en forma simbélica y qué debe tomarse en forma
literal no siempre es una tarea ficil para el intérprete del Apocalipsis. Aunque algunos
simbolos estin definidos en el libro (cf. 1:20; 12:9; 17:9-11, 15), la mayoria no estdn
explicados. Al tratar de entender los simbolos, debemos ser cuidadosos de no imponer
al texto un significado que sale de una imaginacién alegérica o del significado actual
de esos simbolos. La clave interpretativa de los simbolos del libro no es la alegoria
sino la tipologia. El significado de los simbolos debe ser controlado por la intencion
del autor inspirado asi como por el significado de los simbolos trasmitidos a quienes
originalmente fue dirigido el Apocalipsis.

Es importante recordar que las profecias del Apocalipsis fueron comunicados en
el lenguaje del tiempo y el lugar del autor inspirado mas bien que en el nuestro. Ese
lenguaje era el simbolismo apocaliptico cominmente conocido en el mundo antiguo.
Apocalipsis 1:3 indica claramente que Juan, guiado por el Espiritu Santo, describi6 sus
visiones en simbolos e imagenes que habrian sido comprendidos, generalmente, por
los cristianos del primer siglo en el Asia Menor. El lenguaje reflejaba las realidades
diarias de su medio histérico, social, cultural y religioso. Como tal, los simbolos del
Apocalipsis apelaban, y todavia lo hacen, “no solo al intelecto sino también a las
emociones del lector u oyente”3 La primera tarea al determinar el significado del
lenguaje figurado, por lo tanto, es descubrir cémo los receptores originales, o sea, los
cristianos de los dias de Juan, lo habrian entendido.

Un estudio cuidadoso indica que la mayor parte del simbolismo del libro es
extraido del Antiguo Testamento. El Apocalipsis esta repleto con escenas e imagenes
de la historia sagrada. Los nombres en el libro—tales como Jezabel, Moisés, David,
Sodoma, Egipto, Babilonia, Jerusalén y el rio Eufrates—asi como los motivos
expresados en términos del cordero, las trompetas, las langostas del abismo, el Monte
Sidn, el canto de Moisés, el secamiento del rio Eufrates, el templo y sus utensilios, y
centenares de otros, son todos tomados del Antiguo Testamento. Al pintar los eventos
que ocurriran en el futuro, la inspiracién emplea el lenguaje del pasado.

Las profecias del Apocalipsis estan especialmente construidas sobre eventos
clave del Antiguo Testamento tales como la creacién, el diluvio, el éxodo, el pacto de
Dios con el rey David y el Exilio. Las alusiones a estos eventos tienen la intencién de
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impresionar las mentes del pueblo de Dios de la verdad de que los actos de salvacion
de Dios en el futuro serdn muy similares a sus actos de salvacién en el pasado. La
esperanza del pueblo de Dios con referencia al futuro estd firmemente basada en lo
que Dios hizo por su pueblo en el pasado. El mismo Dios Todopoderoso que estuvo
presente con su pueblo en el pasado también estara con su pueblo en el futuro.

Sin embargo, aunque la mayor parte del lenguaje simboélico del Apocalipsis fue
tomado del Antiguo Testamento, la representacién de muchas escenas que Juan
presencié en las visiones estd coloreada con motivos y prdcticas contemporaneas
greco-romanas. También, el lenguaje del Apocalipsis refleja en forma importante el
simbolismo de los escritos apocalipticos judios (p. ej., bestias feroces, cabezas, cuernos,
estrellas, cuatro vientos de la tierra, la mujer y el drag6n de siete cabezas). Estos simbolos
y conceptos apocalipticos eran parte del vocabulario popular en el primer siglo y la
gente los comprendia. Finalmente, muchos pasajes del libro tienen paralelos directos en
cdnceptos y temas teoldgicos del Nuevo Testamento. Muchos conceptos del Apocalipsis
reflejan especialmente los dichos de Jestis y algunas declaraciones de Pablo. Prestar
atencién cuidadosa a los paralelos del Nuevo Testamento de los diversos pasajes del
Apocalipsis abre el potencial para una comprensién mas amplia del mensaje del libro.

Asi, una comprensidn significativa de los mensajes del Apocalipsis debe comenzar
con prestar atencién cuidadosa al Antiguo Testamento como la fuente principal de la
cual Juan recogio los simbolos e imagenes de su libro. Una vez que esta determinado
el trasfondo del Antiguo Testamento de un simbolo, se deben hacer esfuerzos para
comprender cémo las imdgenes del Antiguo Testamento fueron transformadas por
el evangelio. Luego, se debe estudiar el contexto en el que el autor inspirado usé ese
simbolo para determinar su mensaje adaptado.# Esto ayudara al lector a clarificar
muchos simbolos del Apocalipsis y a comprender el mensaje que el autor inspirado
trataba de transmitir en el texto donde aparece cada simbolo.

122 Juan testificé de todo lo que vio. El autor del Apocalipsis es Dios.s Sus
mensajes no son el producto de la fértil imaginacién de Juan, sino que le fueron
mostrados por Dios en vision. Como un fiel testigo, el profeta inspirado comunica
todo lo que vio en la visién. Lo que Juan vio fue la palabra de Dios y el testimonio de
Jesucristo. La revelacién de Jesucristo es “la palabra de Dios” porque Dios es el autor.
Cuando Cristo comunica la palabra de Dios al profeta en una presentacion visionaria
simbdlica, llega a ser “el testimonio de Jesucristo”. De acuerdo con Apocalipsis 19:10,
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el testimonio de Jests es “el espiritu de la profecia”. Juan escribi6 el testimonio de
‘Jestis y lo pas6 al pueblo de Dios como palabras de profecia. Juan hace muy claro que
el contenido del libro del Apocalipsis no son sus ideas. Solo transmite la revelacién
divina. El Apocalipsis es, por lo tanto, un libro de profecia (1:3; 22:7) como cualquier
profecia del Antiguo Testamento, y deberfamos acercarnos a él e interpretarlo como
un libro profético.

1:3 La introduccidn del prélogo concluye con una promesa: Bienaventurado
es el &ue lee y los que oyen. Esta es la primera de las siete bienaventuranzas en
Apocalipsis (1:3; 14:13; 1615; 19:9; 20:6; 22:7, 14). La palabra “bienaventurado” en la
Biblia significa la felicidad suprema de quienes reciben el evangelio. Por lo tanto, el
texto puede leerse: “Feliz es el que lee y los que oyen y observan el libro de la profecia”.
A la luz del hecho de que el nimero “siete” desempefia un rol vital en el Apocalipsis,
denotando la plenitud y totalidad divina, probablemente no es una coincidencia que
haya siete bienaventuranzas en el dltimo libro de la Biblia. Sugieren la plenitud de la
bendicién que se promete a cada cristiano.*

Siendo que el texto promete una bendicién especial de felicidad al lector
y a los oyentes del libro del Apocalipsis, sin duda se habla aqui de Ia lectura en la
iglesia. El lector es la persona que lee en publico el libro de la profecia—es decir, el
predicador—mientras los oyentes son la congregacién reunida que escucha la lectura.
Aunque leer y oir las profecias es muy importante, la plenitud de la bendicién se
pronuncia especialmente a los que guardan sus mensajes. Esta bendicién se repite
en la conclusién del libro: “He aqui, vengo pronto! Bienaventurado el que guarda las
palabras de la profecia de este libro” (Apoc. 22:7). Philip E. Hughes explica: “Leer o
escuchar es por supuesto una necesidad preliminar, pero atender las advertencias y
obedecer los preceptos que contiene la profecia es la respuesta esencial, aparte de la
cual toda lectura y audicién no tienen valor”.”

El Apocalipsis, entonces, no es un libro ordinario, sino la palabra de la profecia,
0 sea, la palabra de Dios y el testimonio de Jesucristo (1:2). Fue enviado al pueblo de
Dios para ser leido en la iglesia y escuchado y observado por toda la comunidad de los
creyentes. Cuando los oyentes entienden el libro de la profecia como la revelacién de
Jesucristo, responden aceptando y observando su mensaje como la palabra de Dios.
Jesus recomendo esto cuando dijo: “Bienaventurados los que oyen la palabra de Dios,
y la guardan” (Luc. 11:28).
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Realmente feliz es la iglesia que toma la palabra de Dios y el testimonio de Jests
seriamente, porque el tiempo estd cerca. La descripcion del tiempo del fin y de los
eventos finales en el libro del Apocalipsis es realmente aterradora. Pero el dltimo
libro de la Biblia es un recordativo constante al pueblo de Dios que Jesucristo estd y
siempre estara con ellos, aun hasta el fin del mundo (Mat. 28:20).

SALUDOS Y DOXOLOGIA (1:4-6)

Después de proporcionar la informacién muy bdasica acerca del propdsito y
contenido de su obra, Juan se dirige a los receptores originales del libro. El texto
contiene el saludo trinitario que se transforma en un himno de alabanza al Cristo
glorificado como un climax por sus grandes actos de salvacién en favor de su pueblo.

‘Juan a las siete iglesias que estén en Asia: Gracia a vosotros y

" paz de Aquel que es y que era y que viene, y de los siete Espiritus

- que estdn delante de su trono, °y de Jesucristo, el testigo fiel,

el primogénito de los muertos, y el soberano de los reyes de la

tierra. A Aquel que nos ama y nos libré de nuestros pecados por su

sangre, °y nos hizo un reino, sacerdotes para su Dios y Padre, a é|
sea gloria y poder por los siglos de los siglos. Amén.

NOTAS

1:4 Gracia avosotrosy paz. Esta férmula de saludo la usaron Pablo y Pedro al comienzo de sus
cartas (cf. Rom. 1:7; 1 Cor. 1:3; 2 Cor. 1:2; G4l. 1:3; 1 Ped. 1:2; 2 Ped. 1:2), y podrfa bien haber sido un saludo
comun en la iglesia primitiva. Realmente combina la palabra griega acostumbrada jdris (“gracia”) con
el saludo hebreo shalom (“paz”; gr. eiréné), que llegd a ser un saludo ampliamente usado entre los
primeros cristianos. La asociacién de estas dos palabras acostumbradas, aquf “va mas all4 del nivel del
saludo y deseos humanos: el escritor les cuenta a sus lectores de la certeza de la vida de salvacién al
final del tiempo (shalom) que ya ha comenzado con el don de la gracia de Dios en Jesucristo”®

Aquel que es y que era 'y que viene. Este titulo de tres partes se refiere muy probablemente
al gran nombre del pacto del Antiguo Testamento YHWH (cf. Exo. 3114), que expresa la eterna
existencia de Dios en el pasado, el presente y el futuro.® Que la frase se refiere sin dudas a Dios el
Padre se ve en 1:8 y 4:8 donde se asocia con otro titulo divino, el Todopoderoso. El titulo “Aquel que
esy Que era y que viene” se refiere a “la ‘visitacion’ escatoldgica de Dios”.* La frase aqui indica en
el mismo comienzo, que la presencia de Dios en el tiempo del fin en el libro del Apocalipsis debe
entenderse a la luz de sus acciones tanto pasadas como futuras.

Los siete Espiritus. La pluralidad del Espiritu Santo también aparece en Apocalipsis 22:6. “Los
siete espiritus que estdn delante de su trono” son idénticos con los “siete Espiritus de Dios” en 3:1. En
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otras partes en el libro, “los siete espfritus de Dios se describen como “las siete lamparas de fuego”
que arden delante del trono (4:5) y los “siete 0jos...enviados por toda la tierra” (5:6). El trasfondo del
Antiguo Testamento de estas imagenes se encuentra primero en la traduccién griega (Septuaginta)
de Isafas 11:2 donde se mencionan siete designaciones del Espiritu del Sefior: el espiritu de sabiduria
y de inteligencia, el espiritu de consejo y de poder, el espfritu de conocimiento y de piedad y el
espiritu de temor de Jehovd. Otra referencia est4 en Zacarfas 4 donde el profeta vio las siete limparas
(4:2) que debia denotar “los ojos de YHWH, que recorren toda la tierra” (4:10). Esto se refiere a la
actividad del Espiritu Santo en el mundo (Zac. 4:6). Juan usa las imdgenes de Zacarias al describir
al Espirim Santo en su séptupla plenitud.* El hecho de que “los siete espiritus” estan aquf (Apoc.
1:4-6) asociados con el Padre y con Cristo como la fuente igual de gracia y paz, sugieren fuertemente
que en 1:4 tenemos una referencia a la actividad séptupla del Espiritu Santo en favor de las iglesias.
El niimero “siete” debe ser tomado, por supuesto, simbélicamente como la plenitud y perfeccién
divinas (ver Notas sobre Apoc. 51).

Los siete “Espiritus” son paralelos a las siete iglesias en las que actta el Espiritu. Cada una
de las cartas a las siete iglesias concluye con esta exhortacién: “El que tiene un oido, oiga lo que el
Espiritu dice a las iglesias”. Si las iglesias son representaciones simbélicas de la universalidad de la
iglesia cristiana, entonces el significado es claro: “los siete Espiritus” parecen referirse a la plenitud y
universalidad de la actividad del Espiritu Santo en favor del pueblo fiel de Dios.

1:5 El testigo fiel, el primogénito de los muertos, y el soberano de los reyes de la
tierra. Estos tres titulos son evidentemente una alusién al Salmo 89 del Antiguo Testamento
griego que estd enteramente dedicado al pacto davidico de 2 Samuel 7:8-16. En Salmos 89:27 y
37, se hace referencia al descendiente de David como el primogénito de Jehov4 y el “mas excelso
de los reyes de la tierra”. Se ha prometido que él seré establecido sobre el trono como el “testigo
fiel en el cielo”.

Testigo. La palabra griega mdrtus normalmente significa “testigo”. Alrededor del tiempo en que
se escribi6 el libro del Apocalipsis, muchos testigos fieles en la iglesia primitiva habian sido muertos
por su fe. La palabra mdrtus también llegé a significar “mértir”, es decir, “uno que testificé hasta la
muerte” (cf. Apoc. 2:13), mientras “la muerte de Jesus se consideraba como el primer martirio”.

El primogénito de los muertos. El griego prététokos significa literalmente “nacido primero”
y se toma del Salmo 89:27 para el descendiente de David: “Yo también le pondré por primogénito,
el mds excelso de los reyes de la tierra”. Los eruditos judios interpretaron este texto como una
referencia a la venida del Mesias. Pablo usa el titulo “el primogénito de los muertos” en Colosenses
118 donde, como en Apocalipsis 1:5, se declara que Jestis es el soberano ocupante del primer lugar de
honor y gloria (cf. Fil. 2:5-u1). La frase “el primogénito de los muertos” sugiere que por virtud de su
resurreccién, Jestis ocupa el primer lugar de honor y supremacia y tiene la mas alta autoridad sobre
la tierra como “el soberano de los reyes de la tierra” (1:5).

Aquel que nos ama (lit. “el que nos ama”). El participio presente sugiere una accién presente

Y que continda: él nos ama ahora y sigue amdndonos.
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Nos libré de nuestros pecados es un participio aoristo (tiempo pasado) que apunta a una
accién completada en cierto momento en el tiempo. A diferencia del amor de Jests que es continuo
y presente, la liberacién del pecado es una accion pasada, completada.

1:6 Nos hizo un reino, sacerdotes esti en aoristo indicativo, denotando “lo que ha sido
idealmente o potencialmente realizado en el propdsito de Dios”.*

EXPOSICION

1:4 Juan a las siete iglesias que estdn en Asia. El libro del Apocalipsis se
introduce aqui como una carta. “fuana las siete iglesias que estan en Asia” nos recuerda
las cartas de Pablo: “Pablo [...] a la iglesia de Dios que est4 en ” (cf. 1 Cor.
11-2; 2 Cor. 1:1; G4l. 1:1~2; Fil. 1151 Tes. 11; 2 Tes. 1:1). Apocalipsis sostiene ademas ser
una profecia (1:3; 22:7, 18-19), cuyos mensajes se presentan en estilo apocaliptico (cf.
11). Por lo tanto, es una carta en estilo profético-apocaliptico originalmente enviado a
las siete iglesias histéricas situadas en la provincia romana de Asia (cf. 111), dirigida a
‘sus situaciones y necesidades especificas e inmediatas.

Estas siete iglesias eran obviamente iglesias reales en Asia Menor. El hecho de que
“siete” es un niimero simbdlico en el libro del Apocalipsis, representando la plenitud y
la totalidad, sugiere que al escribir a las siete iglesias en Asia, Juan estaba escribiendo
a toda la iglesia a través de toda la historia.” La lista mas antigua de libros del Nuevo
Testamento, conocida como el Canon Muratoriano (siglo II), dice con respecto al
libro del Apocalipsis: "Porque juan también en el Apocalipsis escribe realmente a siete
iglesias, no obstante habla a todos”.*® Esto bien puede ser verdad cuando recordamos
c6mo Juan repite una y otra vez: “El que tiene un oido, oiga lo que el Espiritu dice a
las iglesias” (217, 1, 17, 29; 3:6, 13, 22; cf. 13:9).

Gracia avosotrosy paz. Esta frase se usaba como un saludo epistolar comtn en la
mayor parte de las cartas del Nuevo Testamento. Es una evidencia adicional de la forma
epistolar del libro del Apocalipsis. Ampliamente usado entre los primeros cristianos,
es mas que un saludo casual. “Gracia es el favor divino mostrado al hombre y paz es
ese estado de bienestar espiritual que sigue como resultado”.” Como observa Bruce M.
Metzger, las palabras “gracia y paz” siempre estdn en ese orden; nunca es “paz y gracia”.

Ambas palabras vienen de Dios y nos recuerdan “el favor y la aceptacién que Dios ha
extendido a los creyentes. Y es por causa de la gracia de Dios que su pueblo puede
gozar de paz: paz con Dios asi como la paz de Dios, que resulta en equilibrio interior y
tranquilidad, aun en medio de las experiencias mas duras de la vida”.®
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Apocalipsis 1:1~8

Esta gracia y paz provienen de las tres personas divinas: de Aquel que es y que era
y que viene, de los siete Espiritus que estdn delante de su trono, y de Jesucristo, el
testigo fiel. Aunque la palabra “trinidad” no aparece en el libro del Apocalipsis (ni en el
resto de la Biblia), el mismo comienzo del libro presenta a las tres personas de la Deidad
actuando en favor del pueblo de Dios del tiempo del fin. Estan juntos como la fuente de
gracia y paz para la iglesia. Esto llega a ser especialmente importante a la luz del hecho
de que la segunda mitad del libro presenta la trinidad satanica falsificando al verdadero
Dios y su actividad salvifica por su pueblo (ver “Panorama: Apocalipsis 12-22:5").

la primera de las personas de la trinidad se menciona como Aquel que es y que
eray que viene. Esta es una referencia al Dios del Antiguo Testamento. En Exodo 3:14,
Dios se identifica ante Moisés como “Yo soy el que soy”. De aqui en adelante, YHWH es
el nombre del Dios del pacto del Antiguo Testamento. Esto muestra que “Aquel que esy
que eray que viene” no es otro que Dios el Padre como la primera persona de la Deidad.
El Dios que hizo cosas maravillosas por su pueblo en el pasado, y que estd haciendo las
cosas de la salvacién en el presente, es el Dios que nos da la certeza y la seguridad de que
él guarda sus promesas con respecto a nuestro futuro. El mismo Dios poderoso y fiel se
mantendrd firme y actuara en favor de su pueblo en el tiempo del fin.

A la segunda persona de la trinidad se refiere como los siete Espiritus que
estdn delante de su trono. Aqui hay una referencia al Espiritu Santo. El nimero
“siete” es simbolico y denota la plenitud y universalidad de la obra del Espiritu
Santo. “Los siete Espiritus” estan en paralelo con las siete iglesias en las cuales opera
el Espiritu. En el Nuevo Testamento, hay una idea de la distribucién del Espiritu
Santo (Heb. 2:4) o sus diferentes manifestaciones en la iglesia (1 Cor. 12:7; 14:32;
Apoc. 22:6). “Asi la idea aqui seria que los siete Espiritus representan la parte del
Espiritu que Dios dio a cada una de las siete Iglesias”.* Se exhorta a cada iglesia a
“oir lo que el Espiritu dice a las iglesias”.

1:5 Jesucristo completa la trinidad de personas. De Jesucristo, el testigo fiel, el
primogénito de los muertos, y el soberano de los reyes de la tierra. Con estos tres
titulos, Juan describe quién es realmente Jesus. Primero, €l es el testigo fiel (cf. 3:14). En
el evangelio de Juan su vida entera se describe como testificando de la verdad de Dios
(Juan 31, 32-33; 8:13-14). Jests le dijo a Pilato: “Para esto he venido al mundo, para dar
testimonio a la verdad” (Jﬁan 18:37). El sell6 su testimonio fiel con su muerte en la cruz;
su muerte asf lleg6 a ser el primer martirio. Sin embargo, Jesus es el primogénito de los
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muertos, o las primicias de la resurreccion (1 Cor. 15:23). Por virtud de su muerte, €, el
Cristo resucitado y glorificado, ha llegado a ser el soberano de los reyes de la tierra.

En la historia de la tentacién, el Diablo llevé a Jesus a la cumbre de un monte
alto y le mostré todos los reinos de la tierra y su gloria. El Diablo le dijo a jests
que los reinos de la tierra le habian sido entregados (Luc. 4:6) y le ofrecié un trato:
“Todo esto te daré, si postrado me adorares” (Mat. 4:8-9; Luc. 4:6—7). Jesus rehusé
este compromiso. Jesis gané para si mismo, por medio de su muerte en la cruz y la
resurreccion, el sefiorio sobre “los reinos del mundo” que el Diablo le ofrecia a cambio
de la adoracién. Ahora reina en el trono celestial como el Sefior del universo (Apoc.
3:21). Después de su resurreccion, hizo esta declaracion: “Se me ha dado toda autoridad
en el cielo y en la tierra” (Mat. 2828, NVI). La manifestacion de esa autoridad se inici6
cuando el Padre lo sent6 “a su diestra en los lugares celestiales, sobre todo principado
y autoridad y poder y sefiorio, y sobre todo nombre que se nombra, no solo en este
siglo, sino también en el venidero” (Efe. 1:20~21; cf. Rom. 1:4).

El trasfondo del Antiguo Testamento para estos tres titulos—el testigo fiel, el
primogénito de los muertos y el soberano de los reyes de la tierra—est4 evidentemente
en Salmos 89:27y 37 del Antiguo Testamento griego, donde se refiere al descendiente
de David como el primogénito de YHWH y “el mds excelso de los reyes de la
tierra” que reina sobre el trono como “el testigo fiel” en el cielo. Estos tres titulos
identifican a Cristo como el cumplimiento de todas las promesas y esperanzas del
Antiguo Testamento. En virtud del fiel testimonio durante su vida sobre la tierra, su
resurreccion y su poderoso reinado en los lugares celestiales, Jesucristo es todo lo que
el pueblo de Dios necesita, especialmente cuando la historia est4 llegando a su fin.

1:5b-6 Habiendo asi identificado a Jests, Juan procede a describir lo que Jests
hace. Lo que sigue aqui es realmente una doxologfa o un antiguo canto de alabanza
por los poderosos actos de Dios (cf. Rom. 11:36; Jud. 24-25; Apoc. 5:13). La doxologia es
acerca de lo que Cristo ha hecho en favor de su pueblo: “A aquel que nos ama, y nos
libré de nuestros pecados por su sangre, y nos hizo un reino, sacerdotes para su Dios
y Padre, a él sea gloria y poder por todos los siglos. Amén”.

: Las tres actividades de Cristo corresponden a sus tres titulos, todas las cuales son
en favor de su pueblo. A aquel que nos ama significa, como el texto griego indica, que
Jesucristo nos ama continuamente. Luego, Juan presenta una evidencia doble del amor
continuo de Cristo por su pueblo. Primero de todo, Aquel que nos ama, nos libré de
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nuestros pecados por su sangre. Aqui ocurre un cambio de tiempo verbal. El griego
habla de un acto completado en el pasado cuando, por medio de su muerte en la cruz,
Cristo nos desat6 de una vez para siempre de todos nuestros pecados por su sangre. Pero,
él nos ama siempre. En otras palabras, “lo que sucedié en la Cruz fue un acto beneficioso
en el tiempo, que fue una expresién del amor continuo de Cristo por nosotros”.

Otra evidencia del perpetuo amor de Cristo por su pueblo, es que nos hizo un reino,
sacerdotes para su Diosy Padre (cf. Apoc. 5:9b-10; 20:6). Esta es la situacién que tienen
los redimidos en Cristo como resultado de su redencién del pecado. “Ellos no solo han
sido hechos parte de su reino y de sus stibditos, sino que también han sido constituidos
reyes junto con él y comparten su oficio sacerdotal por virtud de su identificacién con su
muerte y resurrecciéon”.* En el mundo antiguo, los reyes y los sacerdotes tenfan el estatus
mads poderoso con referencia a las esferas politica y religiosa. La designacién de un reino
de sacerdotes proviene del Antiguo Testamento y estd construida sobre la experiencia
en el Exodo. Por cuanto Dios continuamente amo a Israel (Deut. 7:6-8), él los libré de la
opresién de Egipto y les prometié por medio de Moisés, que serfan su propia posesién
y pueblo elegido entre las naciones. Israel habfa de ser un reino de sacerdotes de Dios
en el mundo (Exo. 19:5-6). Al no guardar el pacto con Dios, Israel no cumplié su rol de
sacerdote. En el Nuevo Testamento, los titulos y privilegios ofrecidos al antiguo Israel
estdn ahora en posesién de los cristianos como el verdadero Israel (cf. 1 Ped. 2:9-10).
Como con Israel en el Exodo, asf Cristo ama al pueblo de Dios del Nuevo Testamento, los
liber6 de la esclavitud del pecado y los hizo reyes y sacerdotes de Dios.

Sin embargo, existe una diferencia bdsica entre el mensaje al antiguo Israel ylo que
se dice a la iglesia. La promesa futura a Israel (“Seréis para mi un reino de sacerdotes”)
se da a los cristianos como algo que ya ha ocurrido en el pasado. Los seguidores de
Cristo ya han sido hechos un reino y sacerdotes (cf. también Apoc. 5:10). La misma
idea se expresa en 1 Pedro 2:9: “Mas vosotros sois linaje escogido, real sacerdocio,
nacién santa”. Es por causa del perpetuo amor de Cristo y la gran liberacién de la
esclavitud del pecado que sus seguidores ya estdn elevados a su gloriosa condicién de
“un reino y sacerdotes”. De acuerdo con Pablo, los cristianos resucitaron con Cristo y
se los hizo sentar con él en los lugares celestiales con Jesucristo (Efe. 2:6). “Asi que ya
no sois extranjeros ni advenedizos, sino conciudadanos de los santos, y miembros de
la familia de Dios” (Efe. 2:19). El pueblo salvado de Dios ya estd elevado a los lugares
celestiales, participando con Jests en su gloria, aunque actualmente deben vivir en
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este mundo. En contraste, se refiere constantemente a los que estdn fuera de la gracia
divina como “los que moran en la tierra” (cf. Apoc. 6:10; 8:13; 11:10; 13:8, 14; 14:6).

El hecho de que un cristiano es un ciudadano del cielo crea una percepcién
constante de que este mundo no es su hogar (cf. Fil. 3:20). El Comentario Biblico
Adventista explica: “El afecto a nuestra patria nos induce a ser leales a ella, y
dondequiera que vivamos nos conducimos de tal manera que honramos el buen
nombre de nuestro pais. El pensar en la vida que esperamos vivir en el cielo sirve para
guiarnos en nuestra vida terrenal. En este mundo se pueden demostrar la pureza, la
humildad, la gentileza y el amor que anticipamos experimentar en la vida venidera.
Nuestras acciones deben demostrar que somos ciudadanos del cielo”.» '

Aunque los redimidos todavia estdn en la tierra, este sorprendente amor los hace

_ sentir y vivir como reyes y sacerdotes que moran en lugares celestiales. En conjunto
son un “reino” de Dios: pueblo unido a Cristo como la iglesia de Dios en este mundo.
Individualmente, son sacerdotes. Como los sacerdotes del Antiguo Testamento, tienen
acceso inmediato a Dios. Su presencia les da a los seguidores de Cristo esperanza para
el futuro. Como la historia de este mundo se esté acercando rdpidamente a su fin, ellos
pueden ir siempre “confiadamente al trono de la gracia”, para recibir “misericordia y
hallar gracia para el oportuno socorro” (Heb. 416).

Por causa del amor continuado de Cristo, su don de libertad de la esclavitud del
pecado, y la nueva y gloriosa condicién como reino y sacerdotes a la cual él ha elevado
a su pueblo, Cristo es digno de recibir gloria y poder por los siglos de los siglos.
Amén. En esto consiste la alabanza a Dios en el Nuevo Testamento. Cuando el pueblo
se da cuenta y comprende lo que Cristo hizo por ellos, espontidneamente responden
con un canto de alabanza (cf. 2 Tim. 4:18; Heb. 13:21; 1 Ped. 4:11; 2 Ped. 3:14; Apoc. 7:10).
Aqui en el Apocalipsis, la alabanza es una respuesta de los redimidos por el amor
perpetuo de Cristo a su pueblo, por medio del cual ellos recibieron libertad del pecado
y resurreccién a una condicién gloriosa en él. De acuerdo con Apocalipsis 14:7, esto es
exactamente lo que insta a hacer al pueblo del tiempo del fin: “temed a Dios y dadle
gloria”. Glorificar y alabar a Dios es una razoén para existir.

jQué gran comienzo para el libro del Apocalipsis! Ciertamente estaremos de
acuerdo con jon Paulien:

. Ellibro del Apocalipsis no es solo unarevelacién de quién es Jesucristo, sino es
'una revelacién de lo que ilegaremos a ser cuando nos unimos con él. Tan gloriosos
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como Jesus, podemos participar en esa gloria si solo elegimos unir nuestras vidas
con él. El libro del Apocalipsis, por sobre todo, es una gran apelacién al pueblo
de Dios a no estar constantemente mirando las cosas del mundo, a no apegarnos
a las tristezas y aflicciones de este mundo, sino a levantar nuestros ojos, para ver
a Jests en los lugares celestiales, para ver que hemos sido elevados a esos lugares
celestiales con él. Cuando vemos esta condicién nueva que tenemos en Jesus,
entonces podemos entusiasmarnos realmente con alabarlo, y entusiasmarnos
realmente con servirle.

Juan ahora dirigira toda la atencién al tema central del libro: el pronto regreso de
Jesucristo en gloria y majestad.

EL TEMA DEL LIBRO (1:7-8)
La conclusién del prélogo anuncia el tema del libro del Apocalipsis con respecto
al triunfante y glorioso retorno de Jesucristo a la tierra.

"He aqui, él viene con las nubes
y todo ojo lo verd,
aun los que lo traspasaron,
y cada tribu de la tierra se lamentaré sobre él. Sf, amen.
#‘Yo soy el Alfa y la Omega”, dice el Seiior Dios,“el que es y
que era y que viene, el Todopoderoso”.

NOTAS

177 El viene (gr. érjetai). El tiempo presente futurista sugiere una accién que ocurrird en el
futuro que ya estd ocurriendo. El uso del tiempo presente futurista en este caso enfatiza la certeza
asi como la inminencia de la Segunda Venida.

1:8 El Alfay la Omega. Alfa es la primera y Omega es la tiltima letra del alfabeto griego. Mas
tarde en el Apocalipsis, esta frase se interpreta como “el principio y el fin” (21:6) y “el primero y el
ultimo” (2213), 0 sea, “de la A ala 2. Isafas sefiala la existencia eterna de Dios: “Yo mismo soy; antes
de mi no fue formado dios, ni lo serd después de mi” (Isa. 43:10b; f. Isa. 41:4; 44:6; 48:12). La frase “el
Alfa y la Omega” se ven como expresando “no solo eternidad, sino infinitud, la vida sin limites que
abarca todo, aunque lo trasciende todo”.* La frase “el primero y el ultimo se usa en Apocalipsis 1:17
y 2:8 con referencia a Cristo. :

El Todopoderoso. La palabra griega pantokrdtor (el Todopoderoso) se usa en el Antiguo
Testamento para “El Sefior de Sabaoth” (“El Sefior de los ejércitos”; cf. Ose. 12:5; Amds 9:5). Nueve
veces en el libro del Apocalipsis (1:8; 4:8; n17; 15:3; 1617, 14; 19:6, 15; 21:22) se refiere a la supremacia
de Dios; y se define mejor en la exclamacién: “El Sefior nuestro Dios Todopoderoso reina [comenzo
areinar]” (19:6).
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EXPOSICION

1:7 Habiendo descrito lo que es Jesus y lo que ha hecho, Juan dirige la atencién
de sus lectores a lo que Jests hara: He aqui, él viene con las nubes, y todo ojo lo
verd, aun los que lo traspasaron. Esta solemne declaracién anuncia el tema del
libro del Apocalipsis. El retorno literal y personal de Cristo a esta tierra es el evento
hacia el cual todo lo demds se mueve en el libro. Su venida sefialara el fin de la historia
de este mundo y el comienzo del reino eterno. Al crear un cuadro impresionante de la
Segunda Venida, Juan vincula el retrato de “uno como un hijo de hombre” que viene en
las nubes en Daniel 7:13, con el retrato profético del tiempo del fin de Zacarias 12:10-14,
donde los habitantes de Jerusalén miran a quien ellos traspasaron y se lamentan por
él. Luego vincula estos dos pasajes con el discurso profético de Jesus en el Monte de
los Olivos: “Entonces aparecera la sefial del Hijo del Hombre en el cielo; y entonces
lamentaran todas las tribus de la tierra, y verdn al Hijo del Hombre viniendo sobre las
nubes del cielo, con poder y gran gloria” (Mat. 24:30).

La frase “él viene” o “él esta viniendo” se refiere al evento futuro como una
realidad presente. En otras partes del libro del Apocalipsis, la Segunda Venida se
menciona en tiempo presente—“vengo” (cf. Apoc. 2:16; 3:11; 2217, 12, 20)—como que
ya estd ocurriendo, en vez de un futuro predictivo, “vendré”. Esto denota tanto la
certeza de la Segunda Venida como su inminencia. La certeza del retorno de Jestis estd
confirmada con las palabras “Si, amén”. En el griego es nai y amén. (Nai es la palabra
griega de afirmacidén y amén es la hebrea.) Cuando se combinan, las dos palabras
expresan una afirmacién enfatica: “Si, realmente”. Un pensamiento similar aparece al
final del libro: “Ciertamente vengo en breve. Amén; si, ven, Sefior Jestis” (22:20).

El pasaje final del prélogo es una reafirmacién del Dios eternamente existente,
YHWH. Yo soy el Alfa y la Omega, dice el Sefior Dios. £l es, como dirfamos, de
la A alaZ. El es el que es y que era y que viene, el Todopoderoso. Esta historia
del mundo desde la perspectiva biblica tiene tanto un comienzo y una terminacién
significativos por causa de Cristo. La Segunda Venida es en realidad la venida del
Dios que actua. El actué en el pasado, est4 presente ahora y siempre lo estard. Una
promesa es tan sélida y digna de confianza como aquel que la promete. Aqui la da el
Dios eterno y omnipresente. La conclusidn de la historia de este mundo sucedera no
por “un proceso gradual” ya sea de degradacién o de desarrollo, sino por medio de la
venida de Cristo en gloria y majestad.» Y el cumplimiento de esa promesa ha venir
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en armonia con sus planes y naturaleza eternos. El propdsito del libro del Apocalipsis
no es principalmente informarnos acerca del futuro, sino presentar al Dios eterno y
poderoso que sostiene el futuro. Asegura a los cristianos en toda la historia que no
importa qué traiga el futuro, el Dios Todopoderoso eternamente existente esta en el
control. El sabe qué trae el futuro y en tltima instancia dirige el curso de la historia. Y
él es el originador de la revelacion de Jesucristo.

RETROSPECCION SOBRE APOCALIPSIS 1:1-8

Al analizar estos pocos versiculos, hemos observado varias cosas que parecen de
vital importancia para interpretar los mensajes del Apocalipsis. Primero de todo, Juan
deja claro desde el mismo principio que el libro del Apocalipsis gira alrededor de dos
temas dominantes. El primero es Jesucristo: quién es él, y qué hace por su pueblo. Cristo
es evidentemente el foco principal del libro. £l es el Alfa y la Omega, el primero y el
ultimo de los mensajes del libro. El segundo tema dominante es “las cosas que deben
suceder pronto”, es decir, la venida de Cristo junto con los eventos finales de la historia
de este mundo. La Segunda Venida es el evento hacia el cual todo se mueve en el libro.

Cualquier interpretacién que hace del Apocalipsis solo una revelacién del fin,
no percibe el propésito principal del libro. Juan nos dice claramente que su libro
tiene el propdsito de ser una revelacion de Jesucristo. El tema del tiempo del fin tiene
importancia solo a la luz de lo que ya ha ocurrido en la cruz. Al seguir trabajando en
el libro y tratando de comprender sus extrafias imdgenes y escenas, debemos recordar
que el libro comienza con Aquel que murié en la cruz y quién es el ahora resucitado
Sefior sobre el trono del universo en lugares celestiales. El Cristo del Apocalipsis
‘est4 en el control. La descripcién de los eventos del tiempo del fin en el libro del
Apocalipsis pueden atemorizar bastante. No obstante, el mismo Cristo que murié
en la cruz ha dado a su pueblo la promesa que todavia se mantiene: “No temdis. En
realidad, yo vengo pronto”. ,

Elena G. de White advierte contra cualquier preocupacién con el futuro.
“Muchos apartaran su mirada muy lejos de los deberes actuales, del actual consuelo
y de las presentes bendiciones, y pedirdn prestado dificultades para la crisis futura.
Esto significara fabricar un tiempo de angustia anticipado; y no recibiremos gracia
para ninguna de estas pruebas anticipadas”.3® También afiade: “Hay un tiempo de
angustia que se aproxima para el pueblo de Dios, pero no hemos de mantener eso
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constantemente delante de los nuestros. [...] Ha de haber un zarandeo entre el pueblo
de Dios, pero no es ésta la verdad presente para llevar a las iglesias”.

El prélogo también indica que el libro del Apocalipsis es una carta en estilo
profético-apocaliptico. Debemos enfatizar aqui por lo menos dos puntos. Como
las cartas de Pablo, el Apocalipsis fue enviado originalmente a las comunidades
cristianas en Asia Menor. Se dirigia a situaciones y problemas de la vida real.
Aunque se presentan en lenguaje figurativo, sus mensajes fueron comprendidos
generalmente por aquellos cristianos del primer siglo. A fin de discernir el significado
de esos términos e imdgenes, tenemos primero que esforzarnos por determinar
cémo los lectores de esas comunidades cristianas en el Asia Menor comprendieron
las presentaciones figurativas.

Mas alla de ser una carta, el libro del Apocalipsis también es un libro de profecia.
Aungque fue enviado originalmente a las iglesias del primer siglo, sus mensajes fueron
destinados a los cristianos a través del tiempo. Como tal, el libro del Apocalipsis
todavid nos habla hoy como hablé a los cristianos de los dias de Juan. El libro repasa
la historia de este mundo desde la cruz hasta la Segunda Venida con un claro foco
sobre el tiempo del fin. Su mensaje es que Dios guarda el futuro que él nos ha revelado
por medio de sus siervos los profetas. La palabra profética no fue dada para satisfacer
la curiosidad obsesiva de alguien acerca del futuro, sino a estimular al pueblo de
Dios a vivir correctamente hoy.3® Hay algunas cosas en el libro con respecto al futuro
que nunca podremos comprender completamente antes de que ocurran. Antes de
su partida, Jesus advirti6 a sus discipulos: “Y ahora os lo he dicho antes que suceda,
para que cuando suceda credis” (Juan 14:29; cf. 13:19). Elena G. de White hace esta
declaracién: “No estamos ahora en condiciones de describir con exactitud las escenas
que ocurrirdn en nuestro mundo en el futuro, pero sf sabemos que éste es un tiempo
cuando debemos velar y orar, porque el gran dia del Sefior esta cercano”.? El propdsito
del Apocalipsis es prepararnos para comprender el plan de Dios para nosotros mientras
la tierra se aproxima a su fin. Antes que ser una revelacién acerca del tiempo del fin, el
libro es una revelacién de Cristo con su pueblo en el tiempo del fin.

Finalmente, el prélogo nos proporciona la estructura bésica del libro del
Apocalipsis. La introduccién del prélogo (1:1-3) nos informa que el contenido del
Apocalipsis fue pasado a la iglesia por medio de una cadena de trasmisién: de Dios a
Jesucristo quien comunicd la revelacién por medio de su dngel a Juan. Juan registra la
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palabra de Dios y del testimonio de Jests y luego lo pasa a la iglesia en la forma de un
libro de profecia. Lo que hemos visto aqui es un proceso de tres partes:

a. Jests recibe la revelacién de Dios,

b. Jestis envia a su dngel quien comunica la revelacién a Juan, y

c. Juan comunica a las iglesias las cosas que él vio en visién como la palabra de
profecia.

Esta trasmision de la revelacidon se encontrard mas tarde en el libro. Primero,
en el capitulo 5, vemos que Jests recibe la revelacién de Dios el Padre en la forma
de un libro sellado. Luego, en el capitulo 10, un dngel poderoso le da a Juan un libro
que ahora esta abierto. Después de recibir el libro, Juan recibe la orden de comunicar
su mensaje al pueblo como una palabra de profecia (10:u1). Siendo que Apocalipsis
121 es una secciéon completamente nueva, parece que Apocalipsis 12-22:5 describe el
contenido del libro sellado.

Esta cadena de trasmisién muestra en forma significativa que los mensajes del
libro del Apocalipsis no son algo que se origind en Juan. Pedro advirti6 a sus lectores:
“Ante todo, tengan muy presente que ninguna profecia de la Escritura surge de la
interpretacién particular de nadie. [...] sino que los profetas hablaron de parte de Dios,
impulsados' por el Espiritu Santo” (2 Ped. 1:20-21, NVI). Los mensajes del Apocalipsis se
originaron en los lugares celestiales con Jests. Fueron comunicados a Juan por medio
de visiones en presentaciones figuradas. Juan escribié lo que vio y lo envié al pueblo de
Dios como una palabra de profecia. Es el deber del pueblo de Dios prestar atencién a la
palabra profética “como a una antorcha que alumbra en un lugar oscuro, hasta que el
dia esclarezca y el lucero de la maiiana salga en vuestros corazones” (2 Ped. 1:19). Esto
es precisamente lo que Jests declaré: “jHe aqui, vengo pronto! Bienaventurado el que
guarda las palabras de la profecia de este libro” (Apoc. 22:7).
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JESUS ENTRE LOS CANDELEROS (1:9-20)
Juan en Patmos (1:9-11)
La visién del Cristo glorificado (1:12-20)

LOS MENSAJES DE CRISTO A LAS IGLESIAS (2-3:22)
El mensaje de Cristo a la iglesia de Efeso (2:1-7)
El mensaje de Cristo a la iglesia de Esmirna (2:8-11)
El mensaje de Cristo a la iglesia de Pérgamo (2:12-17)
El mensaje de Cristo a la iglesia de Tiatira (2:18-29)
El mensaje de Cristo a la iglesia de Sardis (3:1-6)
El mensaje de Cristo a la iglesia de Filadelfia (3:7-13)
El mensaje de Cristo a la iglesia de Laodicea (3:114-22)

“El que tiene un oido, oiga lo que el
Espiritu dice a las iglesias™.







AN
APOCALIPSIS 1:9-3:22

a primera seccién principal del libro comienza en Apocalipsis 1:9, es decir, con los
ensajes a las siete iglesias. Esta seccién claramente se divide en dos partes distintivas:
la visién del Cristo glorificado (1:9-20) y los siete mensajes a las iglesias (2-3:22).

Después de sus palabras tranquilizadoras—“No temas; yo soy el primero y
el ultimo; y el que vivo, y estuve muerto; mas he aqui que vivo por los siglos de
los siglos, amén. Y tengo las llaves de la muerte y del Hades” (1:17-18)—el Cristo
exaltado comisiond a Juan que.escribiera las cosas reveladas a él, y las pasara a las
iglesias (119-20; cf. 1:11). Parece que los siete mensajes no tuvieron la intencién de
ser enviados “separadamente” a las iglesias.! Fueron compuestos como una sola carta
y, como tal, fue enviada con el resto del libro del Apocalipsis a las siete iglesias (cf.
111). Un mensaje dirigido a “una iglesia individual, aparentemente, también debia
ser para las otras seis” (ver especialmente 2:23).2 Por lo tanto, antes de analizar en

detalle el contenido de cada mensaje, es necesario analizar la carta como un todo.

EL ORDEN DE LOS SIETE MENSAJES

Para comenzar, las iglesias a las cuales fueron dirigidos los siete mensajes estan
enunciadas en cierto orden geografico. Las ciudades donde se encontraban estas siete
iglesias (cf. 1:1) estaban ubicadas sobre caminos romanos, interconectadas, a intervalos
de unos 50 a 65 km (30 a 40 mi), formando asi un circuito.? Una persona que visitara
estas ciudades viajaria en un semicirculo comenzando en Efeso, la ciudad mas cercana
a Patmos, y avanzaria en el sentido del reloj hacia el norte a Esmirna y Pérgamo, luego
hacia el sudeste hacia Tiatira, Sardis, Filadelfia y finalmente, a Laodicea. Es posible
que los mensajes a las iglesias se llevaran siguiendo esta ruta. “Las cartas dirigidas a
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estas siete ciudades podian facilmente circular en las dreas vecinas; y siendo que cada
‘carta tenfa que ser escrita a mano, cada carta tendria que ser enviada donde pudiera
alcanzar més féciliente al mayor fiimero de personas”.*

Ubicacion de las siete iglesias en su relacion mutua.

Parece que el orden de las siete iglesias también refleja la posicién de las
ldmparas del candelero de siete brazos. Cada ldmpara de un lado del candelero
correspondia a su paralelo del lado opuesto. Parece que los siete mensajes operan
exactamente de la misma manera. El primero y el tltimo mensaje, a Efeso y a
Laodicea, son claramente paralelos; ambas iglesias estaban en gran peligro de falta
de amor y de legalismo. El segundo y el sexto, a Esmirna y a Filadelfia, felicitan
a las iglesias por su fidelidad; no recibieron ningan reproche, y ambas tienen la
oposicién de quienes “dicen que son judios, y no lo son” (2:9; 3:9). El tercero y el
quinto mensajes, a Pérgamo y a Sardis, son paralelos en apostasia; hay poco de
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bueno para decir de ellas. El cuarto mensaje, en el centro de la serie, Tiatira, es
claramente diferente. Es una iglesia dividida; y este mensaje es el mds largo de
todos. En estructuras paralelas como ésta, una comprensién de un lado ayuda a
comprender el otro lado.

EL FORMATO DE LOS SIETE MENSAJES

“La armonia de los mensajes a las siete iglesias”, un diagrama que aparece al final
de este capitulo en el comentario (ver p. 92), arroja mas luz sobre la estructura de los
siete mensajes. Cada mensaje tiene un formato séxtuplo, con solo diferencias menores
de los otros mensajes. Al comparar los elementos similares en todos los mensajes, uno
capta una vislumbre mas completa del significado de su contenido.

Primero, cada uno de los mensajes comienza con la direccién: “Escribe al dngel
(mensajero) de la iglesia en ”. Cada iglesia es conocida por su nombre.
Cristo se dirige a las iglesias individualmente.

Segundo, el mensaje a cada una de las iglesias comienza (en el griego) con la
frase “Asi dice”, que es paralelo a “asi dice Jehova” en los ordculos proféticos del
Antiguo Testamento. Aqui, claramente quien habla es Cristo. Cuando €l habla, la
iglesia ha de escuchar y obedecer. Aunque los mensajes presentan a Cristo como el
orador, la conclusidn se refiere al Espiritu Santo como el que habla (2:7, 1, 17, 29; 3:6,
13, 22). Esto significa que Jests habla a las iglesias por medio del Espiritu Santo. De
esta manera Jests estd cumpliendo la promesa dada a los discipulos en el aposento
alto, que él se comunicaria con ellos por medio de otro Paracleto (Juan 14:26; 15:26;
16:13). Por medio del Espiritu Santo la realidad de la presencia de Jests se manifiesta
entre el pueblo de Dios, y 1a voz del Salvador resucitado se oye entre el pueblo de Dios
por medio de su hablar.

 “Asidice” es seguido por una breve descripcion de Jesucristo como el remitente
del mensaje. Cristo se identifica en términos de algunas de las caracteristicas de la gran
visién donde “como un hijo de hombre” (1:12-20) que camina “en medio de los siete
candeleros” (cf. 2:1) en Apocalipsis 1:9-20. Las caracteristicas usadas fueron relevantes
y especialmente adecuadas a la situacién de cada una de las iglesias locales y el (los)
problema(s) especifico(s) que afrontaba cada una

Efeso (21~7): Esta iglesia es amenazada por falsos maestros y ha perdido su
_ primer amor. Jestis viene a esa iglesia como el que “tiene las siete estrellas en su
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diestra, que anda en medio de los siete candeleros de oro” (22). El tiene el control
pleno sobre la iglesia que estd en peligro de perder su lugar como candelero (2:5).

Esmirna (2:8-11): A los cristianos que sufren en Esmirna porque padecen terrible
persecucién, Jests se presenta adecuadamente como quien una vez fue muerto y
volvié a la vida (2:8). Les asegura que él mismo ha experimentado lo que ellos estin
pasando ahora. Les da una promesa de resurreccién (2:10-11).

Pérgamo (212-17): La iglesia de Pérgamo afronta problemas externos e internos:
persecucién de afuera, y falsos maestros dentro de la iglesia. Jests viene a esta iglesia
con una “espada aguda de dos filos”. Hara guerra, primero, contra sus perseguidores
(2:13). Luego, con la espada de su boca juzgard a los falsos maestros que estén en
medio de ellos (2:16).

Tiatira (218-29): Tiatira es una iglesia dividida. Algunos de los creyentes
todavia son fieles, mientras otros son conducidos a la apostasia por influencias
seductoras y corruptoras en la iglesia. Jests viene a esta iglesia con ojos penetrantes—
que escudrifian las mentes y los corazones (cf. 2:23)—y pies de bronce pulido con
estabilidad, sin compromisos.

Sardis (321~6): Esta es una iglesia espiritualmente muerta; aun un pequefio
numero de quienes han permanecido fieles estdn por morir (3:2). Jests viene a esta
iglesia con “los siete Espiritus de Dios”. La tinica esperanza de esta iglesia sin vida est4
en el despertar que da el Espiritu Santo que puede revitalizarlos y traerlos de nuevo
alavida.

Filadelfia (3:7-13). La iglesia de Filadelfia tiene poca fuerza (3:8). Jesus viene a
ella para abrir la puerta que nadie puede volver a cerrar.

Laodicea (314-22): Laodicea est4 en una condicién tan extremadamenté mala
que Jesus no tiene nada bueno que decir de ella. A esta iglesia tibia y auto suficiente,
Jests viene como el testigo fiel y verdadero, y el principio de la creacién de Dios.
Su testimonio penetrante expone la verdadera condicién de esta iglesia. Aunque sea
tibia e indiferente, Cristo todavia ama a esta iglesia, y su 1inica esperanza es que su
poder creador saque algo de la nada.

Tercero, después de la descripcidn estd la evaluacién que hace Jestis delaiglesia.
Esta seccién comienza con la férmula: “Yo conozco”. A cinco de las siete iglesias Jests
se dirige diciendo “Yo conozco tus obras”, mientras el mensaje a Esmirna y Pérgamo
dice “Yo conozco tu tribulaciéon” y “Yo conozco dénde moras”, respectivamente. Esta
diferencia se debe a las circunstancias pecﬁliares de estas dos iglesias.

Cristo primero analiza la condicidn espiritual de cada una de las iglesias. Declara
tener un conocimiento intimo y pleno de ellas. Sus “ojos penetrantes” revelan “la
verdadera situaciéon de cada iglesia, a veces invirtiendo la estimacién que hace la
iglesia de si misma”.s El conoce a cada iglesia individualmente, porque ¢l anda en
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medio de ellas. Si las iglesias quieren saber cémo vivir y cambiar, necesitan escuchar lo
que Cristo dice de ellas. Primero, Cristo felicita a una iglesia con palabras de alabanza
por sus buenas cualidades, con la excepcion de Sardis y Laodicea donde hay poco
para alabar. Luego vienen palabras de critica con respecto a la deficiencia en la iglesia.
Esmirna y Filadelfia son la excepcién; no tienen nada para acusarlas. Ni siquiera se les
pide que se arrepientan.

Cuarto, la evaluacién es seguida por palabras de consejo. Después de analizar la
condicién espiritual de cada iglesia, Cristo les aconseja que cambien esa condicién y
lama a la iglesia al arrepentimiento y a cambiar sus caminos, o la anima a permanecer
firme en su fidelidad y obediencia. ‘

Quinto, entonces, cada iglesia es incitada a oir lo que el Espiritu dice a las
iglesias. “El que tiene un oido, oiga”, es como un eco de las palabras con las que Cristo
concluye sus dichos en los evangelios (p. €j., Mat. 11:15; 13:9, 43; Mar. 4:9, 23; Luc. 8:8;
14:35). La frase sugiere una audiencia mayor que una sola iglesia. Cristo habla por
medio del Espiritu Santo (cf. Juan 16:13). Lo que Cristo dice a esas siete congregaciones
locales en el primer siglo, es lo que el Espiritu Santo dice a la iglesia universal y a los
cristianos individuales en todas partes y en todo tiempo.

Sexto, cada mensaje concluye con palabras de promesa al vencedor. (Los
elementos qumto y sexto se dan en orden inverso en los cuatro tltimos mensajes.) Se
llama a los cristianos a vivir una vida de victoria y lealtad a Cristo. Puede observarse
que aunque cada iglesia ha caido mas bajo cuando se compara con la precedente, cada
una recibe mds promesas que la anterior:

o Efeso: el rbol de la vida (2:7);

¢ Esmirna: una corona de vida y escapar de la muerte segunda (2:10-1);

* Pérgamo: el mand escondido, una piedra blanca y un nombre nuevo (2:17);

¢ Tiatira: autoridad sobre las naciones, las regira con vara de hierro para quebrar
las naciones en pedazos, y la estrella de la mafiana (2:26-28);

¢ Sardis: caminar con Jesis, vestir vestiduras blancas, no se borrara su nombre
del libro de la vida, serd reconocido ante el Padre, y ante los angeles (3:4-5);

* Filadelfia: lo guardara en la hora de la prueba; sera columna en el templo del
que nunca saldra; tendra escrito el nombre de Dios, el nombre de la ciudad de
Dios, y el nombre nuevo de Dios (3:10-12);

e Laodicea: sentarse con Jesus en el trono (3:21). En realidad esta promesa
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incorpora todas las otras promesas dadas a las iglesias. Sentarse con Jests en
su trono significa tener todo.

Cada iglesia ha declinado cuando se la compara con la anterior, no obstante, cada
una recibe mds promesas que la precedente. Este aumento en promesas, junto con la
declinacién espiritual de las iglesias, se relaciona con la declaracién de Pablo de que
donde aumenta el pecado, la gracia aumenta mds (Rom. 5:20). Alan Johnson observa
que las promesas dadas a los vencedores son un eco de Génesis 2-3; es decir, lo que
originalmente perdié Adan en el Edén, en Cristo se recupera.’ El cumplimiento de
estas promesas se describe en los ultimos dos capitulos del libro (Apoc. 21-22).

LA PAUTA ESTRUCTURAL DE LOS SIETE MENSAJES

Se sugieren dos propuestas diferentes para la pauta estructural de los siete
mensajes de Apocalipsis 2-3. Por un lado, William H. Shea propone que la forma de
los mensajes sigue el formulario del pacto. Los antiguos tratados de pacto consistian
en cinco elementos tipicos: 1) predmbulo, 2) prélogo, 3) estipulaciones o demandas,
4) bendiciones y maldiciones, y 5) testigos. Al aplicar estos elementos al contenido de
cada uno de los siete mensajes a las iglesias, Shea observa su presencia en cada caso:
1) el preambulo presenta a Cristo con la frase “Asi dice el que...” y un titulo lo sigue;
2) el prélogo habla de relaciones pasadas en términos como “conozco tus obras”; 3)
las estipulaciones se introducen con el imperativo “arrepiéntanse” seguido por otras
instrucciones; 4) las bendiciones consisten en una declaracién de recompensa tal
como “Al que venciere”, mientras que las amenazas de maldiciones ocurren en forma
irregular; y 5) el Espiritu actiia como el testigo a quien las iglesias han de escuchar.
Shea asi concluye que los siete mensajes actiian como declaraciones de renovacién del
pacto para cada una de las siete iglesias.’

Por otro lado, David Aune refleja a algunos otros autores al sugerir que se ve la
influencia de los edictos reales e imperiales en el formato de los siete mensajes: 1) la
praescriptio (introduccién); 2) la seccién central; y 3) la conclusién.®? Aune sostiene
que los siete mensajes siguen esta estructura triple: 1) una introduccién; 2) una
seccién central introducida por “Conozco”; y 3) una conclusion doble, que contiene un
llamado a la vigilancia y un dicho de victoria. Alega ademas que la férmula “asi dice”,
que era la caracteristica principal de los decretos reales e imperiales promulgados

por los magistrados y emperadores romanos después de los reyes persas, clasifica los
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siete mensajes como edictos (que eran formales y publicos) en vez de cartas (que eran
informales y privadas). Al usar la forma de edicto real/imperial, Juan presenta al Cristo
exaltado como un rey que se dirige a sus sibditos, en contraste con el “emperador
romano, que es solo una palida y diabélica imitacion de Dios. En este rol como el
soberano eterno y rey de reyes, Jesus es presentado como emitiendo solemnes edictos
dotados de autoridad, apropiados a su condicién”.?

Esas dos propuestas no deberian ser consideradas como mutuamente excluyentes
sino mas bien como correlativas y complementarias. Ellas sirven como un ejemplo de
cémo el libro del Apocalipsis, como un todo, refleja un amplio espectro de motivos de
trasfondo. Mientras que la idea del formulario de pacto sefiala al aspecto y cardcter
del pacto de la primera divisién principal del Apocalipsis, el concepto de edicto real/
imperial muestra c6mo la forma de los siete mensajes de Apocalipsis 2-3 se comunicaba

_en forma efectiva con los cristianos del primer siglo en el ambiente del Asia Menor.

LA INTERPRETACION DE LOS SIETE MENSAJES
La pregunta de cé6mo deben entenderse e interpretarse los siete mensajes a las

iglesias es de enorme importancia y merece una consideracién seria. El libro del
Apocalipsis mismo claramente indica que el contenido de los siete mensajes refleja un
tiempo y lugares especificos y se relaciona con ellos. No obstante, de acuerdo con'11g,
el contenido del Apocalipsis tiene que ver con “las cosas que son, y las cosas que estan
por suceder después de estas”. En 4 se le dijo a Juan que las visiones que veria son
“las cosas que sucederdn después de estas” (en el griego las palabras son las mismas).
“Estas [cosas]” claramente equivale a “las cosas que son” de Apocalipsis 119, 0 sea, los
mensajes a las siete iglesias (Apoc. 2-3).

 Esto muestra que los siete mensajes fueron originalmente dirigidos a iglesias
reales en la provincia romana de Asia (1:1); cada mensaje nombra la ciudad en la que
se ubica una iglesia en particular. El mensaje refleja la situacién y condicién actuales
delaiglesia a la que se dirige, junto con la situacion histdrica especifica de la ciudad en
la que la iglesia respectiva estaba ubicada”.® Cristo visita cada iglesia para prepararla
para afrontar la crisis venidera. Se dirige a problemas, necesidades y circunstancias
reales y especificos. Por lo tanto, a fin de comprender estos mensajes e interpretarlos
correctamente y en forma significativa, debemos leerla principalmente en el contexto
de su situacién historica original.
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Como se menciono antes, los siete mensajes no fueron enviados separadamente
a las iglesias, sino fueron enviados a las siete iglesias junto con el libro entero del
Apocalipsis (cf. 111). La seccién final de los mensajes a las iglesias indica que “el
mensaje a cada iglesia era al mismo tiempo un mensaje para todas las iglesias”.»

Las siete iglesias del Apocalipsis fueron escogidas, muy probablemente, para
representar a un niimero mayor de iglesias en la provincia de Asia en ese tiempo,
incluyendo la de Colosas (Col. 1:2), Hierdpolis (Col. 413), Troas (Hech. 20:5; 2 Cor.
2:12) y':Mileto (Hech. 20:7). El niimero “siete” aqui debe tomarse como un simbolo
de totalidad e integridad. Aunque los mensajes fueron escritos originalmente a siete
iglesias, también tuvieron la intencién de servir a todas las iglesias de la provincia
de Asia, y probablemente también a todos las iglesias cristianas a través de toda la
historia.* Como sefiala Merrill C. Tenney, la ubicacién de las iglesias en el circuito
sugiere que “puedan representar al ciclo entero de la fe cristiana y del progreso
cristiano como es ejemplificado por la iglesia visible de todos los tiempos”.3

Sin embargo, aunque los siete mensajes tuvieron la intencién de ser para las iglesias
en el Asia en los dfas de Juan, ellos trascienden las limitaciones de tiempo y lugar. Ellos,
“en cierta medida, describen a toda la iglesia en cualquier momento de su historia”.
Hablan a todos los cristianos en cada generacidn, y su contenido tiene implicaciones
para todo aquel que los lee. El hecho de que cada mensaje concluye con una apelacién
explicita a cualquiera que quiera “oir lo que el Espiritu dice a las iglesias”, sugiere que
tenian el propésito de llegar a una audiencia mds amplia, mas alld de la congregacién
local. Por medio de la presencia continua del Espiritu Santo, estos mensajes son
relevantes para el pueblo de Dios en todos los tiempos y todos los lugares. Se dirigen
a pueblos diferentes en diversas situaciones y necesidades de la vida: los perseguidos
como los de la iglesia en Esmirna, los testigos fieles como los de Filadelfia, los cristianos
espiritualmente muertos como los que estaban en Sardis, o los cristianos tibios como
los de Laodicea. Aunque los siete mensajes deben leerse con el propdsito de entender
lo que significaron para esas siete comunidades cristianas en Asia en su propio tiempo
y lugar, su contenido puede aplicarse a diversas condiciones de diferentes iglesias y a
cada cristiano individual en todas partes y en cualquier tiempo en la historia, que esté
dispuesto a escuchar. Sin embargo, el libro del Apocalipsis pretende ser una profecia (1:3;
227, 10, 18-19) y, como tal, debe ser enfocado como una profecia. Siendo que la profecia
es tanto una prediccién como una presentacion, el mensaje de un profeta para el pueblo
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de sus dias también se extiende mds alla de su propio tiempo. Los siete mensajes a las
iglesias de Apocalipsis 2-3, aunque tenfan la intencién de ser para una audiencia del
siglo primero, podrian considerarse también como de una importancia especial para
el futuro desde la perspectiva de Juan. “Las siete iglesias proporcionan ejemplos de las
clases de cosas que pueden salir mal en cualquier iglesia”.*s

Algunos expositores entienden que los siete mensajes de Apocalipsis 23 son las
profecias predictivas de los siete periodos sucesivos de la historia cristiana desde los
dias de Juan hasta la Segunda Venida. En este modo de interpretacion, Efeso representa
la iglesia del primer siglo de la era cristiana, Esmirna el periodo de persecucién de los
siglos segundo y tercero, Pérgamo la iglesia del compromiso de los siglos cuarto y quinto,
Tiatira la iglesia de la Edad Media, Sardis la era de la Reforma y Post-reforma desde el
siglo quince hasta el dieciocho, Filadelfia, la iglesia de los movimientos misioneros de
fines del siglo dieciocho y del siglo diecinueve, y Laodicea la iglesia del tiempo del fin.

Una cosa parece segura, sin embargo: el contexto no indica que los siete mensajes
tuvieron el propdsito de ser un bosquejo profético de la historia de la iglesia cristiana
(como en Dan. 2, por ejemplo). No obstante, varias cosas sugieren que los mensajes
a las siete iglesias de Apocalipsis 2-3 tuvieron un significado mucho mas amplio para
los cristianos a través de la historia.

Es especialmente interesante notar el orden dado de las iglesias. Algunos de los
grandes historiadores eclesidsticos, tales como Philip Schaff, bosquejaron la historia
de la iglesia cristiana en siete periodos principales: 1) el periodo apostdlico; 2) el
periodo de dificultades y persecucion de la iglesia; 3) el perfodo del compromiso y de
la unién de la iglesia y el estado; 4) el periodo medieval; 5) el periodo de la Reforma; 6)
el periodo de la ortodoxia protestante, cuando la doctrina llegé a ser més importante
que la préctica; y 7) el periodo de la infidelidad y de las misiones mundiales.’ Es
especialmente interesante que los siete mensajes del Apocalipsis podrian aplicarse al
car4cter de los siete periodos de la iglesia como los bosquej6 Schaff, aunque no todos
los siete mensajes se aplican por igual en cada periodo de la historia de la iglesia.” No
obstante, parece que las siete iglesias tipifican, de algin modo, la historia de la iglesia
cristiana, y es bien posible ver una progresién desde Efeso a Laodicea, cubriendo los
grandes periodos de la iglesia cristiana. Los siete mensajes de Apocalipsis 2-3 podrian
bien ser los de Dios a su pueblo en diferentes momentos de la historia, dirigiéndose a
sus necesidades y circunstancias especificas.
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Jon Paulien ha observado algunos paralelos verbales entre el mensaje a la iglesia
" de Laodicea (Apoc. 3:17-18) y la advertencia final al pueblo de Dios durante la batalla
de Armageddn: “Bienaventurado el que vela, y guarda sus ropas, para que no ande
desnudo, y vean su vergilenza” (Apoc. 16:15). Las palabras clave en ambos textos son
“ropas”, “desnudez” y “vergiienza”. Juan usa el lenguaje del mensaje a la iglesia de
Laodicea para dar la advertencia ultima al pueblo de Dios al final del tiempo. Esto
sugiere que Laodicea, la dltima en el orden de las siete iglesias, est4 relacionada con
la iglesia del Gltimo perfodo de la historia del mundo. Paulien cree que esta pieza
de evidencia adicional apoya el concepto de que los mensajes enviados a las siete
congregaciones locales en la provincia de Asia tienen una intencién mds profunda.®
En resumen, Juan el Revelador nunca indica que los siete mensajes a las iglesias
tuvieran la intencién de ser profecias de la historia de la iglesia cristiana, en su orden.
Sin embargo, las evidencias recién vistas sugieren que los siete mensajes no estan
limitados solo a un momento en el tiempo histérico, sino que pueden representar a
toda la iglesia en cualquier momento y lugar. De este niodo, serfa bastante apropiado
leer los siete mensajes de Apocalipsis 2-3 en la etapa final de interpretacién, como la
evaluacién de Cristo de la iglesia cristiana a lo largo de la historia.

"En este momento, el Comentario Biblico Adventista® recomienda precaucién con
respecto a aplicar los siete mensajes a los periodos sucesivos de la historia de la iglesia.
Primero de todo, los mensajes a las siete iglesias no deben tomarse como profecias de
tiempo porque no los acompaiia ningtin dato cronolégico especifico. Deben tomarse
como descripciones de experiencias sucesivas de la iglesia y no deben ser tratadas
como las cldsicas profecias de tiempo (tales como, p. €j., Dan. 2 y 7). Segundo, los
periodos histéricos respectivos, tipificados por los siete mensajes, pueden dificilmente
ser marcados con fechas exactas. “Usadas con este fin las fechas son, en el mejor de los
casos, hitos utiles de un cardcter mds bien general, sin determinar limites exactos. La
verdadera transicién de un periodo a otro es un proceso gradual”. De este modo, todas
las fechas para determinar los diversos periodos histéricos deberian considerarse
como sugerentes y aproximadas. Por un lado, todas “estas diferencias de fechas y
nombres no afectan esencialmente el mensaje general de las cartas a las siete iglesias”.
En forma semejante, Herman Hoeksema afirma:

Mantenemos, por lo tanto, que estas siete iglesias son representativas de toda
la iglesia como se encuentra en el mundo en cualquier periodo de la historia, y
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rechazamos la idea de que cada una de ellas representa un periodo limitado en la
historia de la iglesia de la nueva dispensacién, creemos, sin embargo, que en forma
general, en el orden en el que se dirige a las iglesias, hay una indicacién de la tendencia
que seguird el desarrollo de la iglesia en el mundo”?

Los mensajes enviados a las siete congregaciones locales en Asia sigue siendo el

mensaje de Cristo a su pueblo de todos los tiempos. Tienen importancia tanto para la

iglesia local y la universal como también para los cristianos en todas partes, en todos

los tiempos de la historia de la iglesia. Tienen el propésito de ser para todo “el que

tiene un oido”, que esté listo y esté dispuesto a escuchar.
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Espiritu dice a las iglesias.

de ons

Al dngel dela 1glesxa en Efeso escribe:

- Asf dice el que tiene las siete estrellas.
en su mano derecha, que camina en
‘medio delos siete candeleros de oro:
Yo conozco tus obras, es decir, tu labor
Y paciencia, y que no puedes soportar a
los malos, y que has probado a quienes
se llaman apéstoles—y no lo son—y
has hallado que son mentirosos; y
tienes perseverancia y has soportado
por causa de mi nombre y no te has
cansado. Pero tengo contra ti que has
abandonado tu primer amor.

Sigue recordando, por lo tanto, de
dénde has caido;, y arrepiéntete y
haz las primeras obras; pero si no, yo
vengo a ti y quitaré tu candelero de su
lugar, a menos que te arrepientas. Pero
esto tienes, que odias las obras de los
Nicolaitas que yo también odio.

El que tiene un oido, oiga lo que el

Al que venciere, le daré de comer del
érboldelav;daqueesdenelparaiso
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Al éngel de la‘iglésia en Esmirna escribe:

Asi dice el primero y el tiltimo, el que estuvo
muerto y vino a la vida:

. Yo conozco tu afliccién y pobreza—pero tu

eres rica—y la calumnia de quienes dicen
que son judios, y no lo son, sino la sinagoga
de Satands.

iDeja de temer las cosas que estds por
padecer! He aqu el diablo arrojard a algunos
de vosotros a la prisibn para que seas
probado, y tendrds tribulacién por diez dias.

_Permanece fiel hasta el punto de la muerte,

y te daré la corona de vida.

El que tiene un oido, oiga lo que el Espiritu
dice a las iglesias.

El que venciere, no serd dafiado por la
muerte segunda.
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Al éngel dé la 1glesxa de Pérgamo
escribe:

Al ingel de la iglesia de Pérgamo

escribe:

Yo s¢ dénde moras, donde estd
el trono de Satands, y sostienes
firme mi nombre, y no negaste
mi fe aun en los dias de Antipas,
mi testigo fiel, que fue muerto
entre vosotros, donde mora

Satands. Pero tengo unas pocas.

cosas contra ti, porque tienes
a los que sostienen la doctrina

de Balaam, quien enseéfié a

Balac a arrojar una piedra de
tropiezo ante los hijos de Israel
a comer cosas sacrificadas a los
idolos y a cometer fornicacioén.
Asi también tienes a los que
sostienen la ensefianza de los
Nicolaftas igualmente,

Porlotanto, arrepiéntete; porque

si no, vendré a ti ripidamente y-
haré guerra contra ellos -con la

espada de mi boca.

Al éngel dela 1glesxa en Tiatu'a escnbe

Asi dice el Hijo de Dios, cuybs ojos son
como una llama de fuego, y sus pxes
como brence brufiido:

Yo conozcamsobras,esdecxr,mamor

y fe, que es tu servicio y perseverancia,
¥ que tus obras postreras son mayores

'quelasprmewas.Pemtengocontran

que toleras la mujer Jezabel que se llama

‘profetisa y ensefia y descarria a mis

siervos para cometer fornicacién y para
comer cosas sacrificadas a idolos. Y le di
txempoparaquepuedaarrepennrse.yella
no quiere arrepentirse de su fornicacién.
He aqui, la arrojo en cama, y aquellos
que cometen adulterio con-elia en gran
afliccién,  a menos que- se. arrepientan
de las obras de ella, y mataré a los hijos

de ella, y todas las- iglesias sabrdn que.

yo soy el que-escudsifia los rifiones:y los

corazons,ydaréacadaunodevoson-os'

de acuerdo con sus obras.

Ahora te digo, los remanentes en

Tiatira, todos los que no-tienen esta-

ensefianza, que no han conocido las
cosas : profandas de Satands, como

" dicen; no pandré sobre ti otra carga,
_excepto,snsténioquetleneshastaque Aqt

wvmsa ,

El que tiene un oido, ocigalo que
el Espiritu dice a las iglesias. -

Al que venciere, le daré el mang
escondido, y le daré una-piedra

blanca, y sobre la piediz esaritg. -

un nombre nueve que: nadie
conoce excepto el que la recibe.’

-El-que tiene un -oido, oxgaloqued
- Espiritu dice a las iglesias. - -4

«AléngeldelaxgleslaenSardxs
- escribe:

Asi dice el que tiefie los siete
Espfmus de Dlos y . siete

Yo conozco . .tus obras; .que
tienes nombre de que vives, y
estés muerto.. Sigie. velando y
fortalece a los. remanentes que
estdn para motir; ‘porque no he
encontrado tus obras cumplidas

-delante de mi Dios.

Sigue recordando, por.lo tanto,
cémo lo has:recibido y oido, y
guardado y arrepiéntete. Si por
tanto no velas, vendré como un
ladrén de nmg&u modo sabrés
vendré sobré:ti.

Nquevendereygmdaremobras“ - que: venci

hastael fin; le daré sutoridad -

sebre fasmaciones y l4s pastorears con_

una vara de hierro, como las'vasijas de 1a vic

unal&rerosonquebrﬁﬂs'jmﬁs,como
yotambxénhreexbidexm?adre,yfe
daré la estrella de la mafiana.’
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ARMONIA DE LOS MENSAJES A LAS SIETE IGLESIAS

M H
Al angel de la iglesia en Filadelfia
escribe:

* Asi dice el Santo, el Verdadero, el que

- tiene la llave de David, que abre y
" nadie cierra, y cierra y nadie abre.

* Yo conozco tus obras; he aquf, te he
¢ dado delante de ti una puerta abierta
que ninguno puede cerrar, porque
t tienes poca fuerza, y guardaste mi
palabra y no negaste mi nombre. He
" aqui, yo doy a algunos de la sinagoga
de Satands que dicen que son judios,
=y no lo son, pero mienten: he aqui
;% los haré venir e inclinarse ante tus
. .'x pies, y saber que yo te he amado. Por
~#_ cuanto has guardado la palabra de mi

. paciencia, yo también te guardaré de
1a hora de la prueba que estd por venir
- sobre los que moran en la tierra.

* Yo estoy viniendo pronto; retén lo que
‘ tienes, para que nadie tome tu corona.

: El que tiene un oido, oiga lo que el
. Espiritu dice a las iglesias.

: Al que venciere, lo haré un pilar en el
. templo de mi Dios, y él nunca saldrd
.~ de él, y yo escribiré sobre é! el nombre
de mi Dios y el nombre de la ciudad
e ‘mi. Dios, la nueva Jerusalén que
: desciende del cielo de mi Djos, y mi
~ nombre nuevo.
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Al éngel de la iglesia en Laodicea escribe:

Asi dice el Amén, el testigo fiel y verdadero,
el principio de la creacién de Dios.

Yo conozco tus obras, que no eres frio ni
caliente. Quisiera que fueras frio o caliente.
Ast, porque eres tibio y ni frio ni caliente,
te vomitaré de mi boca. Porque dices, “soy
rico; y he llegado a ser adinerado, y no tengo
necesidad de nada”, y no sabes que eres
despreciable y miserable y pobre y ciego y
desnudo,

te aconsejo que de mi compres oro
refinado en filego para que seas rico, y
vestiduras blancas para que te vistas, de
modo que no se exponga la vergiienza de
tu desnudez, y colirio para ungir tus ojos
para que puedas ver. A todos los que amo,
disciplino y reprendo; por lo tanto, sé celoso
y arrepiéntete. He aqui estoy parado a la
puerta y llamo; si alguno oye mi voz y abre
la puerta, entraré a él y cenaré con él y él
conmigo.

El que tiene un ofdo, oiga lo que el Espiritu
dice a las iglesias.

Al que venciere le otorgaré que se siente
conmigo en mi trono, como yo también
he vencido y me senté con mi Padre en su
trono.



SUSTNTRELOS

L \\\l\/]l l% R,\\f'

APOCALIPSIS 1:9-20

a seccién introductoria de los mensajes a las siete iglesias describe el encuentro

de Juan con el Cristo resucitado y glorificado en la isla de Patmos (1:9-20), y c6mo
Cristo lo comisioné a escribir en un libro las cosas que vio en visién, y pasarlo a las
iglesias (1:1). Como se nota mas abajo, la seccién introductoria de los siete mensajes a
las iglesias aparentemente se aplica a todo el libro del Apocalipsis.

JUAN EN PATMOS (1:9-11) .
Esta seccién describe las circunstancias en las cuales Juan recibié las visiones del
Apocalipsis junto con la comisién de escribir las cosas que vio y trasmitirlas a las iglesias.

" %Yo, Juan, vuestro hermano y compaiiero participante en la afliccién
y el reino y la paciencia en jesis, estaba en la isla llamada Patmos por
causa de la palabra de Dios y del testimonio de Jesucristo. '°Yo estaba
en el Espiritu en el dia del Sefior, y of detrés de mi una voz fuerte como
de una trompeta, ''diciendo: Escribe lo que ves en un rollo y envialo a
las siete iglesias, a Efeso y a Esmirna y a Pérgamo y a Tidtira y a Sardis
y a Filadelfia y a Laodicea.

NOTAS

1:9 Patmos. Esta pequefia, rocosa y desoladaisla en el mar Egeo (hoy llamada Patino) pertenecea
las Islas Espéradas, a unos 8o km (50 mi) al sudoeste de la costa del Asia Menor (la Turquia moderna).
La isla tiene unos 40 kilémetros cuadrados (16 millas cuadradas). Se ha aceptado tradicionalmente
que la isla fue una prisién, una clase de campo de trabajos forzados, a la que las autoridades romanas
enviaban a los ofensores (como una antigua Alcatraz, [prisién norteamericana}). Sin embargo, este
concepto ha sido cuestionado por algunos eruditos modernos quienes alegan que hay pocos registros
de que Patmos fuera usada como una colonia penal. Sin embargo, cualquiera sea la posicidn que
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uno tome, una cosa resulta clara: Juan estaba en Patmos exiliado por algtin tiempo. Por causa de su
testimonio efectivo acerca de Cristo, de acuerdo con la tradicién, Juan fue exiliado a Patmos durante
el reinado del emperador romano Domiciano (81-go d. C.) y forzado a trabajar en las canteras. Mas
tarde fue liberado por Nerva y se le permiti6 regresar a Efeso.

La palabra de Dios y el testimonio de Jesucristo. Ver Notas sobre Apocalipsis 1:2.

1:10 El dia del Sefior. La frase “el dia del Sefior” (gr. hé kuriaké héméra) aparece solo aqui en
toda la Biblia. Se sugirieron cinco propuestas para el significado probable de la frase.

Primera, la mayoria de los comentadores toman la frase como que se refiere al domingo, el
primer dia de la semana Quienes proponen este concepto alegan que la frase “el dia del Sefior”
se usaba en los escritos cristianos de comienzos del siglo segundo con referencia al domingo, por
cuanto Jesus resucité ese dia. Sin embargo, el original griego de esas fuentes no apoya este concepto.
Las dos obras cristianas de comienzos del segundo siglo Didajé *y la carta de Ignacio de Antioquia
a los Magnesios,? que se consideran como las evidencias mds sélidas para esta idea, realmente no
utilizan kuriaké héméra (“el dia del Sefior”) sino kata kuriaké ( segun el Sefior) . La evidencia interna
no indica que se haya querido decir el dia del Sefior; la frase significa, mds bien, “la ensefianza del
Sefior”, o “los mandamientos del Sefior” .4

La primera evidencia concluyente del uso de kuriaké héméra (“el dia del Sefior”) con referencia
al domingo, viene de la titima parte del siglo segundo en la obra apdcrifa El Evangelio de Pedro.s El
primer padre de la iglesia que usé el término “el dia del Sefior” con referencia al domingo fue Clemente
de Alejandria (ca. 190 d. C.).¢ Siendo que documentos como éste aparecieron casi un siglo después que
se escribié el Apocalipsis, no pueden admitirse como evidencia para entender la frase el “dia del Sefior”
como el domingo en el Apocalipsis. Por el contrario, podria ser que estos autores tomaron la frase del
libro del Apocalipsis y lo aplicaron al domingo como el primer dia de la semana. El Nuevo Testamento
se refiere al domingo como el “primer dia de la semana” (Mat. 28:1; Mar. 16:2; Luc. 241; Juan 201, 19;
Hech., 20:7;1 Cor. 16:2) en forma consistente, en vez de “el dia del Sefior”.

Segundo, unos pocos eruditos creen que “el dia del Sefior” se refiere al Domingo de
Resurreccién, como un event6 anual, en vez de referirse al domingo semanal.” Se alega que en
ese dfa de celebracién anual de la resurreccién, Juan estaba en el Espiritu para encontrarse con el
Cristo resucitado. La evidencia de los escritos de los padres de la iglesia confirman que el “dia del
Sefior” se usaba para designar el Domingo de Resurreccién, especialmente en el Asia Menor donde
los cristianos celebraban el domingo de Resurreccién en memoria de la resurreccién de Jests.® Sin
embargo, esta evidencia también es de fecha muy posterior (ca. siglo 2do. d. C.); como tal, no puede
ser usado como prueba para un uso muy anterior de esta frase del libro del Apocalipsis.?

Tercero, algunos autores creen que la referencia es al dia del Emperador.® Adolf Deissman
muestra que la palabra kuriakés era comin en el primer siglo, denotando lo que pertenecia al
emperador romano que pretendia el titulo de kuirios (“sefior”).* Aunque las inscripciones confirman
que Egipto y Asia Menor tenfan un dia conocido como Sebaste que estaba dedicado al emperador
romano,” es dificil ver una conexién entre el “dia del Sefior” y el “dia de Sebaste”. Primero de todo, las
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dos frases son completamente diferentes; no se ha descubierto ninguna evidencia concluyente que
indique que la frase kuriaké héméra se usara para un dia imperial que honrara al emperador. Ademds,
es poco probable que Juan se refiriera al dia del Emperador en Apocalipsis 1210, en un tiempo cuando
los cristianos en Asia eran perseguidos por rehusar llamar kidrios al emperador y a adorarlo.3

Cuarto, otro concepto sostiene que “el dfa del Sefior” significa el sibado, el séptimo dia de
la semana. Tal comprensién refleja la fuerte tradicién de la interpretacién Adventista del Séptimo
Dia. Elena G. de White también sosten{a esta idea.s La frase “el dia del Sefior” no se usa en ninguna
otra parte de la Biblia; no obstante, el sibado del séptimo dia se llama “mi dia santo” y “el dia santo
de YHWH?" (Isa. 58:3). Los tres evangelios sinépticos citan a Jesus diciendo: “El Hijo del Hombre es
Sefior del sébado” (Mat. 12:8; Mar. 2:27-28; Luc. 6:5). La frase “el dfa del Sefior” puede, por lo tanto,
indicar que Juan recibié su visién en un sibado, el séptimo dia de la semana, en vez del domingo.
Aun J. Massynberde Ford, quien lucha con el significado de la expresién, admite: “Lo mds probable
es que el cristiano deberia todavia guardar el sibado, el séptimo dfa”*

Quinto, varios eruditos sostienen que Juan puede haber usado la frase “el dia del Sefior” con
referencia el dia escatolégico del Sefior (gr. héméra tou kuriou o héméra kurfou).” Juan fue llevado
en visién a ese dia para presenciar los eventos que conducen hacia el dia escatolégico del Sefior
que se desenvolvia delante de él. La frase “el dia del Sefior” la usan a menudo los profetas en la
traduccion griega del Antiguo Testamento (LXX, Joel 2m, 31; Amos 5:18-20; Sof. 1:14; Mal. 4:5) asi
como los escritores del Nuevo Testamento (Hech. 2:20; 1 Tes. 5:2; 2 Ped. 3:10) con referencia al
tiempo del fin. No obstante, Juan no usa la frase del Antiguo Testamento “el dia de YHWH” en esta
forma, sino en la forma “the Lord’s day” [en inglés hay esas dos formas de indicar la posesién. N.
del tr.]. Este problema desaparece a la luz del hecho de que Juan pudo haber tomado la expresién
familiar del Antiguo Testamento y modificar la frase. El uso que hace Juan del adjetivo (“Lord’s
day”) en vez del sustantivo en genitivo (“day of the Lord”) no hace un cambio sustancial en el
significado, sino mas bien en el énfasis entre las dos palabras.”® Es plausible que la frase “the Lord’s
day” es sencillamente una de muchas designaciones diferentes: p. ej., “el dia del Sefior” (1 Tes. 5:2;
2 Ped. 3:10), “el dia de nuestro Sefior” Jesucristo” (1 Cor. 1:8; 2 Cor. 1:14), “el gran dfa” (jud. 6), “el
gran dia de su ira” (Apoc. 6:17), “el gran dia del Dios Todopoderoso” (Apoc. 16:14) para el dfa de la
venida de-Cristo.” '

Una objeci6n a este concepto es que siendo que Juan indica el lugar especifico (“la isla lamada
Patmos”) y las circunstancias (“por causa de la palabra de Dios y el testimonio de Jesucristo”) en
las que recibié la visién, serfa légico concluir que la frase “el dia del Sefior” se refiere al tiempo
especifico cuando Juan vio la visién.* Sin embargo, el texto no declara que Juan estaba en Patmos
el dia del Sefior cuando recibi6 la visién, sino mds bien que mientras estaba en Patmos llegé a estar
en el Espiritu en el dia del Sefior. Y en esto Juan es consistente en todo el libro; siempre que estd
“en el Espiritu” (cf. 4:2; 17:3; 21:10), lo que continta en el texto siempre se refiere a un lugar/tiempo
simbolico en vez de literal. Si Apocalipsis 1:10 tiene la intencion de indicar un tiempo especifico y
literal, seria muy inconsistente con el resto del libro.
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Asl que, jcudndo Juan recibié la visién? El domingo, como el dfa del Serior, es muy poco
probable, porque no puede ser apoyado por evidencias biblicas ni extra biblicas. La evidencia mas
fuerte favorece el séptimo dia, sdbado, como el dia del Sefior. Por otro lado, el cardcter escatolégico
del libro como un todo, también esta en favor de un dia escatoldgico del Sefior (cf. 1:7). Aunque
escrito “para la orientacién y el aliento de la iglesia durante toda la dispensacidn cristiana”, el libro
del Apocalipsis fue compuesto con la perspectiva del dia escatolégico del Sefior y los eventos que
conducen a él. Sin embargo, considerando el rol central que el sibado mismo, el séptimo dia de la
semana, desempefiaria en esos eventos escatoldgicos (“las cosas que deben suceder pronto”, 1:1),
como se verd, no es irrazonable ver un significado doble en la enigmaética frase de Juan. En otras
palabras, Juan puede haber querido que sus lectores supieran que la visién le vino en “el dia del
Sefior” (el sdbado) porque la visién trataba del “dia del Sefior” (el juicio del tiempo del fin), en el cual
el sdbado serfa un foco importante.

EXPOSICION

1:9 El revelador se presenta como Yo, Juan, vuestro hermano. La auto
designacién, “Yo, Juan” nos recuerda a “Yo, Daniel”, que aparece a menudo en la
segunda mitad del libro de Daniel (cf. 815, 27; 9:2; 10:2, 7). Los dos libros, Daniel y
Apocalipsis, estdn relacionados de un modo especial. Una comparacién de la dltima
visién de Daniel (Dan. 10-12) con la primera visién de Juan (1:12-20) claramente
revela que el libro del Apocalipsis comienza donde concluye el libro de Daniel. La
visién profética final que tuvo Daniel fue de una figura divina, una escena que es casi
idéntica a la visién del Cristo resucitado en Apocalipsis 1:12-20. Mas adelante, el libro
de Daniel proporciona un bosquejo de historia, desde la perspectiva de Daniel, de los
cuatro imperios mundiales. La tltima visién de Daniel (11—12:4) parece extenderse
mads alla del cuarto imperio mundial. Es exactamente alli que comienzan las profecias
del Apocalipsis. El libro del Apocalipsis cubre la historia de la era cristiana desde los
dias de Juan hasta la Segunda Venida. Esto sugiere que el Apocalipsis edifica sobre
Daniel; los dos libros operan como un conjunto de dos tomos.

Juan se identifica con aquellos a quienes escribe la “revelacién de Jesucristo”. El
es el hermano de los cristianos de Asia; él los conoce muy bien y habla su lenguaje.
El es coparticipe con ellos de la afliccién y el reino y la paciencia en Jesus. Dios
solo puede usar a una persona que habla el lenguaje del pueblo y participa de sus
experiencias para comunicar la revelacién de Jesucristo. La tribulacién que Juan
experimentd es un anticipo de la tribulacién que pasaron todos los cristianos a lo
largo de la historia. George E. Ladd declara:
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La iglesia es el pueblo de Dios a quien ha llegado el Reino y que heredara el
Reino cuando venga; pero como tal, es el objeto del odio satdnico y esta destinado a
sufrir tribulaciéon. La tribulacién aqui incluye todo el mal que caera sobre la iglesia,
pero especialmente la gran tribulacién al final, que seré solo la intensificacién de lo
que la iglesia ha sufrido a través de toda la historia”.»

Juan informa a sus lectores que ¢l estaba en la isla llamada Patmos cuando recibié
las visiones y los mensajes que estan registrados en su libro. Esta breve declaracién
establece el tono para el mensaje principal del libro. Patmos, una isla pequefia y rocosa,
sirvi6 en el primer siglo como una colonia penal romana. Juan estaba exiliado alli por
causa de su fiel testimonio de la palabra de Dios y del testimonio de Jesucristo. En
esa rida isla, él sufrié tribulacién mientras estaba rodeado por el mar. Es especialmente
interesante que la palabra “mar” desempeifie un rol importante en el libro, donde aparece
veinticinco veces. William Barclay se refiere a Strahan que afirma que la revelaciéon de
Juan esté llena de “las vistas y sonidos del mar infinito”. Ademas declara: “En ninguna
- parte ‘la voz de muchas aguas’ es mas musical que en Patmos; en ninguna parte la salida

y la puesta del sol hacen un ‘mar de vidrio mezclado con fuego’ mds espléndido; no
obstante, en ninguna parte el anhelo de que el mar que separa ya no sea mds, es mas
natural que aqui”.* El mar llega a ser para Juan un simbolo de separacién y sufrimiento.
Su persecucion y el rechazo de su fiel testimonio Ilega a ser el simbolo de la experiencia
del pueblo de Dios en el tiempo del fin por causa de su fidelidad al evangelio. No
sorprende que al describir los cielos y tierra nuevos en su tltima visién, el revelador
observa primero que “el mar ya no existia mas” (21:1). Ya no hay mas “mar” que lo haga
sufrir tanto sobre esta tierra, porque “las primeras cosas pasaron” (21:4).

u0a Yo estaba en el Espiritu el dia del Seiior. Dentro del clima de la
experiencia de Patmos descrita arriba, Juan es llevado en el Espiritu a la esfera del dia
escatoldgico del Sefior para observar los eventos en la historia “que deben suceder
pronto” (1:1), que llevan hacia la Segunda Venida y el tiempo del fin. Parece, sin
embargo, que Juan puede haber usado la frase “el dia del Sefior” con un sentido doble.
Puede haber querido informar a sus lectores que él fue llevado por el Espiritu en
visién para ser testigo de eventos desde la perspectiva del dia escatolégico del Sefior y
que la visién realmente ocurrié durante el sdbado del séptimo dia. Juan asoci6 los dos
dias, de forma que cae bien a la connotacién escatoldgica del sébado en la Biblia (Isa.
58:13-14; 66:23) como la sefial del dia de la liberacién (Deut. 515; Eze. 20:10-12). Esto
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también se adecua a la descripcion de los eventos finales en el Apocalipsis, dentro de
los cuales el sdbado desempefiara un rol central en el escenario del tiempo del fin. Y
esto también explicarfa por qué Juan acufié la frase “dia del Sefior” a fin de incorporar
los dos conceptos biblicos en uno solo.

La experiencia de Juan “en el Espiritu” puede haber sido similar a la de Pablo,
que fue “arrebatado hasta el tercer cielo... donde oy6 palabras inefables” (2 Cor. 12:2~
4). Juan estd por presenciar una representacién de eventos y fuerzas que afectan al
pueblo de Dios a través de la historia, conduciendo hacia el tiempo del fin.

Estas fuerzas habfan comenzado su obra aun en los dias de Juan. William Milligan
observa: “Desde el principio al fin del libro, el Vidente estd continuamente en la presencia
de un gran dia, con todo lo que contiene que es a la vez tan majestuoso como terrible .
La propia situacién de Juan en la isla de Patmos, sin embargo, asi como la situacién de
las iglesias a las que se dirige (cf. Apoc. 2-3), es un anticipo de la realidad futura del dia
del Sefior. Cuando Juan fue arrebatado por el Espiritu en visién para observar los eventos
que sucederian a lo largo de la Era Cristiana, ya estaba experimentando la cercania del
tiempo del fin. Por esto él podia hablar del dia del Sefior como que estaba cercano. La
proximidad de la Segunda Venida afiadia urgencia al mensaje que Juan comunicaba a los
creyentes cristianos (cf. Apoc. 1:3; 2217, 12, 20). El, junto con las iglesias a las que se dirigia,
experimentd el escatoldgico “dia del Sefior” como una realidad presente.

110b-11 Mientras estaba en visién, Juan oy6 detrés de si una voz fuerte como de
trompeta. Esta frase designa la epifania divina en el Antiguo Testamento, el ingreso
de la aparicién de Dios. La voz como de trompeta proclamé los Diez Mandamientos
desde el Sinai (Exo. 1916). En el Nuevo Testamento, el sonido de trompeta anuncia
la aparicién de Cristo en las nubes (Mat. 24:31; 1 Cor. 15:52; 1 Tes. 416). En otras
palabras, el sonido como de trompeta denota la presencia de Dios quien habla. La
misma voz como de trompeta que se oy6 desde el Sinai ahora comisiona a Juan a
escribir el mensaje divino y enviarlo a las iglesias con el propé6sito de que las leyeran y
escucharan. Los mensajes del libro del Apocalipsis son tan importantes para el pueblo
de Dios como los Diez Mandamientos mismos, siendo que vienen de Cristo.

La voz como de trompeta comisiona a Juan a escribir en un libro o rollo la visién
que ve y enviarla a las comunidades cristianas ubicadas en la provincia romana de
Asia: a Efeso y a Esmirna y a Pérgamo y a Tiatira y a Sardis y a Filadelfiay a
Laodicea. Cristo conoce las iglesias por los nombres de las ciudades en las que estdn
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ubicadas. El conoce las iglesias individual e intimamente, y sabe todo acerca de ellas
(note la repeticién de “conozco” en cada una de las cartas: 2:2, 9, 13, 19: 31, 8, 15). Los
mensajes que les esta enviando por medio de Juan son una expresién de su amor por
ellos. Su propdsito es ayudar a los creyentes en sus terribles circunstancias presentes
y a prepararlos para la crisis venidera.

LA VISION DEL CRISTO GLORIFICADO (1:12-20)

Esta seccién describe la primera visién del libro del Apocalipsis. Después de
escuchar una voz como de trompeta, Juan se encuentra con el Cristo resucitado,
glorificado y triunfante, cuya aparicién se da en una presentacién simbolica.

2Y me di vuelta para ver la voz que hablaba conmigo, y
habiéndome dado vuelta vi siete candeleros de oro, '’y en medio
de los candeleros vi a uno como un hijo de hombre vestido con un
manto que le llegaba a los pies y cefiido con un cinto de oro. “Su
cabeza y cabello eran blancos como lana blanca, como nieve, y
sus ojos como una llama de fuego, '’y sus pies eran como bronce
bruiiido como refinado en un horno, y su voz era como el sonido

 de muchas aguas, '%y tenia en su mano derecha siete estrellas, y
de su boca procedia una espada aguda de dos filos, y su rostro era
como el sol cuando brilla en su poder.

7Y cuando lo vi, cai a sus pies como una persona muerta, y él
puso su mano derecha sobre mi, diciendo: “‘Deja de tener miedo!
Yo soy el primero y el dltimo, '’y El que el que vive, y estuve muerto
y he aqui, vivo por los siglos de los siglos, y tengo las llaves de la
Muerte y del Hades. *Escribe, por tanto, las cosas que viste, es
decir, las cosas que son y las cosas que estén por suceder después

~ de estas cosas. 2°Con respecto al misterio de las siete estrellas que
viste en mi mano derecha, y de los siete candeleros de oro, las siete

estrellas son los dngeles de las siete iglesias, y los siete candeleros
son las siete iglesias™.

NOTAS

1212 Siete candeleros de oro. Los candeleros (gr luchnia, “candelero”, “velador”) siguen el modelo
del candelabro de siete brazos, de oro, del taberniculo del desierto (Exo. 25:31~37) o del candelabro de
oro con siete ldmparas de Zacarfas 4:2. Apocalipsis 11213 dice que Juan vio siete candeleros de oro
separados, y que Cristo caminaba entre ellos. Juan mas tarde explica que los candeleros representan las
siete iglesias a quienes se dirigen los siete mensajes (1:20). En la tradicién judia, Ia figura del candelabro
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simbolizaba la obediencia de Israel a Dios.”s En el Antiguo Testamento, Israel fue designado por Dios
para ser testigos portadores de la luz de Dios (Isa. 42:6-7; 49:6; 601-3). En el Nuevo Testamento, este
rol se transfirié a la iglesia. De acuerdo con Mateo 5:14-16, la iglesia es como una ldmpara que da luz al
mundo (cf. Fil. 2a5). La limpara debe ser puesta sobre el “candelero” para brillar (Mar. 4:21; Luc. 816).
En Apocalipsis 11:4, los dos testigos de Dios, en su rol profético, se identifican como los “dos candeleros
que estan en pie delante del Dios de la tierra” (cf. Zac. 4:2~6, 14). Las referencias precedentes sugieren
que el emblema del candelero define el rol esencial de la iglesia como testigo de Dios en el mundo.
113 Como un hijo de hombre. Este titulo es tomado de Daniel 7:13-14, donde el Anciano de
dias dio el reino y el poder y el dominio a “uno como un hijo de hombre”. El titulo “Hijo del Hombre”
llegd a estar asociado con el Mesias en el Nuevo Testamento. En Marcos 13:26, Jestis aplicé el pasaje
de Daniel 7a3 a si mismo. “El Hijo del Hombre” fue su titulo favorito en los evangelios. Lo usé
con frecuencia con referencia a si mismo (p. ej. Mat. 24:30, 37, 39, 44; 26:46; Mar. 13:26; 14:62; Luc.
19:10). El Hijo del Hombre en Apocalipsis 1 es evidentemente Jesucristo mismo y es casi idéntico a la
descripcidn de la figura divina de Daniel 10:5-12.

D‘ ., b o L ’iz.
Un varén Como un hijo de hombre
Vesti t le lleg
Vestido de lino es flo con un manto que le llegaba a
los pies
Ceiiidos sus lomos de oro de Ufaz Cefiido con un cinto de oro
Sus ojos como antorchas de fuego Sus ojos como llama de fuego

Sus pies como de color de bronce brufiido Sus pies como bronce brufiido
Su voz como estruendo de una multitud Su voz como sonido de muchas aguas

No quedé fuerza en mi Juan cay0 a sus pies como persona muerta
Una mano tocé a Daniel Puso su mano sobre Juan ‘
“;No temas!” “iDeja de tener miedo!”

Unmanto quelellegaba a los pies. La palabra griega que describe este manto es “podéres, que
literalmente significa “que llega hasta los pies”. Esta misma palabra se usa en el Antiguo Testamento
griego (LXX) para las vestiduras sacerdotales (Exo. 28:4, 31; 29:5; Zac. 3:5). El historiador judio Josefo
declara que el Sumo Sacerdote vestia podéres ( un manto largo que llegaba hasta los pies) con un
cinto alrededor de su pecho.* El cuadro del Cristo resucitado vestido en podéres, caminando entre
los candeleros, trasmite el ambiente del templo de Apocalipsis 1:9-z0. Se ve a Cristo principalmente
en su rol sacerdotal. Sin embargo, un “manto largo” no debe limitarse solo a la vestimenta sacerdotal,
porque los que estaban en altos cargos también podfan usar mantos largos con cintos alrededor de
sus pechos (cf. Isa. 22:21).% También es importante notar que el cuadro de Cristo en Apocalipsis 1
se toma de Daniel 10:5-12. Alli, la persona divina que vio Daniel vestida de un manto con un cinto
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de oro (10:5) no estaba evidentemente en un rol sacerdotal. Ademds, la persona celestial en el rol
de juez en la vision de Ezequiel que marcaba a los fieles en Jerusalén, estaba vestido con el manto
podéres (LXX, Eze. 9:2-3, nn). Esto sugiere que Juan vio en la visién al Cristo resucitado vistiendo la
vestimenta sacerdotal real y actuando en su funcién sacerdotal asf como en su dignidad real.

1114 Su cabeza y cabello eran blancos como lana limpia, como nieve. La cabezay el cabello
“blancos como lana limpia, como nieve” de Cristo es tomada de la descripcién del Anciano de dfas
de Daniel 7:9a, cuyo “vestido era blanco como la nieve, y el pelo de su cabeza como lana limpia”. Esto
muestra que el Jesus resucitado tiene las mismas caracteristicas del Dios eterno.

Sus ojos como una llama de fuego. Esta descripcion de Cristo también aparece en el mensaje
a la iglesia de Tiatira (218), y en la visién del regreso victorioso del Cristo conquistador que viene
para juzgar a sus enemigos (19:12). En la visién de Zacarias, las siete ldmparas del candelabro
simbolizaban “los ojos de YHWH que recorren toda la tierra” (Zac. 4:10). Juan explica mas tarde que
los siete ojos del Cordero, quien era digno de tomar el libro sellado, simbolizaban “los siete espiritus
de Dios enviados por toda la tierra” (5:6). Esto muy probablemente significa su capacidad y derecho
tanto de reinar como de juzgar.

115 Sus pies eran como bronce bruiiido como refinado en un horno. Esta frase tomada
de Daniel 10:6 también nos recuerda los pies de los cuatro seres vivientes en Ezequiel 1:7 que
“centelleaban a manera de bronce muy brufiido”. Esta descripcién de los pies de Cristo muy
probablemente sea “para afiadir a la magnificencia y a la fortaleza de la descripcién”.*

Su voz era como el sonido de muchas aguas. Esta descripcién es tomada evidentemente de

. Ezequiel 43:2 donde el profeta describe la voz de Dios como “el sonido de muchas aguas”.

116 Tenia en su mano derecha siete estrellas. En Daniel 123, el pueblo fiel de Dios estd
asociado con las estrellas. En Malaquias, se habla de los sacerdotes y mensajeros del pueblo de Dios
como 4ngeles (Mal. 2:7; 31), una idea que también aparece en el Nuevo Testamento (cf. Mat. 11:30).
El contexto aqui sugiere que los dngeles representan a los lideres de las iglesias.» Como nota Isbon
T. Beckwith, “ellos répresentan las iglesias de tal manera que se identifican pricticamente con ellas,
y son responsables por las condiciones de las iglesias” »

De su boca procedia una espada aguda de dos filos. Esta descripcion de Cristo se repite a
menudo en el libro (212, 16; 1915, 21). Las imdgenes son tomadas de Isafas 49:2, donde Dios pone
la boca de su siervo como una espada aguda. En el Salmo 149:6, se usa la espada de dos filos para
ejecutar juicios sobre los malvados. Nos recuerda también Hebreos 412, donde “la palabra de Dios
es viva y eficaz, y mds cortante que toda espada de dos filos”. Pablo se refiere a la “espada del
Espiritu, que es la palabra de Dios” (Efe. 6:17). En Apocalipsis 19, el nombre de Jests es “el Verbo de *
Dios” que sale a pelear contra los enemigos de Dios.

117 “tDeja de tener miedo!” La construccién gramatical del presente del imperativo indica el
detener una accién que ya estd en marcha. Se le dijo a Juan que deje de estar con temor.

118 Las llaves de la Muerte y del Hades. En el texto griego tanto “muerte” como “hades”
tienen el articulo definido “la” o0 “&I”. “Muerte” aqui debe entenderse en relacién con el Hades. La
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palabra griega hadés aqui se refiere al poder de la muerte. En el griego helenistico, de acuerdo con
David Aune, “Hades puede referirse tanto a una persona como a un lugar™, el ambito del mundo
subterrdneo y el reino de la muerte (heb. she'ol). En Apocalipsis, aunque el Hades es donde van los
muertos (cf. 6:8; 20214), también se refiere a los poderes demoniacos de la muerte. Jiirgen Roloff
explica: “Gobierna el mundo de los muertos y, como es evidente en las representaciones griegas del
dios Hades, posee la llave como un atributo de su fortaleza. Pero ahora Cristo ha vencido a la Muerte
y el Hades, ese par demoniaco; les ha quitado la llave del lugar donde guardaban a los muertos (cf.
1. Cor. 15:26; Hech. 2:27, 31). Sus seguidores participan en esta victoria y no necesitan temer mds a la
muerte”.® De acuerdo con Apocalipsis 20:14, la segunda muerte es el fin de la Muerte y del Hades.

Aune observa que la representacién del Cristo glorificado en Apocalipsis 1:17-18 “él primero y el
tltimo” que “tiene las llaves de la Muerte y del Hades” tiene un parecido notable con la descripcién
de la diosa helenistica Hécate, que era muy popular en el Asia Menor en el tiempo en que se escribio
el Apocalipsis. A Hécate se le asignaba soberania universal; se la consideraba tanto la fuente y la
soberana del cielo, la tierra y el Hades, y el agente por el cual ellos llegarfan a su fin. Se la llamaba
la sefiora del cosmos y la “portadora de la llave” (gr. kleidouchos) porque popularmente se creia que
posefa las Haves de las puertas del cielo y del Hades. Ella podia ir y venir entre el cielo y la tierra
e informar sobre la tierra lo que estaba sucediendo en el cielo, y en el cielo lo que ocurria en la
tierra. Ademds, usaba dngeles para mediar sus mensajes. Frecuentemente se dirigfan a ella diciendo:
“Comienzo y fin [arché kai télos] eres tu, y ti sola gobiernas todo. Pues todas las cosas son tuyas, y
en ti se hace todo. Eterna, ven al fin de ellas .» Parece que Apocalipsis 1:13-18 tenia la intencién de
evocar paralelos con el concepto popular que conocifan los lectores originales, representando a Cristo
como “usurpando la autoridad de Hécate asf como la de toda otra autoridad natural o sobrenatural”.»

119 Las cosas que son y las cosas que estdn por suceder después de estas cosas. La
expresidn “es decir” se expresa en el griego con kai (“y”), que opera aqui en el texto epexegéticamente.
Algunos comentadores sostienen que la cldusula sencillamente se refiere a lo que Juan acaba de ver
en la visién (1:12~16), y que lo que €l habia de ver después, como algo todavia futuro.® Sin embargo,
“las cosas que son” se refiere claramente a los mensajes enviados a las iglesias (capftulos 2-3). En 41
se le dice a Juan que se le mostraran “las cosas que deben suceder después de estas cosas”, es decir,
las cosas registradas en los capitulos 2-3. “Las cosas que sucederan después de estas” en 4:1 son las
mismas palabras que se encuentran en Apocalipsis 1:19b, sugiriendo que “las cosas que sucederan
después de estas” se refieren a los capitulos 4-22.3

1:20 Las siete estrellas son los dngeles de las siete iglesias. Ver Notas sobre Apocalipsis 1216.

EXPOSICION

1:12-13 Después de darse vuelta, Juan ve siete candeleros de oro. Mds tarde
explica que los candeleros de oro representan las siete iglesias a las cuales Jestis dirige
sus mensajes (1:20). Se supone que la iglesia debe llevar la luz del evangelio al mundo
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que esta en tinieblas (Mat. 5:14-16; Fil. 2:15). Si la iglesia deja de hacer esto, pierde la
razén de su existencia (cf. Apoc. 2:5). Las iglesias representadas por los siete candeleros
corresponden a la séptupla actividad del Espiritu Santo en favor de las iglesias (cf.
Apoc. 1:4), sugiriendo lo completa y universal que es la actividad del Espiritu Santo
en favor del pueblo de Dios. Cada una de las iglesias tiene el pleno apoyo del Espiritu
Santo y una tarea para realizar en el mundo.

En medio de los candeleros, Juan ve a uno como un hijo de hombre. Esta
expresion es tomada de Daniel 7:13, donde el reino y el poder y el dominio son dados
por el Anciano de Dfas a Uno como hijo de hombre. “El Hijo del Hombre” era el titulo
preferido de Jests en los evangelios. La descripcién de Jesus en Apocalipsis 1:12-18
corresponde a la descripcion del mensajero de Daniel 10:5-12, quien fue enviado a
Daniel con un mensaje especial con respecto a las cosas que ocurririan al final del
tiempo. Jests aqui es representado como un mensajero de Dios. Vimos antes que la
revelacién de Jesucristo es algo que Dios le dio a Jests para mostrar a sus siervos las
cosas que deben suceder (Apoc. 1:1).

A la luz de este trasfondo del Antiguo Testamento, Jestis aparece en el libro del
~ Apocalipsis como el mensajero final del cielo con un mensaje especial para la iglesia
acerca de las cosas que vendran. El mensajero divino en Daniel 10, es una figura
parecida a un hombre. El hecho de que se refiere a “Uno como hijo de hombre” (tanto
en Apoc. 1:13 como en 14:14) y que se lo describe en términos de la figura semejante
a un hombre en Daniel 10, era especialmente significativa para esas siete iglesias en
la provincia de Asia. Jestis vivi6 en esta tierra como un hombre y sufrié. El es para
las iglesias Uno que comprende los problemas y el sufrimiento humanos, porque él
mismo experimentd todo esto.

Segiin Apocalipsis 21, el Cristo glorificado esti caminando entre los siete
candeleros. Esta escena evoca, primero de todo, la promesa de Dios dada al antiguo
Israel: “Y pondré mi morada en medio de vosotros, y mi alma no os abominard y
andaré entre vosotros, y yo seré vuestro Dios, y vosotros seréis mi pueblo” (Lev. 26:11-
12). Ahora, vemos a Cristo cumpliendo la promesa en una caminata simbélica entre
los candeleros. El mismo Dios que caminé con el Israel del Antiguo Testamento ahora
camina en Cristo con su pueblo del Nuevo Testamento.

La escena también evoca a los sacerdotes oficiando los servicios en el
taberndculo del Antiguo Testamento. Los sacerdotes arreglaban y rellenaban las
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lémparas que todavia estaban encendidas, y también quitaban los pabilos y el
‘aceite viejo de las 1dmparas que se habian apagado, suministrdndoles aceite fresco
y volviendo a encenderlas.” Aqui en Apocalipsis 1, se representa a Cristo como
ministrando a las iglesias en el rol de los sacerdotes del Antiguo Testamento. El
ministra vestido con un manto que le llegaba a los pies y cefiido con un cinto
de oro. Los sacerdotes usaban estos mantos, como también los usaban los reyes en
el Antiguo Testamento. Esta representacién enfatiza el caracter tanto sacerdotal
como el real del Cristo glorificado. Ya no es el hombre de Nazaret, sino el Cristo
exaltado que “estuve muerto, y he aqui, vivo” (118). En su profecia del retofio del
tronco de Isai, Isaias explica que “sera la justicia cinto de sus lomos, y la fidelidad
cefiidor de su cintura” (Isa. 11:5).

El Sefior glorificado, semejante a un hombre, camina entre las iglesias en su
plena condicién sacerdotal ministrando a su pueblo, y en su plena condicién de Rey,
gobernando sobre el reino que es su iglesia. Como revelan los siete mensajes, las
iglesias no son perfectas; mas bien son débiles y estdn lejos del ideal. No obstante,
Jests les asegura su presencia. Es muy importante en nuestra experiencia cristiana
saber que Cristo es capaz de simpatizar con nuestras debilidades, porque él fue
tentado “en todo segin nuestra semejanza, pero sin pecado” (Heb. 4:15). El es fiel a su
promesa, y camina entre su pueblo a pesar, o mds bien, por causa de sus debilidades.
Y él estara con ellos siempre hasta el fin del tiempo (Mat. 28:20).

1:14-16 Juan toma ahora algunas descripciones de Dios del Antiguo Testamento
y las aplica al Cristo resucitado. Primero, su cabello era blanco como lana blanca.
Esta descripcion aparece en Daniel 7:9 para el Anciano de Dfas, que es el titulo de
Dios en Daniel. En el mundo antiguo, el cabello blanco y gris simbolizaban sabiduria
y experiencia de afios (Job 15:10; Prov. 20:29) asi como dignidad (Prov. 16:31). En la
antigua tradicién judia, Dios va a la guerra como un joven con cabello negro (Cantares
5:11); sin embargo, cuando se sienta en el tribunal es un anciano, su cabello es blanco.?®
Luego, su voz era como el sonido de muchas aguas, nos recuerda una de las
descripciones de Dios en su gloria en Ezequiel 43:2. Sacando sus imagenes de Ezequiel,
Juan declara que la gloria de Dios que visitd a Israel en el Antiguo Testamento, ahora
viene en Jesucristo, dando el mensaje de arrepentimiento a las iglesias.

Leemos también que los ojos de Cristo eran como una llama de fuego. Nada
permanece oculto de los ojos penetrantes de Cristo.> Y sus pies eran como bronce
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bruiiido como refinado en un horno. Esta descripcion afiade a la “magnificencia y
la fortaleza de la representacion” .+ El bronce bruiiido o brillante afirma la majestad
del Cristo glorificado. Tenia en su mano derecha siete estrellas. Las estrellas son
los dngeles o lideres de las iglesias (Apoc. 1:20). Esto significa que Cristo tiene a los
lideres de las iglesias a su cuidado. Las situaciones parecen muy malas en las iglesias,
pero Cristo esta en el control.

De su boca [la de Cristo] procedia una espada aguda de dos filos. Las espadas
de dos filos en el Antiguo Testamento estaban asociadas con la ejecucién de juicios
sobre los malvados (Sal. 149:6). Apocalipsis 19 representa al Cristo que retorna de cuya
boca procede una espada aguda para ejecutar juicios sobre los malvados (19:15, 21).
En Apocalipsis 2-3, Cristo hace guerra con las iglesias. A la iglesia de Pérgamo envia
este mensaje: “Pelearé contra ellos con la espada de mi boca” (2:16; cf. 2:12). El hecho
de que la espada de dos filos sale de la boca de Cristo en vez de salir de su mano,
muestra que su batalla es de naturaleza verbal mas bien que fisica. “Porque la palabra
de Dios es viva y eficaz, y mas cortante que toda espada de dos filos; y penetra hasta
partir el alma y el espiritu, las coyunturas y los tuétanos, y discierne los pensamientos
y las intenciones del corazén” (Heb. 4:12). Su rostro era como el sol cuando brilla
en su poder. Juan presencio antes, junto con otros dos discipulos, la gloria de Cristo
en el monte de la Transfiguracién, cuando Jests “se transfiguré delante de ellos, y
resplandeci6 su rostro como el sol” (Mat. 17:2). Ahora, més de medio siglo mas tarde,
Juan ve otra vez el rostro de Cristo, ahora exaltado en gloria y majestad.

1:17-18 Jesucristo aparece a Juan como un ser humano; sin embargo, es el Sefior
glorificado. Su cabello blanco y su voz como el sonido de muchas aguas nos recuerdan
la presencia de Dios. Estd vestido con un manto de poder, dignidad y autoridad. Sus

~ojos son como llama de fuego, sus pies como bronce bruiiido, y su rostro brilla como

el sol; estas son descripciones metaféricas de la gloria y majestad del Cristo exaltado.
El es el Mesias victorioso equipado con la espada de dos filos que sale de su boca.
No sorprende que Juan, abrumado por su gloria, cae a sus pies como muerto, como
sucedi6 antes en el Monte de la Transfiguracién (Mat. 17:6). Esta es la reaccién comiin
de un hombre que estd en la presencia de la gloria de Dios (Jos. 5:14; Eze. 1:28; 3:23;
43:3; Dan. 817; 10:9, 11; Mat. 28:9). Esto nos recuerda también el evento en Galilea
(Luc. 5:11-11) cuando, después de una gran pesca, Pedro vislumbra quién es Jests y cae
sobre sus rodillas, consciente solo que él mismo es un hombre pecador.
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Como en el Monte de la Transfiguracion (Mat. 17:7), Juan otra vez experimenta
" la mano derecha tranquilizadora de Jests sobre si con las palabras ;Deja de tener
miedo! Juan habia escuchado esta frase de los labios de Jestis a menudo cuando estaba
junto con los demds discipulos (Mat. 14:27; 28:10; Mar. 6:50; Juan 6:20).

“Deja de tener miedo” pues yo soy el primero y el ultimo. La declaracién “Yo soy
el primero y el ultimo” es muy significativa. Refleja como en un espejo la declaracion
en el informe de Isaias del Dios del pacto: “Yo soy el primero, y yo soy el postrero, y
fuera de mi no hay Dios” (Isa. 44:6; cf. 41:4; 48:12). Al usar esta descripcién de Dios
del Antiguo Testamento, Jesus se identifica como no otro que el Yahveh del pacto del
Antiguo Testamento. Al comienzo de esta vision, el Cristo resucitado es “como un
hijo de hombre” cumpliendo la promesa del pacto al antiguo Israel: “Y andaré entre
vosotros, y yo seré vuestro Dios, y vosotros seréis mi pueblo” (Lev. 26:12). Mediante
la caminata simbdlica entre los candeleros, Cristo quiere mostrar su presencia y
ministerio a las iglesias. Esta porcién final hace claro que en el Jesucristo resucitado
y exaltado, el mismo Dios del pacto ha descendido, y él esta con su pueblo del Nuevo
Testamento. £l es su tinica esperanza al acercarse el fin, porque “no hay Dios fuera de
él”. Dios hablé por medio de Isaias:

A “Vosotros sois mis testigos”, dice YHWH,
- “Y mi siervo que yo escogi,
para que conozcais y credis,
y entenddis que yo mismo soy;
antes de mi no fue formado dios,
ni lo serd después de mi.
Yo, yo YHWH, .
y fuera de mi no hay quien salve.
Yo anuncié, y salvé, e hice oir,
y no hubo entre vosotros dios ajeno.
Vosotros, pues, sois mis testigos”, dice YHWH,
“que yo soy Dios.
Aun antes que hubiera dia, yo era;

y no hay quien de mi mano libre.
Lo que hago yo, ;quién lo estorbard?” (Isa. 43:10-13)

El Cristo resucitado y exaltado no es otro que el Dios del pacto. En él, las promesas del
pacto dadas al antiguo Israel han encontrado su cumplimiento.
A las iglesias que -afrontaban persecucién y tribulacién, Jestis se presenta
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recorddndoles de su propio sufrimiento, muerte y resurreccién. El estd vivo por los
siglos de los siglos, y tengo las llaves de la Muerte y el Hades. Esta declaracién
habria recordado a los cristianos de los dias de Juan a la diosa Hécate, popularmente
llamada “el principio y el fin” y “la portadora de llaves” que tenia las llaves del cielo y
del Hades. Aqui la autoridad de Cristo sobrepasa “la autoridad de Hécate asi como la
de cualquier otra autoridad natural o sobrenatural”,# como Pablo afirmé, “de los que
estan en los cielos, y en la tierra, y debajo de la tierra” (Fil. 210). El experiment6 la
muerte en el trascurso de su ministerio. £l quebré el poder de la muerte, y sin embargo,
vive para siempre con su pueblo y lo sostiene. Su victoria sobre la muerte le ha dado el
poder de poseer “las llaves de la Muerte y del Hades”. Segtin Pablo, “el postrer enemigo
que sera abolido es la muerte” (1 Cor. 15:26, trad. literal). En el Apocalipsis, Hades
simboliza el poder demoniaco (cf. 6:8; 20:14). Pero ahora Cristo ha vencido el poder
de los demonios (cf. 1 Cor. 15:26). Sus seguidores han compartido esta victoria y ya no
necesitan temer la muerte porque ya estdn con Cristo en lugares celestiales. Dejan de
tener miedo porque “el primero y el tltimo” esté con ellos, y est4 en el control.

1:19-20 Luego, el Cristo g_loriﬁcado comisiona a juan: Escribe, por tanto, las
cosas que viste. La expresién “por tanto” significa “a la luz de lo precedente”. Asi el
texto diria: “A la luz del hecho de que yo soy el primero y el tltimo, el que vive, el
que conquistd la muerte y tiene poder sobre los poderes demoniacos que amenazan
vuestras vidas, escribe las cosas que viste”. El libro del Apocalipsis quita el velo de
sobre Jesucristo y de sus actividades en favor de su pueblo al llegar el fin de la historia.
Su propésito es mostrar al pueblo de Dios “las cosas que deben suceder pronto” a
la luz de la cruz, y de lo que Cristo significa para su pueblo. Por causa de lo que
Jesucristo es y de lo que hace, estas cosas fueron escritas con el propdsito de decir
al puéblo de Dios que “/dejen de tener miedo! Yo estoy en el control. Yo estaré con
vosotros siempre, hasta el fin del tiempo”.

Juan claramente afirma quelas cosas acerca de las que estd por escribir se encuentran
en dos partes: las cosas que son y las cosas que estdn por suceder después de estas
cosas. “Las cosas que son” se refieren a la situacién y necesidades de las siete iglesias
locales de su propio tiempo. “Las cosas que estan por suceder después de estas” se refiere
a las visiones descritas en los capitulos 4 a 22. Esta seccién describe la continua gran
controversia entre las fuerzas del bien y del mal que avanzan hasta el fin, cuando Dios,
definitivamente y para siempre, tratara el problema del mal y establecerd su reino eterno.

109



Apocadlipsis 1:9-20 La revelacion de Jesuc:ive

RETROSPECCION SOBRE APOCALIPSIS 1:9-20

En la estéril isla de Patmos, rodeado por “muchas aguas”, Juan tiene un
encuentro con el Cristo resucitado y recibe palabras de seguridad. Juan es el
anciano de las siete iglesias del Asia Menor (cf. 2 Juan 1; 3 Juan 1). Necesita dnimo.
Jestis viene a él con estas palabras: “;Deja de tener miedo! Yo estoy en el control.
He conquistado los poderes demoniacos; y tengo las llaves de la muerte. Estaré
con vosotros siempre, hasta el fin del mundo”. De esto se trata la revelacién de
Jes{mristo. Como nos recuerda Kenneth A. Strand, “es importante que recordemos
que el propésito mismo del libro del Apocalipsis era dar conocimiento y fortaleza
éspiritual alosseguidores perseguidos del Cordero”.+*Ellibrohade serunrecordativo
constante, tanto para las iglesias como para sus lideres que experimentan el dolor y
las dificultades de un “Patmos”, que un “Patmos” de tribulacién por la fidelidad al
evangelio siempre resulta en una experiencia de Patmos, es decir, la revelacién de
Jesucristo. Siempre que los siervos de Dios se sientan desanimados y rechazados,
rodeados de “muchas aguas”, pueden sentir la presencia del Cristo glorificado y sus
palabras de certeza: “No temas! Yo conquisté los poderes demoniacos. Yo estoy
con vosotros siempre”. Los poderes demoniacos pueden amenazar con dafiar sus
vidas y hacerlos suftrir, pero Jesus tiene las llaves. El dia viene cuando la Muerte y
el Hades, enemigos ya vencidos, experimentaran su destruccién final en el lago de
fuego (Apoc. 20:14).

No solo afrontd Jests la situacidn y las necesidades de Juan como lider, sino
que atendié también la situacidn y las necesidades de cada iglesia individual a la
que se dirigieron los mensajes del libro del Apocalipsis. Apocalipsis 1:12-18 enumera
varias caracteristicas de Jesucristo. Es especialmente interesante notar que todas estas
caracteristicas se mencionan otra vez en los mensajes a las siete iglesias. Cada mensaje
comienza con una breve descripcion de Cristo de la imagen compuesta:

Al 4ngel de la iglesia en Efeso: Asf dice el que tiene las siete estrellas en su mano
derecha y camina entre los siete candeleros (2:3; cf. 1:13, 16). !
Al dngel de la iglesia en Esmirna: Asf dice el primero y el postrero, el que estuvo

muerto y vivié (2:8; cf. 1:17-18).

Al 4ngel de la iglesia en Pérgamo: Asf dice el que tiene la espada aguda de dos

filos (2:12; cf. 126).

Al &ngel de la iglesia en Tiatira: Asf dice el Hijo de Dios, que tiene ojos como
llamas de fuego, y sus pies son como bronce brufiido (218; cf. 1:14-15).
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Al 4ngel de la iglesia en Sardis: Asi dice el que tiene los siete espiritus de Dios, y
las siete estrellas (3:1; cf. 1:4, 16).
Al dngel de la iglesia en Filadelfia: Asi dice el Santo, el Verdadero, el que tiene la

llave de David, el que abre y nadie cierra, y cierra y nadie abre (3:7; cf. 118; el santo y
verdadero se hallan en 6:10).

Al 4ngel de la iglesia en Laodicea: Asi dice el Amén, el testigo Fiel y Verdadero, el
principio de la creacién de Dios (3:14; cf. 1:53).

Casi todas las caracteristicas del Cristo resucitado mencionadas en Apocalipsis1se
usan para introducir los mensajes a las siete iglesias. Las siete descripciones de Cristo
presentan diferentes aspectos de su ministerio a las iglesias. El aspecto especifico de
Cristo usado en cada mensaje se relaciona con la situacion y la necesidad especifica de
cada iglesia.# Del mismo modo, los cuatro evangelios dan diferentes retratos de Jests.
Cada evangelio presenta un cuadro singular de Jestis que afronta los problemas y las
necesidades de la gente a las cuales fue enviado.

A cada iglesia individual Jestis se presenta de una manera singular. Ninguna
iglesia recibe al Jestis completo, y no hay dos que compartan el mismo aspecto de
Jestis. Vimos antes c6mo la séptupla manifestacién del Espiritu Santo corresponde

'a una situacion de cada una de las siete iglesias en las cuales actia (Apoc. 1:4). Cada

iglesia experimenta diferentes manifestaciones del Espiritu Santo, porque cada iglesia
tiene situaciones y necesidades diferentes. Jesis camina entre ellas, sirviendo a cada
una de las iglesias individualmente y atendiéndolas donde se encuentran. El Espiritu
Santo manifiesta la realidad de la presencia de Jests entre las iglesias. Las iglesias
deben prestar atencion al mensaje y reconocer la autoridad de quien les habla.

Como observa Merrill C. Tenney, este retrato de Cristo en Apocalipsis 1 es “la
clave de la seccion. Asi como las diversas iglesias son evaluadas y analizadas, uno
puede ver al Cristo viviente en accién entre su propio pueblo. El no les aparece como

el soberano terrible sobre el trono ni como el conquistador cabalgando a la batalla.

Camina entre ellas como un Sefior que procura felicitarlos por sus virtudes aun mds
que exponer y castigar sus faltas. Estas cartas son su advertencia y consejo especificos
a la iglesia de todos los tiempos, a medida que sus variados aspectos aparecen bajo la
forma de sus siete lugares histéricos”.#* El Sefior glorificado todavia camina en medio
de su iglesia. Habla a su iglesia del tiempo del fin hoy por medio de la Revelacién de
Jesucristo. Se presenta a su pueblo de varias maneras, atendiendo problemas en sus
diferentes situaciones y necesidades en la vida. Los encuentra donde estan ahora,
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- como se encontré con los cristianos de aquellas siete congregaciones en la provincia
de Asia en los dias de Juan.

La fuerte apelacidn del libro del Apocalipsis a los cristianos de hoy es que sigan el
camino del Sefior en la proclamacién del mensaje del evangelio al mundo. Por lo tanto,
es sagrado deber de la iglesia de presentar a Jesucristo—su caracter y su ministerio—de
una manera que atienda a la gente donde se encuentra. La representacion simbélica de
la iglesia como el candelero de siete brazos denota que la iglesia tiene el pleno apoyo
del Espiritu Santo y una tarea completa que realizar. El primer deber es el de ser luz
para el mundo: proclamar a Jesus en palabra y accién. Por medio de la iglesia actual,
Cristo atiende a la gente con diferentes aspectos de si mismo que corresponden a sus
propias circunstancias de la vida y se relacionan con sus necesidades individuales.
La iglesia es la uinica luz a través de la cual brilla Jesus. Si la iglesia no cumple su rol,
pierde la razdén de existir, y su candelero sera quitado (Apoc. 2:5; cf. Mat. 516).
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APOCALIPSIS 2-3: 22

hora analizaremos los siete mensajes a las iglesias. Cada andlisis comenzara con

| trasfondo histérico y contempordneo de la ciudad en la cual se ubicaba la

iglesia. Luego analizaremos cada mensaje en detalle. Deberiamos recordar que estos

siete mensajes no son cartas, como se supone generalmente. Fueron todas enviadas

juntas con el resto del libro del Apocalipsis para ser leidos en las siete iglesias. La

informacién acerca de la ciudad en la cual se ubicaba la iglesia respectiva nos permitira
entender la importancia del mensaje dado a esa iglesia.

EL MENSAJE DE CRISTO A LA IGLESIA EN EFESO (2:1-7)

'Al dngel de la iglesia en Efeso escribe:

Asi dice El que tiene las siete estrellas en su mano derecha,
que camina en medio de los siete candeleros de oro:*Yo conozco
tus obras, es decir, tu labor y paciencia, y que no puedes soportar
a los malos, y que has probado a quienes se llaman a si mismos
apéstoles—y no lo son—y has hallado que son mentirosos; ’y
tienes perseverancia y has soportado por causa de mi nombre y
no te has cansado. ‘Pero tengo contra ti que has abandonado tu
primer amor. *Sigue recordando, por lo tanto, de dénde has caido,
y arrepiéntete y haz las primeras obras; pero si no,yo vengoatiy
quitaré tu candelero de su lugar, a menos que te arrepientas. ‘Pero
esto tienes, que odias las obras de los Nicolaftas que yo mismo
también odio. El que tiene un oido, oiga lo que el Espiritu dice a
las iglesias. Al que venciere, le daré de comer del arbol de la vida
que esta en el paraiso de Dios.
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. NOTAS

22 Efeso. La ciudad estaba ubicada a unos cien kilémetros (60 mi) de Patmos. Cuando se
escribié el libro del Apocalipsis, Efeso era la ciudad mas grande y la principal de la provincia romana
de Asia! Como una metrépolis, era un centro politico, comercial y religioso pagano, famoso e
importante .Tenfa la condicién de ciudad libre, con gobierno propio dentro de sus propios limites.
También era el centro de los Juegos Pan-J6nicos cuando toda la poblacién de la provincia se reunia
en Efeso.” Ademd4s, en la ciudad habia dos templos dedicados a la adoracién del emperador.

-La ciudad era e] hogar de la diosa Artemisa o Diana, diosa de la fertilidad, con muchos senos,
“a quien venera toda Asia, y el mundo entero” (Hech. 19:27). Se crefa que su imagen habia caido
del cielo (Hech. 19:35). El magnifico templo dedicado a la diosa era el orgullo de los ciudadanos
de Efeso (cf. Hech. 19:35); era reconocido entre las maravillas del mundo antiguo. El santuario
interior del templo de Diana era una caja fuerte donde se depositaba una enorme cantidad de
valores de todo el Levante; esto hacfa que el templo fuera “uno de los centros financieros més
importantes del mundo antiguo”.> William Barclay dice: “El templo poseia el derecho de asilo.
Es decir, si algin hombre cometia un crimen, si podia llegar a los recintos del templo antes que
fuera arrestado, estaba seguro. Esa inmunidad se extendia a un drea de un tiro de flecha, 0 unas
doscientas yardas, todo alrededor del templo”. Asi, el templo albergaba la “mads selecta coleccion
de criminales en el mundo antiguo”.*

Efeso también era famosa por las pricticas supersticiosas y las artes mdgicas (Hech. 19:19).
Como sefiala Barclay, “asf a Efeso llegaba una corriente de criminales de todas clases, fugitivos
de la ley, escapados y evasores de la justicia, y a Efeso flufa un torrente de personas crédulas y
supersticiosas, porque en un mundo de supersticién, Efeso estaba muy cerca de ser la ciudad mas
supersticiosa del mundo”.5 Ademds explica que la reputacién de los ciudadanos de esa ciudad era
“notoriamente mala”, y que la gente era considerada como inconstante, supersticiosa e inmoral”.
En Efeso vivi6 el famoso filésofo Heraclito conocido como “el filésofo llorén” quien, se dice, nunca
sonrefa. De acuerdo con un escrito antiguo, nunca se rié o sonri6 porque vivia en medio de la terrible
falta de limpieza de los habitantes de £feso quienes “eran adecuados solo para ser ahogados”.®

En Efeso probablemente estuvo ubicada la iglesia cristiana mds influyente en la provincia de
Asia cuando se escribi6'el libro del Apocalipsis. Era una iglesia fundada por Aquila y Priscila (Hech,
1818-19) y el joven predicador Apolos (Hech. 18:23-26). Pablo trabajé en Efeso por unos tres afios
(Hech. 20:31), y a esta iglesia dirigi6 su carta que conocemos hoy como Efesios. Era una ciudad donde
se obtuvieron algunas de las mds grandes victorias del evangelio. A pesar de la notoria reputacién
de la ciudad, la iglesia en Efeso crecié rdpidamente. Mas tarde, Timoteo y Juan el apéstol pasaron
mucho tiempo ministrando alli. G. R. Beasley-Murray nota: “Es comprensible que maestros de
muchas clases y de cada matiz de doctrina fueran atraidos a Efeso, para buscar el apoyo de la iglesia
e influir sobre sus caminos”.” Barclay hace una observacién interesante: “Algunas veces decimos que
es dificil ser cristiano en una civilizacién moderna, industrial y competitiva. Recordemos a Efeso, y
recordemos que habian cristianos alli”.®
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Tiene. El griego kratéé es una palabra muy fuerte que significa “sostener con firmeza”, o
“agarrar”. Ver 116 donde Jestis tiene las siete estrellas en su mano derecha.

2:2 Yo conozco tus obras, es decir, tu labory paciencia. En griego, la palabra kai (“y”) actia
aqui epexegéticamente y generalmente se traduce como “es.decir”, “o sea”. Significa que lo que sigue
explicard 1o que ha estado antes en el texto. Asi, tanto “labor” como “paciencia” son paralelos de la
palabra “obras” mencionada previamente.

Labor. El griego kdpos significa “trabajo duro” o “trabajar hasta el punto del agotamiento™ (cf.
Rom. 1612; 1 Cor. 15:10; Gal. 4:11;1 Tes. 2:9). La caracteristica especial de esta palabra es que describe
“la clase de trabajo que exige todo de la mente y tendones que un hombre puede poner en é]".®

Malos...quienes se llaman apéstoles. Esta es una referencia a los grupos heréticos llamados
los Nicolaitas (ver Notas sobre Apoc. 2:6).

2:5 Sigue recordando. En griego, el presente de imperativo sugiere una actitud o accién
continua y progresiva, “sigue recordando”. En el concepto griego, recordar no era sencillamente
acordarse, sino “mantener en la mente”.

Arrepiéntete. El aoristo de imperativo sugiere un “darse vuelta” decisivo. Barclay pinta este
‘concepto como “un hombre que mira en una direccion—alejada de Dios—y al arrepentirse cambia su
direccién, ahora hacia Dios. El arrepentimiento significa darse vuelta y mirar en la direccién opuesta”.”

Haz las primeras obras. El aoristo de imperativo aqui significa “comienza a hacer las
primeras obras”.

Quitaré tu candelero de su lugar. En la Biblia, el emblema del candelero define el rol de la
igleéia como el pueblo que testifica de Dios al mundo (ver Notas sobre Apoc. 1:12). La advertencia a la
iglesia de Efeso de que Cristo quitar4 su candelerc de su lugar, es paralela al decir de Jestis en Marcos
4:21~25 y Lucas 81618 donde los que dejan de hacer brillar su luz se les quitara su rol de llevar la luz.

2:6 Nicolaitas. La identidad de este grupo nos es desconocida. De acuerdo con los escritores
cristianos tempranos tales como Ireneo® e Hip6lito,# los Nicolaitas eran los herejes seguidores de
Nicolds (gr. Nicolaos) de Antioquia, uno de los siete didconos de la iglesia primitiva (Hech. 6:5) quien
terminé en herejia. Su presencia en la iglesia “amenazaba con destruir la integridad y pureza de la fe
y conducta cristianas”.s Ganaron adherentes entre algunos miembros de la 1g1esxa de Pérgamo; en el
mensaje a la iglesia de Pérgamo, los Nicolaftas estin claramente relacionados con el grupo herético
que se indica como los “que siguen la doctrina de Balaam” (214-15). Podria ser que los Nicolaitas fueran
las mismas personas que las de Pérgamo. Nicolds y Balaam parecen ser términos paralelos; Nicolaos
es una palabra griega compuesta (nikdé y lads) y significa “el que conquista al pueblo”. Balaam puede
derivarse de dos palabras hebreas: am (“pueblo”) y baal (de bala’, “destruir” o “tragar”), que significa
“destrucci6én del pueblo”. Asi Nicolaos podria ser la versién griega del hebreo Balaam, y que significan
exactamente lo mismo. Asf podria ser que los dos grupos heréticos propagaran el mismo error.

De acuerdo con Numeros 3116, Balaam fue el instigador de la idolatr{a y la fornicacién entre
los israelitas (Nium 251~6). Cuando Balac, el rey de Moab, se dio cuenta de que no podia pelear
militarmente contra los israelitas, contraté a Balaam, un profeta de Dios, para que maldijera a Israel,
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esperando que Dios olvidara a Israel y que Balac pudiera conquistarlos. En lugar de maldecir a Israel,
sin embargo, de la boca de Balaam solo salieron bendiciones. Cuando Balaam vio que no podria
maldecir a Israel, le aconsejé a Balac que usara la inmoralidad sexual y el glamour de las fiestas
paganas~—Ilas que involucraban comer alimentos sacrificados a los dioses moabitas-, a fin de tentar a
muchos israelitas a pecar. As, Balaam en el Nuevo Testamento es considerado como un predecesor
de los maestros corruptos en la iglesia. En forma similar, los falsos maestros en Pérgamo, los que
“sostienen la doctrina de Balaam”, sedujeron a algunos de sus colegas cristianos “a comer cosas
sacrificadas a los idolos y a cometer fornicacién” (Apoc. 2:14).

Como parte de las obligaciones civicas de la sociedad en la que vivian, se esperaba que los
cristianos en Asia participaran en los festivales religiosos en los templos paganos. Rehusar participar
trafa el ridiculo y las sanciones de aislamiento social y econémico. Los cristianos en Asia afrontaban
por lo menos dos problemas con respecto a su participacién en festivales religiosos paganos. El primer
problema estaba relacionado con el comer alimentos ofrecidos a los idolos.® Los participantes de los
festivales paganos usualmente se deleitaban con comida que consistia principalmente en carne que
se habia ofrecido a los dioses patronos locales. Los festivales terminaban a menudo con ebriedad
y actividades inmorales. El segundo problema con respecto a los festivales religiosos paganos era
la prostitucién cultica, prictica que era parte de muchas religiones paganas antiguas. Cualquiera
que quisiera tener status econémico, politico o social en la sociedad tenia que participar en estas
demandas religiosas.

Los cristianos en Asia estaban evidentemente divididos sobre estos temas. La participacién
en los festivales religiosos paganos en Asia requerfa comprometer la fe y las creencias cristianas.
Por un lado estaban los que obedientemente seguian las decisiones del Concilio de Jerusalén de
abstenerse de alimentos ofrecidos a los idolos, y de la préctica de la prostitucién ctltica obligatoria
para todos los ciudadanos (Hech. 15:20). Por otro lado, estaban los que defendian el compromiso.
Tales ensefianzas y mala conducta permisivas eran caracteristicas de los Balaamitas en Pérgamo
y la malvada mujer “Jezabel” en la iglesia de Tiatira, que hacia que los cristianos practicaran la
inmoralidad y comieran cosas sacrificadas a los idolos (Apoc. 2114, 20). Podria ser que “los Nicolaitas”
y “los que sostienen la ensefianza de Balaam” y “Jezabel” se refieran a tres grupos de falsos maestros
con la misma ensefianza i)ermisiva del compromiso, que estaban as{ haciendo mucho daiio a las
congregaciones locales en Asia.” Todo esto indica, como sugiere Barclay, que es probable que los
Nicolaitas ensefiaran que los cristianos estaban liberados de toda ley y podian vivir como desearan.
“Pervertian la ensefianza de Pablo [cf. 1 Cor. 8] y volvian la libertad cristiana en licencia cristiana”.*®

27 Al que venciere. La palabra griega nikdé significa “ser victorioso”, “ser vencedor”,
“vencer”. El participio presente implica una victoria continua, “sigue venciendo”, o “continda siendo
victorioso”. Vencer es un tema recurrente en el libro del Apocalipsis (2:7, 11,17, 26; 3:5, 12, 21; 5:5; 12:11;
15:2; 17:14; 21:7). Kenneth A. Strand lo ve como uno de los motivos clave del libro.” Robert H. Charles
explica que la palabra “implica que la vida cristiana es una guerra de la cual no hay exoneracion, pero
€S una guerra, ensefia nuestro autor [Juan], en la cual aun el santo mds débil puede ser victorioso”.®
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Paraiso. Una palabra prestada del persa, que significa “un parque” o “un jardin”; en la
Septuaginta (LXX), la palabra “paraiso” se usa con referencia al jardin del Edén (Gén. 2:8-10). El
paraiso de Dios en el Apocalipsis simboliza el jardin del Edén restaurado, en el cual los redimidos
compartiran el don de la vida eterna que Adan gozaba antes de la entrada del pecado en el mundo.

EXPOSICION

Juan comienza la ruta de las siete iglesias con Efeso, la ciudad mds cercana a
Patmos de las siete. Jesis se presenta a su iglesia como el que tiene firmemente las
siete estrellas en su mano derecha (cf. Apoc.116) y que camina en medio de los
siete candeleros de oro (cf. Apoc. 1:12). Las siete estrellas y los siete candeleros
representan ambos las siete iglesias (Apoc. 1:20). Cristo tiene el control completo
sobre toda la iglesia. Su presencia est4 en la iglesia y él tiene pleno conocimiento de la
situacion y las necesidades de la iglesia.

. La evaluacién que hace Jesus de la iglesia (2:2—4, 6). La evaluacién que hace
Jestis de la iglesia en Efeso es muy positiva. Alaba a la iglesia por grandes cualidades:
trabajo fuerte que los agota y paciencia. Del conjunto de miembros dice que no te
has cansado. Soportaron toda clase de presiones por causa del nombre de Cristo. Es
decir, han “perseverado por causa de la pureza del mensaje que predican”.* La iglesia es
doctrinalmente s6lida; no tolera a los malos y prueba a quienes se llaman apéstoles—y
no lo son. Odia las practicas de los Nicolaitas (2:6), el grupo herético que defiende el
comprormiso cristiano y promueve esa idea en los demds cristianos, de que “no hay nada
malo en una prudente conformidad” con las practicas paganas (cf. 2:14-15).2

La presencia del grupo herético de los Nicolaitas en la iglesia de Efeso “amenazaba
con destruir la integridad y la pureza de la fe y la conducta cristiana”.? Unos cincuenta
afios. mas temprano en su discurso de despedida, Pablo advirti6 ‘a los ancianos de
Efeso: “Yo sé que después de mi partida entrardn en medio de vosotros lobos rapaces,
queno perdonarén al rebaiio. Y de vosotros mismos se levantardn hombres que hablen
cosas.perversas para arrastrar tras si a los discipulos” (Hech. 20:29-30). Cincuenta
afios mas tarde, la prediccién se habia cumplido. De acuerdo con William Barclay, los
Nicolaitas “eran los herejes mas peligrosos desde un punto de vista practico, porque,
si sus ensefianzas hubieran tenido éxito, el resultado habria sido que el mundo habria
cambiado al cristianismo, y no el cristianismo al mundo.** Como una iglesia enérgica,
los feligreses de Efeso habian probado a estos falsos maestros y los habfan encontrado
mentirosos, y estaban decididos a mantener la sana doctrina y conducta.
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Sin embargo, algo anduvo mal con esta iglesia llena de energia, paciencia y que
' era doctrinalmente sana. Estaba apostatando del amor. Cristo tiernamente reprende
a los miembros de la iglesia: Pero tengo contra ti que has abandonado tu primer
amor (2:4). Esto podria significar que su “primer amor” por Cristo y el evangelio
habian estado desapareciendo. Esto nos recuerda la situacién de Israel antes del exilio,
como lo describe Jeremias (2:2). A pesar de la devocién a Dios en los primeros dias,
“la devocién de tu juventud, la devocién de tu desposorio” estaba ahora mas alla. La
iglesia de Efeso era conocida por su “fe en el Sefior Jests” y su ardiente “amor para con
todos los santos” (Efe. 1:15; Hech. 20:37-38). Pero lo que caracterizaba la religién de
esta iglesia al comienzo ahora faltaba. El entusiasmo se habia disipado y los miembros
estaban comenzando a perder contacto con Dios y el amor mutuo.

La religién en la iglesia de Efeso llegd a ser legalista y sin amor. La relacién
vertical con Dios normalmente define la relacién horizontal con la humanidad. Se
declaré que los efesios no podian tolerar falsas ensefianzas. Al tratar con la herejia y
al disciplinar a quienes no eran doctrinariamente correctos, evidentemente tendian a
ser severos, dados a la censura, criticones y quejosos. Era claro que al enfatizar la sana
doctrina y controlar la ortodoxia de sus compafieros, la iglesia estaba abandonando
la amante caracterfstica del evangelio y llegaba a ser legalista. La sana doctrina, el
trabajo fuerte y el orden en la iglesia son importantes, innegablemente. Sin embargo,
ninguna buena cualidad tiene valor sin amor (1 Cor. 13). Los efesios ponian todo el
énfasis del lado de la doctrina correcta y el trabajo duro. Era una buena decisién,
pero ellos se estaban alejando del verdadero amor ardiente por Cristo y los demas
creyentes que los caracterizd en sus primeros tiempos. Habian olvidado que solo el
evangelio puede equilibrar el deber religioso con el afecto amante de los creyentes.

El consejo de Jesus a la iglesia (2:5-6). Aunque eran trabajadores esforzados
con altas normas, la iglesia en Efeso estaba apostatando de su primer amor. Cristo
hace una fuerte apelacién ‘con tres grandes imperativos: Sigue recordando...
arrepiéntete...haz las primeras obras. Primero, tenian que seguir recordando.
Como lo indica el texto griego, los efesios no se habian olvidado; no eran ignorantes de
su primera condicién. Recordar significa mds que sencillamente acordarse del pasado;
significa mantener en la mente y conservar fresco el pasado y aplicarlo al presente.
Por esto Jestis llama a un darse vuelta decisivo y nos amonesta a arrepentirnos. Se
llama a la iglesia entera a arrepentirse, implicando que la iglesia entera ha declinado

120



# rensaje de Crisic a las iglesias Apocalipsis 2-3:22

en el amor. El arrepentimiento denota un cambio radical de toda la direccién de la
vida. Es un romper decidido con la situacién actual. Recordar y arrepentirse lo mueve
a uno a hacer las primeras obras. Las “primeras obras” son el resultado del “primer
amor”. Philip E. Hughes comenta:

Apartarse del primer amor es una caida; es un sintoma de una declinacién en
la practica asi como en la devocién, pues el primer amor y las primeras obras van
juntas: las Giltimas surgen naturalmente del primero. En consecuencia, la desaparicién
del primer amor ocasiona la desaparicién también de las primeras obras, que son
obras distinguidas por un celo abnegadoy una dedicacién gozosa. Volver a capturar el
primer amor es regresar a las primeras obras, y esto es lo que necesita hacer la iglesia
de Efeso si ha de recuperar su bienestar delante de Dios”»

Un regreso a la experiencia del primer amor cristiano siempre resulta en la experiencia
de las primeras obras. .

La prueba del 'arrepentiiniento es un regreso a la devocién caracterizada por un
ardiente amor por Dios y los demads creyentes. El consejo de Jests a los efesios refleja
la experiencia del hijo prédigo que en un pais lejano, de repente recordé su hogar y la
condicién previa de que gozaba, y entonces dio una vuelta decisiva (Luc. 1517-19). Del
mismo modo, los efesios son llamados a recordar su anterior devocién y a hacer un
corte en forma definida en su situacion presente; entonces deberian comenzar a hacer
esas obras que caracterizaron su devocion en las primeras etapas de su existencia.>

Si los efesios no se arrepentian y hacian las primeras obras, Cristo les advierte que
vendra con juicio a ellos: quitaré tu candelero de su lugar. En el Apocalipsis, se refiere
al pueblo que testificaba de Dios como candeleros (11:4). Asi como Dios llamé al antiguo
Israel para ser los testigos de Dios que alumbraran al mundo (cf. Isa. 42:6-7; 49:6; 60:1—
3), asi llama a la iglesia de Efeso. Cuando los israelitas “renunciaron a su llamamiento
para ser una luz para las naciones, Dios los quité como su pueblo portador de luz y

 transfirié el emblema de ese llamado a la iglesia”.*” La iglesia estd llamada para ser la luz
de Cristo en el mundo (Mat. 5:14-16; Fil. 2115). Si no ejerce su llamado a brillar, pierde
la misma esencia de su existencia; en consecuencia, se quitara su candelero de su lugar
para testificar, asi como sucedi6 con Israel en el Antiguo Testamento.

La promesa al vencedor (2:7). El que venciere en la iglesia de Efeso recibe la
promesa de que le daré de comer del drbol de la vida que estd en el paraiso de
Dios (cf. también Apoc. 22:14). Esta referencia nos recuerda el jardin de Edén con
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“el arbol de vida en medio del huerto” (Gén. 2:9) en el cual el hombre y la mujer
fueron puestos en la creacién. Comer del drbol de la vida era “vivir para siempre”
(Gén. 3:22). Después que pecaron, Adan y Eva fueron expulsados de ese jardin, y se
les prohibi6 acercarse al arbol de la vida y comer de él (Gén. 3:23-24). Por medio de
Cristo, esta situacién ha cambiado. Los fieles seguidores de Cristo, en la tierra nueva
(que se describe en el Apocalipsis como el huerto de Edén restaurado) tienen acceso
al “drbol de la vida, que produce doce frutos, dando cada mes su fruto, y las hojas del
arbol eran para la sanidad de las naciones” (Apoc. 22:2). El drbol de la vida simboliza
la vida eterna libre de muerte y sufrimiento. El vencedor en Efeso recibe la promesa
de un hogar permanente en el Edén restaurado en el que compartird el don de la vida
eterna que gozaron Adan y Eva antes de la entrada del pecado en el mundo.

Llamado a escuchar al Espiritu. El mensaje a la iglesia de Efeso es una
fuerte stplica a todos los cristianos que estdn apostatando del amor ardiente por
el evangelio. Se les suplica que examinen sus vidas pasadas y recuerden cémo eran
cuando estaban enamorados de Cristo, y c6mo en esos primeros tiempos de su
devocién a Cristo respondian con entusiasmo con “obras” de amor en su relacion
con otros miembros de la comunidad de los creyentes, asi como con los que estaban
fuera de esa comunidad.

El mensaje de Cristo sugiere que el mejor lugar para comenzar a renovar esa
relacién es recordar la experiencia del primer amor. Como el hijo prédigo (Luc. 15:11-
24), nunca estaremos satisfechos hasta que regresemos a la experiencia del primer
amor con Cristo, haciendo “las primeras obras” que caracterizaron inicialmente esa
relacion. Es decir, debemos hacer de Cristo nuestra religién.

A través de la historia, los cristianos a menudo se encontraron en tensién entre el
amor por un lado, y la obediencia por el otro. Al enfatizar mucho el aspecto del amor
del evangelio, los requerimientos de la obediencia al evangelio pueden ficilmente
ser pasados por alto. Al enfocar el deber y la conservacién de la sana doctrinas (y a
menudo exponiendb herejias y luchando contra ellas), los cristianos muy a menudo
pierden el amor mutuo. Sostener la doctrina y el orden de la iglesia sin enfocar a
Cristo es inttil, y la religién que no estd basada en el evangelio no tiene valor; es mas
bien una religién sin vida, muerta. La religién genuina estd centrada en Cristo: se basa
tanto en la relacién vertical como la horizontal caracterizada por el amor a Cristo y el

amor de los unos por los otros.
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Aplicacién histérica. Al procurar aplicar el mensaje de Jestis a la iglesia en Efeso a
un periodo especifico de la historia del cristianismo ademas de su significacién local, uno
puede observar que la situacién y condicién espiritual de aquella iglesia caracterizada
por la fidelidad y las buenas obras coincidia con la situacién y condicién espirituales de
la iglesia cristiana en el periodo apostélico (y algiin tiempo después). Este periodo fue
un gran comienzo para la iglesia caracterizada por el amor y la fidelidad al evangelio.
Pero por el tiempo en que Juan escribié el libro del Apocalipsis, es decir, la dltima
década del primer siglo, la iglesia habia comenzado a perder el fuego de su primer amor,
apartandose asi de la sencillez y de la pureza del evangelio. As la iglesia de Efeso puede
representar adecuadamente la iglesia cristiana del primer siglo. '

EL MENSAJE DE CRISTO A LA IGLESIA DE ESMIRNA (2:8~11)

" 8A] angel de la iglesia en Esmirna escribe:

Asi dice el primero y el Gltimo, el que estuvo muerto y vino a
la vida: Yo conozco tu dfliccién y pobreza—pero ti eres rica—y
la calumnia de quienes dicen que son judios, y no lo son, sino la
sinagoga de Satands. '';Deja de temer las cosas que estds por
padecer! He aqui el diablo estd por arrojar a algunos de vosotros
a la prisién para que seas probada, y tendrds tribulacién por diez
dias. Permanece fiel hasta el punto de la muerte, y te daré la
corona de vida. ''El que tiene un oido, oiga lo que el Espiritu dice a
las iglesias. El que venciere no serd dafiado por la muerte segunda.

NOTAS

2:8 Esmirna. Esmirna, la moderna Izmir, era una ciudad comercial con su puerto, ubicada
en la costa oriental del mar Egeo y sobre el cruce de caminos a Frigia y a Lidia. Estaba a unos 55
km (35 mi) al norte de Efeso. En el siglo primero, podia haber tenido unos 200.000 habitantes.
Tenia el estatus de una ciudad libre; era un centro politico, religioso y cultural, notado por la
ciencia y la medicina que florecfan alli. Estaba orgullosa por su famoso estadio, biblioteca y el
teatro puiblico mds grande de la provincia, con unos veinte mil asientos. Era una ciudad rica y
éxcepcionalmente hermosa, que pretendia ser “la gloria del Asia”. La ciudad decia ser el lugar
de nacimiento del famoso poeta épico Homero. Esmirna tenia una relacién especial con Roma y
pretendia ser la primera ciudad que en el mundo antiguo construyé un templo en honor de dea
Roma (la diosa Roma). ,

La vida de la comunidad cristiana en Esmirna era de “afliccién y pobreza” (Apoc. 2:9). Dos
cosas contribuyeron a la situacién miserable y amenazada de la iglesia. Primera, la ciudad era el
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centro de la adoracién al emperador. Cuando se escribi6 el libro del Apocalipsis, la adoracion al

- emperador era obligatoria. Una vez por afio, cada ciudadano romano estaba obligado a realizar el
deber religioso de quemar incienso sobre el altar de la divinidad del César, y entonces se le entregaba
un certificado. Rehusar hacerlo conilevaba una amenaza de muerte. Los habitantes de Esmirna eran
abiertamente muy hostiles a los cristianos de la ciudad, por causa de su negativa a participar en la
adoracién del emperador.

La segunda cosa que hacia la vida miserable para los cristianos en Esmirna era la presencia
de una grande y fuerte poblacién judia, que también era muy hostil hacia los cristianos. En su
amarguia, los judios se unian a los paganos en el odio y persecucién de los cristianos. Calumniaban
a los cristianos ante el gobierno local, haciendo acusaciones maliciosas, excitando a los paganos
contra los cristianos e instigando a las autoridades a perseguirlos. (Acusaban a los cristianos de ser
canibales, ateos y desleales al gobierno.)*® Juan presenta a esos judios como “la sinagoga de Satanas"”
(3:9). Aunque en grave peligro, los cristianos en Esmirna fueron encontrados fieles; muchos de
ellos experimentaron heroicos sufrimientos y muerte. Entre los que sufrieron el martirio estuvo
Policarpo, el famoso obispo de la iglesia de Esmirna, en la primera mitad del siglo segundo, quien en
su juventud estuvo asociado con Juan, el autor del libro del Apocalipsis.

El que estuvo muerto y vino a la vida. En el griego, “vino a la vida” estd en tiempo aoristo,
que describe una accién completada en el pasado. Se refiere aqui a la muerte y resurreccién de Jests.

2:9 Afliccién. El griego thlipsis significa bisicamente “presidn”, “la carga que aplasta”.

.Po‘breza. El griego ptéchéia denota pobreza y destitucién extremas: no tener nada.

La calumnia de quienes dicen que son judios. Ver Notas sobre Apocalipsis 2:8 (ver también
la “Introduccién” de este comentario: “Problemas externos de las iglesias en Asia”).

210 jDeja de temer! En griego, el presente de imperativo sugiere una actitud o accién continua
y progresiva. El tiempo presente sugiere que los habitantes de Esmirna estaban preocupados y
temerosos en ese tiempo.

Diez dias. La mayoria de los eruditos sostienen que los “diez dfas” eran la expresién normal
antigua de un tiempo relativamente corto (cf. Gén. 24:55;1 Sam. 25:38; Dan. 1:12-15; Hech. 25:6).% David
Aune sostiene que esta probablemente relacionado con el hecho de que la suma de todos los dedos es
diez » Estos “diez dias” representa un periodo de prueba de fidelidad y paciencia de la comunidad en
Esmirna, como los diez dias de prueba para Daniel y sus amigos en Babilonia (Dan. 1:12-15)

La corona de vida. “La corona de vida” también se menciona en Santiago 1:12; en otras partes
del Nuevo Testamento se la llama corona de justicia (2 Tim. 4:8) y la corona de gloria (1 Ped. 5:4).
En griego se usan dos palabras para corona: diddéma, que es la corona real (de la cual nos viene la
palabra “diadema”), y stéfanos, que es la que se usa aqui en el texto. Stéfanos no es una corona real,
sino la corona de victoria, una guirnalda de hojas o flores. Se las daban a los atletas victoriosos en los
juegos olimpicos realizados en Esmirna, representando el gozo que viene por la victoria. En el Nuevo
Testamento, la palabra se refiere al don escatolégico de Dios a los creyentes. Stéfanos es la palabra
que usa Pablo en 1 Corintios 9:25 para referirse a una “corona corruptible”. En Apocalipsis 12:1, la
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iglesia victoriosa viste una stéfanos de doce estrellas sobre su cabeza. El “de” en la frase significa “que
consiste de”; la frase deberia ser comprendida como “la corona que consiste de vida”. Porque recibir
la corona de vida es recibir vida.®?

2m Venciere. Ver Notas sobre Apocalipsis 2:7.

EXPOSICION

Esmirna era la segunda ciudad més préxima a Efeso, a unos 65 km (40 mi) al
norte. El mensaje a la iglesia en esta ciudad es el mds breve de los siete. Jesus se
presenta como el primero y el ultimo, el que estuvo muerto y vino a la vida (2:8;
cf. 1:17). Esta presentacion de Jesus es bien adecuada a una iglesia sufriente que pasa
por persecucién constante y terrible. Estas son las palabras que juan habia escuchado
antes, cuando cayd a los pies de Jests: “/Deja de tener miedo! Yo soy el primero y el
dltimo, y el que vivo, y estuve muerto y he aqui que vivo por los siglos de los siglos”
(1:17). Observamos antes que “el primero y el tiltimo” es una referencia al YHWH del
Antiguo Testamento, el Dios del pacto. Jestis comienza su mensaje a los creyentes de
Esmirna recordandoles de su propio sufrimiento y muerte. £l experiment6 lo peor que
la vida podia darle; él murié, pero fue levantado para vivir otra vez. Al identificarse
con los de Esmirna, Jesus les estd diciendo que no importa qué pueda ocurrir, él, el
resucitado y glorificado Sefior, puede ayudar porque ha pasado por todo. El sigue fiel
a su promesa de estar siempre con su pueblo sufriente.

La evaluacién que hace Jests de la iglesia (2:9). Jests conoce “la afliccién y la
pobreza” de la iglesia de Esmirna. Los miembros de la iglesia estan en terrible peligro.
En griego, afliccidn significa una tribulacién seria, bajo la presién de una carga que
aplasta. Esta presién viene de afuera, es decir, de las demandas de la adoracién del
emperador y de las malignas calumnias de los judios. Segundo, los miembros estin en
extrema pobreza. Como indica el texto griego, no poseen nada. Su pobreza, sin duda,
es el resultado de la persecucién por la que pasa la iglesia. Ciertamente contrasta con
la rica iglesia de Laodicea que se jacta de su riqueza material y no tiene necesidad de
nada; pero no posee nada de cosas espirituales (3:17). Los cristianos en Esmirna vivian
en una de las ciudades mds ricas, pero eran extremadamente pobres. Aunque pobres
en cosas materiales, sin embargo, eran ricos en gracia y fe.

El consejo de Jestis a las iglesias (2:10). Los creyentes de Esmirna estdn bajo
fuerte presién de afuera. Se les dijo que pronto sufririan alin mas en los dias por venir.
Experimentarian pruebas y encarcelamiento por diez dias, es decir, por un periodo
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corto, asi como Daniel y sus amigos fueron probados por diez dias (Dan.1:12-15).
Aunque corto, este tiempo de prueba serfa muy agudo. Se cree generalmente que la
prisién, en el mundo antiguo, era un lugar donde el acusado esperaba la sentencia que
resultaria en la ejecucién o en el destierro.

;Deja de temer las cosas que estds por padecer! Esto suena mds bien como
un suave reproche. Los cristianos de Esmirna evidentemente estaban preocupados.
Jestis les dice: “Dejen de tener miedo! Yo estoy en el control. Yo he experimentado
perst;nalmente la muerte y volvi a la vida. Yo soy el primero y el tltimo, y soy fiel a mi
promesa”. Jests aconseja a Esmirna: Permanece fiel hasta el punto de la muerte, y
te daré la corona de vida. Esta iglesia ya ha sido fiel y Jestis los anima a continuar su
fidelidad. La recompensa por la fidelidad es “la corona de vida”, es decir, la corona que
consiste en vida. No es una corona real, sino la corona de victoria, la guirnalda, dada al
ganador en los juegos Olimpicos, que significa el gozo que viene por lograr la victoria.

Los creyentes de Esmirna debian mantener sus ojos fijos en la recompensa. La
presion y la angustia no durardn; los que se mantengan fieles serdn recompensados.
“Bienaventurado el varén que soporta la tentacién; porque cuando haya resistido la
prueba, recibird la corona de vida, que Dios ha prometido a los que le aman” (Sant.
112). Pablo podia hablar con confianza y gran expectativa: “He peleado la buena
batalla, he acabado la carrera, he guardado la fe. Por lo demads, me esta guardada la
corona de justicia, la cual me dara el Sefior, juez justo, en aquel dia” (2 Tim. 4:7-8).
En realidad, “las aflicciones del tiempo presente no son comparables con la gloria
venidera que en nosotros ha de manifestarse” (Rom. 8:18).

La promesa al vencedor (2:10b-11). Los que permanezcan fieles recibiran la
corona que consiste en la vida; es decir, no experimentaran la segunda muerte. En
Apocalipsis, la segunda muerte significa la extincidn total de los malvados (20:14); es
lo opuesto a la vida eterna. Los creyentes de Esmirna estaban en constante temor de
la muerte fisica. Sin embargo, para los fieles, la muerte fisica es temporaria; es como
un suefio, y como tal, no significa nada, por causa de la esperanza de la resurreccion.
La segunda muerte es la que debe ser temida: la muerte eterna de la cual no habra
resurreccion. Jests advirtié a sus seguidores: “No temadis a los que matan el cuerpo,
mas el alma no pueden matar; temed mas bien a aquel que puede destruir el alma y el
cuerpo en el infierno” (Mat. 10:28). Por virtud de su muerte en la cruz y su resurreccion,
Jestis quebré el poder de la muerte. El es el que tiene “las llaves de la muerte y del
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Hades” (Apoc. 1:18). El vive por siempre en favor de su pueblo. Los fieles recibiran la
corona de vida eterna, por lo tanto, no seran dafiados por la segunda muerte (cf.
Apoc. 20:6) que estd reservada para los impios (Apoc. 20:14; 21:8).

Llamado a escuchar al Espiritu. El mensaje a la iglesia en Esmirna todavia se
aplica a los cristianos que sufren bajo la presi6n de la vida o la presién de la oposicién
y la injusticia. Es para quienes puedan temer porque tienen miedo del sufrimiento por
venir. El consejo de Jesus es para ellos: “;Dejen de temer! Yo estoy en el control. No

hay nada en la vida o en la muerte, en el tiempo o la eternidad, nadie ni nada, pueden
separarlos de mi amor” (cf. Rom. 8:38-39).

Aplicacién histdrica. La experiencia de la iglesia en Esmirna coincidié con la severa
persecucion de la fiel iglesia cristiana por todo el Imperio Romano durante los siglos
segundo y tercero. Los intérpretes historicistas generalmente han aplicadd los “diez dias”

(2210) a la persecucion imperial notoriamente intermitente (303~313 d. C.) iniciada por
| Diocleciano y continuada por su sucesor Galerio. Este periodo también se caracterizé
por una separacion adicional de la sencillez del evangelio. De este modo, la iglesia en
Esmirna puede representar el periodo de la historia de la iglesia desde comienzos del
siglo segundo hasta aproximadamente el afio 313 d. C. cuando Constantino el Grande
emitié el famoso Edicto de Mildn otorgando libertad religiosa a los cristianos.

EL MENSAJE DE CRISTO A LA IGLESIA EN PERGAMO (2:12-17)

'2A] dngel de la iglesia de Pérgamo escribe:
Asi dice el que tiene la espada aguda de dos fllos: '*Yo sé dénde
' moras, donde estd el trono de Satands, y sostienes firme mi nombre,
y no negaste mi fe aun en los dias de Antipas, mi testigo fiel, que
fue muerto entre vosotros, donde mora Satands. '“Pero tengo unas
pocas cosas contra ti, porque tienes a los que sostienen la doctrina
de Balaam, quien enseiié a Balac a arrojar una piedra de tropiezo
ante los hijos de Israel para comer cosas sacrificadas a los idolos y a
cometer fornicacién. '*De esta manera tienes a los que sostienen la
ensefianza de los Nicolaftas igualmente. '*Por lo tanto, arrepiéntete;
porque si no, vendré a ti raépidamente y haré guerra contra ellos con
la espada de mi boca. ''El que tiene un oido, oiga lo que el Espiritu
dice a las iglesias. Al que venciere, le daré el mané escondido, y le
daré una piedra blanca, y sobre la piedra escrito un nombre nuevo
que nadie conoce excepto el que lo recibe.
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NOTAS
A 212 Pérgamo. En los dias de Juan, Pérgamo era la ciudad capital de la provincia romana
de Asia, ubicada a unos 65 km (40 mi) al noreste de Esmirna. Ademds de su importancia politica,
Pérgamo era celebrada como el centro de la vida intelectual en todo el mundo helenistico. Su famosa
biblioteca de casi 200.000 voliimenes era solo menor que la de Alejandria. La ciudad era el hogar
de Galeno, el famoso médico en el mundo antiguo, que estudié en la escuela médica de Esculapio.

Pérgamo era también un grande e importante centro religioso; era famosa por sus magnificos
templos erigidos a Zeus, Atenea, Dionisio y Esculapio. En la colina por sobre la ciudad estuvo el gran
altar de Zeus, la porcidn central del cual se exhibe en el Museo de Pérgamo en Berlin. “De cuarenta
pies [12 m] de altura, estaba sobre una saliente de roca. Se vefa exactamente como un gran asiento o
trono sobre la ladera de la colina; y todo el dia, cada dia, humeaba con el humo de sacrificios ofrecidos
a Zeus”» Cerca de la ciudad estaba el inmenso santuario de Esculapio, el dios-serpiente de la curacién.
En el tiempo de Juan, el santuario experimentaba gran popularidad; la gente venia de todo el mundo
para ser sanada por el dios Esculapio. Pérgamo era realmente la “Lourdes de la provincia de Asia”.»
Tanto Zeus como Esculapio eran llamados “el Salvador” y estaban representados con una serpiente
(un emblema que retuvo la profesién médica moderna). Pérgamo era la primera ciudad del Asia en
apoyar el culto imperial y tenfa un templo dedicado a la adoracién del emperador romano. Esto puede
explicar la descripcién de la ciudad como el lugar “donde esté el trono de Satands”.

213 Dénde moras. La palabra griega katoiké, “establecerse”, significa residir en forma
permanente.

Eltrono de Satands. La palabra griega thrénos significa “trono”y “asiento de la autoridad” (cf. Mat.
19:28; Luc. 1:32). La frase posiblemente se refiere a la ciudad como una fortaleza tanto de la vida religiosa
pagana como de la adoracién del emperador. Pérgamo era famosa por los cultos de Zeus y de Esculapio
que atrafa gente de cerca y de lejos. Una religién que tenfa como simbolo una serpiente—considerando
la serpiente como una encarnacién del dios mismo y asocidndola con el término “Salvador”—podria no
solo llenar de horror a los cristianos, recorddndoles a Satands, la “serpiente antigua” (Apoc. 12:9). Puede
ser que hizo que los cristianos llamaran a Pérgamo el lugar del trono de Satands.

Por sobre todo, el mayor peligro para la iglesia cristiana venfa de las demandas de la adoracién
del emperador. La ciudad era el centro del culto imperial de la provincia de Asia. En los dias de
Juan, la adoracién del emperador era un deber sagrado de todos los ciudadanos. Cada ciudadano
de la provincia debia aparecer delante de los magistrados locales en Pérgamo, una vez al afio, para
ofrecer un poco de incienso a una representacién del emperador, diciendo: “César es Sefior” y luego
se le entregaba un certificado. La adoracién del emperador era una prueba de lealtad a Roma, y el
rehusar tomar parte en la adoracién y recibir el certificado significaba persecucién y muerte .3 Los
cristianos en Pérgamo vivian en el lugar mismo “donde mora Satands”. Aparentemente se les pedia
que negaran y renunciaran a su fe en Cristo (cf. Apoc. 213).

Antipas, mi testigo fiel. “Antipas”, un nombre griego corriente, se refiere muy probablemente
a un cristiano en Pérgamo que permanecio fiel y sufrié el martirio por su fe. No sabemos nada de é};
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podria ser que su martirio fue el precio que pagé por rehusar adorar al emperador. De acuerdo con una
tradicion posterior, él fue “queniado amuerte en un buey de bronce” durante el reinado del emperador
Domiciano.” La palabra griega mdrtus normalmente significa “testigo”. Cuando mds tarde en la iglesia
primitiva muchos fieles testigos fueron muertos por su fe, la palabra mdrtus también vino a significar
mirtir, es decir, “uno que testificé hasta la muerte” (ver Notas sobre Apoc. 1:5).

2:14 Los que sostienen la doctrina de Balaam estin aqui claramente relacionados con los
Nicolaitas (cf. Apoc. 2:15), lo que sugiere que los seguidores de Balaam y los Nicolaitas eran uno y el
mismo grupo. Simbolizaban los falsos maestros en la iglesia de Pérgamo que animaban a los demds
cristianos a hacer compromisos morales y religiosos con respecto a comida sacrificada a idolos y
fornicacién (ver Notas sobre Apoc. 2:6).

2:16 Arrepiéntete. El aoristo de imperativo griego sugiere una accién decisiva de darse vuelta
(ver Notas sobre Apoc. 2:5).

2:17 Venciere. Ver Notas sobre Apocalipsis 2:7.

El mand escondido. De acuerdo con la tradicién judia, el arca del pacto—en el cual se habia
puesto un recipiente con mana como recuerdo y conmemoracién (Exo. 16:32-34; cf. Heb. 9:4)—fue
tomada por Jeremias cuando la destruccién del templo de Salomoén y escondida en una grieta en
el Monte Sinaf; quedaria allf hasta que viniera el Mesfas.?® El man4 serfa recuperado como comida
para el reino mesidnico: “Y sucederd en aquel tiempo que el tesoro de mand descenders de arriba, y
comerén de él en aquellos afios”.» En el contexto de la situacién de la iglesia de Pérgamo, el mand
escondido simbolizaba la participacién en la ingestién del mana celestial, “el pan de &ngeles” (Sal.
78:25), en contraste con la ingestién de cornida sacrificada a los dioses paganos.

Una piedra blanca. Muchas sugerencias se han hecho con respecto a “una piedra blanca”,
porque en el mundo antiguo se daban piedras blancas por muchas razones diferentes; ninguna idea
parece ser enteramente satisfactoria. En el contexto aqui, la piedra blanca muy probablemente se
refiere a la tesserq, la recompensa para el ganador en los juegos. Tenia su nombre inscrito en ella,
y le daba derecho a honor y privilegios especiales, incluyendo la admisién a festivales piblicos. La
piedra blanca da al vencedor en la iglesia de Pérgamo, la admisién para participar del banquete
celestial (Apoc. 19:7-9).

EXPOSICION

Jests se identifica ante la iglesia de Pérgamo como el que tiene la espada
aguda de dos filos (cf. Apoc. 126). El gobernador romano, con sede en Pérgamo,
tenia el derecho de la espada; es decir, él pretendfa tener el poder de vida o muerte.
A sus 6rdenes, una persona podia ser muerta en el instante, y podia usar la espada en
cualquier momento contra cualquier cristiano. Pero al mismo comienzo del mensaje
a la iglesia, exhorta a los cristianos a no olvidar que la tltima palabra todavia esta con
el Cristo resucitado, quien tiene la espada aguda de dos filos (4:12). Los perseguidores
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_ del pueblo de Dios pueden ser “Saténicamente poderosos”, pero el poder del Cristo
resucitado es mas grande.® “En el mundo tendréis afliccién; pero confiad, yo he
vencido al mundo” (Juan 16:33). Ciertamente El est4 al control.

La evaluacién que hace Jesis de la iglesia (2:13-15). Jesis tiene un
conocimiento completo de la situacién de esta iglesia: Yo sé dénde moras, donde
estd el trono de Satands. Jests reconoce que Pérgamo es un lugar muy peligroso.
Los cristianos en Pérgamo vivian en un clima religioso y moral hostil a su fe. El
texto griego indica que ellos vivian alli en forma permanente. Por un lado, estaban
rodeados por el paganismo con sus templos magnificos y espléndidos; por el otro,
estaban expuestos al estilo de vida religioso pagano y a practicas inmorales. No es
extraiio que el estilo de vida de la religién pagana era, de alguna manera, muy atractivo
para algunos cristianos en Pérgamo. Por sobre todo, la adoracion del emperador
creaba un ambiente dificil para esta iglesia. En cualquier momento, las autoridades
podian citar a los cristianos y ordenarles que adoraran al emperador y renunciaran
a Cristo bajo la amenaza de persecucién y muerte; los que aceptaban, recibian un
certificado. Esto hacia de la ciudad el lugar donde mora Satands y donde su reinado
era mds fuerte. La referencia a la ciudad, repetida en el versiculo 13, como el lugar del
gobiernoly morada de Satanés indica cudn peligrosa podia ser Pérgamo para que los
cristianos vivieran en ella.

A pesar de las circunstancias, los cristianos en Pérgamo permanecian fieles. Y
sostienes firme mi nombre, y no negaste mi fe aun en los dias de Antipas, mi
testigo fiel, que fue muerto entre vosotros. A pesar del hecho de que Pérgamo era
un lugar muy peligroso para la fe y la existencia cristianas, y de que tenian muchas
razones para escapar y vivir en otra parte, los cristianos decidieron mantenerse firmes
y vivir y dar testimonio- por Cristo donde la vida los habia puesto, es decir, donde el
gobierno de Satands era el mas fuerte. Ellos permanecieron alli siendo leales, aun frente
a la persecucién y la muerte como la que experiment6 Antipas, quien probablemente
era uno de los fieles en la iglesia de Pérgamo.

Es especialmente significativo que Jestis llama a Antipas “mi testigo fiel”. Este es
el titulo de Jestis mismo en el libro (Apoc. 1:5; 3:14). En la iglesia primitiva, la palabra
griega mdrtus significaba tanto “testigo” como “martir”. Es decir, ser un testigo en
favor de la verdad a menudo significaba ser un martir. Jests es el testigo/martir fiel, y
todo el que daba testimonio de él a menudo tuvo que sufrir con él y por él. Aun hoy,
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uno que da testimonio por Cristo es con frecuencia un martir por Cristo, no tanto en
el sentido de tener que dar su vida por Cristo, sino en el sentido de tener que sufrir
por los principios cristianos. Pero una cosa debe recordarse: a aquellos que son fieles
como lo fue Antipas, Jesucristo les da “nada menos que su propio titulo”. Sufrir por
Cristo es pasar por lo que Cristo ya ha pasado y, al fin, compartir la gloria con él.#

La segunda parte de la evaluacion que hace Jests de esta iglesia, sin embargo, no
es nada agradable. La iglesia de Pérgamo evidentemente estaba dividida. Algunos de
ellos, como Antipas, sostuvieron firme el nombre de Cristo y no negaron su fe; o sea, se
oponian al compromiso con la conductay el estilo de vida del mundo. Otros en Pérgamo
sostenian las ensefianzas de Balaamy de los Nicolaitas. Aunque los Efesios percibieron
los efectos destructores de las ensefianzas engafiosas de los Nicolaitas, las iglesias de
Pérgamo y de Tiatira toleraron a estos falsos maestros y los compromisos que hacian
a su religién. El hecho de que los Baalamitas y los Nicolaitas sean mencionados juntos
~ sugiere que de alguna manera estaban relacionados. Previamente los encontramos en
Efeso y los encontraremos de nuevo en el mensaje a la iglesia de Tiatira. Estos falsos

maestros defendian el compromiso y procuraban persuadir a los otros cristianos de que
no habia nada malo con una “conformidad prudente con las normas del mundo” a fin
de escapar de la persecucién (cf. 2 Ped. 2:15; Jud. u).#

Los cristianos hoy son llamados a ser santos, es decir, separados y diferentes
del mundo: “Salid de en medio de ellos, y apartaos” (2 Cor. 6:17). Sin embargo, esta
separacion no significa ni una separacioén y aislamiento del resto de la gente en el
mundo, sino ser guardado “del maligno” (Juan 17:15-16, NVI). A fin de salvar al mundo,
los seguidores de Cristo procuraran ser “todo para todos” (siguiendo el ejemplo de
Pablo) de modo que pueda salvar a algunos (1 Cor. 9:22, NVI).. Los cristianos “se
comprometen”, por asi decirlo, para que la gente pueda ser salvada y levantada al
nivel de la fe y vida cristianas mas bien que bajar el cristianismo al nivel del mundo. El
problema con los Nicolaitas era que ellos seguian una “politica de compromiso” en su
lealtad a Cristo a fin de evitar la incomodidad y dificultades en el mundo.

El consejo de Jests a la iglesia (2:16). El consejo de Jesus a la iglesia entera
en Pérgamo-es similar al que dio a los Efesios (cf. 2:5): Por lo tanto, arrepiéntete.
Si los que defienden el compromiso no se arrepienten, sufrirdn consecuencias
terribles. Cristo dice que vendra a ellos rdpidamente y haré guerra contra ellos
con la espada de mi boca. Este instrumento evoca la amenaza de Dios a Balaam
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~ de castigarlo con la espada (Ntim. 22:23, 31-32). En la guerra contra los madianitas,
Balaam fue muerto con la espada (Ntim. 31:8), junto con aquellos que él indujo a
pecar (Num. 25:5). Un juicio similar se dirige contra los Balaamitas y los Nicolaitas en
Pérgamo. De acuerdo con el autor de Hebreos, la palabra de Dios es mds aguda que
cualquier espada de dos filos y juzga “los pensamientos y las intenciones del corazén”
(Heb. 4:12). Pablo también habla de “la espada del Espiritu, que es la palabra de Dios”
(Efe. 617). La espada, entonces, es la palabra de Cristo. El tiempo presente en griego
indica que es una amenaza real; Cristo ya estd en camino para hacer guerra y realizar
juicio con “la espada de su boca” (cf. Apoc. 19:13-15). La tinica manera de escapar del
juicio inminente es hacer un cambio completo, decisivo y arrepentirse.

La promesa al vencedor (2:17). Los que se arrepientan reciben una promesa
triple: recibirdn el mand escondido, una piedra blanca y un nombre nuevo escrito
sobre la piedra. Los falsos maestros en Pérgamo defendian el compromiso de comer
los alimentos paganos sacrificados a los idolos a fin de obtener un certificado y evitar
la incomodidad. Viene el dia cuando los que permanezcan fieles y rehuisen participar
en las fiestas paganas participardn en una fiesta de alimento celestial—el mand
escondido—“pan de 4ngeles” (Sal. 78:25), reservado solo para los vencedores que
rechacen el comprometerse, y que mantengan firme el nombre de Cristo. En lugar
de un certificado romano, ellos recibirdn una piedra blanca con un nombre nuevo
inscrito en ella, como la recompensa por permanecer fieles y leales a Cristo.

‘Un nombre nuevo en la Biblia representa una nueva relacién de la persona con
Dios (cf. Gén. 17:5; 32:27-28; Isa. 62:2; 65:15; Apoc. 141). En el contexto de la persecuciéon
y falsas acusaciones contra la iglesia en Pérgamo, el “nombre nuevo” significa una
restauracion de dignidad dada por un “buen nombre”. Una piedra blanca con un
nombre nuevo inscrito en ella da derecho al vencedor a un privilegio especial: el de
participar en “la cena de bodas del Cordero” en la ciudad celestial en Ia Segunda Venida.
“Bienaventurados los que son llamados a la cena de las bodas del Cordero” (Apoc. 19:9).

Llamado a escuchar al Espiritu. La situacién de los cristianos en Pérgamo
muestra claramente que es perfectamente posible ser un seguidor de Cristo bajo
circunstancias terribles. Los cristianos son invitados a vivir vidas de un “testigo fiel”
donde la vida los ha puesto. Si estan en “Pérgamo” donde las influencias y el poder de
Satands son los mas fuertes, entonces deben vivir y demostrar que son seguidores de
Cristo, ya que él mismo fue “el testigo fiel”.+
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Aplicacion historica. Al aplicar el mensaje a la iglesia de Pérgamo a la historia
cristiana, la situacién de esta iglesia parece adecuarse al periodo después de la
conversion de Constantino al cristianismo en el afio 313 d. C. La iglesia finalmente gané
en su lucha con el paganismo, y el cristianismo llegé a ser la religién del estado. Los
cristianos no necesitaban temer mds la persecucién o la presién exterior. La tradicién
fue gradualmente reemplazando la Biblia como fuente de ensefianza y creencia. Aunque
muchos cristianos permanecieron sin vacilacién y fieles al evangelio durante este
periodo, los siglos cuarto y quinto de la era cristiana se caracterizaron por la declinacién
espiritual y la apostasia, durante la cual la iglesia luché con la tentacién al compromiso.

EL MENSAJE DE CRISTO A LA IGLESIA EN TIATIRA (2:18-29)

18A] dngel de la iglesia en Tiatira escribe:

Asi dice el Hijo de Dios, cuyos ojos son como una llama de
fuego, y sus pies como bronce bruiiido: '?Yo conozco tus obras, es
decir, tu amor y fe, que es tu servicio y perseverancia, y que tus
obras postreras son mayores que las primeras. *Pero tengo contra
ti que toleras la mujer Jezabel que se llama a sf misma profetisa y
ensefia y descarria a mis siervos para cometer fornicacién y para
comer cosas sacrificadas a idolos. 'Y le di tiempo para que pueda
arrepentirse, y ella no quiere arrepentirse de su fornicacién. ?He
aqui, la estoy arrojando en cama, y aquellos que cometen adulterio
con ella en gran afliccién, a menos que se arrepientan de las obras
de ella, ¥y mataré a los hijos de ella, y todas las iglesias sabrén
que yo soy el que escudrifia los rifiones y los corazones, y daré a
cada uno de vosotros de acuerdo con sus obras. *Ahora, te digo, los
remanentes en Tiatira, todos los que no tienen esta ensefianza, que
no han conocido las cosas profundas de Satanés, como dicen; no
pondré sobre ti otra carga, **excepto, sostén lo que tienes hasta que
yo venga. **Al que venciere y guardare mis obras hasta el fin, le daré
autoridad sobre las naciones *’y las pastorearé con una vara de
hierro, como las vasijas de un alfarero son quebradas juntas, como
yo también lo recibi de mi Padre,y le daré la estrella de la mafiana.
»E| que tiene un oido, oiga lo que el Espiritu dice a las iglesias.

NOTAS
2a8 Tiatira. Tiatira estaba ubicada a unos 65 km (40 mi) al sudeste de Pérgamo. Era la mds
pequefia y la menos importante de las siete ciudades; no tenfa ninguna significacién religiosa o
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politica especial. Sin embargo, era una ciudad comercial importante, especialmente conocida por
" la industria de la tintura y su fabricacién de telas de parpura real y de lana. Lidia, la vendedora de
purpura de Filipos—1Ia primera conversa en Europa—era de Tiatira (Hech. 16:14). Los ciudadanos de
la ciudad eran principalmente operarios pobres, a diferencia de quienes vivian en Pérgamo.

Los cristianos en Tiatira evidentemente no afrontaban el peligro del estilo de vida espléndido
de la religién pagana. Tampoco estaban bajo la opresiéon de la adoracién del emperador o
amenazados por los adversarios judios. La amenaza a esta iglesia no venia desde el exterior, sino
de adentro. Tiatira era conocida por sus muchos gremios mercantiles; podria ser que el peligro
que amenazaba a la iglesia en esta ciudad viniera directamente de estos gremios mercantiles.
Un mercader o comerciante no podia trabajar y ganar dinero a menos que fuera miembro de su
gremio. Esto cre6 un verdadero problema para los cristianos en Tiatira, porque no podian unirse al
gremio. Los miembros del gremio debian asistir a los festivales del gremio en los templos paganos
y a compartir una comida comunitaria que consistia mayormente de alimentos ofrecidos al dios
patrono de ese gremio; el festival a menudo terminaba en ebriedad y actividades inmorales. Los
que rehusaban participar en las comidas sufrirfa el ridiculo y las dificultades del aislamiento social
y sanciones econdmicas.

219 Tus obras, es decir, tu amory fe, que es tu servicio y perseverancia. La conjuncién
griega kai (y”) actiia aqui epexegéticamente, y significa “es decir”, o0 “o sea”.

220 La mujer Jezabel. “Jezabel” puede ser el nombre simbdlico de una mujer destacada en
la iglesia de Tiatira que pretendfa tener el don profético y ejercia gran autoridad, que pretendia
haber recibido de Dios. Se la llama Jezabel, el mismo nombre de la mujer del rey Acab, del Antiguo
Testamento, que corrompi¢ la fe de Israel al introducir la adoracién idoldtrica de Baal y Astarté (1 Rey.
16:31-33). Quienquiera haya sido ella, “Jezabel” en Tiatira tuvo una influencia persuasiva en la iglesia.

Como se mencioné antes, el problema quemante en la iglesia en Tiatira era si los cristianos
podian participar en las fiestas y festivales realizados por los gremios mercantiles y las actividades
asociadas con ellas. Jezabel era la lider de un movimiento que promovia el compromiso con las
normas del mundo con influencia persuasiva. Ella animaba a los demds cristianos a participar en
actividades asociadas con los gremios mercantiles, que a menudo involucraban comida sacrificada
a los dioses paganos, bebida e inmoralidad sexual. Esto todo se hacia “en interés de los negocios
y la prosperidad comercial”.#* Su ensefianza permisiva de compromiso era la misma que la de los
Nicolaitas y los Balaamitas en Efeso y Pérgamo, que hizo mucho dafio a las congregaciones locales
en la provincia de Asia. Ella pudo haber sido lider de los Nicolaftas en la iglesia de Tiatira (ver
ademds Notas sobre Apoc. 2:6). La mayoria de los que estaban en la iglesia fueron evidentemente
seducidos por la profetisa a comprometerse y “a cometer fornicacién y a comer cosas sacrificadas a
idolos” (Apoc. 2:20).

2:23 Mataré a sus hijos. Esta es evidentemente una alusién a los setenta nifios del rey Acab
que Jehti masacré (2 Rey. 10:6-8). El dicho de Apocalipsis 2:20 debe, por supuesto, tomarse en forma
simbélica. '
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El que escudrifia los rifiones y los corazones. Esta declaracién es tomada de Jeremias 17:10
donde escudrifiar rifiones (a menudo traducido como “mentes”) y corazones pertenece solo a Dios
{cf. 1 Rey. 8:39; Prov. 2422). En el mundo antiguo, los rifiones eran considerados como “el asiento de
las emociones”, y el corazén, “el asiento de la inteligencia o la voluntad”.+

2:24 Los que no han conocido las cosas profundas de Satands. Pablo habla de “lo profundo
de Dios”, el conocimiento del cual los cristianos pueden experimentar por medio del Espiritu Santo
(1 Cor. 210; ¢f. Rom. 11:33-34). La frase “las cosas profundas de Satands, como dicen” se refiere a
ensefianzas desviadas de los Nicolaitas que pueden describirse brevemente como sigue: un cristiano
que tiene un conocimiento de “las cosas profundas de Satands” (que ha experimentado el pecado
en su plenitud) es capaz de gozar de la plena libertad en Cristo y puede tener un aprecio real de la
gracia. Los que permahecieron en la “instruccién elemental de los apéstoles, que temieron unirse en

las actividades de los gremios mercantiles y se mantuvieron aparte del mundo” deberian ser vistos
con lastima.+

No pondré sobre ti otra carga. El lenguaje aqui se relaciona con la conclusién del decreto del
Concilio de Jerusalén: “Ha parecido bien al Espiritu Santo, y a nosotros, no imponeros ninguna carga
mds que estas cosas necesarias: que os abstenggis de lo sacrificado a idolos, de sangre, de ahogado y
de fornicacion” (Hech. 15:28-29).

2:26 Venciere. Ver Notas sobre Apocalipsis 2:7.

EXPOSICION A

El mensaje a la iglesia en Tiatira es el mas largo de los siete. A los cristianos alli,
Jestis viene como el Hijo de Dios, cuyos ojos son como una llama de fuego, y
sus pies, como bronce bruiiido (cf. Apoc. 1:14-15). En la visién introductoria Jests
aparece como “un hijo de hombre” (1:13), pero aqui es el Hijo de Dios. Su descripcién
nos recuerda al divino mensajero en Daniel: “Sus ojos como antorchas de fuego, y
sus brazos y sus pies como de color de bronce bruitido” (10:6). Los ojos llameantes
simbolizan la capacidad penetrante de Cristo de ver la parte mds intima de los seres
humanos. Los pies como bronce bruiiido significan su estabilidad inflexible. La iglesia
estd evidentemente bajo un escrutinio intenso y cuidadoso por el discernimiento del
que escudriria los rifiones y los corazones. (Apoc. 2:23).

'La evaluacién que hace Jesus de la iglesia (2:19-23). La iglesia en Tiatira
es claramente una iglesia dividida. Superficialmente, es una iglesia muy activa,
llena de amor y fe manifestados en servicio y perseverancia. El amor y la fe van
juntos en el Nuevo Testamento (cf. Gdl. 5:6; Efe. 1:15; 6:23; 1 Tes. 3:6; 2 Tim. 1:13; File.
5). El servicio es el resultado del amor (1 Tes. 1:3; Heb. 6:10), y la perseverancia el
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producto de la fe (Col. 1:23; 2 Tes. 1:4; Heb. 6:12). En el libro del Apocalipsis, la fey

la perseverancia son las caracteristicas principales del pueblo fiel de Dios (14112; cf.
13:10). Ademds, Tiatira es una iglesia que mejora, porque tus obras postreras son
mayores que las primeras.

A los ojos de Cristo, sin embargo, una iglesia activa no siempre significa una
iglesia fiel. Como nota Barclay, la amenaza a la iglesia no le ha venido desde afuera
de la iglesia: persecucién, adoracién pagana atractiva, o adoracién del emperador.
La amenaza ha venido mds bien de adentro, de los que pretenden tener autoridad
de Dios pero han desviado a la iglesia con las doctrinas mds peligrosas para la
iglesia cristiana: “una doctrina de compromiso”.*® A este grupo apostata se lo llama
como Jezabel, la reina del Antiguo Testamento, quien condujo a Israel al pecado
al remplazar la adoracién del verdadero Dios con la adoracién de Baal. Jezabel
en Tiatira, se llama profetisa (2:20). En la iglesia primitiva, las mujeres también
recibian el don de profecfa (Luc. 2:36; Hech. 21:9). El don de profecia era altamente
respetado, porque se consideraba que los profetas recibfan las revelaciones
directamente de Dios.

Jezabel en Tiatira pretendia tener el don de profecfa; se la presenta como que
ensefia y descarria a mis siervos para cometer fornicacioén y para comer cosas
sacrificadas a idolos. Esto es lo que encontramos en las iglesias de Efeso y de
Pérgamo. Mientras estas dos iglesias fueron acosadas por esta misma falsa ensefianza,
la iglesia en Tiatira, como lo indica claramente el texto griego, permitié o toleré su
presencia. La profetisa ensefiaba abiertamente y promovia el compromiso con las
normas del mundo, y lo hizo con gran éxito, pues la mayoria de la congregacion
sigui6 sus ensefianzas seductoras. Solo una minoria, “los remanentes” (Apoc. 2:24),
no sucumbieron a su influencia persuasiva y permanecieron fieles al evangelio que
predicaba Juan. Mientras a la iglesia en Efeso le faltaba amor ardiente y se concentraba
solo en la obediencia a Dios, llegando asi a ser legalista y severa al tratar y controlar
a los que no eran doctrinalmente sélidos, la iglesia en Tiatira se fue al otro extremo.
Al enfatizar el amor y el evangelio, esta iglesia tolerd la falsa ensefianza que pervertia
la sé6lida doctrina y conducta, haciendo mucho daiio a la pureza de la ensefianza del
evangelio y la unidad de la iglesia.

A Cristo no le complaci6 la actitud comprometida de esta mujer y sus seguidores.
Asi que tomé algunos pasos decisivos. Primero, le di tiempo para que pueda
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arrepentirse. Por cuanto persistentemente rehusé hacerlo, la amenaz6 con traer
sobre ella grande afliccién, y a los que cometen adulterio con ella (es decir, a sus
seguidores). En la Biblia, la falta de fidelidad a Dios a menudo se expresa en términos
de adulterio (Exo. 34:15-16; Deut. 3116; Ose. 9:1; Mat. 12:39; Mar. 8:38). Aqui, Jezabel
y su compaiiia, que traté de comprometerse con el mundo y conformarse a él, se la
describe como cometiendo infidelidad espiritual. Por lo tanto, como paso final, Jests
la amenazd: mataré a los hijos de ella con la plaga. Esta es una amenaza muy
seria, aunque el dicho debe tomarse simbélicamente. La ejecucién de juicios sobre
este grupo que se comprometia sirvié como una advertencia a otros, con propoésitos
redentores: Y todas las iglesias sabrdn que yo soy el que escudrifia los rifiones
y los corazones, y daré a cada uno de vosotros de acuerdo con sus obras (2:23).
Escudrifiar los rifiones (el asiento de las emociones) y los corazones (el asiento de la
inteligencia o de la voluntad) pertenece solo a Dios (Jer. 17:10; cf. 1 Rey. 8:39; Prov.
2422). Los cristianos en Tiatira estaban bajo el ojo escrutador del tinico que es capaz
_de penetrar los pensamientos, sentimientos y motivos conductores mas intimos. Nada
esta escondido de la mirada penetrante de Cristo (Heb. 413).

El consejo de Jests a la iglesia (2:24-25). Jesus llamé a los que permanecieron
fieles en Tiatira como “los remanentes”. Esta frase se usa en el libro del Apocalipsis en
un sentido especial con referencia al pueblo fiel de Dios en el tiempo del fin (12:17).
Estos remanentes son los que no han conocido las cosas profundas de Satands.
El verbo “conocer” en la Biblia significa mds que informaci6n intelectual; denota el
conocimiento que viene por medio de la experiencia, incluyendo la relacién sexual
(cf. Gén. 41; 19:5, 8). Este remanente no ha estado involucrado en el adulterio
espiritual de experimentar en sus vidas las profundidades de la ensefianza engafiosa
de Satands, sino ha permanecido leal y no afectado por su engafio. Y Jests promete
que no pondré sobre ti otra carga, excepto, sostén lo que tienes hasta que yo
venga. “Otra carga” se refiere claramente a la instruccién que dieron los apdstoles en
el Concilio de Jerusalén (cf. Hech. 15:28-29).

La promesa al vencedor (2:26-28). Los vencedores en Tiatira, los que
permanecen fieles a Cristo, reciben una doble promesa. Primero, se les dard autoridad
sobre las naciones. Recordamos las palabras de Salmos 2:8-9: “Pideme, y te daré por
herencia las naciones, y como posesién tuya los confines de la tierra. Los quebrantaras
con vara de hierro; como vasija de alfarero los desmenuzaras”.
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A Jestis se le dio la autoridad de gobernar las naciones (Apoc. 12:5; 19115; cf. Mat.
2818; Apoc. 12:10). A la iglesia en Tiatira se le dio la promesa de que el dia vendra
cuando el remanente fiel y leal compartird la autoridad con Jests; reinara con él
(cf. Apoc. 1:6; 3:21). El cumplimiento de la promesa dada en el Salmo 2 se realiza en
Apocalipsis 20-22, cuando el pueblo de Dios estard sobre el trono y reinard con Jests
en los lugares celestiales.

Se da una segunda promesa: Y le daré la estrella de la maifiana. En Apocalipsis
22116, Jests se llama “la Estrella Resplandeciente de la Mafiana”. Todo esto nos
recuerda la profecfa de Balaam: “Saldrd Estrella de Jacob, y se levantara cetro en
Israel” (Num. 24:17). Como sefiala Barclay, “la promesa de la estrella de la mafiana es
la prbmesa de Cristo mismo”.# No sélo los vencedores estardn con Cristo y reinaran
con él, sino que tendran una relacién estrecha y especial con él; nunca lo perderan
y estardn con €l para siempre.

Llamado a escuchar al Espiritu. La experiencia de una minoria de los creyentes
en la iglesia de Tiatira demuestra que el amor y la fe manifestados en el servicio y
perseverancia cristiana, puede experimentarse aun en iglesias donde la mayoria ha
elegido seguir un camino de compromiso con las normas del mundo y conformarse a
un estilo de vida no cristiano. El servicio y la perseverancia cristianos son el resultado
de la operacién y la influencia transformadora del Espiritu Santo sobre el corazén, y
no estdn condicionados por circunstancias favorables.

Aplicacidén histérica. Aplicada histéricamente, la Edad Media, o la asi llamada
Edad Oscura (desde el siglo sexto al decimosexto), es bien apropiada para el tiempo de
la iglesia en Tiatira. Fue un periodo dificil y oscuro en la historia de la iglesia cristiana
cuando la tradicién eclesidstica remplazd a la Biblia como la fuente de la ensefianza
y conducta. En vez de ensefiar la verdadera doctrina y conducta biblicas, la iglesia
estaba promoviendo acciones pecaminosas y falsas ensefianzas y cosas contrarias a la
Biblia. De este modo la gente fue descarriada de la sencillez del evangelio; las obras
llegaron a considerarse como un medio de ganar la salvacién. Los que resistieron
la apostasia y las influencias corruptoras de la iglesia institucional, experimentaron
rechazo y persecucién. Hacia el fin de este periodo, se levantaron muchas voces
reformadoras, lo que llev6 hacia el movimiento de la Reforma y un reavivamiento de
la sencillez y pureza del evangelio.
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EL MENSAJE DE CRISTO A LA IGLESIA EN SARDIS (3:1-6)

'Al éngel de la iglesia en Sardis escribe:

Asi dice el que tiene los siete Espiritus de Dios y siete estrellas:
Yo conozco tus obras, que tienes nombre de que vives, y estds
muerto. “Sigue velando y fortalece a los remanentes que estan
para morir, porque no he encontrado tus obras cumplidas delante
de mi Dios. 3Sigue recordando, por lo tanto, cémo lo has recibido
y oido, y guardado y arrepiéntete. Si por tanto no velas, vendré
como un ladrén; de ningdn modo sabrés a qué hora vendré sobre ti.
‘Pero tienes en Sardis unos pocos nombres que no han manchado
sus vestiduras, y ellos caminarédn conmigo de blanco, porque son
dignos. *El que venciere asi sera vestido de vestiduras blancas, y
no borraré su nombre del libro de vida, y confesaré su nombre
delante de mi Padre y delante de sus dngeles. °El que tiene un
oido, oiga lo que el Espiritu dice a las iglesias.

NOTAS

31 Sardis. Sardis se encontraba a unos 50 km (30 mi) al sudeste de Tiatira. La ciudad tuvo una
historia espléndida. Unos seis siglos antes de que se escribiera el libro del Apocalipsis, Sardis habia
sido una de las ciudades mas grandes del mundo antiguo. Habi{a sido la capital del reino de Lidia,
gobernada por el acaudalado rey Creso. Durante el periodo romano, Sardis habia perdido prestigio
en el mundo antiguo. Aunque seguia gozando su prosperidad y riqueza, en la época de Juan su gloria
y orgullo estaba basado en su historia pasada en vez de su realidad presente. De acuerdo con W. M.
Ramsay, “Ninguna ciudad de Asia, en ese tiempo, mostraba un contraste tan deprimente entre el
esplendor pasado y la decadencia actual como Sardis”.* En el siglo primero, Sardis era el centro de
las industrias de la lana y del tefiido. La diosa patrona de la ciudad era la diosa Cibeles cuyo templo
albergaba sacerdotes eunucos. De acuerdo con Robert H. Mounce, esta diosa (equivalente a la griega
Artemisa) “se creia que poseia el poder especial de restaurar los muertos a la vida"»

3:2 Sigue velando. Esta amonestacién de Cristo a la iglesia en Sardis es muy apropiada a la
luz del n'asfbnd_()" histérico de la ciudad. Sardis fue construida sobre una colina tan abrupta que era
considerada una ciudadela natural, y sus defensas parecian seguras. La ubicacién de la ciudad hacfa
que sus ciudadanos tuvieran un exceso de confianza; como resultado, los muros de la ciudad fueron
vigilados en forma descuidada. La ciudad fue capturada dos veces por sorpresa, primero por Ciro
el Persa (549 a. C.) y mas tarde por Antioco (218 a. C.). En ambas ocasiones, las tropas enemigas
treparon el precipicio de noche y encontraron que los sardos no habfan puesto vigilantes. La ciudad
fue capturada y destruida por causa de la confianza excesiva de los ciudadanos, y porque los guardas no
vigilaron. Parecia que ese descuido habia entrado a la iglesia; por ello, la advertencia: “Sigue velando”.
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Los remanentes (gr. ta l6ipa). El problema gramatical aqui es que “los remanentes”, en griego,
es un adjetivo neutro plural. Algunos han alegado que, como tal, la palabra no puede referirse a
personas sino a cosas. Que los adjetivos neutros también pueden referirse a personas es claro por
otros textos del Nuevo Testamento, incluyendo 1 Corintios 1:27-28, y Hebreos 7:7.

3:3 Sigue recordando. Esta frase estd en presente de imperativo, lo que sugiere una actitud y
una accién continua y progresiva. El texto griego no sugiere la idea de recordar sino la de “mantener
en la mente”.

Arrepiéntete. El aoristo de imperativo sugiere un darse vuelta decisivo (ver Notas sobre
Apoc. ‘;:5).

3:4 Manchado sus vestiduras. Esta frase se refiere muy probablemente al compromiso con el
ambiente pagano, el problema que afligié a todas las siete iglesias de Ia provincia del Asia.

3.5 Venciere. Ver Notas sobre Apocalipsis 2:7.

El libro de vida. Este libro se refiere al concepto del libro celestial de registro en el cual se
registran por nombre los justos. Tanto el Antiguo (Exo. 32:32-33; Sal. 69:28; Dan. 12:1) como el Nuevo
Testamentos (Luc. 10:20; Fil. 4:3; Heb. 12:23) mencionan un libro celestial—el libro de vida—en el
cual estan escritos los nombres del pueblo salvado de Dios. En Isafas 4:3, el libro de vida contiene
los nombres de los que viven en Jerusalén. En Daniel 1211, es e registro escatoldgico de los salvados.
En el libro del Apocalipsis, el libro de vida es un registro escatolégico en el cielo de aquellos que
han sido salvados por la fe en la muerte de Cristo en la cruz, y por lo tanto, es llamado el libro de
vida del Cordero (13:8; 21:27). Borrar el nombre de alguien del libro de vida lo priva de la vida eterna.
En el juicio final, solo aquellos cuyos nombres se encuentren “en el libro” entrardn a la tierra nueva

(Apoc. 2012, 15; 21:27).

EXPOSICION

A la iglesia en Sardis, Jests se presenta como el que tiene los siete Espiritus
de Dios y las siete estrellas. Como en otros mensajes a las iglesias, esta descripcion
se obtuvo del cuadro compuesto del Cristo glorificado y es apropiado a la situacion
especifica de la iglesia (Apoc. 1:16; cf. 1:4). Los miembros en Sardis constituyen una
iglesia espiritualmente moribunda. Jesus viene a ellos con la plenitud de su Espiritu
despertador; solo el Espiritu Santo puede revitalizar una iglesia moribunda (cf. Rom.
8:11). Las siete estrellas simbolizan a “los dngeles” de las iglesias, es decir, los lideres
(Apoc. 1:20). Cristo tiene el destino de la iglesia en sus manos; él sabe todo acerca de
ellos y ellos necesitan prestar atencién a su advertencia.

La evaluacién que hace Jests de laiglesia (3:1b-2). Desde el comienzo, el tono
de este mensaje es alarmante. La iglesia en Sardis no recibe ninguna felicitacién de
Cristo, sino solo una reprensién: Yo conozco tus obras que tienes nombre que vives,
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y estds muerto. Los cristianos en Sardis no son acusados de ningun pecado especifico
o herejia, sino de ser faltos de vida. La iglesia tiene una gran reputacién (“nombre”)
de estar viva y activa, pero esta espiritualmente muerta; ningin sentimiento de la
presencia operadora del Espiritu Santo esta vivo alli.

El Nuevo Testamento a menudo se refiere al pecado en términos de muerte. Una
persona estd muerta por transgresién y pecado (Efe. 2:1), y viene a la vida solo por
medio de Cristo (Rom. 6:13; Efe. 2:5). “Pero la que se entrega a los placeres, viviendo
estd muerta” (1 Tim. 5:6). El hijo prédigo estaba muerto y volvi6 a la vida (Luc. 15:24).
Los que dicen estar vivos espiritualmente mientras en realidad estan muertos son los
que “tendran apariencia de piedad, pero negaran la eficacia de ella” (2 Tim. 3:5). Los
cristianos que vivian en Sardis habian absorbido el cardcter de las condiciones de la
ciudad. No habia vida ni espiritu alli.

La 1glesxa en Sardis estaba evidentemente en una grande dificultad. Aunque
tenian la reputacu.’)n de estar viva y activa, Cristo dice que él no encontré sus obras
cumplidas delante de mi Dios, “no alcanzaban la norma de Dios”.>* La mayoria
de los creyentes habfan llegado evidentemente a un compromiso con su ambiente
pagano. Su lealtad a Cristo estaba en el pasado, y estaban en una condicién de letargo
y muerte espirituales, siendo asi cristianos solo de nombre. Ellos vivian “de tal modo
que ponian en duda si poseian la fe verdadera y viviente en Cristo, o no”.>® Sin embargo,
todavia estaba “el remanente”, descrito en el versiculo 4 como que tienes en Sardis
unos pocos nombres, que han permanecido fieles y firmes. Este pequefio niimero de
creyentes no han manchado sus vestiduras con el compromiso que hicieron muchos
en la iglesia. Pero aun este pequefio nimero que “no han manchado sus vestiduras”
no mostraron mds progreso espiritual, pues estdn para morir y conformarse a la
letargica atmosfera en la iglesia en Sardis.

La situacién en esta iglesia sin vida, sin embargo todavia tenia esperanza. La tinica
manera en que los cristianos pueden ser rescatados de su letargo espiritual y evitar
el juicio inminente (cf. 3:3) es despertar y seguir velando. Esta advertencia tenia un
significado especial para los cristianos que vivian en Sardis. Su condicién letirgica era
un resultado de dejar de seguir velando. La iglesia evidentemente sufria de la misma
confianza propia y el de dejar de seguir vigilando como la que llevé a la ciudad de
Sardis a ser capturada y destruida dos veces por sus enemigos (ver Notas sobre Apoc.
3:2). Cristo usa estos eventos pasados para advertir a la iglesia. Los cristianos en Sardis

141



Apocalipsis 2-3:22 _Larevelacion de Jesucsiz

necesitan aprender una leccién de la historia de la ciudad en la que vivian; deben
darse cuenta de la seriedad de su situacién, y despertar de su condicion sin vida y
ponerse en guardia. Para decirlo en palabras de Pablo: “Despiértate, tii que duermes,
y levéntate de los muertos, y te alumbrara Cristo” (Efe. 5:14). De otro modo, seguira la
muerte sin esperanza de una resurreccién.

El consejo de Jests a la iglesia (3:3-4). Como los cristianos en Efeso, a los de
Sardis se les exhorta, primero de todo, a recordar (sigue recordando) lo que recibieron
y oyeron. El texto griego sugiere que ellos no habian olvidado. A fin de mejorar su
condicidn debian seguir recordando y nunca permitirse olvidar su primer amor por
Cristo y su anterior devocién a él. Sin embargo, solo recordar, no es suficiente, porque
recordar significa mas que solo repasar el pasado. Recordar significa mantener fresco
el pasado y aplicarlo al presente. Los de Sardis necesitaban prestar atencién a lo que
habian recibido y oido, y ponerlo en practica.

Jestis luego llama a los de Sardis a un rompimiento decisivo con su condicién
presente con una exhortacién: jArrepiéntete! Como el hijo prédigo de la pardbola
de Jests (Luc. 15:17-19), los cristianos en Sardis deben recordar su estatus previo y dar
un giro decisivo de su actual condicién letargica. Como declar6 Barclay: “En la vida
cristiana debe haber un momento decisivo, cuando un hombre decide acabar con la
manera antigua, y comenzar en la nueva”.»

Luego, Cristo da a la iglesia una advertencia: Si por tanto no velas, vendré
como un ladrén; de ningiin modo sabrds a qué hora vendré a ti. Si la iglesia no
vela, Jesus los visitard inesperadamente con juicio. Asi como un ladrén viene cuando
menos se lo espera, asi Jestis vendra a ellos. En su sermén sobre el Monte de los Olivos,
Jesus dijo que su venida seria como un ladrén en la noche (Mat. 24:42-44; Mar. 13:35-
37; cf. 1 Tes. 5:2; 2 Ped. 3:10). Ademas indicé que una condicién letdrgica de quedarse
dormido caracterizard a la mayoria de los que esperan la venida de Cristo. Esto sugiere
que al advertir a la iglesia en Sardis, Jests se estaba refiriendo a la Segunda Venida.
En su condicién letargica, los creyentes de Sardis dejaron de velar y de mantener sus
ojos fijos en Cristo y su regreso. Aqui se les da una nueva oportunidad. Si no vigilan,
la venida de Cristo los tomara por sorpresa.

El peciueﬁo remanente habia permanecido fiel en Sardis; el texto dice que no
han manchado sus vestiduras. Son los que permanecieron sin contaminar con
el compromiso. Por lo tanto, reciben una promesa de que caminardn conmigo
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de blanco, porque son dignos. El cumplimiento de la promesa se describe en
Apocalipsis 7:9~-17 y 19:7-8 donde Juan ve al salvado pueblo de Dios delante del trono
en el reino, vestidos con vestiduras blancas. Estas vestiduras blancas simbolizan al
pueblo de Dios justificado (Apoc. 19:8; cf. 318; 6:1). “Estos son los que han salido
de la gran tribulacién, y han lavado sus ropas, y las han emblanquecido en la sangre
del Cordero” (Apoc. 7:14). Los que permanecen fieles hoy seran encontrados “dignos”
cuando venga el juicio.

La promesa al vencedor (3:5). Los vencedores en la iglesia de Sardis reciben una
promesa triple. Primero, serd vestido de vestiduras blancas. Esto repite la promesa
dada previamente a los remanentes en Sardis (3:4). Los que han “lavado sus ropasy las
han emblanquecido con la sangre del Cordero” (Apoc. 7:14) serdn encontrados dignos de
vestir esas vestiduras blancas (cf. Apoc. 6:11). De acuerdo con Barclay, el dia cuando los
romanos celebraban una victoria de guerra, todos los ciudadanos de Roma se vestian de
blanco. La ropa blanca prometida a los cristianos en Sardis es la recompensa reservada
para quienes han obtenido la victoria y permanecido fieles (cf. Apoc. 7:9).55

Con las vestiduras blancas viene un nombre nuevo, un cambio: de tener “un nombre”
de estar espiritualmente vivo (cuando en realidad los creyentes de Sardis estdn muertos)
al nombre del “vencedor” o “victorioso”. A los vencedores se les promete que Cristo no
borrard su nombre del libro de vida. En la Biblia, el borrar el nombre de alguien del
libro de vida significaba muerte (Exo. 32:32-33; Sal. 69:28). En el libro del Apocalipsis,
solo aquellos cuyos nombres permanecen en el libro de vida vivirdn en el reino de Dios
en la tierra nueva (21:27); los que son borrados seran arrojados en el lago de fuego (20:5).

La promesa final al vencedor es que Cristo confesard su nombre delante de mi
Padre y delante de sus dngeles. En los evangelios, Jesis promete que la persona a
quien Cristo reconoce delante de otros, un dfa ser4 reconocida ante el Padre; y el que
niega a Jesus ser4 negado delante del Padre y sus angeles (Mat. 10:32-33; Luc. 12:8-9).
Los que mantienen sus vestiduras sin mancha y reconocen a Jestss en su vida presente,
seran reconocidos por Jestis cuando él venga otra vez.

Llamado a escuchar al Espiritu. El mensaje a la iglesia en Sardis, como el
mensaje de la iglesia en Efeso, es una fuerte apelacién a todos los indiferentes y
divididos en su devocién a Dios. Pueden no sentir el mismo entusiasmo que tuvieron
cuando recibieron y oyeron el evangelio al principio, y pueden encontrar dificil seguir
sirviendo a Dios. La apelacién de Jests a todos los que tienen un oido, es oiga lo que
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el Espiritu dice a las iglesias, muestra que lo que ocurrfa a los cristianos en Sardis
puede suceder a todo cristiano, no importa el lugar y el tiempo.

Una iglesia puede tener un gran nombre y reputacién y obras brillantes, pero
ser espiritualmente letargica y sin vida. El hecho es que ser fieles al Sefior en algtin
momento del pasado, no significa que permaneceran fieles. La tinica manera de volver
al entusiasmo original y de todo corazdn a Cristo es recordar y mantener fresca la
experiencia pasada y aplicarla al presente. Luego sigue la decision y accién radical
expresada por la exhortacién que suena como una orden: “/Arrepiéntete!” En la vida
de cada cristiano que estd apostatando de su amor ardiente por Cristo, debe haber un
momento decisivo, cuando una decisién firme y radical permite un nuevo comienzo.*
Tal decisiéon pone a Dios en el lugar de la vida que realmente le corresponde.

Aplicacién histérica. Ademds de su aplicacién local primaria en el tiempo de
Juan, el mensaje a la iglesia en Sardis podria también adecuadamente aplicarse a la
condicidn de la iglesia cristiana de los siglos dieciséis y diecisiete, que algunos llaman
el periodo del escolasticismo protestante. Durante este periodo, la generacién vibrante
de los Reformadores que habian despertado a la iglesia, pas6. Sus sucesores llegaron
a estar mas y mas involucrados en ardientes polémicas y controversias doctrinales,
que gradualmente degeneraron en un formalismo sin vida y letargo espiritual. Hacia
el fin de este periodo, bajo el impacto de la reciente marea del racionalismo filoséfico
y el secularismo, la gracia salvadora del evangelio y la dedicacién a Cristo se fue
desvaneciendo, dando lugar al racionalismo y las discusiones teolégicas. La iglesia de
este perfodo, aunque parecia estar viva, en realidad estaba espiritualmente sin vida.

EL MENSAJE DE CRISTO A LA IGLESIA EN FILADELFIA (3:7-13)

'Al éngel de la iglesia en Filadelfia escribe:

Asi dice el Santo, el Verdadero, el que tiene la llave de David,
que abre y nadie cierra, y cierra y nadie abre: *Yo conozco tus
obras; he aqui, te he dado delante de ti una puerta abierta que
ninguno puede cerrar, porque ta tienes poca fuerza, y guardaste
mi palabra y no negaste mi nombre. *He aqui, yo estoy dando a
algunos de la sinagoga de Satands que dicen que son judios, y no
lo son, pero mienten: he aquf los haré venir e inclinarse ante tus
pies, y saber que yo te he amado. '°Por cuanto has guardado la
palabra de mi paciencia, yo también te guardaré de la hora de la
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prueba que esta por venir sobre los que moran en la tierra. ''Yo
estoy viniendo pronto; retén lo que tienes, para que nadie tome tu
corona. '?Al que venciere lo haré un pilar en el templo de mi Dios,
y él nunca saldréa de él, y yo escribiré sobre él el nombre de mi
Dios y el nombre de la ciudad de mi Dios, la nueva Jerusalén que
desciende del cielo de mi Dios, y mi nombre nuevo. '*El que tiene
un oido para oir, oiga lo que el Espiritu dice a las iglesias.

NOTAS

3:7 Filadelfia. Filadelfia (la moderna Alasehir) era la mas joven de las siete ciudades, ubicada
a unos 40 km (25 mi) al sudeste de Sardis. Estaba situada sobre una elevada meseta volcénica, que la
hacia una ciudad fuerte y una fortaleza. Fue fundada por el rey de Pérgamo, Atalo II (159138 a. C.),
cuyo amor por su hermano Eumenes Il le dio el sobrenombre de Filadelfo; por él se le dio el nombre
a Filadelfia (“amor fraternal”). Esta préspera ciudad estaba sobre la ruta imperial del correo. Desde
su comienzo, Filadelfia tuvo la intencién de servir como una ciudad misionera para la promocién
de la lengua y la cultura griegas en el 4rea de Lidia y Frigia. Su ubicacién geografica, sin embargo, la

" sometio a terremotos ocasionales; especificamente, el severo terremoto del afio 17 d. C. que devast6

a Filadelfia junto con Sardis y otras ciudades vecinas.

El Verdadero. La palabra griega usada aqui es aléthinds, que significa “genuino”, “real”, a
diferencia de lo que es irreal (debe distinguirse de aléthés, que significa “verdadero” a diferencia de
lo que es falso). En el contexto del Antiguo Testamento, esta palabra designa la fidelidad de Dios a
sus promesas (cf. Sal. 146:6; Isa. 65:16).

La Have de David. El trasfondo inmediato de esta imagen es Isafas 22:20-22, donde la llave de
David es la llave para los almacenes del rey. El rey Ezequias tenia un siervo fiel Eliaquim, quien recibié
la llave del mayordomo jefe de la casa real y tenia pleno control y acceso a los almacenes del rey,
ejerciendo asi la plena autoridad del rey. A él Dios le dio una promesa: “Y pondré la llave de la casa de
David sobre su hombro; y abrird, y nadie cerrard; cerrard, y nadie abrird” (Isa. 22:22). En el mensaje a
la iglesia en Filadelfia, Jestis es el qﬁe ha recibido plena autoridad y tiene acceso al almacén celestial.

3:8 Una puerta abierta. La ubicacién estratégica de la ciudad la hizo el portal hacia el Oriente.
Desde sus comienzos, Filadelfia estaba deliberadamente construida para ser “una ciudad misionera”
para difundir la cultura y la lengua griegas entre las tribus barbaras por toda las regjones de Asia.

Estando sobre la ruta imperial de correos, Filadelfia habia recibido realmente una puerta abierta para

esparcir las ideas griegas por toda 1a regioén. Eso es lo que el Cristo resucitado queria decir cuando hablé
de Ia puerta abierta que estaba delante de Filadelfia. Asi como el camino se abria para que Filadelfia
esparciera ampliamente las ideas griegas, la iglesia en esa ciudad recibié una “gran oportunidad
misionera” para llevar el mensaje del evangelio de Jesucristo al mundo.” En el contexto del mensaje
d la iglesia en Filadelfia, por lo tanto, la metifora de “una puerta abierta” parece denotar una gran
oportunidad para el servicio y la predicacién del evangelio (cf. 1 Cor. 16:9; 2 Cor. 212; Col. 4:3).
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3:9 La sinagoga de Satands. Asi como con la iglesia de Esmirna, el principal problema para
la iglesia en Filadelfia vino de los judios; ver Notas sobre Apocalipsis 2:8.

3:11 Corona. En griego, stéfanos (ver Notas sobre Apoc. 2:10).

312 Venciere. Ver Notas sobre Apocalipsis 2:7.

EXPOSICION

Jests se presenta a la iglesia en Filadelfia con tres grandes titulos: el Santo, el
Verdadero, el que tiene la llave de David, que abre y nadie cierra, y cierra y nadie
abre. En el Antiguo Testamento, la frase “el Santo” se refiere a Dios, denotando su
esencia divina. Isalas oy6 en su vision el canto de los serafines: “Santo, santo, santo,
YHWH de los ejércitos” (Isa. 6:3). “Asi dijo el Alto y Sublime, el que habita la eternidad,
y cuyo nombre es el Santo” (Isas. 5715). “Yo YHWH, Santo vuestro, Creador de Israel,
vuestro Rey” (Isa. 4315; cf. Hab. 3:3). La frase también es una designacion de Jesus en el
Nuevo Testamento (Mar. 1:24; Juan 6:6g; 1 Juan 2:20). Aqui, el Cristo exaltado comparte
la esencia de la naturaleza divina. El es también “el Verdadero” (cf. 3:14; 19:n1). Jests es
real; es el verdadero Dios, fiel a todas las promesas dadas a su pueblo fiel.

Finalmente, Jestis se presenta como el que tiene “la llave de David”, que simboliza
su plena autoridad. Lo que él abre, nadie lo cierra. Isafas 22:22 presenta un cuadro de
Eiiaquini, el fiel mayordomo jefe del rey que recibié autoridad sobre el palacio real
y el almacén real. En el Nuevo Testamento, se le da a Cristo toda la autoridad (Mat.
2818). Se lo designa como “cabeza de todo a la iglesia” (Efe. 1:22, NVI), y “como hijo
[fue fiel] sobre su casa [la de Dios]” (Heb. 3:6). Ahora, se presenta en Filadelfia como
el que recibe plena autoridad y tiene acceso a los almacenes del cielo y las riquezas
de Dios. Por eso es capaz de dar a los vencedores en la iglesia muchas promesas
diferentes y maravillosas.

La evaluacién que hace Jests de la iglesia (3:8-10). Esta iglesia de “amor
fraternal” tiene una gran oportunidad. Jesis ha puesto delante de ella una puerta
abierta de oportunidades para el servicio que nadie puede cerrar. “Una puerta
abierta” es una metéfora para la oportunidad de predicar el evangelio. Pablo dice que
“se me ha abierto puerta grande y eficaz” (1 Cor. 16:9; 2 Cor. 2:12). También or6 “para
que el Sefior nos abra puerta para la palaBra, a fin de dar a conocer el misterio de
Cristo” (Col. 4:3). En su informe a la iglesia en Antioquia, hablé de cémo Dios “habia
* abierto la puerta de la fe a los gentiles” (Hech. 14:27). Cuando Dios abre la puerta,
ninguno es capaz de detener a los cristianos en su servicio a Dios.
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Es una iglesia fiel a la palabra de Dios y a Cristo. Guardaste mi palabra y
no negaste mi nombre; no ha caido en compromisos ni apostasia. Ademads es una
iglesia de paciencia y perseverancia (3:10) Auhque fiel, con una puerta abierta de
oportunidades que Cristo puso delante de ellos, sin embargo, esta iglesia tiene una
debilidad importante: no es impulsada por una fuerza dindmica para Dios, porque
tiene poca fuerza.

Cuando Dios abre la puerta de las oportunidades para la predicaciéon del
evangelio, las fuerzas del enemigo siempre estan alli para cerrar la puerta. Aunque
Pablo se regocijaba de que Dios abri6 “una puerta grande y eficaz” para el servicio a
él, observé que “muchos son los adversarios” (1 Cor. 16:9). Jestis acusé a los escribas
y fariseos de cerrar el reino de los cielos a la gente (Mat. 2313; Luc. 1:52). Esto es
evidentemente lo que sucedié en Filadelfia. Esta iglesia confront6 el mismo problema
que la iglesia en Esmirna con los que dicen que son judios pero en realidad son la

_ sinag;)ga de Satands .(3:9; cf. 2:9). Pero Jesus le da a esta iglesia la certeza de que los
ama a pesar de su debilidad, y que ya estd ocupdndose de sus adversarios. El dia viene
cuando sus enemigos, que hacen la obra de Satands, serdn humillados y admitiran que
Dios ama a la iglesia en Filadelfia. Cuando Dios abre la puerta de las oportunidades
para esta iglesia débil, todo el poder del enemigo no sera capaz de cerrar la puerta.

Por cuanto en Filadelfia has guardado la palabra de mi paciencia, Jests les da
la seguridad de que estaré con ellos y los protegera en la hora escatolégica de prueba:
yo también te guardaré de la hora de la prueba que estd por venir sobre los
que moran en la tierra. La frase “los que moran en la tierra” en forma consistente
se refiere a los impios (6:10; 813; 11:10; 13:8, 14; 14:6; 17:8). Esta “hora de la prueba”
claramente se refiere al juicio de Dios contra los enemigos de Dios y.de su pueblo, que
se derramard antes de la Segunda Venida como se describe en Apocalipsis 16.

La cuestién es si Cristo promete guardar a su pueblo fiel del tiempo de prueba o
durante ese tiempo. En su oracién intercesora Jesus oré: “No ruego que los quites del
mundo, sino que los guardes del mal” (Juan 17:5). En el libro del Apocalipsis, 1a gran
hora de la prueba es el tiempo cuando las ultimas plagas se derramardn sobre “los que
moran sobre la tierra”, es decir, los que han aceptado la marca de la bestia en vez del
sello de Dios (Apoc. 16). Este texto parece sugerir que el pueblo fiel de Dios no sera
quitado de la tierra cuando los juicios de Dios se derramen; Cristo promete estar con
ellos y protegerlos durante esa hora de prueba (cf. Dan. 122).
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El consejo de Jesus a la iglesia (3:m). Jests promete a la iglesia que €l viene
pronto. En vista de la cercania de la venida de Cristo, aconseja a la iglesia: retén
lo que tienes, para que ninguno tome tu corona. William Barclay proporciona
una lista de personas en la Biblia que perdieron su lugar ante otro porque fueron
hallados indignos de la tarea que Dios les habia dado.® Esat perdi6 su lugar ante
Jacob (Gén. 25:34; 27:36); Rubén perdié su lugar ante Jud4 (Gén. 49:4, 8); Saul perdio
su lugar ante David (1 Sam. 1611, 13); Judas perdi6 su lugar ante Matias (Hech. 1:25); y
los judios perdieron su lugar ante los gentiles (Rom. 1:11). Es una verdadera tragedia
cuando Dios abre una puerta y le da una tarea a una persona, luego descubre que ésta
renunci6 al llamado. Entonces, se la quita a esa persona y le da la tarea a otra.»

La promesa al vencedor (3:12). Jesus prométe al vencedor en la iglesia de
Filadelfia hacerlo un pilar en el templo de mi Dios. En 1 Timoteo 315, “la iglesia del
Dios viviente” es la “columna y baluarte [“fundamento”, NVI] de la verdad”. Pablo
nombra a Cefas [Pedro], Santiago y Juan como columnas de la iglesia primitiva (Gal.
2:9). Una columna estd fija en el templo como soporte. La metafora de ser un pilar
en el templo “transmite la idea de estabilidad y permanencia”.® Al vencedor fiel se le
promete seguridad eterna en Cristo, porque nunca saldrd de él.

Estos vencedores reciben otra promesa: Escribiré sobre él el nombre de mi Dios
y el nombre de la ciudad de mi Dios, la nueva Jerusalén que desciende del cielo
de mi Dios, y mi nombre nuevo. El cumplimiento de esta promesa se describe en
Apocalipsis 21:2 y 10. Juan vio mas tarde en la vision a los fieles 144.000 que tienen los
nombres de Cristo y del Padre escritos en sus frentes (14:1). Los que tienen el nombre
de Dios pertenecen a Dios y estdn bajo su proteccién (Apoc. 22:4). Ademds, el nombre
de la nueva Jerusalén estara escrito sobre los fieles. De acuerdo con Ezequiel, el nombre
de la nueva ciudad serfa: “YHWH-sama”, o sea, “YHWH alli”, o “Aqui habita el Sefior”
[NV1] (48:35). En la nueva Jerusalén, los vencedores experimentaran la presencia eterna
de Dios: “He aqui el tabernculo de Dos con los hombres, y él morara con ellos, y ellos
seran su pueblo, y Dios mismo estara con ellos como su Dios” (Apoc. 21:3).

Llamado a escuchar al Espiritu. Aun cuando el pueblo de Dios tenga poca
fuerza, Dios, lleno de gracia, pone delante de ellos una puerta de oportunidades. El
enemigo de Dios y de su pueblo puede tratar de cerrar esa puerta, pero jests posee
la lave al almacén celestial. Cuando él abre la puerta, nadie es capaz de cerrarla. El
esta en el control. El pueblo de Dios, aunque débil, necesita sostener lo que tiene, esa
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chispa de su fidelidad, confiando en Dios y permitiéndole operar en ellos y por medio
de elios. De tal modo, ninguno serd capaz de quitar de ellos su corona.

Aplicacién histdrica. La iglesia en Filadelfia corresponde adecuadamente
al periodo de los siglos dieciocho y diecinueve, que se caracterizaron por un gran
reavivamiento del protestantismo (aunque se han sugerido diversas fechas para el
comienzo y el fin de este periodo). Varios movimientos reavivaron la fe genuina en la
gracia salvadora de Cristo como Salvador personal, que resulté en la restauracién del
espiritu del compafierismo cristiano y la abnegacién. Con “poca fuerza” (3:8), la iglesia
de este periodo fue realmente una iglesia misionera impulsada por un fuerte deseo de
llevar el evangelio al mundo entero. Este periodo fue un tiempo de gran progreso del
evangelio, tal como no se habia experimentado nunca antes en la historia cristiana.

EL MENSAJE DE CRISTO A LA IGLESIA EN LAODICEA (3:14-22)

YAl angel de la iglesia en Laodicea escribe:

Asi dice el Amén, el testigo fiel y verdadero, el principio de
la creacién de Dios: '*Yo conozco tus obras, que no eres frio ni
caliente. Quisiera que fueras frio o caliente. '*Asi, porque eres tibio
y ni frio ni caliente, te estoy por vomitar de mi boca. '"Porque
dices, “soy rico, y he llegado a ser adinerado, y no tengo necesidad
de nada”, y no sabes que eres despreciable y miserable y pobre y
ciego y desnudo, '*te aconsejo que de mi compres oro refinado en
fuego para que seas rico, y vestiduras blancas para que te vistas,
de modo que no se exponga la vergiienza de tu desnudez, y colirio
para ungir tus ojos para que puedas ver. '’A todos los que amo,
disciplino y reprendo; por lo tanto, sé celoso y arrepiéntete. 2°He
aqui, estoy parado a la puerta y llamo; si alguno oye mi voz y
abre la puerta, entraré a él y cenaré con él y él conmigo. ?'Al que
venciere le otorgaré que se siente conmigo en mi trono, como yo
también he vencido y me senté con mi Padre en su trono. 2El que
tiene un oido para oir, oiga lo que el Espiritu dice a las iglesias.

NOTAS

3114 Laodicea. Laodicea (la actual Eski-hisar) estaba a unos 72 km (45 mi) al sudeste de
Filadelfia, y a unos 64 km (40 mi) al este de Efeso. Por su ubicacién favorable en el sistema de
carreteras romanas, la ciudad llegé a ser uno de los centros comerciales y financieros mds grandes
del mundo antiguo. Laodicea era enormemente rica, y orgullosa de serlo. Cuando alrededor del afio
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60 d. C. fue devastada por un terremoto, sus ciudadanos eran tan ricos e independientes que, de
acuerdo con el historiador romano Técito, rechazaron la ayuda imperial y reconstruyeron la ciudad
usando sus propios recursos (Annales 14.27). La mayor parte de la riqueza de la ciudad venia de la
industria manufacturera de telas y las transacciones bancarias. Laodicea era ampliamente conocida
por la fina cualidad de la lana negra, suave y brillante, usada en la produccién de diferentes clases de
vestiduras y alfombras que eran exportadas a todo el mundo. Esta prosperidad comercial hizo de la
ciudad un gran centro bancario donde se guardaba gran cantidad de oro.

Ademis, Laodicea era famosa por su escuela de medicina, que tenfa reputacién por todo el
mundo antiguo por su tratamiento de enfermedades del ojo mediante un colirio hecho de “polvo
frigio” mezclado con aceite. La prosperidad y el éxito comercial, financiero e industrial llenaban de
orgullo a los acaudalados ciudadanos de Laodicea, espiritu que evidentemente también saturé la
iglesia. “Soy rico, y he llegado a ser adinerado, y no tengo necesidad de nada” (Apoc. 3:17).

Elprincipio de la creacidn de Dios. El griego arché puede tener diversos significados: “principio”
[en cuanto a tiempo), “origen”, “fuente”, o “gobernante”. La misma palabra la usa Pablo en Colosenses
118 donde Cristo es “el principio” de la creacién; “todo fue creado por medio de él y para él” (Col. 116;
cf. Juan 1:3). El hecho de que Laodicea estaba cerca de Colosas, y que Pablo inst6 a los colosenses a
permitir que los laodicenses leyeran su carta a ellos, sugiere que los laodicenses estaban bastante
familiarizados con la descripcién de Jestis como “el principio de la creacién de Dios”. La traduccién de
la palabra ya sea como “fuente”, “origen” o “gobernante” estarfa en armonta con el contexto.

315 Frio o caliente. El griego psujrés puede significar “frio de hielo” (cf. Sirac 43:20 habla de un
viento norte frio que enfriaba el agua hasta convertirla en hielo). El griego zestds significa “hirviente”.
El verbo z€é0, “hervir”, generalmente se traduce como “ferviente” (cf. Hech. 18:25; Rom. 12:11).

316 Eres tibio. La mayoria de los eruditos han interpretado este concepto a la luz del
trasfondo geografico de la ciudad. Por toda su riqueza y prosperidad, el gran problema de Laodicea
era el agua de mala calidad. A unos diez kilémetros (6 mi) al norte de la antigua ciudad estaba la
ciudad de Hierdpolis. Manantiales burbujeantes de agua mineral caliente bajaban de la ladera de
la montafia. Y mucha de esta agua era usada con propésitos medicinales. Siendo que Laodicea no
tenfa un suministro natural de aguas, usaban el agua de estas fuentes calientes por medio de un
acueducto de diez kilémetros; cuando el agua llegaba a la ciudad, estaba tibia y, aunque era buena
para bafiarse en ella, era desagradable para beber y no era 1itil para sanar a los enfermos.®

37 Pobre. El griego ptdjés significa “extremadamente pobre”, “pobre como un mendigo”

318 La vergiienza de tu desnudez. La desnudez en el mundo antiguo era considerada como
estar bajo juicio y severa humillacién (cf. 2 Sam. 10:4-5; Isa. 20:4; Eze. 16:37~39; Nah. 3:5; Apoc. 17:16).
Poner una vestidura a una persona desnuda era cubrir su vergiienza (Luc. 15:22; Apoc. 1615). Estar
vestido con ropas finas, por otro lado, era considerado como una sefial de gran honor (cf. Gén. 41:42;
2 Rey. 25:29; Est. 6:6-11; Dan. 5:29).

319 Arrepiéntete. Ver Notas sobre Apoc. 2:5.

3:20 Llamo. El tiempo presente sugiere una accién continuada de llamados persistentes.
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Cenaré. El griego deipnéd sigrﬁﬁca “cenar”. La palabra se refiere a la comida de la tarde que
era “la comida principal y la ocasion corriente para la hospitalidad”.% Sobre la base de las comidas
sagradas de las précticas religiosas greco-romanas, David Aune sugiere que la puerta a la cual Cristo
Ilama refleja el hecho de que los hogares cristianos, en el primer siglo, “eran comunmente usados
como lugares de reunién para la adoracién”. No obstante Aune se da cuenta de que el pasaje se dirige
a los cristianos como individuos, no como una congregacién. La comida que ha de ser compartida
por Jesus y el adorador podria, segin esta idea, ser “la Cena del Sefior, pero probablemente es una
comida que tiéne la intencién de ser compartida solo por dos, Jests y el adorador”.5 Ya que el
cristiano individual, en vez de la congregacién, aparece en este texto, la comida referida es mas
probablemente una comida de compafierismo.

3:21 Venciere. Ver Notas sobre Apocalipsis 2:7).

Se siente conmigo en mi trono. Los tronos del antiguo Cercano Oriente eran como sofas.®
As, estar sentado a la mano derecha del rey en su trono era considerado el honor mds alto (cf. 1 Rey.
2219; Sal. 1101; 1 Esdras 4:29).

EXPOSICION

A la iglesia de Laodicea, Jests se identifica con tres titulos. Primero, Jests es el
Ameén. La palabra “amén” nos viene del hebreo via el griego y basicamente significa
“en verdad”; segin Barclay, se usaba “para afirmar y garantizar una declaracién como
absolutamente verdadera y digna de confianza”.% Este titulo nos recuerda Isaias
65216 donde Dios es llamado “el Dios de verdad” (en hebreo, “Dios de amén”). En los
evangelios, Jestis a menudo comienza sus declaraciones con: “De cierto, de cierto os
digo” (amén en griego; cf. Juan 1:51; 3:3, 5, 1).

Jesus luego es descrito como el testigo fiel y verdadero. Es el testigo en quien
podemos depender completamente. Esto es lo que mas probablemente pensaba Pablo
cuando dijo: “Porque todas las promesas de Dios son en él Si, y en él, Amén, por medio
de nosotros, para la gloria de Dios” (2 Cor. 1:20). Finalmente, Jestis es el principio de
la creacién de Dios; es decir, él es el origen de este mundo y tiene autoridad absoluta
sobre él. Para la auto suficiente iglesia en Laodicea, Cristo se presenta como “el ‘Amén’
de Dios en fidelidad y en testimonio fiel, el tnico que tiene poder absoluto sobre el
mundo porque él es la fuente y el origen de toda la creacién”.%” Su testimonio fiel
expone la verdadera condicién de la iglesia que se esta apartando de él. Por lo tanto,
cuando habla, la iglesia ha de escuchar y obedecer.

La evaluacién que Jests hace de laiglesia (3:15-17). La evaluacién que hace Jesus
de laiglesia en Laodicea comienza con una acusacién muy seria: Yo conozco tus obras,
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que no eres frio ni caliente. Quisiera que fueras frio o caliente. Sigue luego una
' amenaza muy seria: Asi, porque eres tibio y ni frfo ni caliente, te estoy por vomitar
de mi boca. Estas imégenes se derivan del suministro de agua a la ciudad. Laodicea
recibia el agua de los manantiales calientes de Hierdpolis que estaba aproximadamente
a diez kilémetros de Laodicea. Cuando el agua llegaba a Laodicea, se habia vuelto tibia
y, aunque era buena para baiiarse en ella, era desagradable para beber.

Jests prefiere que la iglesia sea caliente o fria. La condicién tibia denota un
compromiso. Los laodicenses estaban divididos entre Cristo y el mundo. Su condicién
tibia indica que habian caido a la condicién de indiferencia y auto suficiencia.
Habian perdido su entusiasmo original y celo por los asuntos espirituales (cf. 3:19).
Su condicién tibia no proporcionaba “ni alivio para los cansados espiritualmente, ni
curacién para los enfermos espiritualmente”.%® Parece que hay mds esperanza para un
espiritu opositor o contrario que para la actitud de compromiso e indiferencia. Cristo
detesta una lealtad y un servicio divididos: “Ninguno puede servir a dos sefiores” (Mat.
6:24; Luc. 16:13).

Los laodicenses no son condenados por apostasia ni por herejia. Jesis no
encuentra pecados serios en ellos. Pero no encuentra nada bueno que decir acerca
de ellos. Ni siquiera son perseguidos. Su problema principal es la indiferencia. Parece
que se han infectado con el orgullo y la autosuficiencia expresados por medio de su
actitud: Soy rico, y he llegado a ser adinerado, no tengo necesidad de nada.

La ciudad de Laodicea se enorgullecia por su riqueza material, su comercio en
telas, y su colirio popular. Este espiritu invadié evidentemente la iglesia; los cristianos
de Laodicea estaban poniendo su confianza en su propia riqueza. No obstante,
pueden haberla considerado como una “bendicién de Dios”, engafidndose en cuanto
a su “verdadera condicion espiritual”.% Esto nos recuerda la jactancia de Efrain en
el Antiguo Testamento; “Ciertamente he enriquecido, he hallado riquezas para mij;
nadie hallard iniquidad en mi, ni pecado en todos mis trabajos” (Ose. 12:8). Mientras
laiglesia en Esmirna parece pobre, pero en realidad es rica (Apoc. 2:9), los laodicenses
piensan que son ricos, aunque en realidad son pobres en su orgullo espiritual. Y no
sabes que eres despreciable y miserable y pobre y ciego y desnudo. Son ciegos a
su propia condicién y piensan lo opuesto de lo que realmente son: espiritualmente
son extremadamente pobres (como lo indica el texto griego), desnudos y ciegos. El
que no sabe, y el que no sabe que no sabe, ambos estdn en la misma posicidn precaria.
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El consejo de Jesus a la iglesia (3:18-20). El hecho de que Cristo estd por
vomitar de su boca a los tibios laodicenses, indica que todavia tienen una oportunidad
de arrepentirse (cf. 319). El consejo de Jesus a la iglesia corresponde a la condicion de
auto engarfio de los laodicenses. Primero, Jests les aconseja que de mi compres oro
refinado en fuego para que seas rico. El hecho de que se los exhorta a comprar
sugiere que tienen que dar algo a cambio de lo que pueden recibir. Tienen una
necesidad evidente de renunciar a su orgullo y auto suficiencia. El texto del Nuevo
Testamento que nos ayuda a comprender lo que Jests quiso decir al ofrecer a los
laodicenses oro refinado en fuego es 1 Pedro 1:7, donde representa figuradamente la
fe que ha sido probada: “Para que sometida a prueba vuestra fe, mucho mas preciosa‘
que el oro, el cual aunque perecedero se prueba con fuego, sea hallada en alabanza,
gloria y honra cuando sea manifestado Jesucristo”. Una persona puede tener riqueza,
pero la riqueza no puede comprar ni asegurar la felicidad y la espiritualidad.

Cristo ademds amonesta a la iglesia “a comprar” de él vestiduras blancas para
cubrir la vergiienza de tu desnudez. Las vestiduras blancas son un simbolo frecuente
de salvacién y de una posicién correcta delante de Dios en el libro del Apocalipsis
(cf. Apoc. 3:4-5; 6:11; 7:9, 13-14). Los mantos limpios y brillantes son “las acciones
justas de los santos” (Apoc. 19:8). “Me vistié con vestiduras de salvacién”, proclamé
Isaias. “Me rodeé de manto de justicia” (Isa. 61:10). El manto blanco de salvacién es,
evidentemente, tanto una realidad presente como una promesa futura (cf. Apoc.
3:4-5). Estar vestido de mantos blancos es ser rescatado de la posicién humillante
de desnudez y de la vergiienza del pecado. Cuando el hijo prodigo regresé a casa,
le pusieron el mejor manto para cubrir la verglienza de su desnudez (Luc. 15:22).
Los mantos son importantes para el pueblo de Dios al final del tiempo durante la
batalla de Armagedén: “Bienaventurado el que vela, y guarda sus ropas, para que no
ande desnudo, y vean su vergilienza” (Apoc. 16:15; cf. Mat. 22:1-14). Los laodicenses
necesitan las vestiduras de la justicia salvadora de Cristo para cubrir su despreciable y
miserable condicién de desnudez.

Por sobre todo, lo que esta iglesia necesita es colirio para ungir sus ojos,
de modo que puedan ver y comprender su verdadera condicién espiritual. Esto es
evidentemente lo que la iglesia en Laodicea necesita mas. Solo cuando sus ojos sean
abiertos, los laodicenses podrdn ver que no son lo que pretenden ser. El autor del Salmo
119 ord: “Abre mis ojos y miraré” (119:18). Del mismo modo, Pablo or6 que Dios diera a
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los cristianos en Efeso “espiritu de sabiduria y de revelacién en el conocimiento de él,
~ alumbrando los ojos de vuestro entendimiento, para que sepdis cudl es la esperanza
a que él os ha llamado, y cudles las riquezas de la gloria de su herencia en los santos”
(Efe. 1:17-18). Lo que necesitan los laodicenses es la influencia de discernimiento y la
operaci6n del Espiritu Santo en sus corazones.

Los laodicenses no quedan en una situacién desesperanzada; todavia reciben
una oportunidad para arrepentirse. A todos los que amo, disciplino y reprendo;
por lo tanto, sé celoso y arrepiéntete. Esta es una alusion directa a Proverbios
312: “Porque YHWH al que ama castiga, como el padre al hijo a quien quiere” (cf.
Job 5:17). Cristo ama a los laodicenses, y en su amor los disciplina y los corrige. Pablo
dice que “el Sefior, nos disciplina para que no seamos condenados con el mundo”
(1 Cor. 11:32, NVI). El propésito de la disciplina divina esta explicado ademdés por el
autor de Hebreos:

Hijo mio, no menosprecies la disciplina del Sefior, ni desmayes cuando eres
reprendido por él; porque el Sefior al que ama, disciplina, y azota a todo el que recibe

por hijo. Si soportdis la disciplina, Dios os trata como a hijos; porque ;qué hijo es

dquel a quien el padre no disciplina? Pero si se os deja sin disciplina, de la cual todos

. han sido participantes, entonces sois bastardos, y no hijos. ... Es verdad que ninguna

disciplina al presente parece ser causa de gozo, sino de tristeza; pero después da fruto
apacible de justicia a los que en ella han sido ejercitados” (Heb. 12:5b-11).

Es especialmente interesante que de las siete iglesias, solo se le diga a la de
Filadelfia y a la de Laodicea, explicitamente, que son amados por Cristo. Cristo
ama