UPADESASAHASRI'

atha moksasadhanopadesavidhim vyakhyasyamo
mumuksiinam sraddadhananamarthinamarthaya

tadidam moksasadhanam jianam
sadhanasadhyadanityat sarvasmad viraktaya
tyaktaputravittalokaisanaya
pratipannaparamahamsaparivrajyaya
samadamadayadiyuktaya
sastraprasiddhasisyagunasampannaya sucaye
brahmanaya vidhivadupasannaya Sisyaya
jatikarmavrttavidyadhijanaih pariksitaya briyat
punah punaryavad grahanam drdhibhavati

srutisca: “pariksya lokan tattvato brahmavidyan’

1t1

| drdhagrhita hi vidyatmanah sreyase santatyai ca

bhavati | vidyasantataiSca pranyanugrahaya bhavati
sastram ca: “yadyapi asma

nauriva nadim titirsoh
1mamadbhih parigrhitam dhanasya pirnam
dadyadetadeva tato bhiiyali’ iti | anyatha ca

LAS MIL ENSENANZAS

PARTE PRIMERA (PROSA)

CAPITULO |

METODO PARA ILUMINAR AL DISCIPULO

Ahora} explicaremos un método para ensefiar el medicbdealiiort, en
beneficio de aquellos aspirantes a la liberaciore giesean (esta
ensefianza) y que tienen fe (en ella)

Ese medio de liberacion, a saber el conocimietgbe ser explicado una y
otra vez hasta que se lo capte firmemente, a wipdi® brahmanaque
sea puro e indiferente hacia todo lo transitoriograble por un método
determinado, que haya abandonado el deseo de fojdgpa, de este
mundd y del veniderd,que haya adoptado la vida del monje peregrino y
que posea control sobre la mente y los sentidespasion, etc., asi como
las cualidades del discipulo bien conocidas poesasituras, que se haya
aproximado al maestro de la manera prescrita, yhgya sido examinado
en cuanto a su casta, profesion, conducta, estydiioaje.

Dice asimismo eBruti:* “El brahmana luego de examinar los mundos
gue son resultado de las acciones védicas, debéndiégrente a las
mismas al ver que nada eterno puede lograrse des tciones.
Entonces, llevando lefia en las manos ha de aprosén® un maestro
versado en lo¥edasy establecido en Brahman, para conocer lo etérho.
docto maestro debe explicarle correctamente elaorento de Brahman
que revela al Ser eterno e imperecedero a esepuliscfjue posee
autocontrol y mente tranquila, y que se le ha ackrcde la manera
prescrita.” Porque sélo cuando el conocimientoasedptado firmemente,
conduce al propio bien y puede ser transmitidoa Esinsmision del
conocimiento sirve de ayuda a la gente, como ®hieote al que quiere
cruzar el rio. Dicen también las escrituras: “Aumqguno pudiera darle al
maestro este mundo rodeado de océanos y lleno qiezes, ese
conocimiento es aun mejor que eso.” De otra mamerae produciria el
logro del conocimiento. Porque dicen Britis? “El hombre que tiene un

! Traducido al inglés con notas explicativas por Siklagadananda - Sri Ramakrishna Math, Milapore,ri&gdndia
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jhanapraptyabhavat: “acaryavan puruso veda”
“acaryad dhaiva vidya vidita (sadhistham prapat) “
“acaryah plavayitd' “(tasya) samyag jianam plava
thocyate” ityadisrutibhyah “upadesyanti te jaianani
smrtibhyasca

sisyasya jiianagrahanam ca lingairbuddhva
tadagrahanahetiinadharmalaukikapramada
nityanityavastu vivekavisayasamjatadrdha
purvasrutavalokacintaveksanajatyadyabhimanadims
tat pratipaksaih sSrutismrtivihitaih apanayet
akrodhadibhirahimsadibhisca yamaih
jnanaviruddhaisca niyamaih

amanitvadigunam ca jianopayam samyag grahayet

acaryascohapohagrahanadharanasamadamadayanugr
ahadisampanno labdhagamo
drstadrstabhogesvanasaktastyaktasarvakarmasadhan
o brahmavid brahmani sthito abhinnavrtto
dambhadarpakuhakasathyamayamatsaryanrtahamka
ramamatvadidosavarjitah
kevalaparanugrahaprayojano vidyopayogarthi
purvamupadiset: “sadeva somyedamagra
asidekamevadvitiyani® “yatra nanyat pasyati’
“atmairevedam sarvam' “atma va idameka evagra
asit’ “sarvam khalvidam brahma® ity(adyah)
atmaikatvapratipadanaparah srutih

upadisya ca grahayed brahmano laksanam: “ya
atmapahatapapma’ “ yat saksadaparoksad brahma’
“yo’sanayaapipase’ “neti neti’ “asthulamanami’ “sa
esa neti’ “adrstam drastr’ * vijianamanandam’
“satyam jiianamanantam’ “adrsye ‘natmaye”’ “sa va
esha mahanaja atma’ “aprano hyamanah’

“sabahyabhyantaro hyajali’ “vijianaghana eva’

maestro puede conocer a Brahman,” “Sélo el conecitoi recibido a
través de un maestro (alcanza la perfeccidfiEl maestro es el piloto,”
“Al Recto conocimiento se lo llama barco en estendw)’ etcétera.
Asimismo dice eBmriti* “El conocimiento te sera impartido,” etcétera.

Cuando por los signos el maestro encuentra qudiseipulo no ha
aprehendido el conocimiento (o lo ha aprehendidl), Mabe remover las
causas de la incomprension, que son los pecadasigmy presentes, la
laxitud}! la falta de conocimiento previo firme sobre cu#&es los temds

de discriminacién entre lo eterno y lo no eterrmblisca de la estima
popular, la vanidad de casta, etc., y demas, pdliaseontrarios a tales
causas, segun prescriben IBautis y los Smritis, es decir, el evitar la
célera, etc., y los votogramaj que son el no dafiar, etc., asi como las
reglas de conductaNiyama) que no sean inconsistentes con el
conocimiento.

Asimismo debe imprimir a fondo en su discipulo licizales como la
humildad, que son medios para el conocimiento.

El maestro es aquel dotado del poder de produgimgentos a favor y en
contra, de entender preguritasde recordarlas,que posee tranquilidad,
autocontrol, compasién y deseo de ayudar a otugs,eg versado en las
escriturad y desapegado de los goces, vistos y no vistqae ha
renunciado los medios de toda clase de acciones.equconocedor de
Brahman, establecido en Ello, jamas transgresdasieeglas de conducta
y que esta libre de defectos como la ostentaciéorgello, el engafio, la
astucia, la diversion, la falsedad, el egoismo gpelgo. Tiene por Unico
fin ayudar a otros, y sélo desea impartir el comdento de Brahman.
Primero debe ensefiar los textos 8alti que establecen la unidad de la
Mismidad con Brahman, por ejemplo “Hijo mio, enpeincipio esto (el
universo) era sélo Existencia, una, sola, sin seggh“Donde nada més
se ve,® “Todo esto es sélo la Mismidad,“"En el principio todo esto era
solo la Mismidad una®y “Todo esto, ciertamente, es Brahman.”

Después de ensefarle estas cosas, debe enseafitiimicion de Brahman
a través de textos d&ruti como “La Mismidad exenta de pecadd‘El
Brahman que es inmediato y direcfo“Aquello que estd mas alla del
hambre y la sed®No asi, no asi“Ni denso ni sutil,® “Esta Mismidad
es no-esto® “Ello es el Vidente que nadie vé ™Conocimiento —
bienaventuranzal” “Existencia — Conocimiento — infinitud,”
“Imperceptible, incorpéreo’” “Aquella gran Mismidad jamas nacid4,”
“Exento de fuerza vital y de ment¥™Jaméas nacido, que abarca lo
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“anantaramabahyam’ “anyadeva tad viditadatho
aviditat’ “akaso vai nama’ ityadisrutibhih
smrtibhisca: “najayate mriyate va’ “nadatte
kasyacit papani” “ yathakasasthito nityam”
“ksetrajfiam capi mam viddhi’ “na sat tan
nasaducyate’ “anaditvan nirgunatvat’ “samam
sarvesu bhiitesu’ “uttamah purusali’ ityadibhih
srutyuktalaksanaviruddhabhih
paramatmasamsaritvapratipadanaparabhih tasya
sarvenananyatvapratipadanaparabhisca

evam Srutismrtibhirgrhitaparamatmalaksanam
sisyam samsarasagaraduttitisum prcchet:
kastvamasi somyeti

sa yadi briiyat: brahmanaputro adonvayo
brahmacaryasam grhastho vedanimasmi
paramahamsaparivrat samsarasagaraj
janmamrtyumahagrahaduttitisuriti

acaryo briiyad: ihaiva te somya mrtasya sariram
vayobhiradyate mrdbhavam vapadyate tatra katham
samsarasagaradattartumicchasiti | nahi nadah avare
kule bhasmobhute nadah parar tarisyasiti

sa yadi briyat: anyo aham sarirat | sariram tu jayate
mriyate vayobhiradyate mrd-bhavamapadyate
sastragnyadibhis ca vinasyate vyadhyadhibhisca
yujyate | tasminnaham
svasvakrtadharmadharmavasat paksi nidamiva
pravistah punah punah sariravinase
dharmadharmavasaccharirantaram yasya-mi
purvanidavinase paksiva nidantaram |
evamevahamanadau samsare
devatiryafiimanusyanirayasthanesu
svakarmavasadupattam sariram tyajan navam
navam canyadupadadano
janmamaranaprabandhacakre ghatiyantravat

interior y lo exterior,** “Hecho nomas de conocimientt,“Sin exterior

ni interior,”® “Realmente est4d mas alla de lo conocido y tambigno
desconocida® y “Llamado Akasha(el que brilla por si mismo)* asi
como por textos de&mriti como los siguientes: “No nace ni muet&“No

lo afecta el pecado de nadfé,“Como el aire esta siempre en el
espacio,® “La Mismidad individual debe considerarse univetéa“Ni

se lo llama existente ni no existent®,"En tanto Mismidad, carece de
comienzo y esta exento de cualidad@$El mismo en todos los serésy
“El Ser Supremo es diferent&’en que se apoya la definicién dada por los
Srutis,y que prueban que la Mismidad intima esta magalla existencia
transmigratoria, y que no es diferente de Brahmah, principio
omniabarcante.

Al discipulo que ha aprendido asi la definicionldeMismidad Suprema
por los Srutisy los Smritis, y esta deseoso de atravesar el océano de la
experiencia transmigratoriasamsara,se le pregunta: “;Quién eres, hijo
mio?”

Si entonces dice: “Soy el hijo de brahmana, que pertenece a tal y tal
linaje, he sido estudiante brahmacharyao jefe de familia— grihasta,y
ahora soy un monje errante deseoso de atraveseéaho de la existencia
transmigratoria, plagado por los terribles tibusolemados nacimiento y
muerte,”

El acharyaha de decirle: “Hijo mio, ¢como vas a desear érader la

existencia transmigratoria, si tu cuerpo sera conpdr las aves o se
convertird en tierra aqui mismo, cuando tu muerBs®s una vez
incinerado en este lado del rio, no puedes cruzaralado.”

Si entonces dice: “Yo soy diferente del cuerpaualrpo nace y muere, las
aves se lo comen, el fuego o las armas lo destryysufre enfermedades
y cosas semejantes.

Entré en él como un ave en su nido, a causa detomgrdemérito
resultante de acciones que yo mismo hice, y comavarse va a otro nido
cuando se destruye el anterior, entraré en difesesuerpos una y otra vez
como resultado de los méritos y deméritos cuandbaga deshecho el
presente cuerpo. Asi, en este mundo sin comieneaysa de mis propias
acciones, he dejado sucesivos cuerpos de dioses®rés, animales y
habitantes del infierno para adoptar otros nueesme he visto obligado
a ir dando vueltas en el ciclo interminable de mémntos, como en una
rueda, a causa de mis acciones pasadas y tras logpbado el actual
cuerpo en su debido momento, me he cansado deidiias/ en esta rueda
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svakarmana bhramyamanah kramenedam
Sariramasadya samsaracakrabhramanadasman
nirvinno bhagavantamupasanno asmi
samsaracakrabhramanaprasamayeti | tasman nitya
evaham Sariradanyabh |
sariranyagacchantyapagacchanti ca vasamsiva
purusasyeti

acaryo briiyat: sadhvavadhih samyak pasyasi |
katham mrsavadhih brahmanaputro adonvayo
brahmacaryasam grhastho va idanimasmi
paramahamsaparivraditi

sa yadi briyat: bhagavan, kathamaham
mrsavadisamiti

tam prati briyadacaryah: yatastvam
bhinnajatyanvayasamskaram Sariram
jatyanvayasamskaravarjitasyatmanah pratyajnasir
brahmanaputro adonvaya ityadina vakyeneti

sa yadi prcchet: katham
bhinnajatyanvayasamskaram sariram, katham va
aham jatyanvayasmskaravarjita iti

Acarya bruyat: $rnu somya yathedam sariram tvatto
bhinnam bhinnajatyanvayasamskaram tvam ca
jatyanvayasamskaravarjita ityuktva tam smarayet:
smartumarhasi somya paramatmanam sarvatmanam
yathoktalaksanam sravito asi “sadeva somyedam’
ityadi(bhih) srutibhih smrtibhisca | laksanam ca
tasya srutibhih smrtibhisca

labdhaparamatmalaksanasmrtaye briyat: yo
asavakasanama namartpabhyamarthantarabhiito
asariro asthiiladilaksano
apahatapapmatvadilaksanasca sarvaih
samsaradharmairanagandhitah “ yat saksadaparoksad
brahma”” ya ta atma sarvantarali’ “adrsto drasta
asrutah srota amato manta avijiato vijiata’
nityavijiianasvartipo anantaro abahyah

de transmigraciones, y he venido a verte, Sefiag paner fin a este
rodar.

Por lo tanto, soy realmente diferente del cuerpm s cuerpos los que
vienen y van, como las ropas que envuelven la parso

El acharyale dira: “Has dicho bien, y ves correctamente.

¢ Por qué dijiste entonces ‘Soy el hijo deBimhmanaque pertenece a tal
y tal linaje, he sido estudiante o jefe de familimhora soy un monje
errante?”

Si el discipulo dice: “¢ En qué hablé erradame3eéior?,”

El acharyale dira: “Porque segun tu afirmacion «Soy el hije un
Brahmana,que pertenece a tal y cual linaje, etcéterax ifilcagte a tu
Mismidad, exenta de nacimiento, de linaje y deasaentos con el cuerpo
gue si ostenta estas cosas diferentes (de la Masinid

Si pregunta: “4Como es que el cuerpo ostenta dsdmciones de
nacimiento, de linaje y sacramentos (diferentetaddismidad), y cémo
es que yo estoy exento de ellas?,”

El acharyale dira: “Escucha, hijo mio, cémo es que estepueéifiere de

ti, y ostenta nacimiento, linaje y sacramentos,éyn@ es que ti estas
exento de ellos.” Luego de decirle asi, hara resmoatidiscipulo diciendo:
“Hijo mio, debes recordar que acerca de la suprslisanidad se te ha
ensefiado que es la Mismidad de todas las cosas gasacteristicas se
describen erSrutistales como “Esto era existencia, hijo mfagsi como
también en losSmritis y debes recordar estas caracteristicas suyas segu
el Srutiy el Smriti.

Al discipulo que ha recordado la definicion deMasmidad suprema, le
dird el maestro: “Aquello a lo que llamakasha(el que brilla con luz
propia), que es distinto de nombre y forma, incoepdy que se define
como «no denso...etc.» libre de pecado y demasngjes tocado por las
condiciones transmigratorias, «el Brahman que ewdiato y directo...
esa es la Mismidad internd»«El Veedor no visto, el escuchador
inescuchado, el pensador impensado, el conocedepuecido¥, que es
de naturaleza igual al conocimiento eterno, siariot ni exterior, «una
masa de puro conocimiento», omnidifuso como el d@spg de poder
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“vijianaghana eva’ paripiirna akasavatanantasaktih
atma sarvasya, asanayadivarjitah,
avirbhavatirobhavavarjitasca svatmavilaksana-
yornamaripayorjagadbija bhiitayoh svatmasthayoh
tattvanyatvabhyamanirvacaniyayoh
svasamvedyayoh sadbhavamatrenacintyasaktitvad
vyakarta-vyakrtayoh

te namariipe avyakrte sati vyakriyamane
tasmadetasmadatmana akasanamakrti sam-vrtte |
tac cakasakhyam bhiitamanena prakarena
paramatmanah sambhiitam prasannat salilan
malamiva phenam | na salilam na ca
saliladatyantabhinnam phenam |
salilavyatirekenadarsanat | salilam tu svacchamanyat
phenan malariipat | evam paramatma
namartipabhyamanyah phenasthaniyabhyam sud-
dhah prasannastadvilaksanah | te namartipe
avyakrte sati vyakriyamane phenasthaniye
akasanamakrti samvrtte

tato api sthilabhavamapadyamane namartipe
vyakriyamane vayubhavamapadyete
tato'apyagnibhavamagnerabhavam tatah prthvi-
bhavamityevamkramena
purvapiirvottarottaranupravesena paficamahabhiitani
prthivyantanyutpannani | tatah
paficamahabhiitagunavisista prthivi | prthivyasca
paficatmakyo vrihiyavadya osadhayo jayante |
tabhyo bhaksitabhyo lohitam sukram ca
stripumsasarirasambandhi jayate | tadubhayam
rtukale
avidyaprayuktakamakhajanirmathanodbhiitam
mantrasamskrtam garbhasaye nisicyate | tat
svayonirasanupravesena vivardhamanam
garbhibhiitam dasame navame va masi safijayate
tajjatam labdhanamakrtikam
jatakarmadibhirmantrasamskrtam

infinito, esa Mismidad de todas las cosas exentéhatebre y demas
(necesidades), asi como de aparicién y desaparmidrvirtud de su poder
inescrutable es la causa de la manifestacion delbr® y la forma
inmanifestados que residen en la Mismidad gracias propia presencfa,
pero que son diferentes de Ella, son la semillautélerso, y no son
descriptibles ni como idénticos a Ella ni diferentie Ella, y sélo Ella los
conoce.

“Ese nombre y esa forma, originalmente inmanifésta tomaron el
nombre y la forma de espacio, en cuanto fueron firatddos a partir de
aquella Mismidad. Ese elemento llamado espacio iGuagi de la
Mismidad Suprema como sale del agua transpareatsusdedad llamada
espuma.

La espuma no es ni agua, ni absolutamente otra qusaagua, porque
jamas se la ve en ausencia de agua. Pero el aglaray diferente a la
espuma, cuya naturaleza es de suciedad. Asi tanibiéMismidad

Suprema, que es pura y transparente, es diferenteohbres y formas,
que aqui equivalen a la espuma. Semejantes a lamaspestos que
originalmente no estaban manifiestos, tomaron ethre y la forma de
Espacio al ser manifestados.

“El nombre y la forma, a medida que se volvierdn anas densos en el
transcurso de la manifestacion, adoptaron la fodalaAire. A partir de
éste, a su vez, se volvieron Fuego, de éste, Agde ésta, Tierra. En este
orden los elementos precedentes penetraron emideslentes, y los cinco
elementos densos, de los que el Ultimo es Tieimegren a la existencia.
Por lo tanto, la tierra posee las cualidades deiloso elementos densos.
A partir de la tierra compuesta por los cinco gemnalementos, se
produjeron plantas como el arroz y la cebada.

De ellas, luego de haberlas comido, se formanrigreay la simiente en la
mujer y el hombre, respectivamente. Estos dos dlignées extraidos por
la lujuria nacida de la ignorancia, que hace lagsale vara de batir, con
la santificacion de losnantrasse depositan en la matriz en el momento
adecuado. Por la inflitracion de los fluidos sutdares del cuerpo de la
madre, ellos se desarrollan formando un embriée,eguparido al noveno
o décimo mes.

Una vez nacido, se le impone un nombre y se Idigara través de los
mantras correspondientes al natalicio y demas ceremoiNasvamente
santificado por la ceremonia de imposicién del éardagrado, recibe el
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punarupanayansams-karayogena
brahmacarisamjiam bhavati | tadeva sariram
patnisamyogasamskarayogena grhasthasamjfiam
bhavati | tadeva vanasthasamskarena
tapasasamjfiam bhavati | tadeva
kriyavinivrttinimittasamskarena parivratsamjiam
bhavati | ityevam tvatto bhinnam
bhinnajatyanvayasamskaram Sariram
manascendriyani ca namariipatmakanyeva
“annamayam hi somya manali’ ityadisrutibhyah
katham caham bhinnajatyanvayasamskaravarjita
ityetacchrnu | yo asau namariipayorvyakarta
namartipadharmavilaksanah sa eva namariipe
vyakurvan srstvedam Sariram svayam
samskaradharmavarjito namariipa iha pravisto
anyairadrstah svayam pasyamstatha asrutah
sSrnvannamato manvano avijiato vijanam: “sarvani
rapani vicitya dhiro namani krtvabhivadan yadaste’
iti | asminnarthe srutayah sahasrasah “zar srstva
tadevanupravisat’ “antah pravistah sasta jananam’
“sa esa iha pravistali’ “esa ta atma’ "“sa etameva
simanam vidaryaitaya dvara prapadyata’ “esa
sarvesu bhiitesu giidho atma’ “seyam devataiksata
hantahamimastisro devatali’  ityadyah

smrtayo api “atmaiva devatah sarvah’ “navadvare
pure dehi” “ksetrajiam capi mam viddhi® “samam
sarvesu bhiitest’ “upadrastanumanta ca® “uttamah
purusastvanyali’ " asariram sariresu’ ityadyah |
tasmaj jatyanvayasamskaravarjitastvamiti siddham

sa yadi briyat: anya evahamajiiah sukhi duhkhi
baddhah samsari, anyo asau madvilaksano asamsari
devah, tamaham balyupaharanamaskaradibhir
varnasramakarmabhiscaradhya
samsarasagaraduttitirsurasmi kathamaham sa eveti

apelativo de estudiante. Ese mismo cuerpo, cuaasa por el sacramento
de unién con una esposa se denomina jefe de familisu vez se lo
denomina anacoreta cuando pasa por las ceremawipsp del retiro al
bosque, y se lo reconoce como monje peregrino cuaedliza las
ceremonias correspondientes a la renuncia de wdédad. Asi es como
este cuerpo distinguido por nacimiento, linaje gramentos, diferente (de
la Mismidad) es diferente de ti.

Que la mente y los sentidos también tienen na&zmadle nombre y forma
se sabe por @ruti: “Hijo mio, la mente esta hecha de alimento.”

Dijiste: «¢,COmo es que yo, exento de nacimiembajd y sacramentos,
soy diferente (de la Mismidad)?». Escucha: Ese migue es la causa del
desplegarse de nombre y forma, cuya naturalezafeerde de la de
nombre y forma, y que esta exento de toda conecodrlos sacramentos,
hizo evolucionar nombre y forma, creé este cuequee (N0 es mas que
nombre y forma) y penetré en él; él mismo es elddeaunca visto, el
Oidor no escuchado, el Pensador impensado y eld@doo desconocido,
segun declara el texto d8tuti: “(Yo conozco a) el que crea nombres y
forma y sigue hablandd."Hay miles de textos debruti que tienen el
mismo significado, por ejemplo: “Lo cred y entréadto,” “Tras entrar en
ellas, gobierna a todas las criatura$Ella, la Mismidad, ha entrado en
estos cuerpos;™Esta es tu Mismidad>™“Luego de abrir esta sutura del
craneo, El entr6 por esa puertdEsta Mismidad esta oculta en todas las
cosas,’ “Aquella divinidad pensé: «Voy a entrar en estas tleidades>>”

También los textos debmriti (elucidan la misma verdad, por ejemplo):
“Todos los dioses realmente son la MismidatE! morador de la ciudad
de nueve puertag,*Debes saber que yo soy el morador del cuetp&/’
mismo en todos los seres El testigo y supervisor” “Distinto es el
supremo espiritu®*Residente en todos los cuerpos, pero él mismatexe
de ellos,” etcétera. Por lo tanto, queda establecido queottienes
conexiéon alguna con nacimiento, linaje o sacraménto

Si dice: “Pero yo soy totalmente distinto de HEly sgnorante, feliz (a
veces), desdichado (a veces), esclavizado, somatidotransmigracion.
El, el resplandeciente que es de naturaleza disirfdl mia, y allende la
existencia transmigratoria, también es diferentei.aDeseo adorarlo con
acciones propias de mi casta y condicién de vidaiéndole presentes y
ofrendas y también ofreciéndole postraciones ys<psa el estilo. Tengo
anhelos de cruzar el océano del mundo de esta amg@dmo es pues que
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acaryo briiyat: naivam somya pratipattumarhasi
pratisiddhatvad bhedapratipatteh | katham
pratisiddha bhedapratipattirityata aha: “anyo
asavanyo ahamasmiti na sa veda’ "brahma tam
paradadho ‘nyatratmano brahma veda" “ mrtyoh sa
mrtyumapnoti ya tha naneva pasyati’
ityevamadyah

eta eva srutayo bhedapratipatteh samsaragamanam
darsayanti

abhedapratipattesca moksam darsayanti sahasrasah:
“sa atma tat tvamasri’ iti paramatmabhavam
vidhaya “acaryavan puruso veda’ ityuktva “tasya
tavadeva cirain’ iti moksam
satyasandhasyataskarasyeva
dahadyabhavadrstantena samsarabhavam darsayanti
bhedadarsanadasatyabhisandhasya
samsaragamanam darsayanti taskarasyeva
dahadidrstantena

“ta 1ha vyaghro va’ ityadina cabhedadarsanat “(sa)
svarad bhavati’  ityuktva tadvipaitena
bhedadarsanena samsaragamanam darsayanti: “atha
ye anyathato viduranyarajanaste ksayyaloka
bhavanti” iti pratisakham | tasman mrsaivavadih:
brahmanaputro adonvayah samsari
paramatmavilaksana iti

tasmat pratisiddhatvat bhedadarsanasya
bhedavisayatvac ca karmopadanasya,
karmasadhanatvac ca yajiiopavitadeh
karmasadhanopadanasya

yo soy EI?”

Digale elacharya:“No debes considerarlo de ese modo, hijo mio; yperq
esta prohibida toda doctrina sobre la diferenciarf respuesta a la
pregunta: “¢Por qué esta prohibidgtieden citarse los siguientes textos
del Sruti. “El que entiende que Brahman es uno, y él es atsaonoce (a
Brahman),* El que considera que la Brahmanidad es algo sspata él
mismo, es rechazado por EIfa“El que percibe multiplicidad aqui, va de
muerte en muerté’etcétera.

Estos Srutis muestran que la existencia transmigratoria esesliltado
cierto de haber aceptado (como verdad) la difeaenci

En cambio, que la liberacion es resultado de acdpbmo verdad) la no
diferencia es algo que destacan milesSdetis; por ejemplo, luego de
ensefiar que la Mismidad individual no es diferelgieUno supremo en el
texto “Esa es la Mismidad, eso eres'ty’decir después que “El hombre
que tiene un maestro conoce a Brahnfalog Srutis demuestran que la
liberacion es tan soélo la resultante de conocem¢cwerdad) la no
diferencia, diciendo “El conocedor de Brahman detmerar s6lo mientras
no se haya fundido en BrahmahQue esa existencia transmigratoria llega
a cesar absolutamente (para el caso del que sodtiererdad de que la
diferencia no tiene existencia real) queda ilustradr el ejemplo de la
persona que no habia robado y no se quemd (ahsujethacha al rojd);
mientras que el que dice lo que no es cierto (cesemie admite que la
diferencia es real) continda en la condicion muagaonsa que el ejemplo
ilustra con el caso del ladron que si se quemo.

El texto delSruti que comienza “Todas estas criaturas existentesgg/an
tigre 0..”* después de afirmar que “Nos convertimos en sefidees
nosotros mismos (0 sea en Brahmaml’ conocer (como verdad) la no
diferencia, muestra que en el caso contrario seggipermaneciendo en la
condicién transmigratoria, como resultado de aceftamo verdad) la
diferencia, al decir: “El que lo entiende de atmanera que ésta, queda
bajo el dominio de otros seres, y reside en regigezecederas. Tales
afirmaciones se encuentran en cada una de las @erlasVedas.Por lo
tanto, ha sido verdaderamente un error de tu gere que eras hijo de un
brahmana,que pertenecias a tal y cual linaje, que estabaetdlo a la
transmigracion y que eras algo distinto de la Mé&diSuprema.

Como esta prohibido aceptar (como verdad) la eifgia, hay que
entender que cuando se conoce nuestra identidadlacadismidad
Suprema, esta prohibido emprender ritos religiages tienen como base
la diferencia y la imposicién defajfiopavita etc., que son medios para
tales emprendimientos. Porque estos ritos, y suliosidales como el
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paramatmabhedapratipattya pratisedhah krto
veditavyah | karmanam tatsadhananam ca
yajilopavitadinam
paramatmabhedapratipattiviruddhatvat | samsarino
hi karmani vidhiyante tatsadhanani ca
yajilopavitadini na paramatmano abhedadarsinah |
bhedadarsanamatrena ca tato anyatvam

yadi ca karmani kartavyani na nivartayisitani
karmasadhanasambandhinah
karmanimittajatyasramadyasambandhinasca

paramatmana atmanaivabhedapratipattim navaksyat

“sa atma tat tvamasi’  ityevamadibhirnis-
citartipairvakyairbhedapratipattinindam ca
nabhyadhasyat “esa nityo mahima brahma-npasya’
“ananvagatam punyenananvagatam papena  “atra
steno astena” ityadina

karmasambandhartipatvam
karmanimittavarnadyasambandhariipatam ca
nabhyadhasyat karmani ca karmasadhanani ca
yajfiopavitadini yadyaparitityajayisitani | tasmat
sasadhanam karma parityaktavyam mumuksuna
paramatmabhedadarsanavirodhat | atma ca para
eveti pratipattavyo yathasrutyuktalaksanah

sa yadi briiyat: bhagavan dahyamane chidyamane
va dehe pratyaksa vedana, asanayadinimittam ca
pratyaksam duhkham mama | parascatma
“apahatapapma vijaro vimrtyurvisoko vijighatso
apipasah sarvagandharasavarjitali’ iti Sruyate
sarvasrutisu smrtisu ca | katham tadvilaksano
anekasamsaradharmasamyuktah
paramatmanamatmatvena mam ca samsarinam
paramatmatvenagnimiva sitatvena pratipadyeyam |
samsari ca san sarvabhyudayanihsreyasasadhane
adhikrto abhyudayanihsreyasa sadhanani karmani
tatsadhananani ca yajiopavitadini katham

yajfiopavita, etc., son inconsistentes con el conocimiento destna
identidad con la Mismidad Suprema. Sdlo para lasgpes que le asignan
clase y estado civil a la Mismidad se han prestagacciones védicas y el
yajfiopavita,etc., pero no para los que han adquirido el coniecito de su
identidad con la Mismidad Suprema. El que seamstinths de Brahman
se debe sélo a que aceptamos (como verdad) l@ntifef

Si hubiera que cumplir con los ritos védicos en de renunciar a ellos, el
Sruti no habria declarado que la identidad de nuestrossela Mismidad
suprema no guarda relacién con tales ritos y sudiasecon las castas y
géneros de vida, etc., que son condiciones paea taitos védicdsen
afirmaciones carentes de ambigliedad alguna, como &8 la Mismidad,
y Eso eres ti?ni habria condenado la aceptacién (como verdadjsie
diferencias en frases como “Esta es la gloria atdemlos conocedores de
Brahman,?® “Intocado por la virtud, intocado por el pecadoy”“Alli el
ladrén no es ladrére”

Los Srutisno habrian afirmado que la naturaleza esenciéd d&ismidad

no se halla conectada en modo alguno con los viédécos y con las
condiciones que ellos requieren, como (perteneaatad clase particular,
etc., si no hubieran querido dar a entender queghayrenunciar a esos
ritos, al yajfiopavita,y a sus medios. Por lo tanto, el que aspira a la
liberacién ha de renunciar a los actos védicossgnancompatibles con el
conocimiento de la identidad de nuestro ser cdvliamidad Suprema, al
igual que a sus medios; y hay que saber que esaitiéid no es otra cosa
gue Brahman, segln se lo define enJdastis.

Si dice: “Yo percibo que el dolor de las quemaduralas heridas del
cuerpo, y el padecimiento causado por el hambsgspor el estilo estan
claramente dentro de mi, Sefior. En todos Sostis y los Smritis se
reconoce que la Mismidad es “libre de pecado, dezyenuerte, pesar,
hambre, sed, etc., y exenta de olor y de sabor§imgCvoy entonces a
poder aceptar que la Mismidad Suprema sea yo,aquéiterente soy de
Ella y que poseo tantos atributos fenoménicos,eyagie yo, que es un ser
transmigratorio, sea la Mismidad Suprema? iDe sérpadria admitir
también que el fuego es fresco! ¢Por qué yo, qyeusohombre del
mundo, capacitado para alcanzar en este mundo &l genidero toda
prosperidad, y asi lograr el fin supremo de la vigize es la liberacion,
habria de hacer a un lado las acciones que prodatEnresultados, asi
como elyajfiopavitay demas accesorios?”
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pariyajeyamiti

tam prati briiyat: yadavoco dahyamane va dehe
pratyaksa vedanopalabhyate mameti tadasat |
kasmat | dahyamane chidyamana iva vrksa
upalabdhurupalabhyamane karmani sarire
dahacchedavedanaya upalabhyamanatvad
dahadisamanasrayaiva vedana | yatra hi dahah
chedo va kriyate tatraiva vyapadisati
dahadivedanam loko na dahadyupalabdhariti |
katham | kva te vedaneti prstah Sirasi me
vedanorasyudara iti yatra dahadistatra vyapadisati
nopalabdhariti | yadyupalabdhari vedana syad
vedananimittam va dahacchedadi
vedanasrayatvenopadised dahadyasrayavat

svayam ca nopalabhyeta caksurgatariipavat | tasmad
dahacchedadisamanasrayatvenopalabhyamanatvad
dahadivat karmabhiitaiva vedana | bhavariipatvac
ca sasraya tandulapakavat | vedanasamanasraya eva
tatsamskarah | smrtisamanakala
evopalabhyamanatvat |
vedanavisayastannimittavisayasca dveso api
samskarasamanasraya eva | tatha coktam:
“rapasamskaratulyadhi ragadvesau bhayam ca yat |
grhyate dhisrayam tasmaj jaata suddho abhayah
sada’

kimasrayah puna riipadisamskaradaya iti | ucyate |
yatra kamadayah | kva punaste kamadayah | “kamah
safikalpo vicikitsa’ ityadisruterbuddhaveva |
tatraiva ripadisamskaradayo api “kasmin nu ripani
pratisthitaniti hrdaye’ iti sruteh | “kama ye asya
hrdi sritali’  “tirno hi tada sarvan sokan hrdayasya”
“asarigo hyayam® “tad va asyaitadaticchandal’
ityadisrutisatebhyah “avikaryo ayamucyate’

Digale el maestro asi: “No es correcto que digasrcibo el dolor
directamente en mi cuando me corto 0 me quemoegpou ¢ Y por qué?
Porque asi como el dolor debido a una herida oa quemadura se
percibe en el cuerpo, el objeto de percepcion detgptor [el dolor]
deberia tener la misma ubicaciéon que la quemadwhcorte, como un
arbol cortado o quemado. La gente ubica el dolog b causa una
guemadura en el lugar donde la ha sufrido, no qremeptor. ,Como es
esto? Es que cuando nos preguntan adonde nos deeieos: “Me duele
la cabeza, el pecho o el estomago.” Por lo tarfiamos al dolor en el
lugar donde est4 la quemadura o la herida, percanem el perceptor. Si el
dolor o sus causas, 0 sea las quemaduras y lam$eeistuvieran situados
en el perceptor, entonces habriamos sefialado @pier como sede del
dolor, asi como las partes del cuerpo son las sgeldas quemaduras o
heridas.

Ademas, si el dolor (estuviera en uno), no podogmercibirlo como no
puede el ojo percibir su propio color. Por lo tary@ que se lo percibe en
la misma ubicacion que la quemadura o la heridalolr debe ser un
objeto de percepcion igual que ellos. Dado quereefacto, tiene que
tener un contenedor, igual que el arroz para cosgid.as impresiones de
dolor tienen que tener la misma ubicacién que Erdnismo®® Como se
las percibe durante los momentos en que es pdsilde memoria (o0 sea
en vigilia y al sofiar, pero no en suefio profunde)as impresiones tienen
que tener la misma ubicacién que el délaa aversion a las heridas, las
guemaduras y cosas parecidas, que son causas adie debe tener
también la misma ubicacién que las impresionesd@ler)® Por eso se
dice: “El deseo, la aversion y el miedo tienen ub&acién comun con la
de las impresiones que producen los colBi@ado que su ubicacion es el
intelect70, la Mismidad o Conocedor es siempre purestd exenta de
temor.”

“¢Y entonces cudl es kicusde las impresiones de los colores y demas?”
“El mismo que el del deseo, etcétera.” “¢ Y dondé ekdeseo, etcétera?”
“Estan en el intelecto (y en ninguna otra partg)isadice ebruti: “Deseo,
deliberaciéon, duda.”Las impresiones de los colores y demas, se hallan
también alli (y en ninguna otra parte) segun dicgreti: “¢ Cual es la sede

de los colores? El intelectd.El hecho de que el deseo, la aversién y
demas son atributos de lo corpéreo, del objetop yla la Mismidad, es
cosa sabida por loSrutis que dicen: “Los deseos que estan en el
intelecto”? “Porque en ese momento él estd mas all4 de tadasehas de

su corazoén (intelectoy"*Porque Aquello esta desligad®d™Su forma no
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“anaditvan nirgupatvat’  ityadi: icchadvesadi ca
ksetrasyaiva visayasya dharmo natmana iti:
smrtibhyasca karmasthaivasuddhirnatmastha iti

ato riipadisamskaradyasuddhisambandha-bhavan na
parasmadatmano vilaksanastvamiti
pratyaksadivirodhabhavad yuktam para
evatmahamiti pratipattum: “tadatmanamevaved
(aham brahmasmi)* “ekadhaivanumdrastavyam’
“ahamevadhastat’ “atma-ivadhastat’
“sarvamatmanam pasyet’ “yatra tvasya
sarvamatmaiva® “idam sarvam yadayamatma’ “sa
eso (‘kalah)“ “anantaramabahyam’
“sabahyabhyantaro hyajali’ “brahmaivedan” “etaya
dvara prapadyata’ “prajiianasya namadheyani”
“satyam jaanamanantam brahma® “tasmad va’ “tat
srstva tadevanupravisat’ “eko devah sarvabhiitesu
gudhah sarvavyapi’ “asariram sariresu’ “na jayate
mriyate’ “svapnantam jagaritantam’ “sa ma
atmeti vidyat' “yastu sarvani bhitan’  “tadejati
tan najjati’ “venastat pasyan’ “tadevagnili’

“aham manurabhavam siryasca’ “antah pravistah
sasta jananani® “sadeva somya’ “tat satyam sa
atma tat tvamasi’ ityadisrutibhyah

smrtibhyasca: “piih praninah sarvaguhasayasya’
“atmaiva devatah’ “navadvare pure’ “samam
sarvesu bhiitesu” “vidyavinayasampanne’
“avibhaktam vibhaktesu’ “ vasudevah sarvam”
ityadibhyah, eka evatma param brahma sarva
samsaradharmavinirmuktastvamiti siddham

sa yadi briyat: yadi bhagavan “anantaro abahyah’
“sabahyabhyantaro hyajali’ “krt-snah
prajianaghana eva’ saindhavaghanavadatma
sarvamiirtibhedavarjita akasavadekarasah kimidam
drsyate sriiyate va sadhyam sadhanam (va)

es tocada por los deseds);por losSmritisque dicen: “Se afirma que Ello
esta libre de cambid”;“Porque es exento de comienzo y carente de
atributos,® y demés. Por lo tanto (la conclusién es que) lpuneza
pertenece al objeto y no a la Mismidad.

“Por lo tanto, tl no eres diferente de la Mismidagrema, en tanto eres
libre de impurezas tales como la conexién con magrésiones de los
colores y demas. Asi como no hay contradiccion deeVidencia
perceptual, hay que aceptar que uno mismo es laikliigl Suprema,
segln losSrutis que dicen: “Ello supo que la pura Mismidad era
Brahman,* “Hay que considerarlo homogéneoSoy yo el que esta
debajo,® “Es la Mismidad la que esta debafo“El sabe que todo es la
Mismidad,” “Cuando todo se convierte en la Mismid4d;Todo esto es
ciertamente la Mismidad,“E| esta exento de parte%/Libre de interior
y exterior,” “No nacido, que abarca lo interior y lo exterié}Todo esto
ciertamente es Brahmaf.”“Por esta puerta entr6 Aquell®”“Los
nombres del conocimiento purt, ™Existencia, Conocimiento, Brahman
infinito,”** “A partir de Aquello,*® “Ello creé y penetré en lo creadt”
“El Uno resplandeciente y sin segundo, oculto ediosolos seres y
omnipenetrante™ “En todos los cuerpos, pero incorpéreo Bl“No nace
ni muere,™ “(Que conoce) el sofiar y el vel&f,*El es mi Mismidad, asi
hay que entendef*“El que (conoce) a todos los serés“Se mueve y no
se mueve 2 “Al conocerlo, uno se hace digno de que lo horifétEllo y
s6lo Ello es fuego® “Yo me converti en Manu y en el S&f™Tras
entrar en ellas, El gobierna a todas las criatiffasNada mas que
Existencia, hijo mio® “Eso es real, eso es la Mismidad, eso ere&’td.”

Ademas, queda establecido que td, la Mismidaa, @rsupremo Brahman,
el Uno y Unico, exento de todo atributo fenoménmqartir deSmritis
tales como: “Todos los seres son el cuerpo del gue reside en el
corazén de todos,™Los dioses realmente son la Mismid&d‘En la
ciudad de nueve puertas‘ldéntico en todos los sere$“En el brahmana
inteligente y cortés™Indiviso en lo dividido,® y “Ciertamente, todo esto
es Vaasudeva (la Mismidad).”

Si dice: “Sefior, si la Mismidad es “Libre de imbery exterior,® “No

nacida, que abarca lo interior y lo exteridtfhtegra, exclusivamente pura
conciencia,” semejante a un terron de sal, exestdodas las formas
variopintas, y de naturaleza homogénea como lasj®cio, ¢qué es todo
€s0 que se practica siguiendo la costumbre ordinaque se revela en los
Srutisy en losSmritis cuando sefialan las cosas que deben ser realizadas,
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sadhakasceti srutismrtilokaprasiddham
vadisatavipratipattivisaya iti

acaryo briyat: avidyakrtametad yadidam drsyate
srilyate va paramarthatastveka avatma
avidyadrsteranekavadavabhasate
timiradrstyanekacandravat | “yatra vanyadiva syat’
“vatra hi dvaitamiva bhavati taditara itaram pasyati’
“mrtyoh sa mrtyumapnoti’ “atha yatranyat
pasyatyanyacchrmotyanyad vijanati tadalpam  atha
yadalpam tan martyam’ “vacarambhanam vikaro
namadheyam” mrtinaketyeva satyam" “anyo
asavanyo aham’ iti
bhedadarsananindopapatteravidyakrtam dvaitam
“ekamevadvitivam’ "“yatra tvasya’ “tatra ko
mohah kah sokali’ ityadyekatvavidhisrutibhyasceti

yadyevam bhagavan, kimartham srutya
sadhyasadhanadibheda ucyate utpattih pralayasceti

atrocyate: avidyavata upattasariradibhedas-
yestanistayoginamatmanam manyamanasya
sadhanairevestanistapraptipariharopayavive-
kamajanata istapraptim canistapariharam cecchatah
sanaistadvisayam ajfianam nivartayati sastram na
sadhyasadhanadibhedam vidhatte | anistariipah
samsaro hi sa iti tad bhedadrstimevavidyam
samsaramillamunmiilayati
utpattipralayadyekatvopapattipradarsanena

avidyayamunmiltitayam srutismrtinyayebhyah
anantaramabahyam sabahyabhyantaro hyajah
saidhavaghanavat “prajianaghana evaika atma"

los medios (apropiados) y aquellos que deben sk, y que es tépico
de debate entre cientos de disputadores rivaleamgugen puntos de vista
diversos?”

Digale el maestro: “Todo lo que se practica (eie @sundo) o que se
aprende en losSrutis (acerca del mundo venidero), es producto de la
Ignorancia. Porque en realidad, hay Uno solo, lsniitlad, que parece ser
plural a la visién ofuscada, como ven varias lupaignes tienen los ojos
afectados por la amaurosis. Que la dualidad esuptodie la Ignorancia
se deduce de la razonable condena que hac&mdtisde la aceptacion de
las diferencias (como algo real), por ejemplo alid&Cuando hay algo
maés, por asi decir,*Cuando por asi decir hay dualidad, entonces de ve
otro,” “Va de muerte en muerté,*Donde uno ve otra cosa, oye otra
cosa, reconoce otra cosa, eso es finito, y lo gueito es mortal.” “Las
modificaciones (por ejemplo la vasija que es tienadificada y por tanto
un efecto), por no ser otra cosa que nombres, @mamada mas que en
las palabras, y sélo la tierra (0 sea la caus#) e=al,”® y “El es uno y yo
soy otro.® Lo mismo se deduce del hecho de queSostis ensefian la
unidad, por ejemplo: “Uno solo, sin segunddCuando el conocedor de
Brahman,® “; Qué ilusién o pesar habrd?”

“Si es asi, Sefior, ¢entonces por quéSagis mencionan diversos fines
gue deben lograrse, los medios correspondientesmas, asi como la
evolucion y disolucién del universo?”

La respuesta es ésta: Luego de que el hombregigteoha adquirido (o sea
se ha identificado con) las varias cosas que serpouy demas, de que
considera que la Mismidad esta conectada con keathss y lo indeseable,
por mas que ansie obtener lo deseable y evitadiseable aplicando los
medios apropiadosporque nada puede lograrse sin ciertos medé@so
puede discriminar entre los medios de alcanzarue (fealmente) es
deseablt y el medio de evitar lo indeseable. El objetieolads escrituras
es la eliminacién gradual de esta ignorahai® la enunciacién de (que
sean reales) los fines, los medios, etcétera. Basja diferencia misma es
lo que constituye esta existencia transmigratorieseable. Por lo tanto,
las escrituras desarraigan la ignorancia que dapstiesta concepcion
(falsa) de diferenciacion, que es la causa de istemcia fenoménica,
dando razones de la unidad de la evolucién, digoluy demas del
universo’

Cuando queda desarraigada la ignorancia con aeld&uti, del Smriti y

del razonamiento, el intelecto focalizadtel que ve la suprema verdad
queda establecidoen la Mismidad Una cuya naturaleza es pura
Conciencia, semejante a un terron (homogéneo) ldeosamipenetrante
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akasavat paripiirna ityatraivaika prajiia pratisthita
paramarthadarsino bhavati na
sadhyasadhanotpattipralayadibhedenasuddhigandho
apyupapadyate

tac caitat paramarthadarsanam pratipattumicchata
varnasramadyabhimanakrtapafiktartipaputravittaloka
isanadibhyo vyutthanam kartavyam |
samyakpratyayavirodhat tadabhimanasya
bhedadarsanapratisedharthopapattiscopapadyate | na
hyekasminnatmanyasamsaritvabuddhau
sastranyayotpaditayam tadviparita buddhirbhavati |
na hy agnau sitatvabuddhih, Sarire
vajaramaranabuddhih | tasmadavidyakaryatvat
sarvakarmanam tat sidhananam ca
yajilopavitadinam param- arthadarsanistena tyagah
kartavyah

1ti sisyapratibodhanavidhi prakaranam

como el espacidjibre de interior y exterior, no nacida y ain iasérna y
externa. Por lo tanto, hasta la mas minima maaiiangureza debida a la
diversidad de fines, medios, evolucién, disolucigndemas, no es
razonable.

El que anhela concienciar este conocimiento ctwreounciado en los
Srutis debe elevarse por encima del deseo de hijos, eleedi de este
mundo y del otrh que se describen de cinco manetas que son el
resultado de una referencia falsa a la Mismidad)adecastas, de los
géneros de vida, y demas. Como tal referencia exstéontradiccion al
conocimiento recto, es comprensible por qué saaomed que prohiben
aceptar (como verdad) la diferencia. Porque cuamgleed a las escrituras
y al razonamiento se genera el conocimiento ddajMismidad una y no
dual estd més alla de la existencia fenoménice,cestocimiento no puede
existir al lado de un conocimiento que le sea eoittr Nadie puede pensar
lo frio en el fuego, o la inmortalidad y la ausendé senectud en relacion
con el cuerpo (perecedero). Por lo tanto, el qirelanquedar establecido
en el conocimiento de la Realidad debe abandonde tacciorf,
yajfiopavita,etc., que son accesorios efectos de la ignordncia.

ASI FINALIZA “METODO PARA ILUMINAR AL DISCiPULO”
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sukhamasinam brahmanam brahmanistam kascid
brahmacari janmamaranalaksanat samsaran
nirvinno mumuksurvidhivadupasannah papraccha:
bhagavan, kathamaham samsaran moksisye |
sarirendriyavisayavedanavan jagarite
duhkhamanubhavami tatha svapne anubhavami
punah punah susuptipratipattya visramya |
kimayameva mama svabhavah, kim
vanyasvabhavasya sato naimittika iti | yadi
svabhavo na me moksasa svabhavasyavarjaniyatvat
| atha naimittiko nimittaparihare syan
moksopapattih

tam gururuvaca: Srnu vatsa na tavayam svabhavabh |
naimittikah

ityuktah Sisya uvaca: kim nimittam, kim va tasya
nivartikam, ko va mama svabhavah, yasmin nimitte
nivartite naimittikabhavah, roganimittanivrttaviva
rogi svabhavam pratipadyeyeti

gururuvaca: avidya nimittam vidya tasya nivartika,
avidyayam nivartdyam tannimittabhavan moksyase
janmamaranalaksanat samsarat
svapnajagradduhkham ca nanubhavisyasiti

sisya uvaca: ka savidya kimvisaya va vidya ca
kavidyanivartika yaya svabhavam pratipadyeyeti

gururuvaca: tvam paramatmanam
santamasamsarinam samsaryahamasmiti viparitam
pratipadyase, akartaram santam karteti, abhoktaram
santam bhokteti vidyamanam cavidyamanamiti,
iyamavidya

sisya uvaca: yadyapyaham vidyamanastathapi na

CAPITULO Il

EL CONOCIMIENTO DE LA MISMIDAD NO DUAL E
INCAMBIANTE

Cierto brahmacharit cansado de la existencia transmigratoria hecha de
muertes y nacimientos, y aspirante a la liberacgénacercé de la manera
prescritd a un conocedor de Brahman que estaba establetidquello y
sentado en tranquilidad, y le dijo: “Sefior, ¢cémedop quedar librado de
esta existencia transmigratoria? Conciente delpoydpns sentidos y sus
objetos, siento dolor en el estado de vigilia yksim al sofiar, una y otra
vez, luego de los intervalos de reposo que expetonel dormir
profundamente. ¢Es esta mi naturaleza verdadess,atgo causado y yo
tengo otra naturaleza distinta? Porque si es ngipnoaturaleza, no tengo
esperanzas de librarme, porque nadie puede librdesesu propia
naturaleza. Pero si fuera algo causado, es podiblarse de ello
eliminando la causa.”

El maestro le dijo: “Escucha, hijo mio, esa estu naturaleza, sino algo
causadd.

Cuando asi le dijeron, el discipulo pregunté: “JQ@sala causa, qué le
pone fin y cual es mi naturaleza? Pues cuandosaniga fin a la causa, se
producird la ausencia del efecto, y volveré a miinadeza verdadera, tal
como el paciente que recupera la condicion noragls@lud) cuando se
elimina la causa de su dolencia.”

El maestro dijo: “La causa es la Ignorancia, y le@ de pone fin es el
Conocimiento. Cuando se elimine la Ignorancia, egiéa causa, quedaras
librado de la existencia transmigratoria que cdesen nacer y morir.
Jamas volveras a sentir ddlen vigilia o al sofiar.”

Dijo el discipulo: “¢Qué Ignorancia es esa, cuasiesede? (¢, Cudl es su
objeto?y ¢y qué Conocimiento es ese gracias al que puedtmiar mi
propia naturaleza?

Dijo el maestro: “Tu eres la Mismidad Suprema, goeransmigra, pero
piensas erradamente que eres alguien sujetoankntigracion. (De modo
semejante), aln sin ser agente o experimentadosjdaras erradamente
que lo eres. Ademas, eres eterno pero yerras tatépdr algo no eterno.
Esa es la Ignorancia.”

Dijo el discipulo: “Por mas que sea eterno, nolsoismidad Suprema.
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paramatma | kartrtvabhoktrtvalaksanah samsaro
mama svabhavah pratyaksadibhih
pramanairanubhiiyamanatvat | navidyanimittah,
avidyayah svatmavisayat-vanupapatteh | avidya
namanyasminnanyadharmadhyaropana | yatha
prasiddham rajatam prasiddhayam sSuktikayam yatha
prasiddham purusam sthanavadhyaropayati
prasiddham va sthanum puruse | naprasiddham
prasiddhe prasiddham vaprasiddhe | na cat-
manyanatmanamadhyaropayati, atmano a-
prasiddhatvat | tathatmanamanatmani, atmano
aprasiddhatvadeva

tam gururuvaca: na vyabhicarat | na hi vatsa
prasiddham prasiddha evadhyaropayatiti niyantum
sakyam | atmanyadhyaropanadarsanat | gauro aham
krsno ahamiti dehadharmasyahampratyayavisayasya
ca dehe ayamahamasmiti

Sisya aha: prasiddha eva
tarhyatmahampratyayavisayataya dehascayamiti |
tatraivam sati prasiddhayoreva
dehatmanoritaretaradhyaropana(t)
sthanupurusayoh suktikarajatayoriva | tatra kam
visesamasritya bhagavatoktam
prasiddhayoritaretaradhyaropaneti niyantum na
sakyata iti

gururuvaca: $rnu | satyam prasiddhau dehatmanau
na tu sthanupurusaviva viviktapratyayavisayataya
sarvalokaprasiddhau | katham tarhi | nityameva
nirantaraviviktapratyayavisayataya | na hyayam
deho ayamatmeti viviktabhyam pratyayabhyam
dehatmanau grhnati yatah kascit | ata eva hi
momuhyate loka atmanatmavisaye, evamatma
naivamatmeti | imam visesamasrityavocam naivam
Sakyamiti

nanvavidyadhyaropitam (yatra) yat tadasat (tatra)
drstam yatha rajatam suktikayam, sthanau purusah

Mi naturaleza es existencia transmigratoria, quesiste en la condicion
de agente y de experimentador de los resultadggjnsee sabe por
evidencias tales como la percepcion sensorialiezttéNo se debe a la
Ignorancia. Porque esta no puede tener como odjetdismidad intima.
La ignorancia consiste en superponer cualidadamédecosa en otra, por
ejemplo la plata conocida sobre la madreperla ddapoo la figura
humana conocida sobre el tronco conocido de un,artviceversa. No se
puede superponer una cosa desconocida sobre umacooscida ni
viceversa. Aquello que no es la Mismidad no puedgerponerse a la
Mismidad, porque no es algo conocido. De manerdasimmo se puede
superponer la Mismidad a lo que no es la Mismigad jdéntica razén.”

El maestro le dijo: “No es asi. Hay excepcionesqi® no puede ser regla
que so6lo las cosas conocilapuedan superponerse a otras cosas
conocidas, ya que tenemos el caso de la supemosie determinadas
cosas sobre la Mismidad. El ser blanco o morene,sgn propiedades del
cuerpo, son superpuestas a la Mismitgde es el objeto de la cognicién
de “yo,” y esa misma Mismidad se le superpone et

Dijo el discipulo: “En tal caso, la Mismidad deler slgo conocido, por
ser el objeto de la cognicién de “yo.” Asimismo alerpo debe ser
conocido, pues le decimos “este (cuerpo).” Dadoagiasi, se trata de un
caso de superposicion mutua del cuerpo, conocidde ya Mismidad,
conocida, como el caso de la silueta humana ypettr de arbol, o el de la
plata y la madreperla. (Por lo tanto, el caso nexegpcional.) Entonces,
¢qué es lo peculiar a lo que te refieres cuandgsdjae no puede ser regla
que la superposicion mutua sea so6lo posible emasgb de dos cosas
conocidas?”

Dijo el maestro: “Escucha bien: es cierto que larvldad y el cuerpo son
conocidos, pero no toda la gente conoce que soolgetos de cognicion
distintos, como la silueta humana y el tronco dbbk (Pregunta:) ¢De
gué manera se los conoce entonces? (Respuestdos(8&enoce siempre)
como objetos de una cognicién indiferenciada. @®rgadie los toma
como objetos de cogniciones diferentes, diciendste' es el cuerpo” y
“esta es la Mismidad.” Por esa razon la gente gmfem acerca de la
naturaleza de la Mismidad y de su opuesto, y didem:Mismidad tiene
tal naturaleza” y “no tiene tal otra naturalezast&es la peculiaridad a la
gue me referia cuando dije que no existia tal redgaque sélo dos cosas
conocidas pueden superponerse mutuamente)”

El discipulo: “Aquello que por ignorancia se pragesobre otra cosa,
resulta no existir en la cosa, por ejemplo la pkriala madreperltala
silueta humana en el tronco de &rbol, la serpientla soga y la forma de
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rajjvam sarpah, akase talamalinatvamityadi | tatha
dehatmanorapi nityameva
nirantaraviviktapratyayatayetare-taradhyaropana
krta syat taditaretarayornityamevasattvam syat |
yatha suktikadisvavidyadhyaropitanam rajatadinam
nityamevatyantasattvam, tadviparitanam ca
viparitesu tadvad dehatmanorasattvam prasajyeta |
taccanistam pratyaksadivirodhat | tasmad
dehatmanau navidyayetaretarasminnadhyaropitau |
katham tarhi | vamsastambhavan nityasamyuktau

na | anityatvapararthatvaprasafigat | samhatatvat
(pararthatvamanityatvam ca)
vamsastambhadivadeva | kim ca yastu parairdehena
samhatah atma sa samhatatvat pararthah |
tenasamhatah paro anyo nityah siddhastavat

tasyasamhatasya dehe
dehamatratayadhyaropitatvenasattvanityatvadidosap
rasafigo bhavati | tatra niratmako deha iti
vainasikapaksapraptidosah syat

na | svata evatmana
akasasyyevasamhatatvabhyupagamat |
sarvenasamhatah sannatmeti na niratmako dehadih
sarvah syat | yatha cakasam sarvenasamhatamiti na
nirakasam bhavati, evam | tasman na
vainasikapaksapraptidosah syat

yat punaruktam dehasyatmanyasattve
pratyaksadivirodhah syaditi | tanna |
pratyaksadibhiratmani dehasya sattvanupalabdhel |
na hyatmani kunde badaram ksire sarpih tile tailam
bhittau citramiva ca pratyaksadibhirdeha
upalabhyate | tasman na pratyaksadivirodhah

katham tarhi pratyaksadyaprasiddhatmani

tazon y el color azul en el cielo. De manera pdagdanto el cuerpo como
la Mismidad, que son siempre objetos de una ca@micidiferenciada, no
existirian uno en el otro, si se hallaran supetjmsesno al otro, asi como
la plata, etc., que se proyectan sobre la madeepgedemas sustratos, y
viceversa, no existen jamas en absoluto. De moaejsate, la Mismidad
y su opuesto serian inexistentes los dos, si paoramcia fueran
superpuestos una al otro. Pero tal cosa no es lidesgaies esa es la
posicién de los Nihilistas. Si en vez de hablamdgua superposicion, se
dijera que (so6lo) es el cuerpo el que se superpote Mismidad por
ignorancia, el cuerpo sera inexistente en la Miachig@xistenté. Eso
tampoco es deseable, porque contradice la percepeidsorial y demas
(medios de conocimiento). Por lo tanto el cuerpe Mismidad no pueden
hallarse mutuamente superpuestos por ignorancia. si('Yno estan
superpuestos) ¢ qué pasa entonces? Ellos se half@@rmanente relacion
de conjuncién mutua, como los postes con los basiBte

El maestro: “No es asi. Porque en tal caso surgedéilidad de que la
Mismidad exista para beneficio de algin dtypgue no sea eterna. Si la
Mismidad esta en contacto con el cuerpo, exigtiata beneficio de otro, y
no seria eterna, tal como no lo es la combinac®mpaktes y bambues.
Asi, la Mismidad a la que otros filésofos suponenjenta al cuerpo, debe
existir para favorecer a otro. Pero se concluyelgudismidad, en tanto
exenta de contacto con el cuerpo, es eterna ytesisicamente diferente
de éste.”

El discipulo: “Las objeciones de que la Mismidad, tanto puramente
cuerpo, no existtno es eterna y demas, son sostenibles si la Méghid
que no se halla conjunta al cuefme hallara superpuesta a éste€on
ello, el cuerpo careceria de Mismidag, asi caemos en la posicion
Nihilista.”

El maestro: “No. (Estas en un error). Porque admoisi que la Mismidad,
igual que el espacio, por naturaleza esta exentaaguier contacto. Tal
como las cosas no carecen de espacio a pesar dstguro se halla en
contacto con ellas, asi también el cuerpo y demsasstin exentos de
Mismidad a pesar de que Esta no se halla en contact ellos. Por lo
tanto, no hay por qué objetar que se esté cayenliopmsicion Nihilista.

No es ciertb que la absoluta inexistencia del cuerpo contradiya
percepcion sensorial y demas (medios de conocin)iepbr cuanto la
existencia del cuerpo en la Mismidad no se conogeardir de tales
evidencias. No se conoce por percepcion que elpouekxista en la
Mismidad, igual que (no advertimos) una ciruelauarhuecogl ghi en la
leche, el aceite en el sésamo o el cuadro pintadma pared. Por lo tanto,
no hay contradiccién alguna de la percepcion seisSor

El Discipulo: “Entonces, ¢cémo puede darse la gags#gion del cuerpo,
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dehadhyaropana dehe catmaropana

nayam dosah | svabhava(pra) siddhatvadatmanabh |
na hi kadacitkasiddhavevadhyaropana na
nityasiddhaviti niyantum sakyamakase
talamaladyadhyaropanadarsanat

kim bhagavan dehatmanoritaretaradhyaropana
dehadisamdhatakrtathavatmakrteti

gururuvaca: yadi dehadisamghatakrta yadi
vatmakrta kim tava syat

ityuktah Sisya aha: yadyaham
dehadisamghatamatrah tato mamacetanatvat
pararthatvamiti na matkrta
dehatmanoritaretaradhyaropana | athahamatma paro
anyah samghatat citimattvat svartha iti mayaiva
citimatatmanyadhyaropana kriyate
sarvanarthabijabhiita

ityukto gururuvaca: anarthabijabhiitam cet
mithyadhyaropanam janise ma karsistarhi

naiva bhagavan saknomi na kartum | anyena kenacit
prayukto aham na svatantra iti

na tarhyacitimattvat svarthastvam | yena prayukto
asvatantrah pravartase sa citiman svarthah
samghata eva tvam

yadyacetano aham katham sukhaduhkhavedanam
bhavaduktam ca janami

gururuvaca: kim sukhaduhkhavedanaya
maduktaccanyastvam kim vananya eveti

sisya uvaca: naham tavadananyah | kasmat | yasmat
tadubhayam karmabhiitam ghatadimiva janami |
yadyananyo aham tena tadubhayam na janiyam kim
tu janami tasmadanyah |
sukhaduhkhavedanavikriya ca svarthaiva prapnoti
tvaduktam ca syat ananyatve na ca tayoh svarthata
yukta | na hi candanakantakakrte sukhaduhkhe
canndanakantakarthe ghatopayogo va ghatarthah |
tasmat tadvijiaturmama candanadikrto arthal |

etc., sobre la Mismidad, que no es conocida a drale la percepcion
sensorial, asi como la de la Mismidad sobre elpn®r

El maestro: “Esa no es una objecién (valida). PedguMismidad es algo
conocido en forma natural. Asi como vemos la fodeaazon y el color
azul que proyectamos sobre el cielo, no puede sgltarque la
superposicion sélo sea posible sobre aquellas cosasocidas
ocasionalmentg no sobre las cosas conocigi@smanentemente.
Discipulo: “Sefior, la superposicion mutua del coeypla Mismidad, la
produce la combinacion del cuerpo, etc., o la MisdP?”

Dijo el maestro: “¢Importa acaso si la produceafaotra?

Ante esa pregunta, dijo el discipulo: “Si yo fuerada mas que una
combinacion de cuerpo, etc., no seria conciengxistiria nada mas que
para uso de otro. Por lo tanto, no puedo ser yguel ha producido la
mutua superposicion del cuerpo y la Mismidad. Rm parte, si yo fuera
la Mismidad, seria caracteristicamente diferentdadeombinacion del
cuerpo y demas, seria conciente y por lo tantdidaisompletamente por
mi mismo. Por lo tanto soy yo, el ser concientayuel produzco sobre la
Mismidad esa superposicion que es la raiz de todawales.”

Ante estas palabras, dijo el maestro: “No produzad@aguna
superposicion, si sabes que ella es la raiz des todamales.”

El discipulo: “Sefior, no puedo dejar de producinia,soy independiente.
Es otro el que me hace actuar.”

El maestro: “Entonces no existes por ti mismo, pemo eres conciente.
Aquello que te lleva a actuar como quien dependetiie es conciente y
existe de por si. Tl eres nada mas que una contmnéde cuerpo y

demas componentes).”

El discipulo: “¢,Cémo es que percibo el dolor ylatpr, y también lo que
me dices, si no soy conciente?”

El maestro: “¢ Eres diferente de esa cognicion der dode placer, y de
aquello que te digo, o no lo eres?”

Dijo el discipulo: “No es cierto que no sea diféaeede ellas. Porque sé
gue son objetos de mi cognicién, tal como lo senigarro o cualquier otra
cosa. Si yo no fuera algo diferente, no podria cerlas. Pero las conozco,
por lo tanto soy diferente. Si no fuera diferergestlas, las modificaciones
de la mente llamadas dolor y placer, y las palabtestu dices tendrian
existencia propia. Pero eso no es razonable. Pelqlacer y el dolor que
respectivamente producen la pasta de sandalo ggpiaa, o la utilidad de
un jarro, no les sirven a ellos mismos. Por lodalds fines a los que
contribuyen la pasta de sandalo y demas son los, imdo ser yo el que los
conoce. Yo soy diferente de ellos, pues conozcasttas cosas que toca el
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aham hi tato anyah samastamartham janami
buddhyariidham

tam gururuvaca: evam tarhi svartastvam citimattvan
na parena prayujyate
citimatascitimadarthatvanupapatteh samatvat
prakasayoriva | napyacitimadarthatvanupapatteh
samatvat prakasayoriva | napyacitimadarthatvam
citimato bhavati acitimato acitimattvadeva
svarthasambandhanupapatteh |
napyacitimatoranyonyarthatvam drstam | na hi
kasthakudye anyonyartham kurvate

nanu citimattve same api
bhrtyasvaminoranyonyarthatvam drstam

naivamagnerusnaprakasavat tava citimattvasya
vivaksitatvat | darsitasca drstantah prakasayoriveti |
tatraivam sati svabuddhyariighameva
sarvamupalabhase agnyusnapra-kasatulyena
kiitasthanityacitanyasvariipena | yadi
caivamatmanah sarvada
nirvisesatvamabhyupagacchasi | kimityticivan
susupte visramya visramya
jagratsvapnayorduhkhamanubhavami | kimayameva
mama svabhavah kim va naimittika iti ca | kimasau
vyamoha apagatah kim va neti

ityuktah Sisya uvaca:
bhagavanapagatastvatprasadad vyamohah kim tu
mama kitasthatayam samsayah | katham |
sabdadinam svatahsiddhirnasti acetanatvat |
sabdadyakarapratyayotpattestu tesam |
pratyayanamitaretaravyavrttavisesananam
nilapitadyakaravatam svatahsiddhyasambhavat |
tasmad bahyakaranimittatvam gamyata iti
bahyakaravacchabdadyakaratvasiddhih | tatha
pratyayanamapyaham
pratyayalambanavastubhedanam
samhatatvadacaitanyopapatteh svarthatvasambhavat
svartipavyatiriktagrahakagrahyatvena siddhih

intelecto.”

El maestro le dijo: “Ya que posees conciencia,tegipara ti, y no hay
nadie que te obligue a actuar. Porque un ser autecéeindependiente no
es empujado a obrar por otro; no es razonable tgeen dotado de

conciencia exista por y para otro que tenga coni@epor ser ambos de la
misma naturaleza como las luces de dos lamparagpda el que posee
conciencia existe por y para otro que no la tepgegue no es posible que
algo tenga existencia propia no siendo concierapbco se da el caso
de que dos cosas no concientes existan una patea/gporque la madera
y la pared no sastisfacen una los propésitos dead’

El discipulo: “Pero podria decirse que el trabajadel patrén sirven cada
uno a los fines del otro, a pesar de que los degegyo conciencia por
igual.”

El maestro: “No es adi.Porque cuando digo que la conciencia te
pertenece, es a la manera en que el calor y Ipdtenecen al fuego. Por
esta razén es que mencioné el ejemplo de la Woddamparas. Por eso,
en tanto conciencia incambiante y eterna, comaesoalor y la luz para el
fuego, td conoces todo lo que se presenta antadlecto. Asi, dado que
sabes permanentemente que la Mismidad esta exettaal atributo, ¢ por
gué dijiste «Yo experimento una y otra vez el plgcel dolor al velar y al
sofiar, luego de los intervalos de reposo del spedfoindo?» ¢Y por qué
dijiste «¢Soy asi por naturaleza o es algo cause®lgBe ha esfumado esa
ilusién tuya o aun no?

Ante estas palabras, el discipulo contestd: “Sedes ilusioh se ha
desvanecido por tu gracia; sin embargo tengo dadhee la naturaleza
inmutable que, segun dices, me pertenece.”

El maestro: “¢ Qué dudas?”

El discipulo: “El sonido y demasno tienen existencia independiente
porque no son concientes. Pero comienzan a egistindo en la mente
surgen modificaciones que parecen sonidos, etcéframposible que
estas modificaciondgengan existencia independiefitpues se excluyen
unas a otras en sus caracteristicas especialgzafdeer sonido, etc.,) y
dan la impresion de ser azules, amarillas, etcéfeoa lo tanto el sonido y
demas no son lo mismo que las modificaciones nesjtaPor lo tanto hay
qgue inferir que tales modificaciones internas sansadas por objetos
externos. Asi queda demostrado que las modificasiose parecen a
objetos sonoros, etc., que existen exteriormerde. manera parecida,
estas diversas modificaciones de la mente tammancembinaciones y
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sabdadivadeva | asamhatatve sati caitanyatmakatvat
svartho apyaham pratyayanam
nilapitadyakaranamupalabdheti vikriyavaneva
kiitastha iti samsayah

tam gururuvaca: na yuktastava samsayabh |
yatastesam pratyayanam niyamenasesata
upalbdherevaparinamitvat kitasthatvasiddhau
niscayahetumevasesacittapracaropalabdhim
samsayahetumattha | yadi hi tava parinamitvam
syatasesasvavisayacittapra-caropalabdhirna syat
cittasyeva svavisaye yatha cendriyanam
svavisayesu | na ca tathatmanastava
svavisayaikadesopalabdhih | atah kiitasthataiva
taveti

tatraha: upalabdhirnama dhatvvartho vikriyaiva
upalabdhuh kiitasthatmata ceti viruddham

na | dhatvarthavikriyayamupalabdhyupacarat | yo hi
bauddhah pratyayah sa dhatvartho vikriyatmaka
atmana upalabdhisabdenopacaryate | yatha
chidikriya dvaidhibhavaphalavasaneti
dhatvarthatvenopacaryate tadvat

ityuktah Sisya aha: nanu bhagavan mama
kiitasthatvapratipadanam pratyasamartho drstantah |
katham | chidih chedyavikriyavasanopacaryate
yatha dhatvarthatvena tathopalabdhisabdopacarito
api dhatvartho bauddhapratyaya atmana
upalabdjhivikriyavasanascen natmanah kiitasthatam
pratipadayitum samarthah

gururuvdca: satyam evam syat
yadyupalabdhyupalabdhrorvisesah |

por lo tanto no son concientes. Por tanto, al nstiepara si mismas, estas
cosas como son el sonido, etc., existen sélo cutasleonoce alguién
diferente de ellas. Por mas que la Mismidad nouseacombinacién, que
consista en Conciencia, y que exista por y parglki,es la Conocedota
de las modificaciones mentales que parecen seesqzamarillas, etcétera.
Por lo tanto, tiene que tener una naturalemdable y de alli mi duda
sobre la naturaleza inmutable de la Mismidad.”

El maestro le dijo: “Tu duda no es justificada. @ se demuestra que td,
la Mismidad, estas exento de todo cambio y por dotct eres
perpetuamente el mismo, porque tl conoces (sinadtaente) a todas las
modificaciones de la mente, sin excepcién. TU olaseesta cognicion de
todas las modificaciones que dio origen a tu imfeie y a tu duda. Si
fueras mutable como la mente o los sentidos (queactan a sus objetos
uno detrds de otro), no conocerias simultaneamentéodas las
modificaciones mentales, que son objetos de tuicidgn Ni tampoco te
percatas sélo de una porcién de los objetos dei@égnen un momento
dado). Por lo tanto, eres absolutamente inmutable.

Dijo el discipulo: “[La palabra] Conocimiento essignificado de una raiz
[verbal]! y por lo tanto ciertamente consiste en un cammientras que
(segin dices) el Conocedoes de naturaleza inmutable. Esto es
contradictorio.

El maestro: “No es asi. Porque la palabra «conecitop se utiliza sélo en
sentido secundario para indicar un cambio llamaddoda, que es el
significado de una raiz [verbal]. Hay una modifiéac del intelecto,
considerada una accién, que termina en un resulpadpio que es el
reflejo del Conocimiento, la Mismidad. Es por esfjpue a esta
modificacién se la llama conocimiento en sentideusedario® igual que a
la accion de partir una cosa se le dice «separacifue es el resultado
final de la accion de partir la cosa.”

Ante estas palabras dijo el discipulo: “Sefior, jetnplo que citaste no
alcanza a probar que soy inmutable.”

El maestro: “¢ Por qué?”

El discipulo: “Porque asi como la separacion (e3) desultante se usa en
sentido secundario para referirse a la accion dé,mgue es el significado
de la raiz, también asi la palabra «conocimiente»usa en sentido
secundario para la modificacion mental que esgelifitado de la raiz, y
gue termina en un resultado que es om@lificacién del Conocimiento.
Por lo tanto, el ejemplo que citaste no puede deamosa naturaleza
inmutable de la Mismidad.”

Dijo el maestro: “Lo que dijiste seria cierto sibira distincion entre el
Conocedor y el Conocimiento. Pero el Conocedoréés Gonocimiento
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nityopalabdhimatra eva hi upalabdha | na tu
tarkikasamaya ivanyopalabdhiranya upalabdha ca
nantipalabdhiphalavasano dhatvarthah kathamiti

ucyate: Srnu, upalabdhyabhasaphalavasana
ityuktam kim na srutam tvaya | na tvatmano
vikriyotpadanavasana iti mayoktam

sisya aha: katham tarhi kiitasthe
mayyasesasvavisayacittapracaropalabdhrtvam
ityattha

tam gururuvaca: satyamevavocam tenaiva
kttasthatamabruvam tava

yadyevam bhagavan kiitasthanityopalabdhisvariipe
mayi Sabdadyakarabauddhapratyayesu
matsvariipopalabdhyabhasaphalavasanavatsiitpadya
manesu kastvaparadho mama

satyam nastyaparadhah kim tvavidyamatrastu
aparadha iti pragevavocam

yadi bhagavan susupta iva mama vikriya nasti
katham svapnajagarite

tam gururuvaca: kim tvanubhiiyete tvaya satatam
badhamanubhavami kim tvvicchidya vicchidya na
tu santatam

(tam) gururuvaca: tarhi agantuke tvete na
tavatmabhiite | yadi tavatmabhiite
caitanyasvariipavat svatahsiddhe santate eva syatam
| kim ca svapnajagarite na tavatmabhiite
vyabhicaritvat vastradivat | na hi yasya yat
svartipam tat tadvyabhicari drstam | svapnajagarite
tu caitanyamatratvad vyabhicaratah | susupte cet
svariipam vyabhicaret tan nastam nastiti va
badhyameva syatagantukanam
ataddharmanamubhayatmakatvadarsanat yatha
dhanavastradinam naso drstah
svapnabhrantilabdhanam tvabhavo drstah
nanvevam bhagavan

eterno. y nada mas. El Conocedor y el Conocimiento no sosas
diferentes, como lo son para la filosofia argumarsd

El discipulo: “¢Y entonces como puede ser que gn@@ termine en un
resultado que es el Conocimierito?

Dijo el maestro: “Escichame bien: te dije que ladificacion mental
calificada de accién termina en un resultado queeleseflejo’ del
Conocimiento. ¢No lo oiste? Yo no dije que comaultedo (de la
modificacién mental) se haya producido un cangsida Mismidad-

Dijo el discipulo: “¢Entonces como es que yo, gog ismutable, soy
segun tu diceSconocedor de todas las modificaciones, que scetabje
mi conocimiento?”

El maestro le dijo: “Te he dicho lo correcto. Adejepropio hecho (de que
tl conoces simultdneamente todas las modificacionestales) como
razén de por qué eres eternamente inmutable.”

El discipulo: “Si es asi, venerable, ¢cudl es rtafaada vez que los
cambios mentales que semejan sonidos, etc., yesudtan en umeflejo
del Conocimientbque es mi propia naturaleza, se producen en raisay
por naturaleza la Conciencia inmutable y eterna?”

El maestro: “Es verdad que no se te puede culparepo. Como ya te
dije,! la tnica falta es la Ignorancia.”

El discipulo: “Sefior, ¢por qué se dan (en mi) &iados de sofar y velar,
si yo soy absolutamente inmutable como quien estdupdamente
dormido?”

El maestro le dijo: “Pero tu los experimentas casla(que surgen).”

El discipulo: “Si, los experimento por ratos, peoocontinuamente.”

Dijo el maestro: “Entonces son simplemente adve&rgjcy no son tu
naturaleza propia. Seguramente serian continuesisiieran de por $i,
como la Conciencia Pura que es tu naturaleza prépgiemas, no son tu
naturaleza propia porque no son persistentes cantopa o los demas
objetos. Nunca se ha visto que lo que es nuedingatera cese de persistir
mientras persistimos nosotros. Pero la vigilia g kuefios cesan de
persistir mientras que la Conciencia Pura sigueCbaciencia pura, la
Mismidad, persiste en el suefio profundo, y todque no persiste (en ese
lapso) o bien ha sido destruido o queda nedamw,cuanto lo adventicio,
gue jamas sera propiedad de nuestra propia natarade lo que ostenta
tales caracteristicas; por ejemplo, es obvia ldaruteson del dinero, la
ropa, etc., y la negacion de las cosas logradéssesuerios o ilusiones.”

El discipulo: “Pero sefior, si esto es asi, hay agmitir entonces que la
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caitanyasvariipamapyagantukam praptam
svapnajagaritayoriva susupte anupalabdheh |
acaitanyasvarlipo va syamaham

na pasya tadanupapatteh | caitanyasvartipam
cedagantukam pasyasi pasya | naitad
varsasatenapyupapattya upapattya kalpayitum
saknumo vayamanyo vacaitanyo api | (tasya)
samhatatvat pararthyamanekatvam nasitatvam ca na
kenacidupapattya varayitum sakyam | asvarthasya
svatahsiddhyabhavadityavocama |
caitanyasvariipasya tvatmanah
svatahsiddheranyanapeksatvam na kenacid
varayitum sakyamavyabhicarat

nanu vyabhicaro darsito maya susupte na pasyamiti

na | vyahatatvat | katham vyaghatah | pasyatastava
na pasyamiti vyahatam vacanam | na hi kadacid
bhagavan susupte maya caitanyamanyad va kimcid
drstam | pasyamstarhi susupte tvam | yasmad
drstameva pratisedhasi na drstim | ya tava drstistac
caitanyamiti mayoktam | yaya tvam vidyamanaya
na kimcid drstamiti pratisedhasi sa drstistac
caitanyam | tarhi sarvatravyabhicarat
kiitasthanityatvam siddham svata eva na
pramanapeksam | svatahsiddhasya hi
pramaturanyasya prameyasya paricchittim prati
pramanapeksa | ya tvanya nitya paricchedaya sa hi
nityaiva kiitastha svayamjyotihsvabhava | atmani
pramanatve pramatrtve va na tam prati
pramanapeksa tatsvabhavatvat | yatha
prakasanamusnatvam va lohodakadisu parato
apeksyate agnyadityadibhyah atatsvabhavatvat
nagnyadityadinam tadapeksa sarvada
tatsvabhavatvat

anityatva eva prama syan na nityatva iti cet

propia Conciencia Pura es adventicia, como la igigjl los suefios.
Porque no se la conoce en el suefio profundo. Ovétalyo tengo una
conciencia adventicia 0) soy inconciente por nitae”

El maestro: “No. (Lo que dices no es correcto).n®ao bien. No es
razonable (decir tal cosa). Puedes llegar a pensada Conciencia Pura
sea adventicia (si eres inteligente) pero con mmmamiento no podemos
demostrar que lo sea, ni esforzandonos cien afiofampoco puede
demostrarlo) un torpk.Como la conciencia (que lleva adjuntas las
modificaciones mentales) es una combinacion, nadiede evitar que
exista por y para otro, ni su pluralidad o su desibilidad mediante
razonamientos; porque ya dijimdsjue lo que no existe por y para si no
tiene existencia propia. Pero en tanto Conciencia,Fa Mismidad, es
existente de por si. Nadie puede evitar Su indepwnid de las demas
cosas, por cuanto Ella jamas deja de existir.

El discipulo: “Pero he sefialadmna excepcioh,la de que no tengo
conciencia en el suefio profundo.”

El maestro: “No. Te estas contradiciendo.”

El discipulo: “¢ Como es que me contradigo?”

El maestro: “Te contradices al afirmar que no aemsciente [en suefio
profundo], cuando de heclsblo eres.

El discipulo: “Pero Sefior, durante el suefio profujemas he tenido
conciencia de pensar ni de ninguna otra cosa.”

El maestro: “Entonces, es que estas conciente esuafio profundo.
Porque niegas la existencia (en ese estado) de oljstos de
Conocimiento, pero no la d€lonocimientoYa te he dicho que eso que es
tu conciencia no es sino el Conocimiento absolutaCbaciencia por cuya
presencia puedes negar (que existan cosas enfiel ptaEfundo) diciendo
“no estaba conciente de nada,” es Conocimient@olaciencia que es tu
Mismidad. Como Ella jamas deja de existir, Su irabilidad eterna es
obvia, y no depende de ninguna otra evidencia; ymoitpdo objeto de
conocimiento, aparte del Conocedor que es eviddmgor si, requiere de
una evidencia para ser conocido. EI Conocimienanet distinto del
objeto, indispensable para probar la existencitasl&€eosas no concientes
diferentes de El, es inmutable; porque por natmaaks permanentemente
su propia evidencia. Asi como el hierro, el agua,, eque no tienen
naturaleza de luz y calor, dependen del sol, dejdw de otras cosas para
recibirlos, mientras que el sol y el fuego tienerpdr si la naturaleza de la
luz y el calor de manera permanente, no dependengs® de otra cosa;
por eso, al ser por naturaleza Conocimiento pucodepende de otra
evidencia para demostrar que existe, o que El @smbcedor.

El discipulo: “Pero el conocimiento que resultawta evidenciaes un
conocimiento transitorio, y no es el Conocimiertereo.”
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na | avagaternityatvanityatvayorvisesanupa-patteh |
na hyavagateh pramatve anityavagatih prama na
nityeti viseso avagamyate

nityayam pramaturapeksabhavah | anityayam tu
yatnantaritatvadavagatirapeksyata iti visesah syaditi
cet

siddha tarhyatmanah pramatuh svatahsiddhih
pramananirapeksatayaiveti

abhave apyapeksabhavah nityatvaditi cet | na |
avagaterevatmani evatmani sadbhavaditi
parihrtametat

pramatuscet pramanapeksasiddhih kasya pramitsa
syat | yasya pramitsa sa eva pra-
matabhyupagamyate | tadiya ca pramitsa
prameyavisayaiva na pramatrvisaya | pra-
matrvisayatve anavasthaprasafigat
pramatustadicchayasca tasyapyanyah pramata
tasyapyanya iti | evamevecchayah pramatrvisayatve
| pramaturatmano avyavahitatvac ca
prameyatvanupapattih | loke hi prameyam nama
pramaturicchasmrtiprayatnapramanajanmavyavahita
m siddhyati nanyathavagatih prameyavisaya drsta |
na ca pramatuh pra-mata svasya svayameva kenacid
vyavahitah kalpayitum sakya
icchadinamanyatamenapi | smrtisca
smartavyavisaya na smartrvisaya | tathecchaya
istavisayatvameva necchavadvisayatvam |
smartricchavadvisayatve api hyubhayoranavastha
purvavadapriharya syat

nanu pramatrvisayavagatyanutpattavanavagata eva
pramata syaditi cet

na avaganturavagateravagantavyavisayatvat |
avagantrvisayatve canavastha piirvavat syat |
avagatiscatmani kiitasthanityatmajyotiranyato
anapeksaiva siddha agnyadityadyusnaprakasavaditi

El maestro: “No. Razonablemente no puede existél €@onocimiento una

distincién entre perpetuidad y su contrario. Porqoese sabe que el
conocimiento transitorio sea resultado de una ecidey que no sea
Conocimiento eterno, ya que el Conocimiento éesticho resultado.”

El discipulo: “Pero el Conocimiento eterno no defgede un Conocedor,

mientras que el conocimiento transitorio si, porsg@roduce mediante la
intervencion de un esfuerzo. Esta es la diferetcia.

El maestro: “Entonces el Conocetigue es la Mismidad es evidente de
por si, pues no depende de ninguna evidencia (pe@ar demostrado).”

El discipulo: “(Si el Conocimiento de la Mismidagkke independiente de
evidencia, apoyandonos en que es eterno), ¢pornquéodriamos
apoyarnos en eso también para decir lo mismo daukencia de
resultadd de evidencia en cuanto a la Mismidad?”

El maestro: “No, eso queda refutado apoyandonagierel que esta en la
Mismidad es el Conocimiento purd.”

“¢A quién va a pertenecer el deseo (de conocen aigel Conocedor
dependiera de una evidencia para poder ser corto@doadmite que el
gue desea conocer algo es el conocedor. El deseorieer algo que
muestra, tiene por objeto la cosa a conocer, rapabcedor. Porque en
este Ultimo caso se produciria vegressus ad infinitunen cuanto al
conocedor y también en cuanto al deseo de conbcenacedor, porque
(habria que conocer) al conocedor del conocedasi giguiendo. Ademas,
al no haber nada que intervenga, el conocedorjdaniad, no puede caer
en la categoria de lo conocido. Porque la cosaacew se conoce cuando
se la distancia del conocedor mediante la intefdende un deseo, un
recuerdo, un esfuerzo o una evidencia por el lala@anocedor. De otra
manera, no puede haber conocimiento del objetom@deno se puede
imaginar que haya alguien que distancie al conacéeu propio deseo,
etcétera. Porque el recuerdo tiene por objetocada que se rememora, y
no al que la rememora; también el deseo tiene lpjetma la cosa deseada,
y no al que la desea. Si la memoria y el dese@fuartener como objetos
a sus propios agentes, surgiria como antegegressus ad infinitum
inevitable.”

El discipulo: “Pero el conocedor seguira siendocdescido en tanto no
exista un conocimiento que tenga por objeto al cedor.”

El maestro: “No. El conocimiento del conocedor ¢igror objeto la cosa a
conocer. Si tuviera por objeto al conocedor, selgeia unregressus ad

infinitum igual que anteS.Ya se demostféque, al igual que el calor y la
luz del sol, del fuego y demas cosas, el Conocitmigune es inmutable,
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purvameva prasadhitam |
avagatescaitanyatmajyotisah svatmanyanityatva
atmanah svarthatanupapattih
karyakarana(samghata) vat samhatatvat pararthyam
dosavattvam cavocama | katham |
caitanyatmajyotisah svatmanyanityatve
smrtyadivyavadhanat samhatatvam | tatasca tasya
caitanyajyotisah pragutpatteh pradhvamsac
cordhvamatmanyevabhavat caksuradinamiva
samhatatvat pararthyam syat | yada ca
tadutpannamatmani vidyate na tadatmanah
svarthatvam | tadbhavabhavapeksa hi
atmanatmanoh svarthatvapararthatvasiddhih |
tasmadatmano anyanirapeksameva
nityacaitanyajyotistvam siddham

nanvevam sati asati pramatrtve katham pramatuh
pramatrtvam

ucyate: pramaya nityatve anityatve ca
rupavisesabhavat | avagatirhi prama | tasyah
smrticchadiptirvikaya anityayah kiitasthanityaya va
na (sva) ripaviseso vidyate | yatha dhatvarthasya
tistatyadeh phalasya
gatyadipiirvakasyanityasyapirvasya nityasya va
ripaviseso nastiti tulyo vyapadeso drstah: tistanti
manusyah tistanti parvata ityadi | tatha
nityavagatisvariipe api pramatari
pramatrtvavyapadeso na virudhyate
phalasamanyaditi

atraha Sisyah: nityavagatisvariipasyatmano
avikriyatvat karyakaranairasamhatya taksadinamiva
vasyadibhih kartrtvam nopapadyate,
asamhatasvabhavasya ca karyakaranopadane
anavastha prasajyeta | taksadinam tu
karyakaranairnityameva samhatatvamiti

eterno y duefio de luz propitiene existencia en la Mismidad en forma
totalmente independiente de cualquier otra cosa.dij@ que si ese
conocimiento duefio de luz propia que estd en lamiad fuera
transitorio® dejaria de ser razonable afirmar que la Mismiddste por y
para si, y que entonces, por tratarse de una canibim se cargaria de
impurezas y tendria una existencia por y para otmo ocurre en el caso
de la combinacion del cuerpo y los sentidos. ¢ @unéoces asi? Pues si el
conocimiento duefio de luz propia que tiene la Milsdifuera transitorio,
tendria cierta distandi@or intervencién de la memoria, etcétera. Entonces
no existiria en la Mismidad antes de ser producmodespués de
aniquilarse, y entonces la Mismidad, que seriaagmbinacion, tendria
una existencia por y para otro, como la del ojo,, €jue son producidos
por combinacion de diversas cosas. La Mismidadceai® de existencia
independiente si este conocimento fuera produaesade estar en Ella.
Porque es sélo a causa de la ausencia o presemti@sthdo de
combinacion que sabemos que la Mismidad existeygmara si, mientras
gue su opuesto existe por y para otro. Por lo tapieda establecido que
la Mismidad tiene naturaleza de conocimiento eteynduefio de luz
propia.”

El discipulo: “¢ Como puede ser conocedor el commgedi no es sede del
conocimiento que producen las evidencias?”

Dijo el maestro: “El conocimiento producido por wnadencia no difiere
en su naturaleza esencial, ya sea que lo llameteasoeo transitorio. El
conocimiento, (por mas que sea) producido por wi@ercia, no es otra
cosa que conocimiento. El conocimiensmtecedido por recuerdo, deseo,
etc., y supuestamente transitorio, no difiere emauraleza esencial del
que es eterno e inmutable. Asi como el resultadacd®mnes transitorias
como lo es el erguirse, etc., que son significatiosaices [verbales] que
vienen antecedidas de movimiento, etc., y el d®ones permanentes, que
no tienen tal antecedente, no difieren en su razasesencial, y por eso
es que existen las dos frases idénticas: «Se ydegpersona» y «Se
yergue la montafia», y demas; por lo tanto el catmgeaunque tiene
naturaleza de conocimiento eterno, puede llamaysecedor sin caer en
contradiccion, por cuanto el conocimiento eterno eésmismd que
produce una evidencia (en lo que hace a la naharaeencial de ambos).”
Aqui el discipulo (inicia una objecidn:) “No es oaable que la Mismidad,
gue es inmutable y que tiene por naturaleza al €omnento eterno, y que
no esta en contacto con el cuerpo y los sentidzs,e$ agente de una
accién; a la manera de un carpintero en contacto conchwiéa 0 demas
herramientas. Se produce ragressus ad infiniturai la Mismidad, exenta
de conexidn con el cuerpo, los sentidos y dem&safa utilizarlos como
instrumentos Suyos. Como los carpinteros y demégsgnos] estan
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vasyadyupadane nanavastha syaditi

iha tvasamhatasvabhavasya karananupadane
kartrtvam nopapadyata iti karanamupadeyam,
tadupadanamapi vikriyaiveti tatkartrtve
karanantaramupadeyam, tadupadane apyanyaditi
pramatuh svatantrye anavasthapariharya syat | na ca
kriyaivatmanam karayati, anirvartitayah
svariipabhavat | athanyadatmanamupetya kriyam
karayatiti cet | na | anyasya
svatahsiddhatvavisayatvadyanupapatteh | na
hyatmano anyadacetanam vastu svapramanakam
drstam |
sabdadisarvamevavagatiphalavasanapratyaya
pramitam siddham syat | avagatiscedatmano
anyasya syat so apyatmaivasamhatah svarthah syan
na pararthah na ca dehendriyavisayanam svarthah
syan na pararthah | na ca dehendriyavisayanam
svartha-tamavagantum saknumo
avagatyavasanapratyayapeksasiddhidarsanat

nanu dehasyavagatau na kascit
pratyaksadipratyayantaramapeksate

badham jagratyevam syat | mrtisusuptyostu
dehasyapi pratyaksadipramanapeksayaiva siddhih |
tathaivendriyanam | bahya eva hi sabdadayo
dehendriyakaraparinata iti
pratyaksadipramanapeksayaiva (hi) siddhih |
siddhiriti ca pramanaphalamavagatimavocama sa
cavagatih kiitastha
svayamsiddhatmajyotihsvariipeti ca

atraha codakah: avagatih pramananam phalam
kiitasthanityatmajyotisvariipeti ca vipratisiddham |
ityuktavantamaha: na vipratisiddham | katham tarhi
| kitasthanityapi sati pratyaksadipratyayante
laksyate tadarthyat |
pratyaksadipratyayasyanityatve anityeva bhavti |
tena pramananam phalamityupacaryate

siempre conectados con el cuerpo y los sentidossengroduce el
regressus ad infiniturauando emplean hachuelas u otros instrumentos.”
(El maestro responde): “No es posible que se dérdicion de agente sin
el uso de instrumentos. Por lo tanto, (para actuay)que echar mano de
instrumentos. Por supuesto, echar mano de un mstio es una accion.
Para que se pueda ser agente de esa accion, hagltaremano de otros
instrumentos. Para echar mano de ellos, habra goefchar mano de
otros mas. Por lo tanto, resulta inevitablaegjressus ad infinitunsi la
Mismidad, que no esté ligada a nada, tuviera quegente-

“Ni puede decirse que es una accién la que hacmmatla Mismidad.
Porque una accién no realizada no existe. Asimismes posible que algo
(que existia previamente) haga actuar a la Mismigdathue nada (aparte
de la Mismidad) puede tener existencia indepengligrger un no-objeto.
Porque las cosas que no son la Mismidad son néne®ante inconcientes,
y por lo tanto, no seran existentes de por si. Jdakcosas, incluyendo el
sonido y demas3,existen cuando las funciones mentales dan prueba
ellas, haciendo de resultas quMiamidadse refleje en ellas.

“Alguien* que difiera (aparentemente) de la Mismidad y qeega
conciencia, no puede ser otro que la Mismidad ldgd¢oda combinacién
con otras cosas, y que existe sélo para si misma.

“Ni podemos admitir que el cuerpo, los sentidosiy sbjetos existan por
y para sf, en cuanto es obvio que para existir dependen difinaxiones
mentales que dan como resultado el reflejo de farlidiad (sobre ellos).”
El discipulo: “Pero para conocer el cuerpo nadipedde de otras
evidencias como ser la percepcién sensorial, etckte

El maestro: “Si, asi es en el estado de vigili@o Ré¢ morir y en el suefio
profundo, poder conocer el cuerpo requiere ademiercias como la
percepcion sensorial y demas. El caso con losdsentis similar. Son el
sonido externo y los otros objetos [de los demadidses] los que se
transforman en cuerpo y sentidos; por eso, paraceeocidos, éstos
ultimos dependen también de evidencias como laepei@n sensorial,
etcétera. Queda sentado pues que el conocimientan® resultado que
producen las evidencidss idéntico a la Mismidad inmutabBlele por si

evidente y duefia de luz propia.”

El oponente (el discipulo) dice: “Es contradictoradirmar que el

conocimiento es resultado de evidencias y que {ginm tiempo) es la
Mismidad duefia de luz propia, inmutable y eterna.”

La respuesta que se le da es ésta: “No es unadaion.”

“¢ Y entonces como es que el conocimiento es ultads®”

“Es un resultado en sentido secundario; a pesaedamutable y eterno,
se lo nota en presencia de modificaciones mentala® la percepcion
sensoria y demds, porque ellas juegan un papeiumshtal en Su
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yady evam bhagavan
kutasthanityavagatiratmajyotihsvariipaiva
svayamsiddha, atmani pramananirapeksatvat tato
anyadacetanam samhatyakaritvat parartham | yena
ca sukhhaduhkhamohapratyayavagatiriipena
pararthyam tenaiva svaripenanatmano astitvam
nanyena riipantarena ato nastitvameva
paramarthatah | yatha hi loke
rajjusarpamaricyudakadinam
tadavagativyatirekenabhavo yuktah | evameva
bhagavanavagateratmajyotiso nairantaryabhavat
kutasthanityata advaitabhavasca
sarvapratyayabhedesvavyabhicarat |
pratyayabhedastvavagatim vyabhicaranti | yatha
svapne nilapitadyakarabhedartipah
pratyayastvavagatim vyabhicaranti | yatha svapne
nilapitadyakarabhedartipah pratyayastadavagatim
vyabhicarantah paramarthato na santityucyante,
evam jagratyapi
nilapitadipratyayabhedastamevavagatim
vyabhicaranto asatyariipa bhavitimarhanti |
tasyascavagateranyo avaganta nastiti na svena
svariipena svayamupadatum hatum va sakyate,
anyasya cabhavat

tathaiveti | esavidya yannimittah samsaro
jagratsvapnalaksanah | tasya avidyaya vidya
nivartika | ityevam tvamabhayam prapto asi |
nantahparam jagratsvapnaduhkhamanubhavisyasi
samsaraduhkhan mukto asiti

omiti

1ti avagatiprakaranam

manifiestacién. Parece ser transitorio, porquesasilas modificaciones
mentales que llamamos percepcion sensorial y delR@sesta razén es
que en sentido secundario se lo llama resuttddaina evidencia’”

El discipulo: “Sefior, si es asi independiente dia tevidencia a favor de
Si mismo, el conocimiento eterno e inmutable quiaé3onciencia de la
Mismidad resulta seguramente evidente de por sddgs las cosas que
difieren de Ello, y que por lo tanto no son contgsnexisten sélo por y
para la Mismidad, ya que se combinan para actuaver de otro (de
modo que los sucesos del universo puedan contisinamterrupcion).
Sélo es en tanto cognicién de las modificacionestates que dan origen
al placer, al dolor y a la ilusion que lo difereatéa Mismidad sirve a los
propésitos de otrd.Y es tan sélo en forma de ese conocimiento y no de
otra manera que posee existencia [el no®skylal que la serpiente vista
en la soga, el agua del espejismo y demas cosatareser inexistentes, a
excepcion del conocimiento que las ha percibido,igiel manera la
dualidad que se experimenta en vigilia y en suafsiene existencia
razonable, salvo por el conocimiento mediante al se la conoce. Por
eso, al tener existencia continua, la Concienciea,Pla Mismidad, es
eterna e inmutable, y jamas deja de existir en uriagmodificacion
mental’ Es una sin segundo. Las modificaciones dejan direyero la
Mismidad continda haciéndolo. Asi como en suefiosdise que las
modificaciones mentales que parecen amarillaseazu@tc., en realidad
son inexistentes porque dejan de existir, mierguesel conocimiento con
gue se las conoce tiene una existencia continaam&irumpida, de igual
manera en el estado de vigilia [las modificaciomentales] también son
inexistentes en realidad, segun razén, porque dkjaxistir mientras que
el Conocimiento continda existiendo. Como ese Ciomieatd® no tiene

otro conocedof,no puede aceptarse o rechazarse a Si mismo. Como n

hay nada mas (que Yo Mismo, el fin de mi vida hdo dbgrado por tu
gracia).”

El maestro: “Asi es, exactamente. Es Ignorancieelimypor lo que se
experimenta la existencia transmigratoria compudstaigilia y suefios.
Es Conocimiento aquello que pone fin a esta Igraaailas logrado asi la
ausencia de temor. Jamas volveras a sentir doldespierto ni sofiando.
Has quedado libre de los pesares de esta existeamagmigratoria.”

El discipulo: “Si, sefior.”

ASI FINALIZA “EL CONOCIMIENTO DE LA MISMIDAD NO DUWAE
INCAMBIANTE”
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Mumukstnamupattapunyapunyaksapanapa-ranama
purvanupacayartinam parisamkhyanamidamucyate |
avidyahetavo dosa vafiimanahkayapravrttihetavyah
pravrttescestanistamisraphalani karmanyupaciyanta
iti tanmoksartham

tatra sabdasparsartiparasagandhanam visayanam
srotadigrahyatvat svatmani paresu va

lostadinam | srotradidvaraisca jiayante | yena ca
jhayante sa jiiatrtvadatajjatiyah | te hi Sabdadayo
anyonyasamsargitvaj janmavrd-dhivi
parinamapaksayanasasamyogaviyogavirbhavatirobh
avavikaravikariksetrabijadyanek adharmanah
samanyena ca sukhaduh-khadyanekadharmanah |
sarvasabdadidharmavilaksanah

tatra Sabdadibhirupalabhyamanaih pidyamano
vidvanevam parisamcaksita

sabdastu dhvanisamanyamatrena visesadharmairva
sadjadibhih priyaih, stutyadibhiristaih,
anistaiscasatya
bibhatsaparibhavakrosadibhirvacanaih mam
drksvabhavamasamsarginamavikriyamacalamanidh
anamabhayamatyantasiiksmamavisayam gocarikrtya
sprastum naivarhatyasamsargitvadeva mama | ata
evana Sabdanimitta hanirvrddhirva | ato mam kim
karisyati stutinindadipriyapriyatvadilaksanah
sabdah | avivekinam hi sabdamatmatvena gatam
priyah sabdo vardhayedapriyasca
ksapayetavivekitvat na tu mama vivekino
valagramatramapi kartumutsahata iti | evameva

CAPITULO IlI
REPETICION

Estd método de repeticion se describe para los queramsm la
tranquilidad suprema de la mente por via de amiglds pecados y las
virtudes acumuladas y refrenar la acumulacién desonuevos. La
Ignorancia produce defectdd.os defectos producen los esfuerzos del
cuerpo, la mente y la palabra. Y por esos esfueseaacumulan acciones
gue tienen resultados deseables, indeseables ylategc Aqui se
desarrolla este método para que pueda ponersesitaa cosas.

Ya que los percibe el oido y los otros sentidos, dbjetos llamados
sonido, textura, aspecto, sabor y olor no tienemiencia de si mismos ni
de otras cosas. Convertidos en el cuerpo y en déasasl cosas, ellos
carecen de conciencia, igual que unos simples tEsscAdemas, se los
conoce gracias al oido, etcétera. Por ser su cdoncaquello mediante lo
gue se los conoce es de una naturaleza bien déeforque los sonidos y
deméas objetos conectados entre si, poseen divprepgedades, tales
como el nacer, el crecer, el cambiar de condicdbmecaer, el morir, el
contacto, la separacion, la aparicién, la desaparita causa, el efecto y
el género. Todos ellos producen diversos efectosiocplacer, dolor y
demas. El conocedbdel sonido y demas [objetos] tiene una naturaleza
diferente a la de ellos, pues es el Conocedor.

Asi, el conocedor de Brahman, perturbado por edsoy demés objetos
de experiencia, ha de practicar la repeticion tgemsanera:

“Yo soy de naturaleza de Conciencia, desligado atio,t inmutable,
inamovible, imperecible, exento de temor, extremaslge sutil y no-
objeto; por el propio hecho de que no estoy ligadose me puede
convertir en objeto ni me puede tocar el sonidgemeral ni sus formas
especiales, como ser las notas de la escala, eldg®s, etc., que son
agradables y deseables, ni las palabras falsashlésr ofensivas e
insultantes, que no son deseables. Por lo tanttgngm nada que perder o
ganar con el sonido. ¢Qué pueden hacerme unososoagtadables o
desagradables, cargados de elogios o de acusationesonido agradable
o desagradable, cuando se lo considera pertenecéena Mismidad,
glorifica o lastima al hombre ignorante por su mecdminacion. Pero a
mi, que soy un hombre de conocimiento, no puedsacme el mas
minimo beneficio o dafio.” (Estas ideas son lasdgleen repetirse).

“De parecida manera, no puede producirme ningUnbamue sea
beneficio o pérdida lo tactil en general, ni susras especiales como son
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sparsasamanyena tadvisesaisca
sitosnamrdukarkasadijvarodarasiiladilaksanaiscapriy
aih priyaisca
kaisciccharirasamavayibhirbahyagantukanimittaisca
na mama kacid vikriya vrddhihanilaksana
asparsatvat kriyate vyomna iva mustighatadibhih |
tatha riipasamanyena tadvisesaisca priyapriyaih
strivyafijanadilaksanaih artipatvan na mama kacid
dhanirvrddhirva kriyate | tatha rasasamanyena
tadvisesaisca priyapriyaih madhuramlalavana -
katutiktakasayairmiidhabuddhibhih parigrhitaih
arasatmakasya na mama kacid dhanirvrddhirva
kriyate | tatha gandha samanyena tadvisesaih
priyapriyaih puspadyanulepanadilaksanaih
agandhatmakasya na mama kacid dhanirvrddhirva
kriyate | “asabdamasparsamaripamavyayam
tatharasam nityamagandhavac ca yat’ 1iti sruteh
kim ca ya eva bahyah sabdadayaste sarirakarena
samsthitah tadgrahakaisca
srotradyakarairantahkaranadvayatadvisayakarena ca,
anyonyasam sargitvat samhatatvac ca sarva-kriyasu
| tatraivam sati viduso mama na kascic
chatrurmitramudasino vasti | tatra yadi kascin
prayuyuiikseta kriyaphalalak-sanam, tan mrsaiva
prayuyuifiksati sah | tasyavisayatvan mama:
“avyakto ayamacintyo ayam’ iti smrteh | tatha
(sarvesam) paficanamapi bhiitanamavikaryah
avisayat-vat | “acchedyo ayamadahyo ayam’ iti
smrteh | yapi Sarirendriya
samsthanamatramupalaksya madbhaktanam
viparitanam ca priyapriyadiprayuyufiksa tajja ca
dharmadharmadipraptih sa tesameva na tu
mayyajare amrte abhaye “nainam krtakrte tapatal’
“na karmana vardhate no kaniyan’
“sabahyabhyantaro hyajali’ “na lipyate
lokaduhkhena bahyal’ ityadisrutismrtibhyah |

la fiebre, los dolores célicos y otras enfermedadegl frio, el calor, la
suavidad o la aspereza, que son desagradables.vAzsdos contactos
placenteros vinculados con el cuerpo o generadosqgsas externas y
adventicias, no pueden tampoco producir cambio iepon cuanto estoy
mas alla del tacto, como el espacio, que cuanddeuaeesta un pufietazo
no lo altera de ninguna manera.”

“Asi también estoy totalmente desvinculado de &ible, ello no me hace
bien ni me dafia, ya sea en su forma general o £fosmas especiales,
tanto agradables como desagradables, por ejemm@spgttaculo feo.”

“‘De modo semejante, al ser independiente del samorme veo ni
perjudicado ni beneficiado por él, ya sea en smdogeneral como en sus
formas especiales de dulce, agrio, salado, picamb@rgo o astringente,
por mas que los ignorantes las juzguen agradallesagradables.”

“Asi yo, que no estoy hecho de olor, no puedo vemaéado ni
beneficiado por él, ni en su forma general ni enfsumas especiales, tal
como las flores, las pomadas perfumadas, etc.s aj@ se considera
agradables o desagradables. Porqué&reti’ dice que yo soy alguien
“eternamente exento de lo audible, lo tangibleyisible, lo gustable y lo
olible.”

“Ademas, el sonido y los demas objetos externossgueonvierten en las
formas del cuerpo, del oido y demas sentidos ggamidos que se los
percibe, se convierten también en las formas dedssérganos internos
(el intelecto y la mente) y también en la de logts propios de éstds.
Porque ellos estan conectados y combinados ergretsidas las acciones.
Dado que esto es asi, yo que soy un hombre de ictrato no tengo
nadie que me pertenezca en calidad de amigo o e®igm, ni tengo
tampoco quien me sea indiferente. Por lo tantoergpiiera desee
conectarme con el placer o el dolor, resultadosudactuar movido por un
egoismo falso, se esfuerza en vano. Porque yo tog at alcance del
placer ni del dolor, ya que Shritidice: “Es inmanifiesto e inescrutable.”
De manera parecida no soy modificable por acciomirmiguno de los cinco
elementos, pues no tengo naturaleza objetiva. ®oeksmriti dice: “No
se lo puede cortar ni quemdrEl mérito o el demérito que surgen de lo
bueno o lo malo que le hagan a esta combinaci@ueo y sentidos de
los que me son devotos o adversos, sera cosaode @ro no me tocara a
mi que estoy libre de ancianidad, muerte y temargye elSruti y los
Smritisdicen. “Aquello no se duele ni de la omisién nildeomision,*
“Aquello no recibe dafio ni beneficio de ningunaiéeg® “Nonato, que
abarca lo interior y lo exteriofy “Aquello estd mas alla del dolor que
sienten las personas, y esta desligddoa’ razén suprema de que yo no
esté ligado es que nada existe realmente, excepesmidad.

Como no existe la dualidad, hay que estudiar latepale losupanishad
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anatmavastunascasattvaditi paramo hetuh | at-
manascadvayatvavisayani dvayasyasattvat yani
sarvanyupanisadvakyani vistarasah samiksitavyani
samiksitavyaniti

1ti parisamkhyanaprakaranam

que hablan de lanidadde la Mismidad, si, hay que estudiaflas.

ASI FINALIZA “LA REPETICION”.

ASI FINALIZA LA PARTE EN PROSA DE “LAS MIL ENSENASZ
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caitanyam sarvagam sarvam sarvabhiitaguhasayam
yat sarvavisayatitam tasmai sarvavide namah

samapayya kriyah sarva daragnyadhanapurvikah|
brahmavidyamathedanim vaktum vedah pracakrame

karmani dehayogartham dehayoge priyapriye|
dhruve syatam tato rago dvesascaiva tatah kriyah
dharmadharmau tato ajiiasya dehayogastatha punah|
evam nityapravrtto ayam samsarascakravad bhrsam

ajhanam tasya mulam syaditi taddhanamisyate|
brahmavidyata arabdha tato nihsreyasam bhavet

najiianasyaprahane hi ragadvesaksayo bhavet
ragadvesaksayabhave karma dosadbhavam
dhruvam|

tasman nihsreyasarthaya vidyaivatra vidhiyate
nanu karma tatha nityam kartavyam jivane sati|
vidyayah sahakaritvam moksam prati hi tad vrajet

yatha vidya tatha karma coditatvavisesatah |
pratyavayasmrtescaiva karyam karma
mumuksubhih

nanu dhruvaphala vidya nanyat kimcidapeksate|
nagnistomo yathaivanyad dhruvakaryo apyapeksate

PARTE SEGUNDA (METRICA)

CAPITULO |
INTRODUCCION

Me inclino ante ese Uno omnisciehtqque es Conciencia Pura,
omnipenetranté,todo? residente en los corazofiede todos los seres y
allende todos los objetdbde conocimiento.
Entonces, alli” los Vedas comienzan a describir el conocimiento de
Brahman luego de haber tratado sobre todas lasraxtique vienen
antecedidas por el matrimonio y la instalaciénfdetjo sagradd.
Las acciones (prescritas y prohibidas), traen gdae nuestra conexion
con el cuerpo; cuando se ha producido la conexa@ret cuerpo, con toda
seguridad la siguen el placer y el ddiate ellos vienen la atraccién y la
repulsion, de éstos vuelven a brotar acciénesmo resultado de las
cuales se le asigna mérito y demérito al hombrerante® los que a su
vez traen en consecuencia la conexion con el cuérgioesta existencia
transmigratoria marcha continuamente como una retxaa.
La terminacioh de la Ignorancfaes cosa deseable, ya que ésta Ultima es la
raiz de esta existencia transmigratoria. Por tas¢ocomienza en esta
parté€ una exposicién del conocimiento de Brahman pajuel viene la
liberacion (de la Ignorancia)
Como no son incompatibles con la Ignorancia, lasoaes no le ponen
fin; sélo el conocimiento lo hace. Al no poner éina Ignorancia, no es
posible poner fin al deseo o la aversion. En taotse eliminen el deseo y
la aversion, de seguro se produciran acciboessadas por las impureZas.
Por lo tanto, en esta pat®dlo se ensefia el conocimiento, para que pueda
lograrse la liberacion (de la Ignorancia).
[Objecion:] Los deberes obligatorios se deben realizar mierdtae la
vida! porque estos deberes cooperan con el Conocinpantoproducir la
liberacion

Como a los dos se los prescribe por idudlay que practicar
juntos) los deberes obligatorios y el conocimiehos que aspiran a la
liberacién deben cumplirlos, porque ademas Sowritis dicen que hay
pecado (cuando se omiten tales acciofes).

Puede decir usted: “El Conocimiento, seguido pomresultado
segurd: no depende de otra cosapero no es asi. Tal como el
Agnishthomd, al que sigue un resultado infalifledepende de ciertas
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tatha dhruvaphala vidya karma nityamapeksate |
ityevam kecidicchanti na karma pratikiilatah

vidyayah pratikilam hi karma syat sabhimanatah|
nirvikaratmabuddhisca vidyetiha prakitita

aham karta mamedam syaditi karma pravartate|
vastvadhina bhaved vidya kartadhino bhaved vidhih

karakanyupamrdnati vidya abbuddhimivosare|
tatsatyamatimadaya karma kartum vyavasyati

viruddhatvadatah sakyam karma kartum na vidyaya|
sahaivam vidusa tasmat karma heyam mumuksuna

dehadyairavisesena dehino grahanam nijam |
praninam tadavidyottham tavat karmavidhirbhavet

neti netiti dehadinapohyatmavasesitah |
avisesatmabodhartham tenavidya nivartita

nivrtta sa katham bhiiyah prastiyeta pramanatah|
asatyevavisese hi pratyagatmani kevale

na ced bhiiyah prasiiyeta karta bhokteti dhih katham|
sadasmiti ca vijiiane tasmad vidyasahayika

atyarecayadityukto nyasah Srutyata eva hi |
karmabhyo manasantebhya etavaditi vajinam

cosas aparte de él mismo, de igual manera el conocimjeainque trae
aparejado un resultado seguro, debe depender deleses obligatorios.
[Respuesta:]Algunos tienen este punto de vista, pero decimmsrp es
asi. Como es incompatible con las acciones, el €omento no depende
de ella$ (para producir su resultadd).

Las acciones acompafiadas por sentido delsgn incompatibles con el
Conocimiento. Porque aqui (en Id®dantay se declara bien que el
Conocimiento es la percatacion de que la Mismidsidmutablé’

Las acciones tienen su origen en la percepcidrudéyp” es el hacedor, y
gue “yo” tiene deseo de alcanzar el resultado degue hace. El
conocimiento depende de una cosa (que es su olgjeademas, de la
evidencia), mientras que la accién depende compéeite de quien la
efectla.

El Conocimiento (de nuestra naturaleza real) acalvalas ideas de ser
agente’, etc. (en nosotros, como el conocimiento correetdachaturaleza
del desierto aniquila) la conviccion de que enudda haber agua. Dado
gue esto es asi, ¢como podra (el hombre de comtiohiaceptar la
accién como verdadera y realizarfa?

Por lo tanto, no es posible que el hombre de camento tenga
Conocimiento y realice acciones al mismo tiempagpe ambas cosas
son incompatibles entre si. Asi pues, el que aspil@ liberacion debe
renunciar a las accionés.

La conviccion naturdlen la gente de que la Mismidad no es diferente del
cuerpo, etc?, nace de la Ignorancia. Las prescripciones (y pioloines)
védicas tienen autoridad mientras ésta prevalezca.

La Mismidad es lo que queda cuanddSeliti “No es esto, no es estb,”
niega el cuerpo, etc., para que sea posible tdn€omocimiento de la
Mismidad exenta de todo atributo. Este conocimidetgone fin a la
Ignorancia.

Una vez que la Ignorancia ha sido negada (poritieauia védica), ¢,cémo
puede volver a producirsePorque ella no esta ni en la Mismidad intima
que es una sola y sin segurfdexenta de atributos, ni esta en lo que no es
la Mismidad®

Y ademas, ¢cOmo puede subsistir la idea de quessbamedores de la
accién y experimentadores de sus resultadbga no vuelve a surgir la
ignorancia después de que ha crecido el conocimidaetque “Yo soy
Brahman”? Por lo tanto, el Conocimiento no depeataltas acciones (para
producir la liberacién).

Por lo tanto, dice ebruti que la renunciacion de las acciones, incluyendo
las mentales (catalogadas enNsrayana upanishadd es superior a su
realizacién. A su vez, en Brihadaranyaka upanishaddonde dice: “Sélo
esto,® se habla de la inmortalidad. Por ende, han denmaua las
acciones los que aspiran a la liberacion.



1-
021

1-
022

1-
023

1-

024

1-
025

1-
026

amrtatvam Srutam tasmat tyajyam karma
mumuksubhih |
agnistomavadityuktam tatredamabhidhiyate

naikakarakasadhyatvat phalanyatvac ca karmanah|
vidya tadvipaitato drstanto visamo bhavet

krsyadivat phalarthatvadanyakarmopabrmhanam |
agnistomastvapekseta vidyanyat kimapeksate

pratyavayastu tasyaiva yasyahamkara isyate|
ahamkaraphalarthitve vidyete natmavedinah

tasmadajfianahanaya samsaravinivrttaye |
brahmavidyavidhanaya prarabdhopanisat tviyam

saderupanipiirvasya kvipi copanisad bhavet |
mandikaranabhavac ca garbhadeh satanat tatha

Al opositor que mencion6 el ejemplo d&gnishthoma, le damos la
siguiente respuesta:

El conocimiento es por naturaleza bien opuestocidraes como
el Agnishthoma,etc., porque éstas se realizan con ayuda de muchos
materiale$ y difieren en la cualidad del resultado de cadabcacion
individual? Por lo tanto, el ejemplo (que usted aduce) no dguar
paralelismo.

Asi como produce resultados (de variada cualideld$acrificio
Agnishthomaal igual que la agricultura y otras, requiere oes
subsidiariasademas de (las propias de) él mismdero de qué otra cosa
va a depender el Conocimiento?

Sélo el que tiene egpuede incurrir en pecado (omitiendo los debefss).
hombre que posee el Conocimiento de la Mismidadiere ni ego ni
deseo del resultado de las acciones.

Por lo tantd, los upanishad se inician para ensefiar el Conocimiento de
Brahman, de manera que pueda eliminarse la Ignargnoueda llegar a
cesar para siempre la existencia transmigratoria.

La palabraupanishadderiva de la raishad! con dos prefijos: la particula
up& y la particulani,® y va seguida por el sufikvip. Por eso, aquelfque
afloja las ataduras que son el nacimiento, la ardaal, etc., que permite
al hombre acercarse a Brahman y que aniquila aimieato, la muerte,
etc., se denominapanishad’
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pratiseddhumasakyatvan neti netiti Sesitam |
idam nahamidam nahamityaddha pratipadyate

ahamdhiridamatmottha vacarambhanagocara|
nisiddhatmodbhavatvat sa na punarmanatam vrajet

purvabuddhimabadhitva nottara jayate matih|
drsirekah svayamsiddhah phalatvat sa na badhyate

idamvanamatikramya sokamohadidiisitam |
vanad gandharako yadvat svamatmanam prapadyate

" La historia es la siguiente: Un hombre fue abamdoncon los ojos vendados en la
espesura de un bosque lejos de su propio paieErtay apenado y gritaba para que
alguien le retirase la venda de los ojos, cuandioaimbre bondadoso se la quité y le indico
el camino hacia su pais. Entonces el hombre pemlido volver a su pais recordando las
instrucciones del hombre bondadoso. (Tal es el eage el discipulo y el maestro). Ver el

Chh.U. 6.14.

CAPITULO 2
NEGACION

Imposible de ser negadda Mismidad es lo que queda, en funcién de la
autoridad delSruti “No es esto, no es esto.” Por lo tanto, se conoce
cIararznente a la Mismidad al reflexionar asi: “Yoswy ésto, yo no soy
esto.’

La conciencia de “yo,” (es decir la identificaciérronea de la Mismidad
con el cuerpo, etc.) tiene su origen en el intelegtsu objeto es aldaue
sélo se basa en palabfa€omo tanto su naturaleza y origen quedan
negados por &bruti “No es esto, no es esto,” el égamas puede volver a
considerarse fundado en evidencia alguna.

Un conocimiento subsiguiedteno surge sin negar el antefiofpor
ejemplo, la nocién de la soga no se forma sin dies#r antes la de la
serpiente, cuando se confunde una por 8tiz. Conciencia Pura, la
Mismidad, tiene sélo existencia independiente, m§a queda negada,
porque Ella es el resultado de evidenéias.

Alcanzamos nuestra intimaMismidad al cruzar el bosque que es este
cuerpo’ plagado por esas bestias feroces que son la @ngastiusion,
etc., igual que el hombre del pais de Gandharaciaued el bosque y llegd

a su propio parfs.
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iSvarascedanatma syan nasavasmiti dharayet]
atma cedisvaro asmiti vidya sanyanivartika

atmano anyasya ced dharma asthtilatvadayo matah|
ajfieyatve asya kim taih syadatmatve
tvanyadhihnutih

mithyadhyasanisedhartham tato asthtladi grhyatam|
paratra cen nisedhartham stinyatavaranam hi tat

bubhutsoryadi canyatra pratyagatmana isyate|
aprano hyamanah subhra iti canarthakam vacah

CAPITULO 3
LA MISMIDAD — BRAHMAN

El aspirante no podria saber que él es Brahmastsiffiera diferente de la
Mismidad (con lo que entonces se contradic&rait). Pero si tiene la
conviccion de que él, en si mismo, es Brahmanofees no se contradice
al Srutij). Este es el Conocimiento (correcto) que destimygnorancia.

¢,De qué serviria (la descripcion que hac8rati) de las cualidades: “no
grande,” etcl, si éstas fueran las cualidades de alduigistinto de la
Mismidad, y que [por lo tanto] no es el objeto lagka? Pero si Brahman
(con estas cualidades) es la Mismidad, quedaraadasgen ella ide4s
tales como grandor, pequefiez, etcétera.

Por lo tanto, sépase que ®luti que dice “no grande,” etc., se orienta a
negar la falsa atribucién (de grandor, pequefiez, atla Mismidad), ya
gue si tratara de negar tales cualidades en alggien no fuera la
Mismidad, estaria haciendo la descripcién de ucaidad.

Ademas, la expresion “exento de fuerza vital, exate mente y purd”
careceria de sentido si con ella se intentara nteges cualidades de
alguien distinto a la Mismidad individual del aspite?
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ahampratyayabijam yadahampratyayavatsthitam|
nahampratyayavahnyustam katham karma prarohati

drstavac cet prarohah syan nanyakarma sa isyate|
tannirodhe katham tat syat prcchamo vastaducyatam

tvayi|
abhibhiiya phalam kuryat karmante jianamudbhavet

arabdhasya phale hyete bhogo jianam ca karmanabh|
avirodhastayoryukto vaidharmyam cetarasya tu

dehatmajfianavaj jianam dehatmajnanabadhakam|
atmanyeva bhaved yasya sa necchannapi mucyate
tatah sarvamidam siddham prayogo’smabhiriritah

CAPITULO 4
LA NATURALEZA DEL RECTO CONOCIMIENTO

¢Cémo pueden producir resultado aquellas acciangsraiz es el egby

qgue estan acumuladas en la mente, cuando las maadaeel fuego del
recto Conocimienfode que no somos ni el que hace la accién ni el que
experimenta su resultado?

[El objetor;] Las acciones quemadas por el fuego del Conocimiento
pueden producir resultados, como los que se vemdouactia un hombre
de Conocimiento.

[Respuesta:]No, éstas se deben a otra cdusa.

[El objetor:] Le pregunto cémo puede haber accibremndo el ego ha
sido aniquiladd. Respéndame por favor.

[Respuesta:] Tales accionésproducen sus resultados sobrepujando al
Conocimiento de Brahman que hay en usted, pordag t&nen [todavia]

el poder de producir el cuerpo, etcétera. Sin egthal Conocimiento se
pone de manifiesto cuando los resultados de tatgsres llegan a su fin.
Asi como el Conocimiento y la experiencia de placeiolor son ambos
resultados de acciones que originaron el actuakpougy que han
comenzado a producir resultados, es razonable g@eean incompatibles
entre si. Pero las otras clases de acci@msde diferente naturaleza.

El Conocimiento de nuestra identidad con la puraniiilad, que niega la
nocion erronea de identidad entre cuerpo y Mismidiaéra al hombre
incluso contra su voluntad cuando llega al misnazlgrde firmeza que su
conviccion de ser un ser humand?or lo tanto, todo estoqueda
demostrado. Y ya hemos dado las razones.
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mitrasaiiko yathodafko nagrahidamrtam munih|
karmanasabhayaj jantoratmajnanagrahastatha

buddhisthascalativatma dhyayativa ca drsyate|
naugatasya yatha vrksastadvat samsaravibhramah

nausthasya pratilomyena naganam gamanam yatha|
atmanah samsrtistadvad dhyayativeti hi srutih

caitanyapratibimbena vyapto bodho hi jayate|
buddheh sabdadinirbhasastena momuhyate jagat

caitanyabhasatahamastadarthyam ca tadasya yat|
idamamsaprahane na parah so anubhavo bhavet

" Este hombre practicé muchas austeridades paralacenm Vishnu, y asi recibir de él la
ambrosia. Vishnu quedd complacido y envi6 a Indm en vaso lleno de ambrosia para
gue se lo entregara a Udanka. Indra quiso engafi@do apariencia dehandalase colgo

del vientre el recipiente que contenia la ambrdSii@aso estaba colgado de tal modo que
si Indra hubiera orinado, la orina habria caidoébnCuando se aparecidé de esta forma
frente a Udanka y le ofreci6 la ambrosia, éste@eng el vaso contenia orina, y se negé a

aceptar la ambrosia.

CAPITULO 5
ERROR DEL ENTENDIMIENTO

La gente no acepta el conocimiento de la Mismidaduwsa del temor a
gue pierdan sentido sus obligaciones propias (sporedientes a su casta y
género de vida), como Udank@ue no acepté la auténtica ambrosia por
pensar que era orina. [El hecho de que a la gemtie guste recibir el
conocimiento de la Mismidad se debe a su ignoradeida naturaleza
verdadera de la Mismidad, y a la falsa y err6neacepcion que se
formaron de Ella.]

La Mismidad parece moverse cuando se mueve ekeattél y parece
reposar cuando éste reposa a causa de Su idemfificaon el intelecto, tal
como los arboles parecen moverse a los ojos ddlagjupie van en un
bote en marcha. La concepcidn errénea sobre lgeagia transmigratoria
es algo similaf.

Asi como el hombre que va en el bote piensa quérlmsles se mueven en
direccion opuesta a la que lleva el bote, (el hemtentificado con el
intelecto) piensa (erroneamente) que la existereesmigratoria es propia
de la Mismidad. Porque en 8tuti aparece la frase: “Como si estuviera
quieta.”

Cuando entran en existencia, las modificaciones ididlecto estan
impregnadas del reflejo de la Conciencia. Por esdismidad parece
identificarse con los sonidos, etcéterBsta es la razén por la que se
engafa la gente.

Como es el objeto de la Conciencia Pura, y existeypara Elld, (el egd

no es la Mismidad). La Conciencia Pura es la Mismidniversaf, una
vez que se descattal componente objetal.
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chittva tyaktena hastena svayam natma visesyate|
tatha Sistena sarvena yena yena visesyate

tasmat tyaktena hastena tulyam sarvam visesanam|
anatmatvena tasmaj jiio muktah sarvavisesanaih

visesanamidam sarvam jiiata atmanyasad bhavet|
avidyastamatah sarvam jfiata atmanyasad bhavet

jhataivatma sada grahyo jiieyamutsrjya kevalah|

ahamityapi yad grahyam vyapetafigasamam hi tat

yavan syadidamamso yah sa svato anyo visesanam|
visesapraksayo yatra siddho jhascitraguryatha

idamamso ahamityatra tyajyo natmeti panditaih|
aham brahmeti Sisto amso bhiitapiirvagaterbhavet

CAPITULO 6

NEGACION DE LOS ATRIBUTOS

A la Mismidad en si no la cualifica el hecho de qas hayamos cortado
un brazo y lo hayamos arrojado lejos. AsimismoJanoualifica ninguna
de las restantes cosas que (segun se piensam)ifican’?

Por lo tanto, todas las cualificaciones son igualesso del brazo cortado
y arrojado, porque todas ellas estan fuera de sanidiad® Por lo tanto, la
Mismidad esté exenta de toda cualificacion.

Es razonable pensar que todas éstan cualificaciones (de la Mismidad)
debidas a superposiciones generadas por la Ignayaamda manera de
ornamentod.Cuando se conoce la Mismidad, resultan ser irseale

Luego de rechazar el componente objetal, hay queptac que la
Mismidad es el conocedoribre de toda cualificacion. El edoegl
componente objetal, es a su vez como esa parteudglo que se cortd y
se arrojo lejos.

La Mismidad, cuya [aparente] cualificacion es lalidad del componente
objetal! es diferente de éste (ltimo. Exenta de toda duedibn, Ella
posee existencia independiente, como el hombre tgue una vaca
manchada.

Como la Mismidad no es el componente objetal @odmicion de “yo,” la
persona inteligente debe desechar a este (lifmeviamente estaba
mezclada con el egopero Ella es la porcién restante (el componente no
objetaly al que alude la palabra “yo” en la frase “Yo saniinan.”
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buddhyartidham sada sarvam drsyate yatra tatra va|
maya tasmat param brahma sarvajiiascasmi
sarvagah

yathamabuddhicaranam saksi tadvat paresvapi|
naivapodhum na vadatum sakyastasmat paro
hyaham

vikaritvamasuddhatvam bhautikatvam na catmanabh|
asesabuddhisaksitvad buddhivac calpavedana

manau prakasyate yadvad raktadyakaratatape|
mayi samdrsyate sarvamatapeneva tan maya

buddhau drsyam bhaved buddhau satyam nasti
viparyaye |

drasta yasmat sada drasta tasmad dvaitam na
vidyate

avivekat parabhavam yatha buddhiravet tath3|
vivekat tu paradanyah svayam capi na vidyate

CAPITULO 7

CONOCIMIENTO POR VIA DEL INTELECTO

Yo soy el Brahman supremo, omnisciente y omnidifus@®n tanto el
intelecto impregniaa las cosas, yo ilumino siempre a todas las ¢@sas
toda condicién.

Asi como soy el testigo de todos los objetosidmtelecto, o soy también
de los objetos detros intelectos.No se me puede rechazai aceptar.
Por eso soy el Brahman supremo.

Como Ella es el testigo de todos los intelecto® ywuas modificaciones, a
diferencia de los intelectos la Mismidad no posee aonocimiento
limitado, ni hay en Ella modificacion, impurezaaturaleza material.

Asi como en presencia de la luz solar se ponenatéfigsto en una gerha
colores como el rojo, etc. (de una flor o de ottasas), todos los objetos
se ven en el intelect@nte Mi presenciaPor lo tanto, yo ilumino a todas
las cosas, como la luz del sol.

Los objetos de conocimiento existen en el inteledientras haya vigilia y
suefios; pero en el caso opuesto (es decir, cudndtelecto se disuelve
durante el suefio profundo) ninguno de ellos exidfé.conocedor es
siempre conoceddrPor lo tanto, la dualidad no existe.

El intelectd pensaba la inexistencia del supremo Brahman amtes
discriminar entre la Mismidad y lo que no lo esrdPéuego de esa
discriminacién, no subsiste ni una Mismidad Indidt diferente de
Brahman ni el propio intelecto.
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citisvartipam svata eva me mate rasadiyogastava
mohakaritah|

ato na kimcit tava cestitena me phalam bhavet
sarvavisesahanatah

vimucya mayamayakaryatamiha
prasantimayahyasadihitat sada |

aham param brahma sada vimuktavat tathajamekam
dvayavarjitam yatah

sada ca bhitesu samo asmi kevalo yatha ca kham
sarvagamaksaram sivam|

nirantaram niskalamakriyam param tato na me
asttha phalam tavehitaih

aham mamaiko na tadanyadisyate tatha na
kasyapyahamasmyasafigatal |

asafigariipo ahamato na me tvaya krtena karyam
tava cadvayatvatah

phale ca hetau ca jano visaktavaniti pracinyahamato
vimoksane |

janasya samvadamimam prakLptavan
svariipatattvarthavibodhakaranam
samvadametam yadi cintayen naro vimucyate
ajhanamahabhayagamat |

vimuktakamasca tatha janah sada caratyasokah
sama atmavit sukhi

" Este capitulo puede estudiarse comparativamente gon el Cap. 19.

CAPITULO 8~
LA DISOLUCION DE LA MENTE

Mente mia, la conexion entre los goces, etc., yqye, por naturaleza soy
la Conciencia Misma, se debe a la ilusién que feges. Como soy libre
de todo atributo, yo no cosecho fruto alguno deesiigerzos.

Abandona todo intento ilusorio y ven a descansaMérde tu vano y
constante esfuerzo, pues Yo soy siempre el supi@mbman, por asi
decir* libre de toda atadura, no nacido y exento de dadli

Soy el Brahman supremo, idéntico en todos los Sgrisre de atributos,
omnidifuso como el espacio, imperecedero, ausmcid®omogéneo,
exento de partes y de accién. Por lo tanto, norddreneficio alguno de
tus esfuerzos.

Nadie diferente de Mi puede pertenecerme, puesisoysolo. Ni puedo
pertenecer a nadie Yo, que soy desligado. Ponto,tao derivo beneficio
alguno de cualquier cosa que hagas. Como no erascosa que Yo
mismo} no puedes hacer esfuerzo ni cosechar sus resultado

En consideracién a la gente apegada a las ideasudm y efectd,he
compuesto este didlogo (entre la mente y la Miad)idjue lleva a la
comprension de la naturaleza real de la Mismidata mue puedan
librarse de esta (esclavitud).

Si reflexiona en este dialogo, el hombre se lim@da Ignorancia, causa

del gran terrof, y se pasea (por el mundo) libre de deseos, en

Conocimiento de la Mismidad, idéntico en todossee$ y feliz.
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siiksmatavyapite jiieye gandhaderuttarottaram |
pratyagatmavasanesu purvapirvaprahanatah

sarira prthivi tavad yavad bahya pramanatah|
abadini ca tattvani tavaj jiieyani krtsnasah

vayvadinam yathotpatteh piirvam kham sarvagam
tatha |

ahamekah sada sarvascinmatrah sarvago advayah
brahmadyah sthavaranta ye pranino mama piih
smrtah |

kamakrodhadayo dosa jayeran me kuto anyatah
bhiitadosaih sadasprstam sarvabhiitasthamisvaram|
nilam vyoma yatha balo distam mam viksate janah

maccaitanyavabhasyatvat sarvapranidhiyam sada |
plrmama praninah sarve sarvajiiasya vipapmanah

janimaj jianavijieyam svapnajiianavadisyate |
nityam nirvisayam jianam tasmad dvaitam na
vidyate

jhaturjiiatirhi nityokta susupte tvanyastnyatah |

CAPITULO 9

SUTILIDAD Y DIFUSION

El término sucedente en la serie que va de Tieaa arribd, y que
termina en la intima Mismidad, resulta ser mad sutnas impregnante
cuando se descarta el precedénf€uando descartamos el precedente,
encontramos un elemento todavia mas sutil e impreggn hasta que se
llega a la Mismidad intima, cuya naturaleza estErisa y Conciencia y
que es la Causa material de tddp,por lo tanto es lo mas sutil y lo
impregna absolutamente todo.]

La Tierra externa es idéntica a la que forma lesmos. Se sabe también
que el Aguay los demés principios- tattvas son idéntico$, segin las
evidencias. [Cuando se determina que todos los elementos,es@¢amos

0 pertenecientes a los cuerpos estan impregnadda pismidad, no se
advierte distincion entre los elementos externtsyque pertenecen a los
cuerpos, porque entonces solo existe la Mismidad Bv. Su. 2.1.14.]

Pura Conciencia permanente, soy uno sin seguot#b, dmnidifuso como
el espacio antes de la creacion del Aire y de éosad elementos.

Se ha determinado que todos los seres, desde Brédasta la creacion
inerte, son mis cuerpos. ¢De qué otra fuente pgui@venirme defectos
tales como la lujuria, la ira y demas?

La gente me mira como si Yo, el Sefigue reside en todos los seres y que
jamas se macula con sus defectos, estuviera mam¢padellos), como el
nifio que (erradamente) considera que el cielods az

Asi como a los intelectos de todos los sereslimsina Mi Conciencid,
todos los seres son cuerpos que me pertenecengud/i$oy omnisciente y
libre de todo pecado y virtud.

Los objetos que entran en existencia y que soiblpagle convertirse en

objetos de cognicién, son tan irreales como lossgueonocen en suefios.
Como la dualidad no tiene existencia (real), el @@amiento es eterno y

exento de objeto.

Como en el suefio profundo no existe otra cosaajiismidad, dice el
Srut que la Conciencia del Conocefi@s eterna. (Como el Conocer
realmente esta exento de objeto) el conocer obggt@stado de vigilia ha
de debgrse a la Ignorancia. Acéptese pues tambi€resps objetos son
irreales:
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ripavattvadyasattvan na drstyadeh karmata yatha |
evam vijiianakarmatvam bhiimno nastiti gamyate

Queda entendido entonces claramente que Brahmpuetle ser objeto de
conocimientd asi como no puede ser objeto de la vista,’eta. que no
tiene color, forma, ni nada por el estilo.
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drsisvaripam gaganopamam param sakrdvibhatam
tvajamekamaksaram |

alepakam sarvagatam yadadvayam tadeva caham
satatam vimukta om

drsistu suddho ahamavikriyatmako na me asti
kascid visayah svabhavatah |
purastirascordhvamadhasca sarvatah supiirnabhiima
tvaja atmani sthitah

ajo amarascaiva tathajaro amrtah svayamprabhah
sarvagato ahamadvayabh |

na karanam karyamativa nirmalah sadaiva trptasca
tato vimukta om

susuptajaratsvapatasca darsanam na me asti kimcit
svamiveha mohanam |

svatasca tesam parato apyasattvatasturiya evasmi
sada drgadvayah

sarirabuddhindriyaduhkhasamtatirna me na caham
mama nirvikaratah |

asattvahetosca tathaiva samtaterasattvamasyah
svapato hi drsyavat

idam tu satyam mama nasti vikriya vikaraheturna hi
me advayatvatah |

na punyapape na ca moksabandhane na casti
varnasramatasairatah

anadito nirgunato na karma me phalam ca tasmat
paramo ahamadvayabh |

yatha nabhah sarvagatam na lipyate tatha hyaham
dehagato api siiksmatah

sada ca bhiitesu samo ahamisvarah

CAPITULO 10

RECTA CONCEPCION DE LA NATURALEZA DE LA
CONCIENCIA

Yo soy el supremo Brahman que es pura concies@apre manifiesto
claramente, no nacido, uno solo, imperecederojgdeld y omnidifuso
como el espacio, y no dual. Por lo tanto, soy magalte libre, st.

Soy por naturaleza Conciencia pura e inmutablentaxde objetos (a
iluminar). No nacido y establecido en la Mismiday el Brahman
omnidifuso hacia adelante, en sentido oblicuo,&aciiba, hacia abajo y
en todas las demas direcciones.

Soy no nacido, sin muerte, exento de ancianidadoital, [poseedor] de
luz propia, omnidifuso y no dual. Perfectamenteopsim causa ni efecto,
y contento en la Beatitud ani¢apy libre, s?

Ninguna percepcién en absoluto, sea en vigiliasa@lar o en suefio
profundo Me pertenece, sino que se debe a la flusiérque esos estados
no poseen existencia independiente, ni existen eperdlencia de la
Mismidad? Por lo tanto, soy el Cuartgue es el Observador de los tres
estados, y no tengo segundo.

Como soy inmutable, la serie [de cosas] que prnlublor, a saber el
cuerpo, el intelecto y los sentidos, no son ygom mios. Ademas, son tan
irreales como los objetos oniricos, ya que hayrrqeda inferir esd.

Pero es cierto que no hay en Mi cambio alguncaunsa de cambio, puesto
gue soy sin segundo. Como no poseo cuerpo, no tenmgEcado ni virtud,
ni esclavitud ni liberacion, ni casta ni génerovitia.

Sin comienzo, exento de atributosio hay en Mi ni acciones ni sus
resultados. Por lo tanto, soy el Uno supremo, eguisdo. A pesar de que
estoy en un cuerpo, no quedo ligado a él por Midad > como el espacio
que, a pesar de que lo impregna todo, no se macoifi nada.

Aunque soy el Sefidrsiempre el mismo en todos los seres, mas allé de |
perecedero y lo imperecedérg por lo tanto soy lo Supremo, la Mismidad
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ksaraksarabhyam paramo hyathottamah |
paratmatattvasca tathadvayo api san
viparyayenabhivrtastvavidyaya

avidyaya bhavanaya ca karmabhirvivikta
atmavyavadhih sunirmalah |

drgadisaktipracito ahamadvayah sthitah svariipe
gaganam yathacalam

aham param brahma viniscayatmadri na jayate
bhiiya iti Srutervacah |

na caiva bije tvasati prajayate phalam na janmasti
tato hyamohata |

mamedamittham ca tavada idrsam tathahamevam na
paro api canyatha |

vimidhataivasya janasya kalpana sada same
brahmani cadvaye sive

yadadvayam jiianamativa nirmalam mahatmanam
tatra na sokamohata |

tayorabhave na hi karma janma va bhavedayam
vedavidam viniscayah

susuptavaj jagrati yo na pasyati dvayam tu
pasyannapi cadvayatah |

tatha ca kurvannapi niskriyasca yah sa atmavin
nanya ittha niscayah

itidamuktam paramarthadarsanam maya hi
vedantaviniscitam param |

vimucyate asmin yadi niscito bhaven na lipyate
vyomavadeva karmabhih

de toda existencia y sin segundo, a causa de tadgoia se considera que
poseo una naturaleza contraria.

La Mismidad es muy pura, nada la distancia daiSina, y no la tocan la
Ignorancia, las falsas concepciones (de poseepauetc.) ni las acciones.
Sin segundo, establecido en Mi verdadera naturatemao el espacio
inamovible, Yo estoy (segln se piefsejnectado con los poderes de ver
y demas percepciones.

En elSruti" esta la afirmacion de que el que tiene la conditsiegura de
que él es Brahman, no vuelve a nacer. Al no halsion? no hay
nacimiento. Porque cuando no hay causa, no pudsk becto.

Todas las concepciones falsas de la gente, pampie‘mio,” “esto,”
“asi,” “esto es de esta manera,” “yo soy asi,”dtoo no es asi,” etc., se
deben a la ilusién. Jamas existen en Brahman, gjaeispicioso, idéntico
en todos y sin segundo.

"o,

Todo pesar e ilusion se extingue en aquellas agrasles en donde surge
el purisimd conocimiento de la Mismidad no dual. La conclusitenlos
gue conocen el significado de Medases que no puede haber en absoluto
accion o nacimiento en ausencia de pesar e ildsion.

Aqui (en losVedantagla conclusién es que aquel que por mas que @ercib
[aparentemente] el mundo de la dualidad en vigi@o percibe [como
real] porque niega la dualidad como quien estauefis profundd,y que
(realmente) esta libre de accion incluso cuanddaa@parentemente), ése
es un hombre de autoconocimiento, y ninglin oteslo

Este Recto Conocimiento que describo es el maaddeporque es el que
afirman losVedantas.Queda uno liberado y desligado (de las acciones)
igual que el espacio, si esta perfectamente comede esta Verdad.
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iksitrtvam svatahsiddham janttinam ca tato anyata|
ajfianadityato anyatvam sadasiti nivartyate

etavad dhyamrtatvam na kimcidanyat sahayakam |
jlianasyeti bruvacchastram salifigam karma badhate

sarvesam manaso vrttamavisesena pasyatah |
tasya me nirvikarasya visesah syat kathamcana
manovrttam manascaiva svapnavaj jagratiksituh |
samprasade dvayasattvac cinmatrah sarvago
advayah

svapnah satyo yatha a abodhad dehatmatvam
tathaiva ca |

pratyaksadeh pramanatvam jagrat syada a
atmavedanat

vyomavat sarvabhttastho bhiitadosairvivarjitah |
saksi ceta agunah suddho brahmaivasmiti kevalah

namaripakriyabhyo anyo nityamuktasvariipavan |
ahamatma param brahma cinmatro aham
sadadvayah

aham brahmasmi karta ca bhokta casmiti ye viduh|
te nasta jianakarmabhyam nastikah syurna
samsayah

dharmadharmaphalairyoga isto adrsto yathatmanah |
sastrad brahmatvamapyasya mokso jiianat
tathesyatam

CAPITULO 11

LA NATURALEZA DEL TESTIGO

Por naturaleza, todos los seres son la Pura Guaien Si. Se debe a la
Ignorancia que parezcan ser diferentes de ElladEsaencia entre ellos y
la Conciencia, queda eliminada por la ensefianzat&s existencia®

Las escrituras niegan las acciones védicas ysesarioS al decir: “Sélo
el conocimiento es causa de inmortalidag,que no existe nada mas que
coopere con él (para producir la liberacion).

¢ Cémo puede haber en Mi propiedad particular algurando Yo soy de
naturaleza inmutable y atestiguo las modificaciahe$as mentes de todo
ser, sin excepcion? (¢, Y como puede haber cambidi grue atestiguo la
mente y sus funciones asi en vigilia como al soR&rd como en el suefio
profundo hay ausencia tanto de la mente como déusa®mnes: Yo soy
la Conciencia Pura, omnipenetrante e inmutable.

Asi como los suefios parecen verdaderos mientramsiaespertemos, la
identificacion nuestra con el cuerpo, etc., y lgeaticidad de la percepcion
sensorial y demas en el estado de vigilia contémuaiasta tanto no se dé el
Conocimiento de la Mismidad.

Yo soy Brahman, cuya naturaleza es Conciencia, Burgualidades, libre

de Ignorancia, libre de los tres estados de vjgligfios y suefio profundo.
Vivo en todos los seres igual que el espacio, yetagstigo de ellos, libre

de todo defecto.

Siempre libre y diferente de los nombres, formasacgiones, soy el
supremo Brahman, la Mismidad, que consiste en @on@ Pura, y
siempre sin segundo.

Los que piensan que Brahman y ellos son uno, yajuaismo tiempo

consideran que son hacedores y experimentadorasgdéaonsiderarse
desviados por igual del Conocimiento y de sus d=be3in duda, no son
creyentes en logedas.

Sobre la base de las escrituras, debe aceptaeselagiismidad es
Brahman y que la liberacion se deriva tan s6loRkdto Conocimiento,
igual que la conexién de la Individualidadon los resultados del pecado
y la virtud, que a pesar de no ser obvia, se adsul®e la base de la
misma autoridad.
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ya maharajanadyasta vasanah svapnadarsibhih |
anubhiiyanta eveha tato anyah kevalo drsih

kosadiva viniskrstah karyakaranavarjitah |
yathasirdrsyate svapne tadvad boddha
svayamprabhah

apesat pratibuddhasya jiasya svabhavikam padam|
uktam netyadivakyena kalpitasyapanetrna

maharajadayo loka mayi yadvat prakalpitah |

svapne tadvad dvayam vidyad riipam vasanaya saha

dehalifigatmana karya vasanartpina kriya |
netinetyatmariipatvan na me karya kriya kvacit

na tato amrtatasasti karmano ajianahetutah |
moksasya jiianahetutvan na tadanyadapeksate

amrtam cabhayam nartam netityatma priyo mama |
viparitamato anyad yat tyajet tat sakriyam tatah

Aquello que en ebruti se llama “ropas coloreadas con ctrcuma, €tq”
son mas que las impresiones mentales que la gertib@ en suefios. (La
Mismidad, que es quien los iluminadebe ser por lo tanto diferente de
ellas y del cuerpo sutil donde se albergan). Pototéa Mismidad, la
Conciencia Pura (perceptora de la cualidad de gemte, etc.,) ha de ser
distinta de elloS(también en el estado de vigilia).

Como la espada sacada de la vaina se ve tal sual €€onocedor, la
Mismidad, se ve al soffaen Su naturaleza real y duefia de luz propia, libre
de causa y de efecto.

La naturaleza real de la individualidatkl que fue empujado y despeftto,
se describe al decir “No es esto, no es esmghde se niega todo lo
superpuesto.

Como los objetos de disfrute, por ejemplo la niajeseal, etc’, se
superponen a Mi en un suefio, (y son irredlésy,dos formas (la visible y
la invisible) junto con las impresiones mentdlse superponen a Mi (y
son también irreales).

Todas las acciones son realizadas por la Mismidadndo se ha
identificado con los cuerpos densos y sufilgsgue [por exo] tiene una
naturaleza capaz de acumular impresiGn@smo yo soy por naturaleza
segUn indica eBruti “No es esto, no es estdyio hay déndktenga yo que

hacer acciones.

Como las acciones tienen por causa la Ignoranmahay en ellas
esperanza de inmortalidad. Como (tan sélo) el R€xnocimiento es
causa de liberacion, ésta no depende de ningunaase.

Pero la Inmortalidad estd exenta de temor y de destrucéioba
Individualidad (que sefalan las palabras) “nos eerida,® es ese
Brahman (exento de todo atribufoyegin elSruti “No es esto, no es
esto.” Todo lo que se considerdiferente de EII§, por lo tanto, debe
dejarse de lado al igual que toda accion.
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prakasastham yatha deham salokamabhimanyate |
drastrabhasam tatha cittam drastahamiti manyate

yadeva drsyate loke tenabhinnatvam-atmanah|
prapadyate tato miidhastenatmanam na vindati

dasamasya navatmatvapratipattivadatmanah|
drsyesu tadvadevayam miidho loko na canyatha

tvam kuru tvam tadeveti pratyayavekakalikau |
ekanidau katham syatam viruddhau nyayato vada

dehabhimanin duhkham nadehasyasvabhavatah |
svapavat tatprahanaya tat tvamityucyate drseh

drseschaya yadariigha mukhacchayeva darsane |
pasyamstam pratyayam yogi drsta atmeti manyate

tam ca miidham ca yadyanyam pratyayam vetti no
drseh |
sa eva yoginam srestho netarah syan na samsayah

CrA -

" Luego de cruzar nadando el rio diez muchachosdarallos conté a los otros y encontrd
nada mas que nueve. La razon del error es queea joo se habia contado él mismo. Por
asi decir, habia quedado identificado con los att@yve, y no podia darse cuenta de que él
era el décimo. Pero comprendié que él era el déciraado un viajero se lo dijo.

CAPITULO 12

LUZ

Asi como un hombre que mira su cuerpo situado odl censidera
(errbneamente) que el cuerpo es luminoso, consitiardién que el
intelecto impregnado por el reflejo de la ConciarfRura es la Mismidad.

Se identifica a la Mismidad con todo aquello quede verseen este

mundo. Por esta razon es que el hombre ignoranse monoce (en tanto
Brahman). [La razén por la que la gente toma emedde a la

combinacion de los cuerpos denso y sutil como esiafiu la Mismidad, es
la identificacién causada por el reflejo de Esta.céusa de que la
Conciencia Pura se refleja en el cuerpo, los sesitid mente, el intelecto
y la fuerza vital, éstos parecen ser concientegorylo tanto no se los
puede discriminar de la Mismidad].

El hombre ignorante se identifica con objetos agniién y no conoce la
Mismidad que es diferente de ellos, como el décimmzhacho que se
identificaba con los otros nueve, por asi decir.

Digase como puede ser razonable que existan aslel@s contrarias: “Tu
haces esto” y “TU eres Brahmareén el mismo momento y en la misma
persona.

El dolor es propio de quien se identifica con eérpo. El que no se

identifica con éste, como ocurre durante el suebfupdo, se halla por

tanto libre de dolor. La ensefianza “Eso eres tiifnparte para que pueda
eliminarsé de la Mismidad dicha identificacién.

La persona ignorante confunde al intelecto en w ge refleja la
Conciencia Pura con la Mismidad, toda vez que sduyme el reflejo de la
Mismidad en el intelectd,como un rostro en el espejo.

El que considera que el ego, la indiscriminaciae groduce la ilusién y
las demas modificaciones mentales (o la reflexgtadMismidad en ellas)
es algo que no tiene conexién con la Mismidad,ireslsda queridisimo
para los conocedores de Brahman y nadie lo es ¢anto él.

La palabra “t0” en elSrut’ hace referencia al conocedor del
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sa syadanubhavastasya tato anyo anubhavo mrsa

drsirtipe sada nitye darsanadarsane mayi |
katham syatam tato nanya isyate anubhavastatah

yatsthastapo raverdehe drseh sa visayo yatha]
sattvasthastadvadeveha drseh sa visayastatha

pratisiddhedamamso jiah khamivaikaraso advayah |
nityamuktastatha suddhah so aham brahmasmi
kevalah

yo vedaluptadrstitvamatmano akartrtam tatha |
brahmavittvam tatha muktva sa atmajiio na cetarah

jnataivahamavijfieyah suddho muktah sadetyapi |
viveki pratyayo buddherdrsyatvan nasavattvatah

alupta tvatmano drstirnotpadya karakairyatah |
drsyaya canyaya drstya janyatasyah prakalpita

dehatmabuddhyapeksatvadatmanah kartrta mrsa |
naiva kimcit karomiti satya buddhih pramanaja

kartrtvam karakapeksamakartrtvam svabhavatah |
karta bhokteti vijianam mrsaiveti suniscitam

evam sastranumanabhyam svariipe avagate sati |
niyojyo ahamiti hyesa satya buddhih katham bhavet

yatha sarvantaram vyoma vyomno apyabhyantaro
hyaham |
nirvikaro acalah suddho ajaro muktah sadadvayah

conocimientd. Es correcto comprender la palabra “t(” en estéicenEl
otro sentidd distinto de éste, se debe a la superposicion.

¢,Coémo puede haber conocimiento o ignorancia e, soy eterno y
siempre Conciencia Pura por naturaleza? Por |lotaat puede aceptarse
otro conocimientbque el de la Mismidadl.

Como el calor del sol (que da en una parte depo)ey esa misma parte
del cuerpo son objetos para el conocedor, el dokdrplacer junto con el
intelecto en que se albergan, son objetos paradaislad.

Yo soy Brahman sin atributos, siempre puro, siemidsre, no dual,
homogéneo como el espacio y de naturaleza de Cmigide la que se ha
negado el componente objetal.

Soy siempre el Conocedor supremo y fitee todos los seres, por cuanto
no puede haber un conocedor mas abarcativo distnidi.

El que conoce que la Conciencia de la Mismidadagnieja de existir y
que Ella nunca es agente, y que ademas abandoegoglese es un
Conocedadrde Brahman, un (verdadero) conocedor de la Mistida los
otros.

En modo alguno pasible de ser conocido, yo soepmbcedor; soy siempre
libre y puro, pero no como el conocimiento discriador que esta en el
intelecto, que es pasible de ser destruido poarsatde un objeto de
conocimientd

Por contrario, la Conciencia de la Mismidgaimas cesa de existir y no es
pasible de ser producida por accién de agentes, pdc cuanto esa
producibilidad se la superpone otra conciengize es objeto Suyo, y que
es diferente de Ella.

La condicién de agente de la Mismidad es falsajymrdepende de la
concepcion errénea de que el cuerpo es la MismiBhd.onocimiento

verdadero que surge de la evidencia correcta\(&¥a3, es que Yo no

hago cosa alguna.

La actividad depende de la condicién de agentépsimstrumentos etc.,
pero la no actividad es natural. Por lo tanto qusda determinado que la
nocién de que somos actores y experimentadores lesatho falsa.

¢, Como va a ser cierta la idea de que soy unamzermmnminada (por los
Vedasa realizar acciones), cuando se sabe que la regaraerdadera de
la Mismidad es a5& partir de las escriturag por inferencia®?

Asi como el espacio esta en el interide todas las cosa¥o estoy hasta
en el interior del espacibPor lo tanto estoy exento de todo cambio,
exento de todo movimiento, soy puro, exento dezyejiempre libre y sin
segundo.
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acaksustvan na drstirme tathasrotasya ka srutih |
avaktvan na tu vaktih syadamanastvan matih kutah

apranasya na karmasti buddhyabhave na vedita |
vidyavidye tato na stascinmatrajyotiso mama
nityamuktasya suddhasya kutasthasyavicalinah |
amrtasyaksarasyaivamasarirasya sarvada
jighatsa va pipasa va sokamohau jaramrt |

na vidyante asariratvad vyomavad vyapino mama
asparsatvan na me sprstirndjihvatvad rasajfiata |

Pl e

ya tu syan manasi vrttiScaksuska riparafjana |
nityamevatmano drstya nityaya drsyate hi sa

tathanyendriyayukta ya vrttayo visayanjanah|

manasyastadvadanyasya drsyante svapnavrttayah |
drasturdrstistato nitya Suddhananta ca kevala

anitya savisuddheti grhyate atravivekatah |
sukhi duhkhi tatha caham drsyayopadhibhtitaya

midhaya miidha ityevam suddhaya suddha ityapi |
manyate sarvaloko ayam yena samsaram rcchati

acaksustvadisastroktam sabahyabhyantaram hyajam

CAPITULO 13

INVIDENCIA

No hay vision en Mi, pues no tengo 6rgano visg@lomo podra haber
oido en Mi, que carezco de 6rgano auditivo? Exeletadrgano vocal,
carezco de todo acto de habla. ¢ Como puede haldér pansamiento, si
no tengo mente?

Exento de fuerzas vitales, no tengo acciones, gtexde intelecto, no soy
conocedor. Siempre libre, siempre puro, inmutaibl@movible, inmortal,
imperecedero y exento de cuerpo, no hay en Mi domecto o
ignorancia, pues tengo solo la naturaleza de ladeua Pura Conciencia.

Omnidifuso como el espacio, no tengo ni hambresed, ni pesar, ni
ilusion, ni vejez ni muerte, porque carezco de poiefmente y fuerza
vital).

Exento de 6rgano del tacto, no hay en mi acciécodéacto, y exento de
lengua, no tengo sensacion del sabor. Jamas est@ormocimiento o
ignorancia, ya que Yo por naturaleza soy la et@uciencia.

Es bien sabido que la modificacion mehtptoducida por la accién
instrumental del ojo y que tiene por forma el abjeisual, es atestiguada
siempre por la Conciencia eterna de la Mismidad.

Similarmente, otras modificaciones mentales queaijetos de cognicion
producidos por la accion instrumental de otros @ogaasi como las que
tienen forma de recuerdos, apegos, etc., que s§tkamnien-tro de la mente,

y ademas las de los suefiospn presenciadas por alguien diferente de
todas ellas (es decir, por la Mismidad). Por Iddael Conocimiento del
Conocedotes eterno, puro, infinito y sin segundo.

Es por la indiscriminacion entre la Mismidad y hasdificaciones de la
mente, que son agregados falsos a la Mismidad,lajgente concibe
errébneamente que el Conocimiento del Conocedanparp y transitorio,
y que la Mismidad es feliz o pesarosa.

Todos los humanos tienen la concepcion erréneaguie ellos son
ignorantes o puros, segun se identifican con laifinadion mental “soy
ignorante” o “soy puro.” Es por esta razén que eigestando dentro de la
existencia transmigratoria.

Si somos aspirantes a la liberacién, deberiamusrdar siempre que la

Mismidad es eternamente libre, no nacida, y abareade lo interior y lo
exterior: segin lo describe &ruti en el que se dice que la Mismidad es
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nityamuktamihatmanam mumuksuscet sada smaret
acaksustvadisastrac ca nendriyani sada mama |
aprano hyamanah subhra iti catharvane vacah

sabdadinamabhavasca sriiyate mama kathake |
aprano hyamana yasmadavikari sada hyaham

viksepo nasti tasman me na samadhistato mama |
viksepo va samadhirva manasah syad vikarinah

amanaskasya suddhasya katham tat syad dvayam
mama |

amanastvavikaritve videhavyapino mama

ityetad yavadajianam tavat karyam mamabhavat |
nityamuktasya suddhasya buddhasya ca sada mama
samadhirvasamadhirva karyam vanyat kuto bhavet|
mam hi dhyatva ca buddhva ca manyante
krtakrtyatam

aham brahmasmi sarvo asmi Suddho buddho asitah
sada |

ajah sarvaga evahamajarascamrto aksayah
madanyah sarvabhiitesu boddha kascin na vidyate|
karmadhyaksasca saksi ca ceta nityo aguno advayah

na sac caham na casac ca nobhayam kevalah sivah|
na me samdhya na ratrirva naharva sarvada drseh

sarvamirtiviyuktam yad yatha kham
siksmamadvayam |

tenapyasmi vinabhiitam brahmaivaham
tathadvayam

mamatmasya ta atmeti bhedo vyomno yatha bhavet |
ekasya susibhedena tatha mama vikalpitah

“sin ojos, etcétera®”

Por elSruti que dice “sin ojos, etc.,” se sabe que jamas memexieron
los érganos [de los sentidos]. Ademas estd lo qioee @l Sruti
perteneciente altharva Vedd que la Mismidad es “exenta de fuerza
vital, sin mente, pura.”

Como estoy eternamente exento de fuerza vital ytefiey que se oye
decir en elKatha upanishat que no tengo conexién con el sonido y
demas, soy eternamente inmutable.

Por lo tanto, no hay en mi ni inquietud vikshepa ni profunda

concentracién samadhi Ambas pertenecen a la mente, que si esta sujeta

al cambio.

Yo que soy puro y exento de mente, ¢cémo puedeepestas dos cosas?
Existo sin ninglin cambio y sin mente, porque soyipanetrante y estoy
exento de cuerpo.

Por eso Yo, que soy siempre libre, siempre pwsizmpre despierto, tenia
obligacioneSque cumplir mientras persistia la Ignorancia.

¢Como puede haber en Mi concentracion, o descimacEm, u otras
acciones, si todos los hombres sienten que haadtegl climax de sus
vidas cuando meditan en Mi y Me conocen?

Por lo tanto, soy Brahman, el Principio omniabarea siempre puro,
siempre despierto y jamas nacido, exento de vedjaperecedero e
inmortal.

Aparte de Mi mismo, no hay otro conocedor entseskres de este mundo.
Yo soy el distribuidor de los resultados de ladaws! soy el testigo. Es
a Mi a quien todos los seres deben su ser consieBie cualidades, sin
segundo, soy eterno.

No soy ni los tres elementos visibies los dos invisible$,ni soy ambas
cosas (es decir su combinacion, el cuerpo). Estegte de todo atributo y
de las tressunas En Mi no hay ni noche ni dia ni sus puntos deamiof
pues tengo permanente naturaleza dé luz.

Asi como es el espacio, sutil, sin segundo y exeet toda forma, Yo,
Brahman, soy no dual y estoy exento hasta del Espac

La distincién entre la Mismidad en Sy, mi Individualidad se debe a la
superposicion (de diferentes agregados sobre lxalum idéntica
Mismidad), asi como (errbneamente se concibe qugistea
diferenciaciones en el Unico e idéntico espaciddidel las cavidades (de
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los diferentes objetos).

bhedo abhedastatha caiko nana ceti vikalpitam |
jlieyam jfiata gatirganta mayyekasmin kuto bhavet

¢,Cobmo se Me va a poder atribuir diferencia, auaede diferencia,

unidad, pluralidad, la cualidad de ser conocida yl¢ ser conocedor, el
resultado de las acciones, la cualidad de agembepgrimentador a Mi,

gue soy uno sélo?

na me heyam na cadeyamavikari yato hyaham |
sada muktastatha suddhah sada buddho aguno
advayah

No tengo nada que rechazar ni que aceptar, portcisy inmutable.
Siempre libre, puro, despierto y sin cualidadeg,ss0 segundo.

ityevam sarvadatmanam vidyat sarvam samahitah|
viditva mam svadehastham rsirmukto dhruvo bhavet

Con gran concentracion mental, hay que saber seedgesta manera que
la Mismidad es el TodbCiertamente, cuando uno sabe que Yo resido en
el propio cuerpd,se vuelve omnisciente y libre.

krtakrtyasca siddhasca yogi brahmana eva ca|
yadaivam veda tattvarthamanyatha hyatmaha bhavet

El que asi conoce la realidad de la Mismidad etiérito en alcanzar la
meta de su vida, y se vuelve perfecto. Se vuelveConocedor de
Brahmar'. y se unifica con Ello. El que conozca a la Misrdidie otra

manera, bien puede decirse que se sufcida.

vedartho niscito hyesa samasena mayoditah |
samnyasibhyah pravaktavyah santebhyah
sistabuddhina

Este método comprobado de lgedasque describi brevemente, debe
impartirlo aquel cuyo intelecto fue entrenado (set#s escrituras, por un
maestro que haya conocido a Brahman) a los quentdsjado la accion
en el mundo, y que hayan controlado sus mentes.
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svapnasmrtyorghataderhi ripabhasah pra-drsyate |
pura niinam tadakara dhirdrstetyanumiyate

bhiksamavan yatha svapne drsto deho na sa svayam

jagraddrsyat tatha dehad drastrtvadanya eva sah

miusasiktam yatha tamram tannibham jayate tatha |
ripadin vyapnuvac cittam tannibham drsyate
dhruvam

vyafijako va yathaloko vyafgyasyakaratamiyat |
sarvarthavyafijakatvad dhirarthakara pradrsyate

dhirevarthasvariipa hi pumsa drsta purapi ca|
na cet svapne katham pasyet smarato vakrtih kutah

vyafijakatvam tadevasya riipadyakaradrsyata|
drastrtvam ca drsestadvad vyaptih syad dhiya
udbhave

cinmatrajyotisa sarvah sarvadehesu buddhayah |
maya yasmat prakasyante sarvasyatma tato hyaham

karanam karma karta ca kriya svapne phalam ca
dhih |
jagratyevam yato drsta drasta tasmat tato anyatha

buddhyadinamanatmatvam heyopadeyariipatah |
hanopadanakartatma na tyajyo na ca grhyate

sabahyabhyantare suddhe prajiianaikarase ghane |
bahyamabhyantaram canyat katham heyam
prakalpyate

CAPITULO 14

SUENOS Y MEMORIA

Como al sofar y al recordar se perciben sembladeabjetos
cognoscibles como jarros y demas, se infiere das farmas se han visto
seguramente antes en el intelecto, en el estadigita

Como el cuerpo (de un mendicante peregrino) quievan sitio a otro
pidiendo limosnasque vemos en suefios no es nosotros, asi el Oteerva
gue atestigua el cuerpo en el estado de vigili@ deb diferente de lo que
ve.

La mente impregna los objetos tales como fornwaleres, etc., y parece
ser exactamente igual a ellos, como el cobre (flo)disume la forma del
molde en que se lo vierte.

O también, como la luz reveladora adopta la fadméos objetos que
revela, el intelecto adopta el parecido de todasdaas al ponerlas de
manifiesto.

Fue el intelecto, que adoptd la forma de objetmoscibles, lo que antes
vio el observador; si no fuera este el caso, ¢ q@odoia ver esos objetos
en suefios o recordar sus formas?

Lo que se da a entender cuando se dice que lgldttgoone de manifiesto
las formas de los objetos cognoscildles, que lo que vemos es al
intelecto. Se dice que la Mismidad atestigua ladifivaciones del
intelecto, porque las impregna cada vez que aparece

Yo soy la Mismidad de todas las cosas, pues tetettos de todos los
seres reciben su luz de Mi que por naturalezaaspyria Luz de
Conciencia.

Durante los suefios, el intelecto es el que seiedewen instrumento,

objeto, agente, accion y resultatiSe sabe que es asi también en el estado
de vigilia? Por lo tanto, el Observadaes diferente del intelecto (y de los
objetos de éste).

Por ser susceptibles de aparecer y desaparea@geletto y demas no son
la Mismidad. La Mismidad es la cadste que ellos aparezcan y
desaparezcan, y a Ella no se la puede hacer apardesaparecer.
¢,Coémo va a poderse atribuir a la Mismidad unimteun exterior o
cualquier otra cosa, si Ella abarca lo interioo gxterior: es pura y su
naturaleza es Conciencia homogénea?
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ya atma neti netiti parapohena sesitah |
sa ced brahmavidatmesto yatetatah param katham

asanayadyatikrantam brahmaivasmi nirantaram |
karyavan syam katham caham vimrsedevamanjasa
paragastu yatha nadyastatsthah param yiyasati |
atmajfascet tatha karyam kartumanyadihecchati

atmajnasyapi yasya syad dhanopadanata yadi |

na moksarhah sa vijfieyo vanto asau brahmana
dhruvam

sadityam hi jagat pranastasman naharnisaiva va |
pranajiiasyapi na syatam kuto brahmavido advaye

na smaratyatmano hyatma vismared vapyaluptacit|
mano api smaratityetaj jianamajiianahetujam

jhaturjiieyah paro hyatma so avidyakalpitah smrtah |

apodhe vidyaya tasmin rajjvam sarpa ivadvayah

kartrkarmaphalabhavat sabahyabhyantaram hyajam |

mamaham ceti yo bhavastasmin kasya kuto bhavet

atma hyatmiya ityesa bhavo avidyaprakalpitah |
atmaikatve hyasau nasti bijabhave kutah phalam

drastr srotr tatha mantr vijhatreva tadaksaram |
drastradyanyan na tad yasmat tasmad
drastahamaksaram

sthavaram jafigamam caiva drastrtvadikriyayutam|
sarvamaksaramevatah sarvasyatmaksaram tvaham

akaryasesamatmanamakriyatmakriyaphalam|
nirmamam nirahamkaram yah pasyati sa pasyati

mamahamkarayatnecchah stinya eva svabhavatah |
atmaniti yadi jnatamadhvam svasthah kimihitaih

¢ Por qué haria ulteriores esfuerzos un conocedBrahman, si considera
gue su Mismidad es la Mismidad que queda al negaué no es ser,
apoyandose en 8lruti “No es esto, no es esto"?

Hay que pensar rectamente de este modo: “Soy Boahehomnidifuso,
allende el hambre, etc., ¢cémo puede haber acciongs?”

El conocedor de la Mismidad querra realizar aasaanto como el que ha
llegado a la otra orilla del rio quiera todaviaaalzar esa misma orilla en la
ya que esta.

Un (aparente) conocedor de la Mismidad, que coadas ideas de
aceptar y rechazar, debe considerarse inepto @éibetacion, alguien al
gue Brahman ciertamente rechaza.

Hasta para el conocedor Beana® el mundo incluyendo al Sol &ana?®
y por lo tanto no hay para él dias ni nochgspmo va a haberlos pues
para el conocedor de Brahman, en quien no haydhaili

La Mismidad cuya Conciencia no cesa de existig@mi se acuerda ni se
olvida de St Que la mente recuerde a la Mismidad es un conenimi
causado por la Ignoranda.

Si la Mismidad Suprema es un objeto de cognicarna el conocedor, se
trata de una superposicién debida a la ignoraksida Mismidad una y
sin segundo cuando esa superposicion queda dekcgrecias al recto
conocimiento, como la serpiente [vista por errorlasoga.

En funcién del hecho de que el agente, las acsipseis resultados no
existen, ¢quién (y por qué razén) querra atribladenociones de “yo” y
“mio” a la Mismidad, que es nonata y abarca loriatey lo exterior?
Porque las nociones de “yo” y “mio” se superpoads Mismidad por
Ignorancia. Ellas no existen cuando se conoceajiidmidad es una
sola. ¢ Cémo va a haber un efecto sin causa?

La Individualidad, de quien sabemos que es obderaaoidora,
pensadora y conocedora, es Brahman, el Uno impezeComo la
Individualidad no es diferente de Ello, Yo que sbgbservador soy el
Principio imperecedero.

Como todos los seres, movientes e inmaviles, @jeacciones como ver,
etc., ellos son Brahman, el Uno imperecedero. @tarito, Yo soy la
Mismidad de todas las cosas, el Uno indestructible.

Tiene el conocimiento mas verdadero aquel queidersque la
Mismidad no es agente, que no tiene conexion coadaiones ni con sus
resultados y que es libre de las ideas de “yo” ynde.”

Quédate en paz. ¢ De qué sirven los esfuerzosai setendido que la
Mismidad es naturalmente libre de las ideas de yydé “mio,” de
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yo ahamkartaramatmanam tatha vettarameva yah |
vettyanatmajiia evasau yo anyathajfiah sa atmavit

yathanyatve api tadatmyam dehadisvatmano matam

drstih Srutirmatirjiiatih svapne drsta janaih sada |
tasamatmasvariipatvadatah pratyaksatatmanah

paralokabhayam yasya nasti mrtyubhayam tatha |
tasyatmajfiasya socyah syuh sabrahmendra
apisvarah

iSvaratvena kim tasya brahmendratvena va punah |
trsna cet sarvataschinna sarvadainyodbhavasubha

ahamityatmadhirya ca mammetyatmiyadhirapi |
arthastinye yada yasya sa atmajio bhavet tada
buddhyadau satyupadhau ca tathasatyavisesata |
yasya cedatmano jiata tasya karyam katham bhavet

prasanne vimale vyomni prajiianaikarase advaye |
utpannatmadhiyo briita kimanyat karyamisyate

atmanam sarvabhiitasthamamitram catmano api yah|
pasyannicchatyasau niinam sitikartum vibhavasum
prajiaprananukaryatma chayevaksadigocarah |
dhyayativeti cokto hi sSuddho muktah svato hi sah

esfuerzos y de deseos?

El que considera que la Mismidad es el agentasladciones y el
conocedor de los objetos, no es un conocedor Kligstaidad. El que sabe
que es al contraribes quien de verdad La conoce.

Como a la Mismidad se la identifica con el cuegto,, por mas que es
diferente de ellos, asi también se la consideratagie acciones y
experimentador de sus resultados, porque no segsatiglla no es agente.
1

La gente mientras suefia es siempre concienterdeikepensar y
conocer: Ademas, como éstos son esencialmente la Mismiglkdes
conocida en forma directa. [El significado es édteante el suefio
profundo, la mente se disuelve en la Mismidad eméode Ignorancia
Primigenia, pero aln asi la Mismidad existe igued giempre en su
naturaleza de Pura Conciencia. Por lo tanto, qakda que la Mismidad
es diferente de la mente y que existe como tedggeste fendmeno. Eso
es lo que quiere decirse en el verso al decir gddismidad es conocida
en forma directa].

Hasta los mas poderosos seres, incluyendo a Bfahindra® son dignos
de compasion para el conocedor de la Mismidad qu&ne miedo
alguno del préximo mundo, ni teme a la muerte.

¢,De qué le sirve llegar a ser un poderoso, orliegar Brahma o Indra, si
ya ha desarraigado totalmente todos los deseassinfa causantes de
pesar?

Es conocedor de la Mismidad aquel para quiertieasi de “yo” y “mio”
se han vuelto un sinsentido.

¢,Coémo podra haber accion en quien no halla didaem la Mismidad,
tanto cuando existen el intelecto y deméas cosasesen agregadds
como cuando no existen?

Digase qué accion podria querer hacer el queltidosgque es sin segundo,
gue su naturaleza es conciencia homogénea y quejate al espacio,
esta exento de impurezas, tanto naturales comamtcias.

El que ve a la Mismidad en todos los seres, yistinm tiempo piensa que
tiene enemigos, seguramente quisiera volver frfoegjo.

La Mismidad que tiene agregados al intelectog/fadrza vital, se refleja
en las modificaciones del intelecto y en los sa@sti¢omo (por ejemplo)
el sol se refleja en el agua. (Incluso en esa cand) la Mismidad es libre
y pura por naturaleza porque dicéSelti: “Esta en reposo, por asi decir.”
[El sol verdadero que esté en el cielo no se moesado se mueve el
agua en el que se refleja, pero su reflejo sineno modo, la Mismidad
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apranasyamanaskasya tathasamsargino drseh|
vyomavad vyapino hyasya katham karyam bhaven
mama

asamadhim na pasyami nirvikarasya sarvada|
brahmano me visuddhasya sodhyam canyad
vipapmanah

gantavyam ca tathaivaham sarvagasyacalasya ca |
nordhvam nadhastiro vapi niskalasyagunatvatah

cinmatrajyotiso nityam tamastasmin na vidyate |
katham karyam mamaivadya nityamuktasya Sisyate

amanaskasya ka cinta kriya vanindriyasya ka |
aprano hyamanah subhra iti satyam srutervacah

akalatvadadesatvadadikatvadanimittah |
atmano naiva kaladerapeksa dhyayatah sada

yasmin devasca vedasca pavitram krtsnamekatam |
vrajet tan manasam tirtham yasmin snatvamrto
bhavet

na casti sabdadirananyavedanah parasparenapi na
caiva drsyate |

parena drsyastu yatha rasadayastathaiva drsyatvata
eva daihikah

aham mametyesanayatnavikriyah
sukhadayastadvadiha pradrsyatah |

drsyatvayogac ca parasparena te na drsyatam yanti
tatah paro bhavet

ahamkriyadya hi samastavikriya sakartrka
karmaphalena sambhita |

citisvariipena samantato arkavat
prakasyamanasitatatmano hyatah

no cambia ante los cambios del intelecto en quedelirefleja. El sentido
del Sruti que aqui se cita, es que en ninguna condiciéndaMad tiene
reposo ni movimiento; Ella es siempre pura. El seppel movimiento
estan en el intelecto.]

¢,Coémo puedo tener acciones Yo que soy Pura Camngjexenta de
fuerza vital y de mente, desligada y omnidifusa c@irespacio?

Como Yo soy Brahman, siempre inmutable y puro, ayrercibo que en
mi falte la concentracidn, y libre del pecado yitéud no hallo nada que
purificar en Mi. Como no tengo partes, ni cualidaa®g movimiento, y
todo lo penetro, no encuentro en Mi lugar dondecejda accion de ir ni
lugar donde i, ni encuentro tampoco una direccién ascendente,
descendente o lateral [en que moverme].

¢,Coémo pueden quedarme acciones a Mi, que sopetente libre?
Porque la Mismidad tiene siempre naturaleza dedeuRura Conciencia, y
por lo tanto esta exenta de Ignorancia.

¢,Coémo puede haber pensamiento alguno en quiéengorhente, ni
acciones en quien no tiemalriyas? ElSruti dice con verdad que la
Mismidad “es pura, exenta de fuerza Vitabe mente?

En permanente meditacién en la Mismidad, no teragta que ver con el
tiempo, etc’, porque la Mismidad no se halla conectada en migpame
con el tiempo, el espacio, la direccion o la caidsac

La menté es el lugar de peregrinaciéen el que loslevas; losVeda$y
todos los demas agentes purificaddsesconvierten en uno sdlo.
Bafiarséen ese lugar de peregrinacién nos vuelve inmartale

(Los objetos de conocimiento, inconcientes, coetspnido, etct,no

pueden iluminarse a si mismos ni unos a otrosld?anto el sabor y

demas son iluminados por Ofrque no es ellos. Por eso el sabor y deméas
pertenecen al cuerpo, ya que son también objetosrdeimiento.

Los objetos de conocimiento, el ego y demas nuaiifones que se
consideran “mias,” como ser deseos, esfuerzogngacetc., no pueden
tampocd iluminarse a si mismos. Por la misma razén, pueden
iluminarse unos a otros. Por lo tanto Tu, la Misadideres diferente de
ellos.

Todas las modificaciones como el ego, etc., tiemeagente y estan
conectadas con el resultado de las acciones. Lei€umia Pura las
ilumina completamente, a la manera del sol. Ptarito, la Mismidad esta
libre de ataduras.
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drsisvariipena hi sarvadehinam viyad yatha vyapya
manamsyavasthitah |

ato na tasmadaparo asti vedita paro api tasmadata
eka iSvarah

sarirabuddhyoryadi canyadrsyata niratmavadah
sunirakrta maya |

parasca siddho hyavisuddhikarmatah sunirmalah
sarvagato asito advayah

ghatadirtipam yadi te na grhyate manah pravrttam
bahudha svavrttibhih |
asuddhyacidriipavikaradosata materyatha varayitum
na paryate

yatha viSuddham gaganam nirantaram na sajjate
napi ca lipyate tatha |

samastabhtitesu sadaiva tesvayam samah sadatma
hyajaro amaro abhayah

amiirtamiirtani ca karmavasana drsisvariipasya
bahih prakalpitah |

avidyaya hyatmani miidhadrstibhirapohya netiti
avasesito drsih

prabodhariipam manaso arthayogajam smrtau ca
suptasya ca drsyate arthavat |

tathaiva dehapratimanatah prthag drseh sariram ca
manasca drsyatah

svabhavasuddhe gagane ghanadike male apayate
sati cavisesata |

yatha ca tadvac chrutivaritadvaye sadaviseso
gaganopame drsau

Como las mentes de todos los seres encarnadosmasti&egnadas por la
Mismidad en forma de Conciencia que es Su natasegnejante al
espacio, no hay un conocedor inferfomi superiot a Ella misma. Asi, hay
s6lo una Mismidatluniversal y no dual.

He dejado bien refutada la doctrina de que noMtiaynidad? porque los
cuerpos densos y sutiles estan iluminados por?Ajge es diferente de
ellos. Ello debe estar desvinculado de las acciqgnesausan impureZs,
ha de trascenderlas. Es muy puro, todo lo peregrihre de ataduras y no
tiene segundo.

Si segun usted, la mente que a través de susioamilines adopta
diversas formas como las de las jarras y demasoshjeo estuviera
iluminada (por la Mismidad), no se podria evitae @ista tenga como
deficiencias la impureza, la ausencia de concignelacambio, como
sucede con la mente. [Si uno no acepta que la Maies el testigo de la
mente, y que por lo tanto no esta ligada a eladifectos de la mente
mancharan inevitablemente a la Mismidad, y enasbeeria imposible la
liberacién.]

Como el espacio puro e ilimitado no se maculaiga, asi la Mismidad
es siempre la misma en todos los seres, y esdéxejez, muerte y temor.

Los elementos con y sin formgala sede de los desebgue por ilusion la
gente ignorante superpone a la Mismidad salenaaiosjde Elld,que
consiste s6lo de Conciencia, segun la autoriddd eeidencia védica “No
es esto, no es esto.” Por lo tanto, lo Unico quslgues la Mismidad. [En
este verso se rechaza de la Mismidad a la totatiddds universos denso
y sutil.]

Las impresiones de los objetos conocidos en ajgilitravés del contacto
entre ellos y la mente, se perciben en los recseydm los suefios como si
fueran objetos realésPor lo tanto el cuerpo, la mente y sus impresfones
son diferentes de la Mismidad porque son objetqsedeepcion.

Asi como impurezas del tipo de las nubes, etcpraducen alteracion
alguna en el cielo naturalmente puro cuando apareckesaparecen, de la
misma manera jamas hay alteracién alguna en lai€unia cieliforme,
libre de la dualidad segun la niegan 8rstis.
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nanyadanyad bhaved yasman nanyat kimcid
vicintayet |
anyasyanyatvabhave hi nasastasya dhruvo bhavet

smarato drsyate drstam pate citramivarpitam|
yatra yena ca tau jiieyau sattvaksetrajfiasamjiiakau

phalantam canubhiitam yad yuktam kartradikarakaih
|

smaryamanam hi karmastham ptrvam karmaiva tat
tatah

drastuscanyad bhaved drsyam drsyatvad ghatavat
sada |

drsyad drastasajatiyo na dhivat saksitanyatha

svatmabuddhimapeksyasau vidhinam syat
prayojakah |
jatyadih savavat tena tadvan nanatmatanyatha

na priyapriya ityukternadehatvam kriyaphalam |
dehayogah kriyahetustasmad vidvan kriyastyajet

karmasvatma svatantrascen nivrttau ca tathesyatam |
adehatve phale akarye jiiate kuryat katham kriyah

jatyadin samparityajya nimittam karmanam budhah |

CAPITULO 15

IMPOSIBILIDAD DE QUE UNO SEA OTRO

Asi como yo no puedo convertirme en otro, no hag/ epnsiderar a
Brahman diferente de mi. Porque si yo me convater otro, entonces
seguramente “yo” quedo aniquilado. [La idea es &s$tge considera que la
Individualidad es realmente diferente de Brahmaentras ella exista no
se puede convertir en Brahman; y si se destrugeraén quedaria para
convertirse en Brahman? Por lo tanto, hay que detejue “yo” no soy
diferente de Ello, y que Ello no es diferente de.”ly

Las cosas que se ven (en vigilia), cuando lagdeowos se ven como un
cuadro pintado sobre un lienzo. Aquello mediantgue se las conoce, y
aguello en que se las ve en este estado son riegpeente la
Individualidad— kshetrajfiay el intelecto— sattva

Cuando se lo recuerda, aquello que se percibetatea urkarakd y a

los resultados subsiguientegertenece a (la categoria de) los objetos. Por
lo tanto, la apoyatufaobre la que se lo ha percibido antes tambiéidba s
objeto (de la Conciencid).

Lo observado (p.€j. el intelecto) es totalmenterdnte del observador,
pues es un objeto de cognicién, no menos que urea & observador [en
cambio] es de una naturaleza diferente a la dederwado; de otra
manera al observador le faltaria la naturalezadeestigo, cosa que pasa
con el intelecto

Cuando consideramos que la casta y demas [condgligon cualidades
nuestras, entonces ellas nos atan a preceptobkgqiggiéo hace un
cadaver- Por lo tanto, no pertenecen a la Mismidawrque si asi fuera,
la Mismidad se convertiria en algo que no nos epipr

Como dice elsruti “Ni el placer ni el pesar (tocan al que no tiene
cuerpo).®? Estar libre del cuerpao es resultado de las acciones. La
accion es lo que causa nuestra conexion con ghafi€or lo tanto, el
aspirante al conocimiento debe renunciar a la accié

Si se considera que la Mismidad es independiantaiento a la

realizacion de acciones, debe serlo también ernt@wzala renuncia de las
mismas. Por lo tanto, ¢ para qué hariamos acciasesio el resultado
buscado es estar libre del cuefgmsa que no puede ser lograda a través
de la accion?

Luego de dejar de lado la casta y demas [condisioque son causas de
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karmahetuviruddham yat svariipam sastratah smaret

atmaikah sarvabhiitesu tani tasmimsca khe yatha |
paryagad vyomavat sarvam sukram diptimadisyate

vranasnayvorabhavena sthiilam deham nivarayet |
suddhapapataya lepam lifigam cakayamityuta

vasdevo yathasvatthe svadehe cabravit samam |
tadvad vetti ya atmanam samam sa brahmavittamah

yatha hyanyasariresu mamahanta na cesyate|
asmimscapi tatha dehe dhisaksitvavisesatah

ripasamskaratulyadhi ragadvesau bhayam ca yat |
grhyate dhisrayam tasma;j jiiata Suddho abhayah
sada

yanmanastanmayo anyatve natmatvaptau kriyatmani

atmatve canapeksatvat sapeksam hi na tat svayam
khamivaikarasa jiiaptiravibhaktajaramala |
caksuradyupadhanat sa viparita vibhavyate

drsyatvadahamityesa natmadharmo ghatadivat |
tathanye pratyaya jiieya dosascatmamalo
hyatah

sarvapratyayasaksitvadavikari ca sarvagah |
vikriyeta yadi drasta buddhyadivalpavid bhavet

na drstirlupyate drastuscaksuraderyathaiva tu |
nahi drasturiti hyuktam tasmad drasta sadaiva bhuk

samghato vasmi bhiitanam karananam tathaiva ca |

precepto, apoyandose en las escrituras el hombie debe recordar
(constantemente) cuél es su propia naturalezagegles incompatible
con las causas de precepto.

La idéntica y una Mismidad esta en todos los sgrelos estan en Ella
igual que todos los seres estan en el espaci@ofsd lo hace el espacio,
la Mismidad, a la que se considera pura y condstemla Luz de la Pura
Conciencia, lo impregna todo.

Al negar [la existencia de] heridas y tendoneSreti' niega que (la
Mismidad) tenga cuerpo denso. Por ser pura y terpecado y de virtud,
la Mismidad es libre de toda impresién de placpesar. Ademas, Sruti
descarta al cuerpo sutil, diciendo que la Mismidadhcorporea.

El que sabe que la Mismidad es igual en todaggarbmo Vaasudeva,
gue dice que idéntica Mismidad reside en el doial y en su propio
cuerpo’ ése es el mejor de los conocedores de Brahman.

Asi como no pensamos que las nociones de “yo”ip™se apliquen a
otros cuerpos, tampoco se aplican a éste. Porddistaidad es el testigo

comun de todos los intelectos.

El deseo, la aversion y el miedo tienen la miset#sjue las impresiones
de los colores. Como todos ellos se asientan ime$écto, la Mismidad,
que es el Conocedor, es siempre pymxenta de temores.

El meditador adopta la forma del objeto en queitaggorque éste Ultimo
difiere del primero. Pero no puede haber accione®mcéstaen la
Mismidad para que Ella se establezca en Si misangup Ella es
independiente de las acciones (justamente porgiaeMismidad). Porque
no seria la Mismidad si [la liberacion] dependigeaacciones.

La Conciencia Pura es de naturaleza una y homagsmao el espacio,
indivisa, exenta de vejez y de impureza. Se laiberse manera contraria
debido a agregados como el ojo, etcétera.

El asi llamado ego no es propiedad de la Mismidads es un objeto de
percepcidn, no menos que jarra 'y demas. Asi hagaiemder también a
las demas funciones e impurezas de la neRte. lo tanto, la Mismidad es
libre de toda impureza.

La Mismidad es inmutable y omnipenerante, a cdasgue es testigo de
todas las funciones de la mente. Si estuvierasajatambid, tendria un
conocimiento limitado como el del intelecto, etcaéte

A diferencia del conocimiento logrado mediantgitda, etc., el
conocimiento del Conocedor no deja de existir. Rk®ruti:* “El
conocimiento del Conocedamo pierde existencia.” Por lo tanto, el
conocedor tiene siempre la naturaleza homogénezodetimiento.

Asi hay que discriminar: ¢ Quién soy? ¢Soy acaa@ombinacion de
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vyastam vanyatamo vasmi ko vasmiti vicarayet
vyastam naham samastam va bhiitamindriyameva
va |

jiieyatvat karanatvac ca jiiatanyo asmad ghatadivat
atmagnerindhana buddhiravidyakamakarmabhih |
dipita prajvalatyesa dvaraih srotradibhih sada

daksinaksipradhanesu yada buddhirvicestate|
visayairhavisa dipta atmagnih sthilabhuk tada

hiiyante tu havimsiti riipadigrahane smaran |
aragadvesa atmagnau jagraddosairna lipyate

manase tu grhe vyakta avidyakarmavasanah|
pasyamstaijasa atmoktah svayamjyotihprakasitah

visaya vasana vapi codyante naiva karmabhih |
yada buddhau tada jiieyah prajiia atma hyananyadrk

manobuddhindriyanam ya avasthah karmacoditah |
caitanyenaiva bhasyante ravineva ghatadayah

tatraivam sati buddhirjfia atmabhasavabhasayan |
karta tasam yadarthasta miudhairevabhidhiyate

sarvajfio apyata eva syat svena bhasavabhasayan |
sarvam sarvakriyahetoh sarvakrttvam tathatmanah

sopadhiscaivamatmokto nirupakhyo anu-padhikah |
niskalo nirgunah suddhastam mano vak ca napnutah
cetano acetano vapi kartakarta gato agatah |

baddho muktastatha caiko naikah suddho anyatheti

va

aprapyaiva nivartante vaco dhibhih sahaiva tu |
nirgunatvat kriyabhavad visesanam hyabhavatah

elementos o de los sentidos, 0 soy alguno de efigerticular?

No soy ninguno de los elementos en particulaspgiisu conjunto; asi
tampoco soy ninguno de los sentidos ni su conjyaogue ellos son
respectivamente objetos (como las jarras, etm3dteumentos (como las
hachas, etc.) de conocimiento. El Conocedor esetiife de todos ellos.

El intelecto, que como combustiblde la hoguera de la Mismidad arde
vivaz por obra de la Ignorancia, el deseo y laG@axtdirilla a través de esos
orificios a manera de puertas que son los oidoétet’

El fuego de la Mismidad es el experimentador deolgjetos densos (en el
estado vigil), cada vez que el intelecto encengmolos objetos que hacen
de oblacione$§ministra entre los sentidos, cuyo jefe es el @jedhd’

No quedamos ligados a las impurezas del estadlsval momento de
percibir los colores y demas, recordamos que estafneciendo
oblaciones en el fuego de la Mismidaginos mantenemos libre de deseo
y aversion.

A la Mismidad se la llam@aijasd cuando est4 manifestada en la sede de
las modificaciones mentales (al sofiar), y presdasianpresiones
producidas por las acciones debidas a la Ignorarfisese momento Ella
es el testigo duefio de luz propia.

(En el suefio profundo) cuando en el intelect@tasones no producen ni
objetos ni las impresiones de los mismos, la Misihidjue no conciencia
ni objetos ni impresiones de ellos, se denorRirEfia’

Las condiciones de la merite] intelectd y los sentido$ producidas por
las acciones, quedan iluminadas por la Conciengia &mo el sol
ilumina jarros y demas objetos.

Por ser asi, e iluminar con Su luz las funcioreldnentéque existen
por y para Ella, que es la Conciencia Pura, sOlignorante podria
considerar que la Mismidad es la que desemper&ftaieiones.

Asimismo, por lo tanto, al iluminar todo con Sa,lge considera que la
Mismidad es omnisciente. De igual manera se Laidersla Realizadora
de todas las cosas, porque es la Causa de todaxiases.

Queda asi descripta la Mismidad con sus agregé@esd) Ella no tiene
agregados, es indescriptible, sin partes, sindaddis y pura, y la mente y
la palabra no la alcanzan. (Porque los filosoffisrin en sus
concepciones sobre la Mismidad. Estas diversasepoianes son:) La
Mismidad es (i) conciente, (ii) no conciente, (@gente, (iv) no actuante,
(v) omnipenetrante, (vi) restringida, (vii) ligadaiii) libre, (ix) una, (x)
muchas, (xi) pura, (xii) impura, etcétera.

Las palabras y la mente se vuelven sin alcanzaotgue Ella esta exenta
de cualidades, acciones y atributos.
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vyapakam sarvato vyoma mirtaih sarvairviyojitam |
yatha tadvadihatmanam vidyacchuddham param
padam

drstam hitva smrtim tasmin sarvagrasca tamastyajet

sarvadrg jyotisa yukto dinakrccharvaram yatha

ripasmrtyandhakararthah pratyaya yasya gocarah |
sa evatma samo drasta sarvabhiitesu sarvagah

atmabuddhimanascaksurvisayalokasamgamat |
vicitro jayate buddheh pratyayo ajfianalaksanah

vivicyasmat svamatmanam vidyacchuddham param
padam |

drastaram sarvabhiitastham samam sarvabhayatigam
samastam sarvagam santam vimalam vyomavat
sthitam |

nigskalam niskriyam sarvam nityam
dvandvairvivarjitam

sarvapratyayasaksi jiiah katham jiieyo mayetyuta |
vimrsyaivam vijaniyaj jiiatam brahma na veti va

adrstam drastravijiiatam dabhramityadisasanat |
naiva jiieyam mayanyairva param brahma
kathamcana

svartipavyavadhanabhyam jiianalokasvabha-vatah |

— -

nanyena jyotisa karyam raveratmaprakasane|
svabodhan nanyabodheccha bodhasyatmaprakasane

na tasyaivanyato apeksa svariipam yasya yad bhavet

prakasantaradrsyo na prakaso hyasti kascana

vyaktih syadaprakasasya prakasatmasamagamat |

Hay que saber que la Mismidad, comparable al éspae todo lo
penetra, libre de todo objeto que posea formag &feta® pura y suprema
de losVedantas.

Hay que abandonar el estado vigil, sus impresi@mesa los suefios) y el
suefio profundo, que hace que todo se disuelva'dradllismidad,
testigo de todos ellos, permanece entonces entgtaleza de Pura
Conciencid, semejante al sol que ha disipado las tinieblda deche.

La Mismidad que todo lo impregna, iluminadora &g rhodificaciones que
tienen por objeto la vigilia, los suefigsel suefio profunddes idéntica en
todos los seres y es el testigo de todos ellos.

Las diversas funciones del intelecto (que conaides conocimiento), son
causadas por la Ignorantiaentran en existencia cada vez que el cuerpo,
el intelecto, la mente, el ojo, los objetos y la d@existen (con la
Mismidad).

Hay que discriminar de ellba la Mismidad que es el testigo, libre de todo
temor, de todo agregado, libre de impureza, firora@el espacio, exenta
de partes y de acciones, y reconocer que EllaBsabman puroy

supremo, idéntico en todos los seres, la Totalipledtodo lo impregna, el
Principio omniabarcante que esté libre eternandgateda dualidad.

Hay que determinar si la Conciencia Pura questigtede todas las
modificaciones mentales es cognoscible 0 no, yedeagnoscible, si se
trata de un objeto de conocimiento o no.

Ni yo ni otros podemos conocer jamas al Brahmanesno, segun las
ensefianzas de I&utis[que dicen] “Observador no visto,” “(conocedor)
desconocido® y “finito (seria si lo pensamos conocido) gtcétera.

Yo conozco permanentemente a Brahman, mi propiaaiaza,
independiente de todo otro conocimiento, naturatiezlz de Pura
Conciencia y no distanciado por ndda.

El sol no necesita de otra luz para iluminarskteasbién el
Conocimientd no requiere para conocerse de otro conocimiertepea el
gue es su naturaleza propia.

Asi como una luz no depende de otra para dejarséovque es nuestra
naturaleza propia no depende de ninguna otra cosaa( por tener
naturaleza de Conocimiento, la Mismidad no neceitatro
conocimiento para conocerse).

Una cosa que naturalmente carece de luminosiddédjaerer (o0 sea que se
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prakasastvarkakaryah syaditi mithya vaco hyatah

yato abhtitva bhaved yacca tasya tat karyamisyate|
svartipatvadabhiitva na prakaso jayate raveh

sattamatre prakasasya kartadityadirisyate |
ghatadivyaktito yadvat tadvad bodhatmanisyatam

bilat sarpasya niryane siiryo yadvat prakasakah |
prayatnena vina tadvaj jiatatma bodhartipatah

dagdhaivamusnah sattayam tadvad
bodhatmanisyatam |
satyeva yadupadhau tu jhate sarpa ivotthite

jhatayatno api tadvaj jiiah karta bhramakavad
bhavet |
svariipena svayam natma jiieyo ajiieyo athava tatah

viditaviditabhyam tadanyadeveti Sasanat |
bandhamoksadayo bhavastadvadatmani kalpitah

nahoratre yatha siirye prabhartpavisesatah |
bodhartipavisesan na bodhabodhau tathatmani

yathoktam brahma yo veda hanopadanavarjitam |
yathoktena vidhanena sa satyam naiva Saknuyat

janmamrtyupravahesu patito naiva saknuyat|
ita uddhartumatmanam jiianadanyena kenacit

elimina la oscuridad que la rodea) cuando entreoetacto con algo que
es naturalmente luminosdor lo tanto, la afirmacién de que la
luminosidad es un efecto que produce el sol s@srdémas cosas, es
falsa.

A algo' no existenté,que comienza a existia partir de otra cosase lo
llama efecto de esta Ultima. Pero laJupje es la naturaleza propia del
sol, no comienza a existir saliendo de un estateradente de no
existencia.

Igual que cuando el sol y otras fuentes de luehacsibles las jarras y
demas cosas se dice que son los productores dslslidad, meramente
a causa de su existencia contigua con ellas (cuamdealidad no son los
productores), a la Mismidad que es Conciencia Beifa cataloga de
conocedora (a causa de que Ella existe contigas @kas conocidas,
pero en realidad no es la productora [del conocita]e

Asi como se dice que el sol, por mas que él na hagun esfuerzo por su
parte, muestra a la serpiente cuando sale de gragiambién a la
Mismidad, que por naturaleza es s6lo Pura Con@eseila cataloga de
conocedora (sin que ella haga nada por Su parte).

Tal como el fuego, que naturalmente es ardieatgéhe el nombre de
guemador a causa de existir (en contacto con Essapuemadas), asi es
conocedora la Mismidad (por existir en contigliddds objetos de
conocimiento’) Porque se llama Conocedora a la Mismidad cuando se
toma conciencia de sus agregados, asi como a $eldice mostrador en
el momento en que vemos a la serpiente saliendagugtro.

Asi como se le dice conocedora a la Mismidad, aertjla no hace
esfuerzo alguno, también se La llama agente (a pdesgue no hace
esfuerzo), a la manera de la piedra iman. Ponim t&lla ni es
cognoscible ni incognoscibfe.

Como ensefa &ruti que la Mismidad es diferente tanto de lo conocido
como de lo desconocitlElla es diferente de lo manifiesto y de lo
inmanifestado®)De manera parecitias que se superponen a la Mismidad
nociones como la de atadura o liberacion.

Asi como para el sol no hay noche ni dia, porgueasuraleza es luz,
tampoco hay conocimierttai ignorancia en la Mismidad, cuya
naturaleza es Pura Conciencia y nada mas.

Al conocer seguin el método aqui desarroftadBrahman, al que se
describe como exento de conexion con el aceptaregleazar,
ciertamente no volvemos a nacer.

El que ha caido en el rio de los nacimientos yrtasgno puede salvarse
gracias a nada que no sea el Conocimiento.
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bhidyate hrdayagranthischidyante sarvasamsayah |
ksiyante casya karmani tasmin drsta iti sruteh

El Sruti* dice que quedan cortados los nudos del corazéndesaparecen
todas las dudas y que todas nuestras accionesdaeafin cuando se ve a
la Mismidad?

mamahamityetadapohya sarvato vimuktadeham
padamambaropamam |

sudrstasatranumitibhya iritam vimucyate asmin yadi
niscito narah

El hombre se libera si descarta las nociones déy'ymio” respecto de
todas las cosas, y adquiere la conviccion perfatia metd,semejante al
espacio, exenta de cuerpos (densos y sutilespquiese describe segin
las inferencias correctas y las escrituras estadiadmo corresponde.
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parthivah kathino dhaturdravo dehe smrto ammayah

pakticestavakasah syurvahnivayvambarodbhavah

ghranadini tadarthasca prthivyadigunah kramat |
ripalokavadistam hi sajatiyarthamindriyam

buddhyarthanyahuretani vakpanyadini karmane |
tadvikalparthamantastham mana ekadasam bhavet

niscayartha bhaved buddhistam
sarvarthanubhavinim |
jnatamoktah svartipena jyotisa vyafijayan sada

vyafijakastu yathaloko vyangyasyakaratam gatah |
vyatikirno apyasamkirnastadvaj jiiah pratyayaih
sada

sthito dipo yathayatnah praptam sarvam prakasayet |
sabdadyakarabuddhirjiiah praptastadvat prapasyati

sarirendriyasamghata atmatvena gatam dhiyam |
nityatmajyotisa diptam visimsanti sukhadayah
siroduhkhadinatmanam duhkhyasmiti hi pasyati |
drastanyo duhkhino drsyad drastrtvac ca na
duhkhyasau

duhkhi syad duhkhyahammanad duhkhino dar§anan

" El nombre del capitulo responde a la palabra cenimjcia el primer verso.

CAPITULO 16

HECHO DE ARCILLA *

Se sabe que el material sélido del cuerpo esamzaf modificada de la
Tierra; la parte liquida consiste en Agua; el gdbowibracion y los

hueco$ del cuerpo se deben respectivamente al FuegadreayAl

Espacio.

El olfato y demas (sentidos) asi como sus objstén hechos a base de
Tierra, etc., respectivamente, puesto que losdsantienen como objetos a
cosas de su misma clase, por ejemplo el colofuzl§ues ésta Ultima
tiene naturaleza idéntica a la del primero, quebgsto suyo).

A ellos’ se los llama 6rganos de conocimiento; la laritmyenano, etc., se
denominan érganos de accién; la mente que estéoddgltcuerpo, en
undécimo lugar, sirve al propésito de conocer iterentes objetos en
sucesion (dado que éstos tienden a presentardsrabrtiempo).

El intelecto sirve para determinar los objetosa Mismidad se la llama el
Conocedor, e ilumina permanentemente al intelectoipenetrantecon
Su luz? que es Su propia naturaleza. [El sentido de lag@wersos
anteriores es mostrar que la Mismidad es diferéeltteuerpo, de los
sentidos, de la mente y del intelecto].

Asi como la luz adopta la forma de los objetosppree de manifiesto,
pero en realidad es diferente de ellos aunque aganente se mezcle con
ellos, también la Mismidad es diferente de las ficationes mentales
(cuyas formas adoptauando las pone de manifiesto).

La Mismidad ilumina sin esfuerzo al intelecto as formas sonoras, etc.,
gue se hacen presentes ante Ella; igual que urmatarfija, que sin
esfuerzo alguno ilumina todo lo que esta a su akan

El placer y demas [estados internos] cualificaintelecto, que se
identifica con el conjunto del cuerpo y los sengigaque esta iluminado
por la Luz eterna de la Mismidad. Porque pensamesgtamos doloridos
nosotros cuando hay un dolor de cabeza, etcétera.

El Observador es diferente de lo observado, es de@sbdque siente el
dolor. La Mismidad esta libre de dolor, ya quesee®bservadora (del
dolor). Asi nos dolemos cuando ridentificamoscon el intelecto que se
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samhate afigadibhirdrasta duhkhi duhkhasya naiva
sah

caksurvat karmakartrtvam syac cen nanekameva tat

samhatam ca tato natma drastrtvat karmatam vrajet

jhanayatnadyanekatvamatmano api matam yadi |
naikajfianagunatvat tu jyotirvat tasya karmata

jyotiso dyotakatve api yadvan natmaprakasanam |

bhede apyevam samatvaj jfia atmanam naiva pasyati

yaddharma yah padartho na tasyaiveyat sa
karmatam |

na hyatmanam dahatyagnistatha naiva prakasayet
etenaivatmanatmano graho buddhernir-akrtah|
amso apyevam samatvad dhi nirbhedatvan na

yujyate

stinyatapi na yuktaivam buddheranyena drsyata |
uktato ghatavat tasyah prak siddhesca vikalpatah

avikalpam tadastyeva yat ptrvam syad vikalpatah |
vikalpotpattihetutvad yadyasyaiva ca karanam

ajnanam kalpanamiilam samsarasya niyamakam |
hitvatmanam param brahma viyan muktam
sadabhayam

jagratsvapnau tayorbijam susuptakhyam
tamomayam |

anyonyasminnasattvac ca nastityetat trayam tyajet

ha revestido de una forma de dolor, pero no pasaielo lomiramos El
Testigd del dolor fisico, que es una combinacién de laeeeidades y los
sentidos, no siente dolor.

¢No podria ser que la Mismidad sea a la vez ogjstgeto, como el 0jd?
No; el ojo esta formado por varias partes y escomabinacion. Pero la
Mismidad no puede ser objeto, porque Ella es lee@aslora.

Podria argumentarse que la Mismidad tiene asimisarias cualidades,
como conocimiento, esfuerzo, etc., (y que por hbatgpuede ser sujeto y
objeto a la vez, como el ojbPero no, no es asi. Ella jamas puede ser
objeto, porque al igual que la luz, Ella tiene dn&a cualidad, que es
Conocimiento.

Igual que la luz, por mas que ilumine, no se ihara si misma, asi
también suponiendo que en la Mismidad hubiera e Idivisoria (que

La divida en dos categorias, sujeto y objétB)a no puede iluminarse a si
misma, porgue posee una naturaleza de Concienciadénea.

Nada puede ser objeto de su propia cualtqaatque el fuego no se quema
ni se alumbra él mismo.

La doctrina de los Budistas de que el intelectpeseibe a si misnio

queda asi refutada. De modo pareditampoco es razonable suponer que
la Mismidad tenga partes. Porque Ella tiene nagaeahomogénea, sin que
haya una linea que La divida.

La doctrina del vacio (el Nihilismo) tampoco esamaable’ porque debe
aceptarse que el intelecto es observado, comaoaurzg por otro, la
Mismidad. Porque la Mismidad existe an ahtiesque el intelecto
comience a existit.

Todo lo que es impregnado por algo, es efectsde@sa que es su
causd. La causa tiene una existencia invariablementeiantela del
efecto. La Caudajue produce (todos los) efectos (como el inte)ezttn)?
siendo Ella misma incausada, debe existir porritotdesde antes que
ellos.

Hay que descartar a la Ignorariciaaiz de todas las superposiciones y
controladora de la existencia transmigratoria—cpnecer que la
Mismidad es el Supremo Brahman, siempre libre yExde temor.

La existencia transmigratoria esta constituidalpaigilia y los suefios.
Su raiz es el suefio profundo, que esta constipodéa Ignorancia.
Ninguno de estos tres estados tiene existencigpea@ue cada uno de
ellos deja de existir cuando comienza a existw.d®or lo tanto, hay que
descartar totalmente a esos tres estados.
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atmabuddhimanascaksuralokarthadisamkara|
bhrantih syadatmakarmeti kriyanam samnipatatah
nimilonmilane sthane vayavye te na caksusah |
prakasatvan manasyevam buddhau na stah
prakasatah

samkalpadhyavasayau tu
manobuddhyoryathakramat |
netaretaradharmatvam sarvam catmani kalpitam
sthanavacchedadrstih syadindriyanam tadat-matam|
gata dhistam hi pasyan jiio dehamatra iveksyate

ksanikam hi tadatyartham dharmamatram
nirantaram |
sadrsyad dipavat taddhistacchantih purusarthata

svakaranyavabhasam ca yesam riipadi vidyate |
yesam nasti tatascanyat plirvasamgatirucyate

bahyakaratvato jhapteh smrtyabhavah sada ksanat]
ksanikatvac ca samskaram naivadhatte kvacit tu
dhih

adharasyapi asattvac ca tulyatanirnimittatah |

Asi como se toma erradamente al parpadeo, quégsda a la fuerza
vital, como una propiedad del ojo, cuya naturakzhuz, y como se
atribuye errébneamente el movimiento a la menteigtalecto, que tienen
la misma naturaleza (de luzjambién se toma erradamente a la Mismidad
como agente aunque no lo sea en realidad, porg@etiones se producen
cuando el cuerpo, el intelecto, la mente, el @dut, los objetos y demas
coexisten con Ella.

La caracteristica peculiar de la mente es reftfedoy la del intelecto es
determinar, y no al revés. Por lo tanto, todasdessis estan superpuestas a
la Mismidad.

(Se piensa que) lasdriyas(no son omniabarcantes, sino que) estan
limitados por sus receptores particulares (quenestéel cuerpo) El
intelecto se identifica con lasdriyas(y por lo tanto, con el cuerpo). Por
eso, la Mismidad que ilumina al intelecto, parexeet el mismo tamafio
que el cuerpd.

[Objecién:]* Tanto el conocimiento como sus objetos son exiamante
transitorios, es decir que por naturaleza se exéin@ cada instante. [Son
nada mas que apariencias sin realidad algunaegtée produciendo
continuamente.] Como la lampara del instante pripacece ser la misma
en el instante siguiente dada la semejanza, tantdsébjetos y los
sujetos en los instantes previo y siguiente pargtgtticos por su
semejanza.] La meta de la vida humana es elimsiariédea [de que la
cognicién y sus objetos son continuos asi comoirdira
indiscriminacién que causa este error].

[Respuesta:[Segun una escuela de estos filosofos, las cosamas son
objetos de una cognicién que es diferente de &llegtin otra escuetajo
existen objetos externos sino sélo cogniciones.réke describe por qué
no es razonable [lo que afirma] la primera de &sielas:

[Segun esta escuela,] habria que admitir quedaicidn es idéntica a las
cosas externdspero si todo es transitofig el intelecto, que es el
receptaculo en que se conservarian las imprestmkesmemoria, es
inexistent& (en el momento de recibir las impresiones), niagessible
recordar nada. (Segun ellos,) por ser transitefimtelecto no retiene las
impresiones de la memoria. (Asimismo se dice queagnocimiento se
debe a una nocién equivocada de similaridad perdiay causa alguna de
similaridad (entre los instantes previo y siguiert¢Bn cambio, si se
admitiera un testigo que percibiera los dos ins&grge abandona la
doctrina de la transitoriedad. Pero eso no es bisfdesde su punto de
vista].
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sthane va ksanikatvasya hanam syan na tadisyate

santescayatnasiddhatvat sadhanoktiranarthika |
ekaikasmin samaptatvacchanteranyanapeksata

apeksa yadi bhinne api parasamtana isyatam|
sarvarthe ksanike kasmimstathapyanyanapeksata

tulyakalasamudbhiitavitaretarayoginau |
yogac ca samskrto yastu so anyam hiksitumarhati

mrsadhyasastu yatra syat tannasastatra no matah |

sarvanaso bhaved yasya moksah kasya phalam vada

asti tavat svayam nama jiianam vatmanyadeva va |
bhavabhavajiatastasya nabhavastvadhigamyate

yenadhigamyate abhavastat sat syat tan na ced
bhavet |
bhavabhavanabhijiiatvam lokasya syan na cesyate

sadasat sadasac ceti vikalpat prag yadisyate |
tadadvaitam samatvat tu nityam canyad vikalpitat

vikalpodbhavato asattvam svapnadrsyavadisyatam|
dvaitasya pragasattvac ca sadasattvadikalpanat

vacarambhanasastrac ca vikaranam hyabhavata |

mrtyoh sa mrtyumityadermama mayeti ca smrteh

visuddhiscata evasya vikalpac ca vilaksanat |
upadeyo na heyo ata atma nanyairakalpitah

(Al rechazar la idea de que hay continuidad dmtmnicion y de sus
objetos), la doctrina de que hace falta un media fmgyrar un fin (es decir
el rechazar la idea de que hay continuidad dedaicn y de sus objetos)
perderia sentido. Porque este punto de vista noerexque se realice
esfuerzo alguno, ya que todo fenémeno existe agETam instanté.Por

lo tanto, ponerle fin a esa continuidad no depel&ringuna otra cosa.

Si segun ustedes, el efecto depende de la cangaeano esté conectado
con ella, deben aceptar que se apoyan en una lsasiante disimil.Si
dicen “Aunque todas las cosas, es decir las caulsasefectos, son
transitorios, algunos efectos dependen de cieatasas fijas,” aln asi
(segun su doctrina de la transitoriedad) nada pdedender de otra cosa.

De las dos cosas que existen en el mismo tientpe yestan conectadas
entre st aquella que recibe beneficios de la conexién aatria retine las
condiciones para ser considerada dependienteafe ell

Nuestra doctrina es que existe una superposiaiéa sobre la Mismidad y
que queda negada en la Mismidad en si. Por fadfanme ustedes que
sostienen que todo se aniquila, incluyendo lo gupesto y el sustrato,
quién ha de alcanzar la liberacién resultante delo€Cimiento.

No dudamos de nuestra existericRueden llamar a eso Conocimiento,
Mismidad, o como les gusfé?ero no se puede admitir que Ello no exista,
porque es el testigo de todas las cosas que eyisfea no existen.

Aquello mediante lo que se testimonia la inexisiee las cosas, debe
ser real. Si éste no fuera el caso, todos ignaréaiaxistencia y la
inexistencia de las cosas. Por lo tanto, la pasid@&ustedes no puede
aceptarse.

Aquello que hay que admitir que existe antes da tieliberacién sobre
existencia, inexistencia o ambas a la vez, es ingegundo, puesto que
no puede haber una causa de diversidad antes de gueduzca una
superposicion en Ello. Debe ser eterno y diferariteque lleva
superpuesto.

Acéptese que la dualidad es irreal. Porque stieexiga comienza por
superposicién,igual que ocurre con los objetos oniricos, y nistexantes
de gue se delibere sobre su existencia, no exiateztcétera.

Se sabe que todas las modificaciones de la CaimarBial son irreales,
segUn las escrituras que dicen que éstas “solossengan en palabrasy
que “él muere una y otra vez@gtcétera. Ademas 8mriti dice “(Es dificil
librarse de) MiMaya"*

Por lo tantd,la Mismidad es pura y de naturaleza contrariaqublleva
superpuesto. Por lo tanto, no se La puede aceptechazar. Ella no esta
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aprakaso yathaditye nasti jyotihsvabhavatah|
nityabodhasvariipatvan najianam tadvadatmani

tathavikriyartipatvan navasthantaramatmanabh |
avasthantaravattve hi naso asya syan na samsayah

mokso avasthantaram yasya krtakah sa calo hyatah |
na samyogo viyogo va mokso yuktah kathamcana
samyogasyapyanityatvad viyogasya tathaiva ca |
gamanagamane caiva svariipam tu na hiyate
svariipasyanimittatvat sanimitta hi capare |
anupattam svartipam hi svenatyaktam tathaiva ca

svariipatvan na sarvasya tyaktum sakyo
hyananyatah |

grhitum va tato nityo avisayatvaprthaktvatah
atmarthatvac ca sarvasya nitya atmaiva kevalah |
tyajet tasmat kriyah sarvah sadhanaih saha moksavit

atmalabhah paro labha iti sastropattayah |
alabho anyatmalabhastu tyajet tasmadanatmatam

gunanam samabhavasya bhramso na hyupapadyate|
avidyadeh prasuptatvan na canyo heturisyate

itaretarahetutve pravrttih syat sada na va |
niyamo na pravrttindm gunesvatmani va bhavet

superpuesta a nada.

Como no hay tinieblas en el sol, porque su nagmeaks Unicamente luz,
tampoco hay Ignorancia en la Mismidad, porque Surakeza es
Conocimiento eterno.

De modo parecido, la Mismidad no cambia de estagi@ue tiene
naturaleza inmutable. Si padeciera algin camhiojsila seria
destructible.

La liberacion se volveria algo artificial y portiinto transitorio, de aceptar
al filosofo que sostiene que se trata de un canbia Mismidad de un
estado a otro. A su vez, no es razonable que seanidn (con Brahman)

0 una separacion (de la Naturaleza). Ya que lanunié separacioén son
transitorias, liberarse no puede consistir en guadividualidad penetre

en Brahman o en que Brahman entre en ella. Sintagdésmidad,

nuestra naturaleza real, no se destruye jdrRasque Ella no es causada y
ni nosotros (ni nadie) podemos aceptarla o rectegzarentras que las
demas cosas (por ejemplo los estados, etc.) tiemnesa.

Como Ella es la Mismidad de todas las cosas, fieoetlite de cosa alguna,
ni objetiva como fuera una cosa separada de Sianisonse La puede
aceptar o rechazar. Por lo tanto, es eterna.

Todo lo transitorio es para experiencia de la Niilsm, que es eterna y
libre de todo agregado. (Por lo tanto, la Liberaai6 es otra cosa que
hallarse establecido en la propia Mismidad de uvia.jue es asi, el que
aspire a la liberacion debe renunciar a todasdeisi@es (védicas) y a sus
accesorios.

Conocer que la Mismidad réas nuestra propia identidad es el logro
maximo segun las escrituras y el razonamiento. Temadamente lo que
no es la Mismidad, como ser el ego, etc., comaesiain la Mismidad, no
es en absoluto un logro. Por lo tanto hay que r@aua estas [Gltimas]
nociones equivocadas (reconociendo que somos Brghm

La desviaciéhde lasGunas$ del estado de equilibrio (en que se hallan
durante la disolucién del universo, con la consetievolucion) no es
razonable. Porque no se admite causa alguna deastéormacion, por
cuanto (segln estos fil6sofd€n ese momento la Ignorancia esta disuelta,
(los Purushascomo llaman a las almas individuales, son nadaqués
espectadores, y no se admitelsivarg.

Si lasGunasfueran la causa de sus mutuos cambios, habra caatu el
tiempo o no lo habra en absoluto. (Si se arguyenquauede haber una
transformacién continua en I&unasporque se sabe que la creacion, el
mantenimiento y la disolucién vienen en forma sivee®0n asi) no habra
causa que regule las modificaciones deédarasy que actle ya sea sobre
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viseso muktabaddhanam tadarthye ca na yujyate |
artharthinosca sambandho narthi jiio netaro api va

pradhanasya ca pararthyam purusasyavikaratah |
na yuktam samkhyasastre api vikare api na yujyate

sambandhanupapattesca prakrteh purusasya ca |
mitho ayuktam tadarthatvam pradhanasyacititvatah

kriyotpattau vinasitvam jiianamatre ca purvavat |
nirmitte tvanirmoksah pradhanasya prasajyate

na prakasyam yathosnatvam jianenaivam
sukhadayah |

ekanidatvato agrahyah syuh kanadadivartamanam
yugapac casametatvat sukhavijiianayorapi |
manoyogaikahetutvadagrahyatvam sukhasya ca

tathanyesam ca bhinnatvad yugapajjanma nesyate|
gunanam samavetatvam jiianam cen na visesanat

jhanenaiva visesyatvaj jianapyatvam smr-testatha |

—~ -

Sukhadernatmadharmatvamatmanaste avikaratah |
bhedadanyasya kasman na manaso va avisesatah

syan malapariharya tu jianam cej jiieyatam vrajet |

los Purusha$ o sobre lasunas(y en la filosofiaSankhyano se admiten
otras categorias).

Si segun se admite, Rrakriti o Pradhanaobra para (la atadura y la
liberacién de) lofurushasno habra distincién entre los atados y los
liberados: Ademas, no hay relacién entre lo que se desdiaélacion) y
el que la desea, puesto quéatushano tiene deseos en absoluto, ni
tampoco los tiene la otra, es deciPlakriti.?

Como elPurushaes inmutable, tampoco para la filosdankhyaes
razonable que IRrakriti pueda obrar para él. Incluso si se admite [la
posibilidad de] cambio en Blurusha es irrazonable (que Rrakriti
pueda servirle de algo).

Como razonablemente no puede haber relacién ralguaa entre la
Prakriti y el Purusha,y como laPrakriti es inconciente, es irrazonable que
la Prakriti pueda prestarle servicio algundPairusha.

Si se admite la accién enRlirusha,entonces éste debe ser perecedero. Si
(se argumenta que) la accién Belrushatiene por sola naturaleza al
Conocimiento, nos encontramos con la dificultaghyesentada Si se

admite en |&@Prakriti una accion sin causa, entonces resulta irrazoaalele
pueda haber liberacion.

El placer, etc., no pueden ser objetos de coneaim} puesto que [en esta
doctrina] son propiedades de la misma sustérmo el calor (que es
propiedad del fuego) no puede ser puesto de mstifieor la luZ.

El placer y el conocimiento no pueden juntarsepercada uno de ellos es
originado (en forma separada) por el contacto aeelate con la
Mismidad. Por lo tanto, el placer no puede sertolide conocimiento)

Como otras cualidades también difieren entregsiafique el conocimiento
y el placer), no pueden ser producidas al mismmop@e Si se argumentara
gue el conocimiento de las cualidades no es osa goe su puesta en
contacto con la misma individualidad, diremos qoes asi, porque ellas
estan cualificadas por el conocimiehto.

El placer, etc., ciertamente son objetos de comeaito porque éste los
cualifica y también porque existe el recuerdo: ‘tileuenta de que sentia
placer.” (Ademés, no pueden ser conocidos coneas&nsiblo con la
individualidad pero no con la conciencia.) Porquetlividualidad no es
conciente, segun ustedes, ya que es diferenteaediencia.

El placer, etc., no pueden ser cualidades del,gorgue segun ustedes
ésta es inmutabfeAdemas, ¢ por qué no deberia hallarse el placer det
un alma en las demas almas, y también en la mgntgje la diferencia es
comun?

Si el conocimiento fuera objeto de otro conocirtiesegundd,se vuelve
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yugapad vapi cotpattirabhyupete anta isyate

anavasthantaratvac ca bandho natmani vidyate |
nasuddhiscapyasangatvadasafigo hiti ca sruteh

siiksmaikagocarebhyas ca na lipyata iti sruteh |

evam tarhi na mokso asti bandhabhavat kathamcana
sastranarthakyamevam syan na
buddherbhrantirisyate |

bandho moksasca tannasah sa yathokto na canyatha

bodhatmajyotisa dipta bodhamatmani manyate |
buddhirnanyo asti boddheti seyam bhrantirhi
dhigata

bodhasyatmasvartipatvan nityam tatropacaryate |
aviveko apyanadyo ayam samsaro nanya isyate

moksastannasa eva syan nanyathanupapattitah |
yesam vastvantarapattirmokso nasastu tairmatah

avasthantaramapyevamavikaran na yujyate |
vikare avayavitvam syat tato naso ghatadivat

tasmad bhrantirato anya hi bandhamoksadikalpanah

samkhyakanadabauddhanam mimamsahatakalpanah
sastrayuktivirodhat ta nadartavyah kadacana|
Sakyante sataso vaktum dosastasam sahasrasah

api nindopapattesca yanyato anyani cetyatah|

inevitable urregressus ad infinitun8in embargo, si se admite una
produccion simultanea (de los dos conocimientoarrle un solo
contacto de la mente con la individualidad), debexdeptar (la
produccion simultanea del color, el sabor, el arat@a, como resultado
del mismo contacto).

En la Mismidad no hay ataduras, puesto que emillaay cambio de
condicion. En la Mismidad no hay impurezas, ponto&lla es
“desligada,” segun afirma 8lruti

(La Mismidad es eternamente pura) porque Ellaregsialla de la mente
y la palabra, es una sola y sin atributo algunoq® dice eBruti “Ella no
se liga.*

[Objecion:] Si asi fuera, en ausencia de atadura, no pueds teabpoco

liberacién, y por lo tanto las escrituras son iegti

[Respuesta:]No es asi. La atadura no es mas que una ilusiéntdiecto;

la liberacion es la eliminacion de esta ilusionatadura no es otra cosa
que lo que se ha descripto.

El intelecto, iluminado por la luz de la Mismidagle es Conciencia Pura,
cree (falsamente) que él mismo es conciente, ynqueay otro que lo sea.
Eso es lailusion, y reside en el intelecto.

La conciencia cuya naturaleza es la Mismidad etersta superpuesta al
intelecto’ Esta no discriminacion carece asimismo de comi¢at@omo
la Ignorancia que la origina). Es esa no discrigiivala que se denomina
existencia transmigratoria, y no otra cosa.

La eliminacion de esta no discriminacion es lo sgilama liberacion, y

no otra cosa, porque toda otra concepcion deéaddidn es irrazonable.
Segun los que consideran que la liberacién eatasfiormacion de la
individualidad en un Ser distinfdiberarse equivale a la destruccién de la
Mismidad?

De modo parecido, tampoco es razonable que lmtE® sea un cambio
de la condicidn (de la Mismidad) puesto que Ellmewtable. Sin
embargo, si se supone que puede sufrir un camdyogie admitir que

esta formada de partes, y por lo tanto es deditectomo una jarra u otros
objetos.

Por lo tanto, concebir a la atadura y a la libénacie otra forma que esta
es una equivocacion. Las concepciones que detielfes losSankhyas
los Kanadasy los Budistas no son sostenibles conforme a rdgorse las
debe aceptar. Porque no las sustentan ni la razés escrituras. Pueden
mencionarse cientos y miles de errores en estasrpssY en la antigua
tradiciéon sagradase ha condenado a toda escritura aparte déeldasal
decir “(No deben aceptarse) otras escrituras maesgias.” EI hombre
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tyaktvato hyanyasatroktirmatim kuryad drdham
budhah

sraddhabhakti puraskrtya hitva sarvamanarjavam |
vedantasyaiva tattvarthe vyasasyapi matau tatha
iti pranunna dvayavadakalpana niratmavadasca
tatha hi yuktitah |

vyapetasafikah paravadatah sthira mumuksavo
jhanapathe syurityuta

svasaksikam jianamativa nirmalam vikalpanabhyo
viparitamadvayam |

avapya samyag yadi niscito bhaven niranvayo
nirvrtimeti sasvatim

idam rahasyam paramam parayanam
vyapetadosairabhimanavarjitaih |

samiksya karya matirarjave sada na tattvadrk
svanyamatirhi kascana

anekajanmantarasamcitairnaro vimucyate
ajiananimittapatakaih |

idam viditva paramam hi pavanam na lipyate vyoma
iveha karmabhih

prasantacittaya jitendriyaya ca prahinadosaya
yathoktakarine |

gunanvitayanugataya sarvada pradeyametat satatam
mumuksave

parasya dehe na yathabhimanita parasya tadvat
paramarthamiksya ca |

idam hi vijianamativa nirmalam samprapya mukto
atha bhavec ca sarvatah

na hiha labho abhyadhiko asti kascana
svariipalabhat sa ito hi nanyatah |

na deyamaindradapi rajato adhikam svartipalabham
tvapariksya yatnatah

sagaz debe descartar las ensefianzas de estajsdetraaras y toda
sofisteria, y munido de fe y devocion debe logrex comprension firme
del sentido verdadero de lggdantassegin los acepté Vyada.

Las falsas doctrinas del dualismo y aquellas giglee no se admite a la
Mismidad quedan asi refutadas por via de razonamida manera que
los que aspiran a la liberacién puedan tener fienggzel camino del
Conocimiento (que se describe enVeslantayy quedar libre de dudas
gue surjan a partir de las doctrinas ajenas.

Luego de haber alcanzado el Conocimiértdremadamente puro y no
dual que es Su propio Testigo, y contrario a tadsuberpuesto, el hombre
perfectamente convencido (de la Verdad de la Miadjidueda libre de la
Ignorancia y logra la paz eterna.

Los que estan exentos de defectos y de vanidahdigdr siempre su
mente en Brahman, que es siempre el mismo, luetydeE una
captacion firme del Conocimieritque sélo surge gracias al maestro y a
los Vedasy que es la Meta Suprema. Porque ningliin hombréegga a
Brahman por diferente de él es conocedor de laaderd

Cuando el hombre adquiere este Conocimiento geepsificador
supremo, queda libre de todo mérito y demérito peamtb por la
Ignorancia y acumulado en muchas otras vidas pas@dano el espacio,
€l ya no se apega a las acciones de este mundo.

Este Conocimiento debe impartirse solo a quiegada mente pacificada,
que haya controlado sus sentidos y que esté libtedb defectd;que

haya practicado los deberes prescritos por lag@ssry que posea
buenas cualidadégjue obedezca siempre a su maestro y que séle aspir
la liberacion, y a nada mas.

Asi como estamos libres de las ideas de “yo @" respecto de los
cuerpos ajenos, nos libramos también de esasiids@aacto de nuestro
propio cuerpo cuando conocemos la Verdad supreammediatamente

guedamos liberados en todo sentido al alcanzaCestecimiento puro.

No hay logro mas alto que el del conocimientoad®lismidad, en el
mundo de los dioses y de los hombres. No proviensé cosa que de los
VedantasPor lo tanto, este conocimiento que es superghuso al reino
de Indra, no debe impartirse a persona algunansas daberlo examinado
cuidadosamente.
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atma jieyah paro hyatma yasmadanyan na vidyate|
sarvajfiah sarvadrk suddhastasmai jiieyatmane
manah

padavakyapramanajiiairdipabhtitaih prakasitam |
brahma vedarahasyam yaistan nityam pranato
asmyaham
yadnaksiiryamsusampatapranastadhvantakalmasa|
pranamya tan guriin vaksye
brahmavidyaviniscayam

atmalabhat paro nayo labhah kascana vidyate |
yadartha vedavadasca smartascapi tu yah kiryah

atmartho api hi yo labhah sukhayesto viparyayabh |
atmalabhah parah prokto nityatvad brahmavedibhih

svayam labdhasvabhavatva labhastasya na cayathah

anyapeksastu yo labhah so anyadrstisamudbhavah

anyadrstistvavidya syat tannaso moksa ucyate |
jlianenaiva tu so api syad virodhitvan na karmana

karmakaryastvanityah syadavidyakamakarnah |
pramanam veda evatra jiianasyadhigame smrtah

jhanaikarthaparatvat tam vakyamekam tato viduh |
ekatvam hyatmano jiieyam vakyarthapratipattitah

CAPITULO 17

RECTO CONOCIMIENTO

La Mismidad es lo que debe conocerssta méas alla de toda cosa
cognoscible, pues no existe otra cosa aparte deM# inclino pues ante
ese Uno que es puro, omnisciente y omnividenteegue que hay que
conocer.

Me inclino siempre ante los maestros que entiefaiepalabras, las
afirmaciones y las fuentes del Conocimiento y goejo lamparas, nos
han mostrado claramente a Brahman, el secretcsd&bias.

Me inclino delante de mi maestro, cuyas palabageron (en mis oidos) y
aniquilaron la ignorancia (en mi) como los rayolssdécaen sobre las
tinieblas y las aniquilan. Ahora desarrollaré ebreamiento que lleva a las
rectas conclusiones sobre el Conocimiento de Brahma

No hay otro logro superior al de la Mismidad. Rergse es el proposito
por el que existen las ensefianzas d&/&mas)as de losSmritisy las
acciones (que se describen en la parte déddasque trata del
conocimiento)-

Cuando conseguimos algo que consideramos fuentiehig para
nosotros. eso también produce el resultado opugstor esta razén dicen
los Conocedores de Brahman que la adquisicién swgpes la Mismidad,
porque Ella es eterrfa.

El logro de la Mismidad que siempre posee natmaatke existenciano
depende de otra cosa para ser conquistado. Lasaqoique depende de
otras cosas (por ejemplo, de un esfuerzo), seaé&bégnorancia (y por
ello se desvanece cuando desaparece el medio gradiace).

Se llama Ignorancia al concepto de (que existguiono es la Mismidad,
y se conoce como Liberacion a la destruccion dgrlarancia. Esta
destruccién sélo es posible mediante el Conocimjenie es incompatible
con la Ignorancia. Las acciones, (que son comgatitibn la Ignorancia,)
no pueden aniquilarla.

Por la evidencia de logedasse sabe que las acciones producidas por el
deseo nacido de la Ignorancia conducen a resulgetesederoSy que el
Conocimiento produce un resultado imperecedero.

Los entendidos saben que Wsdasson una totalidad sin fisurasuyo
Unico propésito es demostrar una sola cosa, el @mento, por cuanto
mediante la comprension de las afirmaciones védiese conocerse la
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vacyabhedat tu tadbhedah kalpyo vacyo api
tacchruteh |

trayam tvetat tatah proktam riijpam nama ca karma
ca

asadetat trayam tasmadanyonyena hi kalpitam |
krto varno thata sabdacchruto anyatra dhiya bahih
drstam capi yathariipam buddheh sabdaya kalpate |
evametaj jagat sarvam bhrantibuddhivikalpitam

asadetat tato yuktam saccinmatram na kalpitam |
vedascapi sa evadyo vedyascanyastu kalpitah

yena vetti sa vedah syat svapne sarvam tu mayaya|
yena pasyati tac caksuh srnoti srotramucyate

yena svapnagato vakti sa vag ghranam tathaiva ca|
rasanasparsane caiva manascanyat tathendriyam

kalpyopadhibhirevaitad bhinam jianamanekadha |
adhibhedad yatha bhedo manerekasya jayate

jagratasca tatha bhedo jfianasyasya vikalpitah |
buddhistham vyakarotyartham bhrantya
trsnodbhavakriyah

svapne yadvat prabodhe ca bahiscantastathaiva ca|
alekhyadhyayane yadvat tadanyonyadhiyodbhavam

yadayam kalpayed bhedam tatkamah san
yathakratuh |

unidad de la Mismidadl.

(Se podria objetar que Brahman y la Individualidad diferentes
entidades porque son los significados de dos @Edajre no son
sinénimas. La objecion no es razonable) por cuaayogue conocer la
diferencia entre las palabras a partir de susfsigdos, y la diferencia
entre los significados por la que hay entre laalpals. (Por lo tanto, el que
objeta de este modo cae en la falacia del razoméoniércular. Por eso no
se puede aceptar que haya diferencia entre ellas,np hay evidencia
védica que la sustente).

[Objecion:] Como elSrutimenciona a tres cosas aparte de la Mismidad, a
saber nombres, formas y acciones, (evidentemenigadp existencia de
otras cosas aparte de la Mismidad).

[Respuesta:]Son irreales, pues son interdependienteso el cuadro y su
descripciérf. Por lo tanto, la totalidad del universo careceeatidad de
existencia, y solo existe para el intelecto engafiad

Por lo tanto, es razonable afirmar que este usives irreal. Sélo es real la
Existencia-Conciencia. Ella existe antes que tadacEs a la vez el
conocedor y lo conocidbLas formas son irreales.

La Existencia-Conciencia mediante la que se contmmtos los objetos
oniricos, es el conocedbEs esa misma entidad a la que por obrisldga

se conoce en los sueffos la misma Conciencia gracias a la que vemos,
oimos, hablamos, olemos, gustamos, palpamos ymessg en ese

estadd se la llama respectivamente ojo, oido, laringgado olfatorio,
paladar, 6érgano de tacto y mente. De modo pareesdia misma
Conciencia la que en los suefios se convierte aefelogis érganos que
también funcionan de diversas formas.

Como la misma joya asume diversos colores sedérvesina a diferentes
cosas (coloreadas), la Conciencia Pura asume fatifemente$ en
funcion de los diversos agregados que se Le supenp@l sofar).

Asi en los suefios como en vigilia, sobre esta iéon@ se superponen
diversas formas. Ella manifie$ta los objetos del intelecto cuando realiza
acciones producidas por los deseos hijos de ilusion

Los sucesos del estado de vigilia son similaies de los suefios. Las

ideas de interior y exterior en la vigilia son tarales como en el otro

(estado, el onirico), igual que la lectura y lariés@a dependen una de la
2

otra:

Cuando la Mismidad manifiesta diversos objetols, &#sea poseerlos, y
consiguientemente surge en Ella la determinaciéraffjuirirlos).
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yatkamastatkraturbhiitva krtam yat tat prapadyate

avidyaprabhavam sarvamasat tasmadidam jagat |
tadvata srsyate yasmat susupte na ca grhyate

vidyavidye srutiprokte ekatvanyadhiyau gi nah |
tasmat sarvaprayatnena sastre vidya vidhiyate

citte hyadarsavad yasmacchuddhe vidya prakasate|
yamairnityaisca yajiiaisca tapobhistasya sodhanam

sariraditapah kuryat tadvisuddhyarthamuttamam |
manaadisamadhanam tattaddehavisosanam

Manasaksindriyanam ca haikagryam paramarh
tapah|

Tajjayayah sarvadharmasyah sa dharmah para
ucyate

drstam jagaritam vidyat smrtam svapnam tadeva tu
|

susuptam tadabhavam ca svamatmanam param
padam

susuptakhyam tamo ajfianam bijam
svapnaprabodhayoh |

svatmabodhapradagdham syad bijam dagdham
yathabhavam

tadevaikam tridha jieyam mayabijam punah kramat

mayavyatmavikaro api bahudhailo jalarkavat

bijam caikam yatha bhinnam
pranasvapnadibhisthata |
svapnajagracchariesu tadvac catma jalenduvat

mayahastinamaruhya mayavyeko yatha vrajet |

Entonces se enfrenta a los resultados particutbrdss acciones que
realiz6 de acuerdo con los deseos particulares quie siguieron
determinaciones particulares.

La totalidad de este universo, que no se pergitsiefio profundopero
gue perciben soélo los ignorantes (en vigilia yadias), es un resultado de
la Ignorancia, y por lo tanto es irreal.

Se afirma en ebruti que la conciencia de la unidad (entre la
Individualidad y Brahman) es Conocimiento, y quadaién de diferencia
(entre ellos) es Ignorancia. Por lo tanto, en $&sitiras se demuestra con
gran cuidado qué es el Conocimiehto.

Cuando la mente llega a estar pura como un espel)a se revela el
Conocimiento. Por lo tanto, hay que tener cuidaglputificar la mente
medianteYama® Niyama? sacrificios y austeridades religiosas.

Hay que practicar las mejores austeridades elamb gorporal, mental y
verbal, para purificar la mente. Hay que empremtieontrol de la mente
y la mortificacion del cuerpo en diferentes estaef

La mejor de las austeridadess lograr la focalizacién de la mente y los
sentidod Eso supera a cualquier obligacion religiosagdas las demas
austeridades.

Hay que considerar que las percepciones sensosiateel estado de
vigilia. Estas mismas percepciones que al sofisvaan como
impresiones, constituyen el estado onirico. A lseacia de percepciones y
de sus impresiones se la conoce como suefio profAnaeestra propia
Mismidad, (el testigo de los tres estados,) hayapnsiderarla la Meta
suprema a concienciar.

Eso que se llama suefio profurtddscuridad o Ignorancias la semilla
de los estados de vigilia y onirico. El fuego dat@onocimiento la
guema totalmente y entonces ya no produce massfecmo una semilla
guemada que ya no germina.

Esa semilla llamadislayaevoluciona dando los tres estatigse se
suceden entre si una y otra vez. La Mismidad, kt®ato deMaya, a
pesar de ser Unica e inmutable, parece ser ptunaio los reflejos del sol
en el agua.

Como a la semilla Unica llamadiéaya se la considera diversa seguin
distintos estados como son lo indiferencid@ébsuefio, etc., la Mismidad
parece ser diversa en los cuerpos de vigilia yiam(tanto en lo individual
como en lo colectivo),como los reflejos de la luna en el agua.

Como el mago viene y va sobre un elefante (crpadarte de magia), asi
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agacchamstadvadevatma pranasvapnadigo acalah

na hasti na tadaridho mayavyanyo yatha sthitah |
na pranadi na taddrasta tatha jiio anyah sada drsih |

abaddhacaksuso nasti maya mayavino api va|
baddhaksasyaiva sa mayamayavyeva tato bhavet

saksadeva sa vijiieyah saksadatmeti ca sruteh |
bhidyate hrdayagranthirna cedityaditah sruteh

asabdaditvato nasya grahanam cendriyairbhavet |
sukhadibhyastathanyatvad buddhya vapi katham
bhavet

adrsyo api yatha rahuscandre bimbam yathambhasi

sarvago api tathaivatma buddhaveva sa grhyate

bhanorbimbam yatha causnyam jale drstam na
cambhasah |

buddhau bodho na taddharmastathaiva syad
vidharmatah

caksuryukta dhiyo vrttirya tam tasyannaluptadrk |
drsterdrasta bhavedatma sruteh srota tatha sruteh
kevalam manaso vrttim pasyan manta materajah |

dhyayatityavikaritvam tatha lelayatityapi |
atra steneti Suddhatvam tathananvagatam sruteh

saktyalopat susupte jiiasthatd bodhe avikaratah |

la Mismidad, a pesar de que esta libre de todo miewito, parece
experimentar condiciones tales como el estadodretitiado, el sofiar,
etcétera.

Igual que (en el ejemplo anterior) no hay elefamteonductor, sino que el
gue esta es el mago, que difiere de los dos, mgiozo existe lo
indiferenciado, etc., ni su conocedor. El Testmee tiene naturaleza
permanente de Conciencia Pura es diferente de ellos

No hay magia para la persona que ve rectamemi@raiel mago. Sélo

para la gente que ve turbio existe el espectacalgicn. Por lo tanto,
aunque en realidad no seamos magos, por errorgmaoscserlo. [De
manera que solamente el ignorante es quien cragdagnente que

Brahman es el que utilizaMaya, la que para el hombre de Conocimiento
asi como para Brahman, no existe.]

Hay que considerar Brahman a la Mismidad, de doueon losSrutisque
dicen: “La Mismidad es inmediatd,"Se cortan todos los nudos del
corazon,? “Y si no,” etcétera.

(Objecién:) No se La percibe con los sentidosgperElla carece de
sonido, etcétera. Ademas, ¢,cdmo va a poder pémiblrintelecto, si ella
es diferente del placer y demas?

(Respuesta:) Como a Rahpor méas que sea invisible, se lo ve en la luna
(durante un eclipse) y como los reflejos (de lajwetc.) se ven en el agua,
la Mismidad, por mas que es omnipresente, se meetitel intelecto.

Como el reflejo y el calor del sol que se perciberel agua no pertenecen
a ella, asi la Conciencia, por mas que se la pemgikel intelecto, no es
cualidad de éste, poque Ella tiene una naturalpzesta a la del intelecto.

A la Mismidad cuya Conciencia jamas deja de exisérla llama
Observadora de la visién cuando Ella ilumina la ification del intelecto
gue se conecta con el ojo, y de modo parecido lisnta Escuchadora del
oido (y demas). Al Uno jamas nacido se lo llamasBédar del
pensamiento cuando ilumina la modificacion de lategue no depende
de objetos externos. Se lo llama Conocedor porguyso8er de
Conciencia jamas falla; por eso diceSelti: “Jamas se destruye la Visién
del Observador?

Que la Mismidad es inmutable, se sabe a parlosi8rutis[que dicen:]
“Como si estuviera Ella en reposo” y “Como si Eeamoviera.’ Que es
pura se sabe a partir de otRrsitis: “El ladron en este estado,” y
“Desligado.”

La Mismidad es conciente incluso en el suefio maduasi como en
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jiieyasyaiva visesastu yatra veti Srutermatah

vyavadhanad dhi paroksyam lokadrsteranatmanabh|
drsteratmasvartipatvat pratyaksam brahma tat
smrtam

na hi dipantarapeksa yadvad dipaprakasane |
bodhasyatmasvartipatvan na bodho anyastathesyate

visayatvam vikaritvam nanatvam va na hisyate |
na heyo napyupadeya atma nanyena va tatah

sabahyabhyantaro ajirno janmamrtyujaratigah |
ahamatmeti yo vetti kuto nveva bibheti sah

pragevaitadvidheh karma varnitvaderapohanat |
tadasthiiladisastrebhyastat tvameveti niscayat

purvadehaparityage jatyadinam prahanatah |
dehasyaiva tu jatyadistasyapyevam hyanatmata

mamaham cetyato avidya sariradisvanatmasu |

atmajianena heya syadasuranamiti sruteh

dasahasaucakaryanam parivrajye nivartanam|
yatha jianasya sampraptau tadvaj jatyadikarmanam

yatkamastatkraturbhiitva krtam tvajiiah prapadyate|
yada svatmadrsah kamah pramucyante amrtastada

atmartipavidheh karyam kriyadibhyo nivartanam |
na sadhyam sadhanam vatma nityatrptah

vigilia y en suefios, pues Su poder de Concienaidgadeja de existir, y
porque Ella es inmutable. Solo para los objetosodmicion hay una
diferencia (en el suefio profundopprque dice eBruti: “Cuando hay
alli.”?

La conciencia de objetbgue surge del funcionar del ojo, etc.), se conoce
de manera mediata, porque (para ser conocida) deplnla intervencion
del reflejo de la Mismidad. Como Brahman es la Miad de la

conciencia (de lo fenoménico), se Lo conoce de naainenediata.

Asi como no es necesario iluminar una lamparauc@nsegunda lampara,
tampoco hace falta una segunda conciencia queduagaer a la Pura
Conciencia que es la naturaleza de la Mismidad.

La Mismidad no es un objeto (de cognicion). EmEBlb hay cambio ni
pluralidad. Por lo tanto, no puede ser ni aceptadechazada, ni por Ella
misma, ni por ningdn otrb.

¢ Por qué habria de tener el mas minimo temor$opea que sabe que ella
es la Mismidad que abarca lo interior y lo extetique esta més alla de
nacimiento, decadencia, vejez y muerte?

Solo antes de haber descartado la idea de castaerebase a la evidencia
aportada por ébruti “Ni grande,* antes de haber determinado la
naturaleza de la Mismidad a partir de la autoridiadh afirmacion “Eso
eres td,” y antes de que lgsdas(en su seccion sobre el conocimiento)
nos hayan demostrado a la Mismidad, deberan resdizas acciones
védicas (pero ya no después).

La casta, etc.que se dejan cuando se deja el cuerpo previaasas que
pertenecen nada mas que al cuerpo, y no a la MaginRbr la misma
razén de ser perecedero, el cuerpo tampoco esstaittad.

Las nociones de “yo” y “mio,” en relacién con lgegno es la Mismidad,
como ser el cuerpo, etc., se deben a la Ignorgrttéy que descartarlas
gracias al Autoconocimiento, porque existSriti que dice “Propio de los
Asuras™*

Como el que se ha hecho monje mendicante peregpipoactica la
costumbre de apartarse diez dias por impuro (Idegm nacimiento o de
la muerte de un pariente), también llegan a slafircostumbres propias
de cada casta cuando se llega al recto Conocimiento

El hombre ignorante cosectas resultados de las acciones que hizo
movido por deseos particulares, a los que siguided@rminaciones
particulares. Pero cuando se disipan los déskpsombre de
Autoconocimiento, él se vuelve inmortal.

El resultado de la captacion de la naturalezadedd Mismidad es el cese
de las acciones, etcétera. La Mismidad no es niamedin. Segun el
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srutermatah

utpadyapyavikaryani samskaryam ca kriyaphalam|
nato anyat karmanah karyam tyajet tasmat
sasadhanam

tapantatvadanityatvadatmarthatvac ca ya bahih |
samhrtyatmani tam pritim satyarthi gurumasrayet
santam prajiam tatha muktam niskryam brahmani
sthitam |

sruteracaryavan veda tad viddhiti smrtestatha

sa gurustarayed yuktam Sisyam sisyagunanvitam |
brahmavidyaplavenasu svantadhvantamahodadhim

saktayo anyasca bhidyante cidriipatve
apyupadhibhih

apayodbhitihinabhirnityam dipyan raviryatha |
sarvagah sarvadrk suddhah sarvam janati sarvada

anyadrstih Sarirasthastavanmatro hyavidyay3|
jalendvadyupamabhistu taddharma ca vibhavyate

drstva bahyam nimilyatha smrtva tat pravihaya ca|
athonmilyatmano drstim brahma
prapnotyandhvagah

pranadyevam trikam hitvah tirno
ajianamahodadhim |

svatmastho nirgunah suddho buddho muktah svato
hi sah

ajo aham camaro amrtyurajaro abhaya eva ca |
sarvajiiah sarvadrk suddha iti buddho na jayate

Smrriti, Ella esta siempre satisfecha.

Hay nada mas que cuatro cosas que resultan dedemes: la produccién
de algo, o su adquisicidn, o su transformacién pusificacion. Las
acciones no producen otro resultado. Por lo tdmatp que dejar de lado
toda accién, asi como sus accesafios.

El que desee alcanzar la Verdad debe retirar lsadidismidad el amor
que tiene por personas o cosas externas. Porguarest, secundario
frente al que se tiene por la Mismidaels evanescente y atrae dolor.
Luego debe pedir auxilio a un Maestro conoceddrdéman, que sea
tranquilo, libre, despegado de las acciones, Yokstilo en Brahman,
segun dicen ebrutiy el Smriti: “El que tiene un Maestro, entiendg’
“Sabe que*

Ese maestro debe subir de inmediato al discipalldiscipulo de mente
concentrada y poseedor de las cualidadespias de los (verdaderos)
discipulos— a la nave del Conocimiento de Brahméewvarlo a través del
gran océano de tiniebfague esta dentro de él mismo

Los poderes de ver, palpar, oir, oler, pensaersalc., por mas que tienen
la naturaleza de la Conciencia Pligifieren en funcién de los [6rganos]
adjuntos?

Como el sol ilumina el mundo con sus rayos, qténdsbres de
crecimiento y disminucién, la Mismidad siempre coel@ todas las cosas
en general y a cada cosa particular, y es pura.

La Mismidad parece estar en el cuérgebido a la Ignorancia, y por lo
tanto, al parecer tener el mismo tamafio que epoifese La considera
diferente de las cosas que no son el cuerpo (edaloe las cualidades del
cuerpo), tal como la luna y demas, cuando se agflep el agua, parecen
poseer las cualidades de ésta.

El que logra disolver a los objetos densos extesique se experimentan
en vigilia en los objetos sutiles que se experiaeen suefos, y a éstos, a
su vez, en la Ignorancia, y luego llega a conaa€&dnciencia de la
Mismidad, llega a Brahmary no debe seguir sendero alguno, ni el del
norté ni el del sur’

Tras renunciar asi a los tres estadfslo indiferenciadoy demas, se
llega a cruzar el gran océano de la Ignoranciajyeouno esta establecido
por naturaleza en la Mismidad exenta de cualidaues, despierta y
libre.

Ya no nacemos de nuevo cuando sabemos que nuricgoeagque Somos
libres de la muerte, libres de la vejez, librestdeior, puros y
conocedores de todas las cosas particulares yéds tas cosas en general.
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plrvoktam yat tamobijam tan nastiti viniscayah |
tadbhave kuto janma brahmaikatvam vijanatah

ksirat sarpiryathoddhrtya ksiptam tasmin na
purvavat |

buddhyaderjfiastathasatyan na dehi ptrvavad
bhavet

satyam jiianamanantam ca rasadeh pafcakat param

syamadrsyadisastroktamaham brahmeti nibhayah

yasmad bhitah pravartante vainmanahpavakadayah|
tadatmanandatattvajfio na bibheti kutascana

namadibhyah pare bhiimni svarajye cet sthito
advaye |

pranamet kam tadatmajfio na karyam karmana tada
virad vaisvanaro bahyah smarannantah prajapatih |
praviline tu sarvasmin prajio avyakrtamucyate
vacarambhanamatratvat susuptaditrikam tvasat |
satyo jiiascahamityevam satyasandho vimucyate

bhariipatvad yatha bhanornahoratre tathaiva tu |

SN A -

sastrasyanatisafikyatvad brahmaiva syamaham sada
|

brahmano me na heyam syad grahyam veti ca
samsmaret

ahameva ca bhiitesu sarvesveko nabho yatha

mayi sarvani bhiitani pasyannevam na jayate

na bahyam madhyato vantarvidyate anyat svatah
kvacit |

abahyantahsruteh kimcit tasmacchuddhah
svayamprabhah

netinetyadisastrebhyah prapaficopasamo advayabh |

¢,Coémo vamos a nacer otra vez luego de que hayamosido la unidad
de la Mismidad y Brahman, y estemos seguros debdstencia de esa
semilla llamada Ignorancia a la que antes mencios&m

Cuando el Testigo queda discriminado del intelgalemas [agregados]
que son irreales, El no vuelve a identificarse cami@s con el cuerpo
denso o el cuerpo sutil, tal como la manteca quees@® en la leche ya no
vuelve a mezclarse con ella aunque se las junte.

Quedamos libres de temor cuando sabemos que Rnadoman, que es
Existencia, Conocimiento e Infinitud, mas alla dg ¢inco envolturas
hechas de alimento, efcy,al que losSrutisdescribem como
“imperceptible, etcéters.”

El que conoce la Verdad de la Beatitud de la Miswhino tiene causa
alguna por la que temer. Porque es por temor aesebjérgano del habla,
la mente, el fuego y demas, actGian regularmiente.

¢A quien deberd saludar el conocedor de la Miginisiaesta establecido
en su propia Gloria infinita, no dual, y por encide nombréy demas?
Para él, las acciones ya no tienen utilidad.

Tanto el individuo conciente de lo externo, qué esinado al conjunto de
los cuerpos densos, como el individuo que es cotedlo de lo interno y
que esta aunado al conjunto de los cuerpos sigdedisuelvehen el
individuo que experimenta el suefio profundo, quelsa a lo
indiferenciado. Como los tres estados, a saberedicsprofundo, etc., sélo
se sustentan en palabras, son irreales. Por m, &lrttombre veridicoque
sabe que él es la Existencia-Brahman, se libera.

En mi no hay conocimiento o ignorancia algunosgpe tengo nomas
naturaleza de Conciencia homogénea, tanto comayalfas ni noches
en el sol, que tiene nomas naturaleza de luz.

Como no puede dudarse jamas de la verdad dedaiess, hay que
recordar siempre que el identificado con Brahmatiem® nada que
aceptar ni que rechazar.

Nunca nace de nuevo el hombre que sabe que Bbeslo en todos los
seres, como el espacio, y que todos los sereseastén

La Mismidad es pura y posee luz propia; por négmeano tiene interior,
exterior, medio ni otra cosa en parte alguna, seg8ruti que dice
“Exenta de interior y exterior:”

La Mismidad es no dual (y es lo que queda) al neganiverso segun el
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avijhatadisastracca naiva jiieyo hyato anyatha

sarvasyatmahameveti brahma ced viditam param |
sa atma sarvabhiitanamatma hyesamiti sruteh

jivascet paramatmanam svatmanam devamanjasa |
devopasyah sa devanam pasutvac ca nivartate

ahameva sadatmajfiah stinyastvanyairyathambaram

ityevam satyasamdhatvadasaddhata na badhyate

krpanaste anyathaivato vidurbrahma param hi ye |
svarad yo ananyadrk svasthastasya deva asan vase

hitva jatyadisambandham vaco anyah saha
karmabhih |

omityevam svamatmanam sarvam suddham
prapadyatha

setum sarvavyavasthanamahoratradi varjitam |
tiryagiirdhvamadhah sarvam sakrjjyotiranamayam

dharmadharmavinirmuktam bhiitabhavyat krtakrtat
|

svamatmanam param vidyad vimuktam
sarvabandhanaih

akurvan sarvakrcchuddastisthannatyeti dhavatah |
mayaya sarvasaktitvadajah san banudha matah

rajavat saksimatratvat samnidhyad bhramako yatha
|

bhramayaf jagadatmaham niskriyo akarako
advayah

nigunam siskiyam nityam nirdvandvam yan
niramayam |

suddham buddham tatha muktam tad brahmasmiti

Sruti que dice “No asf, no ast.Hay que conocerla como La describe el
Sruti que dice: “Conocedor desconocidoy’no de otra manera.

Si sabemos que somos el supremo Brahman, la Mashad todas las
cosas, se nos ha de considerar la Mismidad de tosiaeres, segun el
Sruti que dice “la Mismidad de aquellos.”

Un individuo queda en condiciones de ser adoraddos dioses y libre de
gue ellos lo controlen (a la manera en que los hesntontrolan a los
animales), si conoce claramente que él mismo eslamidad suprema, el
Uno resplandeciente.

El hombre veridicd,que ha renunciado a todo lo irréalp vuelve a
guedar atado cuando sabe que él es siempre Coagilen®lismidad
eternamente existente despojada de todo, semajaggpacio.

Hay que compadecer a los que entienden que edrsopBrahman es de
otra manera.En cambio, los que saben que Ello no es diferdmilos,
estan establecidos en la Mismidad y son amos miésgios? Tienen en su
poder a todos los dioses.

Déjese de lado toda conexion con casta, etc.,dodan y toda palabra en
relacion con lo que no es la Mismidad. Meditesmprie en la pura
Mismidad, el Principio omniabarcante, en la forreh@m? La Mismidad,
que como un digdeprotege todo lo establecido (como ser las casiss,
géneros de vida, etcétera), y que sin ser tocadaqabe ni dia abarca
toda direccion horizontal, ascendente y descendeuéees libre de
desdichas, tiene por naturaleza la concienciaatern

Hay que saber que somos ese Brahman Supremalélicela atadura, de
méritos y deméritos, de pasado y de futuro, y tdmbe causa y efecto.

A pesar de que no es hacedora, se considera dlisrtadad es hacedora
de todas las cosas. Ella es pura, corre delaritesdpie corren, aunque no
se mueva en absoluto. Parece ser plural, aungbayonacido jamas.
Porque Ella posee todos estos poderedjaya.

Exento de accion, no hacedor y sin segundo, YMlidanidad universal,
hago girar a los mundos como el rey, que es sol@ntestigo, o como la
piedra iman, que mueve al hierro por su mera probdch

Hay que tener la concepcion de que somos Brahmancarece de
cualidades y de acciones, que es eterno, libreiakddd, libre de
desdicha, puro, despierto y libre.



17-
082

17-
083

17-
084

17-
085

17-
086

17-
087

17-
088

17-
089

dharayet

bandham soksam ca sarvam yata idamubhayam
heyamekam dvayam ca |

jiieyajiieyabhyatitam paramamadhigatam
tattvamekam visuddham |

vijfiadyaitad yathavacchrutimunigaditam
sokamohavatitah |

sarvajiiah sarvakrt syad bhavabhayarahito
brahmano avaptakrtyah

na svayam svasya nanyasca nanyasyatma ca
heyagah |

upadeyo na capyevamiti samyafimatih smrta
atmapratyayika hyesa sarvavedantagocara |
jhatvaitam hi vimucyante sarvasamsarabandhanaih

rahasyam sarvavedanam devanam capi yat param |
pavitram paramam hyetat tadetat samprakasitam
naitad deyamasantaya rahasyam jianamuttamam |
viraktaya pradatavyam sisyayanugataya ca

dadatascatmano jiianam niskriyo anyo na vidyate |
jhanamicchan bhavet tasmad yuktah Sisyagunaih
sada

jhanam jiieyam tatha jiata yasmadanyan na vidyate
|

sarvajiah sarvasaktiryastasmai jiidanatmane namah
vidyaya taritah smo yairjanmamrtyumahodadhim |
sarvajiicbhyo namastebhyo gurubhyo
ajhanasamkulam

Luego de haber alcanzado el perfecto conocimisaitoe la ligadura y la
liberacién asi como sobre sus causas (a sabgndaancia y el
Conocimiento respectivamente), luego de haber adgua comprension
completa de las causas y los efectos que son slgjetoognicion y que
(por lo tanto) deben ser negados, y de haber cdo@clecuadamente
(que) la Verdad unica, suprema y pura (es la Miadjidjue esta mas alla
de los objetos de cognicion, que se conoce a tdwéssVedantas que
ensefian loSrutisy el maestro, el conocedor de Brahman quedadibre
temor a volver a nacer, se vuelve omnisciente, &s alla del pesar y la
ilusion, y logra cumplir con el objetivo de su vida

A la Mismidad no la puede aceptar ni rechazar fBima, ni otros, y Ella
tampoco acepta o rechaza a ninguna otra cosaekstnocimiento recto.

Porque este Conocimiento, que es el tema de todd®dantasproduce
la conviccion de que la Mismidad es Brahman. Cuaedio logra, nos
vemos completamente libres de las ataduras dexstancia
transmigratoria.

Este Conocimiento que es el purificador suprenal,mgaximo secreto de
todos losvedasy los dioses, se revela aqui (en este capitulo).

Este Conocimiento secreto y supremo no debe iimgmgl que no se haya
controlado, sino que se lo debe dar a un disciguéosea obediente y
desapasionado.

Como no hay nada equivalente que pueda ofrecensuipulo al maestro
por haberle impartido el Autoconocimiento, hay goseer siempre las
cualidades propias del discipulo, lograr el Congamnto y asi atravesar el
océano de la existencia transmigratoria

Me inclino ante ese Uno Omnisciente y Todopoderosga naturaleza es
conciencia, y mas alla del cual no hay nada, nocedor, ni conocimiento
ni objeto de cognicion.

Me inclino ante mi muy adorable Maestro que tamsdbe, y que al
impartirme el Conocimiento me ha salvado de esta gcéano de muertes
y nacimientos que desborda de Ignorancia.
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yenatmana viliyanta udbhavanti ca vrttayah |
nityavagataye tasmai namo dhipratyayatmane
pramathya vajropamayuktisambhrtaih Sruteraratifi
sataso vaco asibhih |

raraksa vedarthinidhim visaladhirnamo yatindriyaya
gurorgariyase

nityamuktah sadevasmityevam cen na bhaven matih
|

kimartham sravayatyevam matrvacchrutiradrta
siddhadevahamityasmad yusmaddharmo nisidhyate |
rajjvamivahidhiryuktya tat tvamityadisasanaih

sastrapramanyato jiieya dharmaderastita yatha |
visapoho yatha dhyanad hnutih syat papmanastatha

sad brahmaham karomiti pratyayavatmasaksikau |
tayorajiianajasyaiva tyago yuktataro matah
sadasmiti pramanottha dhiranya tannibodbhava |
pratyaksadinibha vapi badhyate digbhramadivat

karta bhokteti yacchastram lokabuddyanuvadi tat |
sadasmiti sruterjata badhyate anityaitayaiva dhih

CAPITULO 18

“ESO ERES TU”

Me inclino ante esa Conciencia Eterna, la Mismidadias modificaciones
del intelecto, en la que se disuelven éstas, yddealellas surgeh.

Me inclino ante el gran mendicante, el Maestronil&laestro, vardn de
gran intelecto que desbandé a cientos de enemegls8rutiscon
palabras que eran espadas invencibles graciaga@wamiento semejante
al rayo, y que protegi6 asi el tesoro del signifcaerdadero de logedas.

Si fuera imposible de alcanzar la conviccién de ‘N soy mas que
Existencia, soy eternamente libre,” ¢ por qué hatgiansefiarnos eso el
Sruti con tanto afecto como una madre?

Asi como en la soga se niega la idea de la sdéepiambién todo lo que
no tiene naturaleza de Mismidad queda negado Mislaidad que existe
eternamente que esta implicita en la palabra ‘sote la base de la
evidencia deBruti “Eso eres tU,” etc., una vez que quedan determmad
los significados implicitos de las palabras graalaszonamiento (y a la
escritura).

Hay que considerar que Brahman es la Mismidadiecidn de la
evidencia de las escrituras, asi como a partia deisma fuente se
conocen las obligaciones religiosas. La Ignoraseiasfuma
(inmediatamente al lograrse el recto Conocimierttoio llega a su fin el
efecto de un veneno cuando se recuerdaméogras’ (que lo
neutralizan).

Es razonable que entre las dos ideas “Yo soy Ist&ngtia-Brahman” y
“Yo soy el que realiza la accion,” y que tienen ampor testigo a la
Mismidad, se deba abandonar aquella que debegenaaila Ignorancia.
La segunda nocion, que procede de evidencias@pisen tales en
apariencia, como las percepciones sensorialesgetda negada igual
que una direccion erronea por la otra nocion, guetsu fuente en la
evidencia correcta de lagedas

Cuando las escrituras dicen “Hay que hacer ta'cpsUstedes son los
experimentadores,” [simplemente] repiten las cooicees vulgares. La
nocién de que “Yo soy Existencia” nace 8elti. La otra® que nace de las
escrituras que contienen preceptos,) queda negadsia.
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sadeva tvamasityukte natmano muktatam sthiram |
prapadyate prasamcaksamato yuktyanucintayet

sakrduktam na grhnati vakyarthajfio api yo bhavet|
apeksate ata evanyadavochama dvayam hi tat

niyogo apratipannatvat karmanam sa yatha bhavet|
aviruddho bhavet tavad yavat samvedyatadrdha

cestitam ca tatha mithya svacchandah pratipadyate|
prasamkhyanamatah karyam yavadatmanubhtiyate

sadasmiti ca vijianamaksajo badhate dhruvam |
sabdottham drdhasamskaro dosaiscakrsyate bahih

srutanumanajanmanau samanyavisayau yatah |
pratyayavaksajo avasyam visesartho nivarayet

vakyarthapratyayi kascin nirduhkho nopalabhyate|
yadi va drsyate kascid vakyarthasrutimatratah
nirduhkho atitadehesu krtabhavo anumiyate |
carya no asastrasamvedya syadanistam tatha sati

sadasiti phalam coktva vidheyam sadhanam yatah|
na tadanyat prasamkhyanat prasiddharthamihesyate

tasmadanubhavayaiva prasamcaksita yatnatah |
tyajan sadhanatatsadhyaviruddham samanadiman

naitadevam rahasyanam netinetyavasanatah |

[Objecién:]* La liberacion absoluta no se produce inmediataengoé nos
dicen “Eso eres t0.” Por lo tanto, debemos recarla repeticion (de la
idea “yo soy Brahman”) y apoyarla con el razonanaien

Aunque estemos enterados del significado ligedh frase’
cuando se nos la dice no podemos conocer su si@ghifiverdadero, sino
que precisamos de otras cosas que, segln dijioosios’

Tal como es necesario un precepto sobre lasraigdicasno
es incompatible [realizar estas acciones] en tantbayamos Conocida
la Mismidad y su Conocimiento no haya quedado claptiamemente.

Todos nuestros esfuerzos (como practicar autompetc.) serian
en vano si pudieramos conocer a Brahman sin queomoandaran. Por lo
tanto, debemos seguir con la repeticién mientrasonozcamos a la
Mismidad.

Las firmes impresiones que se originan en lagpaién sensoria
niegan con seguridad al Conocimiento de “Yo soyhBran” que surge del
Sruti* Ademas, el aspirante se ve atraido hacia losasbfetternos por (la
fuerza de las impurezas (por ejemplo el apegotert)e

El conocimiento perceptdajue tiene por objeto a las
propiedades particulares de las cosas ciertamenteadice al que
proviene de ofdas o por inferenéigque se relaciona sélo con las
propiedades genéricas de las cosas.

No se ha visto a nadie quedar libre de las patiobes de esta
existencia transmigratoria con sélo comprendeigeificado de la frase.
Sin embargo, si se viera a un hombre irhpae quede libre de tales
perturbaciones meramente con oir la frase, haynfeer que
necesariamente ha practicado la repeticion en ypidasas. Ademas, (si
no admitiera usted la existencia de un preceptoji@gue considerar en
este casoque nuestra conduétas contraria a la escritura. Pero eso no
seria deseable.

Asi como en todas las partes de\feslasse especifican los
medios para un dado fin luego de establecer cudlresultado a logrdr,
aquf se establece el resultado “Eso eres t0,” y el medipuede ser otro
que esta repeticién, que es lo tdigae se considera capaz de revelar una
cosa eternamente existefite.

Por lo tanto, hay que practicar el autocontnal,,  renunciar a
todd' lo que sea incompatible con esté fjrcon los medios de lograrfg;
practicar cuidadosamente la repeticién sefaladaqmarocer directamente
a la Mismidad.

[Respuesta:No es asi, porque lagpanishadlegan a su apiceal decir
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kriyasadhyam pura sravyam na mokso
nityasiddhatah

putraduhkham yathadhyastam nityaduhkhe sva
atmani |

ahamkartra tathadhyastam pitraduhkhe sva atmani
so adhyaso neti netiti praptavat pratisidhyate|
bhiiyo adhyasavidhih kascit kutascin nopapadyate

atmaniha yathadhyasah pratisedhastathaiva ca |
maladhyasanisedhau khe kriyete ca yathabudhaih

praptascet pratisidhyeta mokso anityo bhaved

dhruvam |
ato apraptanisedho ayam divyagnicayanadivat

sambhavyo gocare sabdah pratyayo va na canyatha |
na sambhavyau tadatmatvadahamkartustathaiva ca

ahamkartratmani nyastam caitanye kartrtadi yat |
neti netiti tat sarvam sahamkartra nisidhyate
upalabhih svayamjyotirdrsih pratyaksadakriyah |
saksat sarvanatarah saksi ceta nityo aguno advayah
samnidhau sarvada tasya syat tadabho abhimanakrt |
atmatmiyam dvayam catah syadahammamagocarah

jatikarmadimattvad dhi tasmin sabdastvahamkrti |
na kascid vartate sabdastadabhavat sva atmani

abhaso yatra tatraiva sabdah pratyagdrsim sthitah |

“No es asf, no es asi” (y no se ocupan de otrg) é&&alas partes previas
de losVedasse enuncian los resultados a lograr medianteckzisreaes,
pero no la liberacion, que tiene existencia etéyrm es alcanzable por
medio de accion alguna).

Como el padre carga sobre si el problema que sietdgo, a pesar de no
tener él ningun problema, asi la Mismidad recibsulgerposicion del ego,
aunque Ella esta eternamente libre de cualquierdol

Esta superposicion (del ego encima de la Mismidadjla negada por la
evidencia deBruti “No es esto, no es esto,” como si se tratara de un
realidad® Y por ende, (luego de que se ha producido talgiégpano son
razonables en modo alguno los precepimse se deben todos a la
superposicion.

Asi como para el ignorante el color aparece swgstp al cielo y luego se
lo niega, también se da asi la superposicion @®l ®obre la Mismidad y
su negacion en Ella.

Esta negacién no es la negacién de una realidedsélo la de una falsa
superposicion, como la prohibicién de poner fuegtagegion mas alta
del cielo® porque si las cosas que existen realmente pudieramegadas,
la liberacion seria seguramente algo transitorio.

Una palabra o una ideae pueden aplicar nada méas que a los objetos de
cognicion, y no a lo que no es objeto. Brahman,egula Mismidad de
todos los objetos, y también la del Ego, no esédcaince de palabras o de
ideas.

Todo aquello que, como la cualidad de ser agetitg,superpone el ejo
sobre la Mismidad que es Conciencia Pura, quedadoegl igual que el
ego mismo sobre la base de la evidenci&sdati “No es esto, no es esto.”

(Entonces se sabe que la Mismidad es) Inteligedeiduz propia,
Observadora, intima, Existencia, libre de accionespcida directamente,
Mismidad de todas las cosas, Testigo, la que iremamciencia a lo
demas, Eterna, exenta de cualidades y sin segundo.

El ego parece ser conciente a causa de la preaghtidnstante de la
Mismidad concienté De ello se originan dos cosas: nosdtsols cosas
vinculadas a nosotros, que son denotadas por l@sras “yo” y “mio.”
Como al ego pertenecen el género, la accion,setde pueden aplicar
palabras. Pero no se puede usar palabra algurecteste la Mismidad
maés intima, debido a que en Ella estan ausentpslaisras.

Las palabras que denotan al ego y a otras cosa®figjan la intima
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laksayeyurna saksat tamabhidadhyuh kathamcana
nahyajatyadiman kascidarthah sabdairnirtipyate |

atmabhaso yato ahamkrdatmasabdaistathocyate
ulmukadau yathagnyarthah pararthatvan na canjasa |

mukhadanyo mukhabhaso yathadarsanukaratah
abhasan mukhamapyevamadarsanuvartanat |

ahamkrtyatmanirbhaso mukhabhasavadisyate
mukhavat sthita atmanyo aviviktau tau tathaiva ca |

samsari ca sa ityeka abhaso yastvahamkrti
vastu cchaya smrteranyan madhuryadi ca karanam

jhaikadeso vikaro va tadabhasasrayah pare
ahamkartaiva samsari svatantra iti kecana |

ahamkaradisamtanah samsari nanvayi prthak
ityevam saugata ahustatra nyayo vicaryatam|

samsarinam katha tvastam prakrtam tvadhunocyate
mukhabhaso ya adarse dharmo nanyatarasya sah |
dvayorekasya ced dharmo viyukte anyatare bhavet

mukhena vyapadesat sa mukhasyaiveti cen matam|

Mismidad, La sefialan s6lo de modo indirecto y naéscriben
directamente en absoluto. Porque nada que carezgangro, etc., puede
describirse con palabras.

Asi como las palabras que denotan la accion égldise aplican a las
antorchas, etc. (que tienen fuego) sélo de mandir@cta, no directa,
porque aluden a una céspue es diferente de ellas, también las palabras
que aluden a la Mismidade le aplican al ego que porta el reflejo de la
Mismidad y que se presenta como Ella.

Como la imagen refleja de un rostro se adaptapaje, ella es diferente
del rostro. El rostro que (para existir) no depemeleespejo, es asimismo
diferente de su imagen refléjfde modo parecido, el reflejo de la
Mismidad en el ego se considera (diferente de Eritlad pura), como el
reflejo del rostro es diferente del rostro misme.c8nsidera que la
Mismidad pura es diferente de su reflejo, tal cahmstro (que difiere de
su imagen). Sin embargo, en realidad la Mismid&d yeflejo estan
exentaséde mutua distincion real, en tanto si difierernstro y su imagen
refleja:

[Objecidn:] Algunos dicen que el alma individual es el reflegdre el ego
(entendido como algo distinto de la MismijldgPero si se pregunta cémo
puede experimentar algo ese reflejo que no esaat@ad, el objetor
responde que) el reflegsuna realidad, asi como se sabe que las sombras
de las cosas son realidades, de acuerdo cdmedi? Y no sélo eso, sino

gue ademas hay otra razon (por la que debe coassdegue una sombra

es una realidad), porque el hombre bajo una sosiense frescof.

[Otras objeciones:JAlgunos dicen que el alma individual es una pdete
la Conciencia Pura. Otros sostienen que es undficamidon de ésta. Otros
mas son de opinidn de que el alma individual &geljunto con el reflejo
de la Conciencia Pura sobre él. Otros a su vezareque el
experimentador de esta existencia mundana es @hégpendiente (que
no es ni parte ni modificacién de nada).

Los Budistadicen que el alma individual es la conciencia matdeea

de “yo,” y que no hay testidddiferente de la serie de estados mentales,
que vea el comienzo y el fin de estos fend6menosentineos). Ahora
examinaremos cual de todas estas doctrinas esataledn

Por ahora dejemos de discutir las diversas dasti@cerca del alma
transmigrante, y sigamos con el tema preseBteeflejo del rostro en el
espejo no es una propiedad ni del rostro ni dedjesporque si fuera
propiedad de alguno de ellos, seguiria ahi aurajteed el otro.

Si se arguyera que [el reflejo dektro] es una propiedad del rostro,
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nadarsanuvidhanac ca mukhe satyavibhavatah

dvayoreveti cet tan na dvayorevapy-adarsanat]

adrstasya sato drstih syad rahoscandrastiryayoh

rahoh prageva vastutvam siddham $astrapramanatah

chayapakse tvavastutvam tasya syat piirvayuktitah

chayakranternisedho ayam na tu vastutvasadhakah|

na hyarthantaranistam sad vakyamarthantaram vadet

madhuryadi ca yat karyamusnadravyadyasevanat |
chayaya na tvadrstatvadapameva ca darsanat

atmabhasasrayascaivam mukhabhasasraya yatha |
gamyate sastrayuktibhyamabhasasattvameva ca

na drseravikaritvadabhasasyapyavastutah |
nacititvadahamkartuh kasya samsarita bhavet

avidyamatra evatah samsaro astvavivekatah |
kiitasthenatmana nityamatmavanatmaniva sah

rajjusarpo yatha rajjva satmakah prag vivekatah |
avastusannapi hyesa kiitasthenatmana tatha

atmabhasasrayascatma pratyayaih svairvikaravan
sukhi duhkhi ca samsari nitya eveti kecana

porque recibe su nombre de él, eso no puede sejuéel reflejo se
adapta al espejoy no se lo ve aln cuando esté la cara (si sa ®itir
espejo).

[Primera linea] Si se dice que el reflejo es una propiedad dddascosas,
diremos que no es asi, porque no se lo ve aln owestén presentes los
dos (pero mal puestos).

[Segunda linea — Objecién$e puede decir que Rahgue es una cosa
real pero invisible, se ve a veces en el sol uta] (por eso el reflejo del
rostro serfa real y a(in siendo invisible se vecesen el espejd).

[Respuesta:]Se sabe a partir de las escrittigase Rahu es una cosa feal
aun antes de verlo en el sol o la luna. Pero pargue sostienen que Rahu
es la sombra de la tierra, no puede ser una caka/reon los argumentos
anterioredse ha demostrado la irrealidad del reflejo.

Hay una prohibiciéhde pisar la sombra (de nuestros maestros o
superiores); pero ello no prueba la realidad d®tabra, pues una frase
gue expresa un significado no puede expresar biniseno tiempo.

Que sintamos fresco sentados bajo una sdmbras efecto de la sombra
sobre nosotros. Se debe a que nos abstenemosateaxps al calor. Se
verifica que la frescura es propia del agua, perdenla sombra.

La Mismidad, Su reflejo y el intelecto, son congides al rostro, su
reflejo y el espejo. Que el reflejo es irreal, abkespor las escrituras y el
razonamiento.

[Objecion:] ¢ Quién es el que experimenta la existencia traynatoria, ya
gue ésta no puede pertenecer a la Mismidad queregable, ni al reflejo
gue es irreal, ni al ego que no es una entidadieoe?

[Respuesta:Entonces, admitamos que la condicion transmigea&s una
mera ilusidn debida a la no discriminacién (erar&ismidad y aquello
gue no es Ella). Tiene siempre una existencia éapay debido a la
existencia real de la Mismidad inmutable, y por gaece pertenecer a
Ella.

Asi como la soga tomada por una serpiente, porquésea irreal, tiene
una existencia que se debe a la de la soga antpgedse produzca la
discriminacion de la soga y la serpiente, la cddditransmigratoria, ain
siendo irreal, posee existenciebido a la existenciae la Mismidad
inmutable.

Algunos dicen que la Mismidad reflejada, por méds sea cambiante a
causa de las modificaciones de la mente que lermmaén, como “Soy
feliz” 0 “Soy desdichado,” y por mas que sea experitadora de la
condicién transmigrante, es eterna.
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ahamkartaramatmeti manyante te niragamah

samsaro vastusamstesam kartrbhoktrtvalaksanah |

— -

caitanyabhasata buddheratmanastatsvarii-pata|
syac cet tam jiianasabdaisca vedah $astiti yujyate

prakrtipratyayarthau yau bhinnavekasrayau yatha |
karoti gacchatityadau drstau lokaprasiddhitah
nanayordvyasrayatvam tu loke drstam smrtau tatha |
janatyarthesu ko heturdvyasrayatve nigadyatam

atmabhasastu tinvacyo dhatvarthasca dhiyah kriya|
ubhayam cavivekena janatityucyate mrsa

na buddheravabodho asti natmano vidyate kriya |
ato nanyatarasyapi janatiti ca yujyate

napyato bhavasabdena jiiaptirityapi yujyate |
na hyatma vikriyamatro nitya atmetisasanat

na buddherbuddhivacyatvam karanam na
hykartrkam |
napi jiidyata ityevam karmasabdairnirucyate

na yesameka evatma nirduhkho avikriyah sada |
tesam syacchabdavacyatvam jiieyatvam catmanah
sada

yadahamkarturatmatvam tada sabdarthamukhyata |
nasanayadimattvat tu srutau tasyatmatesyate

Como no tienen conocimiento alguno deV@slasy se engafian por
faltarles el conocimiento real de la Mismidad yrsflejo, ellos consideran
gue el ego es la Mismidad.

La existencia transmigratoria, compuesta por ivided y la experiencia
del placer y dolor es realidad, segun ellos. Péarido, siguen naciendo
unay otra vez a causa de la ignorancia de laalaza de la Mismidad, de
su reflejo y del intelecto, cosas que no puedetridisnar.

Que losVedascon palabras tales como “Conocimiento, étaltidan a la
Mismidad resulta algo razonable si es cierto quditanidad tiene
naturaleza de Pura Conciencia, y que el intelectefleja’

[Objecién:]* Es cosa conocida de todos que el significado deifay el
del sufijo verbaf por méas que difieren entre si en cada palabra, por
ejemplo “hac-e,” “vien-e,” etc., pertenecen al missujeto’ Ni la gente
comun ni los gramaticos piensan que las dos pextane sujetos
diferentes. Digame entonces por qué razon habeigeidenecer a dos
sujetos diferentes la raiz y el sufijo en el cas@alabras como “conoc-e”

[Respuesta:El significado del sufijo [0 sea el sujeto] esedlejo de la
Mismidad en el intelecto, y la raiz denota unad@tcés decir una
modificacion del intelecto. Como al intelecto yreflejo no se los
discrimina de la Mismidad, la palabra “conoce”seaplica a Ella de
manera falsa.

El intelecto no tiene conciencia, y la Mismidadtieme accion. Por lo
tanto, la palabra “conoce” no se les puede apla@arsnablemente a
ninguno de los dos.

De la misma manera, la palabra “conocimiento,lesentido de la accién
de conocer, no se le puede aplicar a la Mismidadyu® la Mismidad no
tiene cambio (que es lo indicado por una accidmualosSrutisensefian
gue Ella es eterna.

La palabra “conocimiento,” en el sentido de instemto de la accion de
conocer, se le aplica al intelecto y no a la Misadicdborque un
instrumento no puede existir sin el correspondiagente’. Ni tampoco
puede aplicarse a la Mismidad la palabra en elds®ede aquello que es el
objeto de esa misma accién.

La Mismidad no es cognoscible en absoluto, y raelsota directamente
ninguna palabra, para quienes sostienen que Edtestamente
inmutable, libre de pesar y Unita.

Si el ego fuera la Mismidad, se le podrian apliaampalabras [de la frase
“Eso eres t("] en sentido primartdero segin &ruti[el ego] no es la
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hanta tarhi na mukhyartho napi gaunah kathamcana

Jlﬁnﬁtityﬁdis'abdasya gatirvacya tathapi tu
sabdanamayatharthatve vedasyapyapramanata |

sa ca nesta tato grahya gatirasya prasiddhitah
prasiddhirmtidhalokasya yadi grahya niratmata |
lokayatikasiddhantah sa canistah prasajyate
abhiyuktaprasiddhiscet piirvavad durvivekata |
gatisiinyam na vedo ayam pramanam samvadatyuta

adarsamukhasamanyam mukhasyestam hi manavaih

mukhasya pratibimbo hi mukhakarena drsyate
yatra yasyavabhasastu tayorevavivekatah |

janatiti kriyam sarvo loko vakti svabhavatah
buddheh kartrtvamadhyasya janatiti jiia ucyate |
tatha caitanyamadhyasya jiiatvam buddherihocyate

svariipam catmano jianam nityam jyotih sruteryatah
|

na buddhya kriyate tasman natmananyena va sada
dehe ahampratyayo yadvaj janatiti ca laukikah |
vadanti jiianakartrtvam tadvad buddhestathatmanah

bauddhaistu pratyayairevam kriyamanaisca
cinnibhaih |
mohitah kriaye jianamityahustarkika janah

janatityadisabdasca pratyayo ya ca tatsmrtih

adarsanuvidhayitvam chayaya asyate mukhe|
buddhidharmanukaritvam jfiabhasasya tathesyate

Mismidad, porque padece hambre, sed, etcétera.

[Objecion:] Bien, pero las palabras que no tienen significgulsarios

no pueden tener tampoco significados secundarawdoRanto, usted
debera explicar como se aplica la palabra “conocdgmas. Si las
palabras fueran falsasps Vedasperderian su autoridad como evidencia,
lo que no resulta deseaBle.

[Respuesta:Por lo tanto, ¢habra que aceptar entonces laaagditde las
palabras segun el uso vulgar?

[Objecioén:] Si usted acepta el uso que hacen las personasutges,
arribara forzosamente a la conclusion dedbarvakasgue sostienen que
no existe Mismidad (aparte del cuerpo). Pero esesraeseable. En
cambio, si acepta el uso que hacen los entendidgara al mismo dilema
que ante$.LosVedasque tienen autoridad, no usan palabras que carezca
de sentido.

[Respuesta:]Como la imagen refleja se parece al rostro, laegecepta su
identidad con lo que el espejo refleja.

Por eso, toda la gente utiliza naturalmente expnesi verbales como
“conoce,” etc., por indiscriminacion entre aqueltlmde se produce el
reflejo’ y aquello que se reflefa.

Se dice que la Mismidad cond@®sas a causa de la superposicién en Ella
del caracter agente del intelecto. De manera phgese llama conocedor
al intelecto debido a la Conciencia que tiene qupesta.

El Conocimiento eterno, que tiene naturaleza déismidad descripta en
los Srutis como Luz de Conciencia, no es creado en modo alganel
intelecto, ni por Ella, ni por ninguna otra cdsa.

Asi como la gente considera que ellos son su ougrgicen que ellos (los
cuerpos) conocen cosas, asi hablan del inteleato egente activo
productor del conocimiento, y de la Mismidad (cosede del mismo).

Los fildsofos argumentativos, engafiados por ladificaciones del
intelecto que parecen ser conciehieson creadas, dicen que el
conocimiento es algo producido.

Por lo tanto las palabras “conoce,” etc., lasaspondientes
modificaciones de la mente y el recuerdo de lasnanisson posibles a
causa de la indiscriminacion respecto de la Misthiéaintelecto y el
reflejo de la Mismidad en éste.

Asi como se le atribuyen al rostro las propiedatiéespejbque adquiere
la imagen reflejada, también se le superponerividmidad las
propiedades del intelectoon que se reviste el reflejo de Aquella.
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buddhestu pratyayastasmadatmabhasena dipitah |
grahaka iva bhasante dahantivolmukadayah

svayamevavabhasyante grahakah svayameva ca |
ityevam grahakastitvam pratisedhanti saugatah

yadyevam nanyadrsyaste kim tadvaranamucyatam|
bhavabhavau hi tesam yau nanyagrahyau sada yadi
anvayi grahakastesamityetadapi tatsamam |
acititvasya tulyatvadanyasmin grahake sati

adhyaksasya samipe tu siddhih syaditi cen matam |
nadhyakse anupakaritvadanyatrapi prasafigatah

arthi duhkhi ca yah srota sa tvadhyakso athavetarah

adhyaksasya ca duhkhitvamarthitvam ca na te
matam

kartadhyaksah sadasmiti naiva sadgrahamarhati |
sadevasiti mithyoktih sruterapi na yujyate

avivicyobhayam vakti srutiscet syad grahastatha |

asmadastu vivicyaiva tvameveti vaded yadi
pratyayanvayinisthatvamukto dosah prasajyate |

tvamityadhyaksanisthascedahamadhyaksayoh
katham

sambandho vacya evatra yena tvamiti laksayet |
drastrdrsyatvasambandho yadyadhyakse akriye
katham

Como las antorchas y demas objetos [ardienteefppardotados de la
propiedad de quemar (a causa de que en ellos bgg)iuambién las
modificaciones del intelecto iluminadas por elegflde la Mismidad
parecen dotadas del poder de percibir.

Los fildsofos Budistas niegan la existencia dd astigo diciendo que las
modificaciones del intelecto son perceptoras yeelapercibidas (por
ellas mismas)

Digan ustedéscomo refutar (a los Budistas) que sostienen aie la
modificaciones del intelecto no estan iluminadasypotestigo que difiere
de ellas. (Bueno, para refutar a los Budfstarede decirse que) a pesar de
que hay que aceptar a un conocedor persistetado que la realidad es
diferente de las modificaciones que revelan sugmi@a y ausencia, no es
necesario suponer un reflejo de la Mismidad.

[Respuesta‘] Ese conocedor persistente no es mejor que las
modificaciones mismas, porque dicho conocedorretite de las
modificaciones, sera tan inconciente como éllas.

Si ustedesopinan que la presencia o ausencia de las modiifices se
conocera gracias a la proximidad del conocedor aeemie, diremos que
no es asi, porque un conocedor incambiante nordefginada al respecto.
(Incluso admitiendoese conocedor revelara las noadibnes por su mera
proximidad), todo tendra modificaciones mentéles.

El discipulo que sufre las desdichas propias @giktencia
transmigratoria y que busca la liberacién, ¢ esstigo en si, 0 es algo
distinto de Este? Ustedes no opinan que el Teségalesdichado ni que
desee la liberacion.

Caso contrario, si él fuera otro agente difereeteTéstigo, no puede
aceptar la idea “Yo soy Brahman, el Testigo.” (Ea easo) también seria
falsa la ensefianza d&futi “Eso eres td,” cosa que no es razonable.

Pero puede aceptarse esta ensefianz&sitela imparte sin discriminar a
ambos, el ego y la Mismidad.

Pero si eBrutidiscrimingd al ego de la Mismidad intima, y luego le dice al
ego “Eso eres tl,” entonces se cae en el defeatoiamado (en el verso
anterior).

Si dicen ustedésjue la palabra “t0” significa finalmente el testigieben
explicar cémo puede haber relacdi@mtre Este y el ego, para que la

palabra “t0” pueda aludir indirectamente al Testigo

[Objecién:] Supongamos que la relacion es la que hay entideservador
y la cosa observada.
[Respuesta:lr, Cémo va a poder ser asi en relacion al Testigoegta
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akriyatve api tadatmyamadhyaksasya bhaved yadi]
atmadhyakso mamastiti sambandhagrahane na dhih

sambandhagrahanam $astraditi cen manyase na hi |
purvoktah syustridha dosa graho va syan mameti ca

adrsirdrsiriipena bhati buddhiryada sada |
pratyaya api tasyah syustaptayovisphulifigavat

abhasastadabhavasca drseh simno na canyatha |
lokasya yuktitah syatam tadgrahasca tatha sati

nanvevam drsisamkrantirayahpinde agnivad bhavet |
mukhabhasavadityetadadarse tan nirakrtam

krsnayo rohitabhasamityetad drstamucyate |
drstadarstantulyatvam na tu sarvatmana kvacit

tathaiva cetanabhasam cittam caitanyavad bhavet |
mukhabhaso yathadarsa abhasascodito mrsa

cittam cetanamityetacchastrayuktivivarjitam|
dehasyapi prasafigah syac caksuradestathaiva ca
tadapyastviti cet tan na lokayatikasamgateh |

na ca dhirdrsirasmiti yadyabhaso na cetasi

sadasmiti dhiyo abhave vyartham syat tat
tvamasyapi |

yusmadasmadvivekajiie syadarthavadidam vacah
mamedampratyayau jiieyau yusmadyeva na

exento de actividad?

Si se argumentara que se producira identidadgiey @l Testigo, a pesar
de que éste carece de actividad, (diremos quecepaete ser, porque) la
nocién de tal identidad no existird en ausencildecion de la relacion
de que mi Mismidad, el Testigo, existe.

Si piensan que la relacién se conoce porque fimafi las escriturdseso
no puede ser. Porque (en ese caso) se caeriategsloefectos
mencionado$.(Y si acaso hubiera conocimiento de la relaciéeia [la
nocién] de “mio” (pero no de identidad).

Cuando se acepta que el intelecto inconciente pa®scconciente, sus
modificaciones también pareceran serlo, como lespah del hierro
calentado al rojo.

El conocimiento que tiene la gente de la aparigidesaparicion de las
modificaciones mentales es sélo posible a caus@ettigo, que es el
limite,* y no de otra manera. Y si se aceptara el reflejadvismidad, el
intelecto puede entonces saber que él es Brahman.

[Objecion:] ¢ Impregnar al intelecto como el fuego impregnaamasa

de hierro, no es un cambio de la Mismidad?

[Respuesta:]Ya refutamos estaon el ejemplo del rostro y de su imagen
reflejada en un espejo.

Que el hierro negro parezca ser rojo es nomagenmp (para ilustrar el
hecho de que el intelecto inconciente parece toriencia). Un ejemplo
ilustrativo y la realidad que éste ejemplifica rapeieden ser
absolutamente similares en todo.

Por lo tanto el intelecto, reflejando la Conci@ngarece conciente igual
que el espejo refleja un rostro, y se parece a éatee dijo antésjue el
reflejo no es real.

Ni las escrituras ni el razonamiento sostienendjjirgelecto sea
conciente. Porque en ese caso el cuerpo, el gjotanbién lo serian.

[Objecion:] Pues entonces que lo sean.

[Respuesta:]No. Porque (en ese caso) admitimos la posicidogle
filosofos Charvaka.Ademas, tampoco seria posible el conocimiento de
“Yo soy Brahman® si no se diera el reflejo de la Mismidad en eletto.
La ensefianza “Eso eres tU” seguramente seridenlgiusencia del
conocimiento de que “Yo soy Brahman.” Esta ensediadio le sirve a los
que conocen la discriminacién entre la Mismidadjyedlo que no lo e5.

“Mio” y “eso” son ideas que se predican de lo gaees la Mismidad, y la
idea “yo” se predica del edddeas tales como “Soy un hombre” se
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samsayah |

ahamityasmadistah syadayamasmiti cobhayoh

anyonyapeksaya tesam pradhanaguna-tesyate |

visesanavisesyatvam tatha grahyam hi yuktitah

mamedam dvayamapyetan madhyamasya visesanam

dhani goman yatha tadvad deho ahamkartureva ca
buddhyariidham sada sarvam sahamkartra ca
saksinah |

tasmat sarvavabhaso jiiah kimcidapyasprsan sada

pratilomamidam sarvam yathoktam lokabuddhitah|
avivekadhiyamasti nasti sarvam vivekinam

anvayavyatirekau hi padarthasya padasya ca|
syadetadahamityatra yuktirevavadharane

nadraksamahamiti asmin susupte anyan managapi|
na varayati drstim svam pratyayam tu nisedhati

svayamjyotirna hi drasturityevam samvido asthitam
|

kautasthyam ca tatha tasyah pratyayasya ca
luptatam |

svayamevabravic chastram pratyayavagati prthak
evam vijiiatavakyarthe srutilokaprasiddhitah|
Srutistat tvamasityaha sroturmohapanuttaye

brahma dasaratheryadvaduktaivapanudat tamah |
tasya visnutvasambodhe na yatnantaramiicivan

ahamsabdasya ya nistha jyotisi pratyagatmani |
saivokta sadasityevam phalam tatra vimuktata

srutamatre na cet syat karyam tatra bhaved dhruvam

predican a la vez de la Mismidag de lo que no lo es.

Ellas’ deben considerarse principal y subordinadas emewala mutua
relacién, y deben considerarse como cualificadasatificantes segun
razon.

Tanto la idea de “mio” como la de “eso” son cueditiones del egbpor
ejemplo “el hombre que tiene bienes” y “el hombue tiene una vaca.”
De modo parecido, el cuerpo denso es una cualificate! egd.

Todd" lo que impregna el intelecto junto con el égon cualificaciones
del Testigo. Sin hallarse conectada con nada, eegnando todas las
cosas mediante Su reflejo, la Mismidad tiene siempor lo tanto la
naturaleza del Conocimiento er’si.

Todo esto que no es la Mismidad existe so6lo mer@érsonas no
discriminativas, pero no existen absoluto para los hombres de
conocimiento.

La concordancia y diferenctaespecto de las palabras y respecto de sus
significados son los Unicos medios por los que puederminar el
significado implicito de la palabra “yg.”

(Al despertar del suefio profundo decimos) “En hgstado no veia nada
en absoluto.” (Por ello resulta obvio que) en effsuprofundo negamos la
existencia detonocedordelconocery de loconocidq pero no la del
conocimientaeen si.

Las propias escrituras discriminan entre el Cana@gito en si, por un
lado, y el conocedor, el conocer y lo conocidoglatro, y demuestran
gue el primero es inmutable y realmente existgnégie los otros tres se
desvian de la existencia, puesto que afirman: ‘®hsepropia® y “el
Conocimiento del conocedor no (deja de existir)”

Tal como Brahma eliminé la Ignorancia del hijo desBrathhnada mas
que con palabraspero no le indicé hacer ninguna accién para eknfény
gue asi pudiera saber que él era Vishnu, tambi8ruéiinos ensefia “Eso
eres td,” para que se pueda eliminar nuestra igo@a&uando hayamos
aprendido el significado de las afirmaciones suinadhs® segin los
Srutig' y la gramatica corriente.

En la ensefianza “Eso eres t0,” se expresa efisapn indirecto de la
palabra “yo,” a saber la mas intima Mismidad, dugéiduz propia. Y el
resultado es la liberacidn.

Seguramente seria necesario admitir [que la esgiinparte] un
preceptd si el recto conocimiento no se produjera inmediatate que se
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vyavaharat purapistah sadbhavah svayamatmanah

asanayadinirmuktyai tatkala jayate prama |
tattvamasyadivakyarthe trisu kalesvasamsayah

pratibandhavihinatvat svayam canubhavatmanabh |
jayetaiva prama tatra svatmanyeva na samsayah

kim sadevahamasmiti kim vanyat pratipadyate |
sadeva cedahamg$abdah sata mukhyartha isyatam

anyac cet sadahamgrahapratipattirmrsaiva saj
tasman mukhyagrahe nasti varanavagateriha

pratyayi pratyayascaiva yadabhasau tadarthata |
tayoracitimattvac ca caitanye kalpyate phalam

kuitasthe api phalam yogyam rajaniva jayadikam |
tadanatmatvahetubhyam kriyayah pratyayasya ca

adarsastu yadabhaso mukhakarah sa eva sah|
yathaivam pratyayadarso yadabhasastada hyaham

ityevam pratipattih syat sadasmiti ca nanyatha |
tat tvamityupadeso api dvarabhavadanarthakah

srotuh syadupadesascedarthavattvam tatha bhavet |

adhyaksasya na cedistam srotrtvam kasya tad bhavet
adhyaksasya samipe syad buddhereveti cen matam|

na tatkrtopakaro asti kasthad yadvan na kalpyate

nos ensefia (que somos Brahman). La Misriidaiste en Su naturaleza
propia aun antésle que se nos ensefie (el significado de la afitmac
“Eso eres tu").

Escuchar la ensefianza y que se produzca el cdratinmecto son hechos
simultaneos, y el resultado es la terminatifm (la existencia
transmigratoria signada por) el hambre, etcéteogoiede haber duda
algung sobre el significado de afirmaciones como “Ess éii¢’ en el
pasado, en el presente o en el futuro.

El conocimiento recto de la Mismidad, que tieneiredeza de Conciencia
Pura, se produce sin duda en nosotros en el moraargae se escucha la
ensefianza, en tanto se hayan eliminado (de ant¢noalos los
obstéculos.

(Cuando nos ensefian “Eso eres tU"), ¢,el conocimagrg se produce es
que “Yo soy el propio Brahman” o “Yo soy algo déete de EI?” Si el
significado implicito de la palabra “yo” es algoegeis Brahman en si, hay
que aceptar la identidad absoluta entre la intinsriflad y Brahman.
Pero si la palabra “yo” alude a otra cosa que Beahia nocién “Yo soy
Brahman” se falsea. Por lo tanto, no puede impedifsonocimiento de
su absoluta identidad.

El intelecto y sus modificaciones, que tieneniezl eflejo de la
Mismidad, existen por y para Ella, y no son coneishPor lo tanto, hay
gue suponer que el resultado, o sea la liberas®halla en la Mismidad
conciente.

Como ni el intelecto (en que se refleja la Misrdidai su modificacién en
ego tienen la naturaleza de ese resultado, o dausa (material), es
posible atribuirle el resultadoa la Mismidad como se le atribuye la
victoria al Rey, aunque Ella sea inmutable,

Como el reflejo de un rostro en el espejo parecelsrostro mismo,
también el reflejo de la Mismidad en el espejoetg, que lo hace
aparecer como la Mismidad, (es la Mismida)r eso es razonable el
sentido de la expresion “Yo soy Brahman.”

Sélo de esta manety, no de otra, sabemos que somos Brahman (y que
Brahman es nosotros). De lo contrario, la ensefidfsmeres t0” también
resultaria indtil por ausencia de un intermediario.

La ensefianza tiene utilidad si esta dirigida ayente. ¢ Quién sera el
oyente, si no lo es el Testigo?

Si opinan ustedes que el intelecto vecino al Ge'sés el oyente, no puede
considerarse que el primero saque beneficio algeh®estigo, no mas
gue de un pedazo de madera.
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buddhau cet tatkrtah kascin nanvevam parinamita |
abhase api ca ko dosah sati srutyadyanugrahe

abhase parinamascen na rajjvadinibhatvavat]
sarpadesca tathavocamadarse ca mukhatvavat

natmabhasatvasiddhiscedatmano grahanat prthak |
mukhadestu prthaksiddhiriha tvanyonyasamsrayah
adhyaksasya prthaksiddhavabhasasya tadiyata |
abhasasya tadiyatve hyadhyaksavyatiriktata

naivam svapne prthaksiddheh pratyayasya
drsestatha |
rathadestatra stinyatvat pratyayasyatmana grahah

avagatya hi samvyaptah pratyayo visayakrtih |
jayate sa yadakarah sa bahyo visayo matah
karmepsitatamatvat sa tadvan karye niyujyate |
akaro yatra carpyeta karanam tadihocyate

yadabhasena samvyaptah sa jiiateti nigadyate |
trayametad vivicyatra yo janati sa atmavit

samyaksamsayamithyoktah pratyaya vyabhicarinah |

ekaivavagatistesu bhedastu pratyayarpitah

adhibhedad yatha bhedo maneravagates-tathal
asuddhih parinamasca sarvam pratyayasamsrayat

Pero si el Testigo beneficiara en algo al intelelht de admitirse que esta
sujeto al cambio.

¢ Qué problema hay en aceptar la idea del refleja Mésmidad, si tanto
los Srutis como losSmritis le dan sustento?

Si dicen que en caso de aceptar al reflejo, hedordio en la Mismidad,
diremos “No es asi.” Porque ya dijimos que el jeftee Conciencia en el
intelecto es una entidad irreal, como la serpigoteparece estar en la
soga, y como el reflejo del rostro en el espejegaser el propio rostro.

[Objecion:] No. En este caso se produciria la falacia de dkpera
reciproca porque conocer el reflejo depende desguenozca a la
Mismidad (y el conocimiento de la Mismidad depeddeconocer al
reflejo); (pero no pasa eso en el caso del rostoo, y de sus imagenes
reflejas) porque siempre se conoce al rostro, ecforma independiente
de sus reflejos.

Puede decirse que el reflejo pertenece a la Migirsdae supiera que ésta
tiene existencia independiente. A su vez, la Mismhiduede tener
existencia independiente si el reflejo Le perterece

[Respuesta:No es ast.Porque se sabe que el intelecto y la Mismidad

existen independientes el uno de la otra en laSosj€@omo ocurre con el
rostro y su imagen reflejada, porque en ese montemiiismidad ilumina

las modificaciones del intelecto tales como carets? a pesar de que en
ese estado tales cosas no estan presentes.

Las modificaciones mentales vienen a la existemntipregnadas por la
Conciencia. Los objetos externos son los que irapat forma a estas
modificaciones. Entre estos objetos externos, ks deseables de todas
las cosas (para el agente) se denominan objetais alecion. Al que tenga
ese deseo se le prescribe realizar acciones. Ldgicaciones mentales en
gue se hallan presentes las formas de los objrteshes se llaman
instrumentos de su cognicion de los objétos.

Al ego, compenetrado por el reflejo de Concierssalp llama conocedor,
o agente de la accién de conocer. El que se satietalide estos trégel
Testigo) es (un verdadero) conocedor de la Mismidad

Las modificaciones del intelecto que se denomfneecto conocimiento,”
“conocimiento dudoso” y “conocimiento falso,” sesdi@&n de su
existencia. En todas ellas existe una y la mismai@acia® pero las
diferencias se deben a las modificaciones.

Como una joya tiene distintos colores segun astépa a cosas (de

distinto color), la Conciencia difiere (segun ldgbntes modificaciones
de la mente que se le superponen). Las impurelmsscambios de la
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prathanam grahanam siddhih pratyayanamihanyatah

aparoksyat tadevoktamanumanam pradipavat

kimajiam grahayet kascit pramanena tu kenacit |
vinaiva tu pramanena nivrttyanyasya sesatah

sabdenaiva pramanena nivrttiScedihocyate |
adhyaksasyaprasiddhatvacchiinyataiva prasajyate

cetanastvam katham deha iti cen naprasiddhitah |
cetanasyanyatasiddhavevam syadanyahanatah

adhyaksah svayamastyeva cetanasyaparoksatah |
tulya evam prabodhah syadajfiasyasattvavadina

ahamajfiasisam cedamiti lokasmrteriha |
karanam karma karta ca siddhastvekaksane kila

pramanye api smrteh saighryad yaugapadyam
vibhavyate |

kramena grahanam piirvam smrteh pascat tathaiva
ca

ajhasisamidam mam cetyapeksa jayate dhurvam |
viseso apeksyate yatra tatra naivaikakalata

atmano grahane capi trayanamiha sambhavat|
atmanyasaktakartrtvam na syat karanakarmanah

Mismidad se deben todos a Su conexién con dichakficariones.

Las modificaciones del intelecto son manifestamtada Mismidad, Ella
las conoce y reciben su existencia de Etfag es conocida de manera
inmediata, y es diferente de ellas. Se infiere estoauxilio del ejemplo
de la lampara.

¢Haremos que otro acepte a la Mismidad dando msigtepositivas, o lo
haremos sin ellas, negando meramente lo que roMisinidad y dejando
nomas a la Mismidad?

Se deja abierta la posibilidad del vacio porquestigo® seria
desconocido si hubiera de negarse lo que no esskaittad mediante la
evidencia de las palabras.

[Objecion:] [Basta decir] “Eres un ser conciente; ¢,cémo puseet el
cuerpo?*

[Respuesta:]No puede probarse de esta manera, porque a laiddigmo
se la conoce (a partir de otra evidencia). Podriaastrarsela negando lo
gue no es la Mismidad, si se supiera de antemaamdéag@onciencia Pura
existe.

[Objecion:] La Mismidad existe de por si en tanto Pura Coridenes
conocida en forma inmediata.

[Respuesta:Entonces, el conocimiento de la Mismidad seguadust
resulta similat al del vacio que apoyan los Nihilistas.

[Objecidon:] Que se sabe que el agente, el objeto y el instrianexisten
de modo simultaneo queda probado por el recuertoe{pmplo, cuando
decimos) “Estaba conciente de e$o.”

[Respuesta:] A pesar de que el recuerdo es una evidencia ¢ariac
simultaneidad es una concepcion errada debidaapilda percepcion
[sucesiva). Asi pues, antes se los percibié unpudesdel otro, y luego se
los recordd de la misma manera.

En la frase “Estaba conciente de eso y a la vemiddas cosas que
denotan las palabras “eso” y “mi,"—que estan relemias pero son
caracteristicamente diferentes—, no pueden setoshje percepcion
simultanea.

Tanto para la percepcion del conocedor, como lpade la cognicion o la
de la cosa conocida, se necesitan tres cosasd€n satagente, un
instrumento y un objetd)(Y para evitar etegressus ad infinitupmo
puede decirse que cada una de esas tres cosadm@demss propia
existencia, porque) la actividad del agente sewira en demostrar su
propia existencia y no estara disponible para déamal mismo tiempo la
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vyaptumistam ca yat karatuh kriyaya karma tat
smrtam |

ato hi kartrtantratvam tasyestam nanyatantrata |
sabdad vanumitervapi pramanad va tato anyatah |
siddih sarvapadarthanam syadajiam prati nanyatha

adhyaksasyapi siddhih syat pramanena vinaiva va |
vina svasya prasiddhistu najiam pratyupayujyate

tasyaivajfiatvamistam cej jiiatatve anya mitirbhavet |

anyasyaivajiiatayam ca tadvijiiane dhruva bhavet

jnatata svamalabho va siddhih syadanyadeva va |
jhatatve anantaraktau tvam paksau
samsmartumarhasi

siddhih syat svatmalabhasced yatnastatra
nirarthakah |

sarvalokaprasiddhatvat svahetubhyastu vastunah
jhanajfieyadivade atah siddhirjiatatvamucyate |
adhyaksadhyaksyayoh siddirjfieyatvam
natmalabhata

spastatvam karmakartradeh siddhata yadi kalpyate|
spastataspastate syatamanyasyaiva na catmanah

adrasturnaiva candhasya spastibhavo ghatasya tu |
kartradeh spastatesta ced drastrtadhyaksakartrka

anubhiiteh kimanyasmin syat tavapeksaya vada |
anubhavitarista syat so apyanubhiitireva nah

abhinno api hi buddhyatma viparyasitadarsanaih |

del instrumento y la del objeto.

Aquello que se desea gobernar mediante la aceiGaggnte, es el objeto
de dicha accién. Por lo tanto, el objeto dependlaginte, y no de la
Mismidad, que no es agente.

Sélo por evidencias tales como palaBraderencias, etc., y de ninguna
otra manera, es que toman conocimiento de toda®&as quienes no las
conocian.

La Mismidad ¢también se substancia mediante esi@®n no? Aunque
la Mismidad es en si independiente de la evidersiaecesaria la
evidencia para conocerlLa.

Si la propia Mismidad conciente ha de considerignsarante, es necesaria
una evidencia para que Ella se conozca a si miSezaramente es
necesaria para conocer a la Mismidad si algunanques Ella (el ego)
fuera el que se considera ignorahte.

Sustanciar algd ¢ significa ser conocido, estar dotado de existencalgo
diferente Deben recordarse las dos alternativas mencioradakverso
anterior, si significara “ser conocido.”

Como es bien sabido que todas las cosas llegaista expartir de sus
causas, no se necesita esfuerzo alguno (de ugNidencias)para
sustanciar.

Por lo tanto, sustanciar significa “ser conocid®jun la doctrina en que
se acepta al conocedor, la cognicién y lo conodidoto para el testigo
como para lo testimoniado, [la palabra] desigraei conocido” y no el
“estar dotado de existencia.”

Si se suporteque la distintividad entre el agente, el objeto,, @s lo que
constituye la sustanciacion, (diremos que) pueberhdistintividad o
indistintividad sdlo respecto del otro (el testigm@ro no respecto del
agentée’

Para el ciego, no existe la distintividad de fegja(Esta no es otra cosa
que el conocimiento de la jarra%in embargo, si ellésjuieren predicar la
distintividad del agente, etc., deben admitir quednciencia pertenece a
la Mismidad®

Por favor, digannos ustedegié beneficio sacan de sostener que el
conocimiento depende de otras cosas. Si se argigyesydeseable pensar
gue (el conocimiento) dependa del conocedor, (aesgmndemos que)
segun nosotros, también el conocedor no es oteaques Conocimiento.

La gente engafada considera que el propio intelpot mas que es
indivisible, consiste en las divisiones de conocgdagnicion y cosa
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grahyagrahakasamvittibhedavaniva laksyate
bhiitiryesam kriya saiva karakam saiva cocyate |
sattvam nasitvamasyascet sakartrtvam thatesyatam

na kascic cesyate dharma iti cet paksahanata|
nanvastitvadayo dharma nastitvadinivrttayah|
na bhiitestarhi nasitvam svalaksanyam hi te

svalaksanavadhirnaso naso anasanivrttita |
agorasattvam gotvam te na tu tad goh svalaksanam

ksanavacyo api yo arthah syat so apyanyabhava eva
te |

bhedabhave apyabhavasya bhedo namabhirisyate
namabhedairanekatvamekasya syat katham tava |

apoho yadi bhinnanam vrttistasya katham gavi
nabhava bhedakah sarve visesa va kadacana |

namajatyadayo yadvat samvidaste avisesatah

pratyaksamanumanam va vyavahare yadicchasi |
driyadarakabhedaistadabhyupeyam dhruvam bhavet

tasman nilam tatha pitam ghatadirva visesanam |
samvidastadupetyam syad yena capyanubhiiyate

ripadinam yathanyah syad grahyatvad

conocida.

[Dicen los Idealistas:Las acciones, los agentes, etc., segun nosotros
consisten nada mas que en conocimiento.

[Respuesta:]Si admiten la existencia y destruccion (a cad@ins) de
este conocimiento, deben aceptar que hay un adertdieho
conocimientd:

Si no admiten cualidad algungue pertenezca al conocimiento, estan
renunciando a su propia conclusion.

[Objecioén:] Las cualidades de existencia, etc. no son sinedacion de
su inexistencia y demas.

[Respuesta:Incluso asi, el conocimiento no puede estar s@et
destruccion (a cada instante), pues segun ustéstesse conoce por si
mismo?

La destruccién tiene por limite definitivo algoegexiste por si mismb.
(Ustedes dicen que) la destrucéiés la negacion de la no destruccién.
Segun ustedes, una vaca se define como la noreisside una no vaca.
Esa no puede ser la definicién de una vaca.

Ademas, segun ustedes, las cosas designadasgadalma “momentaneo”
s6lo son negacion de cosas que no son momentaneas.

[Dicen los Idealistas:]Como no puede haber diferenciacion alguna en la
no existencia,las diferencias se deben sélo a los nombres.
[Respuesta:Por favor, digannos como puede haber multiplicidizida
s6lo a los diferentes nombres en la inexistencéeuimdivisible.

¢ Cémo puede denotar a la vaca la negacion (devaaaj si con la
palabra negacion se alude a la negacion de cdsasrdes? (Ademas,) no
hay negacién que distinga una cosa deatigaueden hacerlo las
propiedades especiales.

Asi como segun ustedes los nombres, especieshetcualifican al
Conocimiento, porque éste no tiene ninguna propiedaecial, (la
negacion de la no vaca, la carencia de cuernaspetcualifican a una
vaca).

Como deben aceptar la percepcion sensoria ydeeinfia en la vida
cotidiana, deben admitir la diferencia; pues ésteosnpone de acciones,
agentes y demas.

Hay que aceptar entonces [la existencia de] edgglgue cualifican al
conocimiento, por ejemplo jarro, azul, amarilla,. gy también al
conocedor a través del que se las conoce.

Asi como el perceptor es diferente de los colates, que son lo
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grahakastatha |
pratyayasaya thatanyah syad vyafijakatvac ca
dipavat

adhyaksasya drseh kidrk sambandhah sambhavisyati
|

adhyakryena tu drsyena muktvanyo drastrdrsyatam
adhyaksena krta drstirdrSyam vyapnotyatapi va |
nityadhyaksakrtah dascidupakaro bhaved dhiyam

sa coktastannibhatvam prak samvyaptisca ghatadisu

|
yathalokadisamvyaptirvyafijakatvad dhyasthata

alokastho ghato yadvad buddhyartidho bhavet tatha |
dhivyaptih syad ghataroho dhiyo vyaptau karmo
bhavet

plrvam syat pratyayavyaptistato anugraha atmanal |
krtsnadhyaksasya so ayuktah kalakasadivat kramah

visayagrahanam yasya karanapeksaya bhavet |
satyeva grahyasese ca parinami sa cittavat

adhyakso ahamiti jiianam buddhereva viniscayah |
nadhyaksasyavisesatvan na tasyasti paro yatah

kartra cedahamityevamanubhiiyeta muktata |
sukhaduhkhavinirmoko nahamkartari yujyate
badhyate pratyayeneha vivekenavivekavan |
dehadavabhimanottho duhkhiti pratyayo dhruvam|
kundalipratyayo yadvat pratyagatmabhimanina
viparyaye asadantam syat pramanasyapramanatah

perceptible, el Conocedor, la Mismidad, es difexatd las modificaciones
del intelecto, que son cognoscibles. (Ademas,) clanfimpara que pone
de manifiesto a las cosas es diferente de ellekiém el Conocedor es
distinto de las cosas conocidas.

¢ Qué otra relacion, excepto la de Observador g8 @gbservada, puede
haber entre la Mismidad Testigo, y las modificae®del intelecto que
Ella atestigua?

[Pregunta:] La conciencia de la Mismidad ¢ impregna a las ricatifones
(en forma redlo aparente)?

[Respuesta:]Si fuera aparentemente, la eterna Mismidad temikita
utilidad para el intelect.

Antes se dijbque el beneficio que recibe el intelecto de (xjmidad

de) la Mismidad es que asi aparece conciente, ellemd?or ser revelador,
igual que la luz, etc., el intelecto impregna aetds tales como jarras,
etcétera’

Como puede decirse que una japaesta al sol es traida a la luz, asi
puede decirse que un objeto del intelecto es trmictmgnicion. Este traer
algo a cognicién no es otra cosa que su impregngmo parte del
intelecto. Los objetos son impregnados por el éatel uno tras otro.

El intelecto impregna al objeto (y adopta su formeando el objeto queda
iluminado por ayuda de la Mismidad (a través deeflejo). Como el
tiempo y el espacio, la Mismidad que todo lo petieto puede tener
orden o sucesion ninguna (al impregnar los objetos)

Una cosa como el intelecto, que para impregnaokjetos depende de la
actividad, etc., y no impregna a todos los objatarismo tiempo (y
algunos siempre quedan sin ser impregnados), édepds
transformacion.

La nocién “Yo soy Brahman” pertenece al intelegtop a la Mismidad,
gue es inmutable. Ademas, la Mismidad esta exentaohbio porque Ella
no tiene otro testigd.

Si el agente, nuestro ego, fuera a sentir “Eldt@yado,” no seria
razonable en él estar libre de dolor y de placer.

La nocion errada de que estamos contentos 0 apgraumse debe a
nuestra identificacion con el cuerpo, etc., tal a@hplacer o el pesar que
vienen respectivamente con la posesion o la péd#ida pendiente,
gueda negada seguramente con la nocion correcfaedgomos Pura
Conciencia.

Caso contrario, la evidencia se convertiria em féét evidencia, y todo
culminaria en inexistencia.
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dahacchedavinasesu duhkhitvam nanyathat-manah|
naiva hyanyasa dahadavanyo duhkhi bhavet kvacit

asparsatvadadehatvan naham dahyo yatah sada |
tasman mithyabhimanottham mrte putre mrtiryatha

kundalyahamiti hyetad badhyetaiva vivekina|
duhkhiti pratyayastadvat kevalahamdhiya sada

siddhe duhkhitva istam syat tacchakitvam
sadatmanah |
mithyabhimanato duhkhi tenarthapadanaksayah

asparso api yatha sparsamacalascalanadi ca |
avivekat tatha duhkham manasam catmaniksate

vivekatmadhiya duhkham nudyate calcaadivat |
avivekasvabhavena namo gacchatyanicchatah

tadanudrsyate du;kham naiscalye naiva tasya tat |
pratyagatmani tasmat tad du;kham naivopapadyate

tvamsatostulyanidatvan nilasvavadidam bhavet |

nirduhkhavacina yogat tvamsabdasya tadarthata
pratyagatmabhihanena tacchabdasya yutestatha |

dasamastvamasityevam vakyam syat pratyafatmani

svarthasya hyaprahanena visistarthasamarpakau |

Se siente dolor cuando el cuerpo sufre quemadunasidas, o si se lo
destruye (porque nos identificamos con él). Potreoio, la Mismidad
(que es diferente del cuerpo) jamas se duele. ibh®no siente dolor
porque haya quemaduras, etc., en el cuerpo déoinbre.

Como no me toca cosa alguhnai,tengo cuerpo, no estoy expuesto en
absoluto a ser quemado. El dolor surge de una mecrdda (debida a la
falsa identificacion con el cuerpo), como la nootdrada de que estamos
muertos si ha muerto nuestro hijo.

Tal como la nocién errada de que “tengo un penelieueda eliminada
cuando surge el recto conocimiento sobre ese gbjatobién la falsa
conciencia de que “soy infeliz” queda negada poeeio conocimiento de
gue “yo soy el puro Brahman.”

Podria imaginarse que la pura Mismidad fuera sitxde al dolor si se
demostrara que Ella lo poseyera en alguna medigesti identificacion
con el cuerpo, etc. es la causa del dolor quersestiy es responsable de
la idea de que la Mismidad es susceptible al dolor.

Asi como por falta de discriminacion se siente gjJumovimiento y el
tacto estan en la Mismidad, que esta exenta dg é&llmbién se siente que
el dolor mental esta en Ella (por la misma razoén).

El dolor (debido a la identificacion con el cuerdil) llega a su fin
cuando poseemos el conocimiento discriminativag{ekesomos la intima
Mismidad), igual que los movimientos y demas (cqsapias del cuerpo
denso) quedan negados (cuando sabemos que somatfaignte de él).
Se percibe la infelicidad en la Mismidad cuandménte fluctla contra
nuestra voluntad a causa de la Ignorancia. Pese teve alli cuando la
mente esta en reposo. Por lo tanto, no es razodabieque la infelicidad
est4 en la intima Mismidad.

La frase “Eso eres t0” alude a una realidad isitie y las palabras “t0”
y “Eso” expresan indirectamente la misma realidadpo (las palabras
“azul” y “caballo” en) la frase “Es un caballo aZdl

La palabra “TU” viene a significar alguien libre dolor a causa de que se
la usa en la misma expresién junto a la palabra,“Egie significa el Uno
eternamente exento de dolor. De manera similadausa la misma
relacién con la palabra “TU” que alude a la intiviamidad (que se
conoce directamente), la palabra “Eso” viene aifsogm también algo que
se conoce directamente.

La frase “Eso eres tU” produce el conocimientoadiato de la Mismidad-
Brahman, como la frase “Tu eres el décirho.”

Sin perder sus propios significaddas palabras “TU" y “Eso” producen
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pratyagatmavagatyantau nanyo artho arthad
virodhyatah

navabuddhyapaharad dhi svatmanam dasapiiranam|
asasyafl jnatumevecchet svamatmanam janastatha
avidyabaddhacaksustvat kamapahrtadhih sada |
viviktam drsimatmanam neksate dasamam yatha

dasamastvamasityevam tattvamasyadivakyatah |
svamatmanam vijanati krtsnantahkaraneksanam

idam purvamidam pascat padam vadye bhavediti |
niyamo naiva vede asti padasamgatyamarthatah
vakye hi sriyamananam padanamarthasamsmrtih |
anvayavyatirekabhyam tato vakyarthabodhanam

yada nityesu vakyesu padarthastu vivicyate |
vakyarthajianasamkrantyai tada prasno na yujyate

anvayavyatirekoktih padarthasmaranaya tu |
smrtyabhave na vakyartho jiatum sakyo hi kenacit

tattvamasyadivakyesu tvampadarthavivekatah |
vyajyate naiva vakyartho nityamukto ahamityatah

anvayavyatirekoktistadvivekaya nanyatha |
tvampadarthaviveke hi panavarpitavilvavat

vakyartho vyajyate caivam kevalo ahampadarthatah

duhkhityetadapohena pratyagatmaviniscayat

tatraivam sambhavatyarthe srutahanasrutarthadhih]
naivam kalpayitum yukta padavakyarthakovidaih

(por alusién implicita) un significado espetiglie resulta en el
conocimiento de la Mismidad-Brahman. Ellas no eggneningin otro
significado contrario a esfb.

Asi como el décimo muchachaonfundido por el nimero nueve no sabia
que él era el décimo y queria saber quién lo esgtros tampoco vemos a
nuestra propia Mismidad, el Testigo, por mas qt#& @ssligada de lo que
no es Ella y es evidente de por si, a causa daupsros ojos estan
cubiertos por la Ignorancia y el intelecto est&igado por los deseos.

Conocemos a nuestra propia Mismidad, el testiggintidecto’ y de todas
sus modificaciones, gracias a frases como “Esotéyegual que el
muchacho supo quién era al escuchar “Tu eres ghdéc

Es posible entender las frases (conociendo elf&igdo implicito de las
palabras) con el método de concordancia y difesehaggo de que se ha
determinado qué palabra hay que poner primero lydaspués.

Porque el orden de las palabras en las frasesagsé#ta subordinado al
significado de las fraséd.a regla de que hay que determinar el
significado de las palabras de acuerdo con el cedejyue se construyen
las frases no se cumple para el caso d¥éakas

Queda fuera de lugar la cuesfiGnando se aclatal significado de las
palabras en frases que tienen significado’fijara que pueda
comprenderse el significado de las frases.

Se habla del método de concordancia y diferémziea que podamos
familiarizarnos con el significado (implicito) daslpalabras. Porque nadie
puede conocer el significado de una frase sin @m@t significado de las
palabras que la forman)

El significado de frases como “Eso eres td,” esrdpe somos Brahman,
siempre libres, no emerge a causa de la indiscaicion del significado
(implicito) de la palabra “t0.” Por lo tanto, esncel proposito de
discriminar el significado de esa palabra que sggsaripto el método de
concordancia y diferencia. Porque cuando se digtail significado de
la palabra “t4,” quedamos completamente segurda daturaleza de la
intima Mismidad negando al ego conectado con Eiadad en el
significado de la palabra “yo” y entonces se poaendnifiesto —como un
fruto del &rbolvilva puesto sobre la mano- el significado de la ffase,
decir la una e indivisible Conciencia Pura.

Por lo tanto, los que son entendidos en el siatf de las palabras y las
frases no deberian suponer un significado que téadesacuerdo con los
Srutis y dejar de lado lo que si esta en efl@arque asi si es posible esta
explicacion de la frasé.
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pratyaksadini badheran krsnaladisu pakavat |
aksajadinibhairetaih katham syad vakyabadhanam

duhkhyasmiti sati jiane nirduhkhiti na jayate |
pratyaksadinibhatve api vakyan na vyabhicaratah

svapne duhkhyahamadyasam dahacchedadihetutah|
tatkalabhavibhirvakyairna badhah kriyate yadi

samaptestarhi duhkhasya prak ca tadbadha isyatam |
na hi duhkhasya samtano bhranterva drsyate kvacit

pratyagatmana atmatvam duhkhyasmityasya
badhaya |

dasamam navamasyeva veda cedaviruddhata
nityamuktatvavijiidanam vakyad bhavati nanyatah |
vakyarthasyapi vijiianam padarthasmrtiptirvakam
anvayavyatirekabhyam padarthah smaryate
dhruvam |

evam nirduhkhamatmanamakriyam pratipadyate
sadevetyadivakyebhyah prama sphutatara bhavet |
dasamastvamasityasmad yathaivam pratyagatmani

prabodhena yatha svapnam sarvam duhkham
nivartate |

pratyagatmadhiya tadvad duhkhitvam
sarvadatmanah

krsnaladau pramajanma tadanyarthamrdutvatah |
tattvamasyadivakyesu na tvevamavirodhatah

[Objecién:] La nocién “Yo soy Brahman” queda contradithar la
percepcion sensorial, efccomo [cuando la escritura manda practicar] la
coccién de las particulas de 6ro.

[Respuesta:}, Como puede contradecirse esta nocion con tades,toque
s6lo son evidencias aparentemente?

[Objeciodn:] De esa frase no surge la nocion de que estamatosxde
infelicidad, mientras sigamos sintiendo que somésicest a pesar de
gue esa sensacion de infelicidad pueda debersgeadepcion sensorial y
demas, que son falaces.

[Respuesta:]Diremos que no es asi. Porque hay excepciones.

[Supongamos que] me sentia desdichado en un poefausa
de una quemadura o una herida, y que en ese estaliloré del dolor
gracias a la ensefianza (que me impartié un honebcembcimientoy.
Incluso si se argumentara que la ensefianza re@hidaefios no nego el
dolor real, alin con eso no se puede consideraglqlaor, etc.,
pertenezcan a la Mismidad. Porque se experimestnaia de dolor tanto
antes como despuéya que una ilusién o un dolor jaméas son
interminables.

No hay contradiccién alguna si, al negar la ideae somos infelices,
conocemos que somos la intima Mismidad (o sea Baajyraomo el
muchacho que supo que él era el décimmo uno de los otros nueve.

Es sélo a partir de la frase y de ninguna otra magee sabemos que
somos lo eternamente libt€| significado de la frase se conoce a partir de
saber el significado (implicito) de las palabrasuaez, estos significados
guedan entendidos con certeza a través del méwdoratordancia y
diferencia® Asi sabemos que estamos exentos de dolor y dénacci

El recto conocimiento de la Mismidad-Brahman seepd@ manifiesto a
partir de frases tales como “Eso eres td,” con@mebcimiento que se
logra con la frase “Tu eres el décimo.” La (falsagion de dolor en
relacién con la Mismidad se desvanece para sieoyanedo surge el
conocimiento recto de la Mismidad-Brahman, comgdtea su fin todas
las clases de dolor que se hayan sentido sofiatiaspos despertamos.

En el caso de las particulas de oro, 'eto,se conoce (que hayan sido
cocinadas) porque no se ablandan. Al hervirlalgssealienta con el
propdsito de producir un resultado invisible (r@daado con los
sacrificios). Pero no es cierto que el conocimigatio no surja con frases

como “Eso eres t0.” Porque en este caso no haptatadiccior.
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vakye tat tvamasityasmif jiatartham tadasidvayam |
tvamarthasmrtyasahayyad vakyam notpadayet
pramam

tattvamostulyanidarthamasityetat padam bhavet |

tacchabdah
pratyagatmarthastacchabdarthastvamastatha
duhkhitvapratyagatmatvam varayetamubhavapi |

evam ca netinetyartham gamayetam parasparam

evam tat tvamasityasya gamyamane phale katham|
apramanatvamasyodtva kriyapekstvamucyate

tasmadadyantamadhyesu kurvityetad virodhyatah |
na kalpyamasrutatvac ca srutatyago apyanarthakah

yathanubhiiyate trptirbhujervakyan na gamyate |
vadyasya vidhrtistadvad gosakrtpayasikriya

satyamevamanatmarthe vakyat paroksabodhanam |
pratyagatmani na tvevam
samhyapraptivadadhruvam

svasamvedyatvaparyayah svapramanaka isyatam |
nivrttavahmah siddhah svatmano anubhavasca nah

buddhinam visayo duhkham ta yasya visaya matah|
kuto asya duhkhasambandho drseh syat
pratyagatmanah

Se conocen bien los significados de las dos paddiirso” y “tU” en la
frase “Eso eres t0.” Pero cuando no se conocgfisado (implicito) de
la palabra “t0,* la frase no produce el recto conocimiento poafe
ayuda.

La palabra “eres” se usa para mostrar que lapaabras “t0” y “Eso”
forman un mismo predicativo.

Por estar en el mismo predicativo junto a la palati,” la palabra “Eso”
viene a significar la intima Mismidad. (De modogado, al estar en la
misma relacién con la palabra “Eso,”) la palabtd \tiene a significar la
misma cosa que la palabra “Eso.” (Asi, en su midlzion,) las dos
palabra muestran que la intima Mismidad no es infelizug rahman
no es otra cosa que la Mismidad.

Asi, las dos en conjunto expresan el mismo sigai@ que el implicito en
la frase “No es esto, no es esfo.”

¢Por qué dicen que la frase no es evidencia (sblomnocimiento de
Brahman) y que depende de una accién (para producir el smism
conocimiento), si el resultado que produce la ff&s® eres ti” es el
conocimiento recto acerca de la Mismidad-Brahman?

Por lo tanto, no admitimos (que se esté presaidloeina accion) ni al
principio!* ni al finaf ni en el medid.Porque esbes contradictorio y no
se encuentra cosa asi enVWeslasNo solo eso, porque en ese caso
tendremos que abandonar lo que si hay en elloso$eria perjudicial.

[Objecion:] La beatitud de la liberacion no se obtiene deateando el
significado de la frase, a diferencia de la sat@fn que se siente al
comer. Asi como no se puede preparar arroz coe kesindo estiércol de
vaca, tampoco puede producirse el conocimienteiirde Brahman
simplemente con determinar el significado de ladra

[Respuesta:Es cierto que el resultado que producen las frases
concernientes a lo que no es la Mismidad es elaiomento indirecto,
pero no es asi en el caso de las que concierrreimtinha Mismidad. Este,
en cambio, es conocimiento directo y cierto, comelecaso del décimo
muchachd.

Por lo tanto, acéptese a la Mismidad como evidéatgor si, que significa
lo mismo que ser cognoscible de por si. Para ramsadt conocimiento de
la intima Mismidad se hace posible cuando se diéliggyo*

El dolor es una propiedad del intelet®or lo tanto, ¢,cémo puede
pertenecerle a la intima Mismidad, que tiene nimeade Conciencia
Pura y que no esta conectada con el dolor?
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drsirevanubhiiyeta svenaivanubhavatmana |
tadabhasataya janma dhiyo asyanbhavah smrtah

asanayadinirmuktah siddho moksastvameva sah |
srotavyadi tavetyetad viruddham kathamucyate

setsyatityeva cet tat syacchravanadi tada bhavet |
moksasyanityataivam syad virodhyevanyatha vacah

srotrsrotavyayorbhedo yadistah syad bhavedidam |
istarthakopa evam syan na yuktam sarvatha vacah

siddho mokso ahamityevam jiatvatmanam bhaved
yadi |

cikisuryah sa miidhatma sastram codghatayatyapi
na hi siddhasya kartavyam sakaryasya na siddhata]
ubhayalambanam kurvannatmanam vaficayatyasau

siddho moksastvamityetad vastumatram pradarsyate

srotustathatvavijiiane pravrttih syat katham tviti

karta duhkhyahamasmiti pratyaksenanubhiiyate |
karta duhkhi ca ma bhiivamiti yatno bhavet tatah

o~ -

kartrtvadyanuvadena siddhatvanubhayaya tu

nirduhkho niskriyo akamah siddho mokso
ahamityapi |

grhitvaivaviruddharthamadadhyat kathameva sah
sakamah sakriyo asiddha iti me anubhavah katham|
ato me viparitasya tad bhavan vaktumarhati

ithaiva ghatate prasno na muktatvanu-bhiitaye|
pramanena virodhi yah so atrarthah prasnamarhati

Se conoce a Si misthel Testigo que tiene naturaleza de conocimiento
solo. Aquello a lo que se conoce como conocimidetta Mismidades el
nacimiento de la modificacion del intelecto imprada por el reflejo de
Conciencia.

¢Cémo pueden hablar ustedes del oir,'ete.la Mismidad, cosa que es
una contradicciéAdado que ustedssnla Liberacién eternamente
existente, libre de apetito, etcétera?

El oir, etc., serian necesarios si hubiera qudymiola Liberacion. Pero en
tal caso, [la Liberacidn] resultaria transitoriar i tanto, la frase no
puede tener otro significatien presencia de tal inconsistencia.

Seria posible repetir la idea “Yo soy Brahmartidiera diferencia ente

el oyente y lo escuchado. Pero en ese caso, selgarnja el sentido de lo
que se quiere [transmitit]Por lo tanto, la frase se volveria irrazonable (o
sea que, segun ese punto de vista, perderia adjrid

El que desea realizar acciorfesgbiendo que somos la Liberacién
eternamente existente, es un hombre de intelectobilado y vuelve
nulas las escrituras. Porque cuando sabemos quas ®#rahman, no
tenemos obligacion alguna que cumplir; ni podemsossnocedores de
Brahman en tanto tengamos obligaciones que curijais.engafiamos a
nosotros mismos recurriendo a ambos lados.

[Objecién:]* Si cuando se nos dice “Tu eres la Liberacién areemte
existente? simplemente se sefiala una realidad (pero no senienpn
precepto), ¢como podemos dedicarnos a saber qus s (Si no nos lo
mandan)?

Por la evidencia perceptiva sabemos que somasegle la
accion] y que padecemos. Y entonces hacemos ueresfpara no seguir
asi.

Por lo tanto eSruti* confirma el rol activo de las personas, y
prescribe obligaciones como el razonar, gpara que ellas puedan saber
gue son el Brahman que existe eternamente.

[Respuesta:k, Coémo podemos aceptar un sentido inconsisterego de
sabef que somos la Liberacién eternamente existenteesjideexenta de
infelicidad, de actividad y de deseo?

[Objecion:] Deberia decirme usted por qué yo, a pesar de leener
naturaleza opuestahe de sentir que tengo deseos y actividades, yaue
soy Brahman.

[Respuesta’] Es razonable cuestionar sobre ese tema, pero no es
razonable preguntar por qué somos liBr8élo debe cuestionarse algo
que sea contrario a las evidencias.
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aham nirmukta ityesa sadasityanyamanajah |
pratyaksabhasajanyatvad duhkhitvam prasnamarhati

prstamakanksitam vacyam
duhkhabhavamabhipsitam |

katham hidam nivarteta duhkham sarvatmana mama
iti prasnanuriipam yad vacyam duhkhanivartakam

sruteh svatmani nasanka pramanye sati vidyate
tasmadatmavimuktatvam pratyayayati tadvacah |
vaktavyam tu tahtartham syad virodhe asati kenacit

ito anyo anubhavah kascidatmano nopapadyate |

tvampadarthavivekaya samnyasah sarvakarmanam|
sadhanatvam vrajatyeva santo dantadisasanat

tvamartham pratyagatmanam
pasyedatmanamatmani |
vakyartham tata atmanam sarvam pasyati kevalam

sarvamatmeti vakyarthe vijiiate asya pramanatah |
asattve hyanyamanasya vidhistam yojayet katham

karmavidhirbhavet |
na hi brahmasmi karteti viruddhe bhavato dhiyau

brahmasmiti hi vidyeyam naiva karteti badhyate |
sakamo baddha ityevam pramanabhasajataya
sastrad brahmasmi nanyo ahamiti buddhirbhaved
drdha |

yadayukta tadaivam dhiryatha dehatmadhiriti

El conocimiento de que somos libres nace de urtereia diferentéa
saber, la evidencia “Eso eres t0.” Pero la infééidi, que surge de una
experiencia perceptiva falaz, merece una explicacio

Se nos debe decir lo que preguntamos y querenmoseq Yy el que

inquiere desea conocer la liberacion (la Mismidpe esta libre de
infelicidad.

Aquello que elimina la infelicidadiebe decirselo (el maestro al discipulo)
de acuerdo con su pregunta, por la que indaga pdiede eliminarse por
completo la infelicidad que siente.

No puede haber duda sobre lo que demuestraritis’ ya que son
fuentes independientes de conocimiento. Por lotiastpalabras de los
Srutisproducen la conviccion de que somos libres. Pomhay que decir
gue ese es el sentido de &ratis,(ya que ha quedado demostrado que)
ellos no contradicen a ninguna otra fuente de damiento.

Un Conocimiento de la Mismidad que difiera de e ge ha dicho antes
es irrazonable, sobre la base de la autoridadsderigis“Desconocido
para los que (Lo) conocerf’y “¢,Quién conocera al conocedor?”

La renunciacion a todas las acciones para distaingl significado
(implicito) de la palabra “tU” es el medio (pargtar el Conocimiento de
Si), segun la ensefianza [que dice:] “Controlandaémtidos internos y
externos.”

Hay que conocer que la Mismidad, el Uno mas intiesdo significado
implicitamente por la palabra “ttién la combinacién del cuerpo y los
sentidos. Entonces sabemos que la Mismidad puBaagsnan, el
principio omniabarcante. Y ese es el significadtadease “Eso eres t0.”

¢, Cémo puede prescribirsenos que cumplamos oldigggcuando
conocemos el significado de la afirmacion de queasoBrahman, segun
la fuente recta del conocimiento, IBrutis,ya que para nosotros no puede
haber ninguna otra fuente de conocimiehto?

Por lo tanto, no se nos puede prescribir ningeoaa cuando hemos
conocido el significado de la afirmacibforque no pueden coexistir
juntas dos ideas contradictorias, “Yo soy Brahmafifo soy el que
actua.”

El recto conocimiento es que somos Brahman. Essmegado por las
concepciones falsas de que somos agentes, tenesexs ylestamos
ligados, provenientes de evidencias falaces. Esteaimiento (falso, de
gue soy agente), al igual que la identificaciéed@lismidad con el
cuerpo: se vuelve irrazonable cuando se capta firmemamedion de
gue somos Brahman, y nada diferente de Ello, skegénsefianza de las
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escrituras.

sabhayadabhayam praptastadartham yatate ca yah|
sa punah sabhayam gantum svatantrascen na
hicchati

El hombre que trata de estar libre de temoresapddna un lugar lleno de
miedo para irse a otro donde estos no existenualve al primer lugar, si
es libre de evitarlo.

yathestacaranapraptih samnyasadividhau kutah |
padarthajnanabuddhasya vadyarthanubhavarthinah

¢ Cémo puede existir la posibilidad de una condexteda por parte de
aquel al que se le prescribe la renunciacién?stge esta despierto por
haber conocido los significados implicitos de lampras’ y aspira a
comprender el significado de la fra&&?

atah sarvamidam siddham yat pragasmabhirirtam

Por lo tanto, todo lo que hemos dicho antes, leal@io sustanciado.

yo hi yasmad viraktah syan nasau tasmai pravartate |
lokatrayad viraktvan mumksuh kimitihate

No tratamos de alcanzar algo en lo que ya perdahimgerés. ¢ Por qué
habria de hacer esfuerzo alguno el hombre que taitiberacion y que
ha perdido el interés en los tres mundos?

ksudhaya pidyamano api na visam hyattumicchati|
mistannadhvastatrd janan namiidhastaj jighatsati

A nadie le gusta comer veneno ni siquiera si eitira lo aprieta. Por eso,
nadie salvo un idiota querra comer veneno cuandatiado su hambre
comiendo golosinas.

vedantavakyapuspebhyo jianamrtamadhiittamam |
ujjaharalivad yo nastasmai sadgurave namah

Me inclino ante mi Maestro, conocedor de Brahnaae, para nosotros
recogio el néctar del conocimiento de \edantascomo la abeja recoge
la mejor miel de las flores.
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prayujya trsnajvaranasakaranam cikitsitam
jhanaviragabhesajam |

na yati kamajvarasannipatajam
Sariramalasatayogaduhkhitam

aham mameti tvamanarthamihase pararthamicchanti
tavanya thitam |

na te arthabodho na hi me asti carthita tatasca
yuktah sama eva te manah

yato na canyah paramat sanatanat sadaiva trpto
ahamato na me arthita |

sadaiva muktasca na kamaye hitam yatasva cetah
prasamaya te adhikam

sadirmimalabhyativrtta eva yah sa eva catma
jagatasca nah sruteh |

pramanatascapi maya pravedyate mudhaiva tasmac
ca manastavehitam

tvayi prasante na hi sasti bhedadhiryato jagan
mohamupaiti mayaya |

graho hi mayaprabhavasya karanam grahad vimoke
na hi sasti kasyacit

na me asti mohastava caistitena hi
prabuddhatattvastvasito hyavikriyah |

na pirvatattvottarabhedata hi no vrthaiva tasmac ca
manastavehitam

yatasca nityo ahamato na canyatha vikarayoge hi
bhavedanityata |

sada prabhato ahamato hi cadvayo vikalpitam
capyasadityavasthitam

abhavariipam tvamasiha he mano niriksyamane na

CAPITULO 19

EL DIALOGO ENTRE LA MISMIDAD Y LA MENTE

Nos libramos de la perturbacién que causa la gerigentos de cuerpos,
gue tiene su origen en un desmayo debido a leefidéblos deseos, si nos
sometemos al tratamiento cuyos medicamentos Joarelcimiento y el
desapasionamiento, causa de aniquilacién de leefidlos deseos
(mencionado anteriormente)

Mente mia, te entregas a ideas vanas, como [3®Utg “mio.” Segun
otros! tus esfuerzos son para alguien que no erebltitienes conciencia
de las cosas y yo no tengo deseo alguno de poasear Ror lo tanto, sera
propio de ti que te quedes quieta.

Como no soy otra cosa que el Uno Supremo y Etestoy siempre
contento y no tengo deseos. Siempre contento, sendsenestar alguno
para mi, pero deseo tu bienestar. Trata de quegizigta.

El que por naturaleza esta mas alla de los siaisnes continuossegin
las evidencias de I&rutises la Mismidad de todos nosotros y del
universo. Esto lo sé también por otras fuentesodeamientd Por lo
tanto, todos tus esfuerzos son vanos.

Cuando te disuelvésno queda ninguna idea de diferencia que engadie a |
gente con nociones erradas. Porque la causa delésdaociones erradas
es el percibir las diferencias (como algo realjagsociones erradas se
desvanecen apenas quedamos libres de esta percepcié

No me engafian tus esfuerzos. Porque he conoc\derdtad y estoy libre
de toda esclavitud y cambio. No hay en mi difeeatguna entre la
condicién que precede al conocimiento de la Veydadque lo sigue. Por
lo tanto, mente, son inutiles tus esfuerzos.

Como soy eterno, no soy lo contrario. La trangttad se debe a la
conexion con los cambios. Resplandezco siempréuegoropia, y por lo
tanto no tengo segundo. Es cosa probada que tafieeloreas, Mente, no
existe.

Tras haber analizado por via de razonamientoajtesalidad jamas se
destruye y que la irrealidad no ha nacido jahw@stienes existencia
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hi yuktito astita |
sato hyanasadasato apyajanmato dvayam ca te
atastava nastitesyate

drasta ca drsyam ca tatha ca darsanam bhramah sa
sarvastava kalpito hi sah |

drsesca bhinnam na hi dr§yamiksyate svapan
vibodhe ca tatha na bhidyate ||

vikalpana capi tathadvaya bhavedavastuyogat
tadalatacakravat |

na Saktibhedo asti yato na catmanam tato
advayatvam Srutito avasiyate

mithasca bhinna yadi te hi cetanah ksayastu tesam
parimanayogatah |

dhruvo bhaved bhedavatam hi drstato
jagatksayascapi samastamoksatah

na me asti kascin na ca so asmi kasyacid yato
advayo aham na hi casti kalpitam |

akalpitascasmi pura prasiddhito vikalpanaya
dvayameva kalpitam

vikalpana capyabhave na vidyate
sadanyadityevamato na nastita |

yatah pravrtta tava capi kalpana pura prasiddherna
ca tad vikalpitam

asad dvayam te api hi yad yadiksate na drstamityeva

na caiva nastita |
yatah pravrtta sadasadvikalpana vicaravac capi
tathadvayam ca sat

sadabhyupetam bhavatopakalpitam vicarahetoryadi
tasya nastita |

vicarahanac ca tahaiva samsthitam na cet tadistam
nitaram sadisyate

asatsamam caiva sadityapiti cedanarthavattvat
kharasriigatulyatah |

(real). Por lo tanto, mente mia, no existes enikmtlad. Por poseer
nacimiento y muerte, se acepta que eres no exastent

Ya que todo —el observador, lo observado y el easeres una falsa
nocion que tu superpones, y como ningun objetoedespcion que se
sepa, tiene una existencia independiente de la Mlginla Mismidad es
una y Unica. Dado que es asi, la Mismidad en atlesie suefio profuntio
no difiere de Si en vigilia (o al sofiar). Irreapw la traza circular de una
antorché, la superposiciGhtampoco tiene existencia independiente de la
Mismidad no dual. La unidad de la Mismidad qued&misinada por los
Srutis,ya que la Mismidad no tiene divisiones en Si mige@eradas por
las diferentes potencids; porque Ella no es diferente (en diferentes
cuerpos).

Si, segun td, las almas fueran diferentes entsefr lo tanto se limitaran
(entre ellas), estarian destinadas a destruirgpipa@e ve que toda cosa asi
[limitada] llega a su fin. A su vez, si todas fuetderadas, el mundo
entero se extinguiria.

No hay nadie que me pertenezca ni hay nadie a gui@ertenezca,
porgque no tengo segundo. El mundo superpuestoisie e®abiendo que
mi existencides anterior a la superposicién, yo no soy supstpuoélo
lo es la dualidad.

La Mismidad jaméas nacida no puede ser considerada inexisferige
no se le puede superponer ni la existencia nieleistencia. Lo que existe
antes que tu, eso a lo que ti misma estas sup@pnegpuede ser algo
superpuesto.

La dualidad que tu penetras es irreal. Que la Miathno sea vista, no es

razon para que no exista. Aquello de lo que viéagmociones erradas de
existencia y de inexistenclajene que existir. Y asi como la deliberacion
termina en una conclusion, todas las cosas supgsUenen su sustrato

final en la Mismidad no dual, que existe realmente.

Si fuera inexistentda dualidad que tU creas y que nosotros aceptamos
como real para que pueda ser posible la inves@igate la Verdad, ésta
guedaria sin determinar porque la investigaciovoseeria imposible. Hay
que aceptar necesariamente la existencia de uiigaddai no se desea
gue la naturaleza de la Verdad sea indeterminable.

[Objecién:] Lo que se llama reales de hecho irreal como el cuerno de
una personapuesto que no sirve a ningun proposito.

[Respuesta:JQue una cosa no sirva a ningun proposito no émnaara
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anarthavattvam tvasati hyakaranam na caiva tasman
na viparyaye anyatha

asiddhatascapi vicarakaranad dvayam ca tasmat
prasrtam hi mayaya |

sruteh smrtescapi tatha hi yuktitah
prasiddhyatittham na tu yujyate anyatha

vikalpanac capi vidharmakam sruteh pura
prasiddhesca vikalpitam advayam |

na ceti netiti tatha vikalpitam nisidhyate
atrapyavasesasiddhaye

akalpite apyevamajadvayaksare vikalpayantah
sadasac ca janmabhih |
svacittamayaprabhavam ca te bhavam jaram ca
mrtyum ca niyanti samtatam

bhavabhavatvam tu na cedavasthitirna tasya
canyastviti janma nanyatha |

sato hyasattvadasatasca sattvato na ca kriya
karakamityato apyajam

akurvadistam yadi vasya karakam na kimcidanyan
nanu nastyakarakam |

sato visesadasatasca saccyutau
tulantayoryadvadaniscayan na hi

na cet sa istah sadasadviparyayah katham bhavah
syat sadasadvyavasthitau |

que sea irreal, y a la inversa, que una cosa gakeun proposito
determinado no es razén para que sea real.

Tu inferencia es errada, porque la realidad sirue propdésito, al ser Ella
el tema central de la deliberacion, y porque Hlsenbién la fuente de
toda dualidad, que proviene de ella por influededaya, segun dicen
los Srutis? los Smritis y la razér. Por eso es razonable (decir que la
Mismidad, a pesar de ser inmutable, sirve a ungsitg). De lo contrario
(es decir, en cuanto a su realidad), no es razedétir] que una cosa
cualquiera, permanente o transitoria, sirve paja.al

De acuerdo con @ruti! Ello es de naturaleza contraria a la de la
superposicion. Ese Uno no tiene segundo, y seqabgllo tiene
existencia eterna aun antes de toda superposkidifierencia de todo lo
gue se le superpone, y que queda negado por larneiéddelSruti “No es
esto, no es estd,Ello no es negado y por lo tanto es lo que queda.

Los que por las falsas nociones de su mente supendas ideas de
existencia, inexistencia, efca la Mismidad, que en Si no es superpuesta
[a nada], y que no tiene nacimiento, es impereeeglsin segundo,
siempre caen en el nacimiento, la vejez y la mumrtdiferentes géneros
de existencia.

La dualidad no puede tener realidad alguna, sieggan tanto su
nacimiento como la ausencia de éste (por las mssduintradicciones). A
su vez, no puede deber su origen a otra tyaaea real o irreal. Porque
en ese caso, al ser el origen de la dualidadalale& se volveria irreal y
la irrealidad, reaf.Por tanto, la naturaleza de las accidyesus
instrumento$tampoco puede determinarse. Por estas razonesesentha
gue la Mismidad no ha nacido.

Si se considera que los instrumentos conectadoslamacimiento de la
dualidad estan exentos de toda accion, entonchab@ nada que no sea
un instrumento. Y si se considera que tienen pdéexccion, no seran
instrumentos. (Porque no pueden actuar ni) enatilesle realidad ni en el
de irrealidad, porque estos dos estados carecedgarticularidad (y
produciran su efecto siempre, o no los producitérca). Ni tampocb
pueden convertirse en instrumengmsel momentcen que se desvian de
sus estados originales (de realidad o irrealiddollque en ese caso no se
puede determinar la distincion entre la naturatkzka causa y la del
efecto, como la relacién de causa-efecto entmn¢@imiento hacia arriba
y hacia abajo de) los brazos de la balanza.

Si no es deseable que se invierta [el rol de¢#d y lo irreal, ¢cémo podra
deber su origen una cosa cualquiera a ellos, qudesoaturaleza fija?
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vibhaktametad dvayamapyavasthitam na janma
tasmac ca mano hi kasyacit

athabhyupetyapi bhavam tavecchato bravimi
narthastava cestitena me |

na hanavrddhi na yatah svato asato bhavo anyato va
yadi vastita tayoh

dhruva hyanityasca na canyayogino mithasca
karyam na ca tesu yujyate |

ato na kasyapi hi kimcidisyate svayam hi tattvam na
niruktigocaram

samam tu tasmat satatam vibhatavad dvayad
vimuktam sadasadvikalpitat |

niriksya yuktya srutitasca
buddhimanasesanirvanamupaiti dipavat

avedyamekam yadananyavedinam kutarkikanam ca
suvedyamanyatha |

niriksya cettham tvagunagraho agunam na yati
moham grahadosamuktitah

ato anyatha na grahanasa isyate
vimohabuddhergraha eva karanam |

graho apyaheturhyanalastvanindhano yatha
prasantim paramam tatha vrajet

vimathya vedodadhitah samuddhrtam
surairmahabdhestu yatha mahatmabhih |
tatha amrtam jiidnamidam hi yaih pura namo
gurubhyah paramiksitam ca yaih

Porque los dos no tienen conexion ninguna entos.éfor lo tanto, mente
mia, nadaha nacidd.

Incluso si prefieres asumir que las cosas nacetigteque tus esfuerzos
no me sirven para ningun fin. Porque como no existela Mismidad, no
puede haber ni ganancia ni pérdida, ya sean casigasin causa. Aun
suponiendo que existieran en la Mismidad, es uhdgoe tus esfuerzos
no me sirven de nada.

Las cosas, ya sean inmutables o transitoriasuadgm tener ninguna
relacion con otras cosas o con si mismas. Ponto,tao es razonable que
tengan efectos. Por eso, nada le pertenece aAdeiamas, la Mismidad en
si no esta (directamente) al alcance de las palabra

Un hombre sagaz inmediatamente alcanza la totialcgn de su

esclavitud como se apagaria una lampara, cuandiamec!

razonamiento y loSrutisadquiere el conocimiento de la Mismidad que es
idéntica en todas las condiciones, siempre de alaza igual a la
Conciencia que brilla con luz propia, y libre delialidad que se fantasea
existente o no existente.

Al conocer al Uno exento de I&@nas,que es incognoscible segun los
gue saben que Ello no es diferente de la Mismigerdy que le parece
totalmente cognoscible a los argumentadores falgoeserradamente Lo
entienden como objeto de conocimiento, el hombire lile lassunas
gueda liberado de la atadura que son las falsasmescy no vuelve a
engafarse.

Las falsas nociones no pueden negarse en moduooalgxcepto

conociendo a la Mismidad de esta manera. Son alsas fnociones las

que causan la ilusién. (Cuando se logra el conetitnj) estas nociones,
despojadas de su cadsse acaban de manera absoluta como el fuego que
gueda sin combustible.

Me inclino ante los maestros, las almas grandescgacienciaron la
verdad Suprema, y que del océano dé/ledasrecogieron este
conocimiento (que se describe en este libro), domdioses que otrora
batieron el gran océano y recogieron el néctar.



iti Srimatparamahamsapariviajakacaryasti- Aqui terminanLas Mil Ensefianzasustancia de todos lagpani-shad
govin dabbagavalp.zfdaplijyaﬁbyasya escrito por el omnisciente Shankara, maestRayamahansgeregrino,
stisamkarabhagavatah krtih ’ discipulo de Govinda y digno de adoracion.

sakalavedopanisatsaropadesasahasri samapta

" Hombre que ha renunciado a las acciones mundagas posee el conocimiento seguro
de que él no es diferente de Brahman, y que ektsowves irreal, y que peregrina de un sitio
a otro para beneficio espiritual del mundo.



