DRIGDRISYAVIVEKAH

riparh drisyam locanar drik
taddrisyarh driktu manasam .
drisya dhivrittayah saksi
drigeva na tu drisyate

Nilapitasthiilastiksma
hrasvadirghadibhedatah .
nanavidhani ripani
pasyellocanamekadha
andhyamandyapatutvesu
netradharmesu caikadha .
sarhkalpayenmanah
tvagadau yojyatamidam
kamah samkalpasandehau
sraddha’sraddhe dhrititare .
hrirdhirbhirityevamadin
bhasayatyekadha citih

nodeti nastametyesa

na vriddhim yati na ksayam .
svayarm vibhatyathananyani
bhasayet sadhanarm vina

DISCERNIMIENTO—vivekah ENTRE EL
VIDENTE—drik Y LO VIST O—drisyarn

La formariipa es percibidadrisyarh y (el sentido de) la vistdocanarh es
Su percepterdrik..

Pero éste es percibido y su perceptor es |la menteas.”

Las facultades mentateghi-vritti son percibiday el Testige-saksi es
su perceptor,

pero éste (por ser el Unico perceptor) no puedpeseibido (por ningun
otro).

Azul, amarillo, densesthiila, sutil-siiksma,

corto, largo, etcétera son las distincicrgseda

de las formasriipa (objetos de percepcion) multiples

(El sentido de) la vista las percibe, al ser uridach

Ceguera, agudeza o velamiento,

—condiciones del oje, al ser una unidad

la mente-manas es capaz de determinarfaga las del oidesrotra,
el tacte-tvak, etcétera (también) se aplica esto.

Al desee-kama, la determinaciéssarikalpa y la duda-sandeha,

la fe—sraddha y la no fe, la constanetalhriti y su opuesto,

la modestigrhrir, el entendimientedhir, el miede-bhir y otros (estados
internos)

la Concienciercit los ilumina al ser una unidad.

Esta (Conciencia) no satedeti ni se ponenastam;

es sin crecimientevriddhi y sin mengua.

De por si luminosa, sin otra ayuda

ilumina a todo lo demas.

! Alternativa: “la mente es a la vez perceptor \citéda.”
2 Alternativa: “la mente es capaz de determinarieroular intenciones.”
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cicchaya’vesato budau
bhanar dhistu dvidha sthita
ekahamkritiranya syad
antahkaranartpiii
chaya’hamkarayoraikyam
taptayahpindavanmatam .
tadaharmkaratadatmyad
dehascetanatamagat

aharmmkarasya tadatmyam
cicchayadehasaksibhih .
sahajam karmajam bhranti
janyarm ca trividharh kramat

Sambandhinoh satornasti
nivrittih sahajasya tu .
karmaksayat prabodhacca
nivartete kramadubhe

aharmmkaralaye suptau
bhaveddeho’pyacetanah .
ahamkaravikasardhah
svapnah sarvastu jagarah

antahkarafnavrittisca
citiccachayaikyamagata .
vasanah kalpayet svapne
bodhe’ksairvisayan bahih

mano’hamkrityupadanarn
lingamekam jadatmakam .

Por el refleje-chaya de la Concienciacit parece ebuddhi
ser luminoso. Y la inteligencialhi es de dos clases:
una es la egoidasihamkriti, la otra es

designada como 6rgano interamtahkarafia.

La identidad entre el reflejechaya (de la Conciencia) y la
egoidad-aharmkara

es en opinidn (del sabio) como la (identidad) debb con una bola de
hierro (candente).

Al identificarse con la egoidathhammkara es como (luego)

el cuerpe-deha adquiere sentido concientectana.

La egoidad-aharnkara se identifica

con el reflejo de la Conciencia, con el cuerpoly ebTestigo.

Por necesidad innataaha-ja, por elkarma (pasadojkarma-jay por
ilusibn—bhranti-ja,

son respectivamente las tres clases (de ideniificac

Al haber una vinculaciérsambandha (entre el ego y el reflejo de la
Conciencia), no tiene

cesaciornivritti la (identificacion) innata.

Luego del desgaste del (resultado dtefna y del despertdrprabodha,

respectivamente, cesan las otras dos (identifinasjo

Cuando (el pensamiento de) la egoidad desapareoznair
(profundamente}supta

también el cuerpo queda inconscientectana

La egoidad esta manifiesta a medias

al sofiar-svapna, y en su totalidad en vigikgagara.

Las fluctuacionesvritti del 6rgano interneantahkarafia

cuando est4 unido con el reflejchaya de la Concienciacit

construyen imagenes mentaledsana en suefios;

y despierto, (al estar identificado con el cuerppresentan)
objetos-visaya visibles, externos a él.

La causa materigupadana de la mente y del ego,

el cuerpo sutitHingam, es de naturaleza insensfbiada.

3 0 sea, el conocimiento de la mas alta Realidad
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avasthatrayamanveti
jayate mriyate tatha
saktidvayarh hi mayaya
viksepavrittiripakam .
viksepasaktirlingadi
brahmandantam jagat srijet

sristirnama brahmartipe
saccidanandavastuni .
abdhau phenadivat sarva
namarupaprasarana

antardrigdriSyayorbhedam
bahisca brahmasatgayoh .
avrinotyapara saktih

sa sarmsarasya karanam

saksinah purato bhati
lingarh dehena samyutam .
citicchayasamavesa /
jjivah syadvyavaharikah
asya jivatvamaropat
saksinlyapyavabhasate .
avritau tu vinastayam
bhede bhate’payati tat

tatha sargabrahmanosca
bhedamavritya tisthati .

El se presenta en tres estagogstha - traya,
y nace y muere.

PuesMaya tiene dos poderesakti:

el de proyectarviksepa y el de ocultaravritti.

El poder de proyectar, desde el (cuerpo) sutilshast

el huevo de Brahnfabrahmaiida, hace manifestar a todo el moviente
mundoe—jagat.

La llamada creaciérsristi es esa forma de Brahman,

la realidag-vastu que es existencia, conciencia y
bienaventuranzesaccidananda

gue como la espuma, etc., en el océano, de todos

los nombresnama y formas-riipa es un desplieguerasarana.

La distincionbheda interior (dentro del cuerpo) entre el Percepttrik y
lo percibide-drisya

y la exterior entre Brahman y el universo,

es ocultada por el otro poder (diaya).

El es la causa del circutasarisara (en la rueda de muertes y
nacimientos).

Por estrecha proximidad al Testigaksin, resplandece

el (cuerpo) sutiHingam, identificado con el cuerpo (densaleha

y al penetrar en él un reflejo de la Conciercia- chaya

deviene un individuejiva usuat-vyavaharikah

Esajivaidad’—jivatva suya es atribuidgaropa

al Testige-saksin, al que parece pertenecer.

Pero al desaparecer el ocultamiento,

la diferencia-bheda (entre el veedor y el objeto) se aclara y aquella
(jivaidad) desaparece.

Similarmente, entre la creaciésarga y Brahman

la distincién se mantiene oculta

4 nanimado, inconsciente

5 Creacion

6 El universo

" El caracter de ser un Si-mismo encarnado.
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ya Saktistadvasadbrahma
vikritatvena bhasate
atrapyavritinasena

vibhati brahmasargayoh .
bhedastayorvikarah syat
sarge na brahmaini kvacit
asti bhati priyam riipam
nama cetyarhsapaficakam .
adyatrayam brahmariiparn
jagadriipam tato dvayam

khavayvagnijalorvisu
devatiryannaradisu .
abhinnah saccidanandah
bhidyate riipanamani

upeksya namariipe dve
saccidanandatatparah .
samadhir sarvada kuryad
dhritaye va’thava bahih
savikalpo nirvikalpah
samadhirdvividho hridi .
drisyasabdanuvedhena
savikalpah punardvidha
kamadyascittaga drisyas
tatsaksitvena cetanam .
dhyayeddrisyanuviddho’yam
samadhih savikalpakah

asamgah saccidanandah

por el poder (de ocultar); asi Brahman habita
y aparece como sujeto al cambio.

También aqui al desaparecer la ocultacion
de Brahman en la creacion, queda clara
la mutua diferencia: el cambiweikara existe
en la creacién, pero nunca en Brahman.

Existencia-asti, cognoscibilidagrbhati, sentimiente-priya, forma—ripa
y nombre-nama: he aqui los cinco (aspectos que residen) en cada

entidad-arhsa.
Los tres (primeros) pertenecen a Brahman
y los (otros) dos pertenecen al moviente (murgight.
Del éter, aire, fuego, agua y tierra,
asi como de los dioses, animales y hombres, edcéter
(los atributos de) Existencia, Conciencia y Biemaweanza no estan
separados;
hay division sélo de formas y nombrafpa - nama.
Vuelto (pues) indiferente a nombre y forma,
tomando por supremo (objetivoyacidananda,
practiquese siempre la concentraeifamadhi
sea dentro del corazéhridaye o fuera de él.

Savikalpa y nirvikalpa

son las dos clases de concentracion en el cofazon.

Segun si est4 relacionada con un objeto empttdéya o con una
formula—sabda (como objeto),

la concentracidsavikalpa a su vez se divide en dos clases.

A los deseos, etcétera, que vienen a la meita, (tratarlos) como
objetos empiricesdrisya

y en la Concienciacetanam que es Testigesaksi de ellos

meditar: asi es, asociada con objetos empiricos,

la concentraciéasamadhi savikalpa.

“Existencia, Conciencia y Bienaventuranza, deshgad

8 0 sea, dentro de uno mismo.
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svaprabho dvaitavarjitah .
asmiti sabdaviddho’yarn
samadhih savikalpakah
Svanubhitirasavesad
drisyasabdavupeksya tu .
nirvikalpah samadhih syan
nivatasthitadipavat

hridiva bahyadese’pi

yasmin kasmirmsca vastuni .

samadhiradyah sanmatran
namaripaprithakkritih

akhandaikarasam vastu
saccidanandalaksafiam .
ityavicchinnacinteyam
samadhirmadhyamo bhavet

Stabdhibhavorasasvadat
tritiyah plrvavanmatal .
etaih samadhibhih sadbhir
nayet kalarh nirantaram

dehabhimane galite
vijiiate paramatmani .
yatra yatra mano yati

tatra tatra samadhayah
bhidyate hridayagranthis /
chidyante sarvasamsayah .

autoluminoso y libre de dualidad,
asi soy.” Tal es, asociada con férmulas (oidas),
la concentraciérsamadhi savikalpa.

Absorcidr-avesa en el gocerasa de la experienciganubhuti del Si-
mismo

y olvido de ambos, objetos y formulas, a su vez

es ehirvikalpa samadhi,

como la (llama inmovil de una) lampara en un stioviento.

Asi como en el corazéfiridi, también exteriormenteébihya,

con todas y cada una de las cesastu, (es posible)

la primera (clase de) concentraciéamadhi, donde de la pura
existencia-san-matra

se hace separacion del nombre y la fern@@na-riipa.

“iEntidad—vastu de una misma naturalezekarasa ilimitada—akhafida
(por tiempo, espacio, etc.)

caracterizada por Existencia, Conciencia y Bienawanza-saccid-
ananda!”:®

Tal reflexién ininterrumpida

es la concentraciémsamadhi intermedia, (0 sea ehvikalpa samadhi
exterior asociado con una formula).

El estar fije—stabdha (de la mente ante los objetos externos) en el sabor
(del gozo) de sirasasvada,

es la tercera (clase de samadhi) de las antefj@resvikalpa).

A estas seis (clases de) concentraciesg@aadhi

dedique (el practicante) su tiempo ininterrumpidat®e

Con la desaparicion del apego al cuesficha-abhimana

y con la realizacion del Supremo Si-mispagamatman,

dondequiera sea que la mente se dirija,

alli se experimenta la concentracisamadhi.

Se rompen los nudos del corazdinidaya-granthi,
se disuelven todas las dudasmsaya
y se agotan todos ldarma*®

® O sea Brahman.
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ksiyante casya karmani
tasmin driste paravare
Avacchinnascidabhasas
tritiyah svapnakalpital .
vijiieyastrividho jivas
tatradyah paramarthikah

avacchedah kalpitah sad
avacchedyarm tu vastavam .
tasmin jivatvamaropad
brahmatvam tu svabhavatah

avacchinnasya jivasya
puriena brahmanaikatam .
tattvamasyadivakyani
jagurnetarajivayoh

brahmafyavasthita maya
viksepavritirtpiii .
avrityakhandatam tasmin
jagajjivau prakalpayet

jivo dhisthacidabhaso
bhavedbhokta hi karmakrit .
bhogyariipamidarm sarvam
jagat syadbhiitabhautikam

por la contemplaciéon de Aquello que es alto y bajoa-avara.

Como aquel limitadeavacchinna (por el prana, etcétera), como aquel
reflejade—cidabhasa (en la mente);

y la tercera, como el imaginadkalpita en suefios,

son las tres maneras de concebjivel

De ellos (solamente) el primero es ultérrimameaéd-param - arthika.

La limitacién—avaccheda es ilusoria

pues lo (que aparece como) limitado es un enté.(rea

La “jivaidad” —jivatva de Aquél (el Si-mismd) se debe a la
sobreimposiciéraropa (de los atributos ilusorios);

pero realmente su naturalezaabhava es dé'Brahmaidad” brahmatva.

Es deljiva “limitado”*?

que su identidad con el pleapiariia Brahman

las sentenciasvakya (védicas) como “Aquello tu erestat tvam asi,
etcétera,

declaran, (pero) no la de los otros dos (puntogsia acerca del)
individuo—jiva.

Establecida en Brahman eafiaya,

que tiene la (doble) naturaleza de proyeccion jtaciente-viksepa-
avriti.

Ella oculta-avriti la naturaleza indiviseakhafnida de Aquél

y Lo hace aparecer como el moviente (murgaat y el individue—jiva.

El individuo—jiva, que por reflejo de la Concienetaid-abhasa en el
Entendimiente-dhi

se origina, realiza accionksrma y se convierte en
experimentadefrbhokta.

y sus objetos de experieneishogya son todo este

moviente (universejjagat constituido por los elementeshiita y sus
productos.

10 |as actividades y sus efectos

0 sea, el sentirse un individuo aislado.

12 El que aparece como tal desde el punto de viska ‘leoria de la limitacién” o
avaccheda-vada.
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anadikalamarabhya

moksat pirvamidarh dvayam

vyavahare sthitarh tasmad
ubhayar vyavaharikam
cidabhasasthita nidra
viksepavritirtpiii .
avritya jivajagati

purve niitne tu kalpayet

pratitikala evaite
sthitatvat pratibhasike .

na hi svapnaprabuddhasya
punah svapne sthitistayoh

pratibhasikajivo yas
tajjagat pratibhasikam .
vastavam manyate’nyastu
mithyeti vyavaharikah
vyavaharikajivo yas
tajjagadvyavaharikam .
satyam pratyeti mithyeti
manyate paramarthikah
paramarthikajivastu
brahmaikyam paramarthikam
pratyeti viksate nanyad
viksate tvanritatmana
Madhuryadravasaityani
niradharmastarangake .
anugamyatha tanniste
phene’pyanugata yatha
saksisthah saccidanandah
sambandhadvyavaharike .

Provenientes de tiempo sin comienzeoadi,

hasta la liberaciéamoksa estos dos (el individuo y el mundo)
se han vuelto costumbreyavahara y por lo tanto,

ambos son llamados “usuales/yavaharika.

Residente en el reflejo de la Conciencia (en late)erl suefienidra

tiene naturaleza de ocultamiento y proyeccion.

Oculta al individue-jiva (usual) y al moviente (universejagat

anteriores, y construykalpayet nuevos (individuo y mundo en los
suefios).

Ambos (el individuo que percibe y el mundo peraib@h suefios) que tan
s6lo durante el tiempo de manifestacion (onirica)

han existido, son ilusoriepratibhasika.

Por esto nadie después de despertarse del-suiefaa

vuelve a verlos, ni cuando suefia otra vez.

El individuo ilusorie—pratibhasika-jiva

al mundo ilusorie-pratibhasika-jagat

lo cree realvastu, pero para el otro,

el (jiva) usuat-vyavaharika, (ese mundo) es fantasiaithya.

El individuo usuat-vya-vaharika-jiva

al mundo usuatvyavaharika-jagat

lo ve como verdaderssatyam; en cambio, por fantasia
lo toma el (individuojiva) real-paramarthika.

Pero el individuo reatparamarthika-jiva

su identidad readparamarthika con Brahman

es lo que ve, y no percibe otra cosa

y si la ve, sabe que lo ilusoranrita es también la Mismidaeitman.

Asi como la dulzura, fluidez y frialdad
caracteristicasdharma del agua a las olas

se adaptan y en ellas residen

y también se adaptan a la espuma de éstas,

asi también la Existencia-Conciencia-Bienaventuaasamcidananda del
Testige—saksi,
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taddvarenanugacchanti
tathaiva pratibhasike

laye phenasya taddharma
dravadyah syustarangake .
tasyapi vilaye nire
nisthantyete yatha pura
pratibhasikajivasya

laye syurvyavaharike .
tallaye saccidanandah
paryavasyanti saksini

1ti bharati tirtha svamina viracitah
drigdrisyavivekah samaptah

conectadasam-bandha con el (individue-jiva) usuat-vyavaharika,
entra en él, y por esa puerta

igualmente al (individuejiva) ilusorio—pratibhasika.

Con la disolucion de la espuma (en la ola), laaataristicasdharma
como la fluidez, etc., se funden en la ola;

y a su vez, con la desaparicion de ésta (en e)agua

se funden aquellas (caracteristicas) en ella conesa

Cuando el individuejiva ilusorio—pratibhasika

gueda fundido en el (individugiva) habituat-vyavaharika,

en éste Ultimo se funden la Existencia — ConcierRienaventuranzsac
- cid -ananda

(y cuando elyavaharika jiva también desaparece, estas caracteristicas)
regresan al Testigesaksin.

Asi termina eDrig Drishya Viveka,
(obra) del muy sabi&wamiBharati Tirtha.



