


i
.-.!:! B -

VEREQ DIVINOG

Revista trimestral de la
Aszociacidn Biblica Espaniola

Diirector:
Lorenzo de Santas kartin

Consejo de Redaccidn:
Jestis Carcia Racia
José Luis Barriccanal Camez
bA* del Carmen Sato Varela
Pedro Barrado Ferndndez

Revisidn literaria:
Pedro Barrado Ferndndez

£ Asoclacitn Biblica Espanola, 1993
htL'p:.l'.-'www.:lbc.urE.::.l'p'uhli:n:ims’mim‘mmnn-ﬁhlh
@ Editorial Verbo Divino
Printed in Spain
Disefio: Chapite]l Comunicacidn [MEBI:I[. s 11
ISSN: 11345233
Depdsito Legal: pAL-251-1994

Fara suscripcidn dirigirse a:
RESEMNA BIBLICA
Editorial Werbo Divino
Avda. de Pamploma, 41
31200 Estella (Nawvarra) Espafia
Telt. 248 55 65 10
Fax: 48 55 4506
publicacionesi@verbodivino.es
wrarverbodivino. es

FRECIOS PARA 2011
Suscripcidn Espafia (VA incluida)._... 28 €

Suscrpcldn excran|ero:
Eurapa ...
Oitros paises

wornrreemenns HPFE €
——- | 5T (R

Milrmers sueloo:
Espaia (1WA inclulda) ... SE

En estos precias escin incluidas b gastos de envio

R dem bedion e desechon. Mlads dela dcen L ublacseie
P ser sepreducids yio pubhcsd d F Eningzatia, oopia,
mucrsgilme, o en cualquier ot Ecrma, nn el provin commemtimimen por e
del Commee: de Redmocsde v de Edivomial Werbo Divea




EDITORIAL ..o

SECCION MONOGRAFICA

1. Una comunidad en camino,
una comunidad de resistencia.
Ambiente sociocultural

de la comunidad jodnica.......cccooee.

Ignacio ROJAS GALVEZ

2. Crisis en las comunidades jodnicas:

(.

José Antonio GONZALEZ GARCIA

3. Elementos teol6gicos en las cartas

JOAMICAS i

José FERNANDEZ LAGO

4. El presbitero v la Sefiora (2 Jn) .......

Julio LAMELAS MIGUEZ

VERANO 2011 = N° 70

CARTAS JOANICAS

Coordinador: Dr. Antonio Llamas Vela

5.El concepto de “verdad™ en las cartas
de san Juan.........oooo e

Antonio LLAMAS VELA

SECCION ABIERTA
1. Sobre la Sagrada Biblia. Versidn

oficial de fa CEE ...

Juan Miguel DIAZ RODELAS

SECCION DIDACTICA

1. Las cartas jodnicas en la Biblia de

la Conferencia Episcopal Espafiola ....

Juan Carlos GARCIA DOMENE

SECCION INFORMATIVA

1. Boletin bibliografico biblico..............
2. NOLCIAS. ..o

Pag.

64

.70



CATLAS JOANICAs, £508§ £5CTIL0s del Primitivo Cristianismo con antos matices,
riquezas y experiencias, a la vez que dificultades, retos v mensajes de aque-
llas comunidades.

I os cinco estudios que ofrecemos facilitan la lectura cristiana del texto de las

Una realidad importante es el contexto vital en el que se encontraban esas comu-
nidades cristianas. Para ello nos servird de gran ayuda conocer el ambiente
sociocultural de las comunidades jodnicas. Es lo que “de una manera sencilla ha
expuesto igil y magistralmente el profesor [gnacie Rojas Geilvez.

Ciertamente, aquellas comunidades estaban en camino, buscando vivir y expresar
el misterio de Cristo que habian vivido v experimentado con sus misioneros, aquellos
que por primera vez les habian comunicado la Buena Noticia, con los que habian
celebrado a Cristo, el Sefior, v con quienes se habian convertido en testigos del Fesu-
citado. Las comunidades debian afrontar los envites de ambientes hostiles {algunas
veces el gnosticismo] v resistirlos. Unas veces fueron interpelados por la doctrina de
s hombres de Qumn‘m- otras veces, al producirse la primera guerra judia, los cris-
tianos tuvieron que huir, a Efeso, a Patmos. A pesar de todo, las comunidades
jodnicas vivieron v manifestaron el misterio de Cristo. Su camino era un camino de
testimonio, de esperanza, porque les alumbraba la cerceza del Resucitado.

El contexto es muy importante para la interpretacidn y para nuesira aproxima-
citn a estas cartas. El profesor Jasé Antonio Gonzidlez Garela expone, desde su larga
experiencia como intérprete del texto biblico, un ensayo que es una aproximacion
a aspectos importantes de las comunidades jodnicas. Se trata de la crisis que exis-
tia en esas comunidades debida a miltiples causas y de importante calado. Existian
desviaciones de tipo cristoldgico, unas veces desde la ingenuidad y la simplicidad.
Consistian en contemplar la figura de Jesis de manera fundamentalista, porque
muchos cristianos creian en el pensamiento de los gndsticos. (tras veces no se con-
sideraba el misterio de Cristo en su totalidad, sino de manera parcial. Este modo
de entender condujo a muchos cristianos al docetismo, que negaba la dimensién
humana de Jesds. Existian también desviaciones de tipo escatolégico, porque
creian que su salvacitn se habia realizado y nada habia que esperar ya, con lo cual
se consideraban superiores a todos y despreciaban a los demis. También existian
desviaciones ético-morales en las comunidades jodnicas.



La lectura de las cartas de san Juan no seria una lectura adecuada v cristiana si
no contemplara la teologia que se encuentra en esos escritos, Desde su saber leer y
discernir los diferentes aspectos teoldgicos que subyacen en esos escritos, el pmﬁ:-
sor José Ferndndez Lage nos aproxima a un verdadero tratado de ttulug:a en las
denominadas cartas de san Juan. Estos escritos manifiestan la Trinidad divina, asi
comao otros aspectos teoldgicos de gran calado. Se requiere el conocimiento de Dios
v la aspiracién a la verdad, el amor de los unos a los otros, como el gran cataliza-
dor de la vida cristiana. Los cristianos han nacido de Dios, vienen de Dios,
pertenecen a Dios v, al estar en €], han recibido el conocimiento, esto es, la uncidn
de su permanencia en Dios,

Existen aspectos importantes en las cartas de san Juan sin especificar ni aclarar.
Uno de ellos, a nuestro parecer importante, es el del presbitero y la Sefiora (2 n).
El profesor Julio Lamelas Migiez nos aproxima a este asunto. El presbitero es Juan,
o el discipulo amado, o un discipulo suyo, o un lider, es decir, un guia que preside
una de las comunidades situadas en Asia Menor. Podria ser que el autor real de
este escrito hubiera querido ponerlo bajo la autoridad de Juan. Un detalle Hama
poderosamente la atencidn: a la comunidad se le llama “Sefiora”. Esta palabra es
tnica en el Muevo Testamento. No es, por tanto, una comunidad cualquiera, sino
que posee una situacién especial en medio de todas las demds. Hemos de inter-
pretarla desde una perspectiva judeocristiana. Se trata de una comunidad materna
que acoge en su seno a los creyventes de verdad y con amor. Asi, con este titulo se
haria referencia a la comunidad como esposa de Cristo.

El profesor Antonie Llamas nos aproxima al concepto de verdad biblica para expli-
car como estas cartas se refieren a Cristo como la auténtica verdad de Dios. Tres
son las realidades indicadas. Se describe la impronta que posee el término “verdad™
en los llamados escritos jodnicos. Se especifica el contexto en el que se desarrolla la
verdad en las cartas de san Juan. Conviene precisar tanto el significado como el
significante. El significado es el contenido del texto, mientras que el significante es
la expresidn de dicho texto, esto es, la enunciacién como fruto del trabajo del narra-
dor. Los significados del término “verdad” constituyen una verdadera teologia en
el cristianismo naciente. Estos significados manifiestan de manera clara una ver-
dadera cristologia que se mezcla con la eclesiologia y se funden en una perfecta
simbiosis. Asi podemos interpretar el misterio de Cristo como la verdad del hom-
bre v la verdad de Dios.

Wbt

Antonio Llamas Yela
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UNA COMUNIDAD
EN CAMINO,

UNA COMUNIDAD
DE RESISTENCIA.

AMBIENTE
SOCIOCULTURAL

DE LA COMUNIDAD
JOANICA

lgnacio Rojas Galvez

La comunidad jodnica siempre

ha suscitado muchos interrogantes.

Su configuracion, su desarrollo,
su_forma de expresar la experiencia de
fe, los avatares que rodean la vida
cotidiana de la comunidad, son
cuestiones abiertas todavia hoy.

Con estas lineas nos acercaremos al
ambiente vital en el que germina esta
comunidad de los origenes del
cristianismo. Una comunidad

a la que algunos autores acertadamente
consideran como una auténtica escuela
teoldgica itinerante, con una fuerte
personalidad, fraguada entre

el ambiente litiirgico y la resistencia
al mundo que le rodeo.



1. Los inicios de la comunidad

uando hablamos de la comunidad jodnica nos

referimos a diversos grupos de cristianos que

han dejado reflejada su experiencia de fe, como
s de una [ransparencia se tratara, en una pequena hi-
blioteca integrada por cinco escritos: un evangelio, tres
cartas v €l libro del Apocalipsis, Precisamente, estos es-
critos son los (nicos materiales con los que contamos a
la hora de recomponer el ambiente social v cultural que
vividh esta comunidad. De entrada, para acercarnos al
proceso histdrico de formacion de esta comunidad po-
demos centrar nuestra atencidn en dos caracteristicas
singulares que nos ofrecen estos libros: un lider v un

grupo hcr.cmgu‘:ncc:.
A) UN LIDER: TRES NOMBRES

Mo deja de resultar curioso el hecho de que estos cinco
esCTitos jodnicos mencionen a un personaje significativo
para la vida de la comunidad. Cada escrito lo hace em-
pleando una terminologia diferente: el
discipule amado en el evangelio, el presii-
tere en las cartas y fuan, el vidente, en el
Apocalipsis. No es esta la ocasion para
detenernos en identificar quién es este
pcrsonnjc en cuestitn o si se trata de

Hay un personaje
significativo en la
comunidad jodnica gue
recibe diversos nombres:

5i tuviframos que situar histdricamente el nacimien-
to de la llamada comunidad jodnica, podriamos orien-
tamos por la hipdtesis que la sivda en Jerusalén o en
sus alrededores, sin duda en Palestina, desde los anos
posteriores a los acontecimientos pascuales hasta los
afios setenta. Un grupo inicial compuesto por judeo-
cristianos v helenistas, y un grupo de discipulos del
Bautista {]n 1,35-51) se rednen en tomo a un persond-
je peculiar, conocido de Jesds, que, posteriormente,
serd llamado en el evangelio el disclpule amado. A este
grupo inicial se adhiere otro grupo de judios con ciertas
reservas con respecto al templo {Jn 2-3), v, quizd mds
tardiamente, un grupo de conversos samaritanos (Jn 4).

La relacidn de estos grupos con el ambiente jerosolimi-
tano es tensa: inicialmente, porque Son propensos a aco-
ger entre sus miembros a helenistas; posteriormente, por
su posicidn reticente ante el templo v la Ley. En aquel
periodo, como atestiguan los Hechos de los Apdstoles v
los historiadores, las persecuciones se sucedian por tem-
poradas con mavor o menor virulencia. Parece ser que
los cristianos jodnicos fueron testigos
de las persecuciones contra los cristia-
nos helenistas de los afios 36-37 d. C., v
que inicialmente convivieron con otros
cristianismos més afines al judaisme.

uno o de varios, entre Otras cosas por- el discipulo amado B) UnA COMUNIDAD HETEROGENEA
que las abundantes hipdtesis y posibles en el EVB!TQ‘EHU' EM AMBIENTE HOSTIL
objeciones necesitarian de por si una af e Una mirada de conjunto a este

monografia. No obstante, de entrada es
interesante constatar que los grupos

escritos dejan ver el rostro histdrico de una comunidad
liderada por alguien significativo. A este dato hemos de
afiadir otras dos notas comunes: el uso de un vocabula-
rio teoldgico singular y un humus vital que rezuma en su
propia reflexion experiencial.

y Juan, el vidente,

jodnicos estdn configurados alrededor en el Apocalipsis.
de una persona significativa y que los h—___

grupo germina] ¥ casl reprcscntaLivu
nos regala un variopinto panorama
sobre la proveniencia de sus miem-
bros. La nota caracteristica es la hete-
rogeneidad. Las aportaciones de personas de diversa
procedencia v tradicion condujeron a la pluralidad de
visiones teoltgicas e hicieron de esta comunidad un
confluir de interpretaciones teoldgicas y de posiciona-
mientos sociales arriesgados v conflictivos.
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Muesira de esta pluralidad es que en los cinco escri-
tos mencionados rastreamos las huellas de diversas cris-
tologias. 5i, por un lado, los cristianos jodnicos confie-
san su fe en Jests como Mesias davidico en quien se
cumplen las profecias, por otro lo reconocen como un
Mesias mosaico: Jesds el preexistente es el intérprete de
Dios para los hombres (Jn 1,18). Sirva este breve ejem-
plu- de tensitn intern:a positiva para que Wmemos con-
ciencia de que dentro de la comunidad jodnica hay una
fuerte tendencia a la reflexidm teoldgica compartida y
discutida, que, con el paso del tiempo, serd el desenca-
denante de divisiones internas.

Desde el punto de vista social, la acogida en su seno
de pueblos poco gratos al mundo judio, como es el caso
de los samaritanos, supuso una obligada confrontacidn
de la comunidad con su entorno religioso, si bien no
sabemos con certexa si los samaritanos se unieron al
grupo jodnico inicialmente o si fue en el momento de la
didspora cristiana hacia Siria.

La heterogeneidad del grupo refleja también tensio-
nes intrajudias. Algunos textos dejan entrever las fric-
ciones entre los discipulos de Jests y los del Bautista.
Aunque estin presentes en el evangelio ya desde el pro-
logo, donde la misidn del Bautista queda definida
como “dar testimonio™ (Jn 1,8), también las encontra-
mos reflejadas en el significativo hecho de que sea el
mismo Juan Bautista el que indique a sus discipulos
quién es Jesis y que estos decidan seguirlo (In 1,35-37).

Igualmente, en los escritos es palpable la tension
entre los cristianos jodnicos v las autoridades que re-
gentaban el culto en el templo. Recuérdese al respecto
el relato del ciego de nacimiento en Jn 9, donde la “iro-
nia jodnica” transparenta con acidez la confrontacidn
entre la comunidad v las autoridades. En esta misma
linea hemos de entender que la expresidn de Jests
sobre la destruccidn del templo, glosada por el evange-
lista con la expresion “pero €l se referia al templo de su
cuerpa” (Jn 2.21), no era entendida precisamente asi

por livg CONtEMpPOrinecs iudius, Sino que era interpreta-
da como un ataque a la institucién. Del mismo tono
son las afirmaciones sobre el culto verdadero en Espiri-
tu y verdad que aparecen en Jn 4.

En resumen, si bien la heterogeneidad, desde el
punto de vista del desarrollo tecldgico, revela la riquera
de los grupos jodnicos v el ejercicio de reflexidn comu-
nitaria alrededor de un lider, en cambio, desde el punto
de vista del ambiente social, en ciertas ocasiones traslu-
ce cierta conflictividad.

2. Corrientes de pensamiento
de posible influencia

nies de proseguir narrando los avatares de estos

grupos es necesario que hagamos una parada

para preguntarnos por el ambiente sociocultural
que estd en la base de estos escritos. Tratando de res-
ponder a esta pregunta, al rastrear los escritos jodnicos,
los estudiosos proponen tres posibles corrientes de pen-
samiento religioso-filoséfico de la época como sustrato
cultural de la comunidad.

A) VINCULACION DE LA COMUNIDAD JOANICA
COM EL GMOSTICISMO

Algunos estudiosos, entre ellos el conocido exégeta
Rudolf Bultmann, ven en los textos jodnicos un cierto
lenguaje propio del gnesticisme naciente en la época. El
término “gnosticismo” proviene de la palabra griega
gnidsis (“conocimiento”) y se refiere a una corriente de
pensamiento filoséfico-religioso que implica un conoci-
miento salvador que revela a los iniciados el secreto de
su origen y los medios para alcanzarlo. Mo obstante,
cuando hablamos de gnosticismo no nos referimos a una
escuela o corriente de pensamiento filostfico-religioso
precisa, sine a un amplio espectro de manifestaciones de
pensamiento con un nexo comdn. Es decir, no hay un
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gnosticismo oficial. Es un movimiento de origen desco-
nocido, con muchas ramificaciones, si bien con unos
elementos comunes. Entre ellos podemos destacar tres
que son dtiles para el objeto de nuestra reflexidn:

— El dualismo gque conduice al desprecio del cosmaos. Se trata
de un dualismo teoldgico que se fundamenta en la
oposicion Diosmundo, presentando la imagen de un
Dios separado, distante. Este dualismo se expresa en
la oposicion del Dios creador (demiurgo) v el Dios
salvador, lo cual conduce a la idea de que la historia
de este mundo carece de interés, pues lo importante
es que el alma participe de la redencién total en el
ascenso al mundo divino. La forma de expresidn de
este dualismo es la contraposicion de elementos
opuestos del tipo luz/tinieblas.

— La idea del howbre atrapado y necesitade de redencidn. E
hombre estd atrapado en este mundo y debe redimirse.
Este no es su mundo de origen. La redencidn solo se al-

-
adice de Mag Hammadi.

canza por medio del conocimiento inefable v, a su vez,
este solo es accesible a través de una revelacidon secreta
a la que se accede a través de un rito de iniciacian.

— El mita del redenior. Segin la doctrina de ciertos mo-
vimientos gndsticos, para introducir al hombre en el
verdadero conocimiento ha sido necesaria la inter-
vencidn de un redentor que, procediendo del mundo
“de arriba”, ha encendido en el hombre la chispa del
conocimiento v lo ha liberado de este mundo v lo ha
conducido a lo aloo.

Ciertamente, €l salvador jodnico procede de lo alto,
del Padre v pretende conducir a los hombres a su mora-
da, tal v como narra el mito gnéstico del redentor. Del
mismo modo, encontramos en las expresiones de la
comunidad el lenguaje dualista y opositor, pero, como
veremos mids adelante, este dualismo no es exclusivo
del gnosticismo.

No obstante, es preciso subrayar que la gnosis pone
todo el centro de interés en el conocimiento como ve-
hiculo de la redencitn perfecta; por tanto, la fe es inne-
cesaria y es presentada como inferior al conocimiento.
Aungue es cierto que en Juan se usa abundantemente
el verbo “conocer”, no menos abundante es el uso que
se hace del verbo “creer” o de expresiones afines.

En sintesis, podemos afirmar que, aunque hay ele-
mentos afines, no tenemos elementos de juicio que sos-
tengan una influencia de los movimientos gnésticos
sobre los cristianos jodnicos. Mo obstante, si de influen-
cia se tratara, seria mds bien al contrario, es decir, que
el gnosticismo en alguna de sus ramificaciones habria
desviado el pensamiento de los grupos jodnicos para re-
leerlo en clave gnostica,

B) Los EsCRITOS DE QUMRAN COMO FUENTE
DE LOS GRUPOS [OAMNICDS

Expresiones caracteristicas de las comunidades jodnicas
como “el mundo de la uz v el mundo de las tinieblas™




{(In 3,19-21), “andar en la verdad” (2 Jn 4) o “discernir
espiritus” (1 Jn 4, 1) las encontramos también en los
escritos del mar Muerto. Este dato ha hecho pensar
que algunos de los miembros de los grupos jodnicos
provenian de la comunidad de Qumrdn, y puede ser,
pero también hemos de tener en cuenta que estas ex-
presiones eran conocidas en los ambientes religiosos de
la época.

C)} ARRAIGD DE LOS GRUPDS JOANICOS
EM EL [UDAISMO HELENISTA

Quizd la hipdtesis mis acertada descubre en los escri-
tos de la comunidad elementos propios del mundo
judio: descripcin de lugares, expresiones que son tra-
ducidas del arameo al griego, el conocimiento de la Ley
v los Profetas, las citas de los libros sapienciales, incluso
el uso de interpretaciones de tipo midrdsico (cf, Jn &)
Junto a ello también encontramos expresiones propias
del mundo helenista: términos como loges o el uso de
ideas abstractas como “verdad”. La
conjuncidn de estos dos mundos,
judio v griego, abre el horizonte de
esta comunidad, que conoce bien el
ambiente y las tradiciones de los orige-
nes y que eXpresa Con categorias nue-
vas su propia experiencia del Sefor

Siendo esta hipdtesis la mds proba-
ble, conviene recordar que el conte-
nido de nuestros escritos no es el
fruto de una redaccién continua y
explicita en un espacio de tiempo de-

sola fuente. Los escritos son el resul-

tado de la reflexién teoldgica de la comunidad, que
relee su propia historia y que recoge tradiciones acer-
ca del Sefor Jesds, asumiendo las connotaciones pro-
pias de los diferentes grupos que progresivamente la

La gniosis pone todo el
centro de interés
en el conocimiento
como vehfculo
Jesus. de la redencion
perfecta; por tanto,
la fe es innecesaria
 es presentada como
inferior al conocimiento.

terminado ni tiene su origen en una h

van configurando. Para los cristianos jodnicos, la asi-
milacién de los contenidos v su plasmacidn escrita
tiene su base en releer las tradiciones v en afiadir
nuevos desarrollos,

3. Obligados a la didspora,
fuera de la sinagoga

omo ya enunciamos, la sucesidn de las persecu-
C ciones en Jerusalén condujo a los grupos cristia-

nos a la didspora de manera escalonada. La dids-
pora cristiana se inicid pronto. Desde los afos 36-37
hasta el 66 d. C., en que estallé la primera guerra judia,
fueron tres las persecuciones. Ante la incertidumbre, los
cristianos tuvieron que vérselas con su futuro v huyeron
a ciudades como Antioquia o Alejandria.

A) SrTuacion DIFICIL EN PALESTINA

5i para los cristianos en general fue-
ron Momentos criticos, todavia més, si
cabe, lo fue para los grupos jodnicos,
que, como hemos apuntado, se mos-
traban reticentes al culto del templo.
Acontecimientos de diversa indole de-
bieron de despertar las alarmas de
estos grupos. Entre ellos, dos son espe-
cialmente significativos: el primero su-
cedid en el afio 41 d. C., cuando Cali-
gula pretendiéd erigir una estatua suya
en el templo de Jerusalén. La orden
provocd un intento de revuelta entre la
poblacidn judia. Filon de Alejandria
describe en los siguientes términos la
reaccién undnime del pueblo judio ante Publio Petro-
nio, procurador de Siria:

Primeramente se elevd un damor acompafado de lamen-
taciones ¥ golpes de pecho tan grande que superaba lo que
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los oidos de los presentes podian contener. ¥ cuando ellos
cesaron, aquel no cesaba ain, sino que, silenciadas sus
voces, persistia todavia el eco de las mismas. Luego se fue-
ron aproximando para clevar las saplicas que la ocasion su-
geria; que las calamidades declaran por si mismas lo que

conviene hacer (Embajada a Cape XXX, 227).
El hecho no llegd a consumarse.
El segundo acontecimiento tuvo lugar con ocasidn

del robo de diecisiete talentos del teso-
ro del templo por el procurador Gesio

B) COMUNIDAD EN CAMING

Los fuertes vinculos cimentados en torno al lider fa-
vorecieron la dindmica itinerante de la comunidad en
busca de un espacio donde asentarse, alejarse del am-
biente hostil y mantener sus propias tradiciones y ritos.
Mo sabemos exactamente en qué momento los grupos
jodnicos comenzaron su diﬂspum, pero parece claro que
este viaje hasta su destino final configura a la comuni-
dad jodnica como una comunidad pe-
culiar, una comunidad en camino. Este

Floro. El hurto fue el desencadenante La sucesion camino puede ser una metafora del de-
de la primera guerra i_udia, gucrr_a que de acontecimientos sarrollo teoldgico que nos han dejado
alcanzé su punto el el afio 70 relacionados como legado v del que son espejo las
d. C., con el asedio de la ciudad y la con el templo puso diversas redacciones del texto, que

profanacion del templo por parte de
Tito, y que concluyd en el 73 d. C,
con la caida de la fortaleza de Masada.

en cuestion el sentir
de fos cristianos jodnicos

conjugan tradicitn ¢ interpretacicn.

Las comunicaciones del Imperio per-
mitieron los desplazamientos y, posi-

Esta sucesion de acontecimientos re- ante fﬂS‘_} udlos. blemente, las habilidades artesanales
lacionados con el templo puso en cues- que mirarian de los miembros de estas communidades
tidn el sentir de los cristianos jodnicos can recelo facilitaron su subsistencia. Con cierta
ante los judios, que mirarian con rece- su postura distante. probabilidad, haciendo un alto en Sa-

lo su postura distante.

i0Qué fue de los cristianos en estos k——-

tensos momentos? Los que habian

quedado, segin narra Eusebio de Cesarea, huyeron del
ambiente bélico y encontraron refugio en la ciudad de
Pella, en Transjordania:

Ademais de estos, también el pusblo de la Iglesia de Jeru-
salén recibio el mandato de cambiar de ciudad antes de la
guerra v de vivir en otra ciudad de Perea (la que llaman
Pella), por un ordculo transmitido por revelacion a los
notables de aguel lugar. Asi pues, habiendo emigrado a
ella desde Jerusalén los que creian en Cristo, como si los
hombres santos hubicsen dejado enteramente la metrd-
polis real de los judios v toda Judea, la justicia de Dios
vino sobre los judios por el ultraje al que sometieron a
Cristo v a sus apostoles, ¢ hizo desaparccer totalmente
de entre los hombres aquella generacion impia (Histeria
eclestistica 111, 5,3).
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maria, €l primer destino fue Siria. Alli,
la comunidad de Antioquia era conoci-
da por su acogida y aceptacidn de los
helenistas, v, si no necesariamente alli, en los alrededo-
res pudieron encontrar un lugar donde establecerse. Al-
gunos estudiosos han aducido como argumento de peso
la acogida de los helenistas en la zona, y por ello consi-
deran que este seria el destino final de la comunidad.
En aquella época, Antioquia era una ciudad floreciente,
con una gran comunidad judia, uno de los grandes
focos del cristianismo de los origenes.

Otros autores, en cambio, barajan la posibilidad del
asentamiento de la comunidad en Galilea. Encontra-
mos en el cuarto evangelio detalles que hablan de un
conocimiento profundo de la zona, de lugares, de cos-
tumbres... Sirva como ejemplo el relato de las bodas de
Cand (Jn 2,1-11), exclusive de la tradicion jodnica.




C} RUPTURA COM LA SINAGOGA

En cualquiera de estos lugares hemos de imaginar a
estos grupos insertos en la sociedad e, inicialmente, asi-
duos feles al culto sinagogal. Los textos también hablan
de individuos que por miedo no confesaban su fe en el
Sefior Jesas. Un dato cierntamente curioso 1o encontramios
en el relato del ciego de nacimiento, donde la actitud de
sus padres parece presentamos la actitud de ciertos cre-
yenies que se achantaban ante las autoridades judias.

Mo es este un dato baladi. Precisamente el cuarto
evangelio recoge ecos de lo que supuso para los grupos
jodnicos la expulsidn de los cristianos de la sinagoga.
Los acontecimientos que se produjeron durante la pri-
mera guerra judia (destruccidn del templo e invasidn
de la Ciudad Santa} provocaron una convulsidn en el
judaismo. La pluralidad de movimientos existente en
épocas anteriores quedd pricticamente reducida a los
fariseos, enérgicos defensores del cumplimiento de la
Lev. Los textos jodnicos reflejan el distanciamiento de
nuestro grupo de cristianos de la sinagoga. Expresiones
como “los judios se habian puesto ya de acuerdo en
que, si alguno le reconocia como Cristo, quedara ex-
cluido de la sinagoga” (Jn 9,22) u “os expulsarin de las
sinagogas” (Jn 16,2), nos hablan de una experiencia
concreta de la comunidad y, por ende, de una nueva
herida para estos grupos jodnicos.

£Cuindo se produce esta expulsidn de los cristianos de
la sinagoga? Segin ¢l parecer de la mayoria de los estu-
dinsos, las expresiones que acabamos de reproducir per-
tenecen a la experiencia vital de la comunidad tras la co-
nocida asamblea de Yamnia, que tuvo lugar alrededor
del afio 40 d. C. En dicha asamblea se decidié prohibir la
presencia de los cristianos en la sinagoga y fue entonces
cuando se produjo la ruptura progresiva y oficial entre
las comunidades cristianas y el judaismo. Sin embargo,
otros autores interpretan estos textos como la bisqueda
y el desen, por parte de las comunidades jodnicas, de una
identidad propia con relacion al judaismo.

4. ¢{Establecimiento en Efeso?

nitario en Efeso. Asi lo narra Ireneo de Lyon
(180 d. C.}, recogiendo el testimonio de Policar-
po de Esmirna, discipulo del apéstol Juan:

I a tradicién sitda el destino final del viaje comu-

Juan, el discipulo del Senor, el gue descansd sobre su
pecho, también publicd el evangelio cuando vivia en

Efeso de Asia (Adv. haer. 3. 1).

Arco de Tito:

loz soldados se llevan los tesoros del templo.

11



La tradicidn completa el relato narrando que dicho
apdstol pasd los dltimos afios de su vida en esta ciundad.
Ciertamente, la aceptacidn de este dato como verdade-
ro ayudaria a entender por qué en los escritos jodnicos
aparece la mencién de siete comunidades localizadas
en Asia Menor. Estas comunidades, integradas por cris-
tianos jodnicos, son exhortadas a permanecer fieles, a
perseverar, a combatir la idolatria y las falsas doctrinas,
a no caer en el sincretismo y a no paganizarse. 5i bien
puede ponerse en duda el valor del testimonio de Ire-
neo, por considerarse demasiado tardio, es indudable
que la tradicion jodnica llegd a Asia Menor.

Teatro de Efeso.
S —
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A) TRADICION EFESIMNA

En aquella época, Efeso era un importante centro
comercial, una de las ciudades mis importantes de la
provincia romana de Asia. No podemos olvidar que
esta ciudad tiene especial relevancia en la predicacidn
paulina, pues en ella Pablo conocié a varias familias,
ensefid en la escuela de Tirano v estuvo encarcelado.

La sociedad efesina respondia a la fisonomia propia
del mundo grecorromano. La itinerancia de fildsofos
populares v de los propagadores de diferentes doctri-
nas religinsas encontrd en esta ciudad el mismo eco y
acogida que en otras ciudades de renombre del Impe-
rio. Resulta interesante comprobar cdmo la tradicidn
jodnica reconoce a Efeso como una de las ciudades
emblemidticas, la primera de un grupo de siete, a la

ue concretamente se le pide volver al amor primero.

feso es una comunidad a la que se le reconocen sus
fatigas, su paciencia v el estar sometida a la prueba

{Ap 2, 1ss).

B) AUMENTAN LAS HERIDAS

Aungue no tenemos datos para localizar espacial-
mente el desarrollo de los hechos, en este momento es
oportuno mencionar algunos hechos que encontramos
en las cartas jodnicas v que nos hablan de nuevas heri-
das que golpean a estos grupos.

Durante este periodo, las comunidades se encuentran
acosadas por tres problemdticas de cardcter interno y
externo. En primer lugar, son comunidades que viven
en un ambiente de persecucidn imperial, de la que nos
ocuparemos en breve. En segundo lugar, ven como una
amenaza ¢l mundo pagano que les rodea. Prucba de
ello son las menciones explicitas de 3 In 7, donde pare-
ce alabarse “el no recibir nada de los paganos™. Resulta
interesante al respecto sefialar que algunos autores sos-
tienen que el uso en sentido negativo del término
“mundo” en los escritos de los grupos jodnicos indica




los sentimientos de rechazo de la comunidad con cuan-
to le rodea. Aunque esta teoria es discutible.

En tercer lugar, v esta quizd es la herida més san-
grante de la comunidad, encontramos la profunda cri-
sis interna surgida en el dltimo periodo. La crisis de la
comunidad jodnica y los consiguien-
tes abandonos han sido estudiados

del Apocalipsis narra que se encontraba en la isla “a
causa de la Palabra de Dios y el testimonio de Jests”
(Ap 1.9). Sobre el motivo de la estancia del vidente
hay diferentes hipétesis: a) el vidente se encuentra
exiliado por la persecucidn; b} estd predicando el

Evangelio; ¢) el vidente busca un

lugar apto para la revelacidn. La pri-

abundantemente. Las cartas revelan La negacicn i hiPGLEEiE i thﬂhl'f* pues
que algunos miembros de la comuni- de la encamacion !a reducida Pf:']_:'la“"j” no sugiere la
dad proponen doctrinas que niegan e Cl"f.‘_':'fﬂ_].r" I CDHSIIQU}'EHEE' idea de una misitn apostdlica.

la encarnacion del Sefor Jesas. Esta s En el siglo [, Patmos era una isla ha-
desviacion v la consiguiente devalua- devaluacion del amor bitada v dotada de un gimnasio, un
citn del amor fraterno provocan una fraterno DroVOCor centro de culto a Apolo v un templo
tremenda conflictividad, hasta el una tremenda dedicado a Artemisa. Es probable que
punta de que la comunidad se fraccio- conflictividad, el vidente se encontrara alli confinado
na. Un claro testimonio son las pala- hasts e pun!?:.! cumpliendo una pena legal, tal vez
bras de Juan el presbitero, que mani- e acusado de haber alterado el orden
fiestan el dolor de los abandonos v de quer;icqnu?l piblico por proselitismo o por la opo-

o s COION0.

como la falsa doctrina es promovida
por antiguos miembros de la comuni-
dad: “Salieron de entre nosotros, pero
no eran de los nuestros. Si hubieran

sido de los nuestros, habrian permanecido con noso-
tros” (1 In 2,197,

Al dolor de la falsa predicacion v de la desercidn de
los hermanos hemos de unirle un problema institucio-
nal. 3 Jn deja entrever un problema de autoridad entre
el preshitero v un tal Diotrefes, que no acoge de buena
gana cuanto se le indica. No podemos afimrmar que sea
un problema extensible a todos los grupos jodnicos,
pero sin duda parece un tema de hondo calado y con
repercusiones para algunas comunidades.

5. &Y Patmos?

nos conduce a la isla de Patmos. 51 bien no po-

S iguiendo los escritos jodnicos, una dltima etapa
demos sostener que sea la definitiva. El vidente

sicidn a instituciones y hibitos ciuda-
danos. Por tanto, parece ser que esta-
ria cumpliendo una pena. La objecidn
que se nos puede presentar es que Pat-
mos no figura entre las islas egeas de cumplimiento ofi-
cial de penas. No obstante, no es arriesgado pensar que
el vidente de Patmos cumpliera una pena dictada por
una autoridad local o provincial y, por consiguiente,
fuera conducido a la isla de Patmos, que por via mariti-
ma dista unos 90 kildmetros de la ciudad de Efeso.

Mucho mas interesante es el contenido del libro,
que nos sitda ante unas comunidades que, en ambien-
te litdrgico, disciernen su hora entre la resistencia v la
esperanza. Algunos sitdan la datacion del libro entre
los afios 86-95 d. C., periodo en el que Domiciano
persiguid sangrientamente a los cristianos. Los grupos
jodnicos se debaten entre la persecucidn, la falsa predi-
cacin, la divisidn interna y el deseo del cumplimiento
definitivo del proyvecto de Dios sobre la historia de los
hombres.
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Conclusion
esucumbio la comunidad
iodnica a la influencia de su ambiente?
odo este cimulo de sinsabores nos deja una pre-
gunta de dificil respuesta: iqué pasd con estos
S grupos jodnicos? Mo lo sabemos con certeza, Lo

mis probable es que, a causa de las divisiones internas,
aquellos que continuaron en la comunidad y permane-

El emperador Domiciano.

cieron fieles en la confesidn de la filiacidn divina de Jesis
se unieran a otras comunidades cristianas. A estas comu-
nidades les transmitieron todo el legado que habian reci-
bido, una herencia tefida de tradicidn e interpretacion.

Seguramente, a cristianos de otras tradiciones les ex-
plicaron cmo su historia estaba tejida de camino v de
resistencia. Les hablaron de cémo las palabras de un
testigo ya muerto del Sefior (Jn 21,23) les habian alen-
tado en las dificultades. De como su ensefanza les
ayudd a reconocer al Resucitado en las llagas del Cruci-
ficado v en el acontecer de la historia. Y, finalmente, de
cdmo a pesar del camino y la resistencia seguian confe-
sando: “ISefior mio v Dios miol™ (Jn 20,28). =

Pistas de trabajo

1 Autor-Lider:
Busca en los siguientes textos los nombres con los
que s2 designa al personaje en cada uno de estos
escritos: In 13,23-25; 19,25-27; 20,1-10;
21,7.20-25,2In1;31n1; Ap 1,4.5; 22,8
#Que caracteristicas encuentras en ellos?

2l para percibir el contexto de estas comunidades
se pueden leer los textos del evangelio de
Juan 7,11-13; 9,18-23; 12,42-43; 16,1-3.

2] En relacién con el gnosticisma:
a) cuando se lean los tres elementos comunes
[ver pagina B], concrata con qué recuerdos
especificos de [a fe cristiana los vinculas,
b) sefiala las diferencias entre el gnosticisma
y €l cristianisma en los siguientes textos:
11In3,71723; 56, 11n 4,1-39.20; 1 In 56

(2] para Qumrén se puede consultar el ndmero 19 de
Resefa Bibiica, 1998. Para profundizar en ka ruptura
con la sinagoga se puede consultar el ndmero 15 de
Resefia Bibiica, 1997,



Las tres cartas de Juan son el
importante testimonio del esfuerzo
de unas comunidades por mantener
la autenticidad del Evangelio

CR]SIS y la fidelidad a la tradicion recibida.
Su lucha, en medio de tensiones ¢

incluso convulsiones, es la referencia
EN LAS para nuestras comunidades,
en circunstancias, si no iguales,

CO M U N ] D AD ES miuchas veces similares.
A veces de manera demasiado

/ ingenita pensamos que estas primeras
JO AN IC AS- 1 _3 JN comunidades cristianas eran

- un remanso de armonia, sin conflictos,
sin crisis y sin fracturas.
FPero esto no responde a la realidad.
De todas formas, una vision idilica
asi nos resulta comoda: colocamos
a las primeras comunidades cristianas
en un pedestal tan alto que
ya nos sentimos dispensados
- de seguir su estela.

José Antonio Gonzalez Garcia
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|. Crisis en las comunidades joinicas

fectivamente, las comunidades jodnicas estin en
crisis. El titulo no es exagerado. Asi lo ponen de
manifiesto las cartas de Juan.

- Hay comunidades que han roto la unidad, encas-
quillindose en su propia independencia, sin querer
saber nada de las demds. Algiin ambicioso responsa-
ble se niega a aceptar las recomendaciones del “pres-
bitero™ v a acoger a sus enviados, expulsando de la
iglesia a los que se le oponen. Esta situacidn es la re-
flejada en 3 Jn.

- El “preshitero” denuncia la presencia de unos pre-
dicadores ambulantes —“seductores”, los llama- que
recorren las comunidades jodnicas sembrando mensa-
jes contrarios a las ensefanzas de Cristo v a la tradi-
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citn recibida. El autor de 2 [n previene contra ellos,
porque ve en peligro el futuro de aquella comunidad.

— Hay miembros destacados de algunas comunidades
que presumen de espirituales, pero presentan clamo-
rosas incoherencias entre lo que afirman y lo que
hacen. El autor de 1 |n lo denuncia sin ambages, cali-
ficindolos de “mentirnsos”,

— Por altimo, en el mismo seno de otras comunida-
des se producen disidencias tan profundas e irre-
conciliables que llegan en algunos casos a la escision
(1 Jn2,19).

Las tres cartas de Juan intentan reconducir esta situa-
cidm, cada una a su manera: 2 Jn y 3 In, cartas menores
por su brevedad, corrigen situaciones concretas, de
orden cristoldgico (2 n) o de orden institucional (3
In}. 1 In es diferente: es un escrito mds amplio, de mis
profundo contenido teolégico v que abarca un conjun-
to méds amplio de problemas, tratando de poner los
puntos sobre las ies, desenmascarando falsedades v exi-
riendo coherencia.

2. Origen e identificacidén de esta crisis

Esta situacitn de crisis que invade las comunidades
jodnicas no tiene una Unica causa, sino una confluencia
de varias.

aj En primer lugar, el ambiente del entorne juega un
papel influyvente, No era ficil anunciar y vivir el mensa-
j!: cristiano en ambientes gricgns. La c:moc}'.nciﬂ-n n:]igi:}-
sa del entorno griego no favorecia, e incluso impedia,
una correcta Comprension del MEnsaje cristianao. La
idea cristiana de revelacién resultaba extrafia, va que
los dioses griegos no hablaban, sino solo eran poderes
sobrehumanos que influian en el destino de los hombres
para bien o para mal. El griego piadoso los temia y pro-
curaba aplacarlos. No los escuchaba, porque no ensefia-
ban nada ni EXIfIaN COMpOrtamientos morales correctos;



es mds, ellos no eran precisamente ejemplos para seguir.
Las doctrinas sobre valores y comportamientos morales
las dictaban las escuelas filosoficas.

En una situacidn asi, las comunidades cristianas en-
contraban graves dificultades: era facil
confundir el mensaje cristiano con una
nueva corriente filoséfica; no resultaba
ficil hacer asumir compromisos de ac-

La concepcion refigiosa

bros en determinados puntos, que ahora solo presenta-
mos ¥ que luego iremos desarrollando. Destacamaos:

— Las doctrinas gnésticas pretendian transmitir un co-
nocimiento SUpevior 4 sus iniciados que los Capacitara para
emprender un proceso de liberacion
(salvacion) personal. En las comunida-
des jodnicas aparecen individuos que
dicen poseEr esteé CONocimiento y gue

tuacion moral coherentes con la postu- del Eﬂf&"{]‘ﬂ gI?EgG presumen de gozar de una espirituali-
ra de fe: creian que se podia combinar ﬂCl fauqrec;a, e incluso dad perfecta: “Ya estdn en la luz” (1 |n
el ser profundamente espiritual al impedia, una correcta 2.9},
tiempo que moralmente detestable. comprension — Este conocimiento salvador de tipo
bl En este ambiente tuvo éxito fa - del mensaje cristiano. mudstice era aportadoe desde el cielo por
rriente denominada “gnosticisme”, porque 13 idea cristiana de seres celestiales. El Hijo de Dios, en
su sincretismo permitia la mezcla de e cuanto ser celestial salido de Dios,
muy diferentes elementos, capaces de ~ i habia comunicado este conocimiento
dar satisfaccion tanto a las ansias filo- extrana, ya que los dioses mistico-espiritual a través de su Espiri-
sdficas del hombre griego como a la griegos no hablaban. tu; Jests en su dimensidn terrena no
mistica religiosa del hombre creyente, importaba, e incluso era un obstaculo
y concretamente, en nuestro caso, de . para la divinidad del Hijo de Dios ba-
miembros de las comunidades jodnicas. jado del cielo.

Mo vamos a repetir aqui lo dicho por el profesor Ig-
nacio R.uias en pﬁginﬂs anteriores sobre estas corrientes
gndsticas. A nosotros solo nos interesan las implicaciones
quie estas corrientes tuvieron para la crisis de las comunida-
des jodnicas.

En el momento de las cartas jodnicas (décadas de los
afos ochenta al (M) es preferible hablar de “corrientes”
de ideas gndsticas mads que de “sistemas™ de pensa-
Miento Enostico, porgue tendremos que esperar hasta
bien mediado el siglo Il para encontrar grupos y textos
INOSLICOS. Pero estos sistemas V LeXtos no nacen de
repente, sino que se nutren de un caldo de cultivo pre-
Vio; seguramente existid un gnosticismo incipiente,
que es el que se deja sentir a finales del siglo 1 en las
comunidades jodnicas.

Estas corrientes debieron de rodear a las comunidades
jodnicas, llegando a deslumbrar a algunos de sus miem-

5i, como sostenian las doctrinas gndsticas, lo salvacidn
del hombre viene a travds del conocimients, es normal que
algunos cristianos de las comunidades jodnicas se cre-
yeran ya salvados v no esperaran nada, porque todo se
habia realizado pa.

c) Pero no hay que cargar toda la responsabilidad de
la crisis solamente en el ambiente v en las corrientes
de tipo gnéstico. El estudio comparativo de 1 Jn con ¢l
cuarto evangelio nos lleva a sospechar que muchas de
las desviaciones sefialadas se alimentaban de muchas
afirmaciones del mismo evangelio.

El evangelio de Juan era el centro del mensaje al que
constantemente acudian estas comunidades para ali-
mentar =u fe. Tanto el autor de 1 Jn como los disiden-
tes leen este evangelio conscientes de que es la base de
su vida cristiana, pero o interpretan de diferente maners:
el autor de 1 In lee el evangelio siguiendo la tradicidn
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apostdlica recibida, v los maestros disidentes lo hacen
bajo la influencia de las ideas gndsticas.

El uso casi exclusivo de este evangelio por grupos
gndsticos durante el siglo 11 confirma la existencia de
muchas interpretaciones gnosticas del evangelio de

Juan ampliamente difundidas y con una notable in-
fluencia.

3. Las cartas de Juan denuncian,
reprochan y corrigen

a) MALA COMPRENSION DEL MISTERIO DE JESUS,
EL Hyo ne Dios. DESVIACIONES CRISTOLOKGICAS

“Han irrumpido en el mundo muchos seductores, los
cuales no reconocen que Jesucristo es verdaderamente
hombre. Entre ellos se encuentran €l seductor v el anti-
cristo” (2 Jn 7 cf. 1 Jn 4,1-3). )

1 Iny 2 |n desenmascaran a una
serie de predicadores que trastocan la

fundido con un ser més entre tantos otros, incluso se le
aplicaban los mismos apelativos: “el logos™ (palabra),
“la luz", “la verdad"... Era un buen intento, pero con
funestas consecuencias, porque resultaba absolutamen-
te parcial por un lado y decididamente peligroso por
OLro.

L) Absolutamente parcial, porque no contemplaba el
misterio de Jesis, el Hijo de Dios, en su totalidad, ya
que su dimensidn histérica, su vida terrena, quedaba
oscurecida por el “Logos de Dios”, por el ser divino ba-
jado del cielo. Aquellos “seductores™ resaltaban la divi-
nidad de Jestis por encima de su humanidad, dejando
relegados, incluso silenciados, acontecimientos decisi-
vos del Jesis terreno: su encarnacidn, su vida, sus pala-
bras, sus opciones v, sobre todo, su muerte en la cruz.
Importaba tanto la dimensién divina del Hijo de Dios
bajado del cielo que la dimension humana de Jesis era
un obsticulo, por lo que acababa siendo ignorada, ne-
gada o concebida como aparente. Es lo que se ha dado

en llamar “docetismo™.

2} Y decididamente peligrose por varias

confesidn de fe sobre Jesis, el Sefter. Dicen Elautar de 1 Jn FAZONEs:
que son “muchos”, que abarcan dife- leia el cuarto evangelio - Porque chocaba de frente con la
rentes zonas geogrificas (“el mundo”) o tradicitin recibida. Esta tradicion
¥ que “seducen”, esto es, hacen errar a gwen’ i o . ijn procedia de los testigos que habian
las comunidades que les siguen. apostalica recibida, vivido con Jestis y habian percibido,
Eran unos cristianos seguramente _}«"J’GS maestros disidentes antes que nada, su dimensidn huma-
ingenuos, encandilados por un lado lo hacian bﬂ_}ﬂ na. A las comunidades habian llega-
por la grandeza del misterio de Hijo la influencia do multitud de relatos de la vida te-
de Dios, pero atrapados en las redes e gndsﬁcas. rrena de Jests: se mencionaban

gndsticas por el otro. La profundidad
del pensamiento del evangelio jodnico
vy las categorias griegas del entormo les permitian desa-
mrollar una cristologle de alta trascendencia: Jesds era con-
templado desde arriba ("salir de”, "venir de arriba”,
“logos"), con lo que ficilmente era confundido con uno
de los muchos seres (“eones™) bajados del cielo para
contactar con los hombres, como afirmaban las concep-
ciones gnasticas. Asi, Jesds corria el peligro de ser con-
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lugares y encuentros, se relataban
sucesos, se guardaban sus palabras,
s transmitian sus actitudes ¥, por
encima de todo, destacaba la cuidada narracidn de su
proceso ¥ de su muerte en la cruz. Esta tradicion
constituia la base de la fe v de la vida de las diferen-
tes comunidades. No podia consentirse desde ningtin
punto de vista que una tradicién tan bdsica fuese
descuidada, relegada o silenciada.




- Porque el ser de Jesis, al quedar situado como uno
mis en medio de una cadena de seres celestes que
también venian del cielo, dejaba de ser la referencia
tnica v fundamental del cristiano, la identidad que
habia que seguir y la adhesién para vivir. Se habia
desvirtuado el fundamento de la fe y se habia diluido
la grandeza tnica de su misterio.

- Porque la ausencia de la dimensidén humana de
Jests, de su encamacidn v de su realidad histdrica,
impedia valorar tres realidades imprescindibles de la
fe, a saber: su muerte como sacrificio salvador, la

eucaristia como entrega real de su cuerpo y sangre, y

los valores de Jesis como norma de actuacion en la

vida cristiana.

Se entiende que el autor de las cartas reaccione con
dureza contra estas posturas, calificando a sus defensores
de “anticristos” {contrarios a Cristo} v de “falsos profe-
tas” (contrarios a la tradicidn base de 1a fe) (1 Im4,1);
figuras que, al decir de la tradicidn, aparecerian en los
momentos criticos de la consumacion final (Mc 13,22
y paralelos).

El autor de 1 Jn admite y profesa la cristologia tras-
cendente del cuarto evangelio, pero la libera de las in-
terpretaciones gnﬁsticn-dﬂcttus. recu]::u:randn la impor-
tancia de la confesidn de “Jesus hecho carne”,
juntamente con “Jesis Hijo de Dios”. Aunque la fér-
mula pueda parecer la misma, los acentos se sitfian en
puntos bien diferentes:

- los seductores exigian confesar que “Jesis es &

H:;G de Dios™, v el autor de 1 n exige confesar que
L] Ihpﬂ de Dios es Jesis" (1 Jn 2,22.23; 4,15;

5;2In 7}

— los falsos maestros ponian el acento en el Hijo de

Digs, olvidando a Jesas; el autor de 1 Jn pone el

acento en Jesis, sin olvidar la dimensidn de Hijo de
[Dhios.

La confesidn de “Jests venido en carne” es tan decisi-
va que, para el autor de 1 [n, es el criterio de discerni-

miento del auténtico Espiritu frente a la presuncitn de
los “falsos profetas” (1 In 4,2-3), en referencia explicita
a los maestros ENGSTcos.

DEL MaL. DESVIACIONES ESCATOLOGICAS

1) Mentificacidn de las desviaciones eseatoldgicas. En este
terrenno, las desviaciones de los maestros disidentes no
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aparecen de manera explicita, pero se dejan adivinar
con claridad. Los “seductores” se creian ya salvados por
su fe y por el conocimiento (gnosis) que decian poseer.
Mo necesitaban nada mds: la muerte sacrificial de Jesas
no les significaba nada, v la resurreccién la entendian
solo en el orden espiritual, como una “regeneracién”,
como un “nuevo nacimiento” equivalente a la conver-
sion que ya habian realizado en el bautismo. Ya mo
habia nada gue esperar en el fituro, porgue todo se habia rea-
lizetedo.

Estas doctrinas buscaban apoyos en sentencias del
evangelio de Jn, como “el que cree en mi tiene vida
eterna... ha pasado de la muerte a la vida™ (Jn 524;
6,47.51). Es cierto que el horizonte escatoldgico del
cuarto evangelio, y por tanto de las comunidades jodni-
cas, se situaba en el presente: la plenitud ya se ha realiza-
do en la muerte v resurreccion de Jestis. Asi quedaba
solucionado el inguietante problema del retraso de la
parusia, que tanto desconcierto creaba en otras comu-
nidades.

Pero los disidentes denunciados en 1 In hacian una
interpretacion sesgada de la escatologia jodnica, forzan-
do los textos v deduciendo conclusiones desatinadas.
Veamos cémo son los cristianos gndsticos a los que
ataca 1 Jn:

- Ya se consideran en la perfeccidn: ya estdn en la luz

(1 In 2.9).

- Por lo que ya han side juzgados de forma favorable,

segiin dice Jn 3,21,

—Ya estin en comnnidn con Dies (1 Jn 1,6).

- Ya se creen hifos perfectos de Dios.

En definitiva, se sienten méds alld del bien v del mal;
su salvacidn ya se ha realizado, ya poseen la plenitud,
no tienen ya nada que esperar; han llegado a la perfec-
cign absoluta, no tienen que vivir la tensién de la pro-
visionalidad; se han instalado en una complaciente pre-
potencia, desde la cual se desprecia a los demds



hermanos. Nada de esto podia fundamentarse en el
evangelio de Juan, aunque ellos asi lo intentaran.

2y Las corvecciones oe 1 fu. El autor de 1 n reacciona
con vigor en tres direcciones: a) denunciando la false-
dad de estas posiciones por incoherentes, b) subrayan-
do el valor salvifico de la muerte de
Jesis, y ¢} recuperando la dimensién
de futuro de la esperanza cristiana.

POr Agua Yy SANgTe, No Por agua anicamente, sino por
agua v sangre” (1 Jn 3,6-7); es clara la alusidn a la
muerte de Jesits en el Calvario (*[del costado de
Jests] salid sangre y agua” [In 19,34]). Es significati-
va la insistencia en subrayar que “no por agua Gnica-
mente”; percibimos en esta insisten-
cia la descalificacion de la posicidn
de los falsos maestros, que daban es-

— La denuncia de las falacias por incohe- e pecial importancia al hﬂut:sm{:_ de
rencia. Una frase insistentemente re- salvados por el Jests (“agua ]_~ en el cual el Cristo
petida desenmascara estas posicio- “canocimiento” {gnosis). habia descendido en forma de palo-
nes: “Si decimos que... mentimos”. el autor de 1 Jn subraya ma sobre el hombre Jests para aban-
Es una mentira creerse en comunion of valor salvifico donarlo después inmediatamente
con Dios si se camina en las tinie- de Ia muerte de Jests antes de su muerte.

blas {1 Jn 1,5); es un engado no reco-
nocer los propios pecados (1 n 1,8),

porque quien peca no ha conocido a h____

Dios (1 Jn 3,6); es un mentiroso el
que dice que conoce a Dios pero no guarda sus man-
damientos (1 Jn 2,3}, etc.

— Frente al sentirse salvados por el “conocimiento”
{gnosis), el autor subrava e valor salvifico de la muerte
de Jesiis. La mencidn de la “sangre de Jesis” como
medio de “purificacién de todo pecado™ (1 In 1,7}
echaba por tierra tanto la pretensién de estar por en-
cima de la miseria del pecado como la actitud de ig-
norar el valor salvifico de la muerte de Jests.

De la misma manera, la expresidn “propiciacin™ par
nuesiros pecados, proveniente de los sacrificios por los
pecados en el templo judio, destaca la muerte de
Jesiis como expiacidn de los pecados, de forma simi-
lar a lo que sucedia en la fiesta judia del Yom Kippor
(Dia de la Expiacidn), cuando se “descargaban”™ los
pecados del pueblo sobre un macho cabrio que luego
se llevaba a despefiar al desierto.

Pero todavia hay un pasaje mis significativo en el
que el autor de 1 Jn refuta directamente las concep-
ciones de aquellos maestros gnésticos: *[Jesis] vino

La insistencia en “y sangre también”
era un torpedo en la linea de flota-
citin de aquellos maestros gnésticos;
la palabra “sangre” devolvia todo el
realismo encarnatorio de Jesis no solo en su realidad
humana (natese el realismo histdrico del “vino™),
sino principalmente en el momento cumbre de su ac-
cidn salvadora, realizada histdricamente en la muerte
€N Cruz.

— Por otro lado, a aquellos maestros no les venia mal
desinstalarlos de la seguridad que sentian y enfren-
tarlos con la postura cristiana del que espera confia-
damente.

Por eso, el autor de 1 n recupera la dimensidn de fiuti-
ro de la esperanza cristiana {la escatologia en clave futu-
ra): avisa de que hay un dia de juicio ante el que some-
terse {1 Jn 4,17), que afectard a todos, también
{éespecialmente?) a los disidentes; resalta la posibili-
dad de un desastre cuando él venga, v exige “perma-
necer en €l para que, cuando €l venga, no se en-
cuentren avergonzados” (1 Jn 2, 28); desmonta la
seguridad de ser hijos de Dios, porque an ne se ha
matifestado esa filiacidn en plenitud (1 In 3.2); avisa de
las dificultades de la riftima hora (1 In 2,18), como
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era de esperar, segiin decian las tradiciones primiti-
vas, y aplica a esos falsos maestros los términos de
“anticristos” v “falsos profetas” de los dltimos tiem-
pos (1 Jn 2,18.22; 4,1-3), como anunciaban las ex-
pectativas escatoldgicas para los momentos finales
cf. Mc 13,22; 2 Tes 2,1-12).

| ST UMD DICE: “AMo a Dios”, vy oDia A st
HERMANG, ES UN MENTIROSO"T, DESVIACIONES
ETICO-MORALES

Estamos ante una de las dreas méds conflictivas, mas
desconcertantes v, quizd por eso, mejor documentadas.
Los adversarios de corte gndstico presentan una llamati-
va incoherencia entre lo que afirman v lo que hacen.

Clrip matande a Abel. Dioré,

Puede parecernos extrafia esta Situacion en personas
que dicen poseer una alta espiritualidad. Pero, si echa-
mos la vista atrds, enseguida nos damos cuenta de que
e5 consecuencia natural de las situaciones anteriores: la
autosuficiencia de quienes creen estar en la luz, sin pe-
cado, en comunién con Dios, poseedores de todo cono-
cimiento, no les permite bajarse al compromiso de la
realidad cotidiana. Su espiritualismo descarnado les
sitiia por encima de los demds v de cualquier obligacidn
para con ellos.

El autor de 1 [n reacciona con decisién contra estos
falsos maestros repitiendo la yva conocida frase de “si
decimos que... pero... mentimos” {1 Jn 1,6.8.110;
24.6.9; 4200, poniendo al descubierto la falsedad de
los cristianos que pronuncian muchas palabras y tie-
nen en su haber pocos hechos, por lo que expresa-
mente son amonestados: “Hijos mios, no amemos de

alabra v con la boca, sino con htchu:us y de verdad”
{1]n 3, 18}

Son wvarios los puntos de incoherencia que 1 Jn de-
nuncia. Entre otros destacan tres: no admiten que ten-
gan pecado; no sienten amor por los hermanos; no
prestan atencién a los mandamientos.

L) No admiten que tengan pecade (1 Jn 1,8-10; 3,3-10;
5,16-18). Seguramente estos disidentes pensaban que
el hecho de ser hijos de Dios les hacia inmunes a cual-
quier pecado, siguiendo la conviccion de que “quien ha
nacido de Diios no peca™ (1 In 3,9}, que ellos entendian
como un seguro, mientras que el autor de 1 Jn lo en-
tendia como una exigencia.

I In califica esta pretensidn como un engafio a si mis-
mos v como una ausencia de verdad (1 Jn 1.8} 1 |n
tiene que combatir dos actitudes: por un lado, la preten-
sidin espiritualista de estar libres de pecado y, por otro, la
displicencia y el descompromiso moral de aquellos
miembros. Es ficil suponer la dificil relacién intracomu-
nitaria con miembros de este estilo.
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2) No signten amar por los hermanes. La falta de amor al
hermano (1 Jn 2,9-11; 4,7-20), mis en concreto la no
compasién ante el hermano necesitado (1 Jn 3,17), es
la incoherencia mis destacada y, por tanto, la que
mejor resalta la falsedad de las posiciones gnésticas.

La exigencia del amor fraterno es un tema recurrente en
[ Jn (2,9-11; 3,11-24; 4.7-21; 5,1-2), va sea en plan
polémico, para rr_'chaza.r la indiferencia moral de los ad-
versarios gndsticos y dejar al descubierto la falsedad de
sus posiciones, va sea en plan positivo, para definir el
sello de autenticidad de una comunidad verdaderamen-
te cristiana.

Pero atin hay més. La mencidn del “odio al hermano™
{1]n 2%, con el agravante de la referencia al “homici-
din” al estilo de Cain (1 Jn 3,11-15), indica las fuertes
tensiones, posiblemente encarnizadas luchas, en el seno
de las comunidades jodnicas: la falta de amor al herma-
no no se reducia a una simple indiferencia, sino que de-
rivaba en actitudes hostiles v en acciones destructivas
en contra de los miembros que no seguian a los maestros
gndsticos. Esto se daba realmente: 3 In es un caso sig-
nificativo de que la hostilidad irreconciliable conllevaba
una ruptura de la comunidén.

3) No guardan los mandamientos. No hay por qué en-
tender que estos maestros fueran unos libertinos, ya
que no se les atribuyen vicios concretos (las menciones
de 1 Jn 2,15-17 no les afecta directamente a ellos) ni se
les aplican las listas de vicios existentes, como sucede
BN OLras cartas.

Mais que combatir conductas concretas licenciosas, lo
que se destaca en primer plano es que estos maestros
no concesden ninguna importancia salvifica a la conducta ético-
moral. Esto, que para nosotros resulta inconcebible, era
consecuente con las doctrinas cristoldgicas que aquellos
disidentes profesaban. 5i todo el peso de la salvacidn
reside en la lug, la verdad v la vida que ha traido el
Hijo de Dios en su venida al mundo, v que los cristia-
nos ya comparten desde el bautismo, consecuentemen-

te la vida terrena de Jesiis no tiene importancia salvifi-
ca 'y, por tanto, las actitudes, ensefanzas v valores vivi-
dos vy Lmnsmmdns por €l no pasan de ser las opciones
de ::u,alqmer maestro en humanidad, al estilo de otros
maestros de escuelas filosdficas del entorno. De ahi que
los mandamientos, derivaciones de las ensefianzas de
Jesas, no tengan especial obligatoriedad maoral, y
menos ain consecuencias salvificas.

Como siempre, el autor de 1 Jn reacciona sin contem-
placiones. No deja respiro a sus oponentes v da donde
mis les duele, echdandoles en cara la falsedad ‘de una pre-
tendida perfeccién espiritual que no tiene en cuenta
los mandamientos. 51 no guardan los mandamientos,
afirmar que conocen a Dios es mentira (1 Jn 2,3-4); per-
manecer en Dios v Dios en ellos sin guardar sus manda-
mientos €s 1mpus:ble {1 ]n 3.24; 4,12); no hay amor a
Dios si no se guardan sus mandamientos [I In 5,30
Dificilmente se podia ser mis directo, claro y contun-
dente.

4. El final de las comunidades jodnicas:
sescision?

Seguramente, a estas alturas nos sentimos interesa-
dos en saber cdmo acabd toda esta situacidn conflici-
va. Hay que reconocer que poco mids sabemos sobre las
comunidades jodnicas.

Pero podemos avanzar algin paso mds. Es de supo-
ner que la prepotencia espiritual de aquellos maestros
disidentes no les permitié aceptar las amonestaciones y
los avisos de las cartas de Juan. 5i fue asi, no cabe mis
salida que la ruptura.

Y seguramente asi fue. I [ permite entrever ina rupti-
ret en el seno de da comunidad (1 Jn 219 4,10, El autor de
1 In (2,1%9) reconoce expresamente que “han salido de
entre NosoLros unos anticristos™: los disidentes provie-
nen o han sido miembros de las comunidades jodnicas.
Es cierto que:
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- 5e han apartado de la linea doctrinal de la comuni-
dad y se han situado al margen de la fe tal como ella
la pmfﬂ:saba v la vivia. Esta sepamcuﬁn espiritual,
doctrinal v afectiva hace que se diga: “No eran de los
nuestros”. Se habia roto la comunién de fe y, conse-
cuentemente, la unidad comunitaria;

— Pero ain se afade: “Si hubieran sido de los nues-
tros, se habrian quedado con nosotros™. Es claro que
no solo se ha roto la comunién espiritual, sino que se
han separado fisicamente de la comunidad. Habian
roto cualquier lazo de comunidn, incluso fisico. Se
habian situado fuera de la comunidad, como denun-
cia 3 [n: habian optado por la fragmentacion,

Asi pues, es razonable deducir una escisidn en la co-
munidad o comunidades jodnicas. No sabemos qué fue
del grupo disidente ni de los que permanecieron fieles
siguiendo los consejos de 1 In. Pero podemos aventurar
una hipdtesis —simplemente una hipdtesis—, aunque
con algunos tenues fundamentos.

a) Existich un grupe secesionista, separado del resto de las
comunidades, que toma su propio rumbo, que sigue en
las posiciones doctrinales que hemos visto y que adn
goza de cierta influencia en las comunidades de las que
procede, lo que motiva las reacciones del autor de 1 Jn,

Este grupo secesionista seguramente es la semilla de los
grupos gndsticos y docetas que en el siglo 1T usan el cuarto
evangelio como un escrito que les pertenece en propiedad
v que solo ellos entienden. San Ireneo (ca. 180]) tiene que
desmontar la afirmacidn de que el cuarto evangelio es
obra de un gndstico llamado Cerinto, que propugnaba las
doctrinas cristoldgicas que hemos reflejado.

Por la afirmacidén de una autoria gndstica, v sobre
todo por el secuestro gndstico, el evangelio de Juan es-
tuvo a punto de ser rechazado como un evangelio apd-
crifo. Ireneo entra en dialéctica con estos grupos, de-
mostrando que los gnosticos deducian del evangelio de
Juan doctrinas que no estaban ni en el texto ni en el
pensamiento de Juan,

Fue el gran peso de la personalidad de Ireneo lo que
hizo que este evangelio no se perdiera: lo rescatd de los
ambientes gnosticos y lo recuperd para la Iglesia, dejan-
do claro que este evangelio, a pesar de su diferencia
con los sindpticos, también representa la tradicién
apostdlica; esto se expresd afirmando la autoria de
Juan, un miembro de los Doce.

b) Podemos suponer, aunque para esto no (enemos
datos, que e grupe fiel al auior de I [n acabé integrindo-
se en la “gran Iglesia”, que va alboreaba a finales del
siglo 1 y comienzos del 11, como muestra el autor del
libro de los Hechos de los Apdstoles.

Cluizd en este momento se afiade al cuarto evangelio
el capitulo 21, destacando el papel de Pedro como el
que habia recibido de Jesus resucitado el encargo de
pastorear a todos, también a estas comunidades jodni-
cas que, después de las tormentas, buscaban la paz.

Entonces estas comunidades, cuyo tormentoso itine-
rario hemos seguido, encuentran en ¢l resto de las co-
munidades el ambiente de autenticidad por el que tan
denodadamente habian luchado. Ahi quedaba su es-
fuerzo por mantenerse en la fidelidad al “Evangelio™.
Su aportacidén es importante: en medio de las tormen-
tas han sabido encontrar el rumhbo. m

Pistas de trabajo

L[] Lee cada una de las cartas prestando atencion a las
dificultades que en ellas se plantean segun se
expone en el ne 1 de |a pagina 16.

2] Busca imagenes o representaciones de lesls que
puedan correr el riesgo de ser confundidas con las
desviaciones cristoldgicas que se sefalan en el
punto 3: L35 cartas de fuan denuncian, reprochan

y carrigen (pp. 18-23).
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ELEMENTOS
TEOLOGICOS
EN LAS CARTAS

JOANICAS

José Fernandez Lago

Segiin las cartas de Juan,

una relacion clave para comprender
la existencia del hombre es la que

se establece con Dios como Padre,
Hijo y Espiritu Santo. Diferentes
Aspectos y comportamientos

se encuentran en estas cartas que
serialan la fe y comunion del hombre
con Dyios como el amor. la verdad,

el conocimiento o, por el

contrario, el rechazo y la lejania
entre ambos expresados en el Maligno,
el Anticristo, el mundo, el pecado.
Los elementos teoldgicos que
manifiestan esta relacion son los

que se analizan en este articulo.
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1. Seres ultramundanos

a) La TRINIDAD DIVINA

En las cartas de Juan, asi como en el cuarto evange-
lio, hay una preocupacion fundamental por Cristo y en
general por todo lo que tiene que ver con Dios. El
autor quiere hablar de Dios teniendo en cuenta lo que
reveld Jesis. De esta forma, la preocupacién por la au-
torrevelacidn de Cristo, que era fundamental en el
cuarto evangelio, se deja sentir también de modo claro
en las cartas jodnicas.
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Teniendo en cuenta esta disposicion del autor de las
cartas, hemos de pensar que Dios, ya sea el Padre, ¢l
Hijo o el Espiritu, es un personaje clave, aunque no sea
el fnico, en la existencia del hombre.

En concreto, se alude a Dios como el que nos manda
creer en su Hijo v amarnos unos a otros como €l nos ha
amado (1 Jn 3,23}, El primer mandamiento adquiere,
pues, dos dimensiones distintas, aungue complementa-
rias: el reconocimiento de la divinidad de Jesis y el
mandato del amor a los hermanos. El reconocimiento
de Cristo como Hijo es tan importante que quien lo
nicga no tiene comunidn con el Padre, mientras que
quien profesa la fe en el Hijo tiene comunidén con el
Padre (1 Jn 2,23).

Dios es amor, v ese amor es previo al que nosotros
podamos tenerle a él, ya que Dios nos ha amado pri-
mero (1 Jn 4,19) al darnos a su propio Hijo, para que
nos consiguiese la vida y perdonase nuestros pecados
(1 Jn4,9-10).

El Padre, al que se llama Dios, no solo es amor, sino
también luz, sin mezcla de oscuridad (1 Jn 1,27, El da
testimonio de su Hijo, de suerte que, al venir de Dios
ese testimonio, si lo aceptamos, estamos acogiendo lo
que Dios nos ofrece (cf, 1 In 5,100, En cambio, si no
aceptamos ese testimonio gue Dios da de su Hijo, esta-
mos haciendo mentiroso a Dios (1 Jn 5,10). El testimo-
nio que Dios da consiste en entregarnos la vida eterna,
la vida que estd en su Hijo (1 Jn 3,11). De ahi que
quien tenga a su Hijo tiene la vida, mientras que quien
no lo tenga no tene la vida (1 Jn 5,12-13).

Cierto que es necesario “conocer a [Dios”. No basta
para ello saber algo sobre su existencia o sobre lo que
Dios quiere del hombre. Conocen de verdad a Dios
quienes han recibido su uncifn ¥ cumplen sus manda-
mientos. Ello da confianza a los creyentes para acercar-
seadl (1 n23; cf 220,322

Dios nos manda creer en el Hije (1 Jn 3,23). Juan se
queja de lo que dicen los docetas, que, sin tener en




cuenta lo que los discipulos de Jesis han visto v oido,
consideran que la carne de Cristo no era verdadera
carne: por eso afirma el autor de 1 Jn que “todo espiri-
tu que profesa que Jesds ha venido en carne mortal
procede de Dios™ (1 Jn 4,2}, La vida, dice el mismo
autor, se nos ha manifestado en Jesds, hasta el punto
de que nosotros la hemos visto y damos testimonio de
ella. Esa vida es la vida eterna, que estaba en la intimi-
dad del Padre v que se nos ha manifestado (1 n 1,2).

En virtud del Hijo hemos llegado a saber lo que es el
amaor, va que ¢l ha dado la vida por
nosotros (1 Jn 3,16). Esto no puede

dice que matd a su hermano porque, mientras las obras
de su hermano eran buenas, él realizaba, en cambio, las
obras del demonio (cf. 1 In 3,12). Como se dird del
mundo, del que se afirma que nada de lo que hay en €
viene del Padre, otro tanto se dice del Maligno, pues
sus criterios, lejos de procurar el bien de los hombres,
buscan su mal.

Los jévenes lo han vencido (1 Jn 2,13}, porque son
valientes v llevan dentro de si la Palabra de Dios (1
In 2.14). 5e ve claramente de qué modo hay que ven-

cer al Maligno: con la Palabra de Dios
en el corazén v con una actitud valien-

menos que hacernos recordar la afir- El Sefior nos ha dado te, confiando en el Sefior.

macidn de Jests n;cngida por el autor parte en su Espiritu: El Maligno, como se desprende de lo
del cuarto evangelio: “Madie ama mis dicho, provoca en los hombres una
que el que da la vida por sus amigos” por elio sabemos connotacién que conduce a un error
{In 15,13). que estamos de tipo doctrinal, mis que moral.

El Sefior nos ha dado parte en su
Espiritu: por ello sabemos que esta-

en comunion con &l
¥ &l con nosotros,

El espiritu del Anticristo, segin afir-
ma el autor de 1 Jn, consiste en no

mos en comunién con €l v €l con no- pa,re,l' Egpj}ffu que profesar que Jesis ha venido en came
sotros, por el Espiritu que nos ha nos ha dado mortal (1 Jn 4,3). También identifica
dado {cf. 1 Jn 4,13). San Pablo lo (cf 1 Jn4.13) al Anticristo con el que niega que

dird de otro modo, pero significando
lo mismo: sabemos que somos hijos de
Dios por el Espiritu que nos ha dado,
por el cual clamamos a Dios llamandole Padre. No po-
demos hacer caso a cualquier espiritu, pues no todos
vienen de Dios. Hemos de distinguir entre el espiritu
de verdad v el espiritu del error (1 Jn 4,6). Desde
luego, el Espiritu da testimonio, un testimonio acerca
de su Hijo, que hemos de aceptar gustosos, pues viene
de Dhios (1 n 5,97,

B) EL Mavicno (0 DEMONIO), EL ANTICRISTO
Y LOS ANTICRISTOS

El Maligne realiza desde el comienzo obras malas,
hasta el punto de que se perciben como procedentes de
€l las obras de Cain o de quien le imita. De Cain se

Jesas sea el Mesias (1 n 2,22}, Asi
pues, el Anticristo, al igual que hemaos
dicho respecto del Maligno, tiene para
el autor de 1 Jn un valor doctrinal mds que moral. Algo
semejante sucede también en 2 Jn. El autor se queja de
los seductores o Anticristos, que no profesan que Jests
vino en carne mortal (2 In 7). Quien sale del camino y
no sigue la doctrina de Cristo no tiene a Dios consigo,
mientras que quien sigue la doctrina tiene con € al
Padre v al Hijo (2 Jn 9). El autor llama también a no
hacerse complice del que traiga esa doctrina, sino més
bien a rechazar sus propuestas, hasta el punto de no
acogerle para evitar segairlo (2 In 10-11).

El autor de 1 n nos dice que hay muchos anticris-
fos, que salieron de ellos, aunque no eran de ellos (1 n
2, 18-19), Muchos, salidos de entre ellos, son falsos
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profetas (1 [n 4,1). Son los que se desvian por sendas
tortuosas, especialmente en el dmbito doctrinal.

2. El mundo

Mada de lo que hay en el mundo viene de Dios (1 n
2.16), por lo que en aquel que quiera bien al mundo no
puede estar el amor del Padre {1 Jn 2,15). 5i el mundo
no tiene nada que ver con Dios, y el mundo no le reco-
nocid, como dice el pralogo del cuarto evangelio, el
mundo tampoco reconocerd ahora a los que son de
Dios (cf. 1 In 3,1). Los ejecutores del sentir del mundo
son los Anticristos, que pertenecen al mundo, hablan
de modo mundano y el mundo los escucha (1 [n 4,5).

Por eso no hemos de admirarnos si los Anticristos
tienen odio a los cristianos (cf. 1 Jn 3,13). En cualquier
caso, el mundo pasa, con sus ansias y
dﬂmﬂs preocupaciones, al revés de lo
que sucede con quien cumple la vo-
luntad de Dios, que permanece para
siempre (1 Jm 2,17). El autor de 1 |n
dice aqui, con otras palabras, lo que
indica el autor del cuarto evangelio al
manifestar que quien comete el peca-

A diferencia
de lo gue acontece
con el Maligno, el mundo™
fiene un valor mas bien
moral que dactrinal:

El modo de terminar con el mundo, infligiéndaole una
derrota total, es vivir la fe (cf. 1 Jn 5,4). Quien cree que
Jesas es Hijo de Dios derrota al mundo (1 Jn 5,5). Se
ve que quien vive la fe se opone al mundo, en cuanto
que cumple los mandamientos y rechaza al Maligno,
pues cree en Jestis como Hijo de Dios.

3. Realidades inmateriales
que ha de hacer suyas el creyente

a) La Luz

Es propia de Dios, quien no tiene mezcla alguna de
oscuridad. Dhios comunica su mensaje a los discipulos
de Jests (cf. 1 In 1,5), y, en virtud de ese mensaje recibi-
do y transmitido, nos hacemos partici-
pes de esa luz. Ya en el cuarto evangelio
se indica que los judios intentaron
gozar unos instantes del resplandor de
Juan Bautista, hasta €]l momento en
que llegd Jests, que es la verdadera
luz, la que alumbra al hombre que
viene a este mundo.

do es un esclavo. v el esclave no se o5 Efpmfﬂﬁpﬂ de aqueﬂas Sin embargo, vivir en la luz no afec-

S . . A ta solamente a nuestra relacién con
queda €Tl CASA pard SIEMPrE, MIENTras que siguen los criterios Dios. Por el contrario, si vivimos en
que el hijo si que permanece en la casa terrenos, materiales. la luz, “estamos en comunidn unos

para siempre {cf. Jn 8,34-35). Tam-
bién se asemeja al modo de presentar h—-—.._

a Jesiis, manifestando a sus enemigos

que ellos son de aqui abajo, mientras que €l es de ami-
ba, ellos son de este mundo y €l no, v que moririn en
sus pecados si no creen en €l (Jn 8,.23-24). Asi pues, a
diferencia de lo que acontece con el Maligno, “el
mundo” tiene un valor mds bien moral que doctrinal:
es el prototipo de aquellos que siguen los criterios te-
menos, materiales, v que por tanto no son sensibles a
los dones espirituales.
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con otros” (1 Jn 1,7). Asi pues, vivir
en la luz es propio de quien acepta vy
acoge a Jests, que es “la luz verdade-
ra, que ilumina a todo hombre que viene a este
mundo” (Jn 1,9).

B) EL conocmiENTO DE Dios

Puede decirse que “quien obra el mal no ha visto
nunca a Dios" (3 Jn 9-10). En cambio, quien cumple
sus mandamientos si conoce a Dios (1 Jn 2,3).




Respecto a lo que atafie a los otros cristianos, sucede
que quien es de [ios y conoce a Dios los escucha, mien-
tras que quien no es de Diios no los escucha (1 Jn 4.6).

| L VERDIAI

El que niega que Jests es el Mesias es un mentiroso, es
el Anticristo, pues niega al Padre v al Hijo (1 Jn 2,22},
v no tiene en 5i la verdad revelada (1 Jn 2,4). En cam-
I'J-iu: quien tiene la uncidn de Cristo conoce la verdad, y
de esta no salen mentiras (1 Jn 2,21,

La verdad es uno de los grandes temas de 2 [n. Ya en
los primeros versiculos de la carta se alude a ella, para
indicar que se reconoce en lo que se ama v estd dentro
de nosotros, los creyentes. Es algo, pues, que procede
de Dios, va que, como consecuencia de la verdad v del
amor, nos acompaia la misericordia de Dios F"'ldt‘l:.‘ del
Hijo v del Espiritu Santo.

Cuien vive “en la verdad”™ vive de acuerdo con el
mandato del Padre y llena de goro al autor de la carta
(2 In 1-3). Por el contrario, quien se sale del camino y



no sigue la doctrina de Cristo no tiene a Dios consigo
(2 In 97,

“Wivir en la verdad” es un tema importante en 3 [n.
D¢ hecho, el autor se dirige a Gayo y le manifiesta la ale-
gria que siente al ver que vive en la verdad (3 Jn 1-4).
Todo ha de hacerse segiin la verdad: por eso el testimo-

nio que ofrece €l autor de 3 Jn sobre Demetrio es “con-
forme a la verdad”™ (3 Jn 12).

Asi pues, de modo semejante a lo que se indica en el
cuarto evangelio, la verdad es una realidad que procede
de Dios y que responde a la esfera divina, mientras que
el error y la mentira son propios del
dmbito de Satands y de los espiritus
que le acompafian.

o) EL amor

e modo semejante
a lo que se indica
en el cuarta evangelio,

te que no tuvieran que acudir a los paganos en busca
de ayuda (3 Jn 5-8).

El tema de la caridad cristiana es, pues, otro de los
rrandes temas jodnicos, que el discipulo amado ha re-
cogido de las alocuciones de despedida de Cristo en el
cendculo, e implica no solo amarse unos a otros, sino la
semejanza con ese amor que Cristo nos ha demostrado
{cf. Im 15,9-15).

E) EL PECADO ¥ EL PERDON DE LOS PECADOS

El verdadero pecador es el demonio,
pues lo fue desde el principio (1 Jn 3,8).
Sin embargo, mientras que el justo
imata a4 aqu:l que es justo, tAmpoco
cabe duda de que “es del demonio” el
que comeie el pecado, pues imita en su

Viene de Dios, pero se recibe en el . modo de actuar al que era pecador
hombre por medio de la palabra. la verdad es una rea”dad desde el comienzo (1 [n 3,7-8). El Hijo
Cuando el hombre guarda la palabra gue procede de Lios de Dios se manifestd para terminar
divina en su corazén, el amor de | ¥ QUE responde 3 Ia esfera con las obras del demonio (1 n 3 8).

Dios llega al miximo (1 Jn 2,5). Por
eso en 2 |n se indica que el amor
consiste en vivir seglin los manda-

divina, mientras que
el error i la mentira son

Viene del demonio el que hace como
Cain, que matd a su hermano porque
sus obras eran malas, mientras que

mientos. 5i el autor de 2 |n pide a “la 2e e q’ef ambito las de su hermano eran buenas. Sus
Sefiora™ que se quieran bien unos a ’{:IfESafanasydefa's“ obras eran de ese modo “obras del
otros, de acuerdo con el mandato del ESPJ'HIUS que le dCOMIoanan. demonio” (1 Jn 3,12). En cambio, la

Sefior recibido desde el principio, _
ello quiere decir que “vivir en el !

amor” equivale a cumplir los manda-
mientos (2 Jn 6.

Dios no solo nos manda que creamos en su Hijo,
sino también que nos amemos los unos a los otros,
como ¢] nos ha amado (1 In 3,23). Vivir segtin la cari-
dad, incluso con aquellas personas con las que no se
tiene especial trato, es algo que llena de satisfaccién al
autor de 3 Jn. De hecho, este alaba a Gayo por haber
sido tan sensible con personas a las que no trataba,
equipdndolas desinteresadamente para el viaje, de suer-
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sangre de Jests nos purifica de los pe-
cados (1 Jn 1,7} v nos predispone a
todo lo que es bueno. La maldad de
Cain se prolonga en aquel que lleva el odio en su co-
razdn, de suerte que quien actda de ese modo se
vuelve un asesino, ¥ ningin asesino lleva en si vida
eterna (1 [n 3,15). Se percibe la contraposicitn entre el
asesino, que no merece la vida, v la vida eterna, que
Dios da a quienes aman de verdad.

Hemos de reconocer que en nosotros existe el peca-

do, pues, si consideramos que no lo tenemos, no esta-
mos en la verdad (1 Jn 1,8), v ademds estamos dejando




a Dios por mentiroso (1 Jn 1,100, a €, que ha venido
para librarnos del pecado.

Si reconocemos nuestras culpas, el Sefior, que es fiel
vy justificador, nos perdonard nuestros pecados y nos li-
brard de nuestra maldad (1 Jn 1,9). En la tradicion si-
néptica se dice que, cuando uno acude a Dios recono-
ciéndose pecador, el Sefor le perdona, de modo que
puede irse a casa justificado. En cambio, si uno se con-
sidera justo hasta el punto de no necesitar ser perdona-
do, vuelve a su casa en la condicidn de pecador, pues
no le ha pedido a Dios el necesario perddn (cf. Le 1859-
[4). Aunque el que peca se rebela contra Jesis, €l se

prestd a borrar nuestros pecados, hasta el punto de k-
brarnos de nuestra maldad (1 Jn 3,5; cf. 1,9). El Sefior
nos exhorta a no pecar, 5in embargo, en el caso de que
pequemos, nos defenderd ante el Padre nuestro sefior
Jesucristo, el “Justificador”, que expia nuestros pecados
y los de todo el mundo (1 Jn 2,1-2).

A los que han logrado el perdén, Jesis los librard de
su maldad (1 Jn 1,9). De este modo, el que sigue en co-
munidn con él rechaza el pecado, hasta el punto de
poder pensar que quien peca no ha visto ni conocido al
Sefior (1 Jn 3,1). Todo el que tiene puesta la esperanza
en Jests trata de vivir una vida limpia, como él la vivid




(1 Jn 3,3). Debido a que Cristo es “Justificador”, todo
el que hace lo que es justo es hijo de Dios (1 Jn 2,29).
De ahi que la vida del cristiano ha de ser una vida en la
luz, en comunidn con Cristo ¥ en comunidn con los
hermanos.

La vida eterna existia en la intimidad del Padre, pero
Jesis nos ha dado a conocer su existencia. Gracias a
Cristo, en cierto sentido la hemos visto va, v damos

testimonio de ella {1 Jn 1,2). De todos modos, espera-
mos el momento en el que el Sefior se manifieste defi-
nitivamente en gloria. Cuando eso suceda, seremos se-
mejantes a Dios, pues lo veremos tal cual es (1 Jn 3,2).

4. Raices de

que debe tener el cristiano

A) Macer nE Dios

Cluien ha nacido de Dios ya no comete pecado, pues
la semilla de Dios queda en €l v ya no puede pecar (1
In 3,9; 5,18). Los hijos de Dios - v los hijos del demonio
se distinguen seglin el nacimiento (1 Jn 3,10). Todo el
que ama ha nacido de Dios y conoce a Dios. El que no
ama no conoce a Dios, porque Dios es amor (1 Jn 4,7).
Todos cuantos creen que Jesis es el Mesias han nacido
de Dios (1 In 3, 1). Los mandamientos de Dios no son
pesados, porque el nacer de Dios nos permite vencer al
mundo (1 Jn 5,3-4).

B) VENIR DE Di10s

Chuien no hace lo que es justo no viene de Dios (1 In
3,100, Nosotros, en cambio, venimos de Dios (1 Jn
5,19), como todo el que obra el bien (3 Jn 9-10], ya
que el amor viene de Dios (1 Jn 4.7). Asi pues, quien
hace suyo el amor responde al mensaje que ha oido
desde el comienzo y demuestra haber pasado de la
muerte a la vida al amar a los hermanos. De hecho, el
que no ama permanece en la muerte {1 Jn 3. 14). El
gran amor de Dios hacia nosotros requiere que noso-
tros nos amemos unos a otros (1 Jn 4,120,

¢} SER pE Dios

Cluien es de Dios v conoce a Dios nos escucha; quien
no es de Dios no nos escucha {1 [n 4,6). Jests llegd a



discutir abundantemente con los judios sobre la proce-
dencia de estos. Aungue ellos se consideraban “hijos de
Abrahin”, al descender de €] segtin la carne, no se pare-
cian en nada al patriarca. De ahi que Jests llegara a la
conclusién de que no eran ni de lejos “hijos de Abra-
hin”, sino que mds bien procedian del diablo. La razén
estribaba en las obras que realizaban. 5i fueran hijos de
Abrahin, realizarian las obras de Abrahdn; pero ellos
realizaban mids bien las obras del diablo, que era malo
desde el principio (Jn 8,29-45).

D) La uncioN

Todos los que forman parte del pue-
blo cristiano han recibido del *Santo”
una uncitn, de modo que todos ellos
tienen “conocimiento” (1 Jn 2,20}, El
que la realiza es el Mesias. Entre las

(uien hace suyo
gl amor responade
al mensaje que ha oido

Los cristianos conocemos que “estamos en €17 si
guardamos su palabra, de suerte que entonces el amaor
de Dios llegue de verdad a su plenitud (1 In 2,5).

F) PERMANECER EN Dios

Este tema, jodnico por antonomasia, se desarrolla
también en 1 Jn. En la carta se indica que “si nos
queda dentro lo que aprendimos desde el principio,
también nosotros permaneceremos en el Hijo v en el
Padre” (1 Jn 2.24). Es este un modo distinto de decir
que si los sarmientos no estin unidos a la vid, no sirven
mis que para ser quemados, cosa equivalente a lo que
sucede 51 nosotros no estamos unidos
a Cristo (cf. [n 15,4). La permanencia
en Cristo es fruto de la uncidn del
Sefior. Merced a ella no necesitamos
que nadie nos ensefic nada, y podemos

palabras de Jests al pronunciar el ser- , rmanecer en €] (1 Tn 2,.27).

mén del pan de vida se encontraban desde el comienzo PEA veres se dice “Dermanecer e Comu-
unas procedentes del Antiguo Testa- y demuestra haber nisn con Dios” Qupfcn cumple los man
mento, donde se afirmaba que todos pasado de la muerte ' e pl -

serian ensefiados por Dios (Is 34,13;
Jr 31,33-34; cf. Jn 6,45). San Pablo

Apocalipsis se referird, en cambio, a
una muchedumbre inmensa de sella-
dos que, en virtud de ese sello, podrin afrontar una si-
tuacién muy delicada y se verdn libres de muchos

males (cf. Ap 7,3).

E) EsTar En Dios

Se trata de la estrecha sintonia entre el creyente v el
Sefor. San Pablo lo dice repetidamente cuando emplea
la expresidn “en Cristo”. También san Juan alude a
ello, aunque de modo un tanto distinto. Para €l, “estar
en Dios™ equivale a estar unido a Cristo, como estin
unidos los sarmientos a la vid.

a la vida al amar
a los hermanaos.

dird que Dios nos ungird para si (2
Cor 1,21), mientras que el autor del _____

damientos estd en comunidn con Dios y
Dios en comunidn con él (1 Jn 3,24). Y
sahemos que estamos en comunidn
con él por el Espiritu que nos ha dado
(1 In 3,24} 5i uno dice que permane-
ce en unidn con Cristo, tiene ue Coum-
portarse como Jesis se comportd (1 Jn 2,6). 5i conti-
nuamos en comunion con Dios, cuando €l vuelva no
nos sentiremos fracasados (1 [n 2,28).

Permanecen en el Hijo v en el Padre los que conser-
van dentro de si lo que aprendieron desde el principio
(1Jn2.24).

G) SER SEMEJANTES A Dios

Como el Sefor es luz sin mezcla de oscuridad, sere-
mos semejantes a €l cuando Cristo se manifieste v le
veamos tal cual es (1 Jn 3,2). Mientras tanto tendre-
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mos que ser de aquellos que aman a sus hermanos,
pues quien los odia no estd en la luz. En cambio, el que
ama a su hermano estd en la luz (1 Jn

2 9.10).

5. Conclusién

En las cartas jodnicas encontramos
muchos elementos teoldgicos. Algunos
de ellos tienen relacion directa con el
propio Dios, mientras que otros alu-
den al hombre en su referencia a Dios

cuarto evangelio, aparecen el mundo y

los seres angélicos que han sido infie-

les a Dios como las fuerzas que pueden tirar del hom-
bre para conducirle por la senda del mal. En cambio,
ademds del cumplimiento de los mandatos divinos que
se requiere para vivir la vida de Dios, se emplean expre-
siones semejantes a “nacer de [hos”, “venir de Dios”,
“ser de Dios” o “vivir en la verdad” como algo del hom-
bre que procede de Dios, y que nos muestra como es el
dmbito de la esfera divina. Los que siguen los mandatos
del Sefior ejercen el verdadero amor, a imitacién del
que Dios nos dispensé al entregar a su Hijo. Este
Murid por nuestros pccadns b puriﬁm NUEestroy Cora-
zon, llamdndonos a la vida en €], una vida en la que
debemos amar de corazon a los hermanos, Reconocer
a Cristo como Hijo del Padre eterno, que nos da su
Espiritu, v cumplir los mandammntm divinos, entre
ellos el del amor a los hermanos, son exigencias que
no pueden disociarse.

Se desvian de la senda de Dios los que no hacen suya
la doctrina de Cristo, de suerte que su vida, mids acorde
con el sentir del mundo, es una vida dominada por el
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Las que siguen
los mandatos del Sefior
giercen el verdadero amor,
a imitacion del que Dios
nos dispenso al entregar
a su Hijo.

o a lo divino. Lo mismo que en el

pecado, aun en el caso de que algunos crean que estin
sin pecado. Los que, en cambio, se reconocen pecado-
res v tienen un concepto adecuado de
lo que Cristo significa para sus vidas,
reciben de €l el perddn de los pecados
y la purificacion, en orden a vivir en
adelante una vida justa. Gracias al Es-
piritu que el Sefior nos ha concedido
sabemos que estamos en comunion
con Dios. Se trata del Espiritu de la
verdad, que hemos de distinguir del es-
piritu del error. Los que viven segiin la
verdad, lo cual lleva consigo el cumpli-
miento de los mandatos divinos, viven
la vida que Dios les ofrece y se dispo-
nen asi a la vida eterna. Estas personas conservan en su
interior la doctrina que han recibido desde el principio.
Mo tienen de modo definitivo la vida eterna, pero la
tendrin cuando Cristo se manifieste en gloria. Enton-
ces verdn a Dios v serdn semejantes a €l, porque alcan-
zarin a verlo tal cual es. m

Pistas de trabajo

Ll iCudles son |as expresiones que hacen referencia al
Maligno, al Anticristo y a los anticristos?

[E JQué criterios de vida identifican las cartas con
“el mundo™?

Comenta el punto 4 y concreta las raices de
conducta y los elementas que configuran |a fe
cristiana.




EL PRESBITERO
Y LA SENORA
2N

Julio Lamelas Miguez

|

Al llamar a la comunidad cristiana

con el titulo de “seriora” se realza
Su importancia respecto a otras
comunidades, asi como la funcién
maternal que ella desemperia.
Para mantener tal denominacion
v ejercer dicha funcidn, el autor
de esta segunda carta recuerda
a los cristianos que deben
mantenerse en la “verdad

y el amor”, cuyo tinico fundamento
s Jesucristo.
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de todo el Nuevo Testamento, pero no por ello

el menos importante. En su brevedad ofrece un
compendio muy interesante de la doctrina cristiana,
para presentarlo contundentemente contra ciertas ten-
dencias gnostizantes que negaban la realidad de la en-
carnacion de Jesucristo y alertar a los cristianos frente a
esos seductores y anticristos que “no reconocen que Je-
sucristo es verdaderamente hombre™ (2 Jn 7).

I a segunda carta de Juan es el escritco méds breve

Su autor, “el presbitero”, podria ser Juan, el discipulo
amado (ya “anciano” [prestpteras]), o un discipulo suyo,
o un lider o guia que preside alguna de las comunida-
des jodnicas situadas en Asia Menor, en la region de
Efeso, o bien alguien de gran prestigio que tiene autori-
dad sobre todas ellas sin ser epfshopes. En efecto, des-
pués de la destruccidn del templo de
Jerusalén en el ano 70 d. C., muchos
cristianos se vieron obligados a salir de
Palestina y se establecieron en Asia
Menor, sobre todo en Efeso, forman-
do un conjunto de comunidades situa-
das en la provincia, en un drea geogri-
fica relativamente extensa, que son las
destinatarias de esta segunda carta y
de la tercera.

En torno al afo 100 d. C., cuando
el autor probablemente dirigié la
carta, estas comunidades va estaban
bien organizadas. Llevaban al menos

habia grandes problemas, a no ser el

riesgo de alguna desviacién doctrinal,

que habia que atajar, de miembros de la comunidad
{"han salido de entre nosotros, pero no eran de los
nuestros” [1 Jn 2,19]) que se convirtieron en adversa-
rios de ella v que la mayoria de los exégetas identifica
con los secuaces de Cerinto, un promotor de doctri-
nas gnosticas ¥ docetas que actuaba en el ambiente
efesino.

Despugs ge la destruccion
del templo de Jerusalén
enelafio 70d C.,
muchos cristianos se vieron
obligados a salir de
Falestina v se establecieron
en Asia Menor, sobre
todo en Efeso, formando
un conmjunto de
comunidades.

treinta afos de vida cristiana vy no M

El anonimato del autor podria evocar al discipulo
amado del cuarto evangelio, del que se dice: “Entre los
hermanos se corrid la vor de que aquel discipulo no
moriria” (Jn 21,23), o también que el autor real de la
carta ha querido poner su escrito bajo la antoridad de
Juan. El nombre de la comunidad a la que se dirige v el
punto de partida, “comunidad hermana”, no estin es-
pecificados, por lo que cabria pensar que la carta ha
sido escrita por un “presbitero™ que tenia autoridad
sobre todas las comunidades existentes, casi como un
ohispo (gpiskopos) sin serlo, para luego ser llevada por
los discipulos del autor y ser leida en las asambleas [i-
tirgicas de las distintas comunidades (algo asi como las
cartas pastorales de los obispos), entre otras cosas para
que estuviesen atentas ante el peligro de aquellos ad-
VETSarios ¥ mentirosos seductores que,
basindose en concepeciones dualistas
bastante préximas a las presentes en
los escritos de los esenios de Qumrdn,
pretendian llegar a un conocimiento
de Dios meramente intelectual v espi-
ritual, no desde la prictica del amor
fraterno.

Sin embargo, un detalle llama la
atencion. A dicha comunidad se la
llama “Sefiora” (Kpria), dnico lugar
en el Muevo Testamento en el que
aparece esta expresion, y solo dos
veces (2 Jn 1.5), lo cual nos hace pen-
sar que no era una comunidad cual-
quiera ¥ que desempefiaba un papel y
una posicion especiales en medio de

todas las demds, aunque tuviese en comin con las otras
el titulo de “elegida™ (eklektd) (cf. 2 Jn 1.13).

La estructura del escrito es perfecta, y podriamos
considerar 2 Jn como una verdadera carta, con sus par-
tes caracteristicas: un autor, un destinatario (una co-
munidad}, un saludo inicial, un mensaje (nicleo de la
carta) v una despedida. Siguiendo este esquema, quie-
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ro ofrecer brevemente una reflexiém sobre algunos de
los temas tratados en ella, que distribuyo en tres apar-
tados.

[. Destinatarios y saludo inicial:
2In 1-3

Sobre el autor y los destinatarios va se ha hablado en
la introduccidn. Ahora me limito a destacar algunas de
las ideas mds significativas del texto, que nos pueden
a}fudar 4 51 COMPrension.

Como he comentado antes, llama la atencidn el titu-
lo kyria ("sefiora”} aplicado a la comunidad, que solo

aparece aqui en todo el Nuevo Testamento. ¢Qué
pretende el autor al reconocerle este atributo a una
comunidad? Cluiere expresar que no se trata de una
comunidad cualguiera v que hay que interpretarla en la
perspectiva judeocristiana, en el dmbito del mundo
judio, donde a menudo a la sinagoga, la asamblea de
los creyentes, se la designa como “sefiora” o “mujer”.
Pero ademds tiene sus hijos, a los que también se di-
rige la carta, destacando con ello que se trata de una
comunidad “materna” que acoge en su seno a los
creventes “de verdad y con amor”™. Estas dos expre-
siones serdn clave en su mensaje: “verdad”, cinco
veces (2 In 1[2x].2.3.4), y "amor/amar”, dos v dos
(2 Jn3.6; 2 In 1.5). Es posible que también con este ti-




tulo se haga referencia a la comunidad como “esposa”
de Cristo (cf. Ap 21 2.9; 2217; Ef 5,23 24) v contenga
una fuerte alusion a €l (Kyrios), indi-
cando que participa del mismo seforio
de Jesucristo y de su misma vida divi-
na, sin negar la humana.

Liama la atencion

amor juntos en el ser humano indican armonia, equi-
librio, compenetraciém, plenitud. En este escrito cris-
tiano vienen de Dios v solo en €l co-
nocen la perfecta armonia. Es deseo
de nuestro autor que esta armonia
también pueda existir en el hombre,

A los cristianos de esta comunidad el titulo kyria (“sefiora”) para asi poder librarse de la seduccin
destinataria les escribe el autor dicien- aplicado a la comunidad, de 3‘1““““? que propanen un ‘3':‘“]':'?'
d que los ama “en la verdad”. Con QUESDIG aparece aqm- m!cntu 503 -:u.mi’sjncu ] csp:r:r:yla €
ello, al unir “verdad y amor”, pretende en todo el Nuevo Dios, prescindiendo del Hijo del
recordar a sus destinatarios que el au- T i hombre v de su carne.
téntico amor {agape) solo se puede : estamento.
fundamentar en la Verdad, que es el dQUE pf'EiE'ﬂdE' el autor 2. h-‘h_‘]l_‘-'\:lii_‘ central
mismo Jesucristo, v que el amor entre &l reconocenie este atributo )
los hermanos es sincero, porque “todos 3 una comunidad? a) EXHORTACION A LA OBSERVANCLA
han conocido la verdad™ (2 In 1} gra- . DEL MANDAMIENTO DEL AMOR
cias a la presencia de Cristo en medio Quiere expresar que no 2In4-6

de ellos, "ya que la verdad permanece
en nosotros v estard con nosotros para
siempre” (2 n 2}

hebreo “misericordia v paz” (ken y sha-

lom; en griego, fleos v eirene), el autor

antepone “gracia” (charis), expresifn que se repetird en
forma de verbo (chairein) en 2 [n 10,11, tradicional sa-
ludo griego de los judios de la didspora, para indicar
que el seductor y el anticristo no podrin gozar de esta
gracia, de la benevolencia divina, cuando les pide a los
cristianos de la comunidad “que no los reciban en su
casa ni los saluden™ (chairein auto me legete), “porque el
que los saluda comparte sus malas obras™.

Estos bienes, “gracia, misericordia v paz”, proceden
de Dios Padre v de Jesucristo, Hijo del Padre, para in-
sistir a los secesionistas que Jesds es Hijo de Dios v
que Dios se ha encarnado en €. La fuerza del saludo
se pone de manifiesto, de nuevo, en las expresiones
“en la verdad v el amor” (2 n 3), sintesis de los bie-
nes que provienen del Padre v del Hijo. Verdad v
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se frata de una comunidad
cualguiera.

En el triple saludo, al clisico saludo ;

El presbitero no comienza inmedia-
tamente exhortando al amor, sino
que, en el v. 4, quiere expresar su ale-
gria de que los hijos de la “sefora”
caminan en la verdad. Pero en el am-
biente jodnico no es dificil comprender que este “ca-
minar en la verdad” se corresponde a “caminar en la
lux” {cf. 1 Jn 1,5-7; 2,10-11) v que estas dos expresio-
nes no hacen méds que traducir una dnica exigencia: “ca-
minar en el amor”. Curiosamente, este mismo pensa-
miento se encuentra en una de las reglas de la
comunidad esenia de CQumrin (10QS, col. 1), que segura-
mente Juan conocit. Cito textualmente: “... para buscar
a Dios, para amar todo lo que €l escoge v odiar todo lo
que €l rechaza; ... para obrar la verdad... para admitir
en la alianza de la gracia a todos los que se ofrecen vo-
luntarios a practicar los preceptos de Dios. .. para amar a
todos los hijos de la luz v odiar a todos los hijos de las ti-
nieblas, todos los que se ofrecen voluntarios a su verdad
traerin todo su conocimiento, sus fuerzas ¥ SUS riquezas
a la comunidad de Dios para purificar su conocimiento




en la verdad de los preceptos de Dios._" (cf. F. Garcia
Martinez, Textos de Qumrdn, Trotta, Madrid 1993, p.

497, A, Gongdlez Lamadrid afirmaba
que “la mds estrecha relacién entre
Qumrin y el Nuevo Testamento se
produce en los escritos de san Juan, ¥
dentro de estos en la doctrina dualista:
luz-tinieblas, verdad-perversidn (des-
vio, extravio, mentiral, que vieng a ser
como los medios ambientes en los que
viven sumergidos los hombres y a tra-
vés de los cuales actdan los protago-
nistas de la lucha”: hijos de la luz, de
la verdad, del amor, e hijos de las ti-
nieblas, del error, de la seduccidon

que ya es antiguo, “un mandamiento que tenemos
desde el principio” (2 n 3), es una luz para descubrir

la verdad en medio de las tinieblas y
del error, como veremos a continua-
cifin.

En 2 In 4-6 nos encontramos con el
primer término del binomio, en el que
la norma es el amor y la luz es la ver-
dad, pero a continuacién se produce
COMO UNE TUPLUTL ¥ Pasamos inmedia-
tamente al segundo término del bino-
mio: la oscuridad, las tinieblas, el
error. Se trata, como en la escoldstica,
de un proceso de tesis, antitesis v sin-
tesis. Ya conocemos la tesis, que estd

mentirosa (cf. A. Gonzdlez Lamadrid, en el centro mismo de la carta, que a su vez es una sin-
Los descubrimientos del mar Muerto, BAC, Madrid 1085, tesis de toda la doctrina cristiana: “El amor consiste en
pp. 320-321). Como para la comunidad esenia, tam- vivir segin sus mandamientos [los recibidos del
bién para los cristianos el cumplimien- Padre]. Este es el manda- .. miento que os fue
to del pre- ¢ cepto del dado desde el princi- | pio, para que

amor,
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sea norma de vaestra vida” (2 Jn 6). “Ahora [viene la

antitesis| han irumpido en el mundo muchos seducto-
res..." (2 In 7).

B) EXHORTACION A GUARDARSE DE LOS SEDUCTORES:
2In7-8

También en el centro de la carta, como en un parale-
lismo antitético con 2 Jn 6, irrumpen los seductores,
entre los que se encuentra el anticristo, que “afaden la
mentira ética a la mentira cristoldgica. O, dicho mas
exactamente: en ellos puede observarse
tanto la negacidn de Jesucristo encar-
nado como la falta de agape™ (cf. W.
Thising, Las cartas de san Juan, Herder,
Barcelona 1978, p. 215). 5u espiritua-
lismo no es capaz de conocer una ver-
dadera encarnacidn del amor. Sin duda
estamos ante un error de los gnisticos,
sobre todo de los docetas, que reducian
la carne de Cristo a una simple apa-
riencia. Para ellos, Cristo no era un ver-
dadero hombre, v la encarnacién no
pudo ser mds que una apariencia. El ser

sible que haya vivido {(en Cristo) en
una carne real. “Pero esta doctrina im-
plicaba una negacidn radical del eristianismo”; por ello,
“el autor exhorta (v. 8) a no dejar perder el fruto del tra-
bajo que han realizado, sino a mantenerse fieles para re-

cibir la recompensa” (cf. D Mufioz Ledn, Cartas de fusan,
Diesclée de Brouwer, Bilbao 2010, p. 217).

C) EXHORTACION A PERMANECER EN LA ENSENANZA
pE CRISTO ¥ MEDIDAS PARA EVITAR EL CONTAGIO DE
LOS SEDUCTORES ¥ ANTICRISTOS: 2 [ 9-11

En una rotunda sintesis, el autor, sinviéndose de otra
antitesis, resume el juicio que merecen los seductores v
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El espiritualismo
de fos seductores
no es capaz de conocer
una verdadera encarnacion
del amor. 5in duda estamos
ante un error de los
gnasticos, sobre todo de
los docetas, que reducian
la carme de Cristo a una
divino, segin ellos, es de tal manera su- simple apariencia

perior Ia] mundo rrlmt.crinl que es impo- k_

la grandeza de la auténtica postura cristiana. “En el pri-
mer miembro de la antitesis se describe la postura ne-
gativa v se indica su condena (v. 9a)” (cf. D Mufoz
Ledn, o. ¢, p. 218). "Todo el que se descarria y no per-
manece en la doctrina de Cristo no tiene a Dios™, v lo
mismo quien se deja arrastrar por la ensefianza de los
seductores; sin embargo, en el segundo miembro de la
antitesis: “El que permanece en la doctrina tiene al
Padre v al Hijo" (v. 9b), el que no permanece en la
doctrina es alguien que va mds alli, que se sobrepasa,
que se excede. Evidentemente, aqui se
alerta de nuevo contra la tendencia de
los gndsticos a no hacer caso de la
doctrina de la Iglesia, a no permane-
cer en ella v a lanzarse a interpretacio-
Nnes tsp':rir.ua]isms totalmente muevas
{cf. W. Thising, o. ¢, p. 217}

Frente a estos disidentes, que ponen
en peligro la integridad de la fe tradi-
cional: la doctrina bdsica del amor y la
verdad, el autor invita a los cristianos
de la “sefiora elegida” a una ruptura
completa, a no acogerlos en su casa ni
saludarlos. Pide que se les niegue la
hospitalidad v el saludo. Y negarle
esto significa no concederle la gracia,
la misericordia y la paz que vienen de
Dios v de su Hijo Jesucristo; en definitiva, la bendi-
cidn divina.

Indudablemente, parece una actitud dura la que les
pide el presbitero, pero probablemente ese grupo de
personas estaba haciendo mucho dafo dentro y fuera
de la comunidad, sobre todo a los méds “pequefos” o
débiles en la fe. El mismo Jesis amonestd duramente a
aquellos que podian ser ocasion de pecado para estos
“pequenios que creen en mi; mis les valdria que les ata-
ran una pucdra de molino al cuello v los arrojaran al
fondo del mar™ (Mt 18,6-7). San Pablo pide a sus her-
manos que se aparten de aquellos que lo dnico que




hacen es crear divisiones en la comunidad, servir a su
propio vienire, a Jesucristo, v que con palabras li-
jera

para las comunidades cristianas que solo la mis estricta
separacidn de ellos podia salvar la sustancia de la fe. El

saludo que se prohibe es mds que una sencilla ceremo-
nia de cortesia; significa entrar en comunidén, en la ver-
dad vy en el amor, en la fe de una comunidad eclesial y
participar de los bienes divinos. Negarlo lleva con
una excomunitn, una separacién de la comunidad, con
la consiguiente no parti n en los

be de Dios y de su Hij
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Eere home. Rouault.

3. ]JL‘wpi‘tlid;L: 2In12-13

a formula de despedida es andloga a la de la ter-

cera carta (3 Jn 13-14}) y muy parecida a la

conclusidn del cuarto evangelio (Jn 20,30-31).
El presbitero tendria otras muchas cosas que escribir,
pere ya no guiere Comunicarse con tinta y papc], SN0
de viva voz, “para que vuestro gozo sea pleno” (2 Jn
12). El gozo de sentirse liberados de los adversarios
que rompen la comunidn, la alegria de vivir en la ver-
dad vy el amor, signiendo la ensefianza de Jesucristo, v
la serenidad que producen la convivencia entre los
hermanos en la fe y los dones divinos de la gracia, la
misericordia v la paz.

Y también, por dltimo, la alegria de sentirse queri-
dos y recordados por las comunidades hermanas:
“Los hijos de tu hermana elegida por Dios te envian
saludos” (2 Jn 13). En este breve saludo final destacan
tres cosas: el término “hijos” para designar a los cristia-
nos, indicando una concepeidn de la Iglesia como
madre, frente a teorias individualistas y espiritualistas;
el hecho de que una Iglcna se diga “hermana” de otra vy
la consideracién de “elegida” que comparten ambas
[glesias, poniendo de relieve la conciencia que tienen
los creyventes en Cristo de ser pueblo elegido por Dios.

“De este modo concluye esta breve carta escrita a
una comunidad atravesada por una crisis v por la consi-
guiente divisidn interna debida a “seductores” que,
aprovechdndose de la acogida y la hospitalidad, pertur-
ban la pax y la unidad eclesial. El preshitero recuerda
que la comunidn de fe plasma la comunidn eclesial y
que la comunidén eclesial determina la comunidn de fe"
{cf. E. Bianchi, El amor vence a la muerte. Comentario exe-
pético-espiritial a las cartas de san Juan, San Pablo, Ma-
drid 2000, pp. 177-178).

A distancia de siglos, el mensaje de la segunda carta
de Juan sigue siendo de una gran actualidad. Solamen-
te quisiera hacer algunas sugerencias, desde la reflexidn



humilde y sincera, que podrian ayudamos a compren-
der un poco mejor, hoy y ahora, la esencia del mensaje
cristiano y el peligro de ciertas tendencias espiritualis-
tas, muy presentes en la lglesia actual, en todas las
iglesias, que lo tnico que hacen es
“extraviarnos” de la “ensefianza” que

distincién ni separacidn. El gran peligro de las religio-
nes, que hace que cada ver hava menos adeptos, es es-
tablecer una frontera, una separacicn entre lo divino y
lo humano, lo sagrado y lo profano, crevendo que lo
bueno es lo que se mueve en la esfera
de la sacralidad v que el mal proviene

hemos recibido “desde el principio” o A distancia de sigios, del mundo, de la “came”. Como los
"clt_lnand:'.ll{rrl.ic_nm“ T.LE: Lencrlrms d::jzc‘lje al mmﬁ de |z segunda Idncct:_ts E[‘IL_CI-I?[EI:S,“ es Irr'u:j{:nr nlf:gar que
antiguo: “Yivir conforme a la verdad, : : ESUCTisto viniera “en la carme”, porgue
seglin el mandamiento que hemos re- carta de Juan ngUEESIEﬁdﬂ de lo contrario no seria santo ni
cibido del Padre, que nos amemos los de una gran actualidad. NDS bueno.
URIREES & los otros™ {2 In I‘i—s}:'deandmsui ayuda a Eﬂ..l']".lp.r'EﬂdEI' Lhs Avanzando un poco més en las ideas
men, e ¥e 1a esencia del mensaje que nos inspira esta breve carta, qui-
amor-. . cristiano y nos advierte siera destacar la importancia que tiene
Mo 513] comprende i‘ldﬂl';'lm' 51 o5& del pe.l':'grm de ciertas el mandamiento: “Chue nos amemos”,
cree en la encarnacian de Jesucristo, s .
» tendenci [ istas v que desviarse de ello es grave. Mu-
no 5¢ conoce ['“::ST‘DSESJ o "5': niega a HSIESI] ”I}H}r lasi ::his VECES MOS8 prcucupammgrmas de lo
Jesis, hombre “en carne”. Muchas MUY Dreseries en ia igiesid periférico, de las formas y formulacio-

veces en la historia, la teologia se ha

ha profundizado en su humanidad.

Esto la ha llevado a posturas intransigentes, sacralizan-
tes, integristas, desconectadas del mundo y de la reali-
dad. No podemos separar en Jesucristo, Hijo del Padre,
lo divino de lo humanao; de lo contrario, nos aislamos y
nos separamos de la auténtica comunidad creyente,
cuvos pilares son la verdad v el amor.

Muchos se han escandalizado cuando se ha hablado
o s¢ habla de las grandes cualidades humanas de Jesis
de MNazaret: su amor a los pobres y marginados, su
dolor ante el sufrimiento de su pueblo, sus miradas y
gestos de amor con los enfermos, con los jévenes, con
las mujeres, con los paganos, su sufrimiento con la cruz
v en la cruz. Quizd estos sean los nuevos docetas de
nuestro tiempo, que solo prefieren destacar lo divino,
lo santo, lo sagrado, v olvidar lo que con lo divino
forma una fnica realidad: la carne. El Dios encarmado
es Jesucristo, verdadero Dios v verdadero hombre, sin

actual, en todas las iglesias.

dedicado a estudiar, analizar e investi-
gar sobre su divinidad, y muy pocas ‘.._

nes de la fe v de los dogmas, de lo sa-
perficial, de las apariencias, v nos olvi-
damos que lo bdsico y fundamental es
el amor. Y esto sucede, como sucedia
con aquellos adversarios seductores del siglo 1d. C.,
porque no creemos realmente en la irrupeidn de Dios
dentro de la esfera de la “carne”.

Mo se entiende por qué muchas veces se condena o se
desprecia o se margina a las personas de la comunidad,
incluso dentro de ella, por cuestiones periféricas, secun-
darias, v no porque no viven “conforme a la verdad,
seghin el mandamiento que hemos recibido del Padre:
que nos amemos los unos a los otros™ (2 In 4-3). Cu-
riosamente sucede que los que no viven conforme a esa
*verdad” son lo que mds se fijan en lo exterior, en lo
periférico, en lo insignificante, para hacer dafo a los
que son fieles al “amor”.

El preshitero que escribe la carta, en resumen, quie-
re comunicarnos que la “verdad v el amor” son los va-
lores mis importantes del cristianismo, los dos pilares
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bdsicos de la religitn cristiana. Lamentablemente, hoy
son los menos respetados en nuestra sociedad, en las
INSLLUCIONES ¥ €N NUEsIras comunidades cristianas.
Mo es extrano que exhorte a los suyos a negar el salu-
do a todos los que, instalados en la mentira y a través
de la difamacién, crean ruptura en la comunidad; a
los que, caracterizados por sus constantes faltas de
amor, a través de la envidia, el odio v el desprecio,
CIEAN AMArgura, malestar ¥ desunidn, porque no estan
en comunidn con los hermanos, porque no saben
“amar”.

Probablemente esto pueda sonar duro o escandali-
zar, pero s la realidad. Wilhelm Thiising también es
consciente del escindalo v la dureza de las palabras
de 2 In 10-11: “5i alguno va a vosotros y no profesa
esta doctrina, no lo recibdis en casa mi lo saludéis,
porque el que lo saluda comparte sus malas obras”. Y
las suaviza con este comentario: “En 2 Jn se dirige la
palabra a toda la comunidad. Se trata, pues, de la de-
cision oficial de la comunidad eclesial. ¥ el saludo,
seglin se ofrezca o se rechace, significa —en consecuen-
cia— la afirmacién o negacidn de la comunidn eclesial.
Y aquellos a quienes esta comunidn eclesial ha de ne-
garselc SO MiSIGNETDs gnostizantes. Por COnsiguiente,
en lo que se refiere al comportamiento de cada cristia-
no individual con cada uno de los adeptos de la gno-
sis, no se pueden sacar conclusiones para nosotros,
aungue hemos de conceder que, segin lo entiende el
autor, las relaciones humanas de cada cristiano indivi-
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dual se han de ver afectadas por este rechazo radical”
{cf. W. Thising, o. c., pp. 222-223).

Lo que si estd claro es que, si consideramos que la
base de nuestra fe cristiana estd en la *Verdad v el
Amor”, que son el mismo Jesucristo “en came”, y se
pone en tela de juicio esta unidad, ya sea dentro de la
misma comunidad o fuera, se exige de nosotros la vo-
luntad incondicional de la legitima defensa, aunque no
lleve consigo la negacion del saludo. Y, sobre todo, la
perseverancia en el testimonio, a pesar de los adversa-
rios v enemigos de la fe o de los que atn no han com-
prendido cudl es el auténtico nidcleo de la fe v la norma
de su vida: el Amor. m

Pistas de trabajo

1l Segun la introduccidn del articulo, fquién seria el
autor de |3 sequnda carta?

2] comenta el sentida de estas EXpresiones en la
carta: "caminar en la verdad”, "caminar en la luz”,
“caminar en el amor®.

Lee v relaciona con la carta los textos de Mt 18.6-7;
Rom 16,17-18.

2] Relee el uttima parrafio de este articulo y expresa
tu conformidad o desacuerdo con el autor.




EL CONCEPTO
DE “VERDAD
EN LAS CARTAS
DE SAN JUAN

Antonio Llamas Vela

La “verdad” en las cartas jodanicas
no es un concepto abstracto,

sino Jesucristo, revelacion de Dios.
Conforme a esta verdad revelada
en la Palabra, en la Vida,

en el Amor de Jesiis, los cristianos
estan llamados a obrar y vivir.
Con esta actitud de vida

se constituyen en servidores

y testigos de la verdad.
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feridos en los llamados escritos jodnicos. El autor

de estas cartas acude a lo que entonces se cono-
cia como Primera Alianza, es decir, €l Antiguo Testa-
mento, y aplica a Jesds el concepto de verdad para ex-
plicar a la comunidad cristiana a Jestis, Buena Noticia
de salvacidn, Mesias v Sefior, Palabra viva de Dios.
Ahora, en la Mueva Alianza, Jesis, el Cristo, es la ver-
dad de Dios. A nosotros nos corresponde ahora leer el
texto de las tres cartas de san Juan, leer, leer repetida-
mente, y hacerlo muchas veces. La lectura tiene unas
CONNOLACIONES IMPOTLANLES pars saber
desentrafiar en un segundo momento

E | concepto de “verdad” es uno de los temas pre-

l. La importancia del término
“verdad” en los escritos jodnicos

Ante todo, hay que decir que la nocién de verdad
no puede entenderse en toda su amplitud v ori-
ginalidad solamente desde el punto de vista del
autor, sino desde un sustrato netamente judio v, sobre
todo, desde el Antiguo Testamento, tanto en la Biblia
hebrea como en la Biblia griega, la literatura apéerifa y

los textos de Clumrin.

La Biblia hebrea repite el sustantivo
“verdad"” 127 veces, mientras que el
verbo “ser fiel”, “ser verdadero”,

:z T;T:;ﬁ_cl e La importancia “pstar firme”, se reitera 97 veces. La
junto de las tres cartas, del t8nmino “verdad™ es uno Bibli N .
sino para llegar también a entender ) ! :a“gm:ga L:I'raducc el susqnt:m he-
mejor sus diversos significados, de los temas JEE.T‘E,'TEFTG'GS breo ,:'“:Tdﬂd,, En 83 Dcaimxm:s. .EI
La importancia del término “ver- del autor de estas cartas. :ﬁibc:ccf:i:nrﬁf;“' siur;:e?tzczr: 4‘:}?'-5;2
dad” es sin lugar a dudas uno de los Comprender su valor, siu:rr;cs ' P
temas preferidos del autor de estas su significado y su relacion '

cartas. Comprender su valor, su signi-
ficado v su relacidn con los motivos
con los que estd articulado es una
tarea que nos conducird al mensaje
religioso de estos escritos. El término
“verdad” aparece no solo en el cuarto
evangelio, sino también en las cartas
de san Juan, mientras que en el libro
del Apocalipsis se encuentra el adjeti-
vo “verdadern”. Nuestro estudio pre-
tende ayudar a los lectores a leer el texto, que se pre-
senta como Palabra divina, de las cartas de san Juan.
En primer lugar, explicaremos la importancia que
tiene el término “verdad” en los escritos jodnicos. En
segundo lugar, definiremos el contexto en el que desa-
rrolla dicho término en las cartas jodnicas. En tercer
lugar, veremos los distintos significados del término
“verdad™ vy su relacién con otras palabras claves en
2505 e5CTits.
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con los motivos con los
que estd articulado es una
farea que nos conducird
al mensaje religioso
de estos escritas,

El concepto de “verdad” aparece en
los escritos del Muevo Testamento 109
veces, de las cuales 25 se encuentran en
el cuarto evangelio v 20 en las cartas de
san Juan. He aqui el orden de los textos,
los 45 pasajes donde aparece la palabra
“verdad” en san Juan. En el cuarto
wangclin: 1,1.17; 3.21; 4,23.24; 5 533;
B.32 (2x).40.44 (2x) 45.46; 14.6.17;
15,26; 16,7.13 (2x); 1717 (2x).19;
18,37 (2x).38. En las cartas de san Juan: 1 Jn 1,6.8;
2421 (2x):; 31819 46:5,6;2n 1 (2x).234;,3In 1.3
(2x).4.8.12,

El sustantivo “verdadero™ se reitera 16 veces en los
escritos jodnicos (3,33; 4,18; 6,31.32; 6,55; 7,15;
B13.1417.26; 10,41; 1935, 21,24, 1 In 2,827, 3 In 12},
de las 26 ocasiones en las que aparece en el Muevo Tes-
tamento. El adjetivo “veraz” se repite en los escritos de
san Juan 22 veces (In 1,9; 42337, 6,32; 7,28, §,16;




[5,1; 17.3; 19.35; 1 In 2,8; 52020; Ap 3.7.14; 6,10,
15.3; 16,7; 192.9.11; 21,5; 22 6).

El adverbio “verdaderamente” tiene una frecuencia
mis restringida, pues solo aparece ocho veces {In 1,47;
4.47:6,14: 7.26.40; 8.31;: 17,8: 1 In 2,5).

Con ello queremos subrayar, por una parte, la impor-
tancia fundamental del vocabulario en la teologia jodnica

v, por otra, que la verdad, tanto en el cuarto evangelio
como en las cartas, manifiesta el tema de la revelacion
por excelencia.

La teclogia acerca de la verdad en el cuarto evangelio
se concentra en tres aspectos fundamentales: Jesas es
la verdad, en cuanto que es la Palabra de la verdad
{In B,45-46; 16,7), €l es testigo de la verdad (Jn 18,37)
v €l mismo es la verdad hecha carne, es decir, es el
Verbo hecho carne, lleno de la gracia y de la verdad
{In 1,14-18), v también Jesis es el Camino, la Verdad
v la Vida (Jn 14,6).

El contexto en el que se desarrolla
la verdad en las cartas de san Juan

uando leemos las cartas de san Juan es necesa-

rio definir el contexto, porque se trata de una

realidad importante. Es preciso que el lector
capte muy bien la seleccién del contexto pertinente
para la interpretacidn. Olvidar el contexto y no tener
en cuenta todos v cada uno de sus significados es
como adulterar la Palabra divina y legar a realizar la
interpretacidn de cualquier manera. Esto supondria
sacar dicha Palabra divina del lugar, del género en el
que estd expresada, de su funcidn y significado, sobre
todo de su enunciado, asi como de una actualizacitn
del sentido en ambos Testamentos. Con ello queremos
indicar que los textos del Nuevo Testamento exigen
ser leidos a la luz del Antiguo Testamento. Sobre todo,
porque los autores del Muevo Testamento reinterpre-
taron el Antiguo, realizando asi su relectura, y con ella

se convirtieron en testigos de la vida de Jesis y reco-
nocieron en €l el cumplimiento de las Sagradas Escri-
turas.

Todo ello hace posible leer la Palabra divina que se
encuentra en estas cartas de san Juan en el mismo Es-
piritu en el que fueron escritas. Lo contrario es me-
noscabar ¥ restringir la importancia de la Palabra divi-
na y llevar a cabo un andlisis reductivo, sea cual sea ¢l
método o acercamiento que usemos para hacer com-
prensible a los lectores las realidades que leen en el
texto. Es fundamental definir el significade v el signifi-
cante del concepto de “verdad” para saber comprender
el contexto en la lectura de las cartas jodnicas. El sig-
nificade es el contenido del texto, es decir, lo que ma-

Lucerna romana.




nifiesta €l texto, esto es, el concepto que expresa en
este caso ¢l término “verdad” leido por el lector o los
lectores. El sipnificante es la expresidn fénica o texwual.
Dicho de otro modo, en la narracion de las cartas jod-
nicas, el significado es lo que el autor cuenta, mientras
que el significantc representa la enunciacidn, como
fruto del trabajo del narrador.

La “verdad” aparece en las cartas de san Juan, como
va hemos indicado mds arriba, en una veintena de pa-

b
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sajes. Indicaremos de manera bidsica el contexto de los
lugares de las tres cartas de san Juan donde se encuen-
tra este térming.

A) LA PRIMERA CARTA DE SAN JUAN

I In manifiesta cémo los creyentes deben “obrar la
verdad”™ (1 Jn 1,6). El contexto del verso manifiesta a
Dios como la luz en la que no hay tiniebla alguna, y
vivir en Dios y pertenecer a €] conlleva obrar la verdad.
Esta actitud lleva a los creyentes a ser fieles a la Palabra
v a la misma vida que posee la Palabra de Dios. Las
cinco frases que constituyen la unidad donde se inserta
nuestra versa (1 Jn 1,5-10) contienen el tema funda-
mental de toda la primera carta, es decir, cudles son los
criterios que permiten reconocer la realidad interior de
los cristianos.

El contexto del capitulo 2 estd generado por la expre-
sidn “guardar los mandamientos™; guardar el mandato
nuevo es sindnimo de guardar la Palabra y estar en la
vida de la luz v, sobre todo, en el amor de Dios, contra-
rio al amor del mundo. San Juan insiste en el conoci-
miento de la verdad (1 Jn 2,4.21).

El autor de esta carta pone de manifiesto la estrecha
relacitn entre la verdad v el amor, dando siempre priori-
dad a la verdad, porque la menciona antes que la caridad,
va que la caridad es fruto de la verdad {1 Jn 3,18-19),
como aparece en un pasaje de la segunda carta de san
Juan (2 Jn 3).

I In contrapone dos realidades: los que escuchan a
Dios v los que no escuchan (1 Jn 4,6). Los que escu-
chan tienen el Espiritu de la verdad, que se opone al
espiritu del error, es decir, al anticristo v a los falsos
profetas. Los dos espiritus se oponen, como aparece
en el Manual de discipling de los escritos de Qumrin
(105 3,13-4.26) y en el Testamenta de los doce patriareas.

Un verso de 1 Jn subraya dos realidades importantes.
La primera es recalcar el hecho de la venida de Jesis, su



bautismo en el Jordin v su muerte en la cruz. San Juan
enmarca estos hechos en la vida piblica de Jesids v con-
templa el valor de la obra de salvacidn. La segunda indi-
ca, por una parte, €l agua, como signo de la abundancia
que trae Jesds y, por otra parte, la sangre, que es el signo
de la fecundidad espiritual, es decir, el Espiritu de la ver-
dad. El contexto es la defensa contra los herejes; en con-
creto, contra los gndsticos, que se oponian a la Iglesia,
y sabemos que donde estd la Iglesia estd el Espiritu de
Diios (1 Jn 5,6).

} LA SEGUNDA CARTA DE SAN JUAN

El autor indica desde los versos iniciales de 2 [n que
los creventes llegan mediante su fe a la madurez de la
vida cristiana, porque ellos son poseedores del conoci-
miento de la verdad de una manera firme y estable.
Esta verdad es la fuente de la caridad para los cristia-
nos, porque ella misma es capaz de amar en la verdad
(2 ]Jn1.2).

San Juan explica la relacién entre la verdad y el
amor. El da siempre prioridad a la verdad y la mencio-
na antes que el amor, porque la considera su funda-
mento, aungue promete a los cristianos que viven la
verdad la posesion de otros bienes espirituales: la gra-
cia, la misericordia v la paz proceden del Padre v de Je-
sucristo (2 n 3). Con ello, san Juan realza los diferentes
bienes que vienen del Padre por la mediacién histérica
de Jesucristo. Esta referencia a la ensefianza de Jesas
aparece enseguida en los versos siguientes de esta carta,
donde encontramas la expresion “segin el mandamiento
que hemos recibido del Padre” (2 Jn 4).

C} LA TERCERA CARTA DE SAN JUAN

El autor de esta carta evoca algunos lugares del Antiguo
Testamento en los que se lee la expresion “yo amo en
verdad”™ (Dt 6,9; 10,4; 14,1; 15.3). La expresion usada
por nuestro autor nos sitfia en un contexto de Alianza

y debe entenderse desde un lenguaje de sinceridad y
como fruto de la oracidn que expresa la vida interior de
la persona (3 In 1)

Caminar en la verdad v dar testimonio de la verdad
nos conducen a un contexto de comportamiento cris-
tiano en €l seno de la comunidad. Es realzar la actitud
del cristiano para vivir una vida de amor que se inspira
en la fe. La verdad estd presente en la vida de Gayo, del
mismo modo que se realiza en la Iglesia como comuni-
dad de inspiracitn del amor de los cristianos hacia sus
misionerns (3 Jn 3).
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La propia Iglesia debe caminar en la verdad, y esta es
la situacidn de la comunidad cristiana. Los cristianos
desarrollan esta prictica colaborande con los misione-
ros al servicio de la verdad. Asi, esta doctrina se con-
vierte en la fuente de inspiracién del amor para la vi-
vencia de la fe cristiana (3 Jn 4.8.12).

3. Los significados del término
“verdad” en las cartas de san Juan

os significados del concepto de “verdad”, segin
L los lugares donde se encuentra este término,
constituyen una verdadera teologia de la Iglesia
naciente. Después de leer las cartas de san Juan especi-
ficamos el significado del concepto de “verdad”, asi

como su relacidn con otros érminns clave.

A) UBRAR LA VERDAD

La expresion jodnica “obrar la verdad” (1 In 1,6) es
una férmula que se encuentra en el Antiguo Testamento
y describe la fidelidad a Dios en el cumplimiento de
las cliusulas de la Alianza (Neh 9.33; 2 Cr 31,207, La
Biblia griega recoge esa expresidn con més frecuencia
que la Biblia hebrea. Esta expresidn no se aplica a
Dios, pero en el judaismo, sobre todo en el libro de
los fubileos, significa practicar la verdad v la justicia
(Jub 20.9; 36,3). El Testamento de los Doce Patriarcas se
aproxima al Nuevo Testamento en cuanto que obrar la
verdad [leva consige la prictica de la caridad fraterna
{Test. Rubén 6,9; Test. Benjamin 10,3). La literatura de
Qumrin también utiliza la férmula (1 Q5 1.5; 3,3;
B2,

El autor de 1 Jn da un valor concreto al sustantivo
“verdad”™. Nuestro pasaje indica algunos aspectos im-
portantes; a saber, s1 nosotros caminamos en las ti-
nicblas, es decir, si nuesira vida no es iluminada por
la revelacién del amor, no puede “obrar la verdad”
{1 In 1,6). San Juan realiza una relectura y reinterpreta
la verdad en funcién de la fe en Jesds. Y la verdad que
la persona debe ejercitar es la divina revelacidn de
Dios acontecida en Jesucristo, con lo que esa verdad
serd la norma fundamental de todo su actuar en la
vida cristiana (1 Jn 1,6).




B) GUARDAR LOS MANDAMIENTOS

El que “no guarda sus mandamientos” (1 Jn 2 4) es
un mentiroso, v “la verdad no estd en €l (1 Jn 1,8).
Esto significa que la mentira de los herejes o de quienes
se dejan influir por ellos no puede observar los man-
damientos, con lo cual la verdad no
estd en ellos (Jn 2,21). San Juan des-

ca, como en oiro pasaje (2 Jn 1.2), la interiorizacidn de
la werdad, pero se trata formalmente de la revelacion sal-
vifica del amor, considerado como la norma de accidn de
los cristianos. En los versos siguientes (1 n 3,19-20))
se interioriza la verdad.

) EL EspiriTU DE LA VERDAD

cribe a los cristianos como aquellos “Amar de hecho Otra de las expresiones usadas por el
que poseen el conocimiento de la yen ue;ﬁad"s:’gm’ﬁca autor de 1 Jn consiste en reconocer el sig-
verdad y en quienes mora la verdad. i nificado del “Espiritu de la verdad”
E o 1n verdad es | 13 autenticidad de /a el g : -

T estos pasajes, la verdad es la reve- . . opuesto al “espiritu del error” (1 Jn 4,6).
lacidn, la palabra de Cristo, conside- carigad cristiana.

rada como el manantial del actuar
cristiano y como la fuente de inspira-
cidn de todo su comportamiento.

C} EJERCITAR EL AMOR A LA VERDAD

“Amar de hecho v en verdad™: no
SE 15A e5ta expresion de una manera

De suyo, los sustantivos
“palabra”, "lengua”, “obra”
V¥ “verdad” dan razon
de la interpretacicn
de este verso, donde
ohservamaos una

El Espiritu de la verdad es aquel que se
abre al conocimiento de Dios, mientras
que ¢l que no es de Dios no escucha,
San Juan usa el verbo “escuchar” para
que los creyentes entiendan y confie-
sen a Jesis, Hijo de Dios (1 In 4,153).
Pero en nuestro verso (1 Jn 4,6) se re-
fiere a la docilidad de los cristianos con

simple, ino que el autor emplea una composicion de dos respecto a los que ensefian la verdad,
formula compuesta y yuxtapone la miembros que forman frente a los errores propagados por los
palabra “obra” al wérmino “verdad” un contraste falsos maestros. Se trata de un criterio

(1 Jn 3,18). El significado de esta ex-
presién se entiende por los dos ver- ‘

505 anteriores, o5 decir, nosotros, los

cristianos, debemos avudar a nues-

tros hermanos en la necesidad, porque de lo contrario
el amor de Dios no habita en nosotros (1 Jn 3,16-17).
Por tanto, "amar de hecho y en verdad” significa la
autenticidad de la caridad cristiana. De suyo, los cua-
tro sustantivos, “palabra”, “lengua”, “obra” v “ver-
dad”, dan razdn de la interpretacidn de este verso,
donde observamos una composicidn de dos miembros
que forman un contraste. Mo amemos de palabra ni
con la lengua, sino con obras ¥ con la verdad. Hay,
pues, una invitacion a la prictica de la caridad hacia
los hermanos hasta una donacidn total de nosotros
mismas (1 Jn 3,18). La expresion “en la verdad™ signifi-

eclesial, de comunidn con Dios. La
funcidn del Espiritu de la verdad des-
crito en este texto consiste en que hace
que los cristianos ejerciten la fe. Espe-
cificamente, es una actitud exterior de
docilidad hacia los que ensefian en la Iglesia (1 Jn 4.2,
324 4 13).

El “Espiritu de la verdad” ejerce directamente su ac-
cidin sobre la revelacion, sobre la fe. Su influencia
recae en el comportamiento de los cristianos, ya que
ejerce en todos ellos la verdad. La accidn del Espiritu
de la verdad nos hace creer en el nombre de Jests, nos
hace conocer el amor del Padre, manifestado en el
envio de su Hijo. Los apéstoles contemplan en Jesis
al Hijo de Dios y son testigos de su fe en medio de los
cristianos. El Espiritu es también el principe del amaor
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de los cristianos. El hace descubrir a los cristianos el
amor del Padre y, por la fe, introduce este amor en su
vida, para que puedan practicar el amor con sus her-
manos (1 Jn 5,6).
E) EL EsririT

5 HACE X ER LA VERDAD

“Conocer la verdad” es otra de las expresiones que
debemos explicar v cuyo significado en el dmbito de
la segunda carta de san Juan (2 Jn 1-4} debemos ex-
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poner. El término “verdad” aparece en estos versos
cinco veces, v junto a esta palabra el verbo “cono-
cer’.

El verbo “conocer” estd en tiempo perfecto, lo cual
indica que los cristianos, por su fe, llegan a la madu-
rez en su vida, porque ellos poseen el conocimiento
de la verdad de una manera firme v estable (Jm 8,32,
Esta afirmacion comprende que ¢l conocimiento es
un fruto de la fe. Creer es el medio para llegar al co-
nocimiento, es decir, a la verdad (2 Jn 1).




F) LA VERDAD ESTA EN MEDIO DE NOSOTROS Conclusién

“La verdad estd en medio de nosotros para siempre”
{2 In 2). Este pasaje tiene afinidad con un texto del
cuarto evangelio: “Yo soy el Camino, la Verdad y la
Vida" (In 14,16). El autor promete a

as cartas de san Juan y la percepcidn del término
“verdad” nos conducen a una verdadera cristolo-
gia que se mezcla con la eclesiologia, donde el

los cristianos otros bienes espirituales:
gracia, misericordia y paz, como frutos
de la verdad (2 Jn 3).

Jesis anuncia el Espiritu de la ver-
dad presente en los cristianos para
siempre. El pastor de la comunidad
Ccristiana se alegra Y regocija porque
sus hijos caminan en la verdad, por re-
cibir €l mandato del Padre, es decir, el
amor, con lo cual ejercen el mandato
NnuUevo, esto s, Amarse unos a otros,
como fruto de la verdad que estd en
ellos (2 In 4).

IZ'.::I EL AMOR AL SERVICIO DE LA VERDAD

El amor es el catalizador de la realidad cristiana.
Amar, pero en la verdad: este es el verdadero amor cris-
tiano. Este amor se recrea con la verdad en el Evange-
lio, v, mediante la fe cristiana, los creyentes llegan a la
luz de Cristo. Los cristianos caminan en la verdad por-
que hacen del amor su camino, su vida, su propio com-
promiso (3 n 1.3). Una de las actitudes de los cristia-
nos consistia en colaborar con los misioneros en el
“servicio de la verdad”. San Juan invita a todos a ser
servidores en la comunidad cristiana. Para ello se fo-
menta, por una parte, la vivencia de la verdad de Cris-
to y, por otra, se hace vida la prictica de la verdad.
Demetrio es un testigo de la verdad que habita en
todos (3 Jn 8.12).

amor lleva a la verdad, a la prictica del
mandato nuevo de Jesas. Los cristia-
nos actuarin en la obra de la verdad.
Este concepto encierra toda una teolo-
gia revelacionista del Verbo encarna-
do, de la que dimana una rica cristolo-
gia en el primitivo cristianismao.
Cristologia y eclesiologia se funden en
una simbiosis perfecta, v el autor de
las cartas de san Juan contempla de
manera sublime la verdad como clave
interpretativa para desentrafiar el mis-
terio de Cristo, auténtica verdad del
hombre v verdad de Dios. m
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SUBRE LA
SAGRADA BIBLIA

VERSION OFICIAL
DE LA CEE

La nueva traduccion

de la Biblia de la Conferencia
Episcopal Espariola no se enfrenta

a la valiosa contribucion y labor de las
otras traducciones ya publicadas, sino
que se presenta como la Biblia oficial
de referencia para todas

las actividades evangelizadoras de la
Iglesia espaiiola: sera el texto biblico
utilizado en los libros litiirgicos,

en la catequesis, en la ensefianza
escolar y, de algiin modo, en el estudio
de la teologia.
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El 14 de diciembre de 2010, fiesta litargica de
san Juan de la Cruz, se celebra una rueda de pren-
sa en cuyo marco fue presentada la traduccion de
la Sagrada Escritura que la Conferencia Espafiola
ha adoptado como version oficial. En dicha cir-
cunstancia, monsefior Martinez Camino, secreta-
rio general de la CEE, afirmaba que la aparicion
de esa traduccion era un “acontecimiento hista-
rico”, afirmacion que reiterd en la conferencia
“La Biblia de la Conferencia Episcopal Espafiola:
historia de un proyecto eclesial y editorial”, pro-
nunciada en el Congreso “La Sagrada Escritura
en la Vida de la Iglesia”, que se celebrd en Madrid
entre el 7 v el 9 de febrero del afo en curso
con motivo de la presentacidn de la obra.

Malinterpretando las palabras del obispo se-

cretario, no ha faltado quien ha criticado se-
mejante consideracion, indicando que la de
los obispos no era, ni mucho menos, la prime-
ra Biblia que se traducia al espaficl desde las
lenguas originales. Evidentemente que no lo
era, ni nadie la ha presentado con esa preten-
sion, porgue slmp]cmc nte no es clerto.

il et e En la citada rueda de prensa, el propio
CORrERENCIA EpsconL ESPAROLA Martinez Camine introducia y justificaba lo
de “acontecimiento histdrico™ diciendo
antes que nada: “Por primera vez, tenemos
una Biblia en espafiol para todas las activida-
des oficiales de la Iglesia®. Esta es precisa-
mente la primera caracteristica que hace de la
aparicion de la Sagrada Biblia. Versidn aficial

de fa CEE un acontecimiento historico: nin-
guna de las abundantes traducciones al espa-
ol que, gracias a Dios, han ido aparecien-
do en el mercado librero, particularmente
desde la dltima década de la primera
mitad del siglo XX, ha recibido el refren-
do de los obispos espafioles. Esto, que es
un algo objetivo, no supone, ni mucho
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menos, juicio alguno sobre el valor de las mismas,
que, en general, es bastante alwo.

La nueva traduccion no ha sido concebida frente a
las ya publicadas o a las que pudieran publicarse en
el futuro. Su elaboracion v edicidn han querido res-
ponder, mis bien, a un deseo sentido desde hace
algin tiempo en la comunidad eclesial de habla es-
panola,

Prehistoria del proyecto:
las traducciones litargicas
de los anos del postconcilio

5 bien sabido que el ultimo concilio de la Igle-

sia catolica, el Vaticano 11, recogic v dio

nuevo impulso al conocido como “movimien-
to biblico™. En este sentido, los padres conciliares
animaron a la traduccién de la Sagrada Escritura
desde las lenguas originales {Dei Verbum 22) v a una
lectura mds asidua y un estudio diligente de los li-
bros santos, acompafiadas ambas por la oracion (Dei
Verbum 25; of. ademas Dei Verbum 11.23.24, asi
como las muchas afirmaciones que se hacen sobre
este tema en €l resto de documentos del Vaticano
IT). Junto con ello expresaron el deseo de que se
abrieran “con mayor amplitud los tesoros de la Bi-
blia, de modo que, en un periodo determinado de
afios, se lean al pueblo las partes mas significativas
de la Sagrada Escritura™; de ese modo, “la mesa de
la Palabra de Dios se prepararia con més abundan-
cia para los fieles” (Sacrosanctum Concilinm 51).

Este deseo puso en movimiento antes que nada
una labor de traduccion de los textos hiblicos pro-
clamados en la liturgia. Primero se tradujeron los
leccionarios del Misal tridentine, que eran los que es-
taban vigentes, pero, en cuanto fueron apareciendo
los muevos leccionarios elaborados de acuerdo con las

directrices del Concilio, la tarea de traduccion tam-
bién se extendia, como es ldgico, a ellos. El equipo
de traductores lo presidia el jesuita P. L. Alonso
Schikel vy, junto a este gran maestro !:Ic la ciencia bi-
blica, lo componian los conocidos Angel Gonzilez
Muanez, José M"* Gonzaler Ruiz, José Maria Valver-
de v el padre Juan Mateos, que se incorpord al
equipo en un segundo momento.

éPor qué se decidié hacer una traduccion nueva
de los textos biblicos, cuando existian reconocidas
versiones de toda la Biblia? El propio P. Alonso
Schikel y otros miembros del equipo de traductores
respundinrun A esta pregunta en una serie de intere-
santes articulos publicados en la revista Ecclesia en el
afio 1965 y que el ya mencionado secretario general
de la CEE se encargd de desempolvar v citar amplia-
mente en la conferencia del Congreso “La Sagrada
Escritura en la Vida de la Iglesia™ a la que nos hemaos
referido mas arriba.

De acuerdo con la Conferencia de Metropolita-
nos, instancia eclesial autorizada en aquel entonces
para tomar decisiones sobre estos temas, se creyo
oportuno emprender una labor de traduccion que
tuviera intencion literaria, sin necesidad de pasar
por la etapa de traduccion pedestre o barbara, Es
verdad que habia otras traducciones, pero, siendo la
Biblia un texto venerable, complejo v hondo, la
labor de actualizarla, antes que nada traduciéndola,
no se agota en este o aquel intento. En primer lugar,
porque la lengua cambia de una época a la otra v,
ademas, porque el texto, rico en si mismo, ofrece
siempre nuevas posibilidades de ser comprendido e
interpretado.

La tarca de estos pioneros de la traduccion litdr-
rica les ocupd desde el afio 193 a 1981; su primer
fruto fue El Leccionario deminical y festive, publicado
en 1964, y el altimo, la traduccion de las lecturas y
textos biblicos incluidos en la liturgia de las horas.

57



Una idea que toma cuerpo

ientras se avanzaba en la realizacion de

estas primeras traducciones litdrgicas ofi-

ciales fue ganando terreno la idea de am-
pliar la tarea al conjunto de la Biblia. Para muchos
era un trabajo necesario, aunque no eran pocos los
que pensaban que las cosas no estaban todavia madu-
ras para una empresa asi. Quienes la veian con bue-
nos ojos consideraban mas que conveniente —y vuelvo
a remitirme al tantas veces recordado padre Alonso—
“que el lenguaje biblico de la catequesis sea para
todos el mismo, y que sea precisamente el de la litur-
gia; de lo contrario, o perdemos el valor del lenguaje
biblico o comenzamos la division lingiiistica desde la
infancia. Y otro tanto se puede decir de la catequesis
de adultos, ampliada en cursos de religion o de teolo-
gia, en conferencias y lecciones”. Todo ello, porque
“muchos términos y muchas formulas biblicas tie-
nen una densidad teolégica, y como tales deben ser
propuestas”.

A esta primera razon esgrimida por el sabio jesuita
se unia la del efecto de favorecer un ministerio de la
palabra amplio v eficaz: “Si la autoridad de la Vulga-
ta ayudd a la renovacion de la predicacion en general,
tan promovida por Trento, ino debe suceder lo
mismo al renovarse (ahora) la predicacion espafio-
la?”. Y el padre Alonso esgrimia una tercera razon: a
una teologia a la que el latin le cerraba excesivamente
el horizonte v que deseaba que su alma fuera la Sa-
grada Escritura, no le vendria mal disponer de un
texto biblico uniforme de referencia.

Los anos pasarcn y el tir:mpn prupiciu para em-
prender la tarea se percibié como tal en el Encuentro
Obispos-Tedlogos de septiembre de 1995, dedicado
al documento de la Pontificia Comision Biblica, La
interpretacion de la Biblia en la Iglesia, que habia visto la
luz no hacia mucho tiempo. Bastantes de los tedlogos
vy biblistas que participaron en aquel foro de didlogo v

fraternidad entre los pastores de nuestra Iglesia y
quienes se dedicaban en ella al estudio de la Sagrada
Escritura y a la reflexion teolagica expresaron su opi-
nidn de que habia llegado el momento de acometer el
trabajo de una Biblia de referencia para los hispano-
parlantes.

Sentimentalmente hablando, aquel fue el pistoleta-
zo de salida de la larga tarea de mas de 10 afos que
ha concluido con la edicion de la Biblia a la que nos
venimos refiriendo, y cuyos hitos més significativos
han sido: en mayo de 1966, las Comisiones Episcopa-
les de la Doctrina de la Fe y de la Liturgia presenta-
ron un “Provecto y propuesta de iter para la elabora-
cion de una Biblia de la Conferencia Episcopal
Espafiola”. En junio del mismo afio el Comité Ejecu-
tivo de la CEE estudio v aproba el proyecto, creindo-
se una Comision Preparatoria v un Comité Técnico
que lo llevara adelante; el Comité Técnico redacta
una propuesta de criterios que, con pocos retogues,
fueron aprobados en febrero de 1997 por la Comi-
sion Permanente de la CEE; al afo siguiente, se pro-
puso y aprobd una lista de 24 especialistas, todos
ellos miembros de la Asociacion Biblica Espafiola,
presididos por el Dr. Domingo Mufioz Leon, del
Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, vy
coordinados por un servidor, en calidad de secretario.
El Comité Técnico revisd y unifico el trabajo presen-
tado por los traductores de los distintos libros o gru-
pos de libros de la Biblia, y 1o hizo llegar a la Secreta-
ria General de la CEE en junio de 2007 como “texto
provisionalmente definitive™; este fue enviado a
todos los obispos, y cuatro de ellos fueron especial-
mente comisionados para que realizaran un estudio
mas a fondo del texto presentado. Las aportaciones
de estos dltimos y las de otros muchos prelados, que
lo analizaron personalmente o recurriendo a biblistas
y teologos de sus respectivas didcesis, se unieron a las
de los peritos de los Secretariados de las dos Comisio-
nes de la CEE a las que nos referiamos mas arriba (Li-
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turgia ¥ Doctrina de la Fe). De la consideracion y
ponderacion de todas ellas por parte del Comité Téc-
nico surgic el “texto revisado”, que fue aprobado por
la Asamblea Plenaria de los Obispos en noviembre de
2008 y enviado enseguida a la Congregacion para el
Culto Divino y la Disciplina de los Sacramentos.
También esta instancia romana realizd algunas suge-
rencias y observaciones, que el Comité Técnico estu-
did detenidamente, incorporando bastantes de ellas.

El resultado de este dltimo tramo se envio a Roma
en mayo de 2010, Finalmente, el 29 de junio del
mismo afio el cardenal prefecto de la citada Congre-
gacion, el espafiol Antonio Cafizares Llovera, firma
la recognitio de la version oficial de la Biblia de la Con-
ferencia Episcopal Espanola.

La edicion ha sido preparada por la Biblioteca de
Autores Cristianos {BAC) y debe tanto como a sus
promotores ¥ traductores al interés, el seguimiento v
los desvelos del director de la citada edivorial, el Dr.
Jorge Fernandez Sangrador, v de su director de Edi-
ciones, el Dr. Juan A. Mavurnl Léapez, miembros,
tambien ellos, de la ABE.

Los criterios

os criterios a los que nos hemos referido mas

arriba se concretaron en primer lugar en la refe-

rencia a los textos originales como punto de
partida de todo el trabajo. No podia ser de otro
modo. El propio Vaticano IT habia hablado de la soli-
citud materna de la Iglesia en orden a procurar “que
se redacten traducciones aptas v fieles... sobre todo
de los textos primitivos de los sagrados libros™ {Dei
Verdnm 22, Ahora bien, es mas que sabido que en la
puesta en practica de este criterio logico v esencial el
traductor se encuentra en No pocos Casns Con textos
cuyo tenor original resulta dificil de establecer o cuya
comprension no resulta del todo clara; en una y otra
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circunstancias, se hace necesario recurrir a las prime-
ras grandes traducciones y, muy especialmente, a la
antiquisima version griega del Antiguo Testamento,
llamada de los Setenta, que la Iglesia hizo suya desde
muy pronto, ademids de a otras traducciones orienta-
les y latinas, sobre todo a la conocida con el nombre
de Vulgata (cf. Dei Verlmm 22).

Otro de los criterios lo imponia el uso litdrgico al
que estaba destinado el texto resultante: habia que
prestar atencion a la editie typica de los leccionarios,
cuyo punto de referencia principal es la traduccion la-
tina ordenada por el papa Pablo VI y promulgada en
1979 por el beato Juan Pablo 11 con el nombre de
Nova Vulpata. A este criterio se referia explicitamente
la Quinta Instruccion para la recta aplicacion de la
“Constitucion sobre la Sagrada Liturgia del Concilio
Vaticano I (Sacrosancium Concilium, arc. 36) Litrgiam
anfenticam sobre el uso de las lenguas vernaculas en la
publicacion de libros de la liturgia romana”.

En relacion con los textos biblicos, este documento,
publicado en los meses de marzo-abril de 2001 por la
Congregacion para el Culto Divino v la Disciplina de
los Sacramentos, con la debida aprobacion pontificia,
establecia en primer lugar que “las traducciones litar-
gicas deben hacerse salo a partir de la editio tfypica lati-
na y nunca de otras traducciones va existentes. La
Neo- Vilgata, que es la actual version oficial de la Bi-
blia Latina, debe ser utilizada como referencia en la
preparacion de las traducciones biblicas, para uso en
la liturgia™. Esta primera indicacion se concretaba
luego en la siguiente normativa, méds precisa: “Se
debe prestar especial atencion a la traduccion de las
Sagradas Escrituras, para su uso en la liturgia. Para
ello, debe desarrollarse una version que sea exegética-
mente correcta v, al mismo tiempo, idonea para la ce-
lebracion litdrgica. Una tinica version, con estas ca-
racteristicas, deberd ser usada de forma general
dentro del drea de una misma Conferencia de los
Obispos y ha de ser la misma para un determinado
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pasaje que pueda encontrarse en diferentes lugares de
los libros litirgicos. La finalidad debe ser conseguir
un estilo especifico, con sentido sagrado, en cada len-
gua, v que sea acorde, hasta donde sea posible, con el
vocabulario utilizado por el uso popular catélico y los
textos catequéticos mas comunes. Todos los casos du-
dosos que surjan, en referencia a la canonicidad y a la
exacta disposicion del texto, deben ser resueltos con
referencia a la Neo-Vidgata. Las imdgenes concretas,
que se encuentran en palabras que se refieren a len-
guaje figurativo v hablan, por ejemplo, de ‘dedo’,
‘mano’, ‘rostro’ de Dios o de su ‘caminar’, y términos
como ‘carme’ u otros, deben ser traducidos literalmen-
te y no ser reemplarados por abstracciones. Estos
constituyen, de hecho, imagenes propias del texto bi-
blico v, en cuanto tales, deben ser mantenidas”™

Ademas de la evidente incidencia de estas indica-
ciones en la eleccion y comprension de algunos tex-
tos, la normativa vaticana determinaba la aplicacion
de uno de los criterios de traduccion que parece
haber marcado la traduccion de los leccionarios hecha
en los afios del postconcilio, es decir, la equivalencia
dinamica. Aungue no ha quedado constancia escrita
directa de los criterios que guiaron aquel trabajo de
traduccion, la lectura de los textos creaba la impre-
sion no solo de que se habia evitado una traduccion
literal, sino de que se habia procurado verter las es-
tructuras lingiiisticas de las lenguas originales a las es-
tructuras lingiisticas del espafiol. Junto con esto, era
facil constatar que ciertos términos de claro sabor re-
ligioso habian sido sustituidos por otros que, al
menos para los traductores, lo eran menos.

El tantas veces citado padre Alonso se expresaba en
los siguientes términos en una entrevista concedida a
la revista Vida Noeva el afno 1995 “Con el uso se han
sacralizado algunos términos que en los textos origi-
nales eran neutrales, Cuando Mateo habla de dar un
poterion de agua fresca (10,42}, no piensa en un vaso
sacro. Los recipientes sagrados se usaban solo en el




templo, no en la cena familiar de la Pascua. No
deben pensar los lectores que Jesis utilizé un vaso sa-
grado, un ‘ciliz’. Tampoco Pablo tenia un vaso sacro
para celebrar la eucaristia. Vaso y copa responden al
original”.

Pero dhabia que renunciar, por ello, al mas que
consagrado “caliz” en la traduccion de los textos
del Muevo Testamento sobre la institucion de la eu-
caristia? No parecia ni acertado ni adecuado. Tam-
bién la fe ha creado su lenguaje, que, por otro lado,

se ha hecho patrimonio comiin, al menos en buena
parte de la cultura occidental. éHacia justicia al tenor
de los textos sacrificar las referencias explicitas de
Fil 2,6-11 al auto-vaciamiento, la auto-humillacion y
la obediencia de Cristo sustituyéndolas por otros tér-
minos supuestamente mas intt]tgiblcs, COoMme, Tespec-
tivamente, “despojarse de su rango”™, "rebajarse” y
“someterse”? Al margen de que, mas alli de todo di-
namismao, se pueda dudar de que aquellas expresiones
cquivalgan a es5Los LErminos, es mis que evidente que,
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eliminados algunos de estos, el himno paulino apare-
ce privado de cualquier engarce con su contexto.

El altimo de los criterios que han guiado la tradue-
cion de la version oficial de la CEE ha sido la impor-
tancia teologica de algunos pasajes. Tal vez, el caso
mis significativo en este sentido sea el de Rom 8.3,
que se habia traducido como “Dios... envid a su Hijo
encarnado en una carne pecadora como la nuestra”.
Ademids de redundar en la referencia a la carne (“en-
carnado” y “en una carne”), que No se eNCUentra en
el uru.jtm] griego, esta traduccion puede crear una

an 1I ':\ 1 -.H

doble impresion: antes que nada, que “la carne” de
los humanos, es decir, la condicion humana en
cuanto tal, es por si misma pecadora; junto a ello,
que, al asumir la “carne™ humana, es decir, al hacer-
se hombre, Cristo asumid el pecado, algo que, como
es bien sabido, se aleja de la fe de la Iglesia sobre la
impecabilidad de Cristo, de quien se dice expresa-
mente en el Nuevo Testamento que “no conocié pe-
cado” (2 Cor 5,21) o, mas claramente, “que ha sido
probado en todo, como nosotros, menos en el peca-
do” {cf. Heb 4,15). La traduccicn que se ofrece en la




version oficial de la CEE evita ambaos peligros, tradu-
ciendo mas literalmente el texto griego v ofreciendo a
pie de pdgina una nota explicativa. La traduccion
dice: *... enviando a su Hijo en semejanza de carne
de pecado ¥ en orden al pecado, condend el pecado
en la came”. La nota correspondiente ofrece esta ex-
plicacion: “En semejanza de carne de pecado sintetiza
tanto la verdadera humanidad del Hijo como la nece-
saria distancia de Cristo frente al pecado™.

Una versién oficial

ara concluir esta resefia, quisiera referirme al

calificativo de “oficial” que, por voluntad de la

CEE, se ha dado a esta version, y en relacion
con la cual se han escuchado algunas voces criticas.
Para explicar el significado del mismo en relacion con
esta traduccidn, citaré algunas de las afirmaciones
que se hacen en los documentos que introducen la
obra.

El primero, la carta del cardenal arzobispo de Ma-
drid v presidente de la Conferencia Episcopal Espa-
nola, D Antonio Maria Rouco Varela: la “version ha
de ser considerada como la oficial de la Conferencia
Episcopal Espaiola” porque, ademas de haber sido
encargada expresamente y aprobada especificamente
por los obispos, "contiene el texto biblico que sera
utilizado desde ahora en los libros litirgicos de la
Conferencia Episcopal Espafiola™ El propio carde-
nal afiade que, mas alla de este uso en el marco de
la liturgia, "fuente v cumbre de toda la vida de la
lglesia™ (Sacrosanctum Cenciliwm 10), la version sera

texto de referencia en la catequesis, en la ensefianza
escolar y, de algin modo, en el estudio de la teologia.

En cualquier caso, la carta del cardenal Rouco que
estamos citando precisa el sentido altimo de este ca-
racter oficial de la version de la Conferencia Episcopal:
de lo que se trata es de que, escuchado, meditado, asi-
milado y estudiado, el texto sagrado nos avude “a todos
a conocer mejor v a amar con toda el alma a Jesucristo,
v a ser sus testigos en el mundo”. Algo parecido afirma
el obispo secretario al final de su presentacion: “Cuiera
el Sefior que —como lo desean los obispos— esta Sagrada
Biblia, preparada con tanta paciencia y esmero en pro-
longacion del tradicional servicio de la Conferencia
Episcopal a la Palabra de Dios en la mesa eucaristica,
ampliado ahora a toda la obra evangelizadora de la Igle-
sia, contribuya al encuentro vivo de cuantos la lean con
el Verbo de Dios hecho came™.

El tercero de los documentos episcopales que dan
paso a la Sagrada Biblia, la instruccion pastoral “La Sa-
grada Escritura en la vida de la Iglesia”, aprobada por
la XCI Asamblea Plenaria de la Conferencia Episco-
pal Espaiiola el 7 de marzo de 2008, abunda en estos
deseos, expresion clara de la finalidad marcadamente
eclesial de esta obra de traduccion de los textos sagra-
dos: “Al ofrecer al pueblo cristiano esta nueva traduc-
cion de la Sagrada Escritura, los obispos de la Confe-
rencia Episcopal Espafiola ponemos bajo la materna
intercesion de la Santisima Virgen Maria los frutos de
santidad que esperamos se deriven de esta iniciativa.
Ella nos recuerda constantemente que a la escucha
atenta de la voz del Sefor ha de seguir la obediencia
fiel: Hegase en mi segrin tw Palabra (Le 1,38). m
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SECCION DIDACTICA

Juan Carlos Garcia Domene

LAS CARTAS JOANICAS EN LA BIBLIA
DE LA CONFERENCIA EPISCOPAL ESPANCLA

Traducir el texto sagrado a una lengua moderna, a
una lengua viva con una ingente comunidad de ha-
blantes, se convierte en una aventura apasionante que
puede ocupar mucho mds de una vida. Desde el siglo
XX, disponemos de muy buenas versiones de la Biblia
en espafiol. Nombrarlas resulta innecesario. En cada
departamento de Religion, en cada biblioteca escolar o
parroquial, en la biblioteca personal del sacerdote, del
profesorado de religion o de los catequistas no pueden
faltar varias de ellas. Incluso para trabajar en clase de
rEligil:':n recomendamos que se CONtrasten siempre va-
rias traducciones, accediendo a sus notas a pie de pagi-
na, comentarios e introducciones, paralelos v materia-
les afadidos (mapas, indices, vocabularios, etc.).
Incluso, ademis de las versiones en papel, hay que ser-
virse de las que se presentan en CDY y an line.

A esta riqueza inagotable se une ahora la Sagrada Bi-
Bia. Versidn oficial de la Conferencia Episcopal Espaiiala,
publicada en 2010 v presentada con toda solemnidad
por medio del Congreso La Sagrada Escritura en la
Iglesia, celebrado en febrero de 2011 en Madrid. El al-
cance de esta Biblia de la CEE merecerd una atencion
¥ un conocimiento exhaustivo porque la Sagrade Bibilia.
Versidn oficial de la Conferencia Episcopal Espaioln es la
tnica traduccion que se podrd utilizar en la liturgia for-
mando parte de los leccionarios, una vez que la Santa
Sede conceda la preceptiva aprobacion de los libros li-
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wirgicos correspondientes. Serd también la traduccion
a la que se remitan los documentos de la propia Confe-
rencia Episcopal v se citard en los catecismos y otros
materiales de formacion cristiana debidamente autori-
zados. Se acudird normalmente a esta version en todos
los actos eclesiales de piedad, ensefianza y evangeliza-
cion. Su utilizacion habitual serd también muy conve-
niente en las clases de teologia, aunque el caracter sin-
gular de este dmbito de la vida eclesial justifica,
ldgicamente, que en €l se recurra con mayor frecuencia
a otras traducciones vy, sobre todo, a la Biblia Neovnilga-
fit, tnica version oficial para toda la Iglesia catdlica,
ademis de la debida atencion a los textos originales; de
este maodo resultard ain mds patente la riqueza inson-
dable contenida en los libros sagrados, que ninguna
traduccion podrid agotar nunca del todo {Instruccidn
pastoral la Sagrada Escritura en la vida de la Iglesia,
CEE, n. 14).

A modo de primer acercamiento, y aprovechando el
tema de esta entrega de Reseila Biblica —centrada en las
cartas joanicas—, proponemos un sencillo trabajo com-
parativo que seri de mucho interés para todos. Se trata
de descubrir convergencias v divergencias (afadidos y
modificaciones) entre varias traducciones de la Biblia.
En este caso, entre las versiones de algunos textos de
las cartas de san Juan, tal como aparecen en el leccio-
nario (columna central), la version oficial de la CEE




{columna de la izquierda) v otras traducciones de reco-
nocido prestigio (columna de la derecha). La brevedad
de las cartas de san Juan nos permite que de la primera
carta se transcriban aqui algunos fragmentos, mientras
que la segunda v la tercera cartas se presentan integra-
mente.

El profesorado de religion o los catequistas, en una
mirada intuitiva, e incluso los estudiantes de teologia
descubririn diversos matices en cada version y vislum-

brarin la dificultad de la traduccion v el impagable ser-
vicio eclesial que realizan los estudiosos de la Sagrada
Escritura, de la teologia biblica v de todas sus discipli-
nas auxiliares. Nuestro especial reconocimiento al
equipo de traductores de la Sagrada Biblia, Versiin ofi-
cial de la Conferencia Episcopal Espaiiola, a los promotores
y editores, v, en ellos, nuestra gratitud a sus maestros y
a todos sus predecesores en este ministerio de la Pala-
bra de Dins.

Primera carta de Juan
(Biblia CEE)
|leccionario

Mirad qué amor nos ha tenido el Padre
para llamarnos hijos de Dios, pues jlo
somaos! El mundo no nos conoce
porque no lo conocid a él.

Cueridos, shora somos hijos de Dios v
aun no se ha manifestado lo que
seremaos. Sabemas que, cuando - se
manifieste, seremos semejantes a €,
porue lo veremas tal cual es.

leccionario

Hijos mios, os escribo esto para gue no pPEQUESS.
pequeis. Pero, si alguno peca, tenemaos
a uno que abogue ante el Padre: a
lesueristo, el Justo. El es victima de
propiciacion por nuestros pecados, no
solo por los nuestros, sino también por

los del mundo entera. mundo entero.

En esto sabemaos que |0 conocemos: en
que guardamos sus mandamientos.
Quien dice: "o lo conozco”™ v no
guarda sus mandamientos, &s un

Primera carta de Juan [3,1-2)
IV domingo de Pascua, B

Queridos hermanos: Mirad qué amor nos
ha tenido el Padre para llamamos hijos
de Dios, pues jlo somos! El mundo no
Mos CONOCE POngue no le conocid 3 él.
Queridos, ahora somos hijos de Dios y
aun no s¢ ha manifestado o que
seremos. Sabemos que, cuanda se
manifieste, seremos semejantes 3 |,
porque |o veremaos tal cual es.

Primera carta de Juan (2,1-5)
[Il domingo de Pascua, B

Pero, si alguno peca, tENEMOS @ UNo
que abogue ante el Padre: a Jesucristo,
el justo. El es victima de propiciacidn
por nuestros pecados, no solo por los
nuestros, sino también por los del

En esto sabemos que [0 conocemaos: en
que guardamaos sus mandamientos.
Quien dice: "o lo conozed”, y no gquarda
sus mandamientos, es un mentiroso,

Primera carta de san Juan (3,1-2)
(Versidn argentina)

iMiren cdmo nos amd el Padre! Quiso
que nos llamiramos hijos de Dios, v
nosatros lo somos . Si el
mundo no NOs RCONDEE, &5 PORLE NG
lo ha reconocido a éL

(uerdos mios, somos hijes
de Dios, v lo que seremos no se ha
manifestado todavia. Sabemos que
cuando = manifieste, seremos Semejan-
tes a él, pongue o veremos tal cual es

Primera carta de Juan (2,1-15)
(Mueva Biblia espafiola)

Hijos milos, 05 escribo esto para gue no

Hijos mios, 0s escribo e5to para que no pequéE.

Pera, en caso de que und peque,
tenemos un defensor ante el Padre,
Jesiis, el Mesias justo, que expla nuestros
pecados, ¥ no s4lo ks nuestrs, sing
también losdel mundo enteno.




mentiroso, v [a verdad no estd en él,
Pero quien quarda su palabra,
ciertamente el amar de Dios ha llegado
en €l a su plenitud. En esto conocemos
que estamos en &

Todo el que cree que lesis es el Cristo
ha macido de Dios; ¥ todo el que ama al
que da el ser ama también al que ha
nacido de él.

En esto cONOCEMOS QUE amamaos a |os
hijos de Dios: si amameos 3 Dios y
cumplimas sus mandamientos. Pues en
esto consiste el amor de Dios: en que
guardemas sus mandamientos. ¥ sus
mandamientos no 50n pesados, pues
tiodo |o gue ha nacido de Dios vence al
mundao. ¥ lo que ha consequido Iz
victoria sobre el mundo es nuestra fe.
;Quien es el gque vence al mundo, sino
€l que cree que Jesds es el Hijo de Dios?

Este es el que vino aguay
sangre: Jesucristo. No solo agua,
sing agua y sanqre; vy el
Espiritu es quien da testimonio, porgue
el Espiritu es [a verdad.

¥ la verdad no esta en €. Pero quien
guarda su palabra, ciertamente el amor
de Dios ha llegado en &l a su plenitud.
En esto conocemos que estamos en él.

Primera carta de Juan (5,1-6)
Il domingo de Pascua B
leccionario

Queridos hermanos: Todo el que cree
que Jests es el Cristo ha nacido de Dios;
y todo el que ama que da el ser
ama tamiién al que ha nacido de &l. En
£stD CONOCEMOS quUe amamas a los hijos
de Dics: si amamaos a Dios y cumplimos
sus mandamientos. Pues en esto consiste
el amor a Dios: en que guardemos sus
mandamientas. ¥ sus mandamientos no
50N pesados, pues todo ko que ha nacido
de Dics vence al munda.

¥ lo que ha consequida la victaria
sobre el mundo es nuestra fe. jQuien es
el que vence al mundao, sino el que cree
que lesds es el Hijo de Dios?

Este es el que vino aguay

sangre: Jesucristo. Mo sdlo agua,
sino aguay - sangre vy el Espiritu
€5 quien da testimonio, porque €|
Espintu es la verdad

Primera carta de Juan (5,1-6)
[La Casa de la Biblia)

El que cree que Jesis es el Mesias, ha
nacido de Dios. ¥ todo el que ama al que
da el ser, debe amar también a quien lo
recibe de &. Por tanto, si amamas a los
hijos de Dios, es senal de gque amamos
a Dios y de que cumplimos sus
mandamientos. Porque

¥ 5US
mandamientos no sen pesados. Todo el
que ha nacido de Dios vence al mundo;

. iQuien
&5 el que vence al mundo, sino el que
cree que Jesas es el Hijo de Dios?

Este es el que vino por agua ¥ sangre,
Jesucristn; no por agua dnicamente,
Sin por agua y sangre; v el Espiritu es
el que da testimonio, porque el Espiritu
es verdad.

“El Preshiterc a la Senora Elegida, v a
5us hijos, a los que yo amo de verdad, ¥
na solo yo, sino todos los que tienen
conocimiento de la verdad, gracias a |a
verdad que permanece en nosotros y
[ue nos acompanara para siempre. Nos
acompanara la gracia, misericordia vy
paz de Dins Padre v de Jesucristo, e
Hijo del Padre con la werdad v el amor.

Seqgunda carta de Juan
(leccionario tiempo ordinario
XXXl semana, viernes [2])

Sefora eleqida:

Segunda carta de Juan
[Biblia Latinoameérica)

El , 4 |3 Dama Elegida y a sus
hijas.

Los amo de verdad; v no sdlo yo, sino
también cuantos han conocido 2
verdad, a causa de esta misma verdad
fue permanece en nosotros y estars
Siempre con nosotros.




Me alegré mucha al enterarme de que
tws hijos caminan en la verdad, segdn
€l mandamiento que el Padre nos dio.
Ahora tengo algo que pedirte, Sefora

Pues han salido en el mundo muchos
. (JUE MO FECONOCEN quUe

lesucristo vino en carne, El que diga

es0 &5 el embusters v el anticristo.

Estad en guardia, para que no perdais
wuestro trabajo y recibdis el pleno
salario. Todo el que se propasa

en la doctrina de Cristo, no
posee a Dios; quien permanece n |a
doctrina, posee al Padre y al Hijo.

Me alegré mucho al enterarme de que
tus hijos caminan en la verdad, seguan
el mandamiento que el Padre nos dio.

Es gue han salido en el mundo muchos
embusteros, que no reconocen que
lesucristo vino en la carne. El que diga
es0 es el embustero v el anticristo.

Estad en quardia, para que recibdis el
pleno salario v no perdais vuestro
trabajo. Todo el que se propasa

en la doctrina de Cristo no
posee a Dios; quien permanece €n [a
doctrina posee al Padre y al Hijo.
(2 In 4-9)

Qracia, misericordia v paz de
parte de Dios Padre y de su Hijo
Jesis, en la verdad y el amor.
Me alegré mucho al encontrar algunos
hijos tuyos que viven segun la verdad,
de acuerdo con el mandato que recibi-
mos del Fadre.

En este mundo se han presentado
muchos

Tengan cuidado, para que no pierdan e
fruto de sus trabajos, sino que reciban
| pleno salario.

El que se aventura y no permanece en
la doctrina de Cristo no posee a Dios; el
que permarnece en la doctring, £se
posee al Padre y al Hijo.

El Preshitero a su amigo Gayo, a guien
quiere de verdad. Querido, te deseo que
la prosperidad personal de que ya
gozas se extienda a todos tus asuntos y
ue tengas buena salud.

Me alegré muchisimo cuando llegaron
unos hermanos y dieron testimonio de
tu verdad, de cdmo caminas en la
werdad. Mo puedo tener mayor alegria
que enterarme de que mis hijos
caminan en la verdad.

Tercera carta de Juan
(leccionario tiempo ordinario
XXXl semana, sabado [2])

Tercera carta de Juan (3 Jn 5-8)
(Biblia de lerusalén)

e al querido Gayo & quien
quiero de veras. Querido, comao te va
hien espiritualmente, pido que te vaya
hien en todo v tengas salud.
Me alegré mucho cuando vinkeron
unos hermanos y dieron testimonio

3 la verdad. Mo hay
para mi mayor alegria que oir que mis
hijos son fieles a la verdad.




Querido: Te portas con plena lealtad en
todo lo que haces por los hermanos, ¥
£s0 que para ti son extranos. Ellos han
hablado de tu caridad L
Por favor provéelos para el vije como
Dios se merece: ellos s& pusieron en
camino para

Querido amigo Gayo, te portas con
plena lealtad en todo o gue haces por
Ios hermanos, v €50 que para ti son
extranos. Ellos han hablado de tu
caridad de aqui. Por
favar, provéelos para el viaje comao Dios
s& merece; ellos se pusieron en camino

Querido, es muestra de lealtad lo que
haces por los hermanos, aungue sean

. Delante de la comunidad
han dado testimonio de tu . Por
= que les proveas en su
misién, como Dios se merace, ya que sa
han puesto en camino

sin aceptar nada de . Por para
es0 debemos sostener nosotros a Ios
hombres como estas,

Escribi unas letras a |a Iglesia, pero
Diotrefes, con su afin de dominar, no
nos acepta. En vista de eso, cuando
waya por ahi sacare a relucir lo que esta
haciendo con esas palabras maliciosas
que nos echa. Y, no contento con eso,
tampoco acepta 3 los hermanas, v a los
que quieren aceptarlos se ko impide y
los expulsa de 13 Iglesia.

Querido amigo, no imites [o malo, sino
lo buena; quien hace el bien es de Dios,
quien hace el mal no ha visto a Dios.
Todos recomiendan a Demetrio, ¥ esto
responde a |a verdad; también nosotros
lo recomendamos, ¥ sabes que nuestro
testimonio es verdaderao.

Tendria mucho que decirte, pero no
quiero hacerlo con tinta y pluma.
Espero verte pronto y hatblar cara a
rara. La paz esté contigo. Te saludan los
amigos. Saluda 1 a los amigos, uno
por uno.

sin aceptar nada de
. Por eso debemaos nosotros
sostener a hombres comao éstos,

sin recibir nada de los paganos.
Por nuestra parte, debemos acoger 3
gente como esa, colaborar con la
werdad.
Escribi algo a la comunidad; pero
Diotrefes, a quien , o
nas recibe. Por eso, cuando vaya,
denunciaré sus acciones: con su
maledicencia nos desprestigia. Mo
contento con ello, ni recibe & a los
hermanos ni s lo deja hacer a los que
quieren, antes los expulsa de la
comunidad.
Querido, no imites lo malo, sino (o
bueno. Quien hace el bien procede de
Dios; quien hace el mal no ha visto a
Dios. Demetrio goza de la estima de
todos y también de |a verdad; nosotros
anadimos nuestro testimonio, v sabes
que es verdadero. Aungue me quedan
muchas cosas que escribirte, no quiero
confiarlas a la pluma v |3 tinta. Espero
werte pronto v hablar contigo cara
cara. Par contigo. Te saludan los amigos.
Saluda a cada uno de los amigos por su
nombwre.

ALGUNAS SUGERENCIAS

1. Facilitar a los alumnos o catecimenos cuan-
tas versiones de la Biblia estuvieran a su alcance,
particularmente para educacion secundaria o bachi-
ller o para los catecumenos de confirmacion: Biblia de
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Jerusalén, Nueva Biblia espaiola, La Biblia (La Casa de
la Biblia), Bitdia del peregrine, Biblia diddctica (La Casa
de la Biblia), Biblis cultural (La Casa de la Biblia), Bi-
Blia interconfesional, Biblia ecuménica, Biblia de Navarra,
Macar-Colunga, Bover-Cantera, Neovulgata, Serafin
de Ausejo, Biblias histdricas en espafiol, Compluten-




se, etc. Facilitarles también el leccionario actual y la
Biblia de la Conferencia Episcopal Espafiola. Al
menos, tres o cuatro de ellas. Se pretende que descu-
bran la diversidad de traducciones y entiendan que
hay un texto original que en cada tiempo vamos tras-
ladando a las lenguas vivas porque el lenguaje tiene
su propio dinamismo, y cada cultura, cada época,
“tiene derecho” a un acceso lo mas fiel posible a la
Palabra de Dios. Buscar diferencias, afinidades v
coincidencias, entendiendo que hay matices ]cg[timnis
y cuestiones objetivas que no se pueden pasar de
Inrgu:l- En el fondo, los alumnos deben aproximarse a
la mision del traductor, del estudioso de la Biblia, del
experto que te abre a una nueva comprension del
texto sagrado, que te libera de fundamentalismos v
subjetivismos y te ayuda a comprender v amar mejor
la Sagrada Escritura. 5i estuviera al alcance, podria vi-
sitar el instituto un profesor de Biblia o un exégeta a
quien entrevistaran v les abriera la sensibilidad hacia
el apasionante ministerio del estudio de la Escritura.

2. Rastreo bibliogrifico de la presencia de la Bi-
blia en las bibliotecas y archivos del contexto. Sin
salir de casa, sin salir del centro, con una conexion a
la red de redes, podemos hacer un inventario de “las
Biblias™ que hay en nuestro entorno mas cercano.
Una simple wvisita a la Biblioteca Nacional
{(www.bne.es), a la red de bibliotecas universitarias
{www.rebiun.org), a las bibliotecas regionales o locales
{www bhibliotecaspublicas.es), podri dar noticia de la
presencia {o ausencia) de ediciones de la Biblia que
estdn a nuestro alcance, descubriendo que no hay
“una Biblia” o “la Biblia”, sino incontables versiones
de “una biblioteca™ que es un verdadero cadigo cultu-
ral de la humanidad. “5Sin la Biblia no se puede en-
tender en toda su amplitud la cultura espafiola ni la
occidental. En la exhortacion apostolica postsinodal

Verlwm Domini (110), Benedicto XVI la ha definido
como “un gran codigo para las culturas”, “que contie-
ne valores antropolégicos y filoséficos que han influi-
do positivamente en toda la humanidad”. En efecto,
sin ella seria imposible dar razdén de las innumerables
manifestaciones del espiritu humano, que se ha volca-
do y expresado en la literatura, la pintura, la escultu-
ra, la arquitectura, el urbanismo, el cine, la fotografia
y la musica, y lo ha hecho desde 1a Biblia, a la que co-
rresponde otorgar, sin que, en ese campo, halle com-
petencia en ninguna otra obra escrita, el titulo de
“gran ciodigo de la humanidad™ (]. J. Sangrador).

3. Congreso La Sagrada Escritura en la Iglesia.
Durante el mes de febrero se ha celebrado en Madrid,
en €l Palacio de Congresos, el Congreso La Sagrada
Escritura en la Iglesia, con motivo de la presentacion
de la Biblia de la Conferencia Episcopal Espanola.
Toda la informacion sobre este acontecimiento esti
disponible en www.sagradabibliacee.com. Pueden
descargarse directamente el programa, las ponencias
generales (en texto ¥ en video), las comunicaciones,
unos cuantos articulos de interés y los recientes docu-
mentos biblicos del magisterio universal y de la CEE.
Para el profesorado de Religion serd muy interesante
acercarse a las comunicaciones de Teodor Suauw, La
Palabra de Dios y su presencia progresiva en la ensefanza
religiosa escelar, v de José Manuel Sinchez Caro, Sa-
frada Escritura y pedagogia de Dios en la cultira del tiem-
po. También resultarin de mucho interés las comuni-
caciones de liturgia, catequesis, pastoral ¥ doctrina de
la fe. A los cincuenta afios de Dei verbum, v después
del Sinodo de la Palabra de Dios, parece que este
congreso v la publicacidn de la Biblia de la CEE indi-
can una nueva relevancia de la Sagrada Escritura en
la vida de la Iglesia en todas sus expresiones. m
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Boletin bibliografico

E. BramcH, El amor vence a fa mier-
te: comentario exegético-espiritual a las
cartay de sam fuan, San Pablo, Madrid
2010.

D. Musog LEON, Cartas de Jin,
Diesclée de Brouwer, Bilbao 20010,

R. E. Brown, El evangelio y las cartis
de Juan, Desclée de Brouwer, Bilbao
2010.

I. LAriacE, Discernimicnto pava tien-

po de crisis: la primera Carta de Juan,
Encuentro, Madrid 2005,

F. FERMAMNDEY RaMOS, Diccionario
del mundo jodnico, Monte Carmelo,
Burgos 2004,

I. O Tust — X ALEGRE, Escritas jiod-
micas p cartas catdlicas, Verbo Divino,
Estella 2003,

I. I. BARTOLOME, Cuarte Evangelio.
Cartas de Juan, Editorial CCS, Ma-
drid 2002,

5. VIDaL, Los escritos ariginales de la
cominidad del discfpule “amige” de Jesiis.
El evangelio y las cartas de Juan, Sigueme,
Salamanca 1997,

[. H. Marshal, Las cartas de Juan,
Grand Rapids, Buenos Aires 1991,

M. Morcew, Las cartas de Juan, CB
62, Verbo Divino, Estella 1988,
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1. O Tusl, Las comuinidades jodnicas.
Particularidades y evolucidn de un tradi-
cide cristiona muy especial, Desclée de
Brouwer, Bilhan 1988,

W. THUSING, Las cirfas de san Juan,
Herder, Barcelona 1986,

R SCHMACKEMBURG, Cartas de san
Jiaw, Herder, Barcelona 1980,

Presentacion de libros
de miembros de la ABE

I. L. Sicre, Introduccidn al Antiguo
Testamento, Verbo Divino, Estella
2011.

Cuando uno encuentra en las nove-
dades de las librerias un libro del
mismo autor ¥ con el mismo titulo de
hace veinte afios, lo primero que se le
viene a la cabeza es: “Ya tenemos una
nueva reimpresidn ti|ib':ca de las edito-
riales”. Pero grata es la sorpresa al co-
menzar a hojearlo y constatar que tal
pensamiento no es del todo cierto e
mcluso podria ser errdneo.

Asi sucede con el libro de José Luis
Sicre que traemos entre manos. Adn
mids, se agradece que hayan manteni-
do el mismo titulo para dejar cons-
tancia de que se trata de una auténti-
ca reedicion v que, ademds, no tiene

nada que ver con el método de “mar-
car, copiar y peq_ar” de los procesado-
res de textos. lenemos delante un
texto profundo v serio que pretende
clarificar y ayudar a comprender el
Antiguo Testamento.

Como en la mayoria de las obras de
Sicre, su preccupacitn no es sélo ex-
poner con erudicidn conocimientos ¥
datos, sino, al mismo tiempo, hacer
comprensibles los diversos v compli-
cados temas que se encuentran en los
distintos libros que componen esta
primera parte de la Biblia. Asi, con-
tribuye a mantener con frescura el
didlogo entre la fe v la cultura, res-
pondiendo a los interrogantes que a
los hombres v mujeres de h:l:u_)' les sus-
cita la lectura del Antiguo Testamen-
to. Para todo esto, no escatima eén re-
currir a usar un estilo literario ameno
v directo, asi como a actualizar los
textos biblicos con términos y ejem-

los que el lector pueda identificar

dcilmente,

Desde 1992 a hoy, la exfgesis vete-
rotestamentaria no ha interrumpido
1 investigacicn. Esta investigacidn
estd presente en cada uno de los
temas, asi como la encontramos en
una seleccion actualizada de los estu-
dios y trabajos mds significativos en
el apartado de bibliografia, lo que
ayuda a continuar profundizando en
la temdtica expuesta.



El libro tiene una nueva estructura-
cifin de seis grandes bloques. El tema
[ es la Aprocimacion al Antiguo Tes-
tamento, donde plantea el porqué de
los libros que tenemos, sus diferentes
problemas de comprensién tanto en
la perspectiva histdrica como teoldgi-
ca, ¥ donde ofrece los valores intrin-
secos del AT. Hay que reconocer el
esfuerzo que hace el autor por sefalar
las miltiples relaciones con el NT,
que ayudan a descubrir una adecuada
interpretacion de la actividad y el
mensaje de Jesis de Nazaret,

El tema IT es El Pentateuco, y en él
se encuentran los datos fundamenta-
les sobre estos cinco libros y se ofre-
cen con claridad y precisidn las dos
lineas fundamentales de la formacidn
del Pentateuco, lo que es de agrade-
cer en la proliferacion de teorias que
han ido suscitindose a lo largo del
tiempo. Al mismo tiempo, amplia los
apartados referentes a Abrahin y a la
marcha por el desierto.

La historia deuteronomista, que se
trata en el tema 11, estd prodigamen-
te E_qI:luesta v con més claridad que
en el libro anterior.

El tema IV, Los profetas, es la

arte menos novedosa respecto a
1992, Pero siendo Sicre uno de los
grandes especialistas del mundo pro-
fético biblico, como muestran los dis-
tintos libros y articulos por él publi-
cados, encontramos una vasta y
actualizada bibliografia al respecto.

Con los libros sapienciales y poéti-
cos del tema V concluye el recorrido
del AT. Lo hace con la creatividad
tan caracteristica del autor, al narrar,
primero, una historieta que le sirve

para presentar la figura del sabio de
Israel, haciendo uso de los proverbios
v refranes tanto de la cultura egipcia
como biblica, y, después, un cuento en
el que presenta la distincién entre
poesia ¥ prosa. Y continia con la ex-
posicidn de algunos de los libros de
este tipo de literatura.

Para finalizar, lo gque antes era un
capitulo dedicado a la historia de Is-
rael ha pasado a ser el tema V1, pues
la extension del contenido asi lo ha
requeridoe. Para ello realiza una cone-
xidn entre el relato biblico v las di-
Versas cuestiones y posturas que hoy
siguen suscitindose, v termina ofre-
riendo unos criterios para un ade-
cuado conocimiento de la historia.

Solamente queda dar la bienvenida
a esta nueva edicidn, que servird de
ayuda y profundizacitn a quienes
UiETan ACercarse a la COMprension
actual de los libros que componen el
Antiguo Testamento.

Antonio Llamas, El Ave Maria.
Una sinfonia contada y recontada,
Cardoba 2010,

El profesor Antonio Llamas, experto
lingmista v especialista en Sagrada Es-
critura no solo por su titulacidn al res-
pecto, sing sobre todo por sus muchos
afos de docencia v divulgador de la
Palabra, como lo avalan sus prolijas
publicaciones v la direccidon que de-
sempefia desde va hace muchos afos
del Centro Biblico Maria Madre de la
Iglesia de Cérdoba, nos ofrece un libro
centrado en el texto lucano del avema-
ria, sencilla oracidn que ha resonado
en el corazdn de muchos cristianos a
Io largo de la historia de la Iglesia v

Libros destacados

Kathloen E. Corley
Maranatha

Ritos funerarios de las mujeres

y origenes del cristianismo
352 pags.

e e [dhse

oy

Fernando Hivas Rebaque

Qué se sabe de...

La vida cotidiana

de los primeros cristianos
256 pégs.
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Libros destacados

e

Le

Juan Lopez Vergara

"8eflor, enaéfianos a orar”

Las pardbolas de la oracién propias
del tercer evangelio, contenidas en
la "saccitn central”, como paradigma
de relacién con Dios

240 pags.

Ignacio Rojas Gilvez

"Deade vosotros ha resonado

la Palabra™

Analisis retdrico-literario del
imaginario de la primera carta a los
Tesalonicanses

438 pags.

que expresa su fe en los misterios de
Jesiis en que estd insertada Maria.

El método que nos ofrece para ello
es la lectio divina, en la que el profesor
Llamas es uno de los girandes especia-
listas. El primer capitulo del libro estd
destinado a explicar los tres pasos
ilectura, meditacidn vy oracidn) que
ayudan a ::Dmprender saborear v asi-
milar el texto biblico. Solamente
estas pdginas iniciales son suficientes
para abrir este libro.

Como el mismo autor indica, descri-
be una historia entendida como una
“sinfonia contada y recontada en cua-

En un primer momento se acerca a los
versiculos del evangelio de Lucas que
refieren la primera parte de la oracidn
del avemaria: ¥ entrando el dngel, le dije:
iAwe, Uena de gracial El Serior estd cont
bendita eres i entre las mujeres y bendito
el fruto de tu vienre (Le 1,28.42). Lo
hace con el rigor del biblista que pro-
fundiza en cada uno de los términos
v expresiones —en los que descubre
los patrones literarios, las relaciones
con los textos del AT v los recursos
narrativos propios de la época-, con
la intencidn de profundizar en la fi-
nalidad del evangelista v ayudar a

uien sigue hoy rezando con esas pa-
labras biblicas a sintonizar con la ex-
periencia religiosa que en ellas se
transmite; como le gusta denominar
al autor, recontar E]gu mensaje biblico
al musitar con la mente v sentir en el
corazdn esas palabras. ’

En wn segundo momento centra su ex-
posicidn en la sepunda parte de la

oracion: Santa Marfa, Madre de Dios,
ruege por nosoiros, pecadores, whara yoen
let foora de nestra muerte. (Cdmo se ha
llegado a esta formulacidn? d0ué sig-
nificado adquieren estas palabras?
Para responder a esto, Llamas recurre
al apoyo gue tanto exdgetas como in-
vestigadores de la reflexién teoldgica
han ofrecido. Por ello nos encontrare-
mos en estas paginas una buena ¥ ex-
tensa referencia bibliogrifica.

Con el fin de profundizar en el sig-
nificado de esta oracion del avemaria
que ha sido recontada a la largo de la
vida de la Iglesia, en un tercer momento
sefiala lo que los santos padres como
Basilio, Juan Crisdstomo, Atanasio,
Gregorio Niseno, Cirilo de Alejan-
dria, Ambrosio, Jerdnimo, Agustin v,
més tarde, Hilario de Poitiers han co-
mentado para ayudar a los cristianos
a continuar contemplando a la Vir-

en Maria como la sierva y la discipu-
la del Verbo encarnado.

El cwarto momento que ofrece el
autor lo hace con algunas pinceladas
sobre el sentido de Maria en el Con-
cilio Waticano 11, con algunas referen-
cias arqueoldgicas que se relacionan
con Maria, asi como con los textos
neotestamentarios que hablan de ella,
y termina situdndola junto a la Buena
Moticia de salvacion que hoy los cris-
tianos hemos de seguir anunciando
en el tercer milenio.

Tenemos ante nosotros un libro que
contribuye a que la oracion del avema-
ria siga sonando como “sinfiic contada
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