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Ao leitor

Neste livro é contada a histéria de Lilith, a priraecompanheira biblica de Adao,
cujos tracos a consciéncia coletiva apagou, distraénte, no tempo incomensuravel em que
se representa a historia do homem.

E a histéria de um incubo, de um sonho, ou entdchétoria da mais inquietante
imagem derivada do arquétipo da Grande Mae. Enstasl@pocas o homem interroga a Lua;
chegou mesmo a tocé-la com as méaos. Nao obstamedesvendou, para si mesmo, o
mistério inconsciente, incluido em figuracdes eogigue em certas épocas fazem-lhe apelo
— do interior — com seu fascinio e com uma mensagleseura que, seguramente, fala da
alma e da carne, do amor e da morte. Isto pordael&amulher.

Lilith, a Lua Negra, € o céu vazio e tenebroso nal e projetam indagacoes e
possiveis respostas de um didlogo que ndo temanaéa com o racional e, muito menos,
com o sistematico-clinico: é o didlogo que o honegrtnetém com a propria alma, vivida em
sua totalidade, ou numa cisao-dolorosa.

E uma fantasia, um trabalho de imaginac&o ardgutep autor lhes apresenta sem, de
nenhum modo, propor regras de leitura. Pode-seepercque uma longa analise junguiana
ensina, com surpreendente simplicidade, a transfouma neurose, inteiramente vivida na
dimensdo sulfurea da classificacdo nosografica, anienfermidade “criativa® onde a
imaginagadorecupera seu proprio espaco e instaura sua festa.

Assim, uma reflexdo sobre o "feminino”, sobre dimwo, sobre as remocdes e as
cisbes do arquétipo danimag pode ser empreendida por um caminho que, emb&wa n
previsivel, estd bem distante de medica que quer encerrar novamente o imaginal
naguela dimensao positivista-racional, apertadgudatanto nos custou poder sair.

O texto sO pretende narrar, restituir imagensgcisali emocdes. Deseja testemunhar
uma viagem pelo inconsciente pessoal e coletivavésr de varias épocas. Nao ha nenhuma
resposta e nenhuma necessidade de verificagcao.

Evocada, Lilith estd aqui, em sua realidade de $anibinterroga cada um de nés.

R.S.



O MITO DE LILITH E AS SUAS FONTES

Desde o inicio de sua criacao, foi somente um sonho
RABI SIMON BEN LAQISH



1. ADAO, O ANDROGINO

A auséncia de satisfacdo faz com que os objetos de
amor surjam aos nossos olhos como envoltos em um
magico véu, e tenham aquela aparéncia de periciéoks
gue constitui 0 seu fascinio.

TH. REIK

Na aurora do mundo, Jeova Deus pensou em criamerngara que pudesse se tornar
o coroamento da Criacdo. E Deus disse: "Facamosntern, que seja a nossa imagem,
segundo a nossa semelhanga".

Assim, Ele estendeu a sua mao sobre a superficieeda, talvez ali onde estava o
monte Moriah e, apanhando poeira fina, misturowia outra terra das quatro partes do
mundo, borrifada com agua de cada rio e cada mateate. Uma massa dgpher dam
marah (p6, sangue e bile) que deu vida a Adao, o prombomem vivente. Jeova Deus
colocou Ad&o no Jardim do Eden para que Ihe fizessea.

Qual era a natureza do primeiro homem? Conhecea algpereza da soliddo e da
propria singularidade? Talvez observasse tantamsaasientre seus semelhantes — cavalos,
cabras, passaros, répteis e peixes — que se admndiease ver so.

Nés pensamos na primeira estrutura afetiva e sexigal Addo em termos
antropolégicos, mas existe um mistério ainda mb&wo que devemos encarar, quando se
fala da primeira companheira do homem, de sua panesposa. E a mitologia biblica que
nos ajuda a imaginar Addo — em sentido psiquico ema um verdadeiro e real
androgginos isto €, macho e fémea. N&énesisl, 27 € dito: "Deus criou 0 homem a sua
imagem, a imagem de Deus o criou; macho e féme#o"'cE a passagem mais densa de
mistério, pois introduz o conceito da androginianmdividuo segundo o supremo principio da
harmonia total do Uno que é feito de Dois; magrbtam conceito que consente em perpetuar
na terra — mediante a multiplicacdo da espécienf@owdo macho com a fémea — a imagem
de Deus, pois 0 homem Ihe é semelhante. Adao tazisi, fundidos, o principio masculino e
0 principio feminino e tais principios sO depoisafo separados sucessivamente. Ja esta
implicita a resposta: Adao tevduas naturezas femininagduas companheiras. Mas
procedamos com ordem ao analisar o mito da primespsa do homem. Muitas sdo as
fontes que permitem ver, nas aparentes contraddes/arios capitulos d@énesis uma
criacdo da mulher que respondia primeiro a motieagéoldgicas e, depois, a justificacdes
antropolégicas. Adao era em si androgino.

No Livro do Esplendor — o Sepher Ha-Zohar — é citadta passagem:

Rabi Abba disse: O primeiro homem era macho e féaoemesmo tempo
pois a escritura diz: E Elohim disse: fagamos odmm nossa imagem e semelhanca
{Gén. |, 26). E precisamente para que o homem senashasse a Deus que foi
criado macho e fémea ao mesmo terhpo.

O enigma esta no versiculo citado @énesisonde € dito "... o criou” e logo apos é
dito em vez "os criou". Adéo teria sido, pois, pa@énesid, 26-27, dois em um, homem e
mulher. Ainda o Rabi Simeé&o, no Zohar, fala assim:

Y1l libro dello Zohar, org. por J. De Pauly, Atanor, 1978. 14



Esté escrito — Os criou macho e fémea — {Gén. VE8j}es dois versiculos
do inicio do quinto capitulo do Génesis encerraamges mistérios. Nas palavras "Os
criou macho e fémea" é expresso o mistério suprgoe constitui a gléria de Deus,
que é inacessivel a inteligéncia humana e que itinebjeto de Fé. E por este
mistério que o Homem foi criado. Recordem que o dmnfioi criado pelo mesmo
mistério através do qual foram criados o céu era te- as Escrituras se servem da
expressédo "eis &€énesedo céu e da terra", e para a criagcdo do homemuskas
expressdo semelhante: "eis o livro da Génese daehidm

O Rabi Simeéo ben Jochai prossegue sua fala, s&soipre 0 mesmo tema:

.. . Além disso, para a criacdo do céu e da tag&scrituras se servem do
termobehibaream(= quando foram criados), e para a criacdo do hoa®Escrituras
se servem da expressdo analoga beyom hibaream (¢ianem que eles foram
criados). As Escrituras dizem: "os criou macho ree@". NGs deduzimos que cada
figura, que ndo apresenta em si 0 macho e a fémiesse assemelha a figura celeste.
Este mistério ja foi explicado. Recorde-se que ohBe. . . ndo permanece onde o
macho e a fémea néo estdo unidos. Ele cobre carbéugdos somente o lugar onde
0 macho e a fémea est&o unidos. E por isto ques@itiEas dizem "os abengoou e
deu a eles o nome de Ad&o". Pois as Escrituragiizém: o abencoou e lhe deu o
nome de Adao, visto que Deus s6 abengoa quandaloonesa fémea estao unidos. O
macho ndo merece o nome de homem, enquanto ndaredtha fémea; é por isto
que as Escrituras dizem: "E deu a eles o nome mheimd (I, 55bY

E evidente aqui a referéncia & imagem das nupcisticas, a verdadeira e profunda
alquimia dos contrarios, aoincidentia oppositorumdos principios antagénicos e
complementares de Sol e Lua, que C. G. Jung anal&p comentario adrosarium
Philosophorum

No Zohar, o Rabi Abba repete ainda que, no momamiriacdo, Deus fez 0 homem a
imagem do mundo do alto e a daquele de baixo;rala sintese do todo, a imagem do todo;
nele estavam todos os Sephiroth, isto €, todasodalidades cifradas das manifestacdes de
Deus no humano. A luz de Adao se expandia em togar |da terra e tinha duas classes
compostas de macho e fémea. Por isto Adao tinhafdaas.

Na tradicdo talmudica, na Torah e nos Midrash, r@m@ram 0s mais extensos
comentarios aoGénesis No Midrash aramaico do Beresit-Rabba (Rabi Oahgjj
encontramos outras indicagcbes que nao deveriam esquecidas pelos estudiosos,
especialmente os psicanalistas (pense-se na téceRiak, da qual falaremos mais adiante),
que muito superficialmente superam a hipotese ama de uma forma androgina do Adao
biblico. Pois bem, o Beresit-Rabba comenta, a mitp@o versiculo dé&énesisl, 26, de
modo a ndo deixar duvidas. Citemos integralmente:

I. E Deus disse: Fagamos o homem & nossa imagem ¢haagee (Gén |,
26). R. Johanan principiolRe costas e de frente vocé me abrégh 139,5). Disse
R. Johanan: Se o homem o merece goz;i de dois raundo

... Disse R. Jirmejah b. Eleazar: Quando o Serttlerseja bendito, criou o
homem, o criou hermafrodita, como é dittacho e fémeas criou e chamou o0 nome
deles "Ad&o". Disse R. Shemuel b. Nahman: Quan®emhor, Ele seja bendito,
cric;u 0 homem, o criou bifronte, dividiu-o e reau#tm dois dorsos, um aqui e um
ali.

Em uma passagem ulterior do mesmo capitulo consendesim:

2 [bidem

3 Commento alla GenedBeresit Rabba, org. por T. Federia, U.T.E.T. iflor
1978, p. 70, I.



11. Macho e fémea os criou (Gén. I, 27). Esta é damsacoisas que mudaram
para o rei Ptolomeu. O macho e seus orificios ¢riou

Na nota ao texto é explicado que o termo "orifiti@sescrito em hebraico com as
mesmas letras do termo "fémea”.

N&o insistamos nas cita¢des rabinicas e passenwssierar que também em Platéo,
no Banquete (189d a 190d), é mencionado claramente o mito dmitfvo homem
hermafrodita. Para nds é interessante esta hipgtesgue em nosso estudo queremos ver
como se separou o feminino do masculino.

Fontes mais proximas de nos oferecem um estudo sedaribuem também aos
babilénicos opinides relativas & androginia do piimhoment.

Filon de Alexandria teve uma intuicdo analoga, sobm Ad&o bifronte ou
hermafrodita com uma estrutura que evoca os "irm@wseses”. Também Benz segue 0 mito
do andrégino, dos gnésticos até os misticos modéribeodor Reik, na sudsicanalise da
Biblia, cita outros autores que seguiram esta hipotesihJAbravanel de 1525, depois o
Misterium Magnunde Jacob Béhme (1630), o préprio Swedenborg, sorerdjaiev e o
filésofo espanhol Ledo Hebreu na sua dbraloghi d’Amore Esta androginia de Adéo é o
semblante simbdlico de Deus, mas o hermafroditistaajue concerne a organizacao sexual
e afetiva de Adao, faria pensar em uma completadr@a do ser? Nao havia ainda nenhuma
negacdo possivel? E uma coisa obscura. Aqui, elidaéa, ndo se concilia o significado
teologico rabinico do andrégino, como semelhang@a@didade do divino, com o fato de que
o primeiro Adao tinha, evidentemente, uma sexudédae todo indiferenciada. Mesmo no
Génesis biblico coloca-se em evidéncia um compenéon sexual que parte de uma
perversao.

Este Adéao tinha os cabelos semelhantes aos de wuthanncom espessas ondas: um
espléndido herdi parecido a Enkidu, o épico homerRPaema de Gilgamesh. Como era este
Adao? O Comentéario ao Génesis de Beresit-Rabbandsp

11. Macho e fémea os criou. . . Deu-lhes quatro qualidades dos celestes e quatro dos
inferiores: come e bebe como o animal, expele excrementos como o animal; dos celestes tem a
posic¢do ereta como os anjos do servico divino, fala como os anjos do servico divino. E o animal
nao vé? Mas ele vé também de lado..”

Mais uma confirmacéo da singularidade corpéreaadfoA

Disse R. Aha: Eu sou o Senhor (Is. 42,8) e este ¢ 0 meu Nome com o qual me chamo
Adao. Tornou a lhe fazer passar a frente os animais em casais. Disse Adao: Cada um tem o seu

. N . 8
companheiro, mas eu nio tenho companheiros.

Eis a mais interessante indicacdo de uma natuemaasimal do primeiro Adao. O
Génesisnao é explicito sobre este particular, mas a satzedabinica coloca um problema
evolutivo bem claro. Para nds isto serve para dstraoma originaria harmonia psicosse-xual
do homem, na medida em que Ad&o exprimia certamemnta sexualidade em estado
primario, acasalando-se com o0s animais que ensantio € possivel que se trate somente

4 Ibidem, p. 76, Il

5 Jeremiah, Alfred, 7he Old Testament in the Light of The Ancient East, London, 1911
6 Benz, Ernst, Adam, s.e., M6naco, 1955.

7 Commento alla Genesi, ibidem.

8 [bidem.



de fantasias inconscientes removidas em germinag&olclore hebraico, porque os tracos
dessas experiéncias sexuais bestiais glmeiros homens existem. Enkidu vivia com
as gazelas e se acasalava com outros animais eetvpgrto das margens dos rios. E €
possivel — como sustentou Morris Jastrow — que emkidd fosse projetada, pelos

babildénicos, a imagem do primeiro Adado. Enkidu eeastamente hirsuto, de proporcdes e
forca excepcionais, e vivia com 0s animais,

... comendo a relva com as
gazelas

bebendo nos cdrregos como os bois
brincando com as criaturas da agua,

e quando Enkidu encontra a companheira, a suadéita,com ela por sete dias e sete
noites:
. . . depois que saciou seu fascinio
voltou o olhar para os animais.
As gazelas que repousavam viram Enkidu
0s animais do campo se afastaram dele.
Enkidu se prostrou, se sentiu desfalecer
e seus membros se enrijeceram
n&o apenas os animais se foram.

E claro que Addo-Enkidu — e nos parece justa arohs@o de Reik — se afastou das
praticas sexuais indiferenciadas quando conseg@onhecer a mulher. De resto, o Adao
biblico pede uma companheira apenas porque estsatisieito.

O Génesidliz: "Nao é bem que o homem esteja 9BER I, 18). Por isto este estado
de Adao aparece sucessivamente na primeira velsés triou macho e fémea" (Gén. I, 27).
Nesta fase, isto €, quando proclama sua solidaap Athda é andrégino, talvez em sentido
psiquico, mas ignora a alteridade sexual; é aindaa. No Beresit-Rabba, como dissemos,
ha a revelacdo desta natureza animal. Reportemiexidocritico:

10. E o homem se torna um ser vivente. R. Jehusle:dEnsina-nos que
lhe fez o rabo como um animal, depois o tirou gela seu decoro.’?.

Seguramente a narragdo rabinica faz uma metafaradqudiz que Ad&o "deixara pai
e mae" para unir-se a mulher. Assim fica veladesirderesse da inferioridade animal em
orientar-se para uma companheira mais digna.

Jeova Deus ndo havia até entdo encontrado para Adidio ajudante que fosse
semelhante a ele'Ggn II, 22). Como explicar de outra maneira o habits primitivos de
figurar deuses e herdis com critérios teriomorfosparcialmente monstruosos, hibridos, se
nao pela ébvia familiaridade natural que o priméimoem tinha com a sexualidade animal?

Sabemos que os pastores, das perdidas e desé&tieasdo Oriente Médio, tinham
seguramente a pratica de se unir aos animais pacawmlegar o impeto arcaico de seu instinto
sexual. E a prova destas praticas nos vem dasdap@rrescricoes repressivas das Escrituras
cabalistica e talmudica. NDeuterondbmip XXVII, 21 os Levitas, entre outros, langcam
também esta maldicao:

Maldito aquele que deita com qualquer animal.

9 Reik, Theodor, Psicoanalisi delia Bibbia, Garzanti, 1978

10 Commento alla Genesi, p. 120



No cap. XV do Comentario do Beresit-Rabba existeitnag indicagbes que excluem a
hipotese de um equivoco semantico, onde "animalegae ser entendido também como
"vivente", porque aqui se fala de homem e de animal

Observa como esta escrito:

Se uma mulher se encostar em um animal para agasalaxom ele,
matards a mulher e o animdlLev. XX, 16). Se o homem pecou, que pecado
cometeu o animal? Isto é para que 0 animal nae ea estrada e digam: Este é o
animal por cuja causa foi lapidado o homem...

No sentido cronolégico evolutivo é pois possiveegdr a conclusdo de que no
Génesid, 1-28 nos aparece um Adao androgino, compostsiaitns principios masculino e
feminino, enquanto no espaco entr@énesid e o I, se pode deduzir que Adao manifestasse
a sexualidade acasalando-se com os animais. E somz@énesid| que o primeiro homem
aparece dotado de alma e capaz de conhecer aidadesse mulher. Recapitulando as varias
fases expostas no Génesis, em ordem cronoldgica:

1 — Génesisl, 26: "Deus disse: fagcamos o homem a nossa emag
segundo a nossa semelhanca. . ."

2 — Génesisl, 27: "Deus criou 0 homem a sua imagem, a imagem
Deus o criou; macho e fémea os criou".

3 — Génesisl, 28: "Deus o0s abencoou e Deus lhes disssscer e
multiplicai-vos".

Assim, nessas trés fases vemos aparecer o homemiodividuo composto de duas
partes. O pronome que muda do singular ao plualédador do conceito de hermafroditismo
ou androginia, ou entdo se deve, com certeza, pguosase tratava nem mais nem menos do
verdadeiro casal distinto, Addo e a "primeira commgdra”, isto €, Lilith. Voltaremos a isso
mais adiante.

Vejamos agora as outras fases, onde a criacdo @e &ghrece isolada, isto €, sem
caracteres femininos, e a qual se segue a cris;Bvalcomo a "segunda companheira™:

1 — Geénesidll, 7-8: "Entao Jeova Deus modelou o homem conu@d
chao, e soprou nas suas narinas um halito de as$an o homem se tornou um ser
vivente..."

2 — Génesidl, 18: "Depois Jeova Deus disse: Nao é bemagnemem
esteja soO: quero Ihe fazer uma ajudante a elespmmnelente”.

3 — Génesisll, 20: ". . .Assim o homem conferiu nomes a ®d®
animais, a todos os volateis do céu e a todos wsaanselvagens. Mas para o
homem n&o achou uma ajudante que fosse semelhalate a

Nesta passagem biblica é reconfirmado que Adadwaestd e tinha dado nome aos
animais, isto €, os havia conhecido no acasalameBtmmente de tal modo havia
compreendido a necessidade da diferenciacéo. No $&o evidentes os tracos obscuros de
uma remocéo da bestialidade adamica. E neste powto do mito que Addo abandona o
carater de identificacdo com o divino exprimidoapandroginia e supera a sexualidade
animal como ser vivente. E o momento no qual édeediDeus a companheira mulher.

Mas — se perguntaram o0s exegetas da Biblia — perDpus ndo delogo uma
mulher a Adéao, ao invés de se decidir depois d@dlver feito "conhecer” todos os animais?
Nesta enigmatica parada, onde o nomear implicasejaleAdéao talvez pudesse reconhecer

" [bidem, p. 126



uma possivel companheira? A resposta que noscefeo Rabi Aha no Beresit-Rabba é
indicativa:

E para o homem n&o achou uma ajudante semelhaete. & por que ndo a havia
criado primeiro? O Senhor, que Ele seja bendito,quie Adao se teria lamentado dela, por
iISSO ndo a criou enquanto ele ndo a tivesse pedalojomento que a pediu, logo: Fez cair o
Senhor Deus um sono profundo sobre Ad&o, €ft. . .

e nasceu a mulher, por desejo de Adao, que has@oberto a prépria soliddo, mas
também a prépria alma.

12 [bidem, p. 136.



O MITO DE LILITH NAS VERSOES BIBLICAS

O mito de Lilith pertence a grande tradicdo dogetasnhos orais que estdo reunidos
nos textos da sabedoria rabinica definida na vees@dstica, que se coloca lado a lado,
precedendo-a de alguns séculos, da versédo bilbeasaterdotes. Sabemos que tais versdes
do Génesis— e particularmente o mito do nascimento da muhesao ricas de contradi¢coes
e enigmas que se anulam. NOs deduzimos que a tendaith, primeira companheira de
Adao, foi perdida ou removida durante a época desposicdo da versdo jeovistica para
aquela sacerdotal, que logo apos sofre as moditsagos Pais da Igreja.

No Zohar, nos escritos sumeérios e acadianos, stemeanhos orais dos rabinos sobre
o0 Génesisencontramos tesouros preciosos e sugestdesrdereibario vigor para estimular
0 nosso mundo imaginario. Quem abre pela primedmaos Livro do Esplendor, ou aquele
precioso afresco que € o Beresit-Rabba, se sgmatnreamente dominado por uma violenta
emocao e invadido de inquietude fascinante: é cegnachar diante do testemunho ignoto da
verdade e da sabedoria, diante daquele sabedentro de cada um de nos, jacente no
inconsciente e que se reaviva e nos fala atravasnddinguagem arcaica e potente escandida
na palavra hebraica.

Estes grandes testemunhos depositarios da TorBngimamento) e dos Midrash (a
Procura) contidos na Misnach (colecao de Codigixsertamente dos Rabis iluminados pelo
carisma e pela fé, mas sdo também os testemunHesdbes, mitos, sagas, alegorias e usos
folcloricos populares, que os Rabis usavam comlex@b viva baseada em analogias para
estabelecer a verdade hermenéutica sobre as odganando e do Homem. Nos acreditamos
poder dizer, hoje, que a sabedoria dos jeovistadeitura dos textos muito remotos nos
suscitam maiores energias e incitam a reativac& adguétipos e mitos do inconsciente
coletivo, ao contrario do que o faz o depoimentesiotal.

A Torah assirio-babilénica e hebraica nos permitgago mais livre na interpretacéo
latente, nos restitui mundos imaginarios que madirmente se subtraem a desconfianca
ditada pelo ceticismo racional, produto da sabadoistd e catdlica em particular. Nao nos
interessa aqui, por exemplo, tentar a solucdo sist@matizacao da secular controvérsia entre
as duas versdes ou criticar a destruicdo e am@hes consumadas nas Sagradas Escrituras
dos cristdos; 0 que nos guia ndo é o interességieol mas o psicologico, pela redescoberta
da lenda de Lilith para agrega-la, como energigyisa formadora do mito e do arquétipo, ao
nacleo concernente a historia da relacdo efiena e Animuse para entender as origens
endo-psiquicas da cisdo entre "instintivo" e "per&#o”, para esclarecer, finalmente, o
grande equivoco do primado masculino sobre a mskrida como inferior. Toda a histéria
psicolégica da relacdo homem-mulher, como diz Jarisan, € uma série de notas de
rodapé & histéria de Ad&do e EValada pode ser demonstrado racionalmente: a vestémie
a tradicdo primitiva e arcaica germinada na audorenundo ndo pode se achar nos pontos de
vista divergentes das duas escolas ou dos alinltasjenverdade esta, para nés, além deles,
muito além, e num plano totalmente diferente. "Resdhicio de sua criacdo, foi somente um
sonho", disse uma vez o Rabi Simon ben Lagishs@nbo, para 0 homem, é a voz potente de
seu espirito e de sua profundidade interior.

No sonho néo existe espago para verdade ou inergdach a légica ou a fantasia. No
sonho estd bomem inteirpcom tudo aquilo que ele sabe conscientementengudo aquilo
que ele ndo sabe e talvez possa ndo saber jareagscacdo e o préoprio homem ndo séo

13 Hillman, James, The Myth of Andyus, Evanstonndis, 1972, trad. bras., O mito
da analise, Paz e Terra, 1984.



nunca outra coisa que um sonho, entdo esta eiadasirutivel verdade. E tudo existe, como
existe 0 homem. Porque existe o0 homem que sonha.

Eis, portanto, porque os textos hebraicos, sumeériasadianos tém uma chave e um
dissuasor que privilegiamos: neles ha mais sonh@ tontar, ha o vivido, ha o imaginado.
Tudo, aqui, provém principalmente da boca do Rabi@s sonhos dos discipulos do que do
pensamento e do documento. E Lilith, para nés,endatvez. do sonho ou da narrativa dos
Rabis, nasce de uma necessidade ou de uma factbeiaa.

Examinemos onde, nas Escrituras, se pode busaasanga de Lilith como primeira
companheira. Ao que parece, muitos estudiosos getase doGénesisse encarnicaram na
procura de "provas" e até T. Reik, seguidor de &;rpara justificar o seu enfoque de Lilith,
saiu-se com esta rapida observacao a propositbudasversdes biblicas:

O folclore encontrou um modo engenhoso para pbéduas versdes em
acordo: se, numa versdo, Deus criou o0 homem conohiona fémea, e na outra a
mulher foi formada da costela de Addo, o nossogirigsimo ancestral deveria ser
um viavo ou um divorciado, quando o Senhor Ihe candEva. Ou talvez Adao
teve co?}emporaneamente duas mulheres. Isto poukmiaonizar as duas versdes
biblicas:

No Génesid Adéao foi macho e fémea, como ja sabemos; vimesrgps comentarios
rabinicos aparece, embora velado, o segredo remalgdque Adao vivesse sexualmente
promiscuo com animais. NGénesisll aparece a fémea, Eva. Ora, pensamos extrair 0s
testemunhos da existéncia de Lilith das passagétiss slos subentendidos e das alusbes
analdgicas que, segundo nos parece, existem nempdyp Beresit-Rabba.

Lilith, sem duavida, tem a ver com Génesisl. Se excluimos a androginia como
arquétipo celeste refletido no Adao terrestre, desenecessariamente aceitar que se trata de
Adao com uma companheira feminina. E Deus os albengecordemo-lo. Sem duavida, na
versao jeovistica, o primeiro homem e a primeirdhemuestavam em estado animal, sua
sexualidade era indiferenciada, ndo havia dispdeidatre os dois sexos. Eles eram informes:
"Criou-0 como uma massa informe".

Vamos em frente. No Génesis |, 24, isto €, aindasado versiculo 26 referente ao
homem, esta dito: "Produza a terra seres viveetpanslo sua espécie: animais, répteis, etc..."

No comentario do Rabi Eleazar, ao contrario, senafi

Produz a terra almas viventes (Gén. |, 24). Estaléna de Adad’

e é referente a tudo aquilo que vive na dimensamtioral, alma-animal.
No Génesidl, 21 existe finalmente a descricdo da criacamdéner.
Também aqui a versao biblica sacerdotal é muitmtsudiz:

Entdo Jeova Deus fez cair um sono profundo sobrhomem que
adormeceu; tirou-lhe uma das costelas e fechomna ean seu lugar.

e aqui hd um comentario do Rabi Shemuel muito aobsogue devemos tentar
interpretar por analogia, também referente a exasédo casal. Diz o Rabi:

14 Reik, op. cit.
15 Commento alla Genesi, p. 71.
16 [bidem, p. 71



Um osso entre as duas costelas. Nao estd escritogar dele mas:no
lugar deles"’

isto ndo se refere de modo manifesto ao 0sso oasdslas, ainda que seja simbdlico.
"No lugar dele" refere-se, ao contrario, a Adao eaimgular, e a correcédo do rabino é no
plural, apareceleles Por isso a parte que foi tomada devia ser ateggal dos dois, isto €,
"dois em uma carne s0."

A costela (ou 0 0ss0) aqui é o simbolo da novadadé que nasceeles isto é, o
casal E evidente que isto quer dizer que o casal jétiexantes do "nascimento” de Eva! A
prova esta implicita nGénesis/, 2 que — se necessario — complica ainda marsgne:

No dia em que Deus criou Adao o fez a semelhanc@eles; e macho e
fémeaos criou, 0sabencoou eschamou homens no dia em qugcriou.

E, para esclarecimento, seguindo passo a pastgaahbiblica:

Jeova Deus construiu com a costela que havia tdadoomem formando
uma mulher, e a conduziu ao homem. Entdo o homsse:di— Desta vezé 0sso
dos meus 0ssos e carne da minha cafe@h¢sidl, 22-25).

Como néo perceber o assombro e a alegria de Ad#no ce fosse, finalmente,
reanimado e se reconciliasse com Deus porque "destab presente de uma fémea € certo e
belo! Ha nesta exclamacao a confirmacdo de umemégima vez", referindo-se a uma mulher
precedente. Ou indicaria que "desta vez" se trtanth fémea humana e ndo de uma fémea
animal que Adao ja havia repudiado? De qualqueronsminente o Comentéario do Beresit-
Rabba nos ajuda a compreender:

R. Jehudah em nome de Rabi did¥e:principio a criou, mas quando o homem a viu
cheia de saliva e de sangue afastou-se dela, taermoid-la uma segunda vez, como esta escrito:

"Desta vezEsta e aquela da primeira véd

E entdo, quem era esta mulher da primeira vezritleste maneira a provocar o
desgosto de Adao? Quem era esta primeira obra ds, Rheia de saliva e sangue? NOs
pensamos em Lilith. A primeira companheira foithilicheia de sangue e saliva.

Detenhamo-nos neste momento particular porquedafoantal.

Deus a criowno principiq isto €, no inicio da criagdo; mas como era aésteed? Era
tal que provocava em Adado uma sensacao desagramléaglgustiante. O que significa este
sangue? O que significa esta saliva? Se associadaiesndo livre a imaginacdo, pensamos
no sangue menstrual, aqui, talvez, usado como onet&legorica, para fazer perceber o
carater carnal, fisiolégico, vital, instintivo dauter.

"... a viu cheia de sangue": pode-se pensar nariérp@a sexual livre de tabus e
proibicdes (pensa-se na repressao do desejo sexeal consequéncia, do coito durante o
ciclo menstrual, que vigora como tabu ainda emo®dsas) ou também aqui € dissimulada a
visdo da mulher "lasciva”. .. ?

A saliva que enchia ou cobria esta fémea é um démioda mais indicativo. A
associacdo com um equivalente magico da libidoideatissima. A saliva € um componente
claramente sexual possivelmente reconduzivel, opsicanalitica, a secrecdo erotica ou ao
transvasamento magico da saliva no beijo profuBamgue e saliva pertencem a mulher da
primeira vez Adao se afasta desgostoso, isto €, amedrontadome veremos mais a frente

7 [bidem, p, 137.
18 [bidem, p. 142.



— com a realidade da primeira companheira. Tane®oReus teve que fazé-la uma segunda
vez, e esta foi Eva.

A verdade é que aqui as interpretacdes abundanmunglgizem que a mulher da
primeira vez era aquela que Adao sonhou eroticamnenguanto Eva é a materializagdo do
sonho. Mas a palavra "vez" significa também pe#gdio,paamem hebraico. Entdo pode-se
também inferir que a primeira mulher era capaz rdgigar em Adao uma insustentével
perturbacdo. Outras fontes apresentam com maiszealaa criacdo de Lilith e de outras
companheiras antes de Eva.

Os comentarios cabalisticos sobre o Pentateucadomurpelo Rabi Reuben ben
Hoshke Cohen citam uma nitida lenda do nascimentdlith. Reproduziremos o resumo que
nos da Graves em seu texto:

Deus entéo criou Lilith, a primeira mulher, assiomo havia criado Ad&o,
mas usando fezes e imundicie ao invés de p6’puro.

A afirmacédo de que Lilith havia sido criada com pEgro e excrementos nos faz
refletir. Sabemos que em hebraico o verbo "crissémelhante ao verbo "meditar"”, por isso é
de se supor que Jeova Deus tivesse em mente @ccria; mulher como uma criatura
predestinada a ser inferior ao hom&aguramente aqui interveio a agressividade maszulin
inserida na sociedade hebraica estruturada rigidatee em sentido patriarcal com
acentuacdo dos valores patrilineardda criacdo de Lilith estd implicita a perda dadade
magico-religiosa dos dois sexos na pessoa uUnicéghadmem”. A mulher, evidentemente,
enquanto reprimida e comprimida sob a autoridadendcho, tentava reconquistar, entéo, a
paridade. Lilith nasceu das maos de Jeova Deusyranpumana: um Adao, portanto.

Mas quando nasce Lilith? E qual a sua natureza®nfefde Yalqut Reubeni diz
textualmente:

Da unido de Adado com este demonio (isto é, Likgom outro chamado
Naamabh, irma& de Tubal Cain, nasceram Asmodeo eeraweis demonios que
ainda martirizam a humanidatfe.

Lilith é entdo apontada ndo como mulher, mas coemdéaio, desde o inicio da
relacdo com Adé&o. E por qué? H& uma clara explicag&osso ver, que deriva do cémputo
do calendario hebraico que foi considerado peldigéa jeovistica quando se tratou de fixar
os sete dias da criacdo. E em relacdo aos diagdes€ que nos devemos indagar sobre o
"nascimento” de Lilith; e é neste lapso das Es@a#tque se oculta a remocéo patriarcal da
natureza de Lilithprimeira mulhel Em um certo sentido, € Lilith o produto simbdlide
uma distracéo formidavel do Deus hebraico? Porstoos perguntamos — foi condenada a
partir? Eis a resposta, no Beresit-Rabba:

5 .. .E fez Deus os animais selvagens da té@één |, 25) . . . Disse o
Rabi Hamah b. Oshajjh. Seres viventes nomeia quatas quando foram criados
eram trés: Animais domésticos segundo sua esg@umais selvagens segundo sua
espécie e todos os répteis da terra segundo &géei@ O Rabi disse: O quarto(ser)
se refere aodemoéniosdos quais o Senhor, Ele seja abengoado, cridma anas
guando ia criar o0 corpo, estava para comecar od®aleapor isso ndo o criou, para
ensinar os bons usos aos demoénios [. . . | Aquatefajou, e existiu o0 mundo, se

19 Graves, R. — Patai, R.: / miti ebraici, Longanesi, 1977. 28

20 [bidem.



ocupava da criagdo do universo, criou as almasldo®nios, mas quando ia criar
seus corpos, chegou o Sabado e nao os Triou.

Entdo Lilith nasce com Adao, logo apdés Adao: réptdemonios e Lilith foram as
ultimas criagbes de Deus no sexto dia, exatamegdoras do entardecer da Sexta-feira, ao
avancar das trevas, pouco antes de entrar o Sabadmgrado para os hebreus.

A criacdo para aqui, segundoGenesisl. Os dois protagonistas estdo no palco do
mundo: Adao e Lilith, aquela que primeiro exprinsisseu homem algo de importante, de
fundamental no que dizia respeito a sua relacauidtiras viventes; de Homem e Mulher.

Mas o0 que aconteceu naquelas ultimas horas do d&®00 que aconteceu entre 0
homem e a mulher? Tudo aconteceu entre o sexteéimo dia; se € verdade o que foi
escrito, a respeito de Adao:

Ao findar o Sabado foi-lhe tirado seu esplendasieekpulso do Jardim do
Eden. . .%

e a luz divina existiu somente durante as poucesstap sexto dia e de todo o Sabado.
Ao término do dia no qual Deus repousou, Adao jasheonsumado sua relacdo com Lilith, e
portanto havia conhecido, nas trevas, ureeenda verdadeTalvez a tentagéo, talvez uma
transgressdo? Ou sentiu toda a poténcidahdniose exprimir nas feicoes de Lilith? Neste
ponto digamos que mito de Lilith representa certamente o arquétifaorelacdo homem-
mulher, ao nivel mais primitivo no sentido evolucionista.

Lilith € um mito arcaicqQ seguramente anterior, na redagéo jeovistica dhaBao
mito de Eva' por isto se pode dizer que Lilithdgirimeira companheira de Ad&o, E claro que
o contetdo do mito de Lilith tem fortes paralelisnomm o mito de Eva. Porém, parece-nos
atil poér em relevo um particular: Lilith entra natmja como deménio, uma figura de saliva e
sangue, um verdadeiro espirito deixado em estddorie por Deus; é uma companheira que
apresenta fortes tracos de fatalidade. E intertssamn perguntar por que no Génesis nao
aparece nunca alguma informacdao relativa a cridgdaemonios!

No Beresit-Rabba, vimos que eles aparecem com Ad#&oserpentes. Também Lilith
entdo, como demanio, deveria ser recordada. Poesfagemocio? E necessario insistir nesta
pergunta: na resposta do Rabi Hamah b. Oshajjhasitgia parece implicita uma
identificacdo entre serpente-deménio-mulher (Bhitijh estd, pois — na versao jeovistica —
mais préoxima do protétipo natural da mulher do dtwa Mas isto, exatamente isto, é que era
refutado pela consciéncia hebraica que realizava oomstante repressao. Varias fontes
psicanaliticas véem no mito de Adao e Eva o tradenam incesto possivel entre a Mae dos
Homens e Adao, num fracasso dos papéis masculiemieino (Freud, Rank), ou também,
na Queda, a representacdo simbdlica de natagdo sexual proibiddevy), seguramente o
acasalamento bestial, capaz de fazer perder ao“a®oderia tratar-se da primeira
experiéncia do orgasmo sexual em nivel natural tquia desencadeado uma insuportavel
angustia no homem, na medida em que a paixao sexXaala afastar-se da divindade, com
uma ameaca regressiva, da qual ainda tinha memsoviativa. Outros véem, no conflito de
Ad&o com Eva e o pecado desta, uma introjecdo \daddide através da arvore totémica
(Reik).

A remocdoou olapsopairam entre as linhas @€nesishéa o esforco de fazer ver que
"tudo era bom". Mas voltemos ao nosso casal, qomeatemenos por algum tempo foi capaz
de permanecer sob luz divina do Jardim do Edenr Querate de Lilith ou de Eva, é todavia

21 Commento alla Genesi, p. 69.
22 [bidem, p. 100. 30



sempre um#ragédia de eros e sexpie se consuma r@énesisE atotalidade libidinal de si
gue o homem jogou pela primeira vez, em um pratismento filogenético: e isto se torna
tabu

Como era Lilith? Aqui estamos num mistério absqlytorque nos testemunhos da
Torah temos a descricdo da primeira mulher quesrgahdida ndGénesis deveria ser Eva.
Mas ha aquela passagem do Beresit-Rabba ondeasgefaima outra mulher, aquela cheia de
saliva e sangue, que perturba Adao; de Eva, ac&ummtse descrevem as belezas e os
ornamentos. Somos da opinido de que a descobettiéitdecom a reagédo que conhecemos,
de recusa, e a segunda exclamacédo ("Desta vezssés dos meus 0ssos”, etc.) gaw@ so
experiéncia psicoldgica de aproximagdo onde podeos ver uma condensacdo de duas
experiénciasa primeira — o conhecimento carnal — € censueatEmovida; a segunda, ao
contrério, exprime a aceitacdo da imagem "boa'¢ragt da companheira, aquela que é mais
agradavel ao Pai e a Lei, mas que sera, tambémrestaravelmente fonte de pecado. Tratar-
se-ia, pois, de uma experiéncia libidica profunirda em duas fases, com um principio
implicito de ambivaléncia.

Assim, tentamos interpretar a figura de Lilith reiggndo a condensagé&o: o vivido com
Lilith € também o vivido com Eva. Na similaridadesddois mitos pode-se descobrir a
contradicdo dos comportamentos de Addo, como tambdéoomplexidade das reacdes
emotivas e sexuais diante da mulher em relacdoeas Pai. Sera que a censura sobre a
feminilidade erdtica "coberta de sangue e salivatoatra sua superacdo por meio da
feminilidade que faz exclamar: "desta vez"? Dertléfo, temos a soma de duas imagens,
porque o Rabi Jehudah comenta:

Esta e aquela da primeira vez, porque € aquelasgag para mim como uma
campainha. . . ,23

parece mesmo que se trata de duas fases: estala dgyrimeira vez.

Lilith € coberta de sangue e saliva, simbolo dej@geSNo momento em que foi criada
a mulher foi criado também Satd com ela".24 Estaétéo também é mulher. Aquela que
perturbou a noite toda o sono de Adao. Dizem asitlisas: "ele se perturbou todo”, e o
sonho erédtico emerge do inconsciente, apresentdda foda a poténcia da energia vital. E
Lilith que Ihe produz o sonho.

"Perguntaram ao Rabi Simon b. Lagish: — Por quémensonho cansa? Respondeu:
— No inicio da sua criacédo néo foi sendo um so@BoEis portanto o primeiro tormento: o
sonho erdtico, o desejo de Lilith.

Foi criada bela como um sonho, a primeira de sro, setanto desejada. Aparece-lhe
no Jardim do Eden & sombra de uma alfarrobeiraeound sicdmoro, ornamentada com
preciosos colares, tantos quantos aqueles citaddsagas. Jeova Deus a havia criado

nao da cabeca para que ndo se assoberbasse;olfio gara que nao fosse ansiosa de
ver; ndo da orelha para que nao fosse curiosa efn, m&o da boca para que ndo fosse
faladeira; ndo do coracdo para que nao fosse ctamefio da mao para que nao tocasse no
gue estivesse ao alcance da méao; nem do pé paméquesse andarilha: mas do lugar em
gue o homem esta escondido e quando o0 homem estquale lugar ainda esta coberto.2"

Lilith se une ao homem; nenhuma criatura se acasaltes, mas o Homem conhece e
faz conhecer pela primeira vez a relacao sexugidseocomo tal. Como podemos imaginar o
amor entre estas duas criaturas? Possivelmenteetotienso como nds sentimos o eros que
inunda o Cantico dos Canticos (I, 15-17):

Como és bela, minha amiga, como és bela!

23. lbidem, p. 142.

24. Ibidem, p. 137.

25. Ibidem, p. 142.



26. lbidem, p. 141.
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Os teus olhos sdo como pombas. Como és belo, neto, diomo és suave. NOSso
leito é a relva, paredes de nossa casa 0s ceglmpdra nOs 0s ciprestes.

Lilith é certamente a sedutora, aquela que maietaras épocas vindouras, como Eva
Méae dos Homens e mulher, sera considerada o instrumm diaboli. Lilith € aquela que
sussurra e geme {Cant. 1,5):

porque ferida de amor eu estou,

e é a mulher que oferece ao homem o fruto suaeks esta perturbado, esta abatido.
Um ofuscamento que nos fara recordar Eros e Thgnato

Ponha-me como sinete em teu coracdo, como sineteewrbraco, porque potente
como a morte € o amor (Cant. VI, 6).

Como se amam o primeiro homem e a primeira mulRer2nsinado: Todos 0s seres
praticam o ato sexual com a cara de um voltada g&meostas do outro, afora dois que se
unem dorso a dorso: camelo e céo, e afora trésseueem cara a cara, porque a Presenca
divina Ihes falou, e sdo o homem, a serpente &e.R&

Os seus impetos sdo um incéndio

as suas sdo chamas divinas.

Aguas copiosas ndo sabem apagar o amor

nem enchente arrasta-lo (Cant. VIII, 6-7).

Podemos imaginar a intensidade deste amor na diimefigina, onde tudo isto era
muito bom, ajudando-nos com o esplendor dos vetsdSantico dos Canticos, ou de outros
textos biblicos que

27. Ibidem, p. 157.
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fazem compreender como a tradicdo hebraica na@ tpmbconceitos particulares
contra a sexualidade. O Adao do paraiso terresta@s belezas de sua mulher:

Como és bela, minha amiga

como és bela.

Os teus olhos sdo como pombas

atras de teu véu;

a tua € coma de um rebanho de cabras

gue desce do monte de Galaad.

Os teus dentes sdo como ovelhas a tosar,

guando saem do banho:

vao todas emparelhadas

e ninguém esta sem companheiro.

Como nastro de purpura os teus labios

a tua boca € um convite;

gomo de roma séo as tuas faces

atras de teu véu.

O teu colo é como torre de David

construida para dominar o vale:

mil escudos estédo pendurados em ti,

todos armaduras de valentes.

Os teus seios sdo como dois veados

dois gémeos de gazela

gue pastam entre as anémonas.

Quando expirar o dia e



se difundirem as sombras,

irei de novo ao monte da mirra

e a colina do incenso. . . (Cant. IV, 1,6)

tudo isto indica a grande intimidade afetiva entteomem e seu Criador; a mulher é a
personificacdo do sentimento que liga o homem tigaatradicdo a seu Deus.

A tradigéo, particularmente nas duas versOes, acangahebraica do Alfa Beta28,
conta que o amor entre 0s dois comeca a ser padduase imediatamente. Deste momento
em diante, pensamos que se estabelece uma eatraitayia entre o simbolismo do mito de
Lilith e o de Eva, por isto tentaremos cruzar aslaidades

28. Alpha Beta, cit. por Graves-Patai. 34

das experiéncias e os valores simbalicos, assino @mevantamos nos comentadores
do Génesis. Eis o mito de Lilith.

O amor de Adao por Lilith, portanto, foi logo peliado; ndo havia paz entre eles
porque quando eles se uniam na carne, evidentemarnpesicdo mais natural — a mulher
por baixo e 0 homem

por cima___Lilith mostrava impaciéncia. Assim pergwa a Adao:

«___por que devo deitar-me embaixo de ti? Por geue dbrir-me

sob teu corpo?" Talvez aqui houvesse uma respeistéade siléncio ou perplexidade
por parte do companheiro. Mas Lilith ibeis

" Por que ser dominada por vocé? Contudo eu tamindrita

de po e por isso sou tua igual". Ela pede parartewes posicdes sexuais para
estabelecer uma paridade, uma harmonia que deviicsig a igualdade entre os dois corpos
e as duas almas. Malgrado este pedido, ainda Udadmalor suplice, Adado responde com
uma recusa seca: Lilith € submetida a ele, ela deta simbolicamente sob ele, suportar o
seu corpo. Portanto: existe um imperativo, umarardaee nao € licito transgredir. A mulher
n&o aceita esta imposicéo e se rebela contra Addaguptura do equilibrio. Qual é a ordem e
a regra do equilibrio? Esta escrito: "O homem égalo a reproducéo, ndo a mulher”.

O Rabi Johanan b. Berogah disse:

Seja 0 homem, seja a mulher. . . Foi dito: o horobriga a mulher a ndo sair, porque
cada mulher que sai, no final cai. E esta é a sugwi& do homem sobre a mulher!

De novo, nés encontramos perguntas e respostaald@dé&oshua: "Por que o homem
solicita a mulher e a mulher néo solicita 0 homeRGdis bem, esta é a clamorosa resposta do
Rabi a tal pergunta: "A coisa € semelhante a alggéentenha algo, ele procura aquilo que
perdeu, mas aquilo que perdeu ndo o procura"}9 mocdizer que a mulher é algo de
inanimado ou de irresponsavel ou infiel por prifgipm total objeto!

Mas ougcamos outras perguntas que achamos no BRedsa:

Por que nos funerais as mulheres vao sempre na filermorto? Respondeu: Porque
trouxeram a morte ao mundo, elas precedem o férefPor que foi dado a mulher o preceito

29. Graves-Patai, op. cit.

35relativo a menstruacdo? Respondeu: Porgtewersangue de Adao. . .

. . .Por que Ihe foi dado o preceito do lume doa8aB Porque apagou a alma de
Ad&o.30

Temos ja bastante para compreender em que contéidara mulher na cultura
rabinica e patriarcal! Legitima, no plano psicabdgiera a reivindicacdo de Lilith. A recusa
de Adao em conceder a inversdo das posi¢bes no, @it seja, recusa em conceder a
paridade significativa a companheira, Lilith prooanirritada o nome de Deus e, acusando
Ad&o, se afasta.

Enquanto isto sucede, Addo é colhido por uma s&nsaggustiosa de abandono. E a
hora em que o Sol se pde e estdo descendo asrpsnreivas da noite de Sabado. Lilith se
afastou. O homem havia oposto um "ndo" a sua muthgém as trevas; pela segunda noite



vem 0 escuro, 0 mesmo escuro da Sexta-feira naJgoata Deus criou os demonios. E o
momento do sono profundo, mais uma vez. O son@#éngipio da queda. "Ninguém viu,
ninguém soube, ninguém acordou” {Sam. I, XXVI, 12).

Que tipo de sono era aquele? Que sopor invade duifige obstina na recusa, em nao
ver Lilith? E o sopor da profecia, ou o sopor dacloa?

Diz o Rabi Nezirah: Trinta e seis horas serviu ez, 12 da vigilia do Sabado, 12
da noite do Sabado e 12 do Sabado. Quando o Suissea saida do Sabado, a escuridado
comecgou a aumentar.”

Adao tem medo, sente que a escuriddo o oprimee $giat as coisas, todas as coisas
boas, se estragam. Acorda, certamente olha em, terndo acha Lilith na enxerga. Adao
pensa que a companheira desobedecera mais uma&wenasidamento. Dirige-se a Jeova
Deus, como filho que confia na experiéncia e naralade paterna. "Procurei em meu leito, a
noite, aquela que é o amor de minha alma; proeunéo a encontrei” (Cant. I, 1).

Agora h& o desespero, o amargor por haver perdiitlo. Pergunta ao Pai e o Pai quer
saber a causa do litigio e compreende que a muésafiou 0 homem e, portanto, o divino.

30. Ibidem.
31. Ibidem.
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N&o a criei da cabeca, mas ela se assoberbotem.dd olho, mas ela é ansiosa por
ver. Nem do ouvido, mas ela é ansiosa por ouvim Ma boca, mas ela é faladeira. Nem do
coracdo, mas ela € invejosa. Nem da méao, masaaldudo. Nem do pé, mas ela € andarilha.

Enfim, Lilith voou para longe, em diregcdo as masydo Mar Vermelho, depois de
haver profanado o nome de Deus pai.

No momento crucial, 0 que aconteceu? Lilith — afitmse — € um demaonio. Ora,
sabemos pelas Escrituras que também a serpentedémomio; portanto, Lilith € o veiculo
do pecado, da transgresséao.

A serpente-demonio, ou o proprio demoniaco queeris Lilith, impele a mulher a
“fazer algo" que o homem néo permite: em Lilith dvgpedido da inversdo das posicdes
sexuais equivalentes aos papéis, enquanto em Ewaabad de transgressdo da arvore, em
obediéncia a serpente. A serpente, no mito dehLitibde ser equivalente a manifestacdo do
instintivo codificado pela pergunta: "Por que deempre deitar-me embaixo de ti? Tambéem
eu fui feita de po e por isso sou tua igual”. Adémcontrario, afasta de si a ameaca.

Como estéa escrito no Zohar: "A minha alma te déskjas alma é nephesch, isto €, a
alma no sono, quando o sono constitui um perigarincipio da queda. Nephesch é o grau
inferior, € a base do corpo que nutre; sO poddiexisido ao corpo e este existe somente em
virtude de nephesch. Acima desta alma esta ruachsefa, o espirito. Eles devem ser
sobrepostos para alcancar a totalidade que é sqppeto Neshama, a ordem divina. O Zohar
continua assim:

Nephesch é um pedestal que serve a Ruah e ruah pernsua vez de pedestal a
Neshama. . . Recorda-te que nephesch é o graiomékr corpo, como a parte inferior da
chama de uma vela, cuja cor é escura, fica sempsa @o pavio e s6 pode existir unida a
este. Quando esta chama escura fica atada ao plveg torna pedestal para a parte superior
da chama que é de cor branca e quando estas dtesdmchama se unem,

32. Ibidem.

37elas ddo lugar a chama superior e imperceptjvel repousa sobre a chama
branca.33

Portanto, podemos ver Lilith como nepbesch e Adémcac ruah: a sua unido
alquimica, mais do que coniunctio oppositorum, shama.



Lilith é a parte inferior da chama de uma vela,ed@uue fica presa ao pavio (a parte
gue é mais enraizada a terra), enquanto Adao é@elpanca da chama. Assim completa ela
emana luz. Esta € uma meditacdo que define a orddial dos graus da expressao vital.

Existe um comentario do Rabi Jehudah b. Shimon ppoe fazer-nos entender a
motivacdo colocada na base do protesto de Lilithaesua competitividade ativada pela
autoconservagao:

Aquele que foi criado por ordem de tempo depoiseale companheiro, domina seu
companheiro: 0 céu no primeiro dia e o firmamermsagundo, e este ndo traz aquele sobre
si! O firmamento no segundo e 0s vegetais no tercaguele ministra a estes a agua! Os
vegetais no terceiro e 0os astros no quarto: naes@s que fazem maturar os frutos daqueles?
Os astros no quarto e os passaros no quinto [.O homem foi criado por ultimo para
dominar a todos: Apressai-vos a comer antes ques{Deie outros mundos e eles dominem
sobre vOs, como esta escrito: E observou a mulherega bom [.. . ] Foi persuadida pelas
palavras da serpente.34

Parece, pois, uma lei natural que se tente preargp@ra ndo se submeter ao dominio
do homem. Lilith pede para ser considerada igua, fiensa que ndo ha morte ao assumir a
sabedoria proibida. Lilith desobedece a supremaei®déo, Eva desobedece a proibicéo.
Ambas assumem um risco, mediante um ato.

Depois, tudo é diferente.

Mas voltemos a Lilith. No momento crucial no qualdd |he negou o desejo, ela
fugiu em direcdo ao Mar Vermelho, agora odiosa wa esposo. Jeova Deus proferiu sua
ordem: "O desejo da mulher é para o marido. Vadita gle".

Lilith ndo responde com a obediéncia mas com aseectu

33. Il libro dello Zohar, op. cit., p. 74.

34. Commento alia Gene si, p. 149.
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nao quero mais ter nada a ver com meu marido".aJBeus insiste: "Volta ao desejo,
volta a desejar teu marido".35

Mas a natureza de Lilith mudou no momento em qasfé@mou contra Deus, e nao
existe mais obediéncia.

Entdo Jeova Deus manda em direcdo ao Mar Vermefizoformacdo de Anjos. Eles
alcancam Lilith: acham-na nas charnecas desertddaticArabico, onde a tradicdo popular
hebraica diz que as aguas chamam, atraindo comp todas os demodnios e espiritos
malvados. Lilith se transforma: ndo é mais a corhpaa de Ad&o. E o demoniaco manifesto,
esta rodeada por todas as criaturas perversas shgdrevas. Estd num lugar maldito, onde
se produzem espinhos e abrolhos (Gén. Ill, 18)guitss, pulgas, moscas malignas infectam
0s seres; urtigas e cardos ferem o pé, covis deaishae confundem com as pedras, caes
selvagens se encontram com hienas e 0s satiroBageam uns aos outros em lascivas
seducdes orgiasticas (Isaias XXXIV, 13-15).

Os anjos com a chama e a espada fulgurante gritaitithaa ordem de voltar para
junto de Adao pois, se nado o fizer, sera afogades Mlith, no fundo, estd amarga como a
losna, afiada como a espada com corte duplo {Prp¥l) e responde: "Como posso voltar
para junto de meu homem e viver como uma espogmisideste meu gesto e de viver
aqui?"36 Mas nao ha lugar para a duvida e a hésitags anjos proclamam ainda: "Se
desobedeces e ndo voltas, sera a morte para ti".

E fortissima a tensdo dramatica neste evento. @arda € total, as forcas do céu se
medem com as forgas da terra e das trevas. Umarg#ponde ha de um lado, ameacga a
autoridade celeste, a0 destino sobranceiro; do,oskr decerra a flor venenosa do escarnio e
da afronta. Lilith se posiciona no conflito sabeddo préprio papel:



E como poderei morrer, se Deus mesmo me encarrggaue ocupar de todas as
criancas nascidas homens, até o oitavo dia de aidata de sua circuncisé@o, e das mulheres
até os seus vinte anos?37

Da narrativa da tradicdo, ao que parece, emergelisoar-

35. Ibidem, p. 161.

36. Graves-Patai, op. cit

37. lbidem.

39dancia entre a mensagem dos anjos e a vontaua div Liiith jj tem seu dever
demoniaco por vontade de Jeova Deus e por iss@ geunanecer na regido do Mar
Vermelho. Por que 0s anjogl propdem uma outra cHoM

Uma resposta estd na identidade revelada por :Liitha iden-I tificacdo com o
proprio lado demoniaco. E ja a simbologia da s¢epaque a faz dizer estas palavras. Foi
Deus mesmo quem deu a ela o deveri de fazer a@meascidos o que diremos mais tarde.
Um dever,, um destino ingrato, o de Liiith: a sa#tureza é, portanto, astuta,’ como a serpente
(Gén. lll, 1-2), a sua sabedoria de demonio @dgamas por isso grande é também o seu
sofrimento. Somando conhecimento, Liiith soma swénto, que, em seguida, aceita. Liiith se
recusa a seguir os trés anjos e lhes diz: "Serenswossos trés nomes ou seus semblantes
sobre um recém-nascido como um talisma, prometo pglol

|

Os anjos, de certo modo, aceitam de bom grado som&é e 1 aceitam pelo menos a
concesséo parcial de Liiith. Eles voltam ao '\ Edeas Jeova Deus ja havia decidido punir
Liiith exterminando seus filhos.

Quem eram eles? Sempre no Alfa Beta de ben Smrasleue Liiith, acasalando-se
com os diabos, gerava cem demonios por dia, 0oss garam chamados Lillim, um nome
proximo a Liiith, que deriva do sumérico LU e enaswarias definicbes acadianas significa
"multiddes” ou entdo "tolo". Estes pequenos diab@sn conhecidos também na redacao
biblica sacerdotal porque no Targum Je-rushalarhérggdo sacerdotal dos Nameros VI, 26
contém esta versao: "O Senhor te abencoe em todeuwat te proteja dos Lillim!"

Os pequenos demonios foram mortos pela mao immhaker Jeova Deus. A este
cruento exterminio, verdadeira guerra entre o @rigdsuas criaturas, se opde uma vinganca
de Liiith: ela mesmo enfurece seus proprios fillmsmelhor, ajudada por um outro demodnio
feminino, segue por todo lugar estrangulando déeres criancas pequenas nas casas, ou
surpreende os homens no sono induzindo-os a malieagos.

Assim € apresentada na tradicdo hebraica a histérlaiith. Ndo ha uma concluséao:
Liiith permanece na prépria liberdade, ende-moniaglzem sabe rainha no palacio do
Demdénio, como seu espirito feminino. Do momentoger declara guerra ao Pai, e o Pai a
sujeita ao papel, desencadeia a sua forca destritilesde aquele dia ndo ha mais paz para o
homem.
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LLITH NA TRADI(;AO SUMERIO-ACADIANA

S&o0 escassas as fontes que mencionam o nome Eiidkrta a raiz suméria LIL que
aparece na formacdo do nome de varias divindadésoalsabilonicas e de espiritos maus,
por exemplo Enlil, Ninhil, Mulil, Anlil.

Na tradicdo sumério-acadiana se conhece um delus duk literalmente significa
"parvo”, irmao de Egime, a "princesa dos me", dal ge tem poucas noticias.38 Na liturgia
acadiana e mesopotamica se apresentam — comonuimradiante — preces e esconjuros
apresentando os nomes de Lilitu, Lilu, como figunaglignas de demonios e poténcias
malignas. Em 2000 a.C. parece que o nome se trarsfioem Lillake; a propdésito, Graves
cita uma tabuleta sumérica de Ur que conta a hastiér"Gilgamesh e o salgueiro”.



Aqui, Lillake seria, também ela, uma figura femanilemoniaca que habita dentro do
tronco de um salgueiro, que era religiosamentedguar pela deusa Inanna, a Senhora do
Céu, equivalente a nossa Vénus, deusa do amor guelaa, analoga a Ishtar. Ha uma
etimologia hebraica difundida que fazia derivaromne da biblica Liiith de "Layl" ou ainda
"Laylah”, ou seja, "noite" no significado de edpiila noite.

Mas os autores modernos tendem a liga-lo a suméticu”, que significa
"libertinagem"”. Liiith seria, pois, um verdadeirerddnio noturno que excita a volupia.3'

Como veremos, o nome sofre profundas transformagdas passa conceitualmente
para o mundo grego mediado pelas Lamias,

38. Testi Sumerici e Accadia, org. de G. Caste|ln.T.E.T., Torino, p. 325.

39. Cohen, A., Il Talmud, Ed. Forni, 1935.

41as Erinies, Hécate ou Empusa, ou seja, sempre some de demédnios femininos
ou entidades maléficas.

JA no pantedo assirio-babilbnico das inumeraveinddides inferiores, como
anteriormente na época sumeério-acadiana, Lilithvista como demaédnio feminino, um génio
do mal.

Lilith-Lilitu-Lulu € a variavel do demoniaco na arénebraica do Oriente Médio,
expressao da paixao turva da sexualidade deseafge@dpode insidiar e submeter o homem.

Aquilo que se afastava da Torah era quase sempress@o do demonio.

Lilith aparece j& na época sumérica representadarerbaixo-relevo (ver ilustracao
na capa) que achamos reproduzido no texto de EnAleu40 Trata-se de uma figura hibrida
disposta em pé, frontalmente, que mantém os brabegos, os cotovelos dobrados em
direcdo aos flancos, em ato de oracéo, as maosgbdedos unidos.

O vulto tem uma evidente conformacao rotunda, offitaades bem delineados e nariz
regular. A boca esta disposta em um grande sordem um frémito imperativo, de
provocacdo sensual; toda a expressdo faz pressagidalidade plastica grega arcaica:
impenetravel, severa, potente e inefavel.

O penteado dos cabelos é impressionante, seguesijuema mesopotamico ou proto-
assirio: da nuca partem quatro serpentes sobreptmt@ando um cone, cujas cabecas,
erguidas em evidente posicédo falica, convergemreéeiraade um repartido.

A sitnbologia recorda a Kundalini emergente naizagho total, como também as
figuras gorgonidas. Das costas de Lilith descerartab em angulo reto, duas asas esculpidas
com exatidao. A energia humana parece concentradespmente nas costas e no peito, onde
0S seios se protendem amplos e muito redondos wolenée, sombria fungédo sedutora.

Junto ao vulto, sdo estes tracos que conferenueafigna notavel qualidade lunar.

O corpo é robusto, muito feminino até a ampla ba@gubis.

As pernas, que pouco a pouco se adelgacam em aligegsi joelhos, perdem a
plasticidade feminina e se fazem animalescas, @#emntes que pés, sdo horrendas e
poderosas garras de abutre que despontam dosaakssastdedos rugosos.

40. Neumann, Erich, The Great Mother, Routledgedom, 1976. 42

Os maléolos toscos e lenhosos fazem pensar nasnédkades rugosas da epiderme de
elefantes e rinocerontes! A disposicdo das garrasnétrica, vertente, com um acento de
dominio; toda a energia poderosa parece afluir éesearregar sobre as bestiais patas que
pousam sobre o corpo de uma fera bicéfala, que@ara leoa, agachada. Nas maos, Lilith
segura dois amuletos que recordam vagamente osidais hieroglificos da Balanca, cetros
de poténcia, iniciacdo e justica. Nos lados, enthaixn pouco ameacando a fera de duas
cabecas, estdo dispostas duas aves, esculpidasaanaoto-assiria, cujas cabec¢as lembram
a aguia ou a coruja ou os felinos egipcios; estapasicao frontal, imoveis, as patas unidas,
rigidas, em tudo semelhantes aquelas de Lilith.

S&o0 animais vigilantes que rematam a representacao.



A escultura estad gravada em um tridangulo equilat@rms vértices inferiores séo as
cabecas das duas feras e o vértice superior es@bega de Lilith; o escandir geométrico se
funde com o numérico, onde temos 0s numeros — camdecda base em direcéo ao alto —
4, 2, 3,1, expressos na composicao dos corpos eatbacas; Lilith representa o Uno absoluto
gue domina sobre 2 feras grandes e 2 pequenasdegmvezes se forma o 3.

Pensamos que esta ordem nédo seja casual, mas axmisignificado cabalistico.

Toda a figuracdo do baixo-relevo esta carregadangegia agressiva concentrada e
vibrante, na estaticidade verdadeiramente enretgelanexpresséo de Lilith, reforcada pela
dos focinhos bestiais, € demoniaca, infernal.

Esta escultura, pois, ja € uma alegoria, uma asgrfantastica do mito de Lilith: na
consciéncia popular, a primeira companheira de Ad@oé mais uma criatura confiavel.

Quando lemos que o demonio Lilith fugiu para o Marmelho em meio a tropéis de
diabos, devemos pensar que o centro de origem adano mito do Jardim do Eden, o céu
de Jeova Deus, se encontrava na regiao mesopob@iénica do Tigre com o Eufrates;
zona compreendida entre a Palestina e o Golfodeersi

O Mar Vermelho ficava, seguramente, fora de todutroede civilizagdo, além do
terrificante deserto da Arabia, a oeste da Balalohilith, segundo a imaginacdo humana,
tendo fugido do Eden, conseguira superar as infeplagas desérticas desabitadas, e é ali
que inicia o reino de todos os Diabos.

430 tempo que Lilith passa nagueles lugares poaespmnder ao comentario sobre a
Génese:

Durante todo o periodo de cento e trinta anos dei@qual Adao viveu longe de Eva,
0s espiritos masculinos se enamoraram de Evatevedilhos deles e os espiritos mulher se
enamoraram de Adao e tiveram filhos dele. Ou aibdmante todos 0s anos que esteve sob
banimento, Adao gerou espiritos, demoénios e didhowite. . .

Os demonios tém uma origem muito controversa. AsGe&s sobre sua criacdo sao
variadas e aqui damos, em sintese, algumas.

A primeira versao, que ja descrevemos, quer os diemériados por Deus na noite do
sexto dia. A segunda versao considera os demoais almas malvadas transformadas por
Deus em espiritos malignos. A terceira quer os aémsdnultiplicados em seguida a relacdes
sexuais entre um espirito malvado e o primeiroldasaano (o incesto?). A quarta versao,
evolucionista, citada por A. Cohen, diz:

A hiena macho depois de sete anos se torna um guyroemorcego depois de sete
anos se torna um vampiro; o vampiro depois deageis se torna uma urtiga; a urtiga depois
de sete anos se torna uma abrunheira; a abruntlepais de sete anos se torna um
demonio.41

Pode-se explicar a transformacdo corpdrea de Lilitha vez transformada em
demonio, com esta crenca em demonios: "Possuencuidddale de mudar seu aspecto e
podem enxergar enquanto eles mesmos séao invisiveis"

Toda a realidade era impregnada de espiritos noalignse o olho humano tivesse a
faculdade de vé-los, nenhum homem poderia vivecgosa dos espiritos malignos.

Possivelmente, também para Lilith, ja terrivel,iaaxm meio de descobri-la e vé-la. O
Beresit-Rabba cita esse expediente:

Quem deseja ver suas pegadas, pegue cinza peneisagispalhe em torno do préprio
leito. De manha vereis algo parecido as pegadasndgalo. Quem deseja vé-la, deve pegar a
placenta de uma gata negra filha de uma gata negeatoste no fogo, a transforme em po,
encha os olhos e vera.

41. Cohen, op. cit. 44

Recordemos a escultura sumérica de Lilith, as gaaas podem fazer-nos lembrar as
pegadas de um galo, considerado animal das



trevas.

Diabos lillim, Lilith ai compreendida, habitam, conse viu, os lugares sombrios,
Sujos e perigosos; entre as pedras, no deserte, &ntuinas; mas particularmente préximo a
agua.

No Talmud, os lugares de refugio dos demonios saoos, os lagos, 0os mares, as
casas em completa ruina, as fontes escondidas masagntes ocultas nos bosques; o0s
banheiros, os fornos e até as latrinas, os sordiogdrios. Por isso, as pessoas — cita
Cohen42 — quando entram neste ultimo lugar ou e@ampum balde de dgua na fonte, dizem
"Com licenca”, ou mesmo: "Com licenca, abencoadotaso entrem numa latrina, fazem
preceder esta frase de uma suplica ao divino. Masuinas h4 um perigo maior de acharmos
espiritos perversos, e se € um demaonio feminigaso € ainda mais perigoso.

A agua é o refugio preferido. Um Rabi conta que espirito lhe havia sugerido a
presenca de um demonio junto a fonte da aldeia.

Para vencé-lo, todos os habitantes, ao alvoreegiam golpear com pas e enxadas a
superficie da fonte dizendo "a vitéria € nossa'pdie do que, aparecia na superficie um
horrivel codgulo de sangue. O Talmud exorta o dadzom os liquidos mantidos expostos
nas casas: Lilith podia corrompé-los.

Um espirito maligno desce sobre os alimentos eesabbebidas mantidas sob o leito,
mesmo que se encontrem em recipientes de ferro.

Uma outra admoestacao nos reconduz ao clima gustaerava naquelas épocas:

N&o convém derramar na estrada publica a aguaicue éxposta de noite, nem se
regar o piso de uma casa, nem usa-la para fazereralda-la de beber aos proprios rebanhos,
nem se lavar nela as maos e os pés.43

Ainda mais cru € este conselho:

42. lbidem.

43. Ibidem.

45Ninguém deve beber agua na noite de Quarta-deirde Sabado; se bebe, o seu
sangue recaird em sua cabeca por causa do petigbp€igo? Um espirito maligno.

Uma adverténcia particular valia para certas caig@gde pessoas sujeitas aos ataques
de Lilith: os homens, as criancas, os invalidos,rex®m-casados. De Lilith, uma certa
tradicdo pensa que tivesse cabelos longos e aetmgiravidentemente uma imagem de mulher
sensual e perigosa. Dela a tradi¢ao diz:

Nenhum homem pode dormir s6 em uma casa; quenggeaiurma s6 em uma casa,
sera pego por Lilith (Shab. 1516 — cit. Cohen).

No folclore hebraico tardio, segundo R. C. Thompddlith se torna para os semitas
uma figura terrifica para as parturientes e ascas, porque 0s rapta.

A imaginacgdo popular dos tempos babildnicos eracaua pela viruléncia de Lilith.
Dizia-se que ela ndo ficava nunca parada em unm;lagaca em repouso, nem de dia, nem de
noite, sempre dedicada a desafogar sua flria cDetia e os homens.

Possivelmente circundada pelos lillim e outrosrésgi se atirava no siléncio da noite
aos cruzamentos dos povoados e por tudo em vaitdguer pessoa sentia-lhe a presenca.
Contam, os testemunhos, de tais demoénios encalsegadailith:

. .. eles vdo de casa em casa — porque a portasnéegura, a trava nao os rechaca,
mas eles rastejam como uma serpente sob a p@saseinsinuam como o ar entre as frestas
dos batentes. Eles arrebatam a esposa dos bragspaso; eles tiram a crianga do peito do
pai, eles expulsam o homem da casa de sua familia.4

Para ndo gerar confusdo entre as varias figuraded®nologia na qual se inclui
também Lilith, damos uma descricdo aproximada daaljuia demoniaca dos tempos
babilénico-suméricos.



Deve-se ter presente que os diabos interagianihanirencargos precisos, atribuidos a
eles pela literatura hieratica caldéia.

44. Bassi, Domenico, Mitologia Babilonese Assiraghli, Milano. 46

Os demoénios, no entanto, ndo tinham sido todosetxdas

m o mesmo grau de perversidade. Os demonios nimsida

cultura acadiana, como veremos nos testemunhaz agses, eram

os utukku ou utuk; estes se dividiam em varios gsupntre 0s

guais os alu ou alad, diabos muito destrutivos.

Depois haviam os ekimmu ou gigim-gikim, enquanteatssu eram diabos guerreiros
e belicosos, que tendiam a emboscar os seres hamifasculinos e femininos, eram
teriomorfos, dotados de todos os atributos humarsgus tragcos, como se viu por Lilith em
particular, exprimiam fielmente seu carater pewers feroz. Mais frequente era a
personificacdo monstruosa além de toda imaginag@aconservam no Louvre, no Museu
Britdnico, no Museu de Berlim baixos-relevos, dhos, estatuetas e outras obras onde
podemos ter o impressionante testemunho da dengaadamério-aca-diana e babildnico-
assiria.

Os diabos eram vistos como dragdes imensos corauaed escancaradas, corpos
hibridos compostos mais frequentemente de memhuosatos e partes de lebes, tigres,
panteras, hienas, touros, bodes, aguias, serpestespides, caes, peixes, feras, com bicos e
garras; frequentemente, também cabras aladas gate horrendas escamas rugosas.

Quase todos estes diabos eram figurados em atssdkaa, de morder, armar ciladas,
capturar.

As vezes os demonios aparecem armados de langdmipou cetros magicos. Diz-se
de um demodnio monstruoso, 0 mais monstruoso destoderdadeiramente repugnante,
chamado demonio "do Vento do Sudoeste", que tinh@oade cédo, patas de rapinante, bracos
humanos com garras de ledo, cauda de escorpidggecalssustadora de um esqueleto com
pedacos de carne e os olhos ainda salientes enngesf Orbitas, encimada por cornos de
bode; finalmente quatro grandes asas fechadas.o#endas e asquerosas figuras eram as
vezes tao insuportaveis de se ver que causavam mesimo entre elas! Deve-se notar que
em certos casos 0s nhomes dos diabos — como ekigathu, anunna — valiam também para
0S espiritos bons.

Em certos textos Lilith vem descrita como princigaiménio feminino, com um corpo
prorrompente de sensualidade, olhos fulgurantagpbrbrancos cobicantes; a boca e a vagina
vibram como ventosas macias emanando vertiginosdsmes de prazer, do ,?S usam
“Lilith" com 0 mesmo significado de "espirito

vento ; em tal caso ela era identificada, esp@eiate pelas

47populagbes ndmades, com o desapiedado Vento dimeSe que sopra, quente e
perturbador, dos profundos desertos da Arabia e sobdirecdo ao Norte e ao Oriente, nas
regides da bacia do Eufrates e do Tigre com uma agéaosa especialmente no clima da
Caldéia, onde era com certeza capaz de enfragaeods humana.

Lilith era transportada ou envolvida neste fure@nental. Nos cruzamentos parava
para se orientar e decidir em direcdo a que cemaper, atraveés de portas e janelas; em todo
caso, l4 onde podia encontrar-se um homem séjanceas pouco vigiadas, mulheres sos.

Lembrando da maldicdo de Jeova Deus e de sua anméi@tbaagia de surpresa até
através do ardil.

Para todos, ela era "Lil", isto &, o incubo e anatse tornava "Lilit", isto &, o sucubo,
assim como sucuba foi a mulher nas comparacdeside. A

O incubo, quando aparecia na proximidade das cdsagocos, dos estabulos, gerava
angustia e subitos despertares do pesado e endthamao.



Conta-se que certos homens se sentiam, subitameéetejoite, oprimidos pela
angustiante figura que os cobria com o préprio @arpente e os abracava com tal abraco
furioso que nenhum deles conseguia se libertamgpdge porque Lilith os fazia precipitar
dentro do frenesi da erecdo e de um orgasmo dewnolid

Mas certas tradi¢cdes orais diziam que estes homensam ou adoeciam de profunda
melancolia. Outros voltavam quase desfalecidosaages da boca de Lilith. Para fugir da
visdo do demonio que ameacava, a vitima fechawhos, urrando, mas a terrificante Lilith,
com sua forga sexual e psiquica, continuava a feggir sua presenca.

Se, ao contrario, a vitima desvia o olhar para v&ioa tremenda mulher com seus
seios rutilantes, as escamas, 0 ventre, as coxasntaes no demoniaco conubio, entdo é
envolta pela respiracédo gélida e pelo murmuriorescador, até ser constrangido a voltar de
novo os olhos de maneira a ficar cara a cara comto de Lilith, cujos olhos terrificantes
fixavam a vitima com luz inumana.

As vezes os homens eram surpreendidos nus no somop sexo em erecdo e de
chofre a incubo da monstruosa mulher acocorada s®w peito, muda, imovel e malvada, o
constrangia a penetracdo abrasante, mas o pegpoitétel tirava a respiragdo. Em todo caso
existe, nestes ataques de Lilith, a recordacdarie aensacédo de opressao toracica horrivel,
uma sensacdo de impoténcia absoluta, onde os dndwindo se sentiam livres, pelo
contrario,
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ercebiam logo a ameaca de uma feiticaria. A vigmaasubjugada Pelo demonio que
podia fazer-lhe qualquer coisa. O despertar dedtasas sUcubas era sempre penoso, um
grito, o panico ainda persistindo no gesticularcdeyposto, as maos que tentavam arrancar
aquilo que oprime o peito ou a garganta; a macapamstas vezes sobre 0 rosto ou sobre a
boca quase a querer limpar uma invisivel «ensaedwjb e impressao viscosa. H4 um suor
frio por todo o corpo que se contrai em espasmameias por haver sofrido o abraco atroz; a
palpitacdo cardiaca é paroxistica, silvos nos @svigue quereriam apagar 0 sussurro da
horrenda voz de Lilith, persuasiva e perversa. Mosdguinte os homens tocados por Lilith
no sono tinham um profundo mal-estar, sensacaest® plepressao profunda, desconfianca e
choro subito com dores de cabeca e moleza

nas pernas.

E pois de se notar, nestas descricdes, a experiachAngst, que é a combinacdo de
pavorosa opressao, terror, panico, ansia, susjuqios formam a emocdo do incubo. A
Lilith é, indubitavelmente, atribuida também a ipede de vampiro. Desta informag&o temos
s6 uma fonte: Ernst Jones, que diz textualmente:

Como os incubos sugam os fluidos vitais, levanddima a consuncgéao, também os
vampiros, frequentemente, pousam sobre o peitoitdaay sufocando-a. A Lilith hebraica,
gue lohannes Wejer chamou princesa dos Sucubasraba da babilonica Lilitu, conhecido
vampiro.45

Jones, que por outro lado vé no vampiro o simbelaekejos sexuais incestuosos
transferidos, diz também que o nome Lilitu deriea"ilti", que significa lascivia, e ndo da
palavra hebraica que quer dizer noite.

Foi encontrado um parentesco de Lilith com Alp eaaois espiritos malvados que
sugam o sangue com rituais sexuais.

Era absolutamente importante evitar o contato cempd@ para iSSO hem sempre
bastava a astucia pessoal da vitima — que raramedtia se salvar — mas eram necessarios
complicados rituais de esconjuros, formulas apeio®s, rezas e invocagdes. A liturgia
sumério-acadiana e também a babilbnico-assiriaereUmuitas oracdes e rituais onde a
importancia de Lilith como demdnio maligno é senmsrblinhada.

45. Jones, Ernst, Psicoanalise aeWincubo, Newtomp@m, Roma, 1978.



49Nos textos que chegaram até nOs encontramos esait@do seu nome entre 0s
principais espiritos do mal, dos quais era neciessardefender. Existe uma suilla sumérica,
ou seja, uma assim chamada oracéao de "méao ergdidgida ao deus Marduk, um dos mais
importantes deuses solares de sabedoria infaletlp saido do abismo das &aguas, para
iluminar o mundo e levar aos homens os decretosatiadoria eterna. Marduk tinha em
particular o sumo poder de manter afastados os miesxdos homens e de curar de qualquer
modo as suas enfermidades; as invocacdes tinhapresg@mesente 0s perigos que provinham
das ameacas noturnas de Lilith.

Reportamos o texto integral da oracédo que temtasdrde hino, porque em seu todo é
possivel ter-se uma ideia da poténcia de Marduknmoate com os demonios:

Oracéao de "mao erguida" a Marduk

(Esconjuro Grande Senhor) do pais, rei de todasgides,

(Filho primogénito de Ea), que prima no ceu e nate

(Marduk), Grande Senhor do pais, rei de todasgSes,

... deus dos deuses.

(Primeiro) no céu e na terra, que nao tem rivais,

gue governa as decisdes de Ane e de Enlil.

O mais misericordioso entre os deuses,

misericordioso que se compraz em dar vida ao morto,

Marduk, rei do céu e da terra;

Rei de Babel, rei da Esagila,

rei da Ezida, rei da Emathila.

O céu e aterra te pertencem,

as plagas todas do céu te pertencem.

O esconjuro que (garante) a vida te pertence,

a saliva de vida te pertence,

a formula méagica de Apsu te pertence.

Os viventes, a turba dos chefes negros,

0S animais, quantos se conhegcam por nome e vivlara aderra,

as quatro regides inteiras,

os Igigi do universo celeste quantos sejam,

estendem o ouvido para ti.

Tu és o seu deus,

tu €s o0 seu génio protetor,

tu és quem os sustenta na vida,

tu és o seu benfeitor.
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Misericordioso entre todos os deuses,

misericordioso, que se compraz em dar vida ao morto

Invoquei o teu nome, declarei tua grandeza,

e louvarei a invocacgéo do teu nome (entre a) dosede

celebrarei tua loa.

Quanto ao doente, saia seu mal!

Namtar, Asakku, Samana,

Espirito mau, Alu mau, espectro mau,

Gallid mau, deus mau, Rabissu mau,

Lamastu Labasu Abbazu,

Lila, Lilitu, serva de Lilitu,

Namtar mau, Asakku maligno, doenca maligna,

trabalhos maus, sujeira, afeccao de pele;



(...) febre, ictericia, méa cara, lingua ma,

saiam de sua casa.46

Nos versos 31-36 séo relacionados todos os magspEstos malignos — os utukka
limnutu — entre os quais Lila e Lilitu, que sem @lavsédo referentes a Lilith. O vocabulo
"serva de Lilitu", segundo nos parece, queria prelaente indicar a prostituta, a meretriz,
ou genericamente a mulher que pudesse, de algunmeirmaestar com indicios de
malignidade demoniaca. As servas de Lilith eranursegente adoradoras de Anath, "méae de
todas as coisas", emanac¢fes femininas de Ameaetaétn soberana das trevas, ou seja,
propriamente do além-tamulo.

Os rituais eram baseados na valorizacdo das owasaais e terrenas, opostas ao céu.
Muitas mulheres de Canaa eram devotadas ao maretrservico do demonio feminino, mas
seus ganhos eram ofertados ao templo. A préaticdefmis banida.

"Entre as filhas de Israel ndo existira nenhumatfitwa sagrada..." (Deuter. XXIII,
18)

Lilith aparece entre certos demonios que tém fungdecisas e encargos destrutivos.
Vejamos seu significado, acompanhando-os na orgama, compreender como sua obra se
entrelacava a de Lilu e Lilitu. Namtar, o primeaspirito citado na oracao, era um utukku da
categoria alu, ou seja, um destruidor.

46. Testi Sumerici e Accadici, p. 334.

51Namtar ameacava a vida com a peste e a ele erdradas as almas danadas.

Essas almas tomadas por Namtar ndo tém mais nddardano, mas muito de animal:
cabecas de lebes, corpos de chacais, garras des&oaudas de peixe. Tal demoénio estava
unido a Nergal, o deus "destruidor”. Destes ou dmfdr se conserva na colecéo Le Clerg em
Paris uma tabuleta em baixo-relevo, talvez assimmle esta esculpido este assombroso
demonio. Assim o descreve Bassi:

.Um monstro com quatro asas: duas, as maiatesixadas. As outras duas
estendidas. O monstro de corpo esbelto, cuja cabegaa glande, se ergue sobre as patas
posteriores, que sao de ave de rapina, e pousstasgnteriores felinas na borda da tabuleta.
Sua cabeca, da qual sO6 se vé&, naturalmente, a gertés, sobressai da propria borda e
avanca do outro lado. Virando a tabuleta se nossapta, como primeira coisa, o focinho do
monstro também de carater felino; as fauces eseaas como a emitir um profundo rugido;
os olhos proeminentes e ameacadores; do conjuata arma ferocidade que incute terror. .
A7

O segundo demonio citado na suilla é Asakku, acalog hierarquia, a Namtar para a
custodia de Aralu, o aléem-timulo. Asakku provocavdebre da cabeca”, isto é, a loucura.
Junto & peste, a loucura gerava o maior medo @ pagtas formulas de esconjuro. As vezes,
diz a tradicdo de incerta fonte, podia acontecer gon homem fosse por muitas noites
reduzido a sacubo de Lilith e, depois de uma s#giencubos, a vitima era tomada pela
loucura, — por certo as sindromes psicoticas comun® agora sim a consideravam
dominada por Asakku, com "febre, doenga maligna”.

Samana é um demoénio de significado incerto, tadega inserido no grupo ad, como é
especificado no verso 32.

Gallu é o grupo de demadnios guerreiros que, junténeom os Rabisu, se soltavam
em campanha aberta, nas estradas, nas garganiessetas montanhas, fazendo emboscadas
a quem passava pelas trilhas. O primeiro génerdetiednios, Gallu, produzia horriveis
pragas ou mutilacbes nas maos; Rabisu ao con{feagqoem pertence também uma variante
de Namtar) era o grupo de demodnios

47. Bassi, op. cit. 52

gue em suas incursdes gqueimavam ou dilaceravamleaopea infectavam com
pestiléncias atrozes,



Lamastu, mais que um demonio, é considerado unadard, junto com Labasu, o
espectro maligno. Evidentemente eles agiam comsamaéinamica dos incubos.

Séo finalmente citadas na oracéo, na ordem hal@imabdos os hinos, Lila, Lilitu e a
serva de Lilitu das quais ja falamos. Nao é abspaisar que os demonios, na sugestdo e no
psiquismo popular, agissem associados.

Um all podia se apresentar com os tracos de Lam@spwis assumir o papel de
incubo como Lilitu ou uma prostituta qualquer; e@bio com a vitima podia provocar, em
agindo Asakku e Namtar, fendas e delirios psiquiaaseguir a sifilis ou outra "afeccédo de
pele" como diz a oracdo. Se a vitima morria, ersigmada a Namtar, para ir para o inferno.
Mais uma oracdo de "maos erguidas" a "Samas cantnaal causado por sortilégios"
apresenta o esconjuro contra Lilith numa férmulasguigual. Transcrevemo-na no trecho
central, do verso 27:

L...J

A causa do oprimido e da desprezada tu julgas,

resolves as suas questdes.

Eu N.N. filho de N.N., cansado, me prostro,

porque pela ira de deus e de deusa um sortilégiannagrou:

Utukku, Rabisu, Etemmu. Lilu paralise

as convulsdes, o enrugar-se da carne em desvario,

artrite, insania, me sopesaram

e todos os dias me provocam convulsdes.48

Aqui, a relacdo das enfermidades e das somatizagéedaz mais ampla e
particularizada; Lilith provoca fendmenos nervodesrigem claramente histérica.

Em alguns textos cuneiformes sumérios, cujos aigimstdo no Museu Britanico,
encontra-se Lilith designada entre os "espectrdarmdia”. Ela, com outros espectros, podia
atacar um ou mais membros da familia. A oracadulata "Outros espectros da mesma
familia” contém um esconjuro que visava afastasmeetro do individuo ao qual se havia
prendido, oferecendo-lhe "suborno” de

*48. lesti Suntenci e Accadici, p. 563.

53comidas e bebidas, tufos de cabelo e tiras darauga, além de um fetiche
substitutivo para manter afastados os etemmu,pexcEes:

Esconjuro-te, espectro, que ndo tens ninguém

para te sepultar, cuidar de ti;

de quem ninguém conhece o0 nome,

mas o0 conhece Samas que governa,

seja homem, que como homem,

seja mulher, que como homem (se comporta)

Diante de Samas, 0s Anunnaki,

ao espectro de minha familia,

has recebido um dom, foste favorecido com um ptesen

Agora escuta isto que te digo!

Seja um espirito mau, ou um mau All, ou um especto,

seja Lamastu, ou Labasu, Ahhazu, Lila, Lilitu avaede LilU;

ou "Qual seja maligno”, que nao tem nome,

gue se apossou (de mim, me atormenta)

esta preso ao meu corpo, as minhas carnes

as minhas fibras, ndo se desprende. . ,49

Provavelmente neste exemplo se pode imaginar quéh Lrepresentasse,
simbolicamente, uma situacdo afetiva inconvenientaa familia, ou era criticado o habito



de um parente de frequentar as prostitutas. No @amsque um homem tivesse uma amante,
pensava-se logo em uma acao de Lilith como "espdetfamilia”.

E interessante, ainda, observar que Lilith eraidensda um demonio maligno capaz
de causar doencas. Na concepcdo mesopo-tamicaiadea$ doencas eram frequentemente
aceitas como efeito de infestacdo de espiritosgmadi que enxameavam sob as ordens de
alguma divindade, ofendida com ac¢des voluntariaxasuais, ou mesmo por intrigas de
magos e feiticeiros.

Para curar, devia-se reconciliar o deus ofendiddancar encantamentos e sortilégios.
Na oracdo a um deus solar Nusku protetor, o es@mgutrabalhava com ingredientes rituais
compostos de sal, dleo, alcali, recitando a ordedgual citamos uma parte:

Esconjuro. Nusku, rei da noite que clareia as easancas na noite e escutas 0s
homens; sem ti ndo se prepara a mesa no Ekur.

49. Ibidem, p. 605.
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Sedu, 0 "Espido”, armadilha que captura o Demémio, m

Gallu, Rabisu, deus mau, Espectro (Utukku), Lilu;

Lilitu se escondem em lugar secreto.

Diante de tua luz faga com que saia o "portadatedgraca’,

enxota o espectro, atinja o mal,

Sulak, que vagueia na noite, cujo toque é morte;50

agui a fantasia se sofreou no relacionar todo®p®dios e a intencao € de desalojar o
mais rapido o portador de desgraca, enquanto seagge o demonio feminino se esconda a
vista.

Podemos imaginar que a acdo dos demonios fossatirgpemacica e oprimente;
Lilith, misturada com os outros, assalta um homemagarra. Eis um esconjuro onde nos
damos conta da penetracdo de um demdnio em um. désforacdo é talvez uma das mais
vistosas e dramaticas, mas nos reportamos somesteeasos significativos, remetendo o
leitor ao texto. Aqui a mulher perigosa é nomeaalhabitual triade. Feriu um homem e:

Tomou o coracgdo, a cabeca, 0 pescoco, o rostoutonenis olhos, que viam, tomou
meus pés, que andavam, tomou meus joelhos, queowanm s tomou meus bracos, que
eram ativos.

A um morto me consignaram,

me fizeram ver (tempos) dificeis.

O Utukku mau, o Ald mau, ou 0 Etemmu mau

o Galli mau ou o deus mau, ou o0 Rabisu mau;

Lamastu ou Lamasu, ou Ahhazu

Lild, ou Lilitu ou a serva de LilU;

ou a febre montanhesa,

epilepsia, raca de Sulpacea,

ou mesmo anta — sub — ba, "deus mau"

ou também "méao de deus", "méo de deusa"

ou "mao de espectro”, "méo de Utukku",

ou "mé&o de homem" ou Lamastu

ou qual seja mal que ndo tem nome 50. Ibidem, f. 61

55Mais ou menos por todo o decurso da civilizaggm-assirica com Assurbanipal, a
queda de Ninive em 612 a.C. e, depois, na fase nggerio neobabilbnico com
Nabucodonosor IlI, até a dominacdo persa, permaneteda Vvivos tracos dos rituais
sumarios e acadia-nos, onde se conservam algurtiemass e formulas referentes aos
esconjuros contra Lilith. Depois desta fase, prelmente o arquétipo do feminino rebelde
sofre uma ulterior elaboracdo passando para oofelct para o ritual egipcio e grego,



perdendo em parte o carater de figuracao irracidealm terror magico, animico, invadido
por cargas apotropaicas que faziam uma expres8aicainatural. Mais tarde, pelo contrario,
Lilith se estrutura como arquétipo e simbolo dashgdes colocadas ao desejo sobre as quais
vao se agregar influéncias religiosas de cultoieofigicas, transformando-a em verdadeiro
tabu.

Deduzimos que esta passagem, no plano de reprgdensmbolica, veda a
transformacéao de Lilith de demonio terrestre emarigéo astral centrada na Lua. No conceito
de Grande Mae entra também Lilith. A projecdo dmimgema se realiza desta vez no céu, e
€ na Lua que o feminino encontra, de agora em ajiamtcontexto psicologico de uma
cosmogonia interna-externa, onde o sincronismaosttalatria e depois da astrologia tem sua
funcdo proeminente. Lilith, em um certo sentiddyesmma cisdo; de um lado permanece
como espirito maligno terrestre evoluindo no simldd bruxa, de outro lado se torna uma
divindade astral ligada a Lua, dando assim corptagem da Lua Negra.

Sigamos pois a histdria de Lilith nas duas vergnparalelamente, mas tenhamos
presente o processo evolutivo. As mais longinquagulpcdes ndo tinham a minima
percepcdo do mundo interior subjetivo e psicolggichomem da época de Ur, para dar um
exemplo histérico, tinha apenas nocao da realidadereta bem separada do mundo inferior,
o reino dos espiritos. A vida subjetiva era aindatddo inconsciente. O mito havia
incorporado Lilith, seguramente dando-lhe uma foamstalizada em bem precisas imagens
antropomorfizadas (pensa-se na "serva de Lil0" guee com certeza a prostituta, por
antonomasia). Os diabos eram vistos como seresitesvee eram revestidos de atributos
humanos e também eram as concretiza¢cfes de caBsasgnteciam aos seres viventes.

Sabemos agora que estas atribuicdes, as figuragdgmersonificacbes eram apenas
um limite da correspondéncia psicolégica que skzeaa entre sujeito e objeto internalizado.
Assim, 0s mitos que crescem ao redor de um fenOma&tumal representam a percepcao
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de uma verdade exclusivamente subjetiva que vejetada no ambiente externo ou
também diretamente compreendida como existenterdprip ambiente. Os antigos nao
sabiam isso nem conheciam 0s mecanismos da prgpsgémogica: se limitavam a viver o
que ouviam e viam, mas sua correspondéncia, naarelantre homem e deménio, entre
homem e divindade, entre homem e evento, realigawgpre uma transferéncia gracas ao
processo de simbolizacao previamente concretizado.

Assim, na grande passagem da concepc¢ao da Lua @eumsomasculino para aquela
onde a Lua se torna finalmente o arquétipo e oetobjdo principio feminino e da Grande
Mae, se verifica também todo um desvio do mitologdéigado a Lilith.

Seguindo atentamente a evolucdo dos mitos lunaéssnos encontramos ainda em
presenca de uma androginia que se divide. O lunag8e nds vimos invocar Nos esconjuros
contra os demonios na liturgia babilonica, € poagqmuco suplantado por Ishtar, a grande
deusa lunar, mulher descrita vez por outra como ddd€eilha da Lua.

Sera a correspondente da fsis egipcia. Depoisrdar§hamas e Ra, os deuses solares
masculinos, para completar a nitida separacdo. d@uanLua se torna objeto da projecéo
coletiva da imaginacdo inconsciente do femininaddenLilith sai da demonologia para
assumir caracteres hierofanticos. A Lilith egipeigrega aparece projetada na Lua.
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LILITH NA TRADIQAO EGIPCIA E GRECO-ROMANA

A formacdo do mito da Lua Negra associada a Liéith sua raiz tipica e especifica no
ciclo da Lua, com suas fases. Lua crescente e lheia correspondem a Grande Mae. Com a
Lua resplandescente no céu, era vivida, analogicenea plenitude da fertilidade e do
influxo benéfico em toda a natureza, especialmaatepsique feminina. Quando a Lua,



concluida a ultima fase, desaparece, realiza-sdpginamente, a dramatica Lua Negra, a
"ausente": o demonio da obscuridade.

O homem das épocas egipcia e grega assume unde atiusequente frente a este
evento astral sincrénico. Com o crescer da Luamédm nela projeta a imagem boa do heroi
lunar, do rei generoso e sabio. Quando, ao coofrai Lua desaparece, vive-se
dramaticamente a derrota do rei. Os demonios fewsnio dragdo das trevas, tragam o
homem e esterilizam a terra. A histéria tipica dsebé, portanto, a experiéncia das fases
lunares.

Com a projecao do tema interno na lua, Lilith asswm carater numinoso e religioso,
manifestando assim o lado feroz das divindadesnieas. E isto ocorre, supde-se, com uma
energia ainda mais potente porque, como disse amgeuses sado principios ou nucleos
energéticos que funcionam prescindindo de nossadere de nossa defesa consciente e, sem
davida alguma, o homem deve sempre inclinar-setalido deus, de seu mana, de sua
emanacao psiquica. Tenhamos presente que os adwalds deuses da area pré-crista viam
no deus a duplicidade na unidade, para eles beal senfundiam na mesma divindade, coisa
inconcebivel para nés cristdos, que temos a greiede entre Deus como Bem e Diabo como
Mal. Como era esta deusa Lunar? Ela possuia uraeematdupla que:

61Na fase de esplendor correspondente a lua eHei@, boa, complacente, benévola.
Na outra fase, correspondendo ao tempo duranteab aqlua esta obscura, ela é cruel,
destrutiva, maligna. N&o € que essas deusas seghi@énciadas ou inatendiveis. De fato, a
partir do primeiro dia em que aparece no céu aadeldoice da lua, pode-se ter certeza que
crescerd em grandeza e esplendor, noite ap0s atgta,lua cheia e, portanto, que decrescera
até que o brilho da lua "seja engolido" pela luacolba; assim a deusa apresenta aos homens
primeiro seu aspecto benéfico e depois seu aspadm54

Para sermos claros, estabeleceremos a ordem deuagép da deusa Lua, na cena da
mitologia lunar.

A primeira € Ishtar, a famosa mée de Tamuz, adanadBabilonia em 3000 a.C. A
segunda deusa lunar é Astarté (ou Ashtart), adgradadebreus, Fenicios e Cananeus, de
acordo com a liturgia acadiana. O seu culto é @ifacem 1478 a.C. Depois ha a grande isis
do Egito, presente na area cultural mediterraneded&700 a.C. No ultimo século antes de
Cristo, na Frigia, h4, enfim, Cibele. Por sua \&e#eusa lunar celta € Anu (ou Annis), cujo
culto alcanca a Europa. Cibele foi posteriormedtniificada com as deusas gregas, Rea,
Gea, Deméter, e com suas equivalentes romanass,T€léres e Maia. Em cada religido ha
também figuracbes secundarias, mas aqui ndo €ap hagya cita-las todas. E, frente a esta
deusa Lua, o homem sente-se revivendo a hist@#carde Addo. Um lado desta divindade,
desta "mulher sagrada” ndo € bom, ndo se manitesgan se recusa a ser vista, foge do céu,
se esconde ou — pior — se rebela. Bem, o homenconemplava a lua no grande céu
arabe ou egipcio, que a vivia com seus propriossoth em seu coracdo através do culto,
como reagia ele quando a ultima fase da lua exdgakerava-se rumo ao horizonte para nédo
reaparecer mais a ndo ser apos dias e noites setHie reagia com espanto e até mesmo
panico. Provavelmente, é o0 mesmo tipo de reacdopdmeiro Addo diante do
desaparecimento de Lilith: uma real e verdadeiiaecde abandono, uma angustia de
separacao inacalmavel.

54. Absolutamente indispensavel para o conhecimgmimito lunar e da consciéncia
feminina sdo as obras: Neumann, E., La psicologji&dminile, Astrolabio, 1975; Neumann,
E., Storia delle origini delia conscienza, Astratqhl978; mais analitico no confronto do
mito: Harding, E., | misteri delia donna, Astrolabl973.
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Como Lilith fugiu do Eden deixando uma mensagemateor e 6dio, assim a deusa
Lua "foge" do céu e se faz negra, isto €, vingagivieritada. E 0 homem, da terra onde se



sente confinado e dominado, tenta diminuir a peesisdangustia exorcizando a lua ausente.
Aquilo que néo se vé nao constitui problema. Sewiddy mas também: aquilo que néo se vé
age sorrateiramente. Ora, € na religido grega quen&ramos o exemplo mais frisante de
mudanca de um aspecto para outro na Lua. Mas, datepresentar a vasta mitologia das
divindades gregas que simbolizam aspectos de ,Lddlbemos a considerar a natureza dupla,
branca e negra, da deusa lunar nas mais primifigasacdes egipcias e nas da area do
Oriente Médio. Pelos documentos — preces, hinosnggesao hoje acessiveis — sabemos
gue a deusa Lua era exaltada em suas boas qualidads também temida em sua ira;
algumas preces e invocacfes que pronunciavam tegsnoturnos tinham por finalidade a
propiciagdo da deusa. E o poder maléfico o que pwisirba, mas mesmo a lua branca néo
era isenta de arrogancia. Se lermos, por exempia, aracdo do periodo helenistico, onde
Ishtar se apresenta, vemos que a deusa fala gemimeira pessoa e se gaba das proprias
prerrogativas num tom quase estouvado, de viragde @s atributos masculinos ainda se
misturam fortemente com o feminino. Revela-se tamb¥s versos do texto encontrado por
Reisner, 0 aspecto primitivo da deusa que assipalaqui para a frente, o lado obscuro lunar,
nacleo do mitologema de Lilith. Assinalemos oshmescmais indicativos:

3 Eu sou divina, a senhora do céu, eu exerco asganh

pequenos e grandes eu arrebato de sua estabilidade.

Quando estou no céu a noite

eu (como) luz do céu estou alta no céu 5 [...]

Quando estou em plena peleja

eu sou o coracdo do cotejo, eu sou 0 braco dodmenoil5 Quando marcho na
retaguarda

eu sou a destruicdo que assalta maligna. 21 [...]

Quando entro numa rixa

nao sou mulher que se insulte. 25 [...]

Quando me sento na porta da taberna

eu sou a cortesa que conhece o amor

63(variante: sou uma ladra). [...]

eu sou uma armadilha

eu sou a melhor pessoa, no seio um punhal afiagend® a noite estou no céu eu sou
a senhora que preenche os confins do céu. O meuatagms céus inspira sujeicdo ante meu
esplendor divino se conturbam os peixes nos

[ abismos .55

Ishtar era calorosamente evocada com preces dareifbensidade emocional e acdes
suplices. Evidentemente, a deusa era generosaignhdgmas também capaz de "virar o
rosto" e, portanto, mostrar-se irritada e punitag esconder-se. Eis uma suplica da qual
citamos a segunda parte. Toda a composicdo, queatestrutura da suilla acadiana, se
destaca de outras semelhantes por seu notavelaniigtico. O suplicante, aqui, tenta aplacar
a deusa e implora a restituicdo de favores:

Eu te evoco, imovel e exaurido, sofredor, teu escrguarda-me, senhora, acolhei
minha prece, considera-me, benigna, ouve minhacsutiedade! pronuncia por mim, o teu
animo esta desenfreado Piedade! para o meu cagho fim) gemido, desmaiado e

[confuso;

Piedade! por meu coracdo enfermo, cheio de lagrerasspiros; Piedade! por meus
pressentimentos atormentados, atrapalhados

[e confusos;

Piedade! por minha casa em apreenséo, que gemeaato;Piedade! por meu animo
em continuas lagrimas e suspiros. Ishtar, ledodariteu coracdo se aplaque; touro furente,



teu animo se acalme. Teus olhos benignos pousera soim, com teu rosto sorridente, olha-
me benigna, afasta os males perversos de meu e@peeja a tua clara luz

[-]

Agito-me como a onda que um vento encorpa, maligoa;e esvoaca 0 meu coragéo
COmo 0 passaro no ar; gemo como pomba dia e noite.

55. Testi Sumerici e Accadici, p. 94. 64

Encolerizo-me em pranto amargo, entre ai de miai! se desfaz 0 meu espirito. Que
mais fiz eu, meu deus e minha deusa? Por que, semao temesse meu deus e minha deusa,
sou

[tratado?

Cai sobre mim o mal, a hemicrania, a destruicagérea Arremessa-se sobre mim a
confuséo, deus esconde-me sua face e lanca avioaaaVi, senhora, dias sombrios, meses
tristes e anos de ansia, Vi, senhora, catastrdéssrdens e violéncia; abrande-me a morte e a
situacao perigosa. Em desolado siléncio esta nmmeplée em desolado siléncio estd meu
santuario, sobre minha casa, bairro e campo caisilémcio mortal. O meu deus para outra
parte tem a face voltada, a minha parentela esfeidia, 0 meu abrigo estd em pedacos. Eu
espero, minha senhora, a ti estdo presos meusosyvato-te, eh! desata meu vinculo, apaga
meu pecado, minha culpa, a minha transgressdo enhanfalta. Esquece a minha
transgressao, acolhe minha suplica, afrouxa asasicfdeias, torna-me livre, mantenha retos
0S meus passos e sorridente, entre 0s senhomespentivos possa eu andar pelos caminhos.
Comanda, e a tua ordem, o deus irado se recongilileusa, que comigo estava zangada,
retorna. Do meu braseiro, tornado negro e fumosbama de novo se reaviva, 0 meu archote
gasto torne a encher; a minha parentela dispersadese relna, aumentem-se as ovelhas,
alarguem-se as paragens. Acolhe minha prostraséotaea minha prece, Olha-me benigna,
acolhe minha suplica.

Até quando, senhora, ficards zangada e mantegdovieu

[rosto?

Até quando durara a tua ira, o teu animo estargnado? Ergue o regago que tens
voltado contra mim, mostra o rosto a palavra gssgicomo agua libera-me o rio, o teu
animo se acalme.56

56. Ibidem, p. 359.

65Como ja dissemos, € a continua referéncia a dpigsasconde o rosto irado. A Lua
Negra era interpretada simbolicamente como umnaclo rosto: a deusa recusava-se a se
manifestar. Numa prece do rei Assurbanipal |, éagioerada a imagem da deusa lunar Ishtar
que vira a cabeca:

Isbtar, cuja natureza € de curar,

insénias, quanto sofro, trago diante de ti:

as minhas palavras cansadas, inclina teus ouvidos,

a minha fala aflita, teu animo se aplaque.

Olha-me senhora, porgue ao teu estar voltada

0 coracgao de teu servo se entristece.

[...]57

No culto babilénico, a lua tem, portanto, atributasito benignos; estamos ainda
longe da demonizacédo da deusa lunar grega. Ishéazdngada em algumas situacoes, fica
irritada, mas néo é destrutiva. A deusa, nestesm@os, é, antes de mais nada, chamada a
interceder junto a outros deuses irados. No Egito,valor analogo era atribuido a isis, a
notavel esposa de Osiris. Porém, ela depois assuapiidamente, o significado de imago
mater. isis, mais que outras divindades, most@d@ & complexidade do feminino. A rede de
isis, os véus de isis sdo simbolos da fascinagd@xgrcia nas fases, mesmo quando estava
oculta (analégica a viagem aos infernos para redranoOsiris). Considerada o Logos, a



sophia, isis era capaz de regenerar a vida euiestiamor ao homem, mas mesmo ela tinha
seu "lado negro". Conhecem-se estatuas ondengsasentada negra.

Harding € de opinido que algumas Virgens Negrascettos santuarios, sGo uma
evolucdo da estatua erigida a isis Negra.58 Podeztésis, vestida de luto por Osiris, fazer-
nos presumir atribuicbes de Lua Negra? Plutarcaufazparalelo entre a lua minguante e a
isis Negra. O conceito, neste caso, foi reforcadsmo na cultura grega dos primeiros
séculos depois de Cristo. Deve-se considerar gue quitos egipcios prevalecia o
teriomorfismo, pois ainda persistia a identificacdm os arquétipos. Os atributos matriarcais
da lua, simbolizados por isis, se emparelhavam osnatributos de instintividade mais
indiferenciada, e por isso era compreensivel que

57. Ibtdetn, p. 465.

58. Harding, E., / misteri delia donna, AstrotatiRoma, 1973.
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as imagens ndo correspondessem mais as concefuegdscientes, mas fossem
investidas de possibilidades representativas subasnaaté mesmo arcaicas. Os seres
"divinos" egipcios eram, em parte, humanos, e, artepanimais. Como diz Jung, o0 modo
como se apresentavam essas figuras dependia ddeatia consciéncia. Percebe-se de
imediato que uma atitude negativa, de culpa, ipeerersidade, fizesse apresentar, nas
divindades, o lado animal; no outro caso, diant@akitivo, se apresentava o lado humano.
Tanto mais terrivel era o primeiro quanto mais igugunir-se o suplicante.

Assim, vemos que no sincretismo helenistico, Equidima personificacdo de Lilith
da qual adiante falaremos mais, era considerad@a cona derivagdo da mée isis. No Livro
dos Mortos do Antigo Egito, surgem aspectos daalkusar correspondendo a experiéncia da
morte. Nas preces, encontramos demonios feminieogssimilmente correspondentes as
figuras demoniacas ja examinadas para a época iaur@mdemonio € metade mulher e
metade serpente, na parte superior. Eis aqui uto: tex

Oh tu, da cabeca de Serpente, olha!

Eu sou a chama que brilhara nos milhdes de anogrbor

Eis a divisa de meu estandarte:

"O porvir floresce ao meu encontro”

Pois que sou a deusa da testa de Lince.3

Uma outra invocacéo, citada na mesma obra, seerafieda a um demonio serpente-
mulher com a intencao de barrar-lhe o caminho lera foinesta:

Pare Rerek, para tras deménio da cabeca deere! Olha: eis Shu e Keb que te
barram o caminho. N&o te movas! permanece ords! es

O simbolo da Lua e da meia-Lua Negra aparece acurstante nas representacdes e
estatuas do culto egipcio. Fora as numerosas egpagdes onde aparece a Lua Negra no seu
guarto minguante, encontramos na arte decoratiygiaga representacao de isis no simbolo
negro da Lua.

59. Il Libro dei Morti degli Antichi Egiziani Ceschina, 1953, trad. bras. O
Livro dos Mortos do Antigo Egito, Pensamento, 1985.

67Parece-nos muito interessante uma pintura ques@&ma o deus Sin como senhor
do céu, regente do mundo luminoso e do reino tesebiSin é representado em pé, ornado
com a rica vestimenta real; tem na méo esquerti@wo”. A figura sagrada esta encerrada no
circulo da Lua, em cujo interior, disposta embagb o Rei, como uma barca, esta a grande
meia-Lua Negra. Claramente esta dominada peloiprnativo. Naturalmente a lua €, as
vezes, substituida pela figura de isis. Marcandestambém as moedas mesopotamicas de
Megara, onde a Lua Negra — Lilith, ja aparentada et&cate triforme — é representada por
trés meias-Luas Negras que giram ao redor de utno¢ceuase prenunciando o motivo da



suastica. fsis numa estatua de varios materiais nema estatueta arcaica sobre a testa, a
meia-lua negra.

No Livro dos Mortos do Antigo Egito encontramos &mamentos e esconjuros em
forma de hinos que serviam para afastar os Espilitocabeca de crocodilo, muito maléficos
e destrutivos. Ndo excluamos que tais criaturasnerfas exprimissem o lado obscuro do
feminino. Jung menciona o simbolo do crocodilo, stan negro dos infernos, como
transposicdo da Kore jovem de Demeé-ter para o ssgec Hécate: estamos em presenca,
mais uma vez, de Lilith.

Através do Mediterraneo e da Palestina, muitagdgyaivinas dos cultos religiosos
hebraicos e egipcios chegaram a Grécia. Assim vamasundo helénico instaurar-se a ideia
base da conexdo entre Lua e Mulher. E, de fatgsitlogia dos gregos que encontramos
expressa em grau maximo toda a poténcia e o alchnogto de Lilith — Lua Negra. A lua
domina, desde a fase das culturas primitivas, #odda religiosa, mas € vivida como objeto
externo, além e sobre-humano, investido de podarggyicos e atributos que,
necessariamente, permitem o dominio sobre o hofaristia uma forte identificacdo entre o
Sol e a Lua e o Rei ou os grandes sacerdotes. Beiasao invés, ocorre uma tomada de
consciéncia mais ampla sobre o mundo psicolégicaamo e as divindades sdo consideradas
como criaturas vivas nas quais se podia acreddperando através de projecdes e
identificacbes. Como diz Kerényi,60 as divindadesggs podem ser compreendidas como
figuras eternas, como grandes realidades do mensey poder expressivo se deve a verdade
gue nelas estava contida. Digamos sem mais delojgas

60. Kerényi, Karol, Prolegomeni alio studio critictelia mitologia, Boringhieri,
Torino, 1964.
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essas divindades carregavam arquétipos e <mboum grau excepcional, e
eram constitutivas do inconsciente coletiveggr A verdade destes deuses &€ sempre uma
realidade que se insinua a alma. As figuras divimagas, diz Kerényi:

"podem ser comparadas a férmulas que exprimem tameza e precisao o equilibrio
de desmedidas forcas cosmicas, formulas que gameto mundo em cada um de seus
aspectos, como numa situagao-limite, apresentarsaoespirito de modo a fazer pensar que o
minimo deslocamento daquele equilibrio pode pravacaina do universo."

As divindades gregas séo ideias, ou similes ddasidépresentam-se ao espirito
humano como aspectos do mundo e do cosmos. Compaihnto, subsumem, e com
extrema violéncia, 0s aspectos mais contrastatdissgontrastes estdo contidos num incrivel
equi-librio-limite, que constitui a mais evidentaracteristica da psicologia religiosa grega.
Porém, a divindade e a figura grega ndo sao essatigmutaveis no tempo como em outros
cultos. Faz parte da estrutura do deus helénico nealadade psiquica que tem um devir,
modifica-se com uma intensidade semelhante as ivaclies psicologicas e
comportamentais dos homens. Ora, o que Kerényi aheguilibrio derivado da situacao-
limite, na deusa grega (protoétipo: Artémis), coagge ao redor de uma zona liminar, onde os
contrarios estdo mesclados como um buque de fl@ssopostos extremos se implicam,
como se pode imaginar, sao correlatos, ligande eintna unidade, os ndcleos antagonicos de
uma Unica ideia. Portanto, a figura divina grega éen si a ideia como experiéncia espiritual.
A ideia paradoxal de Kerényi parece rica de verdada ideia mitologica da qual se pode
prever todos os desenvolvimentos possiveis. Desse,rencontra-se motivada a apari¢éo de
deuses e deusas que exprimem, com enorme diversittath a gama de sentimentos, € no
positivo se mescla o negativo, no homem mal seaumdarmonia do bem, e assim por
diante.

Esta introduc&o era necessaria para fazer compreeanho nas divindades helénicas
esta expresso 0 abismo do mundo individual. A Lagril ndo € mais um totem significativo



de uma relacéo primaria onde a subjetividade ndioda uma nocéo consciente. Na Grécia,
ela se torna criatural. O demonio se insinua naa@mhomem grego e o faz conhecer todo o
horror, sem limite algum, da catastrofe vivida pelmsal biblico, que se acende na
consciéncia

69grega como um angustiante trauma reintegradoildAque na mulher havia sido
visto como proibicdo, transgresséo, imposi¢do dtigméorna-se, com a apari¢cdo de Hécate,
conhecimento do mal implicito na natureza humarma. rBz6es Obvias ndo encararemos
extensamente o argumento da Kore e de toda a tlamampliacbes do mitologema lunar.
Esbocaremos somente uma sintese, para poder damfraliretamente, as iconografias
divinas que personificam Lilith-Lua Negra.

A Lua grega pré-helénica inspira um terror supeicsto devido a singularidade
inexplicavel, para a mentalidade arcaica, de sudamga periddica. No inicio, as trés fases
lunares, Lua crescente (primeiro quarto), Lua clieiena), Lua minguante (Ultimo quarto)
espelham as trés fases da vida segundo a triaeleed vida da mulher. Virgem corresponde
ao primeiro quarto, Ninfa, a Lua cheia, Velha aimd quarto. Posteriormente a deusa foi
identificada com a variagao das estacodes, ligapdassim, ao conceito mulher-lua. Depois a
lua como Mée Terra, evidente conexado com a featiéde a producéo vegetal sazonal. Enfim,
surge a triade hieratica: a Virgem do ar, a Nirdaatra e a Velha do Mundo subterraneo.
Estas sdo representacdes, respectivamente, deeSé&ndite e Hécate, como figuras
fundamentais que aclaram o arquétipo da Kore. €arhecer em detalhes as atribuicdes e os
numerosos transportes dos nomes, sugerimos aaBossisl a consulta de obras especificas
sobre o0 assunto.61 Atenhamo-nos ao esquema es$sé&rstas trés deusas constituiam, ao
mesmo tempo, uma pessoa una e trina.

Ao seu redor a trindade basica se repetia em rfodtgté o nimero nove, enquanto
cada uma das deusas-fase era "trina e una" numausa. Desta estrutura derivou depois o
calendario de tempo; ano, meses e semanas.

A figura fundamental é Kore como protétipo da dejosam centrada no arquétipo
lunar. Essa é uma matriz mitologémica e

61. A literatura mitografica e critico-historicabse a Deusa Lunar grega e a selva de
personificacdes é muito extensa, ndo € incélunmepaeicisdes e aproximacdes. Como textos
exemplares sugerimos: Kerényi, K., Gli Dei e gloiEdelia Grécia, Il Saggiatore, Milano,
1972; Kerényi-Jung, Prolegomeni alio studio scfexttidelia mitologia, Boringhieri, 1968;
Otto, W., Gli Dei delia Grécia, La Nuova ltalia,rémze, 1961; Graves, R-Patai, R., / tniti
greci, Longanesi, 1978; em alemdo ha um autorezatvmais importante, que hoje merece
ser revisitado com atencdo: Roscher, W. H., Ausififes Lexicon der griech. und réom.
Mythologie, Berlin, 1884.
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exprime, em seu nome, a ideia mitolégica primordeabnde partem sucessivamente,
todas as germinacdes de deusas jovens, ninfagnsirgtc. E de se supor que Kore é a
primeira figura para os gregos que exprime a Alma.

Nas fases sucessivas Kore se torna Mae e Filha, anascleo conserva seus
componentes de Masculino e Feminino juntos: seefas Partenos a deusa derivada, imune
a paixdes, enquanto Arté-mis sera a deusa quenexpodas as paixdes. A Kore, em sentido
absoluto, sera, porém, Perséfone, filha de Demétaguela que para nés rege o fundamento
mitologémico de Lilith e da Lua Negra, na medidadgme se distingue das caracteristicas de
Atena e de Artémis que estéo fora de qualquerua¢db feminina (isto €, manter uma relacéo
com o homem e a mée), enquanto Perséfone exprome, afirma Kerényi,

"estas referéncias como duas formas de existémmiasau limite extremo: num
equilibrio no qual uma dessas formas de exist§agiavem junto a mae), aparece como vida,
a outra (a jovem junto ao homem), como morte62



Esta Kore, nas alegorias gregas, € simbolizadalpglaBranca e pela Lua Negra: o
equilibrio esta na mudanca; ser e perder-se; viembora. Kore-Perséfone conhece o limite
que além do qual é o precipitar-se nas trevas dtesieEla se distanciara sempre mais, no
ritual, das caracteristicas de Atena, Artémis, dépna Deméter, para identificar-se
totalmente com a Kore-Hécate, irrevogavelmente sssplo deus infernal, Hades, rainha do
Tartaro, guardida do Mundo Subterraneo.

O que se percebe, entdo, nesta nova, complexangerapao

de Lilith?

Percebe-se que Kore é a deusa jovem ainda integnag um buque de flores,
portanto € a Alma em sua totalidade, mas nao aiedperienciada em sentido
fenomenoldgico. Kore esta ainda diante de um destesconhecido, sem consciéncia do
possivel acontecer. Corresponde, portanto, ao iton@ nocdo de Lua; a Lua ndo ainda
distinta e conhecida em suas fases. Perséfonesupovez, € a ruptura do equilibrio, ndo é
mais a virgo intacta, a Lua, mas sim o ultimo quald fase lunar. Kore-Perséfone, que esta
no jardim, se prepara para enfrentar o propriom@st na situacao

62. Kerényi, op. cit.

71narrada pelo mito, na qual esta colhendo flore&cese apercebe do deus que esta
pronto a rapta-la, Perséfone representa a ultima lfanar, aquela sutil nesga do astro que
ainda esta no céu, numa extrema tensdo do sigioficdo equilibrio; esta proxima ao
horizonte, pode desaparecer e ainda ndo o faz,estasé o evento que se prepara. A
permanéncia no limite ocorre e depois ndo esta meisrendo: o ultimo raio de lua
desaparece, torna-se, assim, Lua ausente, a Lua,Negoite imersa nas trevas absolutas;
morte, perigo e queda. Torna-se Lilith que receb@&mde Adao e por isso foge para longe, se
torna ausente do Eden. O extremo limite é supestinsao do equilibrio é infringida: Kore-
Perséfone cingida nos bracos poderosos de Hadastaala de sua morada e da associacao
com a mae. Aqui se realiza a descida aos infelmude Perséfone perde a lembranca das
flores que tinha nas m&os e conhece as trevaspmudisidas onde reina a morte. E Lilith no
Mar Vermelho, esposa do diabo. A totalidade estdig® e em seu lugar ha a dualidade que
se abre: Kore-Deméter tende a luz, enquanto Peséode as trevas. Usando a terminologia
junguiana, diriamos que é a personalidade extrnadnidi que deve mensurar-se com 0S
componentes antagonicos e complementares. Masfétexrsé ainda a parte que a psique
consciente ndo consegue aceitar, reconhecer comesuttado de uma remogao que se
perpetua no tempo e é vivida como "mal” e "monpedjetada no folclore. Mas Perséfone é
também "terra mée", segundo Jung, por isto temtaracibnico; e a terra, no processo
estrutural do mito, € correlata a lua porque careapns ciclos da natureza vegetal.

Como esta série de transformacdes realizadas pamla parecem paradoxais com
respeito a ideia base! Da figura arquetipica sévaler os varios aspectos que encontram,
todos eles, uma explicacdo. Mesmo as nupcias d&fBee e Hades constelam a morte;
"morte" para uma vida, rumo a outra vida; perdaude estado para encontrar um outro.
Conhecemos os complexos aspectos do mito de Demsédvos a fecundidade, a loucura e
a morte (luto de Deméter; sua dor louca pela peeadfiha e a caréncia decorrente da recusa
da deusa em germinar o gréo); esses estdo intinLamelacionados ao ritual lunar. A lua
negra simboliza a morte e a esterilidade.

E interessante, parece-nos, ter insistido sobreguaf de Perséfone, porque, nas
variantes sobre o tema mitolégico, ela é estreitéenaparentada com Hécate. Na Grécia,
Hécate se torna, talvez,
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a figura mais representativa do mito de Lilith. Dispdela, sera a Feiticeira medieval
que herdaréa todas as conotacoes.



Deixemos, pois, de lado o nome de Perséfone pamalabaquele que corresponde
melhor ao esboc¢o que fizemos de Lilith, isto éedlécate, deusa dos infernos.

O nome Perséfone provoca, ele préprio, calafries:'ghero-phonos”, portadora de
destruicdo. Em Roma torna-se Prosérpina, a tenTiedavia, Hécate é que concentra a carga
imaginai mais destrutiva e aterrorizante. Kerémgfire Hécate como a deusa grega mais
intimamente relacionada a Lua. Outros autores siastea analogia de Hécate e Selene e, em
Tedcrito, hd um fragmento, Fattura, onde ela éacnassim:

.. .oh fulgente rainha imortal, divina Selene,

Mene dos cornos taurinos, errante peregrina do céu,

oh luminosa que ama os cavalos. . .;

Neste trecho orfico sincretista, a deusa € charrsadbém de Mene e encontramos as
ressonancias simbdlicas do cavalo, tipico simlatocertos contextos, do demdnio noturno;
aqui ja se entrevé o simbolo de Hécate-Lilith.63

Figura notavel é esta deusa quando surge na mdofm@-olimpica. No primeiro
momento recebe uma forte projecéo popular e o @dtdifunde, embora ndo ao nivel da
religido oficial, mas na alma coletiva. Hécate ®épercebida logo como parte obscura e
simbolo do proibido. Ao contrario, € louvada, tagte Hesiodo a exalta em sua Teogonia:

Que gerou Hécate, a quem mais

Zeus Cronida honrou e concedeu espléndidos dons,

ter parte na terra e no mar infecundo: também do

Céu constelado partilhou a honra

e & muito honrada entre os celestes

e pelos homens. . m

63. Para estas informagOes e citacbes, cf. StellaMitologia greca, U.T.E.T.,
Torino, 1956; Inni Orfici, org. por Faggin, M.; Pngolini, G., La mitologia nella vita dei
popoli, Torino, 1937.

64. Hesiodo, Teogonia, trad. en versi de FaggddllaSenato, Roma; trad. bras.
Hesiodo, Teogonia, a origem dos deusead. trde J. Torrano, SP, Massao Ohno-
Roswitha Kempf, 1981.

73No Hino a Deméter somos informados que Hécate tésmunha do rapto
inesperado da jovem virgem por Hades (ou Plutéeg, syrge dos abismos terrestres numa
carruagem puxada por cavalos negros. O culto datel&presenta-a primeiro como figura
trimorfa, na Tessalia, em seguida nas ilhas da Baoi®@ e Lemo, para propagar-se depois,
lentamente, em direc&o a Atica e a ilha de Egimeméto nunca menciona a deusa infernal e,
no inicio do culto, seguramente ela era confundaia Artémis. Hécate se torna "infernal” na
época historica e s6 entdo recebera o titulo denKyelaina, isto €, "cadela negra”. A
transformacdo da deusa permanece obscura, mas @ewegumentar que ela deve ser
procurada na relagcdo mae-filha, como ja afirmamodescida aos infernos da mée que vai
em busca de Perséfone pode ser o momento mito-dogémde Kore se transforma em
entidade ctonica. Kerényi afirma claramente queakéee Deméter eram uma so figura.

E interessante observar a representacdo de Hézaetene na literatura folcldrica
helénica. Antes de mais nada, € uma figura trifcensso cria uma analogia simbdlica com as
trés fases lunares expressas numa s0, que € adgra.\Certamente ndo se pode excluir que
0 numero trés, aqui, se referisse a interpretagéimica de Hesiodo: Hécate como senhora do
céu, do mar e da terra. Uma orientacdo tripartidaanto rigida, ligada a harmonia cosmica.
E, ao contrario, um periodo no qual Hécate se mmum verdadeiro polimorfismo,
enquanto — como deduz Kerényi — na concepcéo peerfes gregos deixavam lugar até
para a quarta dimensao que € a esfera cadticaeapada pelo mundo dos infernos.

Quando um Deus ou uma Deusa "morrem", ndo sao wistigs, ndo sao mais
percebidos; tornam-se, como divindades, "mortobtes@a terra. A ndo-presenca € morte, é



um outro mundo. A divindade penetra entdo no segdedreino dos mortos (as noites sem
luz, pesadas de angustia, similares na imaginagasombrio tartaro) e ali se transforma:
Hécate-Kore se torna Hécate dos Infernos. Os dpiscios se antagonizam.

A imaginacao dos gregos fixa um aspecto precistades/a figura de Lilith. O nome
Hécate pode remontar a Hekation, que quer dizen™.cParece que cem eram 0S meses
lunares durante os quais o trigo crescia e eradmwltom rituais dedicados a Hécate. Nao
existe ainda a figura tipica dos incubos e dos Déwscaté agora descritos; esta Hécate-Lua
Negra € antes de grande beleza; talvez devésseragsa-la como a Circe homérica.
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Baquilide, o lirico grego de Ceo (520-450 a.C.) sgielefine como o "rouxinol de Ceo
da lingua de mel”, num epnicio cita a deusa chaoiarighortadora da tocha, filha da Noite
de negro regaco”. E o maior deles, Pindaro, des@éwagem de Hécate chamando-a:

"graciosa moca dos pés purpureos”

Um espléndido calice-cratera atico com figuras \edas, atribuido ao ano 440 a.C,
conservado no Metropolitan Museum de Nova York, traoa encantadora Perséfone, que
salta fora da terra, do Averno; e extenuada, trapqprbtegida por Hermes, volta para a mae,
Deméter. Precede-a, no itinerario, representadafedeménfase, a figura central de Hécate. A
deusa esta desenhada com tracos de grande levgza,flexionado e, enquanto o passo se
decide para a frente, os ombros e a cabeca seancipara tras: Hécate olha Perséfone com
grande intensidade, quase a arrasta-la imperiosanmara fora dos profundos receios
infernais; entre as maos tem duas tochas, o fawhdinguivel que Ihe fez ser atribuido o
epiteto de Hekate Phosphoros. Na figura estd ctmadengrande energia e se percebe
claramente a funcéo de guia dos infernos.

Hécate aparece esvoacante e mais agressiva, na@éApoio citarista nas nupcias
de Tétis", onde é esbocada de perfil, a classibale@a presa, apertando nos punhos, de um
lado, o archote, do outro, a espada. A cena estadai numa cratera atica, também essa com
figuras vermelhas, que se encontra no Museu diaSgnm Ferrara. Uma outra representacao
de Hécate, talvez a mais impressionante, podeisterno Altar de Pérgamo, que foi erigido
na Acrépole da cidade por Eumena Il, em 180 a.(Je,Hwmuitos fragmentos desta obra
imponente se encontram no museu de Berlim Oriental.

Na cena da gigantomaquia esta representada Héwate wuma ousada figura triplice
gue, auxiliada por caes infernais, a0 mesmo tenguase defende, com seus trés pares de
bracos. Toda a obra e muito viva e exprime o chalguenergia liberada. Conhecemos, ainda
no museu berlinense, uma anfora de marmore sudéemtar Hécate, vista aqui em sua
passagem de Artémis a Hécate infernal. Kepetersetivo das trés figuras lunares dispostas
em vértice, de costas; bem ereta e altiva, a figssame caracteristicas quase

15guerreiras. Cada uma tem na mao o archote, aroamts chaves. Ha o detalhe do
céo, acocorado ao lado da figura que tem o cantavelando, mais uma vez, 0 nexo entre
lua-mulher-cdo-mé&e. Aqui, os tracos sdo humanoé ecbs da Kore. Mas ndo escapa do
testemunho artistico a verséo polimorfa folclodeaHécate. Num fragmento de Sofocles, do
drama Rhizotomoi, quase inteiramente perdido, |I§tsea deusa preside os "trivios sacros"
das cidades gregas, é coroada com ramos de caevé@hoserpentes em lugar dos cabelos.

O Hino Orfico ja prenuncia a transformacdo do rogema de Hécate-Lua Negra.
Hécate perde os tracos de luz pura e total, fundsedcom os tracos tenebrosos. De fato, o
Hino une os atributos de Hesiodo, "celeste, tegestmarinha" aos de "trivia sepulcral e
noturna”. Mas a alma popular se apodera plenandentigura enigmatica e acompanha seus
episédios tumultuosos e variados. Talvez por iSs® wejamos em Hécate a representacdo
mitica de uma projecdo pouco elaborada sobre oo ptdyetivo e religioso; ativa no
inconsciente e na fantasia, com todos os encafgbgos e emocionais que desencadeava —
clara testemunha do dinamismo erético removido —a umemoravel lembranca que se



aparenta com a experiéncia sumeério-acadiana-egipgiaRoma, no Museu do Palazzo dei
Conservatori, ha uma estatua figurando Hécate. &stamposta por trés mulheres, coladas
entre si pelas costas e dispostas como vérticemsexie um triangulo. Cada figura esta
vestida com peplo e tem uma coroa. Na méo, adigj@sas tém lategos, cordas, archotes,
espadas, serpentes. De tudo emana uma forca a&greSsicessivamente Hécate perde os
caracteres antropomorficos e se torna teriomorfaitegida. Os helénicos logo deram
proeminéncia a for¢a destrutiva de Hécate, em jaeeja forca criativa. E é nesse ponto que
se identifica & Lilith hebraica companheira dobd& E horrivel; atrai para a propria imagem
as emocdes mais violentas, desencadeia os serdsrdm{panico mais terrificantes. Agora é
uma mulher com trés cabec¢as: uma de cao raivos®ddenvaca e uma de ledo. Apoldnio de
Rodes chama-a rainha das feiticeiras e Ovidio (Mettbses, XIV, 405) a descreve com
aspectos terriveis. Seu nome ja é impronuncidediado do das Erinies que eram chamadas
Euménides, e do proprio Hades a quem se prefedmanh Plutdo: isto provocava menos
medo. A figura assim descrita faz reviver a hipdtde que o amor ja significava morte,
exatamente porque esta entrelacado com eros e demaniaco. A tricéfala se torna sempre
mais repelente pelas caracteristicas que

76

assume. Sua estatua era escura, muitas vezes fieyra;habitualmente localizada na
encruzilhada de trés caminhos (trivium), onde edtuada. Hécate, portanto, aparecia nas
estradas e seu poder aumentava e se manifestaengiete depois do poér-do-sol, quando as
trevas desciam sobre o povoado e as estradas pesiaran

desertas.

No fim de cada més, talvez ao término do ciclo tueream-lhe oferecidos sacrificios
animais, com frequéncia ovelhas negras. Certas

fontes __ o proprio Jung, falando da deusa ctéricaencionam

até sacrificios de sangue e de criancas. Retoseemnao mito arcaico que quer que as
criancas sejam as vitimas preferidas de Lilith. d#&e@ra voraz, insaciavel. A referéncia a
oralidade sexualizada é evidente. Na sucessaoadas flo culto, incrementa-se o carater
magico e supersticioso da deusa infernal. Tudo seleerca de mistério, angustia, odor de
morte, terror, embriaguez patoldgica que beiraaagrhistérico. Para as estatuas de Hécate
eram levadas

___como rito propiciatorio — alimentos vermelhdsase de ovo,

cebola e peixe. Eram colocados em pratos ou cdsfmssitados aos pés da deusa. E
curioso notar que tais alimentos, naturalmenteisabe se deteriorarem pela exposicao, eram
consumidos durante a noite por caes vadios ougmep mendigos promiscuos, talvez junto
com prostitutas e ladrbes; todas as figuras maggiean suma, que ja entdo constituiam o
mundo noturno das larvas humanas, que sofriam anfasprotecdo da Senhora da Noite.
Aquele era o famoso "Hekates déipnon”, o pasto éeaté, e desse costume deriva a frase
popular Hekateia Katesthiein, isto é, comer oseailims oferecidos a Hécate. O rito nasceu,
pois, com um componente ndo cultural e o caratemrmo deriva, certamente, da pratica de
cumprir estes furtos sacrilegos! Essas oferenddsarti o objetivo de aplacar Hécate,
dissuadi-la de suas mas intencdes e desviar ouragcitava em suas terriveis aparicoes.

No trigésimo dia apos o falecimento de um homemvaise oferecer-lhe, com grande
temor, os sacrificios ja especificados: eram delgsiacordeiros negros e caes novos. Outras
fontes falam de oferendas de leite, mel, mentasmaano. Os ritos se concentravam em
grande namero nos dias de lua nova. Todavia, ntgessas cerimonias obscuras nas
encruzilhadas e a disseminagéo de estatuas ekateiatio nunca adquiriu autoridade oficial,
permanecendo mais no dominio do privado.65 Seciundas regides

65. Prampolini, op. ai.



77importantes, tal forma de culto beirava, muiggérentemente, a supersticdo mais
manifesta. A fantasia popular muitas vezes se axainessa direcdo, e nos simbolos de
Hécate se coagulava evidentemente uma série dest8agee fantasias autopunitivas.
Contudo, nem sempre Hécate era percebida comosa ds infernos, avida de mortes e
dores; algumas vezes era vista como bruxa, combampkrversa e lasciva, que enfeiticava
suas vitimas. As apari¢cfes inesperadas de Héeaterepentinas e imprevisiveis. Parece que,
do fundo da noite, a deusa comparecia a terrangaraxatamente nos trivios (donde se
derivou o termo "trivial"): era precedida pelos £@l® Estinge, o odiado rio infernal; talvez
até por Cérbero, a espantosa besta tricéfala gbedece, ladrando para provocar horror nos
sucubos e advertir os moribundos. Fala-se tambémnde matilha de cdes, multiddo de
fantasmas, espectros e, em particular, demoniosifers que constituiam a corte diabdlica
de Hécate.

Sua presenca era pressentida mesmo em lugaresrbtgigios, mas suas principais
vitimas continuavam sendo os miseros viandantesngs encruzilhadas eram atacados por
ela e, confusos, perdiam a orientacdo e o camimnm.cA fantasia obscurece eventos
possiveis: ou a experiéncia orgiastica com praasta figuras imundas, ou reacOes de panico
diante da tremenda escuriddo, com fugas ou queskastiosas. Em certas representacfes
Hécate tem cabeca de cavalo; tal simbolo nos racoaino diz Jung, a libido fixada na Mae
e o cavalo é, muitas vezes, associado a bruxa,eminiho perverso. E conhecida a
experiéncia angustiante de um rumor de cascos idealgue se aproxima no siléncio da
noite. Seguramente havia tochas que clareavanvio trias isto aumentava ainda mais o
panico. Harding assim descreve Hécate:

E a Deusa Triforme da Encruzilhada que desencandniiandante e, como Rainha
dos Fantasmas, viaja na noite seguida de horréeglit®o de espiritos que a cercam em toda
parte e de cdes ladrando (até na Idade Média aen™vbruxas voando pelo céu noturno
guiadas pela propria Hécate). E a Deusa das teatj@sstdas destruicdes, dos terrores da
noite. "De fato — como diz Plutarco — a lua creseande boa indole, mas a lua minguante
traz doenca e morte".6*

66. Harding, op. cit. 78

Tenhamos presente que é a época em que Sofoclesontaso mito de Edipo. O
drama da relacédo entre masculino e feminino, prtae dilata na terrivel tragédia do laco
edipiano. Na Grécia, a méde é potencialmente neggbiwis é percebida como obstaculo a
integracdo viril. O grego consignava todas as mglsd@stintivas a imagem de Hécate: as
obscuridades do inconsciente vagamente percebaio elentificadas com a dissolucdo e a
morte. E o prazer era a propria morte, o descodbeElécate se torna maga, bruxa, deménio
noturno, megera, que provoca doencas e morte. M@, ,Ab mitologema explode como
manifestagdo méaxima, em nosso entender, do coefiitie tendéncias incestuosas edipianas
reprimidas e o impulso para a separacdo da mae. hgs, em psicologia, se diz que o
removido volta a carga através de um refor¢co dé&wdésidade e do sintoma, exatamente
para extremar o conflito ou o impedimento. Por,is#&cate aparece no folclore ndo s6 como
aspecto diabodlico da Mé&e impositiva, mas tambémoctentacao irascivel, concubiscéncia
irrefreavel de eros. Disso deriva a conexdo tamaicg e patogénica: na noite, aquele que
percebia o longinquo uivar dos cées a lua minguant® estrépito de cascos de animais, 0s
gemidos do vento, das criaturas perdidas no estiarde da estrada deserta, acordava —
homem ou menino que fosse — assustado e em paniclhar perdido ainda detido em
imagens horrendas de prazer e morte, desejanddsaxdps, mas indicando que ainda
estavam ali, sobre o térax, opressivas, trémulampamindo corag¢do e pulmdo. O péanico
gue desencadeava néo era facilmente controlavdbsTos homens procuravam propiciar a
deusa. Ja mencionamos o rito mais usual da ofedmdiimentos. Mas outros costumes séo
lembrados. Tung cita a famosa estaca da torturanguérécia se chamava, precisamente,



hekete e a qual eram atados os condenados ou pdodups justicados. A atribuicdo do
nome da deusa a este instrumento de tortura éi@ssiomo conceito da "Méae da Morte ' e aos
assassinos que eram executados nas noites sethAuestaca era, de preferéncia- colocada
nos trivios. A personificacdo da deusa lunar negate ampliou depois do século VI a.C:
aparecem as figuras das Empusas, as Erinies, aEeuddna, as Furias. As passagens e as
interpolacdes mitologémicas ndo podem ser encadrach fontes historicas. Conhecem-se,
entretanto, rituais precisos chamados "Mistériokléeate"”, que deixaram pou-

67. Jung, Cari Gustav, Simboli delia trasformazjdderinghieri, Torino, trad. hras.
Simbolos de Transformacéo, Petropolis, Vozes,2.198

79cos tracos literarios. E lembrado que Diocleciarsituiu o culto em Antidquia
onde, numa gruta subterranea — a qual se tinha@adescendo trezentos e sessenta e cinco
degraus (o ciclo solar anual) — eram celebradasistgrios de Hécate.

Em Roma houve uma certa difusdo dos mistérios dmteléor volta do século IV
a.C. Nessas cerimoOnias, era costume quebrar unaach@amada leukophyllos, planta de
folhas brancas. Essa vara protegia as virgens,@malda origem de Hécate, que fora, ela
também, uma Kore. Parece que essa mesma varadiqualer de enlouguecer quem a
tocasse.68 A proposito, diz-se que o demonio femirt- fosse ele Hécate ou Empusa ou
outro — gozava até do triste privilégio de provogdoucura. Este dado € importante, porque
claramente a supersticdo tem origem na suposicaoqude a lua provocava crises
neurasténicas, acessos de epilepsia e deliriosreBte, sempre foi sabido que certas
belissimas meretrizes ou mulheres de prazeres guiage tirar 0 juizo dos homens que se
envolviam com elas. Nas versdes positivas, ao &intra Deusa lunar podia provocar visoes,
alucinacbes e fantasias misticas. As visbes ndaurpar outro lado, penetravam na
psicopatologia do pesadelo e dos delirios provacado ataques de angustia.

Hécate tem seu reino no Tartaro, e o ingresso aeefaz por um bosque de alamos
brancos sempre movidos por uma forte brisa. Ficewv@onfluéncia dos rios malditos que
nossa memoaria bem recorda: o Estinge, o Aqueronteyerno, o Lete. Dante também os
nomeia, quando fala dos reinos infernais. Mais alénais confins se encontra a pradaria de
asfédelos e o palacio, onde vivem Hades e Persdftduate lhes faz companhia, ela que tem
0 poder de conceder aos mortais qualquer coisdeggem. Fontes mais tardias confundiram
Hécate com Cérbero, considerando que a DeusattintiZ&m os encargos de guia e guardia.
A morada de Hécate era cercada de dlamos negipegestes. Mas Hécate vinha a terra com
muito maior frequéncia que Hades ou Perséfoneigamente ha cada vinte e oito dias. Por
isso, em suas aparicdes, essa Lilith grega esfmitoa: € aquela que fere de longe, a seu bel-
prazer.

Se nao é sua presenca que se desencadeia contiapENao sdo as Empusas ou as
Furias a se fartar quando surgem durante a nogeasEnumerosas filhas eram chamadas
servas de Hécate, ou "cadelas negras”. Esta fijurdg mitologia € talvez a mais terrivel
criacao da imaginacao grega. A Empusa, que litenatensignifica

68. Ibidetn. 80

"aquela que se introduz a forga", é o demonio femigue obedece & Senhora Negra
da Noite. Em tudo semelhante, em sentido mitolggécd.ilith hebraica, dela difere pelo
aspecto corporeo.

A Empusa é uma mulher com cabeca e térax humandugan dos cabelos, tem
serpentes retorcidas e sibilantes; os bracos s#&wmal@scos. Sua caracteristica mais
repugnante é a presenca de nadegas de asno, €iAgperas; as pernas sado, uma de asno, a
outra de bronze pesado. Os pés, um humano, e 0 onta garra de aguia ou um casco
equino. A acentuacao dos tracos equinos se dewtbalegia do asno, que o faz emblema de
obscuridade, das tendéncias satanicas, e, as wedies, luxiria e imoderacdo sexual. E um
simbolo de Saturno, na acepcao triplice de luxanareza e morte. A Empusa, segundo as



fontes classicas — de Aristételes a Filostrato alca& uma sandalia dourada, exatamente
como Hécate, que usava sanddlias de ouro, prevaght Afrodite, para distinguir a origem
olimpica de Kore. Segundo certas versfes transamitidiavés do tempo, a Empusa aparecia
de improviso aos quadrivios e trivios das habita¢clada por uma carruagem puxada por
cées que ladravam, e toda envolta por uma vesibela de sangue e de matéria fétida, com
um sorriso desdenhoso e sedutoramente irresistivdEmpusa representa o ataque de
fantasias e desejos que em vao sdo censurados IAHICA0 — MesmMo essa noturna — na
consciéncia de alguém que dorme ou do viandargen@re um violento frenesi ligubre para
seduzir os homens.

Embora no sincretismo simbdélico ela seja confundita a propria Hécate, a Empusa
aparece na esfera imaginai como algo mais vividoptacavel, porque tem uma vibragcao
mais demoniaca e € capaz de fazer explodir ternm@@s arcaicos e incontro-laveis. A
aparicdo deste demonio estava sempre relacionadasitoacdes sexuais, transgressoes da
moral matrimonial ou perversdes secretas. Sualatiei esta explicitada em seu nome: entra a
forca nas casas, assalta em locais tenebrosos gssreaas mulheres, aterroriza os homens.
Graves69 diz que a Empusa costuma agredir de ingprawnas € possivel enxota-la gritando
em sua direcdo, e na de seu obsceno séquito, iBrpepesconjuros e cruentas blasfémias
magicas. A Empusa, em tais apuros, afasta-se domgitos estridentes. Entretanto, muitas
vezes 0 demonio tem transformacdes extremamentplicanias, conforme as manipulacdes
introduzidas pela supersticdo popular e pelas @esgssicologicas derivadas do

69. Graves-Patai, op. cit.

81costume local. Assim, vemos a Empusa assumipects de cadela, de vaca, mas
também de jovem sensual belissima e portadora dergm® capazes de seduzir a distancia.
Ocorre-nos imagina-la como a mulher de O pecadmaaca e desnuda criatura sinistra,
pintada por Franz Stuck (Museu de Monaco da Bayiesapaz de perturbar com seu erotismo
carnal, envolta no negro manto de pitons. Se asuEamspse apresentam como mulheres,
penetram entdo no quarto onde dorme um homem &ns@gam contra ele, sobre seu corpo,
sugando-lhe todas as forcas vitais. Depois 0 eatancom tremendos abragos aos quais a
vitima ndo consegue subtrair-se. Aqui deve-se vhserqualidade lunar da Empusa, porque
somente em virtude dela lhe é possivel assumircaspele beleza humana e também de
sedutora.

Naturalmente ndo perdemos de vista o fato de Héeatama deusa que participa de
todas as decisdes do Olimpo, que possui poderegwne na terra e € tida em grande conta
por Jupiter.

Agora que conhecemos uma outra figura demoniasagpas a considerar as outras
"irmas" ou "servas" de Hécate, também elas dersvaalilith. Falamos das Lamias, das
Furias, de Equidna. Deste modo se completa o exsepguadro de manifestagées da Deusa
obscura.

Lamia é a belissima filha de Belo; no mito, é cdesida deusa governante da Libia.
Conta-se que Zeus, para confirmar seus méritogeden-lhe o singular poder de tirar os
olhos das Orbitas e recoloca-los a vontade. Daoanasticia Diodoro Siculo, Plutarco e
Estrabdo. Lamia gerou alguns filhos de Zeus, ergrguais Scila, terrivel criatura destrutiva.
Mas a grande Hera ficou possuida por ciimes protmdsta preferida e, para vingar-se,
estrangulou todos os seus filhos, com excecéo ithe Baeacado de Lamia — conta 0 mito —
foi tremenda e imprevista: comegou a matar todolass das outras e, em seu furor cego,
perdeu os tracos da propria beleza até o ponteweosto se transformar numa mascara de
incubo. Desde entdo, Lamia se arrasta para ondechiangas, pérfida e desapiedada; rapta-
as, esconde-as, mata-as, insaciavel. Por istaa djgdamente Hécate e podemos considera-la
o demoénio feminino mais difuso e perigoso.



Para Graves "°, Lamia devia corresponder a debisaNieith, soberana do amor e da
guerra, porque neste sentido Platdo identificoun@dteNa Grécia assumira os tragos
belicosos, mas o culto
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havia decaido de tal modo que permanecia someradigana-espantalho, agitada por
mulheres e por amas como castigo para criancagetagquO nome de Lamia pode derivar de
Lamyros, Lai-mos, isto é, "garganta”. O sentido gaedeve apreender é certamente o de
cobicosa, avida, luxuriante ou depravada. Jungseenta a possivel versao caverna, abismo,
voragem, referindo-se ao motivo de Lamia como Mé&erhdora ou do grande peixe voraz
lembrado por Frobénio.

Como é imaginada Lamia? Ela tem um aspecto horrévelerrivel, as vezes
absolutamente repelente. As fontes reportam cangediu de concordancia a caracteristica de
Lamia: possuir uma mascara profilatica da Gorg&sta, como se sabe, era uma deusa que
assustava um pouco os navegantes (Homero mencimm®disseia, XI, 053-35).

Os olhos da mascara sao flamejantes e fixos, nalnexpressao agressiva que suscita
panico. Da boca sai uma lingua turgida deformadaiormque o recinto dos dentes
longuissimos. O objetivo dessa mascara era fazagugr pessoa retroceder de um lugar,
enquanto as Lamias usavam essa mascara duranteistisias onde se consumavam
sacrificios de criancas. E interessante mencionideia de Aristéfanes, segundo a qual a
Lamia possuia caracteristicas hermafroditas potqmiea também um phallos. Segundo
Kerényi, pode-se falar delas no plural — e por is8mias —, 0 que se justifica pelo fato de
ela poder se transformar em mais de uma figura eemo tempo. Até lhe era concedido
assumir o semblante de Hécate ou transformar-sea) novilha, com mais frequéncia em
cadela ou até numa mulher belissima.71

Também as Lamias acorriam aos trivios e, duranigta, se uniam as Empusas para
consumar as mesmas empresas nefastas. Preferitansgeicom os jovens em amplexos
devoradores, ou sugavam seu sangue. O detalhendiri@no das Lamias pode ser visto
como a readvacao, na psique grega, de fantasidmsaau ideias de relagcdo sadomasoquista
(Incubos-Sucubos). H. Freimark, citado por Jonesese 0 seguinte:

"As Lamias gregas e romanas sao, a0 mesmo tempmnies lascivos e vampiros.
Procuram fazer com que os jovens belos e fortemamorem, e casem com elas. Depois 0s
matam, sugan-do-lhes o sangue." n

71. Kerényi, K.; Gli Dei e gli Eroi delia Grécmel. |, p. 42.

72. Jones, E., op, cit., p. 111.

83A lenda de Lamia se entrelagca com a da Empusa, eomum tém o vampirismo
que conduz a vitima a morte.73 Sem duavida, deveamar esse elemento do folclore como
um dado simbodlico: na relagao psiquica que o supedantinha com a Lamia, produzia-se uma
perturbacdo sexual também em sentido autoeréti@mnBecida na tradicdo a crenca que a
masturbagdo ou o excesso adoecem o corpo, "dest@eparne”, etc. A mesma
"concupiscéncia” era vivida como perda da vitaledall tematica das Lamias € semelhante a
de Lilith: isto é, a liberdade e a paridade nag@aamorosa com o macho. Aquilo que foi
recusado a Lilith hebraica, de fato, € retomadmgosto — quase por uma lei de contra-
passo — pelas Lamias. Nos amplexos sexuais, asakasubmetem o homem, que fica
embaixo enquanto o deménio o cavalga. Existem balevos aticos onde sao
representadas Lamias cavalgando viajantes adorase@dposicao tinha duplo sentido: uma,
para o coito propriamente dito, a Lamia se agackawaa vagina sobre o membro ereto do
homem; noutro sentido, esmagava-o com os joelhoisd@ws sobre o térax, oprimindo-o no
sono com excitacdes oniricas e polucédo, com ang@éla Mormolyceia.



Através de Apuleio, sabemos que, segundo a cudagaelas regides, a mulher podia
ser considerada como meretriz e, portanto, compreles ao significado natural do amor,
era-lhe atribuida, no coito, a posicéo "por cima&,qna tradicdo, havia sido recusada a Lilith.

Na escultura helenistica temos algumas represesgagé Lamia. Na Licia, com
populacdo ndo grega e de civilizacdo jonica nolsddzV a.C, foi erigido, em Xantos, o
famoso monumento as Harpias. Nessa apreciadaijos, fragmentos estdo hoje no Museu
Britanico, os relevos apresentam cenas funerands os mortos sdo herois. Os relevos se
estendem no alto como um ornato ao redor da cafmeexdria de pilastra; neles estéao
representados homens e mulheres sentados, antimabsaoicizados que recebem oferendas
dos vivos. Ao lado estdo demonios, justamente asidsi que inteiramente distendidas na
corrida, aladas e com horriveis artes de volatiemam embora, apertado nos bracos, um
menino, vitima de sua avidez. A figura do demoénicute angustia: as asas estendidas, 0s
cabelos presos com uma caveira, 0 corpo gorduehec®, quase,

73. Filostrato, Vita de Apollonio de liana, AdelpMilano, 1978. 84

uni enorme gafanhoto. O procedimento sugere um teveenganador e
desventurado.74

Uma outra figuracdo do demonio feminino emergentiginacio grega: Equidna. Ela
nasceu da Terra e é irma das Goérgonas. Seu nomeesprficar "vibora". Na mitologia é
considerada a esposa de Tifon, o irredutivel irondg Zeus. Do conibio Equidna gerou
filhos horrendos: Cérbero, o céo infernal de trélsecas; Hidra, a serpente marinha de cem
cabecas que vivia em Lema; e Ortro, outro caonafeNeste caso, outras fontes criam certa
confusdo. Parece que Ortro teve uma relacdo seamla mie de Equidna gerando a
Quimera e a Esfinge. Equidna é assim descrita pefddo:

E nasce um outro indomavel monstro, que nédo é honeemde nenhum mortal tem a
forma; dentro de uma gruta cava, a divina ferozidigu metade dela se assemelha a uma
graciosa e jovem virgem, e metade a serpente éegienorme. Arrasta-se, avida de sangue,
pelos remotos abismos da terra e € vasta sua eaverconcavo de um penhasco, onde longe
dos homens e- das divindades, os imortais Ihe dpesinhabitar soberbo palécio.75

Descrevem-na Homero {lliada I, 783) e Apolodoradds fazem-na parente de
Hécate e seguramente Equidna é o demdnio mais estmifio pesadelo. Ela, mais que o
vampiro, mostra o lado canibalesco e:

o desejo terrestre e carnal vaidosamente exaltadiwacos valores do espirito. . . a
exaltacdo sentimental que combate o espirito; wser . .7"

Para jung, Equidna tem um valor basilar enquante @gadEsfinge, que constela todo o
problema da libido fixada na M&e e no incesto. Miifassamente, ndés encontramos em
Equidna o modelo da prostituicdo apocaliptica dparificacdo. Por isso, sera o prototipo
mais marcante da Bruxa medieval, ligada ao dragéo.7

O dragéo, realmente, assumira na Idade Média uon etnico,

74. Springer-Ricci, Storia deli'Arte, Arti GrafiehBergamo, 1910.

75. Hesiodo, op. cit., p. 23.

76. Diel, Paul, Le symbolisme dans la mytologiecgue, Paris, 1966. 77- Jung, C.
G., op. cit., p. 215.
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infernal, enquanto expressdo de Satanas e dasBmea serd também o simbolo da
Méae ma, junto ao or¢co das fabulas. Na imagem ardaécuma mulher sentada sobre um
dragao: Jung vé nela Equidna, valendo-se da lerpdrd® um exemplar dos Evangelhos, do
século X1V, que se encontra em Bruges, onde, naatam, a mulher, bela como a mae de
Deus, estd com a metade inferior do corpo num draga



Neste ponto resta mencionar também as Erinies, omaisu-mente denominadas
Farias, para completar a representacao do femimegoo.

As Erinies sdo trés: Aleto, Tisifone e Megera. Ma@no nos outros casos, sao
reunidas na figura una da deusa. Nascem da Mae Texrrtremenda circunstancia da
castracao de Urano, o grande Céu que devoravapeqy filhos para nao perder o trono. A
deusa Terra, sua esposa, convenceu o filho Crenamsnou-o com uma foice para golpear o
pai. Assim narra Hesiodo o evento, na Teogonia:

Mae, posso oferecer-me para fazer esta obra, porgaeme importa 0 nosso pai
nefando; pois ele tramou primeiro obras indignassi falou; exultou grandemente nas
entranhas a Terra prodigiosa; ela o escondeu, esmaie colocou-lhe nas maos a foice afiada
revelando-lhe o plano. Veio o Grande Céu, trazeswtsigo a noite, e ao redor da Terra,
avido de amor, sobrepairou estendendo-se a tutin sau filho, saindo de tocaia, estendeu a
mao esquerda, enquanto com a direita seguravaniente a foice na méo, grande, de dentes
afiados, e, num instante, ceifou os genitais dplpag¢ou-os longe, jogando-os para tras de si.
Mas este ndo tombou sob sua mdo em véao: quanpisosatle sangue respingaram, a todos a
Terra acolheu: assim, com o passar dos anos, ®la gs poderosas Erinies. . .78

Nascidas do primeiro grande parricidio por defesaeterno drama competitivo que
prenuncia Edipo, as Erinies se revelam logo com@m&Suas caracteristicas se afastam das
gue sdo fundamentais nos outros demonios feminguasiarefa especifica era a de punir 0s
perjurios e todos os que ofendiam a Deusa Mae @@®saou promessas ndo cumpridas. De
fato, Hesiodo esclarece essas atribui-

78. Hesiodo, op. cit., vv. 173-185. 86

¢bes num trecho de As obras e os dias, onde imdicgomportamentos oportunos
para evitar a desgraga:

Procure evitar cada quinto dia, porque é€ trist@fasto; no quinto, dizem realmente
que as Erinies assistiram ao nascimento do Juramgun a Contenda gerou como puni¢ao
para os perjurios.79

Como as outras figuras femininas, as Erinies sesfmanavam em figuras
equivalentes na area cultural ateniense. Os adgeftiie recebiam eram: obscura, negra,
homicida. As Erinies vivem no Ere-bro, sdo maisgastque Zeus. Incansaveis, punem 0s
transgressores dos costumes familiares; golpeiamques pecam por ambiguidade e
duplicidade. Sua puni¢cédo é pesada, infalivel: déiceem regido, asperas e furibundas. Sao
velhas horriveis, geralmente com cabeca de cdo&rtpo negro, fuliginoso; sobre as costas,
grandes asas de morcego. Os olhos sdo injetadesndee, fixos e indagadores. As Erinies
tém gestos impacientes e decididos. Nas méaos sederdveis aguilbdes com afiadas pontas
de bronze. Se as vitimas sdo golpeadas, morrera atrtvzes sofrimentos. Tanto terror
produziam as Erinies que era costume jamais mearcs@us nomes, ou entdo eram chamadas
Euménides. Esquilo, nas Euménides, apresenta mig€Eno primeiro episddio é Apoio que
sai do templo e, com o arco distendido, ameacgalaas-que estdo paradas a sua frente,
ordenando-lhes que sumam daquele lugar; o deus asa@hhecer em todo seu cru realismo:

Fora daqui, obedecei! Fora daqui, depressa. Ssadrerada e que este santuario seja
de vés desembaracado. Se ndo quiserdes que vasegotpm minha alada serpente branca,
arremessada pela 4urea corda de meu arco; e s &aca vomitar em convulsées coagulos
de sangue, em borbotdes de negra espuma, o sanguieageis sugado dos homens que
matastes. A vos ndo é permitido avizinhar-vos desieada. Ide para o lugar onde cortam
cabecas, onde arrancam olhos, onde degolam, ladesi@em a semente de fecundidade e
flores de juventude envelhecem; la onde sdo vistdgacOes e petrificacfes, onde se ouvem
mugidos e gemidos de gente trespassada pelas edstaada na terra por estacas, la € vossa
morada.

79. Hesiodo, op. cit., vv. 803-807.



87Escutai-me? Estas sdo as orgias que vos delitoalan vossa figura o diz; por isto,
nés os deuses vos amaldicoamos. Antros de ledesiameis de morticinio vos deveis
habitar, ndo este lugar, e ndo espalhar sobresyuteste templo fatidico, a

vossa sujeira.80

No teatro grego ha outras expressfes dessa tamagem. Se Apoio esclarece qual
é, na tragédia de Esquilo, o lugar onde devem &sdErinies, em outra tragédia, Orestes, de
Euripedes, sdo descritas as tremendas inquietlui@aaddrias e o medo daquele que, no
delirio psiquico e no sono perturbado, sente eevé@ggtarem ao seu redor os fantasmas e os
incubos que o oprimem. Orestes, enfermo, esta @esdormentos. Assiste-o Eletra, que
tenta conforta-lo, mas o momento de lucidez quadew heréi é dominado pela angustia: e
eis as Erinies que se aproximam de Orestes, qiebsée para se defender:

Eletra — Piedade irméo, piedade, ai! O teu olh&k eerturbado. Raciocina, e de
sabio que era, em um instante se torna louco!

Orestes — Oh, mae, suplico-te, suplico-te, ndorasse contra mim as virgens de
cabelo hirto de serpentes e de olhos que sangrala,Eei-las! Estdo aqui, langcam-se, tenho-
as em cima! Eletra — Oh, pobre querido, ndo te moparmanece em teu leito, acalma-te!
N&o vejas nada daquilo que a ti parece ser cedaeete faz pensar que sabes, E uma
aparicdo. Orestes — Febo, matar-me-ao as terreeisas subterraneas, as sacerdotisas do
inferno, de olhos de Gorgonas e de vulto de cadela.

Eletra — Eu ndo te deixo, agarrar-me-ei a ti, @pdd-ei entre meus bracos, impedirei
que tu, em teus sobressaltos, possa ferir-te.

Orestes — Nao,- deixai-me! Sois uma das Eriniese enantendes na vida para atirar-
me ao Tartaro.81

Os demonios femininos, portanto, sdo aparicdesaNtdjuilo que parece certo €
verdadeiro, mas a imaginacdo faz o homem sofrermiitheres punitivas abundam na
mitologia helénica. Muitas

80. Eschilo, Eumenidi, in Il teatro greco, te #rag, Sansoni, Firenze, 1970.

81. Euripidi, Oreste, in |l teatro greco, le trdge op. cit.

vezes as Erinies eram confundidas com as Harpgadilnas de Atamante. Elas
também sdo criaturas terrificantes, dotadas deeapas de animais; voam como passaros que
lancam altos gritos, e arrebatam as vitimas pat@gar as Erinies. E conhecida a pratica
cultural de querer aplacar as Erinies insaciawia.dificil fugir delas e muito mais dificil
diminuir-lhes a violéncia, A tradicdo narra queassFurias sO aceitavam oferendas de
narcisos: o seu perfume inebriante as tornava msofas. E a analogia entre as flores e
Narciso, a mitica criatura infeliz possuida pelooarde si, no reflexo de Eco; mas nés
queremos lembrar que dessa delicada flor eramla&gdlas as guirlandas de Deméter e
Perséfone; chamava-se também leirion ou acuceaadasagrado a triplice deusa lunar e as
Erinies era oferecido em guirlandas. E interesdamérar a ameaca das Erinies — que ndo
queriam absolver o matricidio de Orestes — de d&rasobre a Atica o sangue jorrante de
seus coracdes. No mito, supbe Graves, esta ocuoitcewfemismo através do qual ha
referéncia ao sangue menstrual. Este € um mitacarce bruxaria onde se pretendia que,
para maldizer uma casa, ou um campo, as bruxastmmetas deviam correr nuas muitas
voltas ao redor da zona a ser atingida com o &gitil na direcdo oposta a do sol, por nove
vezes. Esta maldicdo era considerada perigosigginaas criancas, os animais e as colheitas,
se o rito ocorresse durante um eclipse da luaacauséncia da lua. Deveras catastrofico, se
executado por uma bruxa virgem menstruada.

Mas voltemos ao narciso, para recordar que € adlbida por Perséfone. Floresce no
fim do outono; € perfumado; oferece um 6leo medicen narcético, segundo uma antiga
lenda. Orestes, de fato, atormentado por remgesoentre guirlandas de narcisos e agucenas,
junto a uma fonte onde esperava purificar-se, dedei ter assassinado a mae. Estas sao



indicacbes uteis, pois nos permitem formular un@dteise sobre a analogia entre o sono
induzido por narciso — sono considerado como quesigLiecimento, principio de culpa ou
cegueira — e a faria do demoniaco feminino quel@&capa pela oferenda de flores. O sono
equivale a noite, as trevas. Os demoénios — lembiewso— foram criados depois do pér-do-
sol, no comeco da noite, isto é, durante o sonbodeem. Outros componentes confirmam a
estrutura destas figuras patoldgicas: o "sanguminiao, a bruxa, o perfume narcético, o
sono. Toda a simbologia util a formacéo inconseieiat incubo.

O fato da triplice deusa lunar poder ser identificaom varias figuras, de significado
absolutamente oposto, desdobra o sentidointBymoitologema: uma Unica ideia base, isto
é, a Lua, da fase "cheia" a lua "negra"; a multheisua atitude benévola a vingativa, castrante
e ameacadora. Talvez as proprias Erinies-Harpagsantassem a "intimacdo materna”
moralista, 0 aspecto da governante &cida ou oddhmnsciéncia que veta o ato de liberdade;
as trés Furias mantém a ordem no mundo e punemugrgirevaricacdo. Com estas imagens
se completa o quadro mitolégico da Lilith gregands, em substancia, emergir o arquétipo e
a sua fragmentac&o. A medida que se desenvolvésd@e a remocao, o arquétipo reemerge
numa multiplicidade de aspectos e cada vez maisosdensa na Grande Mae, que é
impossivel de ser vivida na sua totalidade. Entteacheia e a Lua negra ndo ha um salto:
LiKth permanece no exilio, mas para a alma gregaot@ncia do instintual negado se
manifesta com toda a evidéncia na cisdo e chegabeemijar o Eu. A consciéncia
desorientada diante do arquétipo que se represeitdorma sempre nova — ora como
energia ctonica, ora como demonio, ora como anjandor ou justiceiro terrivel — acaba por
cair no jogo de ambivaléncias, de solicitacbesagias e recusas. Por isso os pélos se
afastam e tendem a se distanciarem cada vez nexdenuo-se a memoria da unidade
andrdgina originaria.

O pensamento teoldgico e a visao global, filosGéicaoral, além da antropoldgica, da
area ocidental, exprimem uma tragica fenda. Aigagido espiritual europeia saiu da fusdo de
componentes biblico-judaicos e da especulacéo gsegéentada por fundamentos juridicos
romanos. Mas tal encontro manteve a cisdo do apguéa Unidade. E, sem divida, motivo
para arrepios sentir que o homem ocidental ndmtbeas para ver nem ouvidos para ouvir. A
mediacdo entre Biblia e Grécia ndo teve outro efeindo ser aprofundar o equivoco e,
seriamente, a perda da alma total. Filon, de Adxané, num certo sentido, a testemunha
deste grande momento cultural. Ele viveu no sékcdiera cristd. Operou uma ligagédo entre
pensamento mosaico e pensamento helénico, mas nmeemem sua exposicao, reforca a
concepgao patriarcal e o dever de transcenderreste” e 0 "humano” imanente, para
realizar o agostiniano in te ipsum redi, como coadipara identificar-se a Deus. Mais uma
vez, ao Pai.

Mais que entregarmo-nos a comentarios ou inteigeta confiamos ao leitor este
trecho de Filon, de Alexandria, extraido de sua dborCriacdo do Mundo. Talvez nessas
paginas deste pensador hebreu-alexandrino, nadifiejarecolher o "fantasma”, o "delito"
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biblico, a tragica mensagem da primeira rejeicdujeofoi perdida aquela parte
companheira, aguele absolutamente "outro" que @ndiddo como experiéncia de perda:

Mas como nada € estavel entre as coisas que eg#iias ao devir, e aquilo que é
mortal necessariamente sofre modificacdes e mutaeda necessario que mesmo o primeiro
homem estivesse sujeito a algo de mal. E a muttigrara ele o inicio de sua vida maculada
de culpa. Enquanto estava s0, de fato, assemefigapar sua unidade ao mundo e a Deus, e
tinha impressos na alma os caracteres de uma & #lidade, ndo todos, mas os que é
possivel a uma constituicdo mortal conter. Quaadwém a mulher foi plasmada, o0 homem
viu maravilhado uma imagem irma e uma figura suayéaere, exultou ante tal visdo e foi ao
seu encontro, abracando-a afetuosamente. A m@ht&o, ndo vendo outro ser vivo que se



assemelhasse a ela mais que aquele, se alegram é@ncmlez dirigiu-lhe, por sua vez, a
palavra. E sobreveio o amor quase juntando duasspaeparadas em um Unico ser vivo,
reuniu-os num so, depois de haver colocado emwadéeles o desejo de se unir com o outro
para gerar um que se lhes assemelhasse. Este,qegéjm, fez nascer também o prazer do
corpo, que é fonte de todas as injusticas e dequdmao ¢é licito, porque por ele os homens
trocavam a vida mortal e infeliz por uma vida inabe feliz,82

Nesta mensagem esta oculto o drama de Lilith. @z#&pes do corpo” negados sdo a
testemunha de uma ofensa arcaica a natureza domh@m& a primeira violéncia feita a
mulher. Lilith, que se "alegrara” indo de encoramhomem com timidez e amor, olhando
confiante no fundo de seus olhos, recebe em respwsa rigida projecdo defensiva, um
desprezo cheio de angustia, um desdém que prodagigae cegueira em relacdo aquela que
tem somente "culpa" de ter feito conhecer o Amertat sido apresentada ao homem como
sua igual e semelhante, divina ela também. O horpenanto, ndo reconheceu como sua a
felicidade de ter corpo e sexo, espirito e almadiflss numa sé entidade. Lilith, corpo e alma,
foi julgada "fonte de toda injustica” e mensagduwalicito.

82. Filune d'Alessandria, La creazione dei Mond®e Atlegone delle Leggi, Rizzoli,
Milano, 1978.

91A tragédia esta nessa falsificacdo da realidadguga. A vida imortal com Deus
Pai exigiu um preco: o deslocamento do mal solithLa transferéncia da Dor e da Grande
Duvida para a Mulher. Assim, o0 sorriso se extinguis labios de Lilith e seu regozijo de
amor se converteu, para sempre, em raiva e 6diade "patréo”.

Até agora consideramos cada uma das divindadesifeasierigidas como figuracdes
infernais, todas derivadas da transformacéo ouifa@gdo com a Deusa Lunar arcaica. Os
demanios femininos tiveram personificagcdes singslémem distintas, como vimos, mas todos
como expressdo de uma energia vital negada. O ifemighentificado com o diabo ou com a
morte. O prazer dos sentidos percebido como an@aganiente da animalidade terrena ou
das poténcias infernais. Lilith, num certo sentiegpulsa da porta do paraiso, retorna pela
janela durante a noite e para nas encruzilhadagjitetando vingancas ou mortes.
Perguntemos agora: Lilith constrangida a "fazerotymr si mesma", a sobreviver em
oposicado ao macho e a lei do Pai, como reagiu agiFéneiro desafio aos celestes? Como
reagiu em relacdo ao homem depois da "desobedléac@utoridade masculina? Uma
resposta poderia ser a realizagdo de uma total etoigp com o homem ou uma elaboracéo
interna do tema da relacdo. Podemos encontrar emp®a no mito das Amazonas. Elas, de
certa maneira especifica, constituem a experiécaica daquilo que hoje é chamado, de
modo bastante improprio, feminismo.

Temos mencgdes das Amazonas como sacerdotisas daAlLpalavra original "a-
mazona" significa "sem seio", mas ndo podemos exelaignificado, conveniente no NOSso
caso, de "mulher-lua”.

A figura do mito € Artémis, pois as amazonas exenniracos belicosos. Detenhamo-
nos nas informacdes dadas por fontes conhecidas,émzerto que ninguém ainda pode
esclarecer completamente, com documentos veridicesisténcia ou a lenda dessa tribo que
na Grécia perpetuou uma experiéncia matriarcakiderada de nivel barbaro pelos proprios
helénicos.

Concebidas também como filhas de Danao, as Amazsa<riaturas de Ares e
Artémis (que correspondem ao casal romano MartéaralDcacadora). Talvez essas figuras
tenham saido da imaginacéo ou talvez da zona padaonMar Negro. A tradicdo as coloca
ao longo do Termodonte e nas cercanias de Treldasohddivida sobre sua existéncia
historica é corroborada pela auséncia absolutaesi@nmunhos arqueoldgicos e falta de
documentos esculpidos.
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Essas Amazonas viviam em grupos onde nao era, de aigum, admitida a presenca
de homens. Suas regras de vida eram um verdadgicemtrado de autonomia, identificado
aos comportamentos viris. Eram mulheres belissimadazes e ferozes. A fantasia popular
guer que cada Amazona mutile um seio para serlimagara usar o arco, mas nao existem
documentos que atestem este fato. Aqui, mais goneang possivel imaginar uma fantasia de
remocao das caracteristicas sexuais rejeitadas.

Elas cresciam aprendendo a usar armas — a lancar@pem particular — e nao
manifestavam certos sentimentos ternos. Para p@rpatraca, iam, uma vez por ano, para
junto da populacdo dos Gargareos, e depois voltgyaia suas cidades; quando os filhos
nasciam, conservavam as meninas, enquanto 0s rse@m mortos ou entdo enviados para
junto dos gargareos! Nesse rito cruel podemosnf&cite observar uma analogia com a
tendéncia de Lilith, das Lamias ou das Empusagseodtros demonios femininos de raptar
criancas ou mata-las. As criancas eram logo emssnadusar armas. Num comentario de
Sérvio a Virgilio {Eneida, Xl, 659) e em Plutarco&8irma-se que as Amazonas viviam no
rio Amazonas, depois chamado Tanai, nome do filacashazona Lissipa. Esta ofendera
Afrodite com a recusa em nome das armas e da gukrraasamento e do amor intenso.
Entdo Afrodite desencadeou sua vinganca: fez caenl@mai se enamorasse da mée. Tanai,
nao querendo ser subjugado pela relagéo incestatsay-se ao rio, afogando-se. Lissipa,
atormentada por sua sombra, em vao procurou-o egéuario do rio, no Mar Negro, e ali fez
erigir um templo. Lissipa — segundo fontes citaplas Graves84 — havia estabelecido que
os homens fossem subjugados e cuidassem dos afaleresticos, enquanto as mulheres
combatiam. Conta-se que quebravam as pernas eagesbdos meninos para torna-los
invalidos.

Os citas consideravam "anormais" essas mulheresegas (Eorpata) que nao tinham
nenhum senso de justica, nem pudor. Essa questjmudiyr € uma caracteristica que se
repetird sempre quando se fala de Lilith, dos démsdiemininos, mais tarde, da bruxa, até,
finalmente, das psicopatologias da neurose histéfic pudor — como € considerado na
cultura moral patriarcal — é transgredido como lib@ratorio e de protesto, mas também
como uma acentuacao da desejada desinibicdo doasitgtabu biblico. Por

83. Plutarco, Dei fiumi, XIV.

84. Arziano, Vrammento 58; Diodoro Siculo, I, 4&kodoto, IV, 110.

93isso0, a auséncia de pudor nas Amazonas e ai#asgei¥ bruxas ndo é outra coisa
gue o testemunho daquilo a que o0 macho se negaelans instintos.

As guerreiras — segundo as descri¢cdes de VirgiRdnelaro — carregavam arcos de
bronze pesados e pequenos escudos em forma ddumelimo, vestes e cinturdo eram
feitos com peles de animais ferozes. A fantasia pimdores, do Renascimento ao
Neoclassico, se fartou de distinguir, em pinturasrescos, Dianas cacadoras, e é impossivel
mencionar, ainda que brevemente, tracos dessaadigu

O elemento fundamental da psicologia das amazonasréjeicdo ao homem e a
intolerancia absoluta em relacdo ao amor e ao M&xid.

S&o — como afirma Diel85 — as "mulheres assassied®mens” que substituem os
homens e se tornam suas rivais, ndo suas aliadedeno assim o valor da alma e as
vibracbes de esposa

e mae.

Kerényi menciona que as Amazonas eram cinquentap cas Nereidas e como
cinquenta eram as luas de um ciclo festivo de quaos, a metade do "grande ano”. A
segunda metade dele tinha quarenta e nove luag) tampertencia as filhas de Danao, as
Danaides. Assim, no céu, as luas que se sucediarfatram sobre a noite obscura.86

Melhor do que em outras fontes mitoldgicas, é ma db Esquilo, As Suplicantes, que
se pode compreender as Amazonas, nesta tragédscaldonde elas fogem dos tenebrosos



filhos do Egito e, embarcando para esquivar-sehtdosens violentos, atracam em Argos, 0
"pais claro". Esquilo mostra os habitantes de Ariepostos a proteger as Danaides dos
perseguidores, e também a salvar seu pai, Danae.d8b as virgens que se recusam ao
matrimonio. Obrigadas a se casarem (este € o dasanento do mito na trilogia inacabada
de Esquilo), as Danaides, com uma excecao, matasaespectivos maridos. Ipermista salva
Linceo aceitando seu amor. As outras irmas, aor@emt foram punidas com casamentos
obrigatorios. O sentido da tragédia € claro: as Zimas sdo punidas, pelo imperturbavel
Zeus, por haverem transgredido a ordenacdo cospuodanto, verdadeiras Liliths, desta vez
constrangidas a obedecer,

85. Diel, P., op. cit.

86. Kereényi, K., op. cit.
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porém nao ouvidas em suas invocacoes de liberdageVvdo, Afrodite, a grande
mestra do amor, pregava que:

A terra pretende penetrar com 0 amor o0 céu puro.desejo de amor possui a terra; a
chuva do céu torna-a fértil e ela entdo da vidalastas e aos animais, dos quais se nutrem 0s
homens.87

As Danaides, voluntariosas, ndo compreendem estsagem de amor e assim
protestam iradas:

N&o admitiremos jamais as violentas maos dos madhogiremos das nudpcias
malignas sob o céu e as estrelas. . .88

Ao siléncio de Zeus invocado, as suplicantes aindacam, abatidas pelo terror das
iminentes nupcias:

Oh, monte, oh, terra justa e venerada, por quecpates?

Para onde, nesta terra de Apis, fugiremos, ondarhéaminho

escuro? Quisera fossemos fumacga negra que se derdatre

as nuvens de Zeus, poeira que ali se dissolve.

A alma sente um calafrio, bate meu negro coragcaas#o

das naves me foi furtada, de medo estou perdidaefauo

lagco da corda da morte, antes que um dos maldiogihs

tocasse de leve minha pele; que Hades primeiroitiesaja

proprietario.

N&o h& para nés um acento nos céus onde a Umidenrae/

faz neve: ou um pedacinho de rocha suspensa gihe oo

apanha, solitaria, obtido das cabras e dos abetds| de

cima precipitar-nos sem retorno para testemurindes das

napcias que violentam o coracdo e que dilaceram?

Ser alimento dos cées e passaros desta terragceitanaos.

Porque a morte libera da dor que urra: venha aenporineiro

do que o tdlamo nupcial. Acharemos o caminho da, fag

da liberac&o.89

Queremos recordar ainda o mito de Hipdlita, raitdm Ama-

87. Eschilo, Le Danaidi, citado in Kerényi, of. Ci

88. Eschilo, Le Supplki, in 1l teatro greco, lagedie, op. cit.

89. Eschilo, op. cit.

95zonas; a verdadeira guerra dos sexos aqui sedaifesta e muito interessantes sao
0S matizes de sua conduta, atormentada pelo @nflit

O mito, segundo uma versao escolhida entre assvquea chegaram até nds, conta a
nona tarefa de Hércules: ele devia levar paréha fle Euristeo, Admeta, o cinturdo de ouro
de Hipdlita, recebido como presente de Ares. Hés;yuntamente com Teseu, Telamone e



outros herdis, alcanca as Amazonas no rio Termedara cidade de Temiscira. Hipdlita,
atraida pelo vigor fisico do gigantesco Hérculstawa disposta a ceder-lhe o cinturdo, talvez
porque simpatizasse com ele. Uma pintura de vageesenta o heroi sentado, calmo e
decidido, as Amazonas de calgas, conforme o costitiaeoferecendo o precioso cinturéo.
Mas, entre as Amazonas, disfarcada, vagava Heeaingtiga as viragos lancando suspeitas
malévolas a respeito dos homens. Diante dissonaxzénas enfurecidas, temendo o rapto da
rainha, precipitam-se ao assalto da nave e dosshero

E assim estourou a guerra entre os homens e asemmsilbelicosas. Elas,
decididamente, levaram a pior: suspeitando que lithpo traira, Hércules mata-a, furta o
cinturdo, as armas e seu machado. Assim, foramamamna a uma as Amazonas que
assediavam a nave e postas em fuga as outras.lé¢er@alizou sua nona tarefa e foi
reconfirmada a discordia entre 0s sexos.

Segundo o ocultista Lanoe-Villene90, as Amazondaree na ordem metafisica, um
simbolo das forgcas cosmicas psiquicas que giraioera da "esfera" do Paraiso, para vigiar
as fronteiras. Nessa perspectiva, o famoso cintu@i@éacseria outra coisa que o circulo magico
de energia construido pelas Amazonas ao redor @dosBaque Hércules ameacou com sua
insoléncia.

Elas sdo as guardids da vida e da morte. Sem dfmidan, na origem, isto é, nas
fontes mitologicas, sacerdotisas do mistério lumdeminino; sua lenda brota, talvez, das
figuras de mulheres armadas esculpidas na épossicaasob o pedestal do Trono de Zeus,
em Olimpia, e também da representacdo do escuddetd@ no Templo de Teseu. Nao se
exclui que em Efeso estivessem presentes sacasl@imadas, relacionadas as trés tribos
sacerdotais matriarcais.

Uma notavel figura feminina, que podemos colocamesmo plano que as Amazonas
— para concluir a série de mitos gregos concersedgedeusas lunares — €, sem duvida,
Circe. Como as

90. Lanoe-Villene, G., Le livre des symboles, Banae 1935. 96

Danaides sdo temidas por sua paixao pelas arnsa®, @sce é temida porque, longe
de ter aspectos ou atributos demoniacos ou inggragresenta tracos femininos sensuais,
sedutores e devoradores. Também Circe, em confiarto Lilith, exprime a rejeicdo ao
"patronato” masculino e assim domina todo homeimjugando-o com os proprios encantos.
Circe €, na lenda e no mito, o Absoluto Feminine gtrasta o homem a perdi¢céo, pois este,
incautamente, a obedece. Protdtipo da bruxa mddi€irae tem em si todos os poderes da
alma mais profunda que se manifesta num erosdotaustentavel. Ela primeiro adula e atrai
irresistivelmente, e depois, uma vez obtido o damsobre o homem, o reduz a uma total
sujeicao e servidao, tornando-o um escravo embdate€om Circe ndo temos a figuracao
inconsciente da libido sexual que se carrega dadodes fébicas como no caso de Hécate e
da Em-pusa, mas ela é, ao contrario, o objeto d® amais convidativo e convincente, de tal
modo que nenhuma desconfianga e defesa é podsiaelo engano, que se revela muito
tarde, quer significar o perigo e a destrutividgde se ocultam por tras da beleza e seducéao.
Circe ndo se apresenta como incubo, mas sim corpossibilidade ideal de satisfacéo
absoluta; pode conceder o éxtase erodtico, maseqo pla perda da liberdade. Homero, em
particular, nos conta quem é Circe; ela tem outoomsplexos apelidos, como de resto convém
as deusas lunares. As fontes citam-na ora come,Qira como Pasifae. O apelido maga nos
faz perceber que Circe se dedicava a magia, masestiglo psicolégico, devemos considera-
la como a expressao lunar da Grande Mae que atraigressivamente — para 0s silenciosos
reinos da anelante docura incestuosa, oferecendoi®® magica liberdade e plenitude,
libertacdo e lenimento. A magia de Circe € somendé@cantamento dos sentidos e a eterna
seducdo da parte jovem e aventureira. (Nao € @moague Circe se exprime no confronto
mitico com Ulisses, aquele que quer viver e seatora despeito do medo e das ciladas das



maes.) A deusa homérica € transformada em persgguicbomo uma Lamia, porque freia o
desenvolvimento e a "viagem".de Ulisses e seus henigrata-se sempre de um valor da
alma, é claro, mas, dessa vez, este se apresentanca componente ignorada pelos machos,
0S quais, todavia, se sentem fascinados porques@nga do otium, da renlncia, para eleger a
mais doce seguranca. Talvez Circe seja a figuranfeenmais sonhada pela imaginacdo do
antigo grego: Circe, alta, bela, altiva, e sua etaziora ilha banhada por quentes mares. Circe
€ 0 mistério do ndo-retorno. A satisfacéo e a paadio

970disseu homérico (aquele que chamamos mais comeroéisses) é levado, com
seu reveés, ao encontro de Circe. Livre da furialdestrigbes, Odisseu faz sua nave sair ao
largo,

E a ilha de Eéia chegamos: onde vivia

Circe de belas trancas, a deusa terrivel dotagaldera

[humana,

irm& gémea de Eeta, de coracao cruel; ambas nagsiddol, que ilumina os mortais,
tendo por mae Perse, filha do Oceano. Ai com a nageaproximamos de uma ponta, em
siléncio até dentro do porto levamos a nau; um des guiava. Em seguida, tendo
desembarcado, dois dias e duas noites permaneaiitados, roido o coracdo de fadiga e
tristeza.

Odisseu, com seus herdis, explora a ilha e fazeotherta fatal:

.. .e vi uma fumaca elevar-se da terra de largosirhos no palacio de Circe, entre
denso carvalhal e uma floresta.

Decidem quem primeiro deve ir fazer o reconhecimelot misterioso paléacio. Toca a
sorte a Euricolo. Ele encaminha-se, com a esceltande e dois companheiros e, finalmente,
avista a fatal habitacéo:

Encontraram, num estreito vale, o palacio de Circe,

construido com pedra polida, em posi¢cao descoberta.

E, em volta, viam-se lobos monteses e ledes,

gue ela enfeiticara, dando-lhes fatidicas drogas

[-]

Detiveram-se no vestibulo da deusa de belas trancas

e Circe, cantando no interior com sua bela vozjtasam

tecia ao tear uma grande tela imortal, como sdmbalhos

das deusas, sutis, espléndidos e graciosos.

A descricdo do poeta ndo podia ser mais convidatigas uma vez ha a imagem da
mulher suave, cheia de graca, mas também o arquégp casa, do refagio, do
desembarcadouro. Aqui se gira em torno do temagi@ssao como paradoxal resolucdo de
todos os conflitos. Mas Circe ndo esconde 0 enggue,ndo escapa a sensibilidade de
Euriloco. O drama se desencadeia no momento em
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gue os homens exultantes se deixam seduzir peleégume, sentem e buscam:

Amigos, ali dentro alguém que tece grande tela

suave canta, e toda a terra ressoa;

Mulher ou deusa. J4, sem tardar, chamemos!

e eis entdo a aparicao de Circe:

Imediatamente ela, saindo, abriu a porta refulgente

e convidou-os; e todos, insensatos, a seguiram.

Mas Euriloco permaneceu fora, receando uma cilada.

Mandou-os sentarem-se em tronos e divas

e para eles queijo, farinha de cevada e mel

no vinho de Pramno misturou: mas juntava na taca



funestas drogas para que esquecessem a terra patria

E apenas |lhes deu e eles a beberam, eis que,itte sub

toca-os com sua varinha e encerra-os nas pocilgas.

De porcos todos ficaram tendo a cabega, e a voz

€ 0 COorpo: conservavam sO 0 mesmo espirito qugaanénte.

Assim eles choravam encerrados; e para eles Circe

atirava asinhas, bolotas e cornisolos

para comerem como comem 0S porcos

gue se deitam no ch&o.91

Este é o primeiro sortilégio de magia que conheseaperando com extraordinaria
eficacia psicolégica! O belo sonho se transformaepente em alucinagcdo com tracos de
incubo. A simbologia deste feminino magico e regjkes é tdo rica que podemos somente
assinala-la, deixando o campo a imaginacédo. Cikeenuma ilha, e o mar a cinge: simbolo
do Si Mesmo, a ilha de Eéia €, ao mesmo tempo,odinale um retorno a consciéncia do lado
de Sombra da Anima e do instinto. Aportar na illea Girce significa conhecer toda a
dimenséo do préprio instinto (os homens transfooean porcos), o centro do tema, a ilha;
€ separada da terra firme e, portanto, € um sind®btpialquer coisa completamente separada
da vida consciente. Os companheiros do Odisseu, sip 0s aspectos internos dele mesmo
que se privam do liame com o Eu para se

91. Omero, Odissea, libro X, 150 e passim, Einalaliino, 1977; trad. bras. Homero,
Odisseia, Sao Paulo, Abril Cultural, 1978.

99precipitar na voragem da Anima obscura. Eles améioc os feiticos de Circe
evitando sofrer o fascinio e trazendo a maga aintegracao parcial. De fato, Hermes, isto €,
o inteligente deus Mercurio, ajuda Odisseu, infordwao a respeito da verdadeira natureza de
Circe, enquanto o herdi se dirige para vé-la:

Entdo me veio ao encontro Hermes, o da varinhaide o

guando estava chegando a manséo, na figura devem joeroi,

em quem floresce o primeiro buco, belissima é wuenjude.

Tocando-me a mao, exprimia palavras, dizia:

"Aonde vais, infeliz, sozinho por estas colinas

sem conheceres o local? Teus companheiros em ed3iace

estdo encerrados como porcos habitando pocilgaveeatas.

Vais acaso liberta-los? Digo-te

gue nem mesmo tu regressaras, mas ficaras la contros".

Assim Hermes, principio de consciéncia racionayexde a Odisseu uma erva secreta
capaz de dissolver os encantamentos e os filtrdser@, com a erva da raiz negra e a flor
branca como o leite, cujo nome é moli, enfrentaemtura com Circe. Ao poder da maga, o
heréi homeérico opde a ajuda de Mercario: € sempmre apoio "divino" contra a
"periculosidade" da seducao feminina.

... € eu para a morada de Circe

dirigi-me; e muito batia meu coracéo.

Parei debaixo do pértico da deusa de belas trancas

e, ali, de pé, gritei; a deusa ouviu minha voz

Acorreu imediatamente, abriu as espléndidas portas,

e convidava-me; segui-a com o coracao alceado.

Mas como me deu de beber e esvaziei a taca

— e nao podia me enfeiticar —

com a varinha me tocou e tomando a palavra, digse-m

"Vai agora para a pocilga, deitar-se com seus cohgens".



Mas o veneno nao tem efeito em Odisseu, ele estdizado por seu proprio principio
ativo mercurial. Pela alquimia sabemos que o mer@io metal da transformacgdo. Por que
Circe cumpre um ato magico? Circe exprime os padeaturais; Hermes, ao invés, exprime
aquilo que se diz dos "ciimes" dos deuses. E ditord maga assinala o transbordamento
dos instintos naturais que ameacam a ordem peesneotsas. Mercurio entra em jogo
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exatamente para estancar este extravasamentoin#atiiot do divino, do superior, se
repete aqui para dano do inferior, do terrestrealiez ainda Adao-Odisseu se "alia" ao
principio paterno-divino, para impedir a ordem natgue se manifesta em Lilith-Circe. E o
confronto entre as forgcas absolutas e o pensancensziente. Circe quer romper a barreira
defensiva do pensamento racional de Odisseu. Aresgeito, W. Otto afirma acuradamente:

Toda verdadeira magia pressupde, de um lado, &iéoog humana e a concentragéo
de pensamento, do outro a existéncia de uma ord&mahrigida, mas ndo mecanica. O ato
realmente méagico é possivel num estado de excitagéiwular. Esse excitamento, porém,
ocorre quando 0 animo tem a sensacdo que as vasamrgias da natureza sofreram uma
afronta.92

Circe exprime a maldicdo pela ofensa feita a naturas imprecacdes, Arai, que de
Lilith em diante se elevam contra os que ofenderaidesejo" natural. O "nao" de Adao é
ainda pago pelos companheiros de Odisseu transosrem porcos! Odisseu permanece um
ano inteiro com Circe e os mitografos atribuemsaeslacdo de amor dois nascimentos, ou
ao menos um, com certeza: Telégono ou Engamonee €ira Lilith que se vé e se sente
aceita: aqui a mediacdo Hermes-Mercurio rompe oicoég oferece a possibilidade de
verdade as duas partes. O pacto é respeitado: a énamada por aquilo que €, e Odisseu,
somente amando-a, a induz a deixar a magia: senens) de fato, retomam a forma humana
sem guardar a lembranca de terem sido porcos!

Num certo sentido é Circe que vé respeitada a feeda" regra da natureza, é por
isto que ama fervorosamente o heréi e mais tataaa) com conselhos de muita sabedoria e
paixdo. A tradicdo assinala varias versdes pardmda Circe. Uns a querem numa ilha junto
da Atica, enquanto os colonos gregos da Italiatifieam sua estranha e maliciosa morada no
Mar Tirreno. Quem vai atual-niente ao Monte Circim pesado de emanacoOes, reencontra
indicios da morada de Circe, de "belas trancabg fio Sol, no cume do monte que se eleva
escuro nos pores-do-sol. Os amieiros, 0os alamagrestes sagrados ornavam os jardins
arcanos onde amor e morte se entrelagcavam condo &se ouviam os cantos de Circe e de

92. Otto, W., op. cit.

101suas criadas. Teofrasto e Virgilio asseguramogaelto foi exata-mente ali, no
Circeo. Apolonio de Rodes se refere a um bosquéte€emnde salgueiros — a quinta na
sequéncia das arvores sagradas — situado na Celqada o culto de Circe. Outras fontes
propdem a ilha de Eéia, a "gemente”, no Adriat@rto da foz do P6. E também aqui teriam
existido amieiros, arvores derivadas de transfodmagagica da irma de Fetonte. Lembremos
que Hécate preferia os alamos negros. Toda a sigiboto episddio homérico deve ser
analisada porque tudo lembra o magico, eros, aemertada elemento pode alimentar uma
interpretacdo psicoldgica. A tela que Circe trabadh uma vez mais, a trama do destino
individual e Circe, como deusa da Morte, tece isasal.

A transformacdo dos homens de Ulisses em porcostaembém um significado
decididamente religioso. Lembremos que o porcaoesaimal sagrado de certas divindades
gregas, e Frazer93 lembra que no folclore europgoroco é uma encarnacdo comum do
espirito do gréo, por isso este animal estd intiemenligado a Deméter. E nos perguntamos
se a grande deusa lunar originariamente nao tielaapropria, a forma de porco. Frazer
admite uma Deméter sempre acompanhada de um @oeta;eram oferecidos, nos ritos, os
porcos sagrados. Os ritos das Tesmoforie aticas fstas outonais celebradas somente por



mulheres, em outubro, e parece que representavam, ritos funebres, a descida de
Perséfone (ou da propria Deméter) ao mundo subtmrdJm dos ritos consistia em jogar
porcos, pao e ramos de pinheiro na "caverna défeaes’, guardada por serpentes. A propria
Perséfone, na origem, era teriomorfa, talvez unagpdias Tesmoforie as mulheres comiam
carne suina, que representava — citamos Frazer -sacramento, ou comunh&o solene, no
qual os fiéis comiam um corpo divino. Portanto, efews pensar, em oposi¢cado a todas as
interpretacdes moralisticas e esteticistas, questogle Circe, ao transformar em porcos o0s
homens, era coisa muito diversa que uma magiaabesgpresenta, talvez, a "consagracao”
dos instintos masculinos ao principio lunar? Osganheiros de Odisseu, nesse caso,
representam o retorno ao principio femininoc€rquivale a Deméter Negra de Figalia; em
consequéncia, 0 "masculino” retoma a parte anigradwrada.

O alimento dado as vitimas transformadas em pog&asonstituido de corniso
vermelho de Cronos, uma planta que, com fre-

93. Frazer, James, || Ramo d'Oro, Boringhieri, A@ri 1965, vol. 2°; trad. bras., O
Ramo de Ouro, ed. abreviada, RJ, Zahar, 1982.
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giiéncia, ainda cresce em nossos lugares sagr@@dosa perplexidade o filtro dado
por Hermes-Mercurio a Odisseu: o "moli" (outrodtrzem "molu"). Alguns dizem que se
trata do ciclaminis selvagem, que é raro, tem $ldreancas, bulbo escuro e resistente, e é
intensamente perfumado. J& outros classicistasarhanoli, ou malu, um tipo de alho de flor
amarela. Pode ser verdade, pois nesta analogiah&@do seu significado apotropaico e de
exorcismo no vampirismo e na bruxaria.94

Parece que este alho cresce exatamente quando estlua@m seu ultimo quarto,
portanto uma confirmacéo de que o alho protegepdaxenacéo da Lua Negra e, logo, era
um talisma contra Hécate e suas perigosas mamidestaTrancas de alho, de resto, eram
penduradas fora de casa para manter distantesnanibes lascivos e as bruxas. O filtro de
Hermes pode ser um simbolo de esconjuro — exatanweatho — contra Circe, rainha dos
encantamentos maléficos.

Algumas fontes supdem que se tratava de arrudaageety, embora esta nao
corresponda aos dados botanicos do poema. Nesteacasalogia ndo se sustenta tdo bem. A
arruda € emenagoga, isto €, favorece o ciclo meistr tem acdo analgésica e vesicante:
como simbolo, ha poucas referéncias ao uso queddefaa dele. Sobre os filtros de Circe
pouco se sabe; Homero menciona somente venenagdané&drogas sombrias”. Certamente
podemos pensar em alucindgenos. Representacfesrae eXistem: a arte sempre se
comoveu ante este mito da mulher-maga. No Musewediqgico de Napoles, ha uma
pintura mural onde a deusa € representada cons foat@cteristicas. No Museu de Oxford
existe uma cratera grega com a imagem de Circes pldixima de nds € a famosa Circe
pintada por D. Dossi: no espléndido quadro do fittakéculo XVI, a maga aparece potente,
dominadora e bela, imersa em um contexto de simptdtvez excessivos, mas capazes de
perturbar. Assim como Odisseu parte de Eéia pdtar\eitaca sonhada e a sua Penélope, a
aventurosa alma muda de diregdo rumo a outras ntgiasntramos ainda figuras miticas no
extremo limite do mundo helénico: as Sereias, goe desde sempre, um simbolo de seducéo
erdtica irresistivel. A Sereia é a imagem mais msc@ente e terrivel de Lilith, distante e
oculta da vista, pois reine em si todas as cafsiites destrutivas. E a propria Circe, de
resto, quem descreve as temiveis ondinas a Odisseu:

Jones, E. op. cil.

103As Sereias primeiro veras, que aos homens

encantam, os que delas se aproximam.

Quem sem dar por isto delas se aproxima e escuaiza @ Sereia

nunca mais a esposa e os filhos pequeninos



de volta a casa se reunirdo em torno dele,

pois as Sereias com canto harmonioso o enfeitigaram

seduzido num prado: amontoam-se em redor de esogiele

humanos putrefatos; sobre os corpos a pele sezdesfa

Prossegue adiante sem parar e tapa os ouvidoagle te

[ companheiros ,95

Passemos a ver como se articula o mitologema db hé area cultural de Roma e no
Império. Praticamente, em Roma continuam os cusdos as divindades gregas, agora
latinizadas, e com finalidades diversas. Os depsesmanecem como simbolos eficazes
mesmo junto ao realista mundo romano.

Mudam os nomes e certos atributos, mas a base de, IKor exemplo, ndo €
modificada. A Perséfone helénica se torna, no coliwano, a temida e tenebrosa Prosérpina,
rainha e guia dos infernos. Contudo, o culto jareaitrnou relevante.

Deméter, como deusa lunar da fertilidade, se td@izele e o culto permanece
semelhante. A divina Artémis, que caracteriza agols amazonicos, serd em Roma a Diana
cacadora e estara, com frequéncia, acompanhadaarte, M deus belicoso e agressivo. E
exatamente em Roma que as figuras guerreiras deems¢ manifestam com tracos mais
animosos. Hécate esta presente com toda suaaieigiressividade, talvez tendo reforcados
0S caracteres magicos, porque ja é consideradalManiaia, a sacerdotisa das bruxas. O culto
lunar estd sempre ativo e ndo diminui, no espjxpular, o respeito por certo folclore que
procura manifestacdes ciclicas. Também para osnmmsna noite e a lua tém um poder
indiscutivel e, as vezes, de todo magico. Entretaét aqui que vemos as divindades
assumirem tracos mais magicos e mais ligados adigé®. Para Horacio, de fato, Diana e
Prosérpina se distanciam do mitologema para tamaeepadroeiras da magia e ele menciona
0 mundo magico e os rituais no Liber Carminum, itono "livro dos encantamentos".
Algumas fontes — que devemos assumir com cautelambram certos rituais onde "se tira
a lua do ceu".96

95. Omero, op. cit.

96. Vautrier, R., | poteri magici delia Luna, Relélle, Torino, 1971.
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Em Temesa, uma cidadezinha da Calabria italianpessoas batiam nos bronzes até
gue a lua descesse do céu para manifestar-seosrtienens. Esta fantasia era absolutamente
magico-supersti-ciosa, mas nos faz compreender comitologema da IMA-Anima desperta
novos temores de outra ordem. Os romanos, gentegi dotada de bom senso, eram
alheios a praticas misteriosas e feiticos arcaimms quais ndo sentiam a "presenca” de
demonios com a mesma intensidade que outras pdeslacEram todavia muito
supersticiosos. Pode-se dizer que exatamente ena Renabre aquela incrivel histéria de
Bruxaria e de Bruxas, onde a mulher sofrera — atélainante carnificina imposta pela
Igreja — toda a violéncia da mais devastadora ssgi@sexual que o homem ja realizou.

Svetonio, na Vite, nos mostra como as superstigoasnam a histéria dos homens.
Mesmo nas obras de Plinio, o Velho, e Plinio, cedgvtemos evidentes cenas de magia. E
sdo dois célebres magos da época, Simdo Mago engliler Selene, que inauguram as
praticas ocultas concentradas sobre o demoniasexualidade, a mulher e o exorcismo.
Apolbnio de Tiana sera depois 0 mago dos prodigescritiveis.97

A supersticdo implica algo que néo é visivel e @gmercebido subjetivamente como
endogeno. Pode-se dizer que 0os romanos evitavgmerasnificacbes do divino e por isto
quase nao tinham imagens de culto. As figuras fim@smnao eram excecao a esta orientagao;
0 romano nutria uma certa aversao pelo pensaréstidesimagens, ao contrario do que fazia o
grego. Disso deriva um certo desprezo pela mitalogi dominio do sagrado, a0 menos nos
primordios de Roma. Os romanos também ndo conheomrdeuses como abstra-¢coes



filosoficas, como conceitos teologicos. O pensamerdo deixava lugar para tais coisas: o
divino ndo possuia cidadania em sentido filosééspeculativo; antes de mais nada, o divino
era acdo.9i Antes do deus, era mais vivo 0 nUremgj se sentia menos a "pessoa” e mais o
"poder".

O culto, em consequéncia, torna-se puro rito, eedecalizava o evocar e 0 nomear
numa estreita visao imanente. A relagao entre osesdee o Estado era muito objetiva. Claro
que criava amplo espaco para a supersticdo e afpEyem esta era muito perseguida pela
lei romana. Mais dominio consciente, mas o queafagi

97. Filostrato, op. cit.

98. Introduzione alia Magia, org. pelo Gruppo di, Wediterranee, Roma, 1971.

105racional se tornava, de imediato, incontrolavahifestacéo supersticiosa.

Por isso, na tradicdo romana, como ja dissemossa@d@ncontram modificagfes e a
relacdo com a figura feminina vai orientar-se, fen@ da sombra, em direcdo a bruxaria.
Ovidio fala de filtros magicos; mas é Horacio, eattipular, no V e XVI epodos, que se
refere a uma famosa bruxa, Canidia, e reencontram@esramente, a imagem demoniaca
semelhante a Gérgona. Assim, no XVII epodo, fdlauxa:

E entdo eu te verei a cavalo sobre os ombros ali®@sodo mundo se inclinara ao
meu poder extraordinario. Talvez eu, que possoanas imagens de cera, como tu mesmo
observastes na tua curiosidade, arrancar do cBupeus cantos, a lua, ressuscitar 0s mortos
reduzidos a cinza e preparar filtros para despars@&nsualidade..."

No V epodo € mencionado o aspecto terrivel da bruxa

presa aos cabelos minusculas viboras e desgrealtadeeca, ordena. . .

Firme em seu "viril* inflacionado, o romano deixheda a passagem para a
imaginacéo perversa que faz das mulheres, coménetpy a "bruxa”. Sobre a mulher romana
como sobre a mulher que vird depois do adventogdgal romana, se projetam ainda,
incansavelmente, as sombras de Hécate, de Meds&éma. Exata-mente Medeia, sacerdotisa
de Hécate, a tragica amante de Jasédo que pumggtivia, 0 amado, matando-lhe os filhos,
ela, que na tragédia de Euripedes sera constrangidar:

De todos os seres do mundo que tém alma e espidgsanulheres somos as criaturas
mais infelizes. Devemos antes de tudo, com dispéaelidinheiro, comprar o marido dando
um patrdo a nossa pessoa. . . 10°

E depois de preparar a atroz vinganca para a eiv@ filhos, Medeia € enfim um
"monstro”, totalmente possuida pelo demaonio quez anfvocar:

99. Orazio, Opere, gli Epodi, U.T.E.T., Torino,7¥9p. 85.

100. Euripidi, Medea, in // teatro greco, le &dig, op. cit.
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Peia deusa senhora que venero sobre todos os deusesescolhi para minha
associada, que tem sede no mais intimo de mepedkr,deusa Hécate, digo e juro: nenhum
destes podera alegrar-se em contristar meu coragfidada e amarga farei suas ndpcias. .
dw

para chegar, enfim, ignorante da sombra, a rewlaferioridade feminina que &€,
ainda e sempre, consequéncia da sujeicao na gquaketiu o homem:

Pois nés, mulheres, mesmo se somos, por nosseermtuwapazes de bem fazer,
somos, entretanto, de cada mal fazer o artifice egerimentado.

O proprio Ovidio exalta a noite escura como momemoveniente para todas as
empresas das bruxas e dos fantasmas femininos:

Oh, noite, tdo fiel aos meus arcanos

e vOs aureas estrelas

gue ao fogo diurno sucedei

junto a lua!



Em Horacio, a Noite se une naturalmente a Diana sgueevela maga mais que
amazona, e a invocacao serve a Canidia para esmoogupoderes lunares:

Oh, das minhas empresas

nao infiéis testemunhas

Noite e Diana, vOs que governais

em siléncio

nas horas dos mistérios!

Agora, agora, ajudai-me, agora

aos inimigos dirigi a raiva

e a vontade vossal m

Todavia, malgrado os cultos terem se difundido amphte em Roma — como
exemplo o de Prosérpina, do qual sabemos, por Meridvio, que em 249 a.C, se
celebravam os Ludi Tarentini —,

101. Eutipidi, op. cit. 102. Orazio, op. cit., v.

107foram perseguidas todas as manifestacfes magoabruxaria, seguramente por
razdes de Estado. Mas isso, sem duvida, ndo libesaomem do profundo problema da
remocao.

A Medeia de Euripedes representa a mulher queiniggamente a tensdo em relagéo
a proépria liberacdo do jugo patriarcal e das leipdstas pelo homem. Medeia, como Lilith,
primeiro triunfa e depois entra em contenda conomém que a rejeita e a exclui. Assim,
como veremos mais adiante, quando as bruxas, éenesrde milhares, iam para a morte em
fogueiras acesas pela religido, sustentada e impedds machos, operava ainda a mesma
ansia, o mesmo impulso vital para libertar-se dasmae sujeicdo ao homem. Os
comportamentos das mulheres romanas, 0s recursas expressdes de seu riquissimo
psiquismo e mundo imaginai ndo podiam aparecer saggrdotes da histéria externa,
especialmente em Roma, totalmente manifestos riees.ago direito e na arte formal, senao
como coisas obscuras, misteriosas, com frequémcamipreensiveis, noturnas, lunares,
vibréteis, capazes de suscitar temores irracionagsn consequéncia, supersticdes. Mas ndo
se compreendia — e ndo se compreendera nem mesimdandg no cristianismo medieval
— que se tratava somente do "mistério” ligado iatmente ao mistério da feminilidade.
Porque a feminilidade conhece de dentro; quaseanangartir de fora, pois traz em si, no
proprio ventre — em sentido estrito e metaféricoa—mais profunda experiéncia vital, e
permanece numa perene, indissoltvel unido comrgatara. Como escreve Vautrier;

A ciéncia da mulher ndo é a do macho, seu corpbem@noutras artes. Sua mente é
prenhe de outras dimensdes. As descobertas queveendas mulheres — a historia o
confirma até onde se pode remontar — sdo essercitntiversas daquelas dos homens,
mais proximas da natureza, que as dos machosetaatmente levadas a exaurir-se na
aplicacao de técnicas que somente modificam asaf@3

O perigoso, para 0 homem, aquele perigo psicoldgiddo como ardil e invaséo e ja
encontrado na imagem jambica de Horéacio: a mulber gpde induzir o homem a propria
vontade, que Ihe esta por cima, a cavalo. Umatestével imposicdo para o macho. E ainda,
repetitiva e forcada, a rejeicéo agressiva dehLilEm conse-

103. Vaurtrier, op. cit. 108

niiéncia a mulher opera na imaginacdo a mais cdasforra Combatida com a
exasperada sublimagéo religiosa e com a desdemapda do homem, a Anima enquanto
"mulher” e totalidade de energia vital e por issiera potentemente instintiva e criativa volta
a representar o conto, a protestar, a exigir rés@osua dolorosa pergunta: "Por que me dizes
nao? Nao somos iguais? Nao sou eu

igual a ti?"

E assim chegaram as bruxas.



109LILITH NA IDADE MEDIA: A BRUXA

No segundo século depois do ano Mil, um espectrgese vagueia pela Europa: a
bruxa.

O incubo produzido pela psique se desenvolve asenhis constante, acabando por
exteriorizar-se: a hostilidade para com os corglgexuais, pertinazmente ignorados, vem ao
encontro da ciéncia e a altera. A partir deste nmbona aversao pelos instintos sera projetada
sobre "certas" mulheres, segundo especificos ermumadtos socio-culturais e socio-
econdmicos. Elas se tornardo bruxas, personifisagi#sessivas dos fantasmas e das
supersticdes coercitivas, que no inicio da ldaddidée manifestavam no mundo obijetivo.
Tem inicio aquele que foi definido como o romanae ichaginario, onde a obsessdo
masculina se abandona completamente ao delirieq@d@sio que logo se torna um rito
sangrento.

Deste modo, a contraposicéo entre alma e corpgamaera reconfirmada na era crista,
mas serd ampliada a brecha, com o predominio dénanaca crenca na inferioridade da
mulher. No vazio intermediario se ocultam os germi@sangustia da idade moderna. Ao
surgir a Idade Média, o homem-Adao, arrastado pabto centrifugo do alargamento da
polaridade, tendera sempre mais para a vida metafésa transcendéncia. A mulher sera
rechacada a condi¢do de "periculosidade".

Nunca antes, como apds o ano Mil, o homem lutodraars componentes eratico-
sexuais que quer reprimir confinando-os ao sabaraasfestacdes satanicas. Nunca, como
nesta época, a mulher teve que pagar um precordgmd pelo 6dio masculino a forca
instintiva.

111Remetemos o leitor que queira conhecer o aspecth do tema para a literatura
sobre as bruxas e a bruxaria.104

Aqui queremos falar da bruxa como uma ulterior <+algez a mais clamorosa —
personificacao de Lilith que o homem jamais realizo

Da Franca a Espanha, da Italia a Alemanha e Imgdaie espectro da bruxa se agitara
como uma doenca, um delirio parandico persecutfui resolverq a pressdo das pulsdes
destrutivas com a explosédo da caca as bruxaspoegsos da Inquisicdo e as condenacoes a
fogueira. Lentamente, esta explosdo acumulard —asgiia da Igreja — todas as "provas”
que serviram para repetir a condenacao de Lilith merseguicdo de seus simbolos. Tais
"provas” sdo eloquentes em si e s6 podemos cgamals para exemplificar, colhendo-as do
imenso repertorio da cultura patriarcal ocidentastas "provas” permitiram radicar na
consciéncia masculina sentimentos tais que estesarabcaminho para aquela horrenda
carnificina fisica e psiquica que a histéria reacadsim:

Nunca os seres humanos se atiraram mais cegameeontra 0s outros, nunca o
cristianismo se desacreditou mais frente ao munti&Ero, como nos processos contra as
bruxas.105

104. Para uma aproximacao historica, psicacelie sociologica ao tema das
Bruxas, sugerimos 0s seguintes textos:

Institoris, H-Sprenger, J., Malleus Malefigm, trad. it. I martello delle

5/regéerMarsilio, 1978.

Lovandre, C. L., Sourcellerie, Paris, 1930.

Michélet, ]., La Strega, varias edi¢cdes em italjandginal francés.

Riklin, F., Wunscherfullung und Symbolik im Marche®06.

Abraham, K., Trauma e mito, in Opere, Boringhi&€orino, 1976.

Bodin, ]., De la Démonomanie des sorcieres, Ph9S3.

Jones, E., Psicoanalisi deWIncubo, Newton Comonig.

Cavendish, R., La Magia Nera, vol. 2, Mediterrari®@na, 1977.



Butler, M., Ritual Magic, Noonday Press, New YatR59.

Murray, M., Witch-Cult in Western Europe, Clarend@xford, 1929.

Murray, M., 11 dio delle streghe, Astrolabio, Rorh@76.

Lea, H. C, Material Totvard a History of Witchralt, T., 1957.

Guaccio, F. M., Compendio delia stregoneria, GinodaMilano.

Briggs, K. M., Pale Hecate's Team, Routledge Kegyandon.

Rodhes, H. T., The Satanic Mass, Citadel Press, XaW.

Chocbod, Louis, Storia delia Magia, Dellavalle, ifior 1971.

Freud, Sigmund, Opere, Boringhieri, Torind979; trad. bras. Obras, RJ,

Imago, 1." ed., 1977.

Eymerici, N., Directorium inquisitorum, Roma, 1572.

105. Jones, E., op. cit.
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Parte-se da convic¢do de que a mulher é biblicarmmdenada nas consideracdes,
pois diz o Eclesiaste:

N&o ha pior veneno do que o das serpentes, ndmhiigpdo que a da mulher. Seria
mais agradavel estar com um ledo ou com um dragdoe morar com uma mulher ma.

Séneca recorda que a mulher ama ou odeia, excluottas eventualidades e, de
qualquer modo, diz, quando uma mulher pensa, pemsente coisas malvadas. Também
para Cicero a mulher tem tendéncia a cometer tododelitos em virtude de sua avidez.
Terén-cio (Hecyra, Ill, 1) proclama: "As mulherefosfracas de intelecto, quase como
criangas".

N&o ha também uma minima confianca nas manifestagtetivas da mulher; ela ndo
recebe crédito nem de Catéo, que afirma: "Quandoaclima mulher trama ardis com suas
lagrimas. Quando chora, uma mulher esta tramandmodo de enganar o homem".

E sempre na Biblia (Provérbios, VII, 25-27) quesoasa condenagio mais profunda, a
que dard um pano de fundo para a cacga antibruxdievaé

Creio que a mulher é mais amarga que a morte p@quea armadilha, seu coragédo
uma cilada, suas méos cadeias; quem ama a Deuddlaejuem € pecador é capturado por
ela.

No famoso Formicarius de Johan Nider, de 1430, strda pela primeira vez a
bruxaria, e somente em 1489 vird a luz aquele viekriexto de psicopatologia sexual
masculina escrito por Heinrich Institoris e JakqoeBger, intitulado Malleus Maleficarum m
onde se pode colher esta informacéo:

Porque, sem duvida, se ndo existissem as iniqusddds mulheres, mesmo nao
falando de bruxaria, atualmente o mundo permareeberé de inumeraveis perigos.

Mesmo nado considerando as bruxas (e silenciandmadsficios), a mulher € um
flagelo para os inquisidores! Retorna-se ao pecaiginal, a Eva, para preparar o processo
contra a sensualidade feminina e, no Malleus Madaiim, sustenta-se que o pecado,

106. Do Malleus Maleficarum existe hoje a tradiataa cit. acima.

113que comecou com a mulher, mata a alma. . .@ra mulher € "um inimigo
brando e oculto” cuja concupiscéncia carnal € iAgsat

No famigerado texto se diz ainda que existem caisaciaveis na mulher, mas uma €
a pior: "a boca da vulva, através da qual elasg#tam com os diabos para satisfazer sua
lascivia. . ."

A armadilha psicologica dispara, como dissemosgagaambém as perseguicdes
religiosas, porque por detras da bruxaria haviéboda heresia.

A equacdo bruxaria e feminino é elaborada por Gcafiti, em 1460, em seu
Laminarium swe striarum opusculus, enquanto VignaHtsta, relaciona "excessos sexuais"
e adoracao do diabo. Depois se passa a definnuaafcomo prostitutas do diabo. Conclui-



se, a proposito da perfidia, que na época ela @é&ada muito mais entre mulheres do que
entre homens e o Malleus Maleficarum, procurandausa, pode acrescentar que assim como
as mulheres séo privadas de todas as forcas

tanto da alma quanto do corpo, ndo é de espargadiagam muitas bruxarias contra 0os
homens que elas querem imitar. E a razdo naturaldieisto € que a mulher é mais carnal
gue o homem, como resultado de muitas imundiciemisal07

A atitude psicolégica dos inquisidores € inequivoeate condicionada pela obsesséo
sexual. Logo, bruxa, sexo, heresia se entrelacaanparecer uma s6 condenacao:

Como consequéncia dizemos que a experiéncia emgipapara satisfazer essas
imundicies carnais tanto sobre si mesma quantoespbssoas poderosas no mundo. . .
operam inumeraveis bruxarias arrastando os esppaca um amor de perdi¢cdo do qual ndo
adianta nada tentar se dissuadir. , . Por istojadi@nte ameacam a fé de destruicdo e de
perigo intoleravel, dado que elas sabem transfoartat ponto o animo de qualquer um que
este ndo permite que contra as bruxas se faca algwmsa, nem de sua parte, nem de
outros.108

Vejamos entdo o que € essa criatura tida comob$urda a ponto de atrair o homem
para amores de perdicao.

O mitologema da bruxa medieval deve ser relacionadm duvida, a Hécate e a
Artémis-Diana. Dele se tém as origens psicologicasnbdlicas enquanto emanacao funesta
da Lua. Nos primeiros séculos cristdos, Diana asotbaeviverd como bruxa, se é verdade que
nesse mesmo século Cesario de Aries expulsou, mho c® uma jovem atormentada, um
demonio que os camponeses chamavam Diana e, emc8t8 se sabe, o Papa Joao XXII
discutiu certas praticas de magia onde operavandmiesifemininos chamados Dianaem

H. C. Lea refere-se a cavalgadas noturnas de bguadas pela deusa Diana, a quem
obedeciam cegamente.110

Segundo Burckhardt, a Diana latina era chamada é@amkro-diade, a mortal
adversaria de Jodo Batista. Em 1115 Jodo de Smligh falava dela, afirmando que Diana
era considerada Rainha da Noite e convocava, pardades noturnas, homens e mulheres
para consumarem orgias.

No Canon Episcopi, entretanto, houve uma primegatativa de parar a onda
alucinatdria a respeito das bruxas com a afirmag@&otudo isto devia ser considerado fruto
da sugestédo e da superstico.

A bruxa como mulher velha, sozinha, ou mulher tiaaspecto feroz, que chega no
meio da noite com seu cortejo infernal de diabégsgc vampiros, andes, mulheres e se
apresenta com a tradicional gargalhada sardérnicke @gerivar de Hécate ou de uma Empusa,
Gorgona: neste caso, os simbolos tém o mesmo isggiof Por sua vez, a bruxa como
mulher jovem, belissima, atraente, a verdadeireeigeou "vibora" da fantasia moderna,
aquela que podia seduzir com feiticos tidos congo fdo demonio assim como ser a alegria
vital dos sentidos, pode ser reconduzida a Cireeéhnica, enquanto beleza encantadora que
oferece aspectos enganadores. Qualquer que foeseaanacdo do demonio feminino, a
bruxa e suas seitas eram perseguidas como heedigiasa, mas hoje dificiimente se pode
continuar a ocultar a verdadeira motivacédo desseseguicdes: isto é, o odio pela mulher que
se manifestou como luta contra o pecado, por plartgreja celibataria que se identificava -
— como ecclesia mater — com o arquétipo da Maesfoa e salvadora.

A bruxa vive numa dimenséo oculta na sociedadeséoglos Xl e XIV. Ninguém as
conhece ou as Vé, criaturas fantasticas, mas mesté® prontos a jurar que conhecem seus
trabalhos e sua fu-

107. Ibidem, p. 90,

108. lbidem.

109. Cavendish, R., op. cit.



110. Lea, H. C, op. cit., p. 178.
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115nesta presenca. Somente em plena Inquisicamxa be tornarda — corpo e alma
— uma criatura do sexo feminino, pertencente prép@ntemente as classes sociais
humildes, e consagrada ao demoénio. Havia muitasabrumuitissimas, segundo a tradicao.
Tantas quantas os diabos que infestam o mundopde@s parandicas estimativas dos beatos
da época. Sem duvida nenhuma, em certa fase, w@toa conceber a bruxaria como
manifestacdo invisivel de poderes ocultos que vatina sobre pessoas, coisas, animais,
habitacdes, campos, etc. a sua maldi¢cao.

As bruxas mantinham trés tipos de relacdes: umast@s semelhantes, embora cada
bruxa pudesse livremente mimetizar-se e circuléireesss pessoas comuns, que nao tinham
indicios de nada. Uma outra relacdo, a mais sgtifia, era com o Diabo e implicava o
famoso "Pacto” que descreveremos mais adiantemErStavam em relac&o indireta com o
préprio Deus, tanto que os diligentes inquisidocedocavam questdes deste tipo: "A
permissao divina contribui para a bruxaria?" E pestas interrogacdes se procuravam
respostas muito catdlicas como esta:

Todo mal que € praticado seja com culpa, seja aemc@o, seja com dano, Deus o
permite justamente em seguida a duas promessas fela queda dos anjos e pela queda dos
pro-

111

genitores.

Uma obra-prima de estratégia psicolégica que atdas alvos de um sé golpe: as
bruxas eram necessarias como demonstracao do peamlqueda, da existéncia do Mal. E,
enquanto criaturas do Mal, era necessario destsupara afirmar o Bem, isto €, a santa
religido! Por isso as bruxas gozavam de uma espéanéio impedimento de Deus e da Igreja,
pois demonstravam a presenca do Diabo e a necéssigacombaté-lo mediante processos,
confissdes, torturas e rogos expiatorios e caténtic

Elas operavam o terrivel maleficum, que era praterge um ato violento e enganador
de magia negra, onde se condensavam — gracasilafdBtasia popular da baixa ldade
Média — todas as manifestacdes terrificantes, fimamsitivas, de sortilégio e destruicdo, até
mesmo as mais arcaicas.

A mulher bruxa exercia maleficios inumeraveis, qam de banais incomodos
provocados no corpo ou no trabalho cotidiano

111. // martello delle Streghe, op. cit. 116
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concreto, até os males mais graves, ai compreeaditate, em geral por acidente.

Frequentissimos eram o0s maleficios operados naraesfexual em relacdo a
impoténcia masculina e a frigidez da mulher.

O psicanalista E. Jones foi, sem duvida, quem esgrem Psicanalise do incubo, o
capitulo mais convincente e penetrante sobre aabrestudando-a, sob a otica freudiana,
como simbolo de profundos conflitos sexuais.112

Este autor € de opinido que o terror coletivo ddefittum era o "basilar medo
humano de incapacidade ou insucesso no plano $exual

Ja mencionamos que as bruxas se ofereciam sexualaedemaonio ou aos pPossessos
e davam a luz diabos. Além disso, tinham poderesabsexo. Eis algumas questbes dos
inquisidores:

— Podem as bruxas impedir a poténcia geradomaata sexual?

— Podem as bruxas operar tais prodigios de ilas@vés dos quais parece que 0
membro viril fica completamente destacado do corpo?



— Podem as bruxas agir sobre os homens de madasidrma-los em bestas com a
arte dos prodigios?

Em seguida séo indicados os remeédios contra asfmaxe ai também se fala de
impoténcia e frigidez.

Hansen afirma que a bruxaria considerava a relsg&oal entre homem e mulher de
modo proeminente,113 entre todos os outros maisfi€ conceito € claro: as bruxas eram
figuras castrantes e o medo do homem, de quehaaslancasse o pénis, era uma fantasia de
impoténcia ou castracdo. O diabo, através da bimqzedia a penetracdo na vagina, ou, se
isto ocorria, imediatamente se dava a deplecdo dmbro viril. Do mesmo modo, o
enamorado podia improvisadamente enxergar a antada abominavel ou a ejaculagéo era
impedida, etc. Nas paginas do Malleus Male ficar sentimos vibrar todas as angustias
possiveis, como se o homem devesse verdadeiramentbater os terriveis fantasmas,
sofrendo abertamente o terror do insucesso no:coito

112. Jones, E., op. cit.

113. Hansen, J., Zauberwabn, Inquisition ueddfprozess im Mittelalter, Berlin,
1900.

1170 diabo (...) pode reprimir a erecdo do memiorato da fecundacéo (...) pode
impedir o envio dos espiritos vitais (0 espermapda membro (...) por ex., obstruindo os
condutores seminais a fim de que o sémen ndo sulrem remonte ou transborde ou seja
ejaculado. . . Os homens, neste ato, sofrem maisabas que as mulheres... as vezes o
membro ereto pode esvaziar (...) Quando a vara@awve de nenhum modo, e nunca houve
uma relacdo, é sinal de frigidez. Ao contrério, rglease move e tem erecdo mas ndo pode
concluir o ato, € sinal de bruxaria. . . Se fazxaria quando acontece que a mulher nao
concebe ou aborta. . . Pergunta-se se as bruxasypealmente levar embora o membro viril.

. . E deduz-se com argumentos a fortiori que onfezerdadeira e realmente, . .114

O remédio, diz o Malleus, era a "purificagdo, @aéstde graca de Deus, e, a0 menos,
viver a sexualidade sé para fins procriativos etrdedo matrimonio”. E ainda a eleicéo da
Lua branca e o repudio da Lua Negra. Honrando o hiltlico, a Lilith medieval andava a
caca até de recém-nascidos e criancas ainda ridadzest, para arrasta-las para longe de casa,
maté-las e até devora-las; tudo acontecia comaituaés das Lamias. Os sortilégios podiam
ter efeito a distancia e, se uma pessoa ficavateloeavia sempre a suspeita de feiticaria. (Os
campos e as colheitas eram também atingidos p@ficiak).

A crenca de que as bruxas provocavam a doenca eri mra, em voz baixa,
ampliada para as mulheres em geral, pois estagyrambeitas e desfrutadas, eram-no com a
maior desconfianga, por causa dos sentidos e deifisundicie”. Nao € por acaso que se
recordava a passagem biblica: "Sobre aqueles quess&avos da sensualidade tem poder o
diabo".

Era ainda e sempre a luta contra as paixfes da, ajue Filon, de Alexandria,
comparava as bestas selvagens.

As bruxas trabalhavam com venenos, materiais carpidceos, que, uma vez tendo
penetrado o corpo, produziam danos irreversive@s fdrmulas de magia negra pode-se
encontrar os filtros e as poc¢des usadas. Naouara,bruxa usava lo¢des diabdlicas a base de
terebentina, leite de cabra, falo de lobo, hervavde baleia, rosas pulverizadas, amoniaco.

114. Il martello delle Streghe, op. ctt 118

Ou entdo formulas deste tipo: extratos de épioceibékeladona, canhamo indiano,
cantarida, hiociamina. Eram filtros capazes de ymwdgraves alteracbes psiquicas e
alucinatorias.

A bruxa, como diabo incubo ou sucubo, se arremas$asante a noite junto a alguém
gue dormia e o assaltava com a técnica que conlbscéfambém nesse caso ha um nexo



entre a visita da bruxa e a polucdo noturna regeltde sonhos erdticos ou pesadelos
ameacadores. R. Burton, em 1826, observava

os homens adormecidos que se agitavam perturbadimsngubo ou cavalgados por
uma bruxa. Jaziam deitados de costas, sonhavanurgaevelha se estendia sobre eles a
cavalo caindo-lhes em cima com o peso do corpo, tdelonaneira que eram sufocados por
falta de ar.115

Os homens podiam ser induzidos ao amor atravésndiéitto ou dos mais variados
amuletos.

As bruxas, gracas a sua capacidade de voar, padiaduzir um homem a sua amada
a cavalo numa vassoura ou numa cabra. Seligmanqu#iza bruxa curava os homens de
impoténcia dormindo uma noite no leito matrimonidias, se aplicava o maleficium, era
implacével: com um pesadelo era capaz de torn@rlagina mulher ou impotente um homem
perverso.

A caracteristica que distinguia a bruxa era a slegdo com o Diabo. A acusacao
principal nos processos por bruxaria era o "Pagto @ Diabo", que se efetuava mediante um
complexo cerimonial. Muitos autores inclinam-seapatese de que o nucleo central do liame
com o Diabo era a relacdo sexual. A acusacéo gaftomulada por Nedar e pelo Malleus
Maleficarum, para quem a mulher-bruxa era portaderama sensualidade diabdlica.

O pacto com o Diabo (que € o Satanas do cristianisméao deve ser confundido com
o demodnio) representa o vinculo entre a instindiged feminina e a masculina em niveis
conscientemente censurados. O Diabo é, num centideea sombra de Deus e para o
homem é sua esfera instintiva mais obscura, aquedanunca se decidiu a viver. De fato, o
Diabo sera sempre sindnimo de tentacado, luxuriaak 8ilberer define bem o Diabo em
termos freudianos:

115. Burton, R., The Anatomy of Melancholy, Lond&B826.

1190 Diabo e as sinistras figuras demoniacas dassnmo plano psicolégico séo
simbolos funcionais, personificagcbes dos elemergpsmidos e ndo sublimados da vida
instintiva.116

Consideramos interessante, para nosso tema en) gepalra compreender 0 nexo
entre Lilith e o pacto com o Diabo, a conclusédcedeslvida por Jones que assevera que a
crenca no Diabo representa, em grande parte, utedaizacdo de duas séries de desejos
que aparentemente se anulam e sao derivados, tadklmente, do complexo edipiano:
primeiro, o desejo de imitar alguns aspectos dadigaterna; segundo, o desejo de desafiar o
pai. Se alteram entdo competicdo e hostilidade Iliabo, senhor e dono das bruxas, seu
verdadeiro parceiro sexual, seria neste caso ousni@ Lilith.

Examinemos o pacto com o Diabo, que hoje seria ant@como o pacto que um
cliente inibido e escrupuloso firma com a prostéifwisto a partir de uma moral carola! Quase
todas as fontes concordam sobre o conteudo seaymlao.118 O Diabo aparecia a mulher e
0 encontro era imediatamente um conubio. Dizeresismunhas:

O Diabo foi ao seu encontro em forma de homem negmometeu que lhe daria tanto
gue ele ndo teria mais nada a desejar se ela sa@sser sua serva. E ela se alegrou em
consentir.

Uma outra bruxa confessa aos inquisidores que:

Satéd exige que sejas sua serva, ele que aceitestielicidade. . . e ainda:

116. Silberer, H., Phantasie und Mythos, "Psychlyatiches Jahrbuch” Wien, 1910,
vol. 2.°.

117. Jones, E., op. cit.

118. A unido sexual com o diabo como principalsacdo contra as bruxas, com a
mais extensa descri¢cdo dos ritos sexuais, é tratadama vastissima literatura. Uma possivel
integracdo do tema Bruxaria esta nas seguintesedontVuttke, A., Der deutsche



Volksaberglaube der Gegenwart, 1900; Soldan, W. Geschicbte der Hexenprozess,
Munch, 1880; Ennemoser, J., Geschichte der MagdirB 1844; Roskoff, G., Geschicbte
des Temples, 1869; De Lancre, P., Tableau de Vsiaone des anges et des démons, Paris;
Freimark, H., Occultismus und Sexualitat, Frank&ud.; Haag, H., La credenza nel Diavolo,
Mondadori, 1976.
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Satéd te pede para ser sua serva e tu aceitastalegrna e do mesmo modo te pede
para renunciar ao batismo e tu aceitas com alegfia9

e a assinatura com sangue confirma uma dependi#snéuta. Sangue menstrual, diz-
se, (ou entéo se fazia uma incisdo na pele do bExgmois eram trocados 0s nomes; assim,
uma bruxa podia se chamar "Joana que danca berahtaa "Barbara dos flancos quentes”, e
assim por diante. Sobre o corpo da mulher, o Diddigava sua marca com 0s dentes ou
entdo com as garras: um sinal azul, uma cruz, vamf@@o horrendo. Murray transcreve a ata
de um processo:

Desnudaram a velha e atrds do ombro direito eraramir alguma coisa semelhante a
uma mama de ovelha, com dois mamilos para suganp cluas grandes verrugas; um sob a
axila e outro a mais ou menos um palmo do ombrelhegerguntado ha quanto tempo tinha
tais mamilos. . . Depois examinaram A.G. e sobre \8entre encontraram um furo do
tamanho de dois pences, fresco e ensanguentadossnma grande verruga houvesse sido
dali cortada.120

Estes eram indubitavelmente os sinais de brux#adtica. A fantasia dos juizes se
fartava: em geral se encontravam mamilos em mugtagrias partes do corpo: também
verrugas azuladas. Acontecia que estes mamilos eraontrados em zonas nitidamente
erégenas: em trinta e nove casos 0s mamilos estasaim distribuidos: trinta nos genitais,
trés no anus, dois nas costas, dois no abdomeauradega, um na axila.

A bruxa consagrava, portanto, corpo e alma ao Désbvdroca de poderes que recebia
na eterna luta contra Deus.

A partir do momento em que a mulher era tomada P&lbo, podia cometer qualquer
"crime" contra a religido, a moral, o sexo, 0 nmaémio e o0 homem.

Os rituais eram truculentos: comer criangas, proutgde obscena com animais —
predominavam 0s sapos, gatos e corujas — dancadmace orgias sexuais que, mais tarde,
s6 Sade conseguira imaginar.

119. Murray, M., Le Streghe neWEuropa Occidenfatana, 1974.

120. Murray, op. cit.

121Mas a caracteristica mais impressionante dasabré sua possibilidade de
deslocar-se de um lugar para outro com grandedadg e por qualquer meio. Ela pode voar
no ar, superando casas, campos, rios, colinas; padalgar ou caminhar apressada e
taciturna.

Ninguém a reconhece, mas todos a evitam. Onde pag®a bruxa? Somente ao
encontro do Diabo.

Assim, a bruxa vai ao Saba, a grandiosa epifarsdatgas vitais liberadas: o Saba é
local e festa que repete o arcaico evento consumadadesertos do Mar Vermelho. Ali,
Lilith, negada, revela com raiva e furor todo ousxferino. No Sab4, a bruxa renova seu
protesto.

O Saba: a Noite das bruxas, a Noite de Valpurdziabdlico Congresso, o Diabdlico
Festim, a Orgia das bruxas. De quantas maneiraefimido o Saba?

A bruxa vive assim o evento magico: uma voz mensagmuncia-lhe o convite.
Quem lhe fala? E o préprio Diabo — conta a bruxenson:



entre as cinco e seis horas da tarde, enquantmicava sozinha pelos campos para ir
para casa, encontrei o Diabo em forma humana gl#mou que estivesse a noite na igreja de
North-Berwich.121

Ou entdo é uma coruja, um asno, um porco ou unra caie lhes indicam o lugar do
Saba. E a festa que reevoca o dia sabatico hepnagsoaqui tudo é vivido com 6dio a Ad&o e
ao Deus punitivo.

A bruxa se prepara para a viagem e é Lilith, éialRada Noite, € Erodiade, € Diana,
€ Hécate, ou entdo é Mormo, Gelo, ou Empusa; ntamBém "Janet que danca bem", ou
"Mary, a torta", ou "Cristiane, a branca"; seja cofar, € sempre a mulher que se projeta
inteira em direcdo ao desenfreamento instintuakeé\rde tudo se esparge um unguento
particular no corpo, especialmente sobre o seimreso ventre, coxas e sobre as nadegas. E
uma pomada magica; h4 quem afirme que € prepamdagordura de criangas cozidas em
agua, aipo, aconito, folhas de choupo e fuligems Mareceita varia: pode ser acaro,
pentafilone, sangue de passarinho, gor-

121. De Murray, parafraseado. 122

dura de porco, solanum sonifero e 6leo. O unguémsfregado com muita forca até
avermelhar e fazer queimar as partes do corpaadiéanbém os poros para que a pele se
torne lisa e pronta para as caricias eroéticas.o®utizem que o unguento da bruxa é
esverdeado, tem odor acre: € o 6leo e o espinipoacqual sdo untados a fronte e cada um dos
pulsos.

Enquanto a mulher faz isto, pronuncia inominavalayras obscenas ou blasfémias.

A excitagdo sexual tem inicio com estes preparati® unguento satanico mais
conhecido € composto de gordura humana, ou de ,pmi@is haxixe, ao qual € acrescentado
um punhadinho de flores de canfora, de papoulacse® de girassol esmagadas e raizes de
heléboro. O todo é escaldado e depois levado pekabque o esfrega dentro das orelhas, no
pescoco, ao longo da carétida, nas axilas e na;téraitas esfregam os seios embaixo dos
mamilos, depois as barrigas das pernas, as plaassés, o poplite e o concavo dos
cotovelos.

Piobb afirma que o unguento tem a propriedade zky fassistir ao Saba.122 Também
h& quem afirme que se tratava de uma pomada aldicana o haxixe, segundo Paracelso, era
bem aceito pela bruxa.

Em seguida, a bruxa se encontrava fora da propsa e de seu leito. E noite, quando
se encaminha para o Saba. Ela pode ser uma egmmsgarentemente dorme — ao lado do
incauto marido. Pode ser uma virgem jovem, ou ureaima, que também dorme, talvez
inquieta. Ou uma ancia que acorda de improviso. fddas, se dird, embora ficando com o
corpo em casa e no leito, vao ao Saba com a aktpanesua luxdria. Reinem-se dez, vinte,
até cem bruxas. Voam: cavalgam um cabo de vasseste,também esfregado com o
unguento satanico. Sobre o bastdo podia sentakheeem que acompanhava a mulher. lam
abracados uns aos outros. Jones menciona que alaamssoura como cavalgadura era as
vezes fincado no traseiro de uma cabra. Outro ip&@ia voar € 0 cavalo negro ou branco.
Podia-se observa-lo a noite.

A bruxa monta um simbolo claramente sexual e lasd¥ unguento, o bastdo, o
cavalo, o vbo, levam-nos a pensar no frenesi sexuarecdo, o esfregar os genitais, as
posi¢cdes animais do coito,

122. Piobb, P., Formulario di Alta Magia, Ed. Atan&koma, 1971, trad. bras.
Formulario de Alta Magia, RJ, Francisco Alves.

1230 voar como simbolo do éxtase do orgasteopolucdes ou de masturbacao.

Num canone do Concilio de Ancira, do século 1Xa escrito:



Certas mulheres perversas, tornadas escravas éeeSsgduzidas por imagens e
fantasias de demonio, acreditam e afirmam cavalgarhoras noturnas com Diana, a Deusa
dos pagaos e com Erodiade e uma inumeravel muliiel@oulheres, sobre certas bestas.. .m

A bruxa pode voar na garupa de um porco, ou ergdand carneiro negro. Algumas
dizem que vado ao Saba a cavalo num homem subjug@siceus desejos sexuais. Enfim,
presa por seu instinto, iluminada por uma raza@whs voa para o encontro. Pode levar
consigo um menino enfeiticado e transformar-se eimal, se necessario, para camuflar a
prépria identidade, exatamente como faz o Diabe, gpde ser homem, bode negro, ovelha,
lobo ou talvez um passaro estranho, ou um bestmllio de homem e bode.

A bruxa bebe varias misturas, talvez vinho, ou pecithebriantes que conferem
beatitude e o poder de Ananda; € a ambrodsia e tarnéas gregos, que Circe oferece aos
homens de Ulisses; é o ordreier dos nibelungoseXdade, o Saba das bruxas talvez fosse o
ritual de reunido dos heréticos perseguidos pelgalgA fantasia popular, a auto-sugestao
com evidente fundamento psicotico cole-tivo, coamtiém as manipulacdes e mistificagfes
do poder eclesiastico, transformaram fatos e casguem flagelo paranormal com as
consequéncias conhecidas.

Ao Saba acorrem bruxas veteranas e bruxas novweasido consigo os adeptos que
receberdo do Diabo os poderes infernais.

Onde se realiza o Saba? Em tantos lugares quaittos as tradicdes locais.
Habitualmente o rito se desenvolve secretamentégejas sacrossantas, entre as ruinas de
casas abandonadas, ou entdo em feitorias ou cemaisampo aberto. Varias cronicas se
referem a Sabas consumados em castelos e atéraggnitdurray cita lugares como grutas e
prados onde eram dispostas pedras em circulos espaco interno realizavam-se ritos.
Recordemos as mais célebres Noites de Saba: aaigriMga na Alemanha no dia primeiro
de maio, a inglesa, Roodmas, em Candelor, no dia f2vereiro e o primeiro de agosto na
Franca e na Inglaterra; na vigilia

123. Murray, op. cit. 124

de Todos os Santos em varios paises. As assemb@iasm evento de excepcional
interesse psicologico e podemos tentar descrevésia&ando na imaginacao e nas cronicas
da época.

Abre-se a cena do Saba. Mefistofeles — diz o po#en&oethe — convida Fausto a
conhecer 0s mistérios da noite que desce sobraung@pO Diabo, envolto num manto, ri
zombeteiramente:

N&o terds necessidade de um cabo de vassoura?oQuanim, gostaria de ter o
principe dos bodes. Nesta estrada estamos ainge dianmeta.

E os dois cavalgam para acorrer ao Saba. Aqui @aetk recorda os dois grandes
simbolos de nosso tema: a Lua Negra e Lilith. Eainlefistofeles que fala, olhando em
torno:

.. .Como o disco espesso da Lua vermelha elesta seu clardo alumia tdo mal que
se tropeca a cada passo numa arvore, numa pedra. .

E o panorama noturno que se intui entre calafmesta peregrinacdo diabdlica,
contém todos os elementos de horror da bruxaria:

S&ao corujas,

ainda acordadas? E nas

— longas pedras, ventres intumescidos —

sdo salamandras?. . .

...e oh,

0 exeército dos ratos

salpicados

por musgos e por urzes!



[...]

Tudo, tudo gira, ou assim parece:

rochas e arvores onde mascaras

escarnecem e fogos funestos

se multiplicam, tremulam.

Goethe, pela boca de Mefistéfeles, em Fausto, zalvelhor do que qualquer outro
texto, oferece o espetaculo da chegada ao Sab@aerna multidido endemoniada:

1250s convivas barulhentos se avizinham, ouco-asstta — Como 0 vento
turbilhona no ar

gue pancadas desfere em minha nuca! MefistofeleA:révoa obscurece a noite

Escuta como os bosques gritam

Aterrorizados os mochos fogem.

Escuta como se estilhacam as pilastras

dos palacios sempre verdes.

Gemem os galhos e se quebram.

Que abalo potente e os troncos.

que rangem as raizes

se fendem! Horrenda ruina,

[-]

Escutas vozes la no alto?

Longe? Proximas? Sim, € um rio

retumbante de cantos magicos que desliza

por toda a montanha.

E, finalmente, intervém as bruxas em coro, a peteot do demoniaco:

Vao juntas as bruxas ao Brocken.

O retolho é seco, verde a aveia.

L4 em cima se amontoa a multiddo que se reune.

O senhor Pinco esta no cume.

Ofegantes as bruxas, cheirando a bode,

e entre 0s cepos e as pedras se vai.

As vozes endemoniadas se alteram no ensurdecedmrechd uma sucessao de
imagens:

Eis no lombo de uma porca sozinha a velha Baubo!

Guia os outros! Um porco bem robusto, ela em ceras bruxas em cortejo! Por qual
caminho chegam?
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Por Usentein!

Onde dei uma olhada no ninho

da coruja. Ai,

gue olhos!

Por que tanta pressa?

Ela me mordeu, veja

que ferida!

A estrada € longa, longa é a estrada

Por que se apertam assim os passantes?

A forca que aguilhoa

Muitas vassouras que arranham:

sufoca a crianca, se arrebenta a mae.

E, ainda todos em coro, bruxas e bruxos:

Vamos na vassoura, vamos no bordao



sobre a forca e sobre o cabréao.

Quem hoje néo se levanta esta para todo o semylid@e

Fausto e Mefistofeles véem passar a tropa maldita:

Se pisam, se chocam, se remexem, crepitam,

assobiam, giram, passam, tagarelam!

Relampagos, fagulhas, fedor, labaredas!

Para as bruxas, o seu elemento!

[...]

Aumenta o tumulto, € um turbilh&o:

Acreditas estar empurrando para a frente e és eatfuur

Enfim, eis que aparece, aos olhos de Fausto, aquelalesde sempre é a Rainha da
Noite. Voltando-se para o Diabo, Fausto indica @im&a feminina que atrai sua atencao:

— Mas, quem € aquela?

Mefistofeles, na confusdo do Sab4, reconhece aamhihlica e responde assim:

— Aquela, é Lilith!

127Até Fausto parece surpreso ao escutar aquele, qmois cancelou a memoria
arcaica do mito. Goethe nao colocou por acaso wplka ihdagacéao:

— Quem?

E Mefistofeles responde de novo:

A primeira mulher de Adao. Acautela-te contra deeies cabelos, aquele esplendor é
anico a vesti-la. Com eles aprisiona um jovem eméeixa escapar tdo cedo.’'

E a bela bruxa se apresenta no Saba. A hora dite@seila sempre entre onze horas
e meia-noite.

Todos os convidados, na sala, sdo atraidos pormimerte evento: entra o Diabo;
entra Satanas ou Belzebu como ele gosta de se gemoifiem o pé bifurcado, como P&, o
sétiro. Aparece com mais frequéncia ainda como :bhaue besta horrivel, o Grande Buque,
de testa caprina, cornos de carneiro, orelhasmte dgm sobre a cabeca uma vela acesa. Os
bracos sé&o cabeludos, humanos, assim como o trAsamxas e 0s membros inferiores sédo
de asno ou carneiro. O Diabo, quando aparece, praaiufrémito de prazer e temor: olha as
bruxas, os bruxos; olha o séquito de incubos eiBas; depois se senta no trono que pode ser
de pedra ou um altar profano: um leito, uma argexa. E um ser que incute terror, mas toda
a figura emana forca erética.

Com o olhar chama a si as pessoas. Estas se aproxise ajoelham diante dele e
fazem mesuras. O Diabo acena, exigindo mais faididide: quer ser beijado. O beijo
diabdlico, o beijo obsceno. Escreveu-se muito peiés, mas € um dado real que o Diabo se
faz beijar nas partes do corpo que mais desejate semo mais excitantes. E a expressio da
dedicacdo maxima para com aquele que pode engrapspicamente a bruxa. Outras vezes
o Diabo aparece no Saba sob a forma de gato pigtms autores sustentam que aparece sob
o disfarce de um porco metade homem.

A bruxa esta ali, diante dele, freme seu corpoadmtcom a pomada de alcaldides
alucinégenos, excitada.

Ha o rito da homenagem, a saudacédo. Variado easatule significados. A bruxa se
ajoelha e beija as garras ou os dentes de semahfesposo ou lhe derrama saliva na boca.
Talvez uma bruxa
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se decida pela fellatio, mas com maior frequéndiaaio oferece o traseiro para que
Ihe seja beijado o anus. Depois a bruxa beija elbas frias e o pénis. O Diabo, depois dos
atos de submisséo, se recompde e pede a cada ymedesates para relatar todos os delitos,
vingancas, males e ritos realizados até aquele mom®uve-se um coro de respostas, as



mais exaltadas, que sdo uma oferta de amor ao Semhaacrificio para receber o apreco do
Diabo.

A bruxa segura na mao uma vela negra; todas aadragora passam em frente a
Satanas e acendem a prépria vela na que ele tega an&re 0s chifres ou enfiada entre as
nadegas. Alguém testemunhou que o Diabo faziadesma igreja, todo vestido de negro,
com um chapéu preto na cabeca, pregando do pflmitoas bruxas 14 embaixo, formadas em
circulo, com as velas acesas. Mas as chamas sé@s lgaazuis, semelhantes a fogos-fatuos. O
vento as move, cComo se movem as bruxas com gestampo ansioso de gozo.

A um certo sinal, todas as bruxas e os bruxosishamh, em seguida formam um
circulo; depois a roda se move no sentido conti@mialos ponteiros do reldgio. Esta € uma
particularidade do rito diabdlico: tudo € realizatm sentido contrario ao habitual. Assim,
duas bruxas podem formar um par para dancar, maslagardo de costas sem poder se
olhar. Tudo é oposto do sentido corrente: 0 Mab &@vas sdo exaltados. E a prece que
introduz a Missa Negra.

As dancas no Saba se abrem no fim do primeiro Ci#garoceis desenfreados que
recordam os ritos de fertilidade; talvez algumaa&analoga aos Mistérios de Eléusis ou as
orgias das Bacantes de Zagreo. Danca-se em vol@diatm ou de uma pedra; as bruxas
gritam e correm perdendo o félego até o exauriméasoforcas. O Diabo soa um instrumento
ou emite um grito, palavra obscena ou de violén&ialanca é uma roda; corpos vestidos,
corpos desnudos, seios brilhando de suor e unguemtas estendidas de prazer; as bruxas
atiram-se a exaltacdo, costas contra costas, gsatando:

Har, bar, har, diabo, diabo danc¢a aqui, danca &mpa,aqui, toca aqui, saba, saba, har,
har!124

e, a0 mesmo tempo, ao passar, imergem a mao eaquetthcia de 124. Murray, op.
cit

1294gua "santa" que €, na verdade, urina do Ditm®m um sinal da cruz ao
contrario. O rodopio da danca € sempre mais dessidrno esplendor das velas e dos corpos
em desalinho. A musica vem de varios instrumerddserimbau, a flauta, principalmente a
flauta, que é tocada também pelo Diabo.

Finalmente o Diabo se ergue em toda sua estaturapge lentamente para mostrar o
traseiro que nao tem nadegas, mas sim o vulto de heta mulher 123, cuja boca € o
esfincter anal que se dilata porque todos o befapénis — seguindo a regra demono-légica
da inversdo — esta fincado posteriormente sobrgso sacro. E um 6rgao terrivel de se ver,
nem humano nem propriamente animal; € um sexo uiup dores penosas na bruxa no
momento do coito. A fantasia sempre o descrevewaomfalo de inaudita poténcia.

Do corpo diabdlico emana um mau cheiro infernakguasuportavel ao olfato.

O Saba prossegue na incessante busca de prazezc&anparddia obscena de todos
0S sentimentos: as copulas séao violéncias, estuplyacos lascivos, amplexos contra a
natureza, aberragoes. . .

O evento central, o rito absoluto do eros é a Midésgra. A mais bela bruxa, eleita
rainha do Saba, é escolhida, desnudada e oferaoslalhares dos presentes em todo o
esplendor de sua carne. Ela serve de altar; edgesdbre o manto do Diabo, jaz imével.
Sobre seu pubis é colocada uma vela negra, soleste é pousado o calice, um verdadeiro
ostensorio que contém a Hdéstia Amaldicoada. Esteuseento diabdlico era preparado sobre
as nadegas de uma bruxa, amassando-se uma mégugnante de fezes, sangue menstrual,
urina, saliva e varios refugos: € a confarreatialjrmento do amor infame. A missa tem quase
0 mesmo iter da sagrada.

Os intimados se prostram diante do celebranteabagperge os fiéis com vinho tinto,
OU Sangue ou esperma, gritando sanguis eius sopegtrilios nostrosl Depois se eleva um
coro de injuriosas blasfémias contra Deus e Cristo.



As vezes acontece se oferecer uma crianca emisimcol entdo o seu sangue. Os
diabos sao invocados: Astaroth, Asmodeo, Belzetna acolherem a oferenda e concederem
as gracas solicitadas. Sangue é tirado dos bragdggas e coxas das bruxas para que o
Diabo o sugue. A bruxa Issobel Gowdie conta:

125. Jones, E., op. cit 130

O Diabo me marcou sobre o ombro, me sugou o sathgle®io, cuspiu-o ha mao e
aspergindo minha cabeca disse: Te batizo em mee.4@f

Outras bruxas contam que o diabo lhes entrega @dsmios para picarem-se numa
parte qualquer do corpo e ele Ihes chupar o sarMasmo no cunnilincto praticado pelo
Diabo na mulher, ha a mordida na vulva e o sugameatsangue. Durante a Missa Negra
ocorrem coisas indescritiveis, enquanto as ofaftasacrificios continuam. Qualquer um
oferece, degolando, o préprio cao ou o gato.

Este oferece uma galinha, aquele outros animai®de; uns oferecem os cabelos ou
a indumentaria. Cruzam-se as férmulas magicas obaisuras. A palavra beneaicte chama o
Diabo, a palavra malkpeblis o faz desapareceragdstuxas gritam Robin, e ele vem;As
transformagdes se sucedem. S&o, sem duvida, eféitesalucinbgenos: as bruxas se
"transformam” em gatos, lebres, cavalos. Mas is&oatorre durante a Missa Negra. O rito
termina com orgias sexuais e depois 0 banqueteia@olse une as bruxas sem nenhuma
escolha precisa. A bruxa goza e sofre dramaticaneetste amplexo. Parece que a
experiéncia mais violenta era o contato com adrida Diabo. Frias, geladas, sdo certas
partes de seu bestial corpo. E — coisa muito sabideompreensivel — as bruxas dizem que
o esperma é frio.

S&o muitas as explicacbes para este fato. Murrajjaaem parte a motivacdo da
alucinacao histérica, mas afirma também que duaptgia sabatica e o rito de fertilidade na
Missa Negra, provavelmente eram empregados fatdiars. De Priapo aos cultos falicos
greco-romanos, esta pratica sempre permaneceuidéneia. Nao se deve excluir que a alta
solicitacao de prestacdes sexuais por parte ddsenesl nas reunides obrigasse os homens e o
“chefe" a recorrer — uma vez advinda a fadiga —alasf artificiais e varios objetos
penetrantes, todos substitutivos do pénis, masacfuncéo de excitar a mulher na vagina.

A fantasia erética liberada nas reunides deixasr@&clembrancas que os documentos
recordam. E é sempre a descricdo do membro vigl cdhama a atencéo: Alexia Dragaea
confessa, em 1589, que seu amante (o Diabo) tethare um membro duro e em erecéo, era
como o cabo de um ticoeiro mas desprovido de téstic Clara indicacdo de um pénis
artificial. Uma outra bruxa diz que o membro do iag, ao contrario, fino e adelgacado
como o de um céo, certamente ndo como um humar@npgelado como um objeto.

Outras dizem que o pénis diabdlico € turgido e dole escamas asperas como as de
um peixe. Ou entdo se conta de um pénis muito larsso, retorcido como uma serpente, a
glande agucada; este € dentado e penetra a braxseqte dores tremendas. Ainda uma outra
bruxa testemunha ter recebido um pénis grosso comiaraco. Uma bruxa francesa conta:

Le membre du Diable est long et gros environ latia'une aulne de mediocre
grosseur, rouge, obscur, et tortu, fort rude

e come piquant.

128*

128. Murray, op. cit.

*"O membro do Diabo é longo e grosso, aproximadameomo a metade

132

Uma bruxa revela ter acolhido na vagina o péniede do Diabo; ou entdo o pénis é
feito de chifre.

Todas as bruxas sujeitam-se ao Diabo quando a Misgea e 0 banquete chegam ao
término. Elas sofrem ndo sO os espasmos orgastass também dores lacerantes de



dilaceracéo e ferimentos. Deixam-se cravar pelivedrfalo que as tortura e as sacrifica no
ato de suprema submissdao. Lilith queima, no esparexperiéncia proibida, a propria dor

de nédo ser reconhecida pelo Homem. O masculinoégnegado é recuperado no delirio

histérico. O eros negado é retomado no sonho, sadpt, até no adultério ou nos prazeres
condenados.

O Diabo é o instinto profundo, mas frio, recuperadoneurose que a Inquisicdo do
positivismo cientifico chamara histeria, auto-ewib, perversao.

Assim, as bruxas gritam no Saba, ndo s6 por masnquimas também pela dor de
viver uma sexualidade substitutiva, patologajue produz frio, ao invés de calor humano.
Depois do Sab4a, as mulheres contam: "Apareceu-m&nmamde Bode Negro com uma vela
atras do chifre. Conheceu-me carnalmente e me igmadgle dor". Uma outra bruxa diz que
o coito com o Diabo tinha sido desagradavel petddézle e deformidade dele e por ter
sofrido uma atroz dor no ventre. Uma outra escagmwamplexo porque ndo suportava a
penetragdo do membro escamoso. As bruxas aindansirdeixavam atras de si cruentas
hemorragias de sangue e voltavam para casa tatug@or espasmos. A vilva Bush, de
Barton, diz que o Diabo |he apareceu e era maisefrmais pesado que um homem e nao
conseguia completar o ato como um homem; tambéet éalssobel dizem que o Diabo € um
homem volumoso, vermelho e muito frio. Seu pérfisoécomo a dgua da nascente. Enfim, a
Ultima Ceia, que encerrava a orgia. Assim Haagrdesa rito:

A refeicdo das bruxas que se seguia era uma cagdiafia Ultima Ceia. Numa panela
jogavam sapos, viboras, coracdes de criancas ti@adss, ou pedacos de carne de pessoas
enforcadas e tudo era cozido junto. Eram especmémereferidas as criancas ainda vivas.
Dos restos da refeicédo se fabricavam

de uma alna ** de tamanho médio, vermelho, esaitorto, muito rude e picante."

** Alna: vara, antiga medida francesa (NT).

1330s venenos com 0s quais as bruxas procuravammies aos homens. . .129

O Saba entéo se dissolvia a uma ordem express&abo.D

Qual o seu significado? Certamente todo simbokcaecessario introduzir aqui uma
visdo histérica do Saba, como fizemos com o mitieg de Lilith. O Saba nédo era a
manifestacdo do satanismo, nem a comprovacdo aarparinferioridade da mulher-bruxa.
Pode-se condensar um parecer historiogréfico, leslooh titulo de exemplo, onde, ainda uma
vez, bruxaria e Saba eram somente ceriménias enbksas de pessoas heréticas ou mal
vistas pela Igreja oficial. A acusacéao surgia faeihte, tendo por base a "resisténcia" popular
espontanea, um substrato libido-sexual e costumémanente desi-nibidos e
anticonvencionais. Citando Haag:

O problema da historicidade do Saba das feiticgd@de ser resolvido de algum
modo. E s6 no século XVI que o Sab4 é atribuidBréigas. Sua origem pode ser situada na
Franca meridional, onde a tradicdo cabalistica isturava com a magia islamico-moura e
com a cultura cristd. Algumas noticias vagas sobms e costumes dos cataros levaram a
construcdo destas ideias, mais que as fantastitee 8 Saba das bruxas. Foi sobretudo o
consolamentum, no qual o novico se ajoelhava fraatBispo, beijava um livro e recebia o
beijo dos confrades, que foi interpretado como @earacdo do diabo. O desprezo que 0s
cataros tinham pelo matriménio levava a acrediter praticavam a homossexualidade entre
si e este fato era julgado de uma impudicia diahdbemelhantes acusa¢cdes eram feitas aos
templérios.130

Mas a Lilith da Idade Média, a bruxa, ndo tinhasgmkdade de se fazer escutar. O
total das mulheres queimadas vivas como bruxashdeneoniadas durante a Inquisicdo n&o
sera jamais conhecido. A mulher, aquela que deria £spelho da alma e do corpo para o
homem, era ainda "amarga como a morte" porque @agdoem evidéncia o nd que o orgulho



masculino ndo queria desatar. Intoleravel, parajaisicdo, era a mulher ter fascinio e desejo
sexual; intoleravel a ideia que tivesse — e comdis®mutia isso! —

129. Haag, Herbert, La credenza nel Diavolo, Mdoda1974.

130. Haag, op. cii.
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uma alma. Razbes sociais, demograficas, religiogasutras haviam, mas permanece
o fato da Lilith da Idade Média fazer sentir maistd sua insatisfacdo e o desamor do
homem.

O resultado final foi — como escreve Jones — untimemto de medo e de &dio
contra as mulheres. Contra aquelas mulheres queram dotadas de forte sexualidade ou
entdo eram elas mesmas transbordantes de édioepioispiisfeitas, descuidadas e oprimidas
pelo homem patréo.

A bruxa sofria todos os males possiveis: era umaduca acometida de psiconeurose,
com certeza, e depois de Freud é facil reconhexmanifestacdes somaticas das mulheres
medievais, que participavam do Saba, todos osmsagode histeria de conversao. Assim,
Torquemada e os outros mil inquisidores podiamrmeeBruxa aquilo que Charcot ou Bleuler
viram, no século XIX, durante as aulas de medicina, paciente histérica: sintomas
simbolizando o coito, e também bulimia, obstinagmrexia nervosa, vomitos nos quais
apareciam com frequéncia corpos estranhos combasyatc; conversodes histéricas, gravidez
histérica, tremores gerais, estupor catatbnico,ale@dia, amnésias de todo tipo,
sonambulismo, narco-lepsia, mitomania, taediuneyit@ssimismo, despersonalizacdo, cisdo
endopsiquica, dislexia ou disfasia, coprolaliapkdia, etc.

Todos sintomas que, segundo afirmaram recententgaidénski e outros, ndo se
apresentam jamais, se ndo séo criados artificiabrenavés do dressage de médicos fiéis a
tradicdo da Salpé-triere. A descricdo dos ataqpiétieos com todo o acompanhamento dos
sintomas sucedaneos, tidos pelas monjas de Lone@rgide, em cada detalhe, com o relato
dos ataques histéricos que lemos nos modernostéatmedicina. . . '31

A partir da famosa Bula papal de Inocéncio VII,1d&4, e da publicagcdo do Malleus
Malejicarum de Sprenger e Institoris, em 1489, desdeou-se a caca as bruxas. Foram, na
verdade, trés séculos de Lua Negra durante os qsd®mens viveram na cegueira mais
absoluta! A estimativa de Vigt fala de nove milhdesmulheres queimadas. Soldan fala de
alguns milhdes de vitimas.

Provavelmente s6 Torquemada mandou para a fogL@i2CO0 bruxas no espaco de
dois decénios, enquanto fez enforcar ao menos dedelas.

131. Jones, E., op. cit.

135Um massacre como nunca antes se vira e quez tédvdha superado, pela
ferocidade, qualquer outra empresa sangrenta, sgualando — talvez — ao confronto e
genocidio anti-semita da ultima guerra.

Foi a posicdo antinatural da Igreja nos confromos a questdo sexual, unida ao
trabalho de transformacéo feudal, que determinouirea criminosa de tantas mulheres. A
epidemia se extinguiu lentamente.

As ultimas mulheres julgadas bruxas foram mortasl886 na Alemanha e em 1850
na Franca. Na América do Norte as Ultimas bruxesriqqueimadas vivas em 1877!

Por mais que nos espante, ainda existem bruxasoasziéncia feminina de hoje as
reativa em nossa fantasia. As bruxas modernas est&oescondidas e sdo mais ciumentas de
suas praticas. Ha algum tempo se dizia que natémgdaeram ao menos dez mil. Suas
praticas ocultas parecem, todavia, voltadas pamsagia branca e para indcuos objetivos
filantropicos. Conservam a estrutura das assensbée@ritual da danca em circulo, em torno
de um fogo aceso, nas noites sem lua. As bruxaeusos se ddo as maos, dangam e gritam
palavras magicas. Como na antiguidade, as modbroaas adoram Diana, Hécate e algum



deus solar. Acreditam na reencarnacdo de um desisinfiernos que trara ao mundo a
verdadeira bruxaria. Este seria Lucifer, chamadoN&gro, que se unird em matriménio a
Lua Negra. Na base dessas concepcdes retorna derfterséfone unido a tradicdes druidas.

As bruxas contemporaneas respeitam o calendari@alods medievais: reGnem-se na
vigilia do Primeiro de Maio, na vigilia de Todos 8sntos e a 2 de fevereiro, dia de
Candelor.132

Concluimos citando as palavras de Herbert Haadaiuez resumam a posicao critica
correta a se adotar diante do problema de LilitxBr Palavras que valem por um
julgamento retrospectivo sobre a Idade Média, ndas (eis ainda hoje, para refletirmos
sobre certas manifestacdes da psicologia coletiva.

Na caca as bruxas também desempenha um papel mmpitostante aquilo que os
procedimentos descrevem continuamente como adtutletivo contra uma minoria”, cuja
fragueza e falta de possibilidade de defender4s@ avagressividade.

132. Cavendish, op. cit. 136

Nao faz muito, O. Pfister, na analise que condwguuma bruxa do século XX,
chamou a crenca nas bruxas de "uma péssima irtBg@oe metafisica de concepcgdes
adequadas no ambito da psicologia e da psicolagifurma”. Entre as bruxas havia, sem
davida, algumas mulheres histéricas, ou que softiemania de perseguicao, e, em algumas,
nao se deve excluir um turvamento da consciénasgopado por narcoticos. Ainda maior
importancia deveria ter a andlise do comportamesatxual patolégico, assim como se
manifesta na caca as bruxas, e que, para dizedades € encontrado mais nos perseguidores
do que nas perseguidas... As orgias, as perveesdach obscenidade da bruxa, reais ou
imaginarias, eram discutidas nos minimos detalheganto, podiam oferecer aos cristaos e,
principalmente, aos celibatarios e aos padres, weda satisfacdo substitutiva e
compensatoOria para 0os desejos sexuais que lhesprmibidos. Mesmo a justica exercida
através da tortura, do ponto de vista psicologieve ser colocada em relacdo ao medo que o
homem, tornado escravo dos preceitos da Igrejarempntava diante da mulher sexualmente
atraente e que ele secretamente desejava. Estetoned@s homens sadicos.133

133. Haag, op. cit.
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'm* LILITH NA CULTURA CONTEMPORANEA

Nao foram suficientes as luzes da Razdao, a pastisétulo XVIII, para apagar a
memoria da grande remocdo que se operou na codisciEletiva as custas do "feminino”.
Lilith, vivida ainda como alma sombria e eros negatirrompe das grades do inconsciente e
retoma seu espaco psiquico na producao da cultntaraporanea; interroga 0 homem, ainda
uma vez, na carne e na psique. Pede a recuperagémca de maneira nova a evidente cisdo
do arquétipo. O mitologema atravessa os campoadianal e ndo é sustado nem mesmo pela
mui facil etiqueta de "irracionalidade”, que o mmiailésmo cientifico, por maniquéia defesa,
opde a tudo aquilo que nao é verificavel no laliviat Faz pouco tempo que se extinguiram
as fogueiras das bruxas e ja Lilith retorna comeldicacdo dos mitos lunares, em conexao
com as tematicas sexuais.

Ela se manifesta ao surgir o século XX em campasivars subtraidos ao dominio da
razdo pura: exatamente nos campos onde o homemuabnmgovo caminho, fascinante e
desconhecido, para a pesquisa do préprio mundmateinca antes questionado em estratos
tdo profundos. E ai que Lilith se faz encontrar. péicanalise freudiana, na psicologia
profunda junguiana, assim como na filologia libedtaestreitos limites, e também na arte,
onde Surrealismo e Dadaismo ddo passagem livrecaosciente. Lilith retorna ainda mais
evidentemente — como mito e simbologia — na pesquistroldégica orientada pelo
sincronismo.



Vimos, até agora, Lilith, nas tradi¢des, irromp@mo energia numinosa e experiéncia
do medo que o homem suportava passivamente commessfp de conflitos endopsiquicos
inexplicaveis. As vaérias divindades femininas erdemidas como forcas internas
contrastantes e opressivas, polarizadas em gramtteslunares. Vimos
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ao masculino. Assim, por volta da metade do sékl¥g e em nosso século, vemos Lilith
tornar a se propor, primeiro como alienacdo e, idepmomo despertar da consciéncia
feminina, ressuscitando a tentativa de recuperamidade origindria numa androginia
endopsiquica.

Mas a abordagem de Lilith modificou-se a partirFdeud e Jung. Ela ndo é mais
compreendida como uma divindade exclusivamenteaztparcaica; Lilith é analisada como
significado arquetipico da alma dividida, recondaziinternamente ao mais originario
arquétipo da Grande Méae urobdrica bivalente, gfieteea represséo parcial dos instintos e a
censura das pulsdes sexuais. Penetra-se maisiauestita polaridade Anima-Animus com o
corpus de estudos de Jung, Neumann e Hillman, slep@ os pioneiros da psicanalise —
Jones, Silbere, Abraham — abriram o caminho paaadise dos mitos.134 Comeca-se a
considerar toda a mitologia do feminino como tesitdma de uma incansavel luta que o
homem trava contra o instintivo, e sua consequamiessao. Sao questdes atuais: € talvez a
histéria de um trauma na infancia do homem? E uarasgressdo somente moral & cultura
patriarcal seguida da destronizacac ua» Méaes, tnatsede uma catéstrofe ontogenética? E,
constantemente, se repete 0 "nao" ao gozo, aorpratzeonal. A criatividade reflui. O objeto
do desejo, 0 ato de desejar e ser desejado sdwados pela censura e pela repressao e, para
conseguir este resultado — na véspera das graedeslbrtas sobre o inconsciente — ainda
se atribuem as varias personificacdes da animbutig, qualidades e formas as mais
desagradaveis ou destrutivas, a fim de consegapdsa e a rejeicdo da experiéncia.

No século XX, Lilith retorna mas permanece protadta a consciéncia do homem
que dorme é dilacerada pelo pesadelo, ndo maisvpelamplorante de Lilith, mas pelo
sussurro labrico, irénico e perverso dos monstnbsrmos: é a voz do instinto negado, € o
prazer e 0 gozo do corpo enganados que se trarsfoem tormento de neurose e liturgia da
morte, enquanto a beleza do dionisiaco se tranafermtorpeza, em um dramatico sossobrar.
Assim, 0s sem-

134. Jung, C. G., Risposta a Giobbe, vol. xi, Bymiare, Torino, 1980; trad. bras.
Resposta a ]Job, Petropolis, Vozes, 1983. Neumanr§taria delle origini delia conscienza,
Astroldbio, 1979. Neumann, E., La Grande Madrerdddbio, Roma, 1980.
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blantes delicados se transformam, uma vez maisfoemas bestiais ou costumes
"inconvenientes".

A separacdo de masculino e feminino entendida captura da originaria unidade
paritéria se propde junto a imagem de Lilith, jugtando o homem irracional se decide a
enfrentar a descida no proprio inconsciente e toexm&do em nome do Pai e da Lei, mas em
nome do Si Mesmo e da Centroversdo, no itineranoora nova consciéncia, onde sera
oportuna a soldadura da polaridade.

Se o0s psicanalistas referiram-se ao bindmio LHta dentro do tema consciente de
conflitos instintivos e indicaram as vias para eamalizacdo das pulsdes reprimidas, os
psicologos profundos enfrentaram bem mais extens@neda a mitologia lunar partindo do
exame do arquétipo que, na cisao, se faz presemel@matica lucidez:

Ora, a esquerda had uma série negativa de simbmlddae da morte, a Grande
Prostituta, a Bruxa, o Dragdo, Moloch; a direita urha série positiva, oposta, na qual
encontramos a boa mae que, como Sofia ou a Virgéma luz e nutre, conduz ao



renascimento e a salvacdo. La Lilith, aqui Maria. d-sapo, aqui a deusa, la um pantano
cruento e devorador, aqui o Eterno Feminino."5

Estamos pois diante da interrogacao ultima solris&o. Estamos dentro do drama
psiquico e o raio da indagacdo analitica recaieseBta dualidade, sobre este evento que
determinou o esfacelamento da individualidade. @ise a empreender esta descida as
regibes obscuras onde vive e fala a nossa Lil@inda, uma vez, uma odisseia, uma busca
incansavel da alma na tentativa de recomposicapoiBP@ue a psicologia profunda nos fez
perceber como estdo as coisas, 0 que se manifestandinino” interno ndo se apaga mais,
nao se torna participe ou cumplice de um desenmelvio integrativo endopsiquico e ndo nos
restitui aquela total liberdade de expresséo qumdé celebrar o advento de uma epifania do
gozo.

Nos séculos posteriores a Caga as Bruxas, cadataspe mito-logema de Lilith
permaneceu excluido da consciéncia, confinado néb&ocoletiva como pdélo negativo a ser
recusado e combatido,

135. Neumann, E., op. cit.
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vagamente, a minima reflexdo sobre o tema, e aodita lacerante, fonte de continuas
fragmentacdes psicopatolo-gicas, permanecia abivadividuo dos ultimos séculos reforgou
a identificacdo com o lado de luz, exaltando o mtdldBem; porém, no conflito opositivo ao
instintual, era vivida a via herdica do "resgatea gossivel transcendéncia, enquanto o
arquétipo, na sombra, reforcava, em consequéncaadatitude, o apelo ndo ouvido,
produzindo neuroses e psicoses. Um exemplo comi@ribbadessa dialética pode ser
encontrado na analise do fabulario europeu e da pedagogia do século passado!

Um primeiro sinal de superacdo dessa rigida covdgigfio e constelacdo parcial,
tivemos, repetimos, gracas ao trabalho de des-wegrta psicanalitico. Podemos nos
permitir pensar que hoje a consciéncia individisih enais desenvolvida e a acreditamos
capaz de manter-se firme no caminho aberto.

Chamar Lilith de volta do Mar Vermelho significaragpimar do olhar a visdo dessa
imagem arcaica do feminino, odiada e temida, ircgesnente negada; e, enfrentando-a em
ndés mesmos tentar um conturbado processo de neg8gno arquétipo total, sabendo que se
tera de superar imensas resisténcias.

Citamos Neumann a propdsito, porgue parece tecplartizado bem o ponto que hoje
alcancamos, também em sentido historico. E, cortoefema escolha nitida e precisa da
angulacéo util onde acontece estarmos. Ndo obstateemos firmes do lado luminoso, de
"saude", dessa vez elegemos romper o pacto hipocamper o disfarce, abolir as falsas
liturgias e nos colocarmos também — repetimos: &amb— do lado da primeira
companheira de Addo. Devemos ousar trazé-la de y@ta perto de nés, afasta-la do
demonio, liberados do vinculo de dependéncia faergadPai, amadurecidos. Coloquemo-nos
do lado do arquétipo reprimido, isto €, da "enfeiade", que é enfermidade criativa; ndo, de
novo, numa polarizacéo unilateral opositiva sogddranas defensores de uma fixacao deste
polo a luz.

O século atual viveu uma tentativa de recuperaigdlodtica do feminino na Assuncao
dogmética de Maria aos Céus, mas faltava uma ic@licaorrespondente no outro vetor, na'
direcéo vertical contraria, a Descida aos Inferpasa proclamar a realidade de Lilith. Nesse
momento, foi reconfirmada psicologicamente a fieafarprodutiva que demanda enfim uma
correcao: a serpente ndo sera mais esmagada $&3s os Boa Mae, porque a serpente é a
propria
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Eva. Mas se a encarassemos finalmente como Lilith-Negra, talvez a serpente,
salva, nos restituisse a Sofia.



Mudando a abordagem, portanto, Lilith reaflorou c@nsciéncia de modo téao
prepotente nos ultimos decénios que, atualmenteetimal definitivamente nos habitos de
massa como imagem folclorica da recuperacdo donfemie simbolo da emancipacédo da
mulher.

A mudanca de abordagem ndo €, na verdade, inexgliaghesmo sendo supérfluo
perguntarmo-nos por que certos conteudos reprimi@@snergem em dado momento
histérico mais que em outros. Deve-se a mudangavasne mais estimulantes modalidades
com as quais os psicologos analistas confrontangesal, 0 mito também a nivel de mito-
poiesis? Veja-se, para exemplificar sinteticameat@dicacdo de Hillman sobre o confronto
entre filologia e mito:

A moderna filologia académica condena o raio maitgplo de acdo das hipéteses. . .,
desaprova o estudo comparado dos motivos, 0 quegracario, € um principio basilar da
psicologia profunda. Os académicos insistem em etédnpias especificas: um mito, um
motivo, uma figura devem ser estudados em seu xionteistorico, cultural, textual,
linguistico, econémico, formal, sociolégico e asgior diante. E algo execravel confrontar
um motivo ou uma figura mitica com as de um outdqulo, area ou cultura, ou mesmo
considerar um mito, um motivo ou uma figura comlevante para a psique humana e sua
imaginacdo. Para a psicologia profunda. . . tenfarsonagens da mitologia ndo séo simples
objetos de conhecimento. Sao realidades vivas dbwrano, que existem como realidade
psiquica. A psicologia profunda se volta para almifia ndo tanto para aprender sobre os
outros no passado, quanto para compreender
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a Nnos mesmos no presente.

E claro que essa nova modalidade de observacimereditamos té-la assumido no
presente trabalho — permitiu romper resisténciasgeiematismos, desbloqueando censuras
culturais a respeito do mitologema de Lilith, dedmaa permitir & imaginacao ativar as
vibracdes psiquicas em torno desta historia, gaéistoria de um incubo, que tem muito a
ver com a historia da anima. Além disso, uma couiggo ainda mais ativa a abordagem
psiquica em

136. Hillman, J., Saggio su Pa», Adelphi, Milan®79.
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instinto e, portanto, toda a instintividade. Pessas instinto mais como uma metéafora e
também como uma espécie de deus da natureza dentiis (Hillman). Jung tornou possivel
sair de uma avaliacdo muito rigida da dinamica rkirito, subtraindo-a a teorizacéo e
combinando, reunidos, 0 modelo coato arcaico anageéns arquetipicas. Institui-se assim
uma interacao altamente criativa; o instinto agéaema uma imagem de sua agédo. S&o entao
as imagens com suas potentes cargas energéticaesgprcadeiam as acdes ou determinam
representacdes ou personificacdes; por isso, pgrexas acdes sao modeladas por imagens.
Em consequéncia, vemos que cada transformacaardaemns incide nitidamente sobre os
comportamentos.

Imaginando portanto a histéria de Lilith, seja pgtgmente mediante as fantasias, 0s
extratos do mito, os sonhos, seja como a representancrénica astroldgica, remontamos ao
instinto através da acdo. O processo de transf@onaperado pelo imaginado induzira
modificacdes comportamentais exatamente porquentexdificado o instinto em seu agir.
Este é o caminho para indagar sobre o mito repamjgprovavelmente, conseguiremos saber
mais sobre nossa anima se soltarmos a imaginacao.

Numa transposicdo que, todavia, a abrange, Hillegtnda no Grande deus Pa a
mesma psicologia de Lilith enquanto um discursaes@natureza, instinto e festa panica,



onde € consentido viver até a experiéncia pataddgmmo meio para retornar finalmente
aguela parte de nés entregue ao esquecimento,r@queisamos reconhecer.

Na cultura ocidental nos assenhoreamos do mistfu® governa o sonho e o
pesadelo; temos bastante familiaridade com o del@i conhecemos-lhe os cédigos
simbdlicos. Mediante a andlise profunda se levadamais adiante o dialogo com a sombra
coletiva na descoberta de verdadeiros tesourodtadps. E ali esta Lilith, a Lua Negra.

Assim se explica também o despertar da consciéagiaina que propde novamente
ao homem a sua interrogacgao: "Por que devo ficabg&o de ti, se fui criada tua igual?"

N&o pensamos ser util exemplificar aqui todas asifesiacfes do mitema de Lilith
gue hoje estdo presentes na consciéncia indivalgaletiva, tentamos também evitar o risco
de uma analise insuficiente por falta de docum@éatagas sabemos que Lilith "circula™ na
consciéncia, escreve-se sobre Lilith, os teatrosream
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o drama de Lilith, ouvimos ecoar um uUnico slogafretmei, tremei, as bruxas
voltaram!" E, enquanto a mulher estd empenhadaronoepso de ampliacdo da propria
consciéncia, deixando cada vez mais transpareegquetipo da mensagem biblica, ndo é
inteiramente por acaso que na cultura "masculiesSurjam dois grandes temas: 0 amor e a
morte.

Lilith ainda esta aqui: como Lua Branca e Lua Nefra macho trabalha em torno do
amor e da morte escutando Lilith. Ainda reagindm am eros e castragdo, mas com mais
frequéncia, parece, com uma mais auténtica esbetatoria e uma intencdo mais consciente
de encontro amoroso.

Enquanto a pesquisa psicologica sensibiliza o #ppusubjacente a Lilith, vemos um
interessante retorno seu, no opus astrolé-gicoe dilidh-Lua Negra representa em toda sua
significacdo simbdlica o tema mitologico biblica goroblema psicoldgico, enquanto € lida
como a "parte” do feminino destrutivo e demoniatn,oposi¢cdo aos valores de luz da Lua,
planeta tradicional, sobre o qual é projetada eesgmtacdo "boa" da mulher. E no Zodiaco,
depois dos anos trinta, que a imaginagcao humaraunaoembora com atitude unilateral, o
mitologema de Lilith, e pensamos ser util referirnuos substancialmente a ele, porque o opus
astrologico, ndo fazendo, certamente, um uso divilta nem terapéutico, consente em
participar do processo imaginativo do qual falamcma.

O mito da primeira companheira de Adao entrou tr@lagia em épocas remotas, mas
ndo encontramos nenhum documento que permita utagadahistorica. E certa a presenca
de Lilith-Lua Negra até a alta Idade Média, poisseguindo o0 processo sexual repressivo da
época — ela foi censurada e depois removida peltores da astrologia, embora as
pesquisas ndo tenham sido abandonadas de todmidim de nosso século, reafloraram os
estudos tedricos para procurar, no espaco astrondroi satélite, quer como entidade
astrofisica, quer como local simbdlico de projeeadopsiquica do mito, segundo a lei da
sincronicidade, em torno da qual também Jung concdistudos.

O discurso astrologico sobre Lilith tem por fundatmeuma antiga suposicao sobre a
Lua: é possivel que a Lua tenha uma ou mais "irt®sr longo tempo, este presumido
segundo satélite lunar tem sido o exemplo da ieatae materializar o mito de Lilith-Lua
Negra sob o impulso de um positivismo cientifictalimente estranho as experiéncias do
processo imaginai. Em outros momentos, o "seguatiite” foi identificado com a outra
face
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seriedade cientifica, mas, sem duvida alguma, éste satélite interior a psique profunda,
projetado no Zodiaco, em cujas constelacdes senanoretracados os locais astronOmicos.
Pois Lilith-Lua Negra age como todos 0s outros gtiastsimbolos da astrologia. Os egipcios
ja haviam formulado hipéteses sobre um segunddtitedténar, atribuindo-lhe um nome que



permaneceu incerto: Nephtys, nitidamente corredatoitologia lunar. Ao redor de 1625, o
astronomo Giovanni Battista Riccioli, de Ferrargpimou ter descoberto um astro negro
como satélite lunar, mas ndo temos fontes segunaEspeito. As teorizacbes sucessivas
permaneceram todas vagas e nenhum estudioso fdgeapsumir a responsabilidade de uma
palavra definitiva a respeito de uma real entiddolesatélite Lua Negra. Todos aqueles que
quiseram discorrer e argumentar sobre a questa@nt mesmo um esclarecimento dos
significados Lilith-Lua Negra, ndo caminharam pmigenente muito além de uma sagaz
exposicdo das vicissitudes.

Raros observadores, em seguida, retomaram o argun@emequeno planeta seria
invisivel durante o seu percurso no espa¢o, mas setado, ou poderia ter sido notado,
durante o pleniltnio, sob a forma de um pontinttorado sob a luminosidade lunar. . . Esta
aparicdo se daria a cada oito anos, aproximadam@ueta-se que um astronomo de
Greenwich, numa noite escura do ano de 1900, notoasn sombra negra sobre a Lua. Por
volta de 1920, Max Valier mencionou o assunto evptta de 1950, foi a vez do professor La
Paz, diretor do Instituto para pesquisas de métsodo Novo México. Pesquisas com
resultados incertos sé@o atribuidas ao astrononmaéaléValterlath e ao matemético V. Norot.
Enfim, em 1961, o astronomo V. Kordylewskij fez arotque, como se encontram o0s
planetinhas gregos e troianos no sistema Sol-3{piés proximidades dos dois pontos de
"liberacdo” (ditos pontos de Lagrange), assim, istema Terra-Lua foram observados, em
qualquer um dos dois pontos de liberacdo, duasdraebulosidades luminosas, mas sobre
sua real existéncia subsistem notaveis duvidasgéatro luzes" sdo contidas por nuvens de
particulas de substancia de cometas e, se confifmadstituiriam, com a Lua, cinco satélites
naturais de nosso planeta.137

137. Capone, F., Luna Nera-Lilith, Torino, 1979614

Prezados ainda sédo os estudos conduzidos sobr l[ddgra por pesquisadores como
R. Desmoulins, R. Ambelain, L. Millat, Don Neromdn, Capone, J. Vernal, M. Bustros e
outros.138 Eles estdo de acordo sobre a necessilia@sclarecer as definicbes. Assim,
depois de uma discussao sobre os termos — LilithuauNegra, ou entdo uma fusao dos dois
— chegaram a situacéo atual, onde a Lua Negraeédafcomo Lilith imaterial constituida
do segundo buraco negro da Orbita astronémica.l@wdre este argumento especifico ndo é
aqui o lugar para nos prolongarmos, mas afirmameségcom base em tais teorizagdes que
existem as efemérides astronémicas de Lilith. Ndsremos deixar aberta a questdo aos
especialistas, enquanto repetimos que € oporturibeaco dado do fato realmente psiquico:
Lilith-Lua Negra existem enquanto simbolos e sigados astroldgicos projetados no
Zodiaco, e estes funcionam na psique inconscieateguwem elabora um horéscopo de
nascimento com uma especifica atitude psicoldgicap@tanto, constitui um fator
psicodindmico. Aquilo que devemos manter fixo érespuposto mitoldégico e a funcao
simbdlica da Lua Negra; a
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Del Bello. Alfonso. Astrochiromanzia, Dall'Oglio, idno, 1940.argumentacao
astrolégica vem em segundo plano e nasce da engs@iaica inconsciente aplicada ao
nacleo arquetipico.

De acordo com nossa proposta, que mantém a valeladgexisténcia" do segundo
satélite lunar somente no plano psiquico do indiwjce verdade que ele é subjetivamente
experienciado. Para a Lua Negra astrolégica podeimes o mesmo que J. C. Baroja disse a
propoésito das bruxas: "A bruxa so existe enquaxigieealguém que acredita firmemente nos
efeitos de sua acdo". Isto nos parece sugestiviperiante para a psicodinamica. O homem é
também aquilo que sente e experiéncia subjetivareibdo este patrimonio de experiéncia
Ihe pertence mesmo se vier a faltar uma verificagi@etiva que do exterior codifique o
endosso daquilo que € ou nao aceito. Considerarakira@logia um mecanismo sincrénico
correlato a um complexo de analogias e correspamErde signi-ficados-significantes,
podemos permitir-nos experimentar se existe ao men@ correspondéncia de sentido entre
a Lua Negra que conhecemos das efemérides dosoges@ a realidade psiquica do mito
biblico que faz parte do inconsciente coletivo.

Se examinamos brevemente algumas interpretacédsualaNegra nas tradicoes,
formamos de imediato uma ideia psicolégica de quata reflete de modo sélido — na
consciéncia comum — o tabu mitico e a repulsa éagde a este astro "negro”, simbolo da
feminilidade perigosa! O que explica bastante castio as coisas, no plano imaginai,
quando se tem em frente um simbolo do arquétighdomreferente a Lilith. Eis um trechinho
de prosa realmente negra, que eém sua truculerqaéloia — o texto € de 1940 — oferece
um verdadeiro repertdrio a psicologia profunda:

Faz alguns séculos os astronomos descobriram unmdegatélite de nosso planeta.
Foi chamado Lilith porque é escuro como o Estinge ahtigos e porque o nome Lilith € o
atribuido a primeira e cruel mulher de Addo. . oMa&uma sombra, mas um astro errante. A
lua infernal, que nédo precisamos confundir com Kédam uma influéncia maligna. Sua cor
fuliginosa da uma ideia de nuvem negra, de um vamf uma rainha demoniaca, patrona
dos necromantes, provocadora de desgracas. E serneebis noites de ansiedade com sua
legido de fantasmas. E inegavelmente arriscadbuatraos astros recém-desco-bertos uma
influéncia a priori. SO as constatacfes da expaaépermitem defini-lo depois de longas
comparacgdes. Alguns autores asseguram que Lifibkrppando uma forte excitacdo inte-
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lectual, causa uma sensualidade excessiva, queghedar a depravacao, a loucura,
ao suicidio e até mesmo ao delito sadico.139

Aqui é evidente um fantasma cultural ainda giraadotorno da repressao, que nos
recorda 0 Malleus Maleficarum; reencontramos imgcbs elementos do folclore: a
"malignidade” de Lilith, o negro, o vampirismo, ondinio dos demonios e o aspecto noturno.
E a mesma posicéo psicolégica de negacéo. Estaardm noite age, portanto, na astrologia



do século XX, como um fator psicossexual patologéicale desvio comportamental. A
tradicdo opositiva ao instinto se mantém inalteraolgue a Lua Negra € ainda a espada nos
flancos do timorato de Deus; € ainda o espantaliimdtico dos instintos que arrastam para
"baixo". A consciéncia coletiva se defende da fabga Lilith com definicbes de condenacao
e fuga. Assim, as interpretacbes de Lilith brotaimda de comportamentos agressivos
inconscientes a servico do Eu contra as solicitagelibido sexualizada. E facil perceber
nisto um mecanismo de defesa, porque a atitudentiypretes € acima de tudo uma reacéo a
angustia e um eficiente acobertamento desta, ntediacionalizacdes. E 6bvio que todas as
virtudes permanecem identificadas com a Lua "b@ajllela que resplandece no céu,
especialmente quando estd cheia! Eis um floril&gidético de interpretacdes tradicionais
referentes aos setores dos hordscopos: "Lilithasa @ sujeito mentiroso, dado a luxaria com
sensualidade perigosa e complexa"; "Casa Il: gaptmandos do vicio ou de coisas amorais
ou imorais"; "Casa lll: relacdes imorais com indivds pervertidos em ambientes nefastos,
com orgias;" "Casa IV: histérias ilicitas na famjladultério;" "Casa V: sexualidade violenta,
perversa, de imaginacdo. Prazer em amores comgdicadompanheiros dissolutos.
Libertinagem;" "Casa VII: unido escandalosa, tolessivel concubinato ou adultério. Pais
perversos, desgraca no casamento;". E assim paedio signo de Escorpido, a presenca da
Lua Negra faz um astrélogo reprimido dizer "Excessgxuais que abreviam a vida. Se Lilith
estd em ma posicao ocorre doenca venérea mortagjoPele envenenamento ou morte por
epidemia emicrébica". Outros afirmam: "A Lua Negravoca tentagdes misteriosas, possivel
acao de sucubo ou incubo". Esta é a codificac&oddra mais ameacadora que resistiu ha
até poucos anos. Algo diverso mostra-se na asteottgnossos dias. O mitologema nao esta
mais operando como simbolo terrivel

139. Del Bello, A., op. cit.

149argumentacdo astrologica vem em segundo planasee da energia psiquica
inconsciente aplicada ao nucleo arquetipico.

De acordo com nossa proposta, que mantém a valeladgexisténcia” do segundo
satélite lunar somente no plano psiquico do indiwjcEé verdade que ele é subjetivamente
experienciado. Para a Lua Negra astrolégica podeimes o mesmo que J. C. Baroja disse a
propésito das bruxas: "A bruxa s6 existe enquaxigieealguém que acredita firmemente nos
efeitos de sua acao". Isto nos parece sugestiviperiante para a psicodinamica. O homem é
também aquilo que sente e experiéncia subjetivarebdo este patrimonio de experiéncia
Ihe pertence mesmo se vier a faltar uma verificamdjetiva que do exterior codifique o
endosso daquilo que € ou ndo aceito. Consideraragtr@logia um mecanismo sincrénico
correlato a um complexo de analogias e correspam®rde signi-ficados-significantes,
podemos permitir-nos experimentar se existe ao men@ correspondéncia de sentido entre
a Lua Negra que conhecemos das efemérides dosogess@ a realidade psiquica do mito
biblico que faz parte do inconsciente coletivo.

Se examinamos brevemente algumas interpretacédsualaNegra nas tradicoes,
formamos de imediato uma ideia psicolégica de quata reflete de modo sélido — na
consciéncia comum — o tabu mitico e a repulsa éagde a este astro "negro”, simbolo da
feminilidade perigosa! O que explica bastante castio as coisas, no plano imaginai,
quando se tem em frente um simbolo do arquétighdomreferente a Lilith. Eis um trechinho
de prosa realmente negra, que eém sua truculerdqaéloia — o texto € de 1940 — oferece
um verdadeiro repertdrio a psicologia profunda:

Faz alguns séculos os astronomos descobriram unmdegatélite de nosso planeta.
Foi chamado Lilith porque é escuro como o Estinge ahtigos e porque o nome Lilith é o
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mais operando como simbolo terrivel

139. Del Bello, A., op. cit.

149de expiacdo e repressdo, mas sim como voz deenengia parcial correlata aos
instintos que quer ser integrada. A referénciaxaaaade é ainda dominante e se cometem
assim confusdes entre conceitos de "feminino",inttste sexualidade. Os autores
contemporaneos deslocam completamente o significeddilith-Lua Negra no plano da
psicologia profunda e restituem ao mitologema, caimobolo astrologico, todo seu valor
originario. Eis o tom de certas interpreta¢esiatuhilith produz uma sensualidade viva que
ativa o empenho na vida cotidiana; o sujeito pogbeimir uma forte passionalidade;" "A Lua
Negra é uma possivel manifestacdo negativa paaadid, mas pode estimular o sujeito a
uma experiéncia comunitaria fora de esquemas coiv@is.” Ainda mais liberadora é esta
interpretacdo: "Em Escorpido, Lilith representaotépcia do sexo e do erotismo, a qual pode
manifestar-se com grande passionalidade. O karmatak configuracdo, pode impor uma
experiéncia autodestrutiva em qualquer sentidoa mhr lugar a uma ressurreigdo. As
sublimacdes tém um carater muito criativo”. Para @dnteressante constatar como para o0s
astrologos a relacdo de "aspecto” entre Lua Nedueaeou Vénus € — no caso negativo —
procurada nos neuréticos obsessivos e fébicos assimo nos temas dos artistas,



evidentemente "doentes criativos”. Alguns autorgg ltolocam em evidéncia dificuldades

psiquicas legadas e o casal genitor, quando lLigth uma relacdo negativa com o Sol e a
Lua. O caminho correto para recuperar o polo lehacuro esta pois especificado. Ele ndo é
mais uma energia totalmente destrutiva mas sim olosaura forgca a ser compreendida e
integrada, ndo obstante romper com 0s modelos atampentais tradicionais.

Os espacos projetivos do mito

150Depois de haver percorrido todo o itinerarioofdgico e antropolégico da
figuracdo de Lilith nas areas culturais meditera&necidentais e do Oriente Médio, onde o
arquétipo do "feminino”, em sua polaridade cindigae notaveis transformacdes, fixamos
sua imagem no objetivo de uma breve andlise pgwad que representa um tributo da
cultura atual que encara o tema com novas modakdadjora nos resta verificar onde Lilith
se exprime ativa-mente como verdadeira e real imagerna.

Como, francamente, julgamos dificil que Lilith agga na esfera consciente, como
figura legivel, é necessario seguir a Unica moddtdindicada, ainda uma vez, pelo
imaginario: aportarmos no mitico Mar Vermelho iderem cada um de nds, para procurar
em quais reconditos segredos de nossa psiguelastdoendida e oculta sua mensagem. A
seguir, procuraremos 0S espacos projetivos do natqual Lilith € ainda vital, tranquila
como simbolo, ativa como provavel nucleo dinamiapaz de solicitar toda a dimenséo
arquetipica.

Assim nos pareceu que 0 espacgo eletivo para unisedter-pretativa da figura
mitica, como expressao do lado obscuro do “femfnigp ainda uma vez, o sonho e o
pesadelo. O fantasma persecutério da Bruxa, daaD@bmesmo da prostituta agressiva, da
sedutora candida ou da mulher devoradora, n0s ongamos habitualmente na pratica
analitica, nos sonhos referentes ao processo dgragfio da polaridade, onde um dos
aspectos pode tender a sujeitar o outro, no jogmadra.

Aqui sdo apresentados alguns sonhos e pesadditdpade exemplo, onde a figura
feminina poderia ser vista como personificacao ititn L

1530 incubo é a tipica resposta a experiéncia déonge angustia inconsciente
provocados pela irrupcdo, a maior parte das vedesarquétipo, nas suas manifestacoes
arcaicas. Pode ser interessante elaborar o incuboneedo deixando as habituais vias
interpretativas, para dar, ao contrario, consensalelade terapéutica a experiéncia do
terrifico e, de tal maneira, reconhecer o ativoepae Lilith, antes de sujeita-la a oposicao
passiva, na recusa esquematica da "mae ma" qua easo volta constantemente a reforcar a
agressividade. Concorda-se, nesta hipétese, came dupg observou de valido e legitimo na
experiéncia do medo.

Se Lilith-Lua Negra, como vimos nos humerosos ritolsuais, era fonte de terror, de
panico, devia ser também fonte de uma experiéna@muiga transformativa e de
enriguecimento do mundo interior, conduzido pasaidi do deus e dos nascentes segredos da
vida. O medo, como o amor, diz Hillman, pode sendaorum apelo para a consciéncia;
permanecendo em contato com o medo, encontra-seamsiciente, o desconhecido, o
numinoso e incontrolavel. Por isso, ndo nos dedagi@je, que a Lua Negra provoque ainda
medo e, por que néo, nos seduza!

Pensamos que um outro lugar onde é possivel perciitie € na tradicdo da fabula e
do conto popular, com sua imensa simbologia delogji@ encantada. Aqui sdo mencionadas
brevemente algumas indicagfes gerais para traeatuais caminhos de pesquisa. Na fabula,
sabe-se, sdo sempre representadas situacoes sroatcielos de sucessivas representacoes
da realidade psiquica. Se os contos sao "veridiégs/eridico também o impressionante
patrimonio de arquétipos que nos propdem, na liggoa metafdérica da narrativa, uma
verdadeira explicacdo geral da vida. Aqui, Lilitttée presente na eterna dicotomia entre o
bem e o mal, inferno e paraiso, bruxas e fadas,bpsne lobos ferozes; e na truncada



exclusdo das "madrastas” e dos maus pensamentfbgdas, a luta entre instinto e alma se
torna ainda mais evidente e refletimos sobre o momno age, em nivel profundo, na
organizacao da psique infantil.

Enfim, Ultimo espaco projetivo levado em consid&eacencontramos Lilith-Lua
Negra — como ja escrevemos amplamente — na pes@stsaldgica; pelo contrario, €
exatamente no Zodiaco que ela hoje é reenconteadam extraordinarios significados. Se
compreendemos a astrologia como uma especulacasceéradente e, também ela, como
dialogo transformativo com o préprio inconsciemtedemos entdo conceder valor a presenca
e acao, no horéscopo, do
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simbolo-sinal de Lilith-Lua Negra, referente a téngdo "feminino”. Portanto aqui
séo representadas trés elaboracdes de andliségisaa@ue querem ser apenas indicativas ao
menos no plano metodoldgico.

1550 SONHO E O INCUBO

Desde quando o homem apareceu na terra conservaoriagmembra,
indubitavelmente, de sonhar quando descem as teewa®no o faz fechar os olhos.

Ja na Biblia conhecemos o valor atribuido aos son8@nificados religiosos, de
fatalidade, de destino, mensagens dos deusesdeduamios, de salude e de doenca. Tudo isto
pertence ao sonho, a esta incrivel aventura figucast todo homem experimenta no sono.
Hesiodo, na Teogonia, nos oferece a imagem mais inéica, do que é o sonho:

A Noite entdo gerou a Sorte odiosa e a negra KeeeMorte; gerou o Sono, gerou
toda a estirpe dos Sonhos. ..

E este filho da noite, desde sempre, desce soliegra para visitar as criaturas
humanas e se hospeda no seu inconsciente. Hypnasoéento, o lugar no qual o Sonho se
manifesta imprimindo sua mensagem na consciénwaneemoria.

Cada homem convive com as outras criaturas humanaa vigilia — a experiéncia
do universo real, mas no sono toda criatura faxpgrééncia do préprio universo subjetivo
através dos sonhos; os seus sonhos lhe pertenegétlith afirma isto nesta passagem:

O universo de quem vela é uno e comum, mas noca@um retorna ao seu proprio.

157Para cada criatura o sonho fala segundo suaigriipguagem. A tradicdo,
especialmente a hebraica e a grega, nos faz congj@rea importancia do sonho — do grande
sonho de Abrado aquele de Nabucodonosor, ao déopergu de Cliptemnestra, para nao
falar do incubus tipico da Idade Média, até o saergnto do véu da Maia onirica feito por
Freud — importancia que, agora sabemos, € fundamantonservacdo, ou ndo, da saude
psiquica e espiritual daquele que sonha. Nao querems alongar aqui, falando do sonhar e
do sonho na sua especificidade e remetemos o &litaratura, em particular a psicanalitica,
toda vez que deseje conhecer a fundo a realidddeigs do sonho e 0 processo onirico nos
seus multiplos aspectos.

Fixemos todavia algumas definices extraidas deaasvépocas e opinides, para que
possamos compreender, além disso, o valor e disao de certos conteddos oniricos que
citaremos aqui, relacionados ao tema Lilith-Luafdeg

O sonho é um movimento ou uma invencao multiformaldha, que assinala os bens
ou os males futuros, segundo Artemidoro, que fmiagor autoridade em matéria de sonhos
no século Il d.C.1 Em Homero existe a famosa affdona{Odisseia, XIX, 560) feita por
Penélope:

Hdspede, os sonhos séo vaos, inexplicaveis;

nem todos se realizardo, infelizmente, para os heme

Duas séo as portas dos sonhos inconsistentes:

uma tem os batentes de chifre, a outra de marfim:

agueles que saem do candido marfim,



rodeiam de enganos a mente, palavras vas trazendo;

agueles ao contrario que saem do luzidio chifre,

verdade os coroa, se um mortal os Vé.

Lucrécio vera nos sonhos uma satisfacdo dos desmjogianto muito mais tarde
Paracelso dira: "aquilo que o sonho revela é a sbodsabedoria existente no homem, ainda
gue durante a vigilia ele ndo tenha consciéncia".

Descoberta a dimenséo do Inconsciente, Freud definsonho como a via mestra de
acesso a psique inconsciente e sonhar sera agadas&jos inibidos ou reprimidos.

Para Jung é diferente a esséncia dos sonhos, gqueersam

1. Artemidoro: // libro dei sogni, Adelphi, Milan@978. 158

aquilo que o consciente sente faltar. Os sonhosragmentos da atividade psiquica
involuntéria e participam na composi¢do daqueledganosaico que é o processo evolutivo.
Embora os sonhos permitam, com os freudianos, ssa@os complexos e sejam também a
chave para outras escolas analiticas, para ermranconsciente, n0s 0s sentimos sempre
como a linguagem daquela nossa personalidade pl@fgone nos permanece obscura no
estado de vigilia.

E na linguagem onirica que Lilith se manifesta. &jarece com o filho da Noite e se
manifesta com aquele particular e dramatico acongto que é geralmente o incubo.
Pretendemos apresentar aqui uma série de sonhesnosdparece manifesto o simbolo da
Lua Negra e de Lilith, seja como imagem diretag Sgpmo expressdo do mitologema.
Outrossim citamos algumas descri¢ées do incubo dem@meno neuropsicologico, visto que
parece que Lilith verdadeiramente se apresenteema do sonho, com caracteres totalmente
correspondentes a horripilante figura estruturamlénoconsciente e na imaginacao durante as
épocas da civilizacdo. Lilith volta, dissemos; adt perturbar o sono e 0s sonhos do homem
que nas varias épocas e culturas reagiu de modoedi€, mas sempre vivendo com
sofrimento esta dolorosa experiéncia noturna. Quanahima Lilith transformada em energia
negativa irrompe no sonho, seja com o0s tracos dmteléu da bruxa, ou mesmo de um
monstruoso ser, ou de uma bela mas terrivel mulb@mrece que o sonho assume as
caracteristicas do incubo. Quando lemos certagidéss classicas do incubo, encontramos
analogias surpreendentes a descricdo que a maotogitradicdo cultural fazem do encontro
de Lilith com o viandante durante a noite ou conadwmrmecido; ja descrevemos esses
episodios na primeira parte. Aqui é Lilith no inoulue queremos conhecer:

Em geral o incubo ataca os adormecidos pelas cedtaguentemente tem inicio com
sonhos espantosos imediatamente seguidos de d#drs respiratérias, de uma forte
opressao no peito [. . . ] Neste estado, os adadoesuspiram, se lamentam, emitem sons
inarticulados e permanecem como que entre as falace®rte [...].

As formas do incubo sdo infinitas, mas um elemesdtA sempre presente: um
profundo e incompreensivel terror. As vezes a wditinenvolvida nas espirais de um viscoso e
horrivel monstro, cujos olhos tém o fulgor fosfae#e do sepulcro, cujo halito ndo € menos
venenoso que o paul de Lerna. Tudo aquilo

159que de horrivel, de nauseabundo, de aterrogizxigte no mundo fisico ou moral,
Ihe é colocado na frente, assustadoramente auncertasd serpentes sibilam, os deménios o
torturam [. . . ] os sobrenaturais e agudos getos insensatos rosnados de feiticeiros, bruxas
e espiritos malignos a circundam [. . . ] De repgrdde sentir ao lado um demaonio maligno:
para fugir a visdo de uma imagem tao assustadariaafd os olhos, mas a terrificante criatura
continuara a fazer sentir a propria presenca; ohsdito gélido se difundira no vulto da
vitima, que sabera igualmente que se encontraecama com ele. Se levanta o olhar, vé
olhos terrificantes que o olham, uma criatura diahGscarnece dela com perfidia mais que
infernal, ou percebe uma monstruosa bruxa acocaadseu peito, muda, imével e malvada,



uma encarnacao do espirito do mal, cujo insupdri@aso lhe tolhe a respiracdo, cujo olhar
fixo, implacavel, incessante, a petrifica no hgrfazendo-lhe odiosa a prépria vida.2

Esta espléndida descricdo pertence a Macnish, doteeculo passado, e ja contém
toda a sugestiva série de imagens que nos recandutdith. E o motivo central que chama
a atencao: a criatura terrificante que agride aradoido e o esmaga. Ainda uma outra fonte,
citada por Jones, oferece um quadro analogo:

Enquanto esta imerso no sono, o adormecido é colublitamente por um profundo
mal-estar, se sente sufocar, faz esfor¢cos vaosnmpimar o ar que lhe falta. [. . . ] A sensacéao
gue é mais comum é aquela de um corpo pesado quaiote o epigastrio [. . . ] O incubo
tem inicio com uma verdadeira alucinacdo; o sertqugaltard ao peito o surpreende ja no
quarto, tu o vés se aproximar e querias poder-fagirmas a imobilidade ja é total. Esta
pessoa salta na cama, tem o0s seus tracos altg@ados horrivel requebro; avanca, e quando
se apossa do corpo da vitima, o incubo alcancéce ép intensidade.

A opressao, o sentimento de culpa arcaico, as wasntas emocgdes reprimidas se
desencadeiam quando a imagem penosa e horreralarsatima do adormecido deitado.

2. Jones, E., op. cit,, p. 18. 160 "

Acontece pensar-se em uma analogia com as reagdasgdstia do primeiro Adao
guando Lilith quer tentar "ficar por cima" dele riopindo-o com seu prazer e o "peso” da sua
iniciativa iminente. E se se tratasse de uma mendngaica que se reativa exatamente no
incubo, onde o homem se sentiu sucubo?

No incubo, como na experiéncia do terror, o individperde toda a energia e
capacidade de defesa e reacdo. Nao acontecia @ssl@m com aqueles que encontravam
Lilith, Hécate, uma Empusa ou a temida Prosérpina?

Em cada hora da noite, aquele que sonha sentaiguespiracao estd impedida. Uma
criatura qualquer, pelo menos um hirsuto animal, uona repugnante forma humana,
comprime o peito do adormecido ou imobiliza suaygata procurando estrangula-lo. O terror
aumenta com a asfixia, toda tentativa de defesap@ssivel pois todos os membros estéo
paralisados, quase que por magico poder. Estegrmdmesumo 0s sintomas do incubo: a
sensacao de sufocamento, o terror, a sensacdo deompm pesando sobre o peito e a
impossibilidade de qualquer defesa.

Nos incubos existe sempre um componente fortenserteal e € sugestivo pensar que
se manifestem instintos que pertencem aos estrasinferiores do inconsciente. Sigamos
as citacoes de Jones: Boerner afirma que juntagéas#a, no incubo, se manifesta também
uma profunda voluptuosidade, especialmente nasearaghas quais créem haver tido um
coito com o inimigo. Os homens tém as vezes pokidgdelassus descreve assim um incubo:

Uma imensa angustia oprime a pessoa que percepexdmacado do incubo ou do
sucubo. A garganta se aperta, tem inicio um prioaadp sufocamento e ao mesmo tempo
todas as mucosas sao acariciadas por voluptudgameintos. O gozo é louco, terrivel o
dispéndio de energias.

Mais moderna, a voz de A. M. Macario informa questexuma variedade de incubo,
no qual monstros horriveis e uma velha repugnangpsoximam do adormecido e se apoiam
em seu peito com todo o0 peso de seus corpos. @ateseado sofre entdo todas as
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espectro € uma mulher amante, voluptuosa, ou aimdser repugnante, um demonio, um ser
disforme, uma velha asquerosa cujos beijos sdcesmolo motivo de horror. Se, com
Abraham, Rank e outros, consideramos que o soohait do individuo, podemos dizer que
também o mito de Lilith € o sonho ou o incubo dtivifduo.

Como bem sabemos, sdo considerados frequentesnbessonde se exprimem
complexos inerentes ao feminino simbolizado path,ibu impulsos também reconduziveis a
este simbolo. Evidentemente, os simbolos maispgasestes aparecem nos sonhos arque-



tipicos onde irrompem enormes cargas afetivas eciemas e aqui 0 mitologema pode
realmente ser personificado pelas figuracbes dpjoas, formadas pelo inconsciente
coletivo.

Artemidoro de Efeso, em seu monumental Livro dash8s, nos apresenta um sonho
onde aparece Hécate:

Os deuses que séo percebidos com os sentidosddmiside medos, de perigos e de
dificuldade; de fato, quando se apresentam de rdi@opam tais reacdes [. . . ] Assim, ver
Hécate com trés vultos colocada em seu pedestlaimdovimentos e viagens, quando é
chamada deusa das estradas. Se sonha-se com elancentto sO, € mau sinal para todos, e
em geral revela que os problemas virdo de um gaiangeiro. Remove sempre o0 que sonha
da situacdo presente e ndo permitas que permamegaus lugares, sob qualquer aspecto que
ela apareca. Se a deusa se move ou vem ao seurenguafica que 0s éxitos corresponderao
a sua figura.4

Citemos um sonho onde o elemento feminino erétiacénheci vel como simbolo de
uma libido invertida de modo ambivalente; perteamcgna crénica datada por volta de 1050:

Por volta do fim do ano mil vivia na Galiléia, ndavde Vertus, no Condado de
Chalons, um homem do povo de nome Leutar-do [| um emissario de Satanas. A sua
temeraria loucura comegou a se manifestar do segmindo. Achava-se um dia s6 em um
campo, ocupado em algum trabalho de cultivo. Deddaansaco adormeceu e aconteceu
gue um grande enxame

3. Simon, M., Le monde des réves, Paris, 1882.

4. Artemidoro, op. cit., p. 142.
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de abelhas lhe penetrasse no corpo pelo secretum saturale foramen; depois Ihe
sairam pela boca com um forte zumbido e o atormamtaom frequentes picadas. Depois de
ter sido longamente atormentado por seus ferrbegdreceu que falassem e lhe ordenassem
fazer muitas coisas impossiveis aos homens.5

A referéncia a Satanés, como ligagdo dos impulso®mhlidade claramente sexual,
indica no homem uma situacao conflitante com o nwdgos. Ele reprime aquilo que parece
“impossivel fazer".

Em uma lenda do Trecento existe alguma coisa quesJem seu livro sobre o
incubo, teria citado com muito prazer: é a exg@idgitentificacdo de valéncias diabdlicas e
paternas; identificacdo que Jones e outros freadiddo somente por via de interpretacéo e
decifracdo onirica. A lenda, da qual € extraide esinho, se refere a vida de um certo
Guilherme que viveu entre os séculos Xl e Xll. Estesonho:

Aconteceu uma noite, que o cavaleiro de Cristoln8tmne, estando em oragao no dito
Monte Prumo, vem Satanas, inimigo da natureza haptwm tal multiddo de demédnios que
nem se poderia dizer [. . . ] E comecaram a sexapaw do dito servo de Deus. Depois veio
Satanas e tomou a forma do pai do dito Sdo Guikencomecgou a chamar com grande
piedade e com agradaveis vozes, imitando e assanaelta voz de seu pai, de Guilherme. E
dizia: 6 Guilherme, filhinho meu. . .

No antigo Egito, certos sonhos de conteludo sexwah e&om certeza considerados
negativos, indicio da seducédo que ataca o adorméambndo-o participar em experiéncias
capazes de produzir a impureza da mente e do corAg&im, se uma mulher sonhava ser
coberta e penetrada violentamente por um cavalostgga interpretacéo corrente indicava a
presenca, na mulher, de desejos diabdlicos e adevaga violenta com o proprio marido.
Mais lascivo e inquietante era considerado o sarhqual a mulher tinha um coito com um
asno, porque em tal caso se julgava a mulher umadeira ameaca, com seus insaciaveis
desejos sexuais. O intérprete, para puni-la, lhia djue depois de tal sonho ela teria expiado
uma grande culpa.



5. Rulphi Glaberi, Historiarum libri quinque, PrdRaris.
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controlar a sexualidade feminina.

O sonho no qual a mulher se abandonava ao coilenttoe arrebatante com um bode
recebia — sempre no Egito — a mais dura censura g@redita a morte de quem tinha
sonhado: a ameaca, também aqui, era trazida p¢ag;des lascivas da mulher e a "morte"
era sinbnimo de eliminacdo de um perigo sexual. INm do Zohar se indica o
comportamento da Anima durante a noite. Ela tensigba em direcdo a Deus deixando em
parte o corpo daquele que dorme. Mas se a almagdéram— sacudida por sonhos eréticos e
corrompida — é entédo detida pelas poténcias impdrasos e mulheres demoniacas (Lilith),
e entdo o tormento mais cruel atinge o individaodespertar pode ser subito e doloroso.

A repressédo sexual, no homem e na mulher, produwznalcdes, sonhos ou incubos.
Mas sdo notados também sonhos de olhos abertote® eédo cheias as cronicas e as
biografias de personagens famosas. A remocéo tiotued induzia Santa Teresa d'Avila as
mais cruéis tentacdes; seu lado Lilith caia entdgeder do demonio, opondo-se a funcao
transcendente. Estas sdo algumas narrativas agtafieas de Santa Teresa:

Encontrava-me no oratorio e o demonio me aparecelado esquerdo com um
aspecto abominavel; olhei especialmente a bocaupare falou e me pareceu assustadora.
Parecia que do corpo lhe saisse uma grande ch#amam,ecsem sombra. Disse-me em tom
assustador que me haviam, é verdade, me liberadoas méos, mas que ele me prenderia
de novo. Eu tive um grande terror e fiz o sinatde.6

Em suas visGes noturnas aparecem os simbolos flilccoom o masculino:

Uma noite pensei que os demoénios me sufocasserasmagando, e quando jogaram
muita agua benta vi uma multiddo deles fugir, caquem se precipita hum despenhadeiro.
S&o tdo numerosas as vezes em que estes malditammentam [. . . ] Outras vezes via
uma grande multiddo de demédnios ao meu redor earexip que existia um grande clardo
que me

6. S. Teresa d'Avila, // libro delia sua vita, ETL., Torino, 1826. 164

circundava completamente, ndo lhes permitindo szxapar

demiml[...]

Santa Teresa nos deixou, com certeza, sua expar@ménferno como manifestacao
alucinatéria do instintual:

Um dia, de repente, me achei, sem saber como, nmarsansacéo de estar no Inferno.
Compreendi que o Senhor queria que visse o luganguemaonios me haviam preparado la e
que eu havia merecido por meus pecados [. . . htPada me parecia semelhante a de um
beco muito longo e estreito, semelhante a um foraibo baixo, escuro e apertado, o chdo me
parecia de uma agua lamacenta muito suja e come®gmstilentos e nela muitos animais
nojentos; no.fundo havia uma cavidade escavadared@® como um nicho, no qual me vi
aprisionada muito apertadamente. . .

A narrativa continua assumindo os tons da descdeéam verdadeiro incubo e de um
ataque de angustia:

Senti um fogo na alma que eu ndo consigo enterelguée maneira se possa explicar.
As dores do corpo eram insuportaveis; contudo eéwaum sofrido nesta vida gravissimas e,
segundo dizem os médicos, as mais graves que senguablecer neste mundo (porque meus
nervos se contrairam todos quando fiquei paraljissgta contar muitas outras dores que tive
de diversas maneiras e ainda outras, como disseadas pelo demoénio), mas tudo nada é em
confronto aquilo que ali senti mesmo porque viadgreriam ser eternas e incessantes. E isto
nada € em confronto com a agonia da alma: umasfwesm sufocamento, um tormento tao
sensivel e tdo desesperado, e um desconforto, sgoste que eu nao saberei como explicar.
Direi que é como se a alma fosse inexaurivelmenteneada, mas é pouco dizer assim



porque na terra parece que nos tiram a vida engjaapuii € a propria alma que se dilacera. E
eu ndo sei como possam aumentar aquele fogo iner@muela angustia gravissima de ser
superior a tantos gravissimos tormentos e doresidBwia quem me atormentava, mas me
sentia queimar e despedacar, segundo me parepéceqee aquele fogo e aquele desespero
interior eram a pior coisa. Estando em um lugagtaondemente pestilento e de tal maneira a
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espaco para fazé-lo, ainda se fosse colocada raes@tcie de buraco da parede porque estas
paredes que apavorantes de se ver apertam ela®opmeetudo sufoca. Nao h4 luz, tudo ndo é
sendao treva impenetravel.7

Ora, de um antigo registro citamos um sonho tigeapre com cara ter de incubo:

No quarto completamente deserto, no siléncio @assrno-turnas, eu via um agitar-se
de formas incertas, amedrontadoras, que se mowaaita em direcdo a mim, por cima da
alcova. Mas ainda antes de ver o que era, um dogm fremente e suado de mulher, ou
viciosa e quente besta animal lasciva, me havidocsbbre o corpo de maneira a quase me
esmagar e uma boca, uma boca quentissima me buesoawara impedida qualquer recusa e
movimento. Nao podia urrar e a natureza me ardi@oaaunca.8

Recordemos também as visbes e os sonhos de cartims:sas tentacdes, onde as
figuras femininas erdticas se apresentavam ao®ssaabs misticos e aos ascetas como
expressdo da vida instintiva que ameacava a sutdionaeligiosa. As iconografias, as
pinturas, todas, mais ou menos, nos representaronerh ameacado pelo deménio do
erotismo no semblante de mulheres ou bruxas; etmuenmulher aparecem as figuras de
bodes, faunos, silenos, diabos ou bruxos. A pinderd8osch, por exemplo, nos conduz ao
reino das formacdes oniricas e imaginais mais atidigs.

Nas cronicas dos séculos passados se encontramicdescde sonhos e visdes
alucinantes onde retorna o tema da ameaca erO#isdantativas para sufoca-la. Nao apenas
nas crénicas de vida dos religiosos e dos santas,também nas dos homens comuns que,
como se diz, ttm o que fazer com problemas de Enwsa ou sdo dominados por
supersticdes. Assim, os sonhos e 0s incubos noteamp-eiticaria tinham comumente esta
estrutura de base:

Uma mulher de aspecto sensual e lascivo penetraieha

7. S. Teresa d'Avila, op. cit.

8. Muller, Johannes, Uber die phantastichen Gssiskcheinungen, Munchen, 1826.
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cama. Sinto que é uma presenca horrivel, me proaogastia porque nela esta
encoberto um perigo para minha alma. Mas as faftasabandonam; este corpo quente e
violento me assalta, me cobre de tal maneira qoepodso fazer nenhum movimento: me
esmaga com todo seu peso. Urro, a voz ndo sap,dngploro. E inatil.9

Para a mulher, a seducéo especular é represergiaddemonio ou por qualquer alma
de homem defunto ou, no caso de religiosas, tanbé@wontetdo de praticas liturgicas se
transformava nos sonhos em uma investida sexual:

Na mente da priora, 0 novo édio por Grandier nagahdestruido, e nem ao menos
mitigado, os antigos e obsecantes desejos. O imeaginado nos sonhos noturnos e naqueles
de olhos abertos permaneceu o0 mesmo; mas ele adoaés 0 principe azul para o qual se
deixa aberta a janela, mas um incubo inoportunosguéeliciava em infligir a sua vitima o
ultraje de um desagradavel mas irresistivel prazer. ] Irma Jeanne sonhou em diversas
ocasifes que o velho tinha voltado do Purgatéria praplorar de suas antigas penitentes
ajuda nas oracdes. Mas enquanto ele se lameniavgues tudo mudava: e ndo era mais a
pessoa de seu antigo confessor, mas o vulto eigBe$ede Urbain Grandier, o qual,
alternando as palavras e os modos com a figurdalaea de amor, a aviltava com caricias



nao menos insolentes que impudicas, e lhe solecitanceder-lhe aquilo que ndo era mais
seu direito dispor, aquilo que por voto ela hawvasagrado ao Esposo divino.10

E célebre a famosa pintura do pintor suico FUSsincubo, de 1782.11 Nele o artista
retratou uma jovem mulher adormecida, emborcadéeit® em uma posicdo determinada
pela intuivel angustia; descomposta e percorridapilente energia negativa que a mantém
sufocada.

Do fundo da cena, no escuro requadro fora do eahtinirrompe a horrivel figura de
um cavalo enfurecido, forga primitiva desen-

9. Simon, M., op. cit.

10. Huxley, Aldous, | diavoli di Lodun, Mondadokililano, 1968.

11. Para uma original avaliacdo da obra de Fiisslgerimos o texto de Jean
Starobinsky, Tre furori, Garzanti, Milano, 1978.
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imagem de um monstro ou de um demonio. E o clagsado, e Fussli deu o que fazer a
muitos analistas e intérpretes até que se revetassgredo oculto neste quadro. Esse é talvez
0 Unico e mais veridico testemunho pictorico de sonho descrito pelo Eu sonhador e
também aqui temos os simbolos daquelas energiadivess que tentam emergir no sono, se
precipitando no corpo daquele que dorme.

Ainda mais indicativa para a pesquisa do mitologatealilith nos parece muita
producéo poética e literaria do Ottocento e do Beetismo. E exatamente no Romantismo
alemdo e no francés, em particular, que emergendminario a obsedante figura do
andrdgino e o mito da Mulher Fatal, no qual torreage personificar as figuracées da Mulher
Vampiro, da Mulher Vibora, etc, em uma nova condicdo do conflito e de uma mais
aproximada relacdo ambivalente com a parte repaindd feminino. Da interminvel
literatura, ndo podemos fazer outra coisa que lescalguns modestos exemplos, como
esboco de uma mais vasta pesquisa nesta diregao.

Os romanticos se aproximaram com muita participagaotensidade do mito, e o
demoniaco abordava também a figura da mulher, om# vez conferindo-lhe aspectos de
fatalidade e de grave sensualidade.

Deter-nos-emos, antes de tudo, proximo aquela sua@egerturbada mina de
simbolos e explosdes imaginarias que é a obra dardséle Nerval, o lunar, criativo
romantico francés, cuja arte — como disse Artaudt-dma formidavel expansdo para o
exterior da escuriddo de uma consciéncia inocentie o sonho se desdobra, quase em forma
de magia, na vida real.

Uma pesquisa do mito de Lilith, em Nerval, pode sgtremamente proficua,
particularmente se lermos com uma certa chave aasomais indicativas que exaltam, em
uma complexa e misteriosa representacao oniricbédioo-mitolégica, o tema do eterno
femi-nino-materno-diabolico, dilacerado pelas capbsicbes e pelos con-
frontosvimpossiveis. Nas figuras de Silvia, de @tasis, Pandora e Aurélia u — para citar
as mais importantes — reencontramos a verdadersomiicacdo do "feminino” dividido,
endemoniado ao

12. De Nerval, Gérard, Le figlie dei fuoco, trad. Kacrl, Adelphi, Milano, 1979.
Todos os trechos citados daqui para frente reltvobra séo referéncias desta edicao.
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negativo, calado, das complexas mitologias incemses nervalianas, dentro do
abismo arquetipico, que em medida suficiente jtarras. Podemos citar aqui somente
pequenos fragmentos de narrativa-sonho, onde édmscimagem da mulher que viveu nos
anos classicos da experiéncia psiquica: do arquetgierno desencadeado diante da negacao
do Pai ou a castracdo, até a mulher que impedgquergbossivel investimento narcisico, até a
mulher-bruxa-demao-nio, pura sombra e total regeessartifera. Assim, em Silvia vemos o



simbolo da M&e amada-odiada, ora anjo, ora dem@uo® solicita temas de culpa e
genuflexdes reparativas que deslocam a libido @afeguras sucessivas de Otévia e Aurélia-
Pandora.

Angelismo, fuga, fogo transformativo, eros e inferponstituem a cadeia de
simbologias que estruturam a psique de Nerval rppgsivel tema romantico da procura da
bela alma, onde Lilith, ainda uma vez, permanecdtata sua obscura recusa e o homem
nao consegue paz. Otavia ou a morte que leva &was, aquela que € "coroada de rosas
palidas", se transforma depois na isis mitica gyina@a, na qual Nerval encontra a Mae
onipotente que prepara para a expiacdo. Mais aintith assume sua imagem terrifica
definitiva em Pandora ou Aurélia, nas quais se mnam, mesmo como vestigios oniricos
ocultos e esquecidos, Hécate e Perséfone. Toda ttada&gdo gnostico-alquimica, um
misticismo animico fantasma-tico, nos reconduz, c@érard de Nerval, a grande
representacao pré-adamica e pos-biblica.

Eis algumas passagens onde sonho e narrativa was la presenca das figuras
inquietantes que ainda hoje permanecem um mistéripsique nervaliana, esmagando-nos
sob o enigmatico conflito entre salvacdo e satamissnulto no magma mitogréfico da sua
obra.

Em Silvia esta a descricdo da simbiose com a mulider.

Eu me sentia viver nela e ela vivia s6 para, minsir@ples sorriso me enchia de uma
beatitude infinita; a vibragdo de sua voz tao deodavia com um timbre forte, me fazia
estremecer de alegria e de amor. Ela reunia a olbos todas as perfei-coes, respondia a
todos 0s meus entusiasmos, a todos 0os meus capricho

E depois vem o0 sonho onde a imagem feminina draamaginte se cinde e introduz o
conflito, no qual o amor e a sedugéo da mulher
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Adriana exprime o aspecto sacrificial do eros:

Imaginava um castelo do tempo de Henrique IV comoms delhados agucados de
ardodsia, a fachada um tanto encarnada rendilhadaedeas angulares amarelecidas, uma
grande praca verde circundada de olmos e de difiasjuais o Sol, ao se por, trespassava a
folnagem com seus dardos inflamados. Algumas jowErsgzavam em circulo no prado,
cantando velhas arias aprendidas com as maes, énancés tdo naturalmente puro, que nos
sentiamos realmente vivos naquela antiga terraadmi¥, onde por mais de mil anos pulsou
0 coracgdo da Francga.

Eu era o Unico rapaz naquela roda, a qual haviduzitio Silvia, minha muito jovem
companheira, uma jovenzinha do vilarejo vizinho, \t&/a e fresca, com seus olhos negros, o
perfil regular e a pele ligeiramente bronzeadalAte aquele momento s6 amava a ela! Havia
apenas notado, na roda que dancava, uma moca &ar®, bela, que se chamava Adriana.
Em um certo ponto, seguindo as regras da danc@&m&dveio a encontrar-se s6 comigo no
centro do circulo. As nossas estaturas eram igNas foi ordenado que nos beijassemos, e a
danca e o coro giravam sempre mais animadamenteloBlae o beijo, ndo pude abster-me
de pegar-lhe a m&o. Os longos anéis de seus cal®lmgro me rogcavam as faces. Naquele
instante, uma desconhecida perturbacéo se apodensim. A jovem devia cantar para ter o
direito de voltar a danca. [. . . ] em um momentguanto cantava, a sombra descia das
grandes arvores, e o clardo nascente da Lua caeng® sobre ela, isolada no meio do nosso
circulo, atento em escuta-la [. . . ] Adriana seaildou. Mostrando-se arrojada, nos fez uma
graciosa saudacéao e entrou correndo no castelMaquele dia de festa Ihe haviam permitido
juntar-se aos nossos jogos; n0s ndo deviamos mdsla, porque no dia seguinte, voltou
para um convento onde era educada.

Quando voltei para perto de Silvia, percebi queraslaea A coroa dada por minhas
maos a bela cantora era a razdo de suas lagrirfeaeciOcolher-lhe outra; mas me disse que



nao a queria, porque ndo a merecia. Tentei inutiendefender-me, ndo me dirigiu uma so
palavra enquanto a acompanhava até seus pais.
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Na situagdo de perda e luta, subleva-se a regressparece Otavia, figura ambigua e
pseudo-anima desintegrante, que tenta consolarnternemenino com as proprias artes
misticas-maléficas, verdadeira emanacdo do arquétgierno arcaico que usa magicamente
o inconsciente do homem-filho, até conduzi-lo aaefo do suicidio:

Morrer, grande Deus! Por que este pensamento nte &ol toda ocasido, como se
permanecesse somente minha morte a constituir ovadepte a felicidade que voés
prometestes? A morte! ndo obstante esta palavradiid@aeda nada de obscuro em minha
mente. Ela se mostra a mim coroada de palidas, rosam® no fim de um banquete; as vezes
sonhei que ela me esperava sorridente na cabedeinama mulher adorada, depois da
felicidade, depois da embriaguez, e que me dizid/amos, meu rapaz, tu recebeste toda tua
parte de alegria neste mundo. Agora vem dormir, kegousar nos meus bracos. Eu ndo sou
bela, mas sou boa e auxiliadora, e ndo dou praasansalma eterna [. . . ]

O quarto no qual entrei tinha algo de mistico, dgssr acaso ou pela escolha singular
dos objetos reunidos nele [. . . ] E de repentedsea falar em uma lingua que eu nunca tinha
ouvido. Eram silabas sonoras, guturais, gorjei@mamadores, talvez uma lingua primitiva,
hebraico, sirio, ndo sei. Ela sorriu de meu assontapois caminhou para a comoda, da qual
tirou ornamentos de pedras falsas, colares, btaselgrinal-das |[. . . |

Eu me desvencilhava daquele fantasma que me seslmméaamedrontava ao mesmo
tempo [. . . ] Nao ser amado e néao ter esperangé-tkejamais! Foi entdo que fui tentado a ir
pedir contas a Deus de minha estranha existénaidalddé um passo a dar: no ponto em que
me encontrava a montanha era cortada como um recifear rumorejava ao fundo, azul e
puro; haveria sofrimento por um s6 instante. Otard@amento desse pensamento foi uma
coisa terrivel. Duas vezes tentei jogar-me, e rajge forca me jogou vivo a terra que
abracei.

Naturalmente, a noite da vida e a tentacdo tanatopyam Gérard de Nerval a isis,
que € evocada em seu significado cultual: Natuedaza, a criadora, a mae, a nutriz de tudo e
tam-
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Pandora, o "feminino" negado; a prova, para o hondamintegridade perdida. Ela ja esta
carregada de afetos negativos; procurada e repelidgebe as projecdes mais agressivas. E a
"maligna”, a "sedutora", fria Pandora-Hécate, coggiimbra negro; mae terrivel, a "caixa
cheia de malicias", ela, Pandora-Lilith, a "criatutepravada”, "bailadeira com pés de
serpente”. Entra no sonho de Nerval e explodeubic

Enxergava-a ainda dancar com dois cornos de pimatzlada, enquanto agitava a
cabeca empenachada e fazia ondear o colete desraptieadas nas pregas da veste de
brocado.

Como era bela em sua indumentaria de seda e pUlpuaatina, enquanto fazia
brilhar orgulhosamente as costas brancas untadsisodelas pessoas. Refreei-a pendurando-
me deses-peradarnente em seus cornos e me paelhecer nela a outra Catarina,
imperatriz de todas as Russias. Eu era o prin@peghe, e ela ndo teve dificuldade em me
conceder a Criméia e a regido do antigo templo danfe. Encontrei-me de repente
suavemente sentado no trono de Istambul.

— Mulher funesta! — lhe disse —, estamos perdidmstpa culpa e o mundo esta
para acabar! Ndo sentes que aqui ndo se pode espisar? O ar esta infectado por teus
venenos e a ultima vela, que ainda nos ilumineydre empalidece ao sopro impuro de nosso
sopro [...].



Estava engolindo bagos de roma. Uma sensacao galseoseguiu em minha garganta
a esta distracdo. Estava estrangulado. Cortarara-rogbeca que foi exposta a porta do
serralho, e estaria morto de verdade se um papagaopassava em voo despregado, néo
tivesse engolido alguns bagos de roma que eu hgeitado.

A seguir, Nerval tem o encontro determinante, cqqobd o cerco da experiéncia fatal.
Encontra Aurélia:

Dai a pouco, abaixando os olhos, me vi diante de mmuher de colorido desmaiado,
com os olhos cavos, que me parecia tivesse ossti@@dAurélia. Disse-me: — Aqui esti
anunciada a sua morte ou a minha!

E na verdade Lilith que subjuga agora. E o indistgexual
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demoniaco, talvez a loucura, a perda de identiddde sensacéo fria, diante deste
sonho:

Aquela noite tive um sonho que confirmou meu pemrsdm — Errava por um vasto
edificio composto por muitas pecas, algumas das guam destinadas ao estudo, outras a
conversa e as discussoOes filosdficas. Detive-me conosidade em uma das salas, onde
acreditei reconhecer meus antigos mestres e copdliss. As licdes se desenvolviam sobre
autores gregos e latinos, com o monoétono sussue@grece uma reza a deusa Mnemosine.
— Passei para uma outra sala, onde se ministravaferéncias filosoficas. Participei por
algum tempo, depois sai para procurar meu quartoneaespécie de hospedaria com escadas
imensas, cheia de viajantes atarefados.

Perdi-me muitas vezes nos longos corredores fri@gravessando uma das galerias
centrais, fui atingido por um estranho espetaduio.ser de tamanho desmesurado — homem
ou mulher, ndo saberia dizer — esvoacava fatigadespaco superior e parecia mexer-se em
meio a densas nuvens. Diminuindo-se-lhe o félegoferca, cai afinal em meio ao patio
escuro, depois de ter berrado e lacerado as asdm aus tetos e os balalstres. Pude
contempla-lo um instante. Era colorido com tintasppreas e as asas brilhavam com mil
reflexos cambiantes. Coberto com uma veste longgugada a antiga, se assemelhava ao
anjo de Melancolia de Albrecht Durer. — N&o pudéagvsoltar urros de terror, que me
acordaram em sobressalto.

A queda do nudcleo psiquico vital € consecutiva aodeto racional vivido
depressivamente. E a perda da anima, a amedrorstazootemplacdo da androginia perdida
para sempre, neste agitar de asas em ferida de.r@amtudo o homem tenta, de maneira va,
realizar o sonho de amor e totalidade: perseguellaamdentro do incubo e na alucinacao.

Mas ela desaparece, deixa-o no drama nao resolyitise pagando para sempre a
recusa de Adao. Assim, desiludido, fracassado sajetp de realizacdo e centroversdo, o
homem perde o contato com o real: agora é a expai@&a morte possivel, das febres
malignas, do delirio regressivo, onde se precipdea tras, no estado arcaico, quase um
angustiante déja vecu:
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cintilar as pregas de sua veste de tafetd cambi@nteandou graciosamente com seu bragco nu
um longo raminho de malva-rosa, depois este comagoescer sob um vivido raio de luz, de
tal forma que pouco a pouco o jardim tomava suendQre 0s canteiros e as arvores se
transformavam nos florbes e nos festdes de sua:vast que seu vulto e seus bracos
imprimiram seus contornos nas nuvens purpureasédo Rerdia-a de vista assim que se
transfigurava, pois que parecia desaparecer enprépgia grandeza. — O! ndo fuja. ..! —
gritei. — A natureza morre contigo!

Pronunciando estas palavras, eu caminhava penotaateaveés de sarcas, cComo para
agarrar a sombra aumentada que me fugia, masuatpedaco de muro arruinado, aos pés
do qual estava emborcado um busto de mulher. Aantévo tive a certeza que era o seu. . .



Reconheci um vulto amado e, estendendo o olhauar@der, vi que o jardim havia tomado o
aspecto de um cemitério. Algumas vozes diziam: un®erso esté na noite! [. . . ]

Pareceu-me ser transportado para um planeta esocujoal se agitavam os primeiros
germes da criacdo. Do seio da argila ainda mokrgdam palmeiras gigantescas, euférbios
venenosos e acantos torcidos ao redor de cactperfis aridos dos rochedos se pretendiam
como esqueletos daquele projeto de criacdo e k@nigpteis rastejavam, se esticavam ou se
enrolavam no meio da inextrincavel rede de umataege selvagem. A palida luz dos astros
era a Unica a clarear as perspectivas azuladagldaggtranho horizonte; no entanto, assim
que tais criacdes se formavam, uma estrela maisdsa atingia os germes da luz...

Depois os monstros mudaram de forma e, despindtesseus primeiros pélos, se
erguiam mais possantes nas garras gigantescasirmesmassa de Seus cOrpos rompia 0s
ramos e a relva e na desordem da natureza se esgagan combates dos quais eu também
participava, ja que eu tinha um corpo ndo menossinawso que o deles.

Somente alcangado este estagio, que € também idadess infernos, onde estd a
Psique, a anima primordial, Gérard de Nerval teniltema revelacdo sobre o mistério:
descobre o duplo, que é o conhecimento conscientendoapel sexual identificado; igual a
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Anima-Animus, que sdo complementares, formam drmtele natureza andrdgina:
aquele inteiro que foi rompido no primeiro Adacere o qual Lilith interroga:

Vem-me uma ideia terrivel: — o homem é duplo — nssal—, "sinto em mim dois
homens" escreveu um Pai da Igreja. O concurso de amas pousou como um germe misto
em um corpo que também ele apresenta a vista darées psemelhantes reproduzidas em
todos os orgaos de sua estrutura [. . . | Aderemt@sos a um mesmo corpo por afinidade
material, um, talvez, destinado a gléria e a fetide, o outro ao aniquilamento ou ao
sofrimento eterno —. Um fatal esplendor atravesspentinamente a escuriddo. . . Aurélia
nao era mais minhal

A sombra envolve, aos olhos do homem, aquela sda pdigura que se perde nas
trevas do remorso. Aurélia assume outras, e ainttas) feicdes em mulheres que se fazem
sempre mais perversas, dolentes ou ameacadorasaatica luz lunar.

Recordemos agora a feroz Vénus d'llle de Prospeimédé: em sua obra encontramos
uma Lilith. A figura da mulher fatal que é muitgmsificativa, especialmente no episodio onde
ela sufoca, em um tremendo abraco, o jovem espasditha — segundo uma antiga lenda
medieval retomada sob uma capa romantica — ousddcer-lhe no dedo o anel nupcial.

Em todo o acontecimento paira uma atmosfera ameesgaé vampirismo demoniaco
e morte. Vénus é descrita assim:

Todos os tracos estavam ligeiramente contraidoslhas um pouco obliquos, a boca
levantada dos lados, as narinas dilatadas. Dedd#mg, crueldade se fundem em seu vulto
de uma incrivel beleza. Em verdade, mais se olfaaagsniravel estatua, mais se experimenta
0 sentimento penoso que uma tdo maravilhosa bglegsa aliar-se a auséncia total de
sensibilidade.13

Psicologicamente, aqui reencontramos, no homenxpariéncia do fascinio e do
medo.

Também em Theophile Gautier temos belissimas @éssido sujeito e o vampirismo
que prevalece quando sédo desenhadas as figurasrfasnnos recorda os miticos modelos
gregos:

13- Praz, Mario, La carne, la mortc, il diavolonSani, Firenze, 1968.

175Fui empurrada fora da tumba para procurar o tpeenme foi arrebatado, para
amar ainda o homem ja perdido e para sugar-lhegusado coracdo. Quando ele morrer, eu
devo passar aos outros e 0s jovens sucumbem aturoed4



Sempre na sua obra A morte amorosa, Gautier apeaeranfigura de Clarimonde a
ampliacdo da mulher perversa e demoniaca empregtadtassica imagem medieval, que
arremessa 0 homem em uma angustiada confusaotadmine fazer dizer:

Eu nao sei que mérbida e corrompida forma de sermede demonio

gue o beija obscuramente no pescoco e ainda:

. . arranhando, depois de haver beijado como lesta selvagem, no ventre, sua
vitima.

Também em Baudelaire h4 a exaltacdo do eterno ifgmnambivalente e terrivel. Um
pouco em toda a obra do grande poeta adeja a sigi@adle Lilith e quando ele olha a
mulher, frequentemente acontece descrevé-la assim:

Mas mais veneno destilam teus olhos,

os teus olhos verdes, lagos onde se espelha e @dbor

treme meu coracao, abismos amargos onde em trepetih para beber os sonhos.

Prodigio mais tremendo € a saliva

de tua boca, que corroi, que a alma afunda

sem remorso no esquecimento e a ponto de vert@amemessa

as margens dos mortos.15

Das figuracdes de Lilith na area cultural alemi&jamos a

14. Praz, M., op. cit.

15. Baudelaire, Charles, Opere, Mondadori, Mildr8y,7.
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propodsito do Fausto goetheano que nos deu a maenente sim-bolizacdo da
bruxaria. Também no inglés Swinburne existe a immgecorrente da Mulher Fatal.
Pensemos em sua Rosamunda do drama

juvenil:

Sim, eu achei a mulher de todas as narrativas|to gue sempre se surpreende no
vulto da histdria:... eu Cressida beijei a bocaltm®ens de tal modo que eles adoeceram ou
enlouqueceram, aguilhoando-os no cérebro.16

Ainda na obra Chastelard, a figura feminina é tatt@a com os mais resolutos
atributos miticos:

Existe uma outra ilha a Norte, no Oceano, ondetdiabmulheres de natureza muito
cruel e malvada, e elas tém pedras preciosas hos el sdo de tal sorte, que se olham um
homem, o matam imediatamente;

e sua Mary Stuart encarna exatamente o aspectsiganwe uma Lilith que renova o
ritual de sangue e morte:

. . .Esta Vénus nao esta aplacada, mas esta ralsangue de homens ao redor da
boca. . .

Assim também para todo o Decadentismo retorna o, mitna poesia ndo se afasta
absolutamente da ideia base que procuramos il@sitar

incubos, onde figuracfes de Lilith ou a imagem etigica da Lua Negra aparecem
com notavel transparéncia, encontramos depois taneipé nossa pratica analitica e portanto
citamos de bom grado algumas.

Um paciente de trinta e dois anos com neurose sikaes problemas sexuais teve
estes dois sonhos:

Encontro-me na Biblioteca da Faculdade de Letrsmueconsultando alguns livros na
preparacdo de um exame. Vejo-me mais jovem, corasania idade de quando era estudante
na universidade. Enquanto leio, sinto que se apr@xientro de mim um estranho mal-estar;
um instintivo gesto de defesa me

16. Praz, M., op. cit.



lllforca a levantar e a fugir. A angustia agora segue, € COmo uma pessoa que me
guer capturar. Caio em uma massa gelatinosa eseis@stou nu, ndo arrisco mais fazer
qualquer movimento. Queria gritar mas ndo possoej@ vgue duas mulheres gordas
escarnecedoras estdo abrindo as pernas para phbtar mim; contra minha vontade tenho
uma erecao. Acordo de repente.

Aqui aparece bastante evidente o conflito entresfar@ racional e o instintivo que
seduz negativamente. O paciente associava ao estoosibilidade de se "elevar” e realizar
o triunfo do intelecto sobre os aspectos "infegbrde sua vida. O instintivo apresenta a
resposta tipica no simbdlico erético "pecaminoso'volgar: o arquétipo de Lilith vibra nas
figuras das duas mulheres lascivas que emboscaieledtual. Um sonho analogo se repete
com certa distancia de tempo:

Falo com amigos de projetos muito interessantea parférias. Penso que teremos
tarefas importantes, calculos a fazer, manter s&iwontros de alto nivel. Ai se encontram
outras pessoas, homens de espirito, etc. Sintooneentro das atencbes especialmente
quando em uma sala ouco uma conferéncia que dpgeitesa certas inovacdes nas
construgdes em cimento armado. Olho o orador mesn® se de repente substituisse o
homem uma figura de mulher belissima mas estufit&o medo e surpresa, olho em volta,
mas 0s outros parecem calmos e alheios. A mult@aage olha, seus olhos me escrutam.
Tenho medo como se se tratasse de uma alucinacta & cena: encontro-me amarrado, a
mulher belissima esta me excitando, me provocauEsterrorizado porque sinto que as
pessoas na sala agora estéao falando de mim e degniece aqui. Sucumbo a um tremendo
abraco.

Aqui é interessante a evolugcdo: a ameaca do femiobscuro € mais aparente e
substitui 0 ndcleo consciente dominante; finalmentarater de incubo leva o sujeito frente a
propria situacao profunda que devera elaborar.

Um outro sonho, mais rico de simbolos, nos foi @datpor uma jovem mulher:

Estou dormindo profundamente quando uma voz proxima
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sussurra qualquer coisa. O som da voz, nao aingalagras, me desperta. Surpresa,
olho em volta: encontro-me em um jardim estraninguietante pela espessa vegetacao
inculta e a presenca de estranhas arvores de ttosco e largo. Ha uma luz antelucana,
depois, assim que se al¢a o Sol, ouco alguns remBre frente a mim ha uma rastica porta
de pedras, me recorda Tirinto, a porta dos Lede® Ekrpente passa pouco distante de mim e
se esconde dentro da estatua oca de uma VénusoAret# (é uma lembranca do Liceu, me
parece). Levanto, pois estava ainda em um pradmenbo para perceber em que lugar estou.
Ouco alguém rir, depois chamamentos, como se geaisegocar de mim. Do alto vejo descer
estranhamente uma pomba que vai pousar perto dde@m esculpido, em atitude de
majestade e repouso. E uma coluna, talvez doriaegincia, ndo consigo ver direito. Estou
vestindo uma roupa que reconheco: é o guarda-paisu@o laboratério todo dia. VEm-me
ao encontro duas mulheres que se chamam Lua envestecasacao negro. Quando estou
perto delas, quase com um gesto de simpatia e lsatoano, tenho como que um violento
estremecimento e grito: o vulto delas esta inflamnadcandescente, os olhos sdo como
globos negros. Mas o que me sufoca o grito na gEgao fato que as maos delas nao séo
maos, sao verdadeiras garras de rapinante. Agangrpelo pubis quase num peremptorio
gesto erdtico.

O tema de Sombra aflora no sentido puramente se&uiala Negra € evidente nas
duas figuras que explicitam uma mensagem libidirbisaerante. Citamos agora este sonho
tido por outra pessoa, no qual emerge claramentigh Lcomo simbolo manifesto,
positivamente:



Eu vagueava por um lugar desconhecido onde em pemto senti uma grande
necessidade de fazer coco. Lembrava-me estar elmgamaberto e amplo, mas feito também
como uma imensa gruta. Procurava me libertar, qugsicebi a presenca de G. que me
olhava; com ele vi outras pessoas, procurei assnsaggurar mas agora me era sempre mais
dificil: percebi de repente que o coco saia sozishm que eu quisesse. Sentia uma grande
ansiedade por causa da presenca dessa gente mpaciambém, escondido, limpar-me com
as maos. Agora a merda estava em minhas maosalnacemo fazer e o que fazer,
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entanto, sem que me desse conta, minhas maos hewaelado qualquer coisa com esse
material. Sentia indiferenca pela presenca dessa geuma sensacao inefavel por aquilo que
tinha nas maos. Olhava para aquilo, e s6 de repatdadi e me ouvi dizer:

— "Esta é Lilith". Era belissimo, e eu experimeatayma sensagcdo de imensa
felicidade. Eu olhava o objeto e apercebia-me @efetma estranha: um quadrado negro,
atrds do qual, no alto, aparecia uma meia-lua negnais atras ainda e sempre no alto, um
Sol negro. E todas as trés formas estavam dispasta®s planos de profundidade.

Uma outra pessoa nos apresentou este sonho:

Encontro-me em um lugar desconhecido sem casaggriacido, mas sinto que nao
esta deserto porque por todo lado existe um tipatoh®sfera encantada. Olhando melhor,
vejo ao longe, na escuriddo, delinear-se um c&mlfaz noite. E uma clarissima noite
estrelada e me sinto s0, eu queria a companhiandenulher. Entdo, curiosamente, tomo por
uma escada muito longa — mas é inverossimil qusapesistir! —, e depois de té-la subido
sem grande fadiga, a apoio na Lua que entremepteeceu no céu resplendente, em seu
altimo quarto. Penso querer subir até la e naoo sm@nhuma surpresa ao imaginar tal
experiéncia. Lembra-me mesmo de uma gravura deawlilBlake, que vi recentemente em
um texto: existe um homem que quer subir até anhediante uma escada. E uma das visdes
do poeta. Enquanto subo alegremente a escada @ijpead céu, vejo a Lua se fazer mais
ténue e ha um movimento como que para se preparaisp por. Penso, com subita angustia,
gue a escada poderia agora escorregar da Luaeuque precipitaria no vazio! Estou agora
no espaco, subo, e a Lua se faz sempre maisdegide em direcdo ao horizonte. Enfim ela
desaparece de minha vista e nem ao menos vejoangaisada em frente a mim. E como se a
Lua se tornasse alguma coisa de negro, um escwautd Incapaz de fazer qualquer
movimento, urro em vao. Na direcdo em que se ermant Lua, vejo somente trevas e uma
presenca negra, ameacadora, incognoscivel. Pamcedwir uma estranhissima voz de
mulher.
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Esta pessoa, em associacdo, ndo manifestou corquealguer coisa de Lilith ou da
Lua Negra. Trata-se entdo de tracos arquetipicdsudaNegra: o sonhador revive o terror
arcaico do desaparecimento da Lua e a auséncianimle materno-feminino o coloca em
panico, da mesma maneira que poderia acontecertinntivo.

Também no campo da arte, na pintura, temos testessur- ja se viu a proposito de
Fussli — do tema de Lilith na qualidade de tenta@&msemos nas varias obras que ilustram
as tentacdoes de Santo Antonio de Padua. O temagxeonplo, foi pintado em 1583 por
Cigoli, e nele o Santo, com a bela cabeca encamedtisorta e com uma expressao serena no
vulto, esta lendo quica as oracdes, circundadaipeoo figuras: trés mulheres belissimas das
guais uma, a sua esquerda, nua, lhe oferece unabtdlvez vinho ou um afrodisiaco; no
outro lado uma mulher murmura qualquer coisa deiteeduma outra ainda, embaixo,
emerge sorridente. Nos lados extremos um gato aamdgs olhos e um diabo faunesco
indicam as tentacfes espirituais. Eros e infert@oese unem.

No Gabinetto delle Stampe, em Roma, existe uma ddrsl. Scongauer que lembra
certas iconografias de Bosch. O artista desenhou Samto Antonio dramaticamente



equilibrado e arrastado no ar por uma verdaden@acde assustadores diabos-monstros que o
puxam por todo lado, batem nele, o seviciam e pagae |he gritam coisas violentas.

Também no tema do auto-erotismo psiquico, de petigdtur-nas — qUe para 0s
religiosos € um problema relacionado ao pecadoasempre uma relacdo entre a castidade,
o impulso sexual que se descarrega durante o sed@nte sonhos ou incubos, e as figuras
femininas que aparecem sempre com aspectos sexlototerrificantes. Recordemos o caso
citado por Havelock Ellis:

Citarei agora a experiéncia de um anénimo, um hordentrinta anos, vigoroso e
casto. Em seus sonhos apareciam seguidamente pmefffeascos, raramente, ao contrario,
partes sexuais e, em tal caso, se tratava, na imalas vezes, de 6érgdos masculinos.
Existiram somente dois casos de coito. Os protatgmeram normalmente mulheres e mocas
que, na maioria das vezes, eram 0s agressores.e?es\se tratava de mulheres suas
conhecidas. Por outro lado, as vezes também lhe @gadodo desconhecidas.

O orgasmo tem lugar no momento mais erético e maiestivo do sonho, nascendo
constantemente de um episodio
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homens nus. As mulheres tém seios que resplendemo cme iluminados do interior.
Alguma coisa porém, de viscoso, pende de seus.dobisanho, parece que tém pénis. Em
um lapso alco os olhos e, numa arvore, de lado ar#, vejo sentada uma jovem mulher,
estranha, antiga, sem possiveis definicdes, paeeaarmore ou po. E bonita ou feia? N&o
sei, mas sinto que me incute grande medo. Pensdiviadades maternas destrutivas e entao
a mulher ri, mas é quase um poderoso bafejo de tRgcuo, mas os pelados me detém, nao
com forca, mas com uma severa participacdo paratuat que ignoro. A mulher que ora
vejo como uma Circe desce da arvore; ainda estfeJau recuo, queria subtrair-me de seu
influxo, mas antes que eu possa fazer um gestacer@aassume um ritmo rapidissimo — me
pula em cima como uma faria: sua boca ardenteegstéeu rosto e a mao me aperta 0 sexo.
Grito, mas me vejo correndo para cima, em direc8mma escadaria molhada e, assim que
subo, abre-se em frente a mim uma porta negra ensempre maior.

Narramos um outro sonho extraido de uma casistitpigtrica, pertencente a um
sujeito que atravessa uma -fase parandica:

Existe uma praga completamente redonda. E a Luacaminho sobre ela. E a Lua
tapete, muito bonita. Faz-me cOcegas sob 0os pgaéAl me amarra a um pau e eu comego a
chorar. H4 uma mulher vestida de vermelho que seapdinha frente, me desnuda e, com
uma faca, sinto que quer me extrair o coracao @dépEnquanto esta fazendo isso, eu canto
um hino religioso, Veni creator Spiritus. A mulheendura meu coracdo e meus 6rgaos
genitais em seu pescoc¢o. Agora danca, danca. Ea desesperadamente.

Ainda mais surpreendente é este sonho que nosritado por um homem em sesséo
analitica:

Encontro-me sentado em uma poltrona diante de uolaemmadura que néo vejo,
mas sinto claramente. Talvez se trate de S., tanet@sentada numa poltrona diante de mim.
E uma mulher que tem um enorme poder psiquico solne um verdadeiro mana, obscuro e
demolidor. Eu escuto e obedeco
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completamente dominado pela atmosfera um poucbrese que ha no comodo, que
€ 0 guarto-estudio de S. Sua misteriosa, persuasane ordena ver e ouvir de uma certa
maneira. Eu, entdo, produzo figuras femininas -desenho, ou melhor, as penso e as projeto
em personificacdes. A mulher me ordena, com ingigépsiquica, vé-las mais e mais! Ela
move figuras femininas que estao fazendo coisasetifes mas nao as percebo. Escuto a voz
da mulher sentada, que da as ordens; essas odtensagicas, de bruxa, de Mulher Negra.
Quer me fazer experimentar a Mulher Voluptuosa sgnha vontade. Depois, de repente,



como se tivesse sido inconscientemente evocadaype e avanca em minha direcéo, rapida,
uma violenta imagem de mulher: vejo todo o rostoeio busto. E escura, nem bela, nem

feia, tem um olhar alucinado, ela é estropiadaarkaz louca. E uma verdadeira Lamia ou

Incubo. Seu olhar me fixa com irredutivel atitugepdovocacgdo escar-necedora e destrutiva,
até me p6r em panico.

A irrupcdo desta imagem se realiza temporalmentei@ninstante. Meu despertar é
penosissimo.

A presenca da figura de Lilith aqui é indiscutipels este homem vive uma delicada e
dificil relacdo com sua anima parcial reprimidampoeendida como perigosa e cujo
malogrado confronto vai em detrimento da integragélo

No sonho seguinte, citado por E. Fromm, seria éstante salientar analiticamente a
auséncia da experiéncia do lado Lilith-Lua Negresugito, que foi reduzido a sucubo pelo
casal genitorial e por um modelo feminino convenaiocque o devora, plasmando-o a seu
prazer, petrificado em uma existéncia cinza e comiia. Uma espécie de Eva supinamente
aceita.

Enfim, o haver esmagado a propria anima criativevqea a reatividade destrutiva a
qual tenta subtrair-se regressivamente. Somentamada de consciéncia final de que o
genitorial ndo ajuda mais o salva e o fara procarfigura alternativa aquela personificada
pela escultora:

Assisto a uma experiéncia. Um homem foi transfoonadch pedra. Depois uma
escultora extraiu da pedra uma figura. Repentinggnenestatua se anima e se dirige
ameacadoramente em direcdo a escultora. Com h@@jorque mata a escultora. Volta-se
entdo contra mim, e eu penso que, se consigo coladuz
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para a sala onde estdo meus pais, estou salvandoutdm ela, consigo leva-la para a
sala. La estdo meus pais com alguns amigos sesselegmguase ndo me olham, enquanto eu
estou lutando pela vida. Penso: bem, ha tempo\jéridesaber que eles ndo se preocupam
comigo. Sorrio triunfante.18

Uma jovem mulher em analise nos deu, em consuta, ®ia fantasia escrita que
revela uma tematica muito sugestiva. Citamos & pa#is pertinente ao assunto:

Meu amor me havia feito virar bruxa

guando me leva de noite a cidade

a procura de vitimas, de méos dadas

a rir, escarnecedores.

Bruxa e demonio sou ambas fracamente

porque temo a luz:

guem nos ensinou tanto medo?

Meu amor ndo escreveu nada de bom

no grande Sol de Apoio

permanecendo no pais da Légica,

porque perdeu a grande luta entre amor e vontade

onde o primeiro é sacrificio e a segunda Satanas.

Quanta areia, amor, quanta areia.

De ambos nasceu um filho desconhecido

maltratado, sem patria, claudicante

gue chora porgque se sente mal.

Meu amor chama de deménio o instinto de viver

no circulo negro que se torna desejo de morte

porque nao o deixam viver

no triste pais da Légica.



Aqui had uma feminilidade que pede para se expriorat da dimenséo estritamente
l6gico-racional e protegida do homem, ele, recusaggte plano, faz emergir a bruxa e o
azedume depressivo ndo pode sendo gerar “filhisdésr E singular aqui a presenca de
simbologias biblicas concernentes a Lilith.

Quando o confronto com o aspecto feminino relegagombra pelo seu contrario tem
sucesso, e 0 homem se dispfe a integrar

18. Fromm, Erich, Il linguaggio dimenticato, GarzaMilano, 1962, trad. bras., A
linguagem esquecida, RJ, Zahar, 1* ed., 1960.
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harmoniosamente também seus instintos, a simbokgi&ilith se apresenta com
interessantes metamorfoses:

Encontro-me s6 em uma zona solitaria, numa coliferta em parte com um bosque
e em parte com um prado. Ha um belissimo sol nmatutMovo-me com um grande
sentimento de paz interna, penso em coisas agladaae verdade queria escrever uma
poesia. Enquanto caminho, estou me enfiando, copresa, dentro do bosque que se torna
sempre mais denso. Agora, verdadeiramente, eastenbra, tenho arrepios como se tivesse
sensacao de frio. Atravessa-me o desejo de me mpastexcitado por me encontrar sé
nagquela dimensao natural, misteriosa, que me enkstau para realizar meu desejo mas
naquele momento ouco me chamarem: diante de mimmiaamoca que me sorri sacudindo a
cabeca. Enrubeco temendo que me haja visto. Ma®lzdesta alheia. Aproxima-se de mim e
eu instintivamente recuo. Agora ela entra em unp&ae de cova no chdo que tem palha,
relva e uma coberta vermelha. Olho melhor a mutheom susto vejo que tem o rosto
bexiguento, o seio e as costas sdo cobertos deizesae pequenas Ulceras. Lanco um grito
mas ela me agarra o braco puxando-me para baiMmeEluta extenuante: quero me libertar
mas tudo € inutil. Caio sobre ela dentro da covaagdra estd completamente nua. Voltando
os olhos para o alto vejo algumas figuras feminiasnocas que conhegco — que nos
observam caladas, sem expressdo. Depois de um tdr@amdomento de hesitacdo sinto
necessidade de proteger esta terrivel moca que etéen.r Abraco-a vencendo minha
resisténcia e lembro haver temido — enquanto aveel— que estivesse infeccionada. Ela
responde com grande entusiasmo ao meu beijo e észamor. E noite, estamos ainda dentro
da cova abracados. Nao vejo os tracos da mocasmmi@s que esta acontecendo algo de
bonito, quase inefavel. Novamente me deixo abragarquanto o sono esta para me vencer,
ela me murmura algumas palavras que me dao gratideldde. Agora muda a cena: um
amigo me vem ao encontro no prado e me diz quenagita contente de ver que finalmente
achei minha verdadeira companheira. Volto-me sage a minha esquerda estd a mesma
moca de antes, mas agora é extraordinariamentea jeu®nita, quase perfeita!
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A FABULA E O CONTO POPULAR

Em muitas fabulas classicas encontramos expressdgrena primordial, a tematica
arquetipica que age constantemente na dialé-tiagdsicdo: o bem de um lado, o mal de
outro, antagonistas de uma irredutivel luta.

No fruir da mensagem da fabula, é frequente aiftEgtdo ao bem, enquanto a parte
malvada é irremediavelmente confinada & sombrabifis que desse modo s&o silenciadas
as angustias mais variadas, mediante a incondat@oparticipacdo no aspecto positivo. Esse
mecanismo defensivo, que esteve na base de todgedamogia, € bem conhecido e foi
amplamente discutido. Mas, se escutarmos as fabatas linguagem metaférica da anima,
entdo é possivel retracar a imagem originaria @gajue estrutura o mito de Lilith.

Na fabula, mais ainda que no mito, encontramosnbd@ico-infantil entendido como
infancia do homem, estratificado na psique arcao@,possivel fazer agir a imaginacao nos
confrontos com a parte negligenciada que mantéista.c



E necessario, entretanto, uma pesquisa semantsta dieecdo, que torne possivel
refletir sobre o significado dos simbolos-signosoreentes de modo fixo nos textos e que
aponte novas indicacoes.

Tomemos entdo a historia tipica: temos a madrastaodmago da mae negativa
substituta da verdadeira mae. Uma, ou mais, filasnadrasta que invariavelmente sdo
perversas, ciumentas, tolas, tagarelas e sadicagasnvezes aparentadas as bruxas. O
correspondente demoniaco masculino desta gama tasmuezes o Diabo, o Orgo, 0
Salteador, o Lobo ou o Rei malvado, que estid asdw@s mulheres mas para perseguir as
impecaveis boas enteadas e gatas borralheiragjinaggas ingénuas ou infelizes. Esta é a
metéfora
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obsessiva que constela todo o lado excluido, diateente sucum-bente, confinado
na psicopatologia. No p6lo oposto estdo as boas,ra8drainhas sabias, os Principes audazes
e enamorados, 0s bons animais, gnomos e assinigme.d\esta relacdo, a polaridade esta
sempre cindida, mas € dialética. O lado negro ga, o0 aspecto Lilith sempre reprimido
no inconsciente; raramente € recuperado e recalthe® mal permanece o mal e 0 bem,
identificado a si mesmo, permanece sempre o beencgusente em "viver cem anos feliz e
contente". A mentira endopsiquica é evidente nodatdemocao da parte que sucumbe: a
|6gica esta toda do lado branco, enquanto o faedbgico esta todo na magia do lado negro.

Ha uma excelente fabula dos irmdos Grimm que nostren®@ tema em toda a sua
evidéncia, exatamente como simbologia da contrg@osiA esposa branca e a esposa negra.
Daremos um resumo livre:

Uma viava vivia com uma filha negra e uma enteadaargens do bosque. As brigas
eram frequentes entre as duas jovens e a pobradangga muito décil. Um dia, passa um
viagjante e pergunta o caminho para chegar ao povdadilva e a negra respondem mal,
enquanto a boa enteada indica, com cortesia, onbamao homem. Ele, tocado por tanta
gentileza, pede a jovem que formule qualquer desejo

— Gostaria de ser bela.

— Seras — responde 0 homem.

— Gostaria de ter uma algibeira cheia de dinheiro.

— Terés.

— Gostaria de viver de modo a merecer o Paraiso.

— Recorda sempre este teu Ultimo desejo e te caanpomo ele exige e teras o
Paraiso.

E assim se despediram. A jovem tornou a sofrere@ames das duas mulheres. Mas
ela tinha um irméo pintor que havia feito seu feteao guardava em seu quarto, no palacio
do Rei, onde tinha o cargo de cocheiro. Agradamddasbela imagem, o Rei pediu ao pintor
gue conduzisse a irma ao palacio para esposéalzédd Rainha, se o merecesse. Assim, ele
correu a buscéa-la, mas na carroga subiram tamb@adeasta e a negra ciumenta. Durante a
viagem, com habil sortilégio — pois era também hrux, a velha obscureteu a visdo do
pintor e a mente da enteada, para induzi-la a casleestimentas e os ornamentos a filha
negra. Feita a troca, a infeliz jovem, ao

188

transitar sobre uma ponte, foi atirada para foraigdo no

rio, se transformou num pato branco.

Mas no palacio real, o Rei, vendo a negra espes#iusaversao

e ordenou que as duas mulheres fossem recondyEdasasa.

Aconteceu que a carroga — exatamente na ponte e gias

duas mulheres acabaram afogadas no rio.

Enquanto isso, o pato branco ia todas as tardpalaoio real



para perguntar sobre as mulheres malvadas e ccQuera

com a esposa hegra.

— Foram mandadas para casa — foi-lhe respondido.

___Deus o perdoe, Deus o perdoe! — comentou olpatin

O Rei vem a saber dessa curiosa visita, segue m, 3ena tarde, espera o pato e
atravessa-o com uma espada. Mas, ao toque da |&eimampe 0 encantamento e a jovem
voltou a vida em toda sua beleza. — Eis minha espoanca! — exclamou feliz o Rei.
Assim a fez alimentar, secar e vestir como umahaaibepois, contou-lhe todos os reveses
das duas infelizes e do pintor, que havia encatoera

A jovem pediu graca para todos. Assim, foi resfiiud mesquinha vida a velha e a
negra e o irmao foi libertado. O Rei e a Rainhaeram desde entdo uma longa e feliz
existéncia.

O aspecto negro da filha negra se liga diretamantéfe negativa, e € totalmente
rejeitado pelo Rei, que conota o masculino. E éssante refletir sobre a fungdo do
encantamento e a troca de papéis, aos quais aneegree para poder aproximar-se da figura
do Rei orientado, ja, a priori, na dire¢do da leelda esposa branca. Interessante é também o
momento — psicoldgico — no qual se realiza a auaé&tes duas esposas: nhaquele momento
0 homem est4 s6 e num certo sentido a anima é top@mdim encantamento . . . Somente o
retorno da esposa branca concede, no conto, umelpagintegracdo dos dois aspectos. A
ressurreicdo das duas mulheres, todavia, reforgsaparacdo dos polos e a esposa negra
permanece sem futuro, fixada no perene papel deidac

Outra histéria dos irmaos Grimm, A Lua, parece egnha sua delicada estrutura,
muitos simbolos que ecoam os temas da lua no skumensal, a lua infernal, a angustia
com o desaparecimento do astro do céu noturnoeeessidade de gozar a luz da lua. Nesta
fabula estd bem clara a ideia da boa lua branc@agmsta a lua que, arrastada ao inferno por
homens egoistas, se torna fonte de desordens,rea@edara a pseudovida dos mortos.
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Subjacente também esta o principio vital de ilugiioa que o individuo disputa a
consciéncia coletiva e a solucao final da intanigidide do arquétipo lunar. Evidente também
a mensagem especifica: o valor lunar branco née ficalr nas trevas infernais. O gesto de S.
Pedro repete, num certo sentido, aquele dos arnipEds no Mar Vermelho: reconduzir
Lilith ao céu. E surpreendente essa analogia dbadismos que estabelece uma recorréncia
nao casual de motivos que ja vimos nas varias;iiedi Eis a historia:

Era uma vez um pais onde a noite era sempre esauiieu se estendia sobre a terra
COmoO um pano negro, porgue nunca surgia a lua e meamo uma estrela brilhava nas
trevas. Durante a Criacdo fora suficiente a luzumat. Certa vez, quatro jovens deixaram o
pais para andar pelo mundo e chegaram a um outro omde, a noite, quando o sol
desaparecia por detras dos montes, havia sobreavallto uma bola luzente, que irradiava
para todos os lados uma luz suave. E, podia-sergarxbem e discernir todas as coisas,
embora aquela luz ndo resplandecesse como o schrighantes pararam e perguntaram a
um camponés, que passava ali com sua carrocayzjeed aquela. — E a lua! — respondeu
ele. — O nosso chefe de aldeia comprou-a por sé@sdes e pendurou-a no carvalho. Todos
os dias deve poli-la e derramar-lhe 6leo, paraagda sempre clara. Para isto Ihe damos um
escudo por semana.

Quando o camponés se foi, disse um dos quatro:

— Esta lampada nos poderia servir: em nosso fims um carvalho grande como
este, onde poderemos pendura-la. Que beleza seoitte néio precisassemos andar as
apalpadelas no escuro!

— Sabe 0 que mais? — disse 0 segundo. — Vamos peuacarroga e cavalos e
levaremos embora a lua. Aqui podem comprar umaaoutf Eu sou perito em subir em



arvores — disse o terceiro —, e a trarei para b&xquarto foi pegar o carro com os cavalos;
e o terceiro trepou na arvore, fez um buraco nadassou uma corda e a trouxe para baixo.
Quando a bola luzente estava na carro¢a, cobrieanem um pano, para que ninguém desse
pelo furto. Levaram-na sem contratempos para sisuepa colocaram sobre um alto carvalho.
Velhos e jovens se alegraram quando a lampadaaoonacou a expandir
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luz sobre todos os campos e a preencher cantogiehms. Os andes sairam para fora
das fendas e 0s pequenos gnomos, com suas jag@setiemelhas, dancaram a ciranda nos
prados.

Os quatro companheiros reabasteciam a lua de lélgmavam-na, e a cada semana
recebiam seu escudo. Mas ficaram velhos; e quamddeles ficou doente e sentiu avizinhar-
se a morte, ordenou que um quarto da lua fosserambecom ele como sua propriedade.
Quando morreu, o chefe da aldeia subiu na arvemeuma tesoura grande cortou fora um
quarto da lua, que foi posto no ataude. A luz dgadiminuiu, mas imper-ceptivelmente.
Quando morreu o segundo, foi-lhe dado um segunddajte a luz diminuiu mais. Tornou-se
ainda mais fraca depois da morte do terceiro, @amitém ele pediu sua parte; e quando foi
sepultado o quarto, retornou a antiga obscuridadmite, se as pessoas saiam sem lanternas,
chocavam-se umas com as outras.

Mas gquando as quatro partes da lua se reuniranode mo inferno, onde sempre
havia reinado a escuriddo, os mortos ficaram ingsiee despertaram de seu sono.
Maravilharam-se de poder enxergar: a eles bastdva da lua, porque seus olhos haviam
enfraquecido tanto que ndo suportavam mais o elpielo sol. Levantaram-se todos alegres
e retomaram os antigos habitos. Alguns brincavalangavam, e fazendo barulho e gritando,
no fim levantavam os bastdes e se espancavam.bfirda foi aumentando até que chegou
ao ceu.

Sé&o Pedro, o porteiro do paraiso, pensou que mmfestava em revolta; reuniu as
tropas celestes, para que rechacassem o Inimigoreeseus companheiros, tivessem tentado
assaltar a morada dos beatos. Mas como ndo chegawara, montou a cavalo e, pela porta
do paraiso, desceu ao inferno. L4, tranquilizoumostos, fé-los deitar-se de novo em suas
tumbas, e levou embora a lua, que pendurou noZéu.1

Na coletanea de contos chassidicos organizada @otinMBuber, ha uma breve
histéria da escola do Rabi Marduqueo de Neshize @mtontramos, sem duvida nenhuma, a
Lilith real e verdadeira da tradicdo hebraica. Eterto que se deve a sapiéncia rabinica dos

19. Gritnm, Fiabe, Einaudi, Torino, 1979.
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"tzadiquim" *: nesta histéria parece evidente atipalar relacdo que havia entre o
homem e o demodnio feminino, centrada sobre o édiargustia. Aqui, a astlcia é necessaria
para debelar o poder do demonio. No conto, quenosainteiramente, reencontramos a
estrutura do incubo e o cerimonial transmitido rdaitdo egipcia-grega, que diz respeito as
especificas astlcias apotropaicas:

Conta-se: Um homem que Lilith havia tornado possgsstiu para Neshiz, para
suplicar ao Rabi Mardoqueo que o libertasse. O Rabhtiu no coragdo que ele estava a
caminho e espalhou por toda a cidade a ordem tariem a porta de casa a noite e de nao
deixarem entrar ninguém. A noite, quando o homeegah a cidade, ndo encontrou quem o
abrigasse e teve de estender-se sobre um monendeDe repente, apareceu Lilith e Ihe
disse: — Venha ja para mim. Ele Ihe perguntou: —+ dre pedes isto? Habitualmente és
sempre tu que vens a mim. Lilith disse: — No femuje jazes, h4 uma erva que me impede
de aproximar-me de ti.



— Qual é? — perguntou o homem. Vou joga-la foratée poderas vir a mim. Ele
lhe mostrou uma erva apds outra até que ela exatamoE esta! Entdo ele prendeu a erva
sobre o peito e se libertou dela.20

1 LUA NEGRA EM F. NIETZSCHE, G. SAND, A. RIMBAUD

* Tzadiquim, plural de tzadik, que em hebraico 8Biga "homem justo”. Titulo dado a
uma pessoa notavel por sua fé. Este conceito @pleridncia central no Chassidismo, tipo de
ortodoxia da Europa Oriental, seguida por judeukeAszy. Os chassidim consideravam o
tzadik como o intermediario entre Deus e 0 homéiT) (20. Buber, Matrtin, | racconti dei
Chassidim, Milano, 1979.
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No tema natal de Friedrich Nietzsche, a Lua Negsaime um valor excepcional e é
extremamente reveladora, pois diz respeito a relegé o Feminino, a Anima, a Mulher.

Esta configuracdo faz-nos perceber em Nietzschetant€ncia espiritual, religiosa,
com um acentuado respeito pelas formas legais,ecaionais, mas também a disposicao
para uma vida aventurosa no que diz respeito asapgnto e ao mundo moral. A relacao
evolutiva da Anima em Nietzsche €, todavia, asatd®pelo contraste entre aspiracéo ideal, a
sublimacédo e as demandas do cotidiano concretaudAdominante € a W'eltanscbauung de
Nietzsche, que cria nele o carater tao instavetavel, diriamos feminil e intuitivo. O aspecto
insidioso que a Lua, simbolo do Feminino, deterndom Vénus, simbolo da afetividade,
provoca um deslocamento da afetividade entre ohjeab e imagem sublimada. Eis a
necessidade de realizar um Feminino insolito eco@formista, onde a sensibilidade se choca
nos conflitos interpretativos da vida.

Mas o drama do "feminino” em Nietzsche se evideadi@aliza na Lua Negra, que se
encontra na Casa VIl no signo de Gémeos, em omosiddua e em relacdo negativa com
Vénus. Nietzsche tem os trés veértices simbolicoafe@vidade situados nas mais importantes
zonas do hordscopo: a subjetividade (ASC), o Oatrelacdo com o parceiro (Casa Vll) e a
esfera de evolucédo superior (Casa IX). Lua, VénusaeNegra estdo em contraste, violento e
funesto, entre si em tais zonas.

Lilith em Gémeos assume um significado particulepresenta uma sensualidade que
se refina e quer se espiritualizar; Lilith aquiaesim contato com o valor mercurial de
Gémeos, 0 puer inocente pronto a intelectualizsloda o demonismo ergtico para o plano
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mental através da transformacdo. Esta Lua Negra éorsi s6 — bastante
superficial, um pouco frivola, mas esta cant&mente dominada pelo raciocinio, pela
influéncia "geminai" na Casa VII. E de tal signobivalente e dubio que Nietzsche cai
vitima; quer dizer, do Mercurio mentiroso e ladeado puer habil e embusteiro. Sendo assim,
Lilith se torna mais ambigua. Podemos vé-la, nfeste, realizada por Nietzsche na relacao
com Lou Salomé e Paul Rée, na época da "SantisEnndade"”, onde exprime uma
prepotente necessidade de viver o erotismo na@se,anas no "Triangulo" (Casa VII com
Lilith!): um quebrar as regras, pois, e concedergenturas indiziveis. A duplicidade de
Gémeos € reconhecivel no "duplo" masculino Niegdtée; a feminina Lua Negra so
poderia ser a companheira "perversa”, amante deriérpias reprovadas pela opinido
publica da época: exatamente Lou Salomé, que #&vadno desregramento dionisiaco.
Dionisio-Nietzsche com Lou-Lilith. Mas a ingiuidade € freada por Mercurio intelectual
e falta o desassossego, porque em Nietzsche prevalmente, o pensamento e a abstracéo.
Entre o gesto e o ideal, prevalece o sacrificitithLaqui se torna a destruicdo da anima
manifesta; ndo sé ndo se realiza a "trindade", abata cada possivel encontro concreto e
corporeo entre Nietzsche e Lou. Os Gémeos merswaieastam esta Lilith para a sublimacéo
gue implica um doloroso sacrificio, 0 amor se tassim impossivel de ser vivido na vontade
da carne, s0 é possivel na abstracao.



Por outro lado, a Lua Negra se encontra dramaticeanem oposicdo a Lua: é
realizado assim em Nietzsche o tema de fuga daemallde sublimac¢éo. Porém, ha também
rancor e renuncia em relacdo ao Feminino, e se remnge porque Nietzsche escreve o
aforisma: "Quando vais ter com as mulheres levgoged. Sadismo inconsciente, hostilidade
para com a mulher que ndo se concede, necessidaiilimar o impulso erotico. Lilith nele
€ 0 reclamo obsessivo a mulher, mas lhe € impdssivé-lo na dimensdo normal,
costumeira; deve transforma-lo, deve vivé-lo nas@odo Assim falou Zaratustra e do Ecce
Homo.

A Lua Negra o faz encontrar, mais que 0 amor in@Gea prostituta que o contagia
ainda jovem, em Leipzig e Vénus, na Casa IX, tdbamlacada, sera a significacdo "venérea"
patolégica (sentido de Virgem, sexto signo zodjacal das enfermidades) porque
“contagiada”, um maléfico influxo de Lilith. A almde Nietzsche serd pois bacante,
orgiastica, e ele a descreve em suas paginas, lnmaagae se opde ao equilibrio apolineo,
pois Lilith, no setor do
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horéscopo da relagcdo com o parceiro, acula as tSegesréticas ao

maximo grau.

Quais sao, de fato, depois de Lou Salomé, os ansoredetos de Nietzsche? Séo a
irma Elizabeth e as prostitutas, talvez mais esiaggdas obscuramente nos peregrinos
itinerarios italianos, e ndo mais na Alemanha degeilLeipzig.

Lilith oposta a Lua concentra em cheio a relacadobida de Elizabeth pelo grande
irmao. Um turbado sentimento, uma ameacadora ndadssafetiva sadomasoquista liga a
irm& histérica ao irmédo "faunesco”. Na sua relasgmpre houve um aspecto destrutivo. E
suficiente observar a grande Lua no Ascendenteregebe a pesada projecdo de Lilith do
polo oposto, para ter uma ideia completa de quéolado, tragico, indispensavel, obsessivo e
inconscientemente "anormal” era a relacdo entrézdtibe e a irma, que o tiranizou com
chantagens eroticas (o ciime de Lou ou outrosassges afetivos do irmao) mas que, também
ela, foi sempre irremediavelmente vitima. Este ola@so aspecto do hordscopo é a revelagédo
de um verdadeiro incesto psiquico e de uma ideatifio quase total, onde Elizabeth,
tornando-se herdeira da obra e erigindo o Arquivetadche, "incorporou”, num certo
sentido, o génio poético do irméo e se identificom suas criaces filosoficas, dando-se,
deste modo, a ele, num "amplexo" que durou toddaa v

Para Nietzsche, portanto, o destino amoroso naotigliano passa através de relacdes
gue ndao podem ser vividas nem realizadas, masoga®ia permeiam o seu habito erético e
excitam sua fantasia numa tragica ambivalénciatagns-destrutiva. Lou e a irma eram
indispensaveis, mas percebidas também como fadalidessim como as prostitutas, como ja
afirmamos.

Mas h& ainda uma outra significacdo, a mais swgestiinquie-tante, que podemos
encontrar no complexo simbdlico Lua-Lua Negra-Vénegativa em Nietzsche. Os trés
planetas estdo em trés signos de realizacéo altearmeativa: Virgem, Gémeos e Sagitario: o
Eu — o Outro — a obra de arte (ou amor sublima#ejn, nos trés signos estdo — repetimos
— 0s trés valores femininos. Pensamos em Zarajustigrande "masculino” sapiente, o
Super-homem, o dionisiaco que deixa as mesquinkascies para dominar, do alto, a
cidade, a "vaca sarapintada”. Zaratustra ama, ssbempercebemos em cada pagina do
poema, ama intensamente, de modo desenfreado, a&lona '‘poderosa”’, ama com uma
voluptuosidade ilimitada, além do bem e do mal, em<riaturas por ele amadas ndo sao
mulheres, ndo sao deusas suaves ou ninfas, omanesilheres
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angélicas e languidas com as quais se habituammaiRismo. Lilith transforma, com
sua forca de demonio, a alma de Zaratustra: dgestreomuns a Eva, eis que, nas paginas



nietzschenianas, surgem as verdadeiras companllerasior que parecem, nem mais nem
menos, paridas por Lilith, como muitas Lillim. Zarstra ama as bestas: répteis, ledes,
passaros, ursos, aguias, camelos. Seu asperdé&icalniverso é povoado de animais. Ora,
Zaratustra fala e dialoga com eles e 0s animais.s&eu parceiro. Tudo € expressao de um
modo primitivo, arcaico, originario; ha um demormiagr-giastico dionisiaco que ndo conhece
limitagOes. Faz-nos pensar que 0s animais de Atratséo as partes constitutivas da alma do
Super-homem, simbolo de um novo Adéo, de um Adéocantrado. E 0s animais séo a
expressdo do animismo, do Eros em quadratura chamaaNegra. De fato, na mitologia
sumério-acadiana, como vimos, Lilith € um corpoiféeno ndo antropomorfico, reconhecivel
na morfologia humana, embora constituido de aspectionais.

A figura material do demonio (Lilith sicubo) expenam carater feroz, violento, de
poténcia superior (correspondente ao valor supari@tico instintivo das criaturas de
Zaratustra), mas assumindo tracos bestiais. Nasenwgsas divindades femininas que
encontramos em nosso excursus — as Liliths, astegcas Empu-sas, as varias Kores
negativas — nos reencontramos os animais criadoN@bzsche (isto é, por sua Anima-
Lilith sublimada no retorno ao arquétipo animicinaad). Eles recordam precisamente a
hierofa-nia de Zaratustra onde sabedoria e pot&eciaisturam a um dionisiaco instintual
animalesco. A terracota de Lilith, o baixo-relewmng&rio ja descrito (e reproduzido na capa),
parece conter um qué de barbaro, de raivoso ecar@iatamente aquilo que se depreende
das paginas de Zaratustra, com seu cortejo desb@seas solitarias desérticas, aura religiosa
e demoniaca. A dimensao teriomorfa tem analogi®@&ioa nas imagens de Nietzsche: ele
ndo tem discipulos humanos, mas animais. A suthlrik Casa VII cria esta extraordinaria
regressdo ad absurdum ao nivel arquetipico! Emt&uba, Nietzsche dialoga com os
instintos, quase como se sua anima, a sua fenaddidestivesse identificada com eles. E, esta
€ a manifestacdo da Lua Negra, ndo a destrutivianoente, mas a exaltante. Podemos dizer
gue em Nietzsche a Lua Negra em Gémeos opfe ammaliea alma encarnada em forma
suave, uma feminilidade negra: a irma de um lag® @nadas bestas de outro.

Na obra de Nietzsche podemos encontrar ainda ura wafor de Lilith. Como vimos,

a Lua e Vénus negativa no horéscopo tém o
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sentido de erotismo profundo e recebem o aspediéfiotade Lilith; e € exatamente
agui que esta se exprime também no sentido bibvlitadgico pleno. Lilith é a revolta contra
Deus e contra Adao; ela tenta re-fundar uma novalnsexual e uma nova ética da relacéo
entre criatura humana e Deus, entre mulher e hortamexprime uma nova dimensao do
amor. Bem, podemos ver em Zaratustra-Nietzscheymdé@m no Anticristo, exatamente a
simbolizacdo da grande rebelizo da alma contra .DEuNietzsche que grita "Deus esta
morto", e Zaratustra foge do consorcio civil e paia o deserto com os animais; como Lilith,
que pronuncia o nome Jeova e foge para o Mar Vaoram os seus demonios. E Nietzsche
que em seu Anticristo escreve as terriveis e fasnpakavras:

Esta eterna acusacéao contra o cristianismo quereves em todas as paredes, donde-
quer que haja muros. . . Defino o cristianismo centmica grande maldicdo, a Unica grande e
mais intima depravacdo, o Unico grande instintovidganca, para o qual nenhum meio é
suficientemente venenoso, furtivo, subterraneogoiaho — defino-o como a Unica mancha
imortal de infamia da humanidade. Computamos o ¢tempartir daquele dies nefastus com o
qual tem inicio esta fatalidade — do primeiro d@ @ristianismo! — e por que nao, ao
contréario, do seu ultimo dia?

E facil, de acordo com nosso tema, observar nessicim de Nietzsche a
reivindicacdo de uma a-centralidade ateista, veeguivalente a "maldicdo” de Lilith que em
sua recusa e em sua raiva quer computar um tempgodaAnima e do Amor. Uma outra
significacdo da Lua Negra aparece na concepcamdeem Nietzsche; para ele ha amor fati,



que se opde a mesquinha dimenséo afetiva do®tiist dos burgueses. Ele prefere ser um
sétiro a ser um santo (cf. Prélogo de Ecce Hormm}, @ um discipulo de Dionisio. Também
Lilith, a sua Lua Negra, prefere ser um demonibedecer ao divino e sujeitar-se a Adao.

Por isso, vemos na mitologia de Lilith uma iden#fido reativa da Anima com o
Animus (Deus-Adao): em Zaratustra, igualmente, \®mma identificacdo reativa negativa
ao Deus-Cristo através do Anticristo e de Dionisio.

A tragédia de Lilith € ndo ser compreendida emtstadidade; em sua necessidade de
paridade nos confrontos com a imago pater é comimis. A tragédia de Nietzsche-Super-
homem € néo ser
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compreendido em sua polaridade apolineo-dioniséanaua necessidade de grandeza
nos confrontos com Deus-Cristo e a Anima-SombrairAgomo Lilith reage protestando e
fazendo-se demonio contra o Pai e o Esposo, Niezseage rebelando-se e fazendo-se
Anticristo contra Cristo e Deus e culpando a Anateana odiada, com a sua filosofia "feita a
martelo".

Podemos aventurar uma hip6tese acerca da loucundiedesche, considerando-a
como uma identificacdo com Lilith, isto €, com anamsombia vivida em conflito com o
Superego invisivel, onde, enfim, o Eu cedeu sobeasgo do grande despertar de Dionisio-
Kundalini-Lilith?

Seu verdadeiro nome era Armandine Lucie-Aurore Dupascida em Paris em 1804.
Na arte, esta mulher peculiarissima e brilhantedauw referente anagrafico para George
Sand: signo de uma vontade subjetiva, tenaz e ckessidade de autogerir tudo aquilo que
nela era sua vida interna e externa.

Fala-se que George Sand é recordada hoje muito pais sua estranheza
comportamental e por seus amores, do que por buas ® sua atuacao intelectual; esta € uma
esquematizacdo facil que deve ser logo desmemnimtgue em George Sand pensamento
criativo, escrita, erotismo, visdo social e viddéidiana se fundiam numa discreta harmonia,
dando corpo a uma personalidade excéntrica, maadooa de um Karma individual de alto
valor e de um novo e pioneiro modo de ser mulher.

Nasce sob o signo de Cancer com ascendente emi@équidr horéscopo que denota
uma tipologia introvertida receptiva a funcao sestfito, intuitiva e fantastica. A Lua Negra
de Sand se impde de imediato a atencdo, pela eé@napaelevancia na dinamica psi-
cossexual: esta situada no signo de Escorpido sa \dé, em forte conjuncédo com Netuno,
gue aqui aparece como simbolo vibrante do asceméemtor isso, da vida intrapsiquica. Tal
conjuncao cria, a0 mesmo tempo, uma nitida quadratm Vénus, que se encontra no signo
de Ledo, na Casa VI, e uma oposicao a Marte, abboeen Touro na Casa Il. Eis aqui uma
possivel definicdo: a feminilidade profunda de @eolSand se encontra, por destino,
precocemente investida do tema da Sombra. Se Merteespeito ao masculino falico, ao
“viril" e a libido mais inconsciente e priméria age encontra em oposicdo decisiva ao
significado lunar de Lilith-Lua

Negra; da Casa das primeiras fases organizadorasratesexo (a Casa Il do
horéscopo) a Casa da realizacdo autonoma de eyai® polos masculino e feminino se
antagonizam, com um incessante retorno de hostdidabre Vénus, em contraste com a Lua
Negra como expressdo de dificuldade, desarmoniatieoaformismo. Se, além disso,
considerarmos Plutdo, planeta de Escorpido, rquboréscopo domina a Casa |, e é capaz
de impregnar com seu eros obscuro a Weltanschagen@eorge Sand, eis que temos o
guadro completo e impressionante da delicada @ldéminilidade desta mulher em quem, é
certo, os valores de Animus eram macicos, redkndiiundidos (0o Sol se encontra em
Cancer na Casa V, a dos valores afetivos!) e cailosy de energias afetivas e vitais
assinalados por valores indubitavelmente masculi@os, esta vistosa dimensdo do Animus



em Sand torna mais pesado o lado lunar, inquinan@opor isso ndo mais ativando a Lua (a
gual se situa em Aries, o mais masculino dos sjgmas sim a Lua Negra como feminino
reativo rebelde, trazendo-o aluz em mal-sulzesdientativas de integracdo. Resulta uma
feminilidade — no sexo e nos afetos — agressivatomuaterna, com frequéncia tiranica,
substancialmente frigida, mas densa de cupidegfdésnardentes, busca do insolito; tudo
aquilo que poderia sair da norma da lunaridadeatimra que Lilith-Lua Negra pudesse
opor-se, reespelhando a disputa mitolégica, sdibén€ia de Marte-Sol (enquanto a Lua
Negra esta oposta aqui a Marte). Plutdo é o "espdemal” que em Peixes cria uma
explosdo mistico-delirante que se encaixa psiccdogente a dimensdo Netuno-Lua Negra,
para propor a sublimacé&o. E Sand, definitivameptecurou — no ideal roméntico — a
sublimacdo sexual, projetando o ideal "desencafnsdiore homens idealizados e geniais,
com os quais viveu a inclinacao criativa de taiidd cere-bralizada.

Sand, com efeito — como escreveu sua filha Solarg@ossuia uma "imaginacéao”
flamejante e um temperamento frio", e nela "o ardaralma paralisava a poténcia dos
sentidos antes de té-la despertado”. Era capatudwé's cerebrais, ndo obstante sentisse o
sangue gélido".

Lilith nela é, sem duvida, a variavel constanteud® reacédo: como mulher que se
sente rejeitada na singularidade de seu destimesepa a Lilith da transgressao como seu
lado reprimido. George Sand sera, portanto, "m&@elemte e adorada pelos filhos", mas se
mostra e vive "como um homem", como disse deladgalz

Da época de Luiz Felipe até o segundo Impériqadi de
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Sand — ja usando o nome masculino e calgas conspridara verdadeiramente uma
figura cruel e pouco suportada. Mas nela a mulbamdlia a oposicdo ao poder exagerado do
masculino, simplesmente assumindo-o numa idergéicaprojetiva. Nao havia, para ela,
outra possibilidade psiquica, quando se observanmandéscopo as configuracbes que ja
ilustramos, mas este animus ela o vivia, a nivehfsiquico, com determinacdo. Estava
também sempre em busca do "natural”, do simplegntemhano. Nutria desprezo por quem
degradava a sexualidade a uma "miseravel neces$jqaatque via a relacdo sexual como o
verdadeiro milagre, a Unica possibilidade de sérséivinamente aquilo que os animais, as
plantas e os metais sentiam como material e expatawa uma "atracao elétrica que sempre
se transformava em atracdo consciente”. Dizia, tthewdo de separar o espirito da carne
derivou a necessidade de conventos e prostibutasgce-nos que esta afirmacdo de Sand é a
mais clara demonstracdo do significado de LilitteLNegra em seu tema astral. Como
tentativa de superacdo da dinamica e composicamuitito, ela "agia" a feminilidade no
"masculino” mais manifesto, assumindo-o em ritwelsg de transvestimento.

A Lua Negra colocada em Escorpido é, para Sanxhr@gsao de um eros demoniaco
e parcialmente destrutivo das formas manifestaticmsras e hipdcritas, para aderir a uma
proposta "subversiva" e provocativa.

Seus amores foram muitos, mas todos ilusérios,ugoogmecanismo projetivo ndo
concedia uma resolucao no real, mas pedia, com@uossvel solu¢do do conflito Marte-Lua
Negra, a transformacdo da dimensdo sexual afe@ieawvivida em modalidades criativas
intelectuais. Sua vida de mulher foi, sem duvidamglexa: fracassara o0 casamento,
fracassardo — jamais contentando-a — os amores Ménmée, De Musset, Pagallo, e
fracassardo as grandes amizades-sublimacdes cBlaut®rt, e os Mazzini, Dume, Gauter e
os Goncourt.

Nunca renunciou a luta ideal; escreveu muito eufai espirito dominante na vida
cultural parisiense. Soube amar o grande Chopires-sais célebre amor —, ndo obstante a
tortuosidade da mortificagcdo romantica; em outramgdes a rebelido de Lilith a violéncia



masculina se faz presente, como necessidade devass@ de ser um objeto stcubo do
homem. Sand impunha o mesmo cddigo sexual paran®rmoe a mulher, opondo-se a
filistéia dupla moral do eterno Adao. Era, defirainente, uma verdadeira diaba incontinenti
e provocante, sempre a ponto de transpor os litiégito; a sua

Vénus era aventureira e indigesta para os bem-pissa&ra sedutora e briguenta.

Podemos concluir que neste horéscopo a Lua Negraxpressao tipica do conflito
mitologico vivido no corpo e na alma por parte deniinino”; um exemplo tipico de
identificacdo com o0 animus que se exprime em aitmésculina hostil. Todavia, em seu
comportamento "psicopatologico”, podemos ver umtatra de integracdo numa totalidade,
para realizar propriamente uma bissexuali-dadapstguica.

Também a Lua Negra de Arthur Rimbaud € muito Sigativa em seu horéscopo,
pois informa sobre a estrutura da personalidadeagia toda sua vida criativa. Nascido sob
0 signo de Balanca com ascendente nos ultimos geaudsies, no qual esta Plutdo, o poeta
de lluminagbes e Uma estacdo no inferno recebe wedohereditariedade bem pesada: nao
conhece o pai, que abandona a familia. A mée starevna mulher muito inquieta e pouco
afetiva, a ponto de se tornar, mais tarde, intotera despética nos confrontos com o pequeno
Arthur que, entretanto, a procurara, amando-a cdimiade uma ndo compreendida relacéo
edipiana.

Podemos de imediato observar no tema natal que &ithilo "grande adolescente”
brilhante e criativo, permaneceu preso em sua difieede puer aeternus e em sua absoluta
infancia através da simbdlica da Lua Negra. Esfé @sdocada na Casa lll que assinala as
primeiras relagdes intelectiveis com o ambients estados evolutivos; esta em trigono com
o Sol, do qual, indiretamente, recebe a influédeiaoposicado de Plutdo. Lilith age no signo
de Gémeos que possui carater mercurial e se afaési@plo” em suas expressfes dinamicas.
Portanto, um destino jA marcado na infancia, untirdesle homem errante, em perpétuo
movimento (sentido de Gémeos com Lilith, Urano aa&Cl, oposto a Mercurio na Casa VII,
Escorpido; Jupiter na Casa X, proximo ao MédiumliCeen Capricoérnio). Aos dezesseis
anos, Rimbaud foge de casa pela primeira vez anga & descoberta de Paris, na tentativa de
evadir-se da rude Charleville, cidadezinha de mim&i Mas logo se mete em enrascadas com
a lei e isto revela a motivagdo mais profunda digja: o protesto afetivo ambivalente em
relacdo a mae que parece ignora-lo, a necessida@endrgir e afirmar a propria crise de
originalidade e realizar a aproximacao ao "vifilas a tentativa € va para o puer
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€ a vontade criativa do poeta que prometeicamarde @por-se a violéncia da ordem
constituida — isto sim, fonte da patologia — pastituir a0 homem a sua natural plenitude
criativa.

Na vida parisiense, Rimbaud experimenta todos sesde Lilith; ela o imerge no
mar de visfes misticas, inconscientes, arrastasofpatasticos paraisos onde sua mente pode
ousar todos o0s jogos proibidos, enquanto a sexasidragmenta-se em uma irradiacao
regressiva. Tudo € sexualizado pois diz respeittada operacado intelectual ou afetiva.
Todavia, repetimos, em Rimbaud os instintos séaterwente inibidos porque ele os coloca
claramente na sombra, vivendo tudo como reacaeodugiio pessoal.

O poeta testemunha um particularissimo exemplaelgificacdo criativa com aquela
Sombra pessoal e arquetipica que ele continuanaéntentou e provocou, solicitando-a em
si a cada nivel. Toda a lirica de Arthur Rimbausd siegere esta interpretacdo da Lua Negra.

Aos vinte e um anos, Rimbaud, ja corrompido, sesiam possuido pelo complexo de
"nigredo” demoniaco, indissoluvelmente ligado alsu@ Negra, comeca a escrever a Saison
en enfer e tem a primeira ruidosa ruptura com VWexlague retribui dando-lhe um tiro de
pistola. Ainda poesia, sexo e carcere; 0 poetaterndave todo o tema dos Gémeos-Saturno



nestes seus tormentosos deslocamentos de um@ai®ampelido pela inexaurivel busca de
si, preso a sua vidéncia, que o fard pressagi&wrogentos da humanidade futura gritando:
"Eis chegados ostempos dos assassinos!"

A sua biografia escande as estancias de um verdadeium grande malade errante.
Depois dos trinta anos, Rimbaud "prepara” silemciente a propria morte; exatamente na
época em gque se ativa a simbdlica idade do Solnquema se restringe ao trigono com a
Lua Negra. Finalmente ele proclama:

Basta, chorei demais! As alvoradas sao dilacerantes

Cada lua me é atroz e cada sol amargo:

O amor acre me enche de estupefante torpor.

E parte para a Africa, ndo mais um poeta, reduad@siléncio interior. Para a Africa,
la embaixo, exatamente nas praias do Mar Verm@&habolismo ndo casual, sem duvida;
sincronismo mitolo-gémico, ou talvez um obscurauietante encontro com sua Lilith?
Rimbaud traficou com armas e talvez tenha feitfichade escravos. Sem nenhum escrupulo.
Conheceu o 6dio, a miséria, e 0

horror das latitudes desérticas evocadas anos emtasia poesia. Viveu entre ladrdes,
mercadores e ras *. Depois € atingido pelo candlee amputam uma perna. Somente entao
retorna & mae e a irma.

Morre assim o adolescente vidente; Lilith enfimeixd livre na eternidade.

Lilith derrotou nele o homem, mas deixou o poeta.

Chefe ou governador de provincia na Abissinia. (NT)
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Glossario dos termos mais usados no texto

ANIMA — Termo da psicologia junguiana que exprimen udeterminado e

circunscrito complexo de fungdes. No inconscierdecdda homem existe um elemento
feminino que nos sonhos € personificado por figuasmagens femininas. Anima é uma
palavra latina que significa também "sopro vitaledem funcdo de "animar". As imagens da
anima variam e podem ser projetadas pelo homene smba ou mais mulheres reais. Fontes
da anima: além da influéncia materna, € a imageaata, como ideia de mulher propria de
uma raca. Manifestacao tipica desta figura é a @sidade que produz estados de animo
ilégicos. A anima faz parte do par supremo de @s0sA realizacdo da anima leva a
harmonia individual.

ANIMUS — Termo da psicologia junguiana que exprioma processo semelhante
aquele descrito para a anima. No inconsciente da cailher existe um elemento masculino
que é personificado por figuras ou imagens masasiliiem funcao e valor correspondente a
anima na dinamica da relacdo dos opostos. O pmaessdividuagdo para a mulher passa
pelo reconhecimento e a realizagdo do proprio asimu

ARQUETIPO — Forma a priori do inconsciente coletiyee estrutura modos tipicos
de compreensdo e de comportamento. Equivale aoeitonetologico de "modelo de
comportamento”.

COACAO — A REPETICAO — E um processo de origem irsmente pelo qual o
sujeito se coloca ativamente em situacOes penosaetindo velhas experiéncias, sem ter a
consciéncia da motivacgao.

COLETIVO — Conteudos psiquicos como conceitos, idpm e sentimentos e
também as funcbes psicologicas que ndo sado peslliar um soO individuo mas
contemporaneamente de muitos individuos, expresspsociedade, povo, humanidade. O
seu termo oposto é "individual”.

COMPLEXO — Reagrupamento de representacdes ps§qumanscientes e
inconscientes dotadas da mesma tonalidade afetiva.



CONIUNCTIO OPPOSITORUM — Imagem a priori conhecid@a psicologia
profunda e derivada da alquimia. Indica o processantegracdo de elementos opostos na
unidade. A unido dos contrarios é observavel ndueiio do homem e da natureza. Tipica
imagem da coniunctio s&o os "esponsais de Sol ‘¢ dascritos por Jung.

DIFERENCIACAO — Processo psicolégico que indica esehvolvimento de
diferencas entre as varias fungdes; separacdo despde um todo que pode ser o
indiferenciado. Na diferenciacdo se reduz a aména@h e se distinguem as tendéncias
objetivas das funcdes singulares.

FANTASIA — Emanacdo da atividade criadora do eBpique evidencia uma
combinacdo de elementos psiquicos carregados dgi@n& fantasia pode ser um fantasma,
isto €, um complexo de representacdes bem dissato correspondéncia na realidade
externa, ou é uma atividade imaginativa, expreds@éta da atividade psiquica vital em forma
de imagens e simbolos.

FASE MATRIARCAL — Na obra de E. Neumann, faz pattehip6tese sobre quatro
fases de desenvolvimento da psicologia femininaii Aq reconhece a identificacdo da filha
com a mée no primeiro estadio, enquanto falta eepeéo das diferencas relacionais e vigora
a exclusao do pai como elemento masculino.

FASE PATRIARCAL — Segunda fase do desenvolvimerg@sicologia feminina na
qual é levada a termo a diferenciacdo da mae eed@oreconhecimento do masculino
mediante a aceitagcédo-identificacdo do pai. A s@deradesta fase realiza a "mulher" na
propria totalidade psiquica.

IDENTIDADE — Fendmeno inconsciente que determin@ma sinénimo, a
consciéncia de si como entidade distinguivel dag@s$ outras; equivalente subjetivo do Eu.

IDENTIFICACAO — Processo psicoldgico inconsciente qual a pessoa funde ou
confunde a propria identidade em ou com qualquea@essoa, assumindo-lhe a identidade
parcial ou total, substituindo-a a prépria. A idgcdcdo com o pai, por exemplo, significa a
adocdo de modos, maneiras e contetudos do pai ceradilko fosse igual a ele e ndo uma
distinta personalidade individual.

IMAGEM — Concepcéo proveniente da linguagem poéticeno imagem fantastica
que se refere as vezes so indiretamente a percdpgabjeto externo. Deve ser considerada
como uma producao da atividade fantastica e naco caubstituta da realidade concreta.
Imagem arcaica € a projecdo por parte dos prinsitile objetos internos no espaco real e diz
respeito a mitologia.

IMAGEM DA ANIMA — Produzida pelo inconsciente, a iara é representada
mediante determinadas figuras femininas que possakmualidades correspondentes da
anima.

INCONSCIENTE — Conceito exclusivamente psicologoue cobre todos aqueles
conteudos ou processos psiquicos que ndo sdo ewoiessi isto é, referidos ao Eu. O
inconsciente pessoal compreende as aquisicOes idirexa pessoal, coisas esquecidas,
pensadas e sentidas sob a consciéncia, enquamtorssciente coletivo assume experiéncias
que ndo provém de aquisicbes pessoais e dizemitcegpkereditariedade, mesmo remota,
como as mitologias, etc.

INDIVIDUACAO — Processo de formacéo e de caractg@n do individuo singular
como desenvolvimento do individuo psicologico distida generalidade e da psicologia
coletiva; implica a diferenciacdo e a superacédo r@snas coletivas mediante a funcgao
transcendente.

INSTINTUAL — Que pertence ao instinto entendido coimmpulso para agéo inata e
biologicamente determinada capaz de subtrair-senaceente intencdo voluntaria. Alguns
processos psiquicos inerentes aos afetos |he penten



KUNDALINI — Imagem das disciplinas orientais quefidem a energia vital como
uma serpente que esta enrolada na base da coltelrak no perineo, em estado de letargia.
Seu despertar indica o0 movimento de ascensao ranmoao.

LAPIS — Pedra angular; conceito referente a tosakd reunida e realizada. Na
Alguimia indica a Pieira Filosofale (Lapis Philogberum), dltimo plano de existéncia
espiritual e integracdo psiquica analégico ao mswele transformacdo dos metais na Opus
alchemicum e, portanto, superacao dos estadiosl@gicos parciais.

LIBIDO — Energia psiquica cujo valor psicolégicaestabelecido com base em sua
forca determinante.

MANDALA — Circulo mégico, diagrama dentro do qualpéojetado um pantedo
simbdlico. Concerne um movimento simbodlico no pssce de individuacdo a nivel
endopsiquico e representa a unidade psiquica.

NIGREDO — Estagio inicial do processo de transfayg@mada matéria na Alquimia;
simboliza a "morte" como passagem de fase; espiipoldgico inferior e inicial no discurso
simbalico.

PROJECAO — Mecanismo de defesa que permite atribginalquer um, no proprio
ambiente, sentimentos para consigo mesmo que dedeaobjetos externos incorporados. Na
projecdo sdo “"passados” para outras pessoas costpadosos e incompativeis ou valores
positivos reprimidos subjetivamente inacessiveis.

REMOCAO — Mecanismo de defesa. Consiste em uma bmangsicologica
inconsciente executada para cancelar da consci@uociteudos afetivos ou situacionais
retidos, desagradaveis, penosos ou insuportaveisrgades varias. O removido, como
produto da remocdao, é o patriménio de experién@asvividas e negadas, empurradas para
baixo da consciéncia e esquecidas.

SOMBRA — Defini¢éao junguiana do local psiquico orsgeconcentra a totalidade das
experiéncias que nao sao tornadas conscienteEpempor ele reunidas. Pode-se considerar
0 conjunto de valores e experiéncias que o sypaitoebe segundo esquemas de julgamentos
rigidos capazes de fazer sentir a Sombra como stA@ilo, ameaca ou personalidade parcial
irrealizavel.

UROBOROS __ Simbolo amplamente usado por E. Neumnn

sua pesquisa psicoldgica, que exprime a auto-remigsao simbolica de um estado
primitivo significando a condic&o infantil, seja damanidade, seja da crianga. E um simbolo
fundado no Inconsciente Coletivo e presente naupsigimana; age como fator transpessoal
presente como grau psiquico do ser. E represefitadativamente, como uma serpente que
morde a prépria cauda, perfeita circularidade, giadtuente em circulo; encontro perene de
Céu e terra, yin e yang, preto e branco, vida éeanerpressédo dos opostos.



