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Introduccion

Hubo cataros en Francia, en Catalufia, en Italia, en Alemania
e incluso, segin parece, en Inglaterra. Pero sobre todo en el Medio-
dia francés, desde finales del siglo x11 hasta el afio 1209, momento en
que se desencadené la Cruzada, el catarismo pudo organizarse en forma
de Iglesia y, mediante los grandes sefiores ganados a su causa, ejercer
una influencia social y politica sobre el conjunto del pais. Al mismo
tiempo, gracias a las prédicas de sus ministros el catarismo consiguid
modificar levemente el espiritu general de los habitantes del Languedoc
y, por lo tanto, su vida cotidiana. Las costumbres morales que habia
impuesto durante la época en que triunfé se mantuvieron en cierta
medida aun después de convertirse en clandestino en las ciudades y en
las zonas rurales y, hasta comienzos del siglo XIv, en casi todos los
sectores de la sociedad.

En este libro se encontrara una especie de pelicula de la vida de los
cataros en el Languedoc, tal y como se desarroll$, desde los albores del
siglo X111 hasta 1350, en los condados de Tolosa y de Foix y en los
cuatro vizcondados de los Trencavel: Carcasona, Béziers, Albi y Nimes.
En estas regiones que fueron, junto a algunas ciudades periféricas de
Provenza o de Bigorre —de las que sélo hablaremos incidentalmente —
el teatro principal de la “cruzada contra los albigenses”, lo mas repre-
sentativo, dentro de su continuidad histérica, es la existencia y la tragi-
ca supervivencia del catarismo. No seria posible dar una imagen fiel de
los “perfectos” y de los “creyentes” sin seguirles a veces en Catalufia y
en Lombardia, donde debieron exiliarse en diferentes épocas y, sobre
todo, después de la caida de Montségur (1244).

El catarismo se inscribe dentro del movimiento general de renova-
cién evangélica que se manifestd en toda la Cristiandad en los siglos
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X11'y X111. Los perfectos se erigieron en los sucesores auténticos de los
Apbstoles, creian que su cristianismo era el inico verdadero y que el de
Roma no era sino una desviacion diabdlica: se pretendian cristianos.

Pero los catdlicos romanos se negaban a considerarlos como sim-
ples reformadores, analogos, por ejemplo a los valdenses. no sin razén
denunciaban en el catarismo un resurgimiento evidente del antiguo
maniqueismo. Ya sea porque procediese, en efecto, de la doctrina de
Manes por filiacién directa o mediante los paulicianos deportados-a
Tracia en el siglo X por los emperadores bizantinos y luego de los
bogomilos bilgaros de los siglos X y XI; ya sea porque se hubieran
encontrado simplemente los datos fundamentales a partir del examen
critico de los textos de las Escrituras (Antiguo Testamento, Evangelio
de Juan), el catarismo profesa la existencia de dos principios antagonis-
tas, desiguales en valor pero igualmente eternos. El Mal es una realidad
con la cual el Dios verdadero debe contar.

Sin duda no todos los cataros creian en la eternidad del principio
del mal. Existian los dualistas “mitigados” que al igual que los catblicos
enseflaban que el mal habia comenzado: un angel originalmente bueno,
creado por Dios, lo habia inventado cometiendo por libre albedrio el
pecado de orgullo. Pero los dualistas absolutos y los dualistas mitiga-
dos se habjan puesto de acuerdo para atribuir la creacién de este mun-
do a un demiurgo malvado, Satan o angel rebelde. Dicha creencia asus-
taba principalmente a la Cristiandad (pues para las otras proposiciones,
que el lector puede relegar como secundarias, no existe una sola que no
haya sido igualmente sustentada, en diversas épocas, por algn doctor
de la Iglesia y tomada por ortodoxa). La idea de que el mundo es del
Diablo es lo que ha especificado mas didfanamente la mentalidad de los
occitanos del siglo X111 en relacién a otros cristianos.

No hemos hecho distinciones en esta obra entre dualistas absolu-
tos y dualistas mitigados. Los cataros del Languedoc, teniendo en cuen-

“ta que las fronteras ideoldgicas pecan de precisién sobre este punto,
fueron casi todos dualistas absolutos. Unos y otros tenian poco méis o
menos los mismos ritos y las mismas obligaciones religiosas. La moral
catara se deduce de la naturaleza maligna de la Manifestacioén: el Bien,
la Virtud, la Salvacién, consisten en desligarse absolutamente de la
Materia creada por el Demonio, tomando por modelo la vida de Jesucris-
to bajado a la tierra en cuerpo espiritual, no tanto para “sacrificarse”
sino para mostrar al hombre la Via de la Redencién. Por lo demas, lo
que era pecado para los catdlicos lo era también para los cataros. No
obstante, nuestros heréticos escandalizaron en su época al condenar el



juramento, el homicidio bajo todas sus formas, la guerra, la justicia
humana (la de los reyes, de los sefiores, de los obispos) e incluso la
muerte de los animales. Los principios de esta moral que se podria
creer exclusiva de los santos no dejaron de ejercer cierta influencia en el
comportamiento cotidiano de los occitanos. ,

La preocupacién por situar claramente la vida cotidiana en el mar-
co preciso de la época nos ha obligado a iniciar este libro con un rapido
estudio de la sociedad meridional de los siglos X11 y X111, precedido de
una especie de examen del alma y de las mentes. Hemos preferido hacer
constar en este primer capitulo todo cuanto debe saberse para compren-
der la vida de los cataros, con el fin de agilizar el “film” y no tener que
volver al tema continuamente. Tampoco era cuestion, por otra parte, de
comentar la metafisica culta de los cataros, sino simplemente de exami-
nar lo que destaca de las conductas intintivas y la manera de tomar la
vida y la muerte: todas las reacciones espontaneas, tanto més coerciti-
vas por ser mas inconscientes y “vitales”.

Tampoco relataremos aqui la historia de los acontecimientos politi-
cos y militares que tuvieron lugar en Languedoc desde 1209 a 1226-1229
(tratado de Meaux) y después de esta fecha: alzamiento de Trencavel en
1240, coalicién tramada en 1242 contra el rey de Francia por el conde de
Tolosa, el conde de Foix, el vizconde Trencavel, el rey de Inglaterra y
el conde de la Marche. Pero para que el lector no se pierda en las
numerosas peripecias de este drama, que se extiende a lo largo de un
siglo y medio, recordaremos sucintamente su curso y su incidencia
sobre la vida cotidiana del pueblo de Oc.

Por otra parte, es un hecho que la vida cotidiana del cataro esti
lejos de coincidir con la de “cualquier hombre” de la Edad Media en la
misma época. Si los “buenos hombres”, los perfectos, adornaban con
misticismo toda su existencia, los creyentes sélo consagraban una débil
parcela de si mismos a las preocupaciones religiosas. En la mayoria de
sus ocupaciones cotidianas, apenas se distinguian de los catélicos y de
los ateos (pues ya los habia en el siglo x111). No hablaremos pues de la
vivienda méas que en el caso, bastante raro, en que, convenientemente
habilitada, facilitara en caso necesario la huida de un perfecto; no
describiremos las vestimentas, las de los ordenados, por ejemplo,
sino en el caso de que sean conformes a una regla o cuando, por dema-
siado lujosas, hacen caer sobre quienes las llevan, damas y caballeros,
el golpe de las leyes suntuarias de la Inquisicién. Por ltimo, la alimen-
tacion no nos interesa mas que en la medida en que, para los perfectos,
era especial y vegetariana.



El comiin de los creyentes no presenta ninguna homogeneidad, si
hacemos abstraccién de la atmdsfera general que el catarismo desplegd
sobre toda la época. A riesgo de darle a este ensayo un giro demasiado
analitico, hemos tenido que estudiar por separado a los nobles, los
burgueses, los campesinos, los artesanos e incluso el mundo femenino,
pues las mujeres demostraron en todas las clases de la sociedad un
comportamiento religioso muy distinto del de los hombres. El interés
que las diversas clases manifestaron por la herejia no se explica siem-
pre por las mismas causas y se expresa, en definitiva, por las evolucio-
nes objetivas y los sacrificios distintos en esencia, que hay que presen-
tar bajo su aspecto particular.

Hemos intentado, pues, reconstruir la vida religiosa de algunos
arquetipos. Hubiéramos querido hacerlo dentro de una imagen comple-
ta y continua, pero no ha sido posible. Los Registros de la Inquisicién
han podido suministrarnos numerosos hechos significativos y anécdo-
tas reveladoras, aunque no permiten componer la imagen “genérica”
absolutamente exacta del perfecto y del creyente. El retrato es forzosa-
mente aproximado.

Hemos escogido, sin embargo, las imagenes que nos ha parecido
que presentaban un significado ejemplar o “clarificador”, es decir, que
simbolizaban o resumian un buen niimero de comportamientos analo-
gos. La trama que los reunié se ha urdido para llenar las lagunas y
explicar aquello que no pudo ser visualizado.

Naturalmente, no hemos inventado estos hechos. Los hemos toma-
do de donde estaban, y figuran ya en numerosos libros, antiguos y
modernos. Muchos, sin embargo, son inéditos y han sido traducidos
directamente del original latino o provenzal. Damos, a modo de biblio-
grafia, la lista de textos que nos han resultado fitiles y también, para los
lectores que quieran seguir el estudio del catarismo, los titulos de las
principales obras que tratan de su metafisica y de sus dogmas. Un
indice de nombres sitia a los principales personajes en su época.
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Primera parte

EL CATARISMO TRIUNFANTE






CAPITULO PRIMERO

ASPECTO RELIGIOSO Y SOCIAL DEL
LANGUEDOC A PRINCIPIOS DEL SIGLO XIII

El alma, el cuerpo y el espiritu

Bajo la forma de comportamientos instintivos, de reacciones irra-
cionales, de habitos morales, las concepciones religiosas se marcan en
las mentalidades y las modifican tanto méas profundamente cuanto que
son vividas méas dolorosamente. El hombre del siglo X111 no se parecia
del todo al hombre de hoy ni en su sensibilidad ni, sobre todo, en la
forma en que se situaba, como un fantasma entre el mundo del pecado
y el de la salvacién. Hacia el afio 1200, una metafisica que no llegaban a
entender, pero que se imponia en su corazén, convencia a los hombres y
a las mujeres de que el ser humano no habia sido creado como una uni-
dad y que, entre las tres partes de las que estaba compuesto: alma,
cuerpo y espiritu, no existia ningin vinculo substancial. El cuerpo era
un extrafio que pertenecia a la creacion diabdlica. Era a la vez una nada
y una maquina. Uno se sentia instalado en él como hoy un viajero en su
coche. Algunos, angustiados por el hecho de sentirse aprisionados den-
tro de él —;Tened piedad, dice el “Ritual cataro”, del alma que estd en
prisién!—, otros se acomodaban en su carne como dentro de una “tni-
ca” despreciable y mezquina. Los pecados que necesariamente le hacia
cometer, no le concernian.

Por encima de este nudo material de determinismos, planeaba el
espiritu, desconocido e impecable, residiendo en Dios como una esencia
eterna y tan poco unido al alma que ésta podia degradarse por completo
sin resultar alterado. Tan sélo él aseguraba la salvacién del hombre; y
para salvarse, a su vez, el alma debia volverse hacia €, unirse a él. A
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veces se concebia como algo impersonal, e idéntico para todas las
conciencias.

El individuo era el alma. Un alma suspendida entre dos abismos:
el del Espiritu divino y el de la nada satanica; privada de sus mas
elevadas facultades —la inteligencia formaba entonces parte del espiri-
tu— y reducida practicamente a la sensibilidad y a la afectividad,
sometida a todos los caprichos del cuerpo, el alma no era sino deseos.
De ahi provenia una versatilidad, una emotividad, que todos los histo-
riadores han subrayado en el hombre de la Edad Media, siempre someti-
do a sentimientos excesivos, capaz de pasar de la cblera a la clemencia,
de la crueldad a la piedad, en un instante; tan pronto exaltindose en su
alma y sélo aspirando a encontrar en Dios la muerte liberadora, como
hundiéndose en su cuerpo y abandonandose a todas sus voluptuosida-
des. Era caos (los elementos materiales estaban en desacuerdo) y “mez-
cla”, siendo el cuerpo capaz de confundir el alma. Habra que esperar
hasta santo Tomas y la nocion de compuesto substancial, que por otra
parte no tiene otro mérito que el de dar nombre a la evolucién o muta-
cion sufrida por la especie humana, para que llegue a su fin esta tragica
dislocacidn, este desgarro de la esencia. En tiempos del catarismo, el
creyente sincero solo se preocupaba de su alma feminizada, una especie
de angel caido, siempre en peligro, siempre angustiada, siempre necesi-
tando ser salvada; la oveja perdida de la que habla el Evangelio.

¢Era mas pesimista o mas optimista que nosotros? ¢Tiene algin
sentido esta pregunta? Caeriamos en un mal romanticismo si nos limita-
ramos a representar al hombre del siglo X111 como un ser siempre
tenebroso y desesperado. El catarismo es mas “optimista” que ninguna
otra religiéon en lo concerniente al porvenir del espiritu, e incluso en
cuanto a la suerte definitiva del alma, ya que también ella debe ser
salvada algin dia. Es pesimista sélo en lo temporal y en lo que concier-
ne a este mundo material hundido en el Mal, donde los cuerpos son
obra del diablo y donde la jerarquia feudal, de por si de esencia malig-
na, se compone sblo de almas perdidas. Esta tierra es el infierno:
incluso la justicia es injusta.

Afladamos que antes el hombre vivia una media de treinta afios
(1). Su vida atin se encontraba amenazada por el hambre, la guerra, los
salteadores de caminos, la Inquisicién, las enfermedades incurables. Al
primer sintoma de un mal desconocido el ser humano se metia en la
cama, se resignaba y esperaba la muerte como hacen los animales. Esto
explica la practica de la endura que, en algunos casos, podia ser casi ins-
tintiva como lo es en la actualidad entre los primitivos. Pues desde el mo-
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mento en que el hombre envejecia, o se encontraba en peligro de muerte,
entraba ya en la otra vida y sélo pensaba en salvar su alma. Mientras
crey6 que el catolicismo era el camino de la verdad que conducia a la
salvacién, le fue fiel. A partir del momento en que se convencié de que
los tinicos cristianos verdaderos eran los perfectos: que sélo ellos, como
buenos médicos, pueden curar de verdad las almas, depositd en sus
manos toda su confianza y todas sus esperanzas. “jDios os lleva a buen
fin!” le decian los buenos hombres. Dicha preocupacion por llegar a un
buen fin, la angustia de tener que enfrentarse con la reencarnacién sin
estar preparado para renacer mejor obsesionaron a la mayor parte de
hombres y mujeres del siglo XI11.

La creencia en la reencarnacién

Nunca se insistira lo suficiente sobre la importancia de la creencia
en la reencarnacién que marcd, mas que cualquier otra, las mentalida-
des y el comportamiento de la época. Anterior quizas a la difusion del
catarismo y al que por otra parte sobrevivid, se traicionaba constante-
mente, en la vida cotidiana, respondiendo a una llamada profunda, a
unas reacciones incontroladas. Dicha creencia contribuyé a que fueran
menos familiares el alma y el cuerpo: habria incluso, tal vez, debilitado
los tabus del incesto si éstos no hubieran estado tan arraigados en las
conciencias y entre los lazos familiares, si los buenos hombres no hubie-
ran mantenido su relativa legitimidad. Aunque, con seguridad, neutrali-
zaba las diferencias intersexuales; habiendo sido el hombre una mujer
y la mujer un hombre, les acercaba mas el uno al otro, anulando las
desigualdades postuladas por la misoginia masculina. Descartaba, por
otra parte, cualquier superioridad de nacimiento del varén que pudo ser
un villano en otra vida, desacreditandolo moralmente: un alma que
habita en el cuerpo de un sefior, o de un inquisidor, no puede haber
emprendido el camino de la salvacién.

Hacia finales del siglo X111, la creencia en la eternidad del mundo
se extiende cada vez mas, incluso entre el pueblo llano. Formaba parte
de la sabiduria popular. Ahi est4, una vez mas, una de esas proposicio-
nes metafisicas relativa mucho mas a la caracterologia de la época que
a la reflexién filoséfica individual y que sorprende verla instalada en los
espiritus como otras evidencias. La certeza de que los dos érdenes, las
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dos naturalezas coexistian, corresponde a una visién de los encadena-
mientos cosmicos compatible, por otra parte, con las reencarnaciones,
que tranquiliza a unos y aterra a otros. El mundo de la voluptuosidad,
de las ilusiones carnales y materiales nunca tendra fin: el universo
satanico siempre estara abierto, siempre tentador. Y el mundo espiri-
tual permanecera siempre ahi, dispuesto siempre a acoger el alma...
“Hay que elegir, ciertamente, pero queda tiempo.” A medida que el
catarismo acentia su decadencia, el abismo que separa al “puro” del
simple creyente se hace méas profundo. Se escucha declarar a los apaiio-
nados: “iSi no obtengo de Dios lo que quiero, lo conseguiré del Dia-
blo!” De ahi surge algunas veces la tentacién de apostar por Satan yide
entregarse a la brujeria. De ahi también el materialismo vulgar, tan
extendido a finales del siglo x111; el reino de la eternidad y del espiritu
puro nos es inaccesible y la materia, con sus leyes y su fatalidad, se
basta a si misma. Un clérigo de los primeros afios del siglo x1v, Ber-
nard Franca, se hizo eco de este “espinozismo” prematuro e ingenuo
que se habia hecho proverbio en el Sabarthés (2): Aquello que nos llega,
bueno o malo, llega necesariamente. Las cosas no pueden ser otra cosa
de lo que son. Esto es, las cosas iran como iran: Aquo ira com ira!
Uno de los 1ltimos herejes quemados en el condado de Foix era un
materialista decidido que no creia mas que en la supervivencia indivi-
dual. Se cree cada vez menos en la libertad humana. Todo se remite a la
gracia de Dios, a su suprema bondad. De forma que la eternidad del
mundo, la negacién del libre albedrio, la confianza en el Ser Supremo,
en la gracia, constituyen ahora los tres fundamentos ideolégicos tanto
del catarismo de los simples como del de los burgueses.

Es probable que muchos creyentes vivieran felices y liberados,
depositando a la vez sus esperanzas en la eternidad del mundo, que
debia asegurar su purificacién de una manera mecanica y necesaria, y
en la omnipotencia de Dios. Habiéndose debilitado la noci6n de pecado,
se sentian libres de culpa. Otros, mas sumergidos en el mundo invisi-
ble, tomaban mas rapidamente conciencia del desarrollo de su alma,
temian la aventura sobrenatural, aspiraban con todas sus fuerzas a
alcanzar la salvacién y la liberacion. Entre los creyentes estos iltimos
eran los mas numerosos.
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La sociedad del Languedoc en sus relaciones con el catarismo

A despecho del caracter retrasado de su agricultura, de los estra-
gos que los salteadores causaban en los campos, los leudes y los peajes
demasiado numerosos y pesados que, coino en todas partes en la Edad
Media entorpecian el comercio; a pesar de la inseguridad y del mal
estado de los caminos, el condado de Toulouse se encontraba, a princi-
pios del siglo X111, econémicamente prospero y hasta en fase de expan-
sién. El catarismo se habia yuxtapuesto sin dificultad a aquelia socie-
dad feudal y burguesa que apenas habia podido modificar. Pero como
respondia a las nuevas aspiraciones de una parte de los pequefios
nobles arruinados, de los artesanos y de los mercaderes, parecia adelan-
tarse a una evolucion social que se limitaba, de hecho, a traducir en
términos miticos.

Los clérigos pretendian repartir a todos los miembros de la socie-
dad en tres érdenes: los oratores (los que rezan), los bellatores (los que
luchan), los laboratores (los que trabajan). Esta divisién tripartita no
es que sea absurda, pero si demasiado general para que corresponda a
la verdadera situacion socioldgica: bajo la presion de los hechos y de las
circunstancias, estallaba por todos lados. El catarismo y, de forma mas
general, el pensamiento heterodoxo, contribuyeron a sacar a plena luz
la realidad de este estallido transponiéndolo en crisis moral, sin permi-
tir, sin embargo, a las dos grandes clases presentes, la de los sefiores
feudales y la de los mercaderes, comprender de entrada cuan opuestos
eran sus intereses, ni, aitn menos, la naturaleza de su antagonismo. Los
hombres de aquella época, muy individualistas, y que transferian por
afiadidura a los grupos pequefios su estrecho egoismo, limitaban a
menudo su horizonte social a las comunidades de vecindad, se absor-
bian en pequefias querellas oponiendo el burgo a la ciudad, el barrio al
barrio, la corporacién a la corporacion. Al no tener la nocién moderna
de clase, se asociaban en nombre de valores sentimentales, tradiciona-
les y casi folkloricos, mientras que todo les dividia; y combatian furio-
sos entre si, cuando todo les recomendaba conjugar sus esfuerzos.

Sin embargo, a partir de una visién pesimista, y critica, del mundo
fisico y social, el catarismo fue llevado a precisar, a dilatar los antago-
nismos fundamentales.

Que el catarismo. por su naturaleza haya sido opuesto al feudalis-
mo, se desprende de sus mitos y de sus teorias morales. Ensefiaba, por
ejemplo, que para seducir a los angeles, el Diablo les habia propuesto
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hacerlos descender a este mundo, donde cada uno se emborracharia de
orgullo por mandar sobre el otro: el emperador al rey, el rey al conde, el
conde al barén, el marido a su mujer, y en donde estaria permitido “con
una bestia capturar a otra”. El verdadero jefe de la jerarquia feudal era
el mismo Satanas, principe de este mundo.

La teoria catara de las reencarnaciones acabé con la nocién de
herencia segiin la cual el padre transmitia a su hijo, no sélo sus virtu-
des, sino también el derecho “natural” de esclavizar a otros hombres y
poseer él solo la tierra. El “buen hombre” que reveld a la condesa de
Tolosa que en otra existencia habia sido una pobre aldeana, debilité la
confianza que habia depositado hasta entonces en la excelencia y en la
continuidad de su raza.

Los feudales eran guerreros, bellatores. Su ordo formaba una jerar-
quia de barones y de caballeros subordinados los unos a los otros que,
sobre todo al principio, no tenia otro sentido que en su relacién con la
guerra y la organizacion de la mutua defensa: el sefior debia proteccion
a su vasallo; el vasallo debia “servicio” a su sefior. Si, al condenar
rotundamente la guerra, el catarismo no logré suprimirla —hoy esta
todavia en pleno auge—, al menos consiguié desacreditar su mitologia
que, con la ayuda de miltiples poetizaciones, asociando, por ejemplo, el
valor con la generosidad, la Gracia o el Amor, la habia valorizado en
exceso como un juego y como una prueba de virilidad. Afiadamos a ello
que la dignidad de los bellatores se basaba en que estaban unidos, al
menos en derecho, a “los que ruegan”, siendo su suprema razén de
existir la de consagrarse a la més noble de las causas, la de Dios, y la de
combatir por ella participando en las cruzadas. Pero para los cataros la
guerra no era hermosa, justa, ni buena, y hacia 1250 tuvieron la audacia
de decirlo. El mas profundo, quiza, de los pensadores occitanos, Peire
Cardenal, anticipa la revolucionaria idea de que la cruzada no es mas
que un medio para que los clérigos puedan explotar a los guerreros.
iCon tal de que un clérigo se lo ordene, exclama irénicamente, los
caballeros irdn a saquear a Tudela, el Puy o Montferrant! En realidad
los clérigos les lanzan en plena matanza: después de haberles dado el
pan y el queso, los envian a la refriega, donde acaban acribillados por
los dardos. ;Y qué queda, después, de la fabula de la guerra y de la
muerte heroica? ¢Y de la legitimidad de los derechos feudales, cuando
ni la herencia, que es sé6lo la de los cuerpos, ni la gracia de Dios, puesto
que el verdadero Dios no es el autor de esta sociedad injusta, la fun-
damentan? Al rechazar toda justicia humana por inicua, tanto la de los
tribunales sefioriales como eclesiasticos; al sugerir substituirlos por
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un arbitraje pacifico ejercido por los perfectos —arbitraje que, en las
ciudades y bajo la autoridad de los cénsules, empezaba a ser norma en
los conflictos entre artesanos y los mercaderes, asi como entre los
diversos sectores de oficios— el catarismo tendia, idealmente, a supri-
mir una de las prerrogativas esenciales del gran y pequefio feudalismo
que, al amparo de la justicia, multiplicaban las exacciones y se creaban
unas rentas abusivas. Salvo a principios del siglo, hacia 1200, en que
sblo el castigo que los perfectos infligieron un dia a un barén homicida
y que consistié en obligarle a entrar en sus Ordenes, es decir, a ser
santo; salvo quizas en Montségur, en los afios 1240-1244, los cataros
nunca tuvieron el poder de aplicar esta nueva forma de justicia, pero
sus teorias eran conocidas por una élite, que los juzgaba maés cristianos
y se inspiraba en ellas donde tenia posibilidad de hacerlo.

En fin, al prohibirse el juramento los perfectos lo desvalorizaron
incluso a los ojos de los simples creyentes. No es que atacaran, como se
repite desconsiderablemente, los cimientos de la sociedad civil —la
promesa sobre la fe, sobre el honor y la lealtad, el respeto a la palabra
dada, acompafiados de sanciones contra el falso testimonio, reempla-
zan muy bien al juramento (la Revolucién francesa, dicho sea de paso,
lo suprimi6 durante algunos afios)— sino, simplemente, los de la socie-
dad feudal de sus tiempos. Ya que, ésta, poco fundamentada en la
razon, tenia necesidad de establecer entre los contratantes, especialmen-
te en el homenaje vasalico, unos lazos sagrados tan ritualizados como
aquellos que, mediante un juramento sobre el Evangelio, unian a los
“hermanos de sangre”, o por “intercambio de corazones”, a los amantes.

Los grandes sefiores feudales

Los grandes sefiores occitanos nunca tuvieron conciencia de que el
catarismo amenazara inmediatamente —o a largo plazo— los funda-
mentos reales de su sociedad. Nunca adoptaron a este respecto (como,
por ejemplo, los barones bilgaros respecto a los bogomilos) una acti-
tud francamente hostil. Al contrario, el catarismo encontré en seguida
entre el anticlericalismo de aquellos guerreros, desde antiguo en rebel-
dia moral contra la Iglesia, un clima favorable a su difusién. No habian
esperado, en efecto, que el catarismo se lo sugiriera, para confiscar el
producto de los diezmos y apropiarse de los bienes de las abadias.
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Gozaban, en el Mediodia, de una reputacion bien establecida de incrédu-
los y libertinos, y se sabe que Guillermo IX de Aquitania, el primer
trovador, habia sido excomulgado varias veces en el siglo anterior, por
sus repetidas usurpaciones de los privilegios eclesiasticos.

Mas tarde, las circunstancias politicas les obligaron a apoyarse en
los cataros, quienes les eran adictos devotos, para defender sus dere-
chos y sus usurpaciones. Incluso los de entre ellos que eran buenos ca-
tdlicos se alinearon en el bando de los enemigos de la Iglesia.

Rebeldes al orden romano, los sefiores occitanos lo eran ya en lo
concerniente al matrimonio, al que consideraban como una formalidad
sin importancia. Al capricho de sus intereses politicos, o abandonando-
se a su humor voluble, repudiaban a su mujer y tomaban otras nuevas,
con mejor renta o con mejor parentela. La Iglesia los castigaba con
excomuniones, sin conseguir nunca devolverles el respeto a la fe jurada.
La doctrina del amor, exaltada por los poetas, ejercia entonces en los
ambientes aristocraticos, mas influencia atin que el maniqueismo. Como
parecia hacer depender los méas altos valores humanos de una especie
de instinto generoso, innato en el corazén de los nobles, la Iglesia vio
rapidamente, no sin razén, un resurgimiento del naturalismo pagano, €
hizo cuanto pudo por erradicar su progreso. Dicha “herejia” no debe
nada al catarismo, pero forma parte de la misma corriente de pensa-
miento audaz y reformista: incitaba a las mujeres de la aristocracia a
volverse mas independientes de la potestad marital y desacreditaba el
matrimonio romano. Descrédito del cual, por otra parte, se aprovecha-
ron mas los maridos que las mujeres.

En otro aspecto, no menos importante, su espiritu de independen-
cia contravenia, mas gravemente adn, las prescripciones de la Iglesia.
Esta les prohibia tomar a los judios a su servicio, y sobre todo confiar-
les funciones que les confirieran una autoridad sobre los cristianos.
Pero, hasta la cruzada, continuaron empleandolos en todas partes don-
de tenian necesidad de su competencia en asuntos financieros. En 1203,
el vizconde de Carcasona tenia como baile al judio Simén. Y lo mismo
sucedia en Tolosa y también en Catalufia y Aragdn, pais sin embargo
muy catolico. A pesar de que tuviera como tarea principal la de destruir
el catarismo y no el judaismo, que gozaba de un estatus reconocido, la
cruzada de 1209, al imponer el respeto de las prescripciones de los
legados a este propdsito, tomé un caracter antisemita innegable. Los
judios de Béziers no se dejaron engafiar y se apresuraron dejar la
ciudad al mismo tiempo que a su vizconde. Méas tarde, so pretexto de
combatir la usura, se organizaron persecuciones, con pillaje y destruc-
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cién de casas, en Tolosa por la muy catélica “Cofradia blanca”. Los
judios fueron sus principales victimas. Es un hecho muy significativo
que judios, lombardos y cataros fueran envueltos en la misma reproba-
cién odiosa. Sin duda, muchos desgraciados tolosanos habian sido arrui-
nados por los soérdidos usureros, pero también jcudntos deudores de
mala fe debieron aprovechar la ocasion para hacer desaparecer, sin
reembolsar intereses ni capital, los contratos de préstamos comerciales
honestamente conseguidos! Es evidente que el objetivo propuesto por
aquellos espiritus demasiado tradicionalistas era el de abolir, bajo las
especies de la usura condenable, las condiciones legitimas del capitalis-
mo naciente, al cual la Iglesia siempre se habia mostrado desfavorable.
(La monarquia francesa acabari, en el siglo X1v, por expulsar a judios
y lombardos, y el comercio de Narbona resultara semiarruinado.)

Pero los feudales, en el Mediodia francés, ¢sabian con claridad qué
debian combatir, qué debian defender? Mucho menos clarividentes que
los barones del Norte, en lo que concierne a los principios rigidos de la
economia feudal, inmersos en unas circunstancias dificiles, atrapados
entre los peligros del momento y las preocupaciones del porvenir, tan
pronto parecian aceptar el surgimiento del comercio y aprovecharse de
él, incluso en el interior del sistema aristocratico, oponiéndose a la
politica anticapitalista de la Iglesia; tan pronto, al contrario, les ponian
obstaculos, multiplicando los peajes y dejando sobre todo a sus ban-
das, mal pagadas, correr los caminos y desvalijar a los mercaderes; y
aln aqui tropezaban con la Iglesia. Pero, sobre este punto, con sus
conceptos caritativos de la Paz, de la “Tregua de Dios”, era la Iglesia
quien tenia razon. Todo ello demuestra como los feudales estaban lejos
de formar una clase homogénea; los pequefios caballeros no se sentian
en absoluto solidarios de los grandes sefiores, y los grandes no se
avenian entre si.

Pequetios nobles y burgueses

Las instituciones urbanas habian debilitado considerablemente la
pujanza de los grandes sefiores. En las ciudades maritimas sobre todo,
aunque también en las ciudades comerciales del interior, la burguesia
mercantil, representada por sus cénsules, habia adquirido una especie

de independencia, por lo menos en el terreno econémico y financiero,
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que dirigia a su gusto. Esta conquista de las libertades municipales
habia asociado en el mismo esfuerzo a la burguesia y a la pequefia
nobleza.

No se encuentra rastro en ninguna parte, escribe Yves Dossat, del
antagonismo que existia entre ellas en el Norte de Francia. Los nobles
ocupaban su sitio en el colegio consular en Tolosa, Castelsarrasin,
Moissac, Montauban; en Nimes, cuatro consules sobre ocho eran escogi-
dos por los caballeros. Estos pequefios nobles no disponian ni del poder
militar que permitia a los condes y a los vizcondes mantener en pie lo
esencial del aparato feudal ni, sobre todo, de sus recursos considera-
bles: a menudo se encontraban necesitados. Dado que los pequefios
feudos se repartian igualmente entre todos los herederos, las sucesiones
terminaron en un desmenuzamiento tal que un gran nimero de copro-
pietarios vivian en las mismas tierras, a veces en el mismo castillo,
donde percibian en dinero una pequefia parte de sus rentas, ya poco
considerables. Pasaban todas las penas del mundo por indemnizar a
sus hijas, por “dotarlas”. Jamas explotaban directamente sus tierras, y
sélo vivian de los censos y de los derechos sefioriales, muy reducidos
por el parcelamiento; a menudo eran mas pobres que sus campesinos.
Entre 1200 y 1250 no era raro, en efecto, ver a un aldeano llegar a
percibir algunas rentas sobre las tierras de sus vecinos, comprar tierras
nobles y acceder al ocio. Muchos de estos nuevos ricos se casaban con
hijas de hidalgos. Algunos conseguian hacerse reconocer como tales (E.
Perroy). La distancia que separaba al campesino rico del caballero, y
sobre todo al burgués rural del burgués urbano, tendia pues a dismi-
nuir, en la medida en que el dinero compensaba la falta de nobleza, en
gran detrimento de la cohesién aristocratica y de la orden de los be-
Hatores.

Seguian siendo guerreros. Se arruinaban en pequeifias expediciones
guerreras que pagaban poniendo su castillo en prenda. Pero hacia
1240-1250, ya no tendran ni siquiera el poder: se encontraran desprovis-
tos a la vez de las rentas burguesas y de las feudales. Algunos, despoja-
dos completamente por la Inquisicién, se veran reducidos a llevar en el
campo una vida de caballero errante. No es de extrafiar, entonces, que
muchos de ellos se sintieran atraidos, mas por las circunstancias que
por un verdadero interés de clase, por la burguesia urbana y, sobre
todo, por el catarismo que les ayudaba financieramente a cambio de un
apoyo militar y que, empleandoles a su servicio, fomentaba su gusto
por el riesgo y por la aventura.
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Labradores, artesanos, comerciantes y banqueros

El concepto de laboratores o, si se prefiere, el “trabajo”, no resistia
mejor la prueba de los hechos, ni la critica, implicita, a la que el cataris-
mo burgués lo sometia. Para el sistema teolégico-feudal en el que se
asienta la distincién tradicional de las tres érdenes, el trabajo es, sobre
todo, el trabajo de la tierra. Con todo, sin rechazar el trabajo agricola, el
catarismo siempre demostr6 gran aversién por la propiedad de tipo
feudal. Sin duda, consideraba la tierra como “satanica” ya que es el
Dios malo quien la hace “crecer y florecer”, y el agricultor es su coadju-
tor, pero sobre todo porque es el apoyo de la organizacién feudal, mas
satanica atn. Por ello preferia al trabajo del labrador el del artesano,
quien se limita a transformar la materia, e incluso la del mercader o la
del banquero, que hacen fructificar el dinero por una especie de activi-
dad abstracta. Mientras el sefior, (inico propietario de la tierra, pero
que no la cultiva, vive sobre las espaldas de los que la trabajan sin
poseerla, el mercader sélo subsiste con su propia actividad, sélo “explo-
ta” a los que quieren serlo, y s6lo consigue el servicio de otro retribuyén-
dolo. Esto equivale a decir que en el siglo X111, donde, entiéndase, no se
trataba atin de levantarse contra la nociéon misma del “provecho”, la
ecuacién trabajo-dinero aparecia méas humana y maés justa en el precapi-
talismo burgués que en el sistema feudal.

El catarismo deseaba que cada cual viviera de su trabajo y, que, en
altimo extremo, no hubiera mas pobres, si no eran “voluntarios”: los
perfectos estaban obligados a ganarse su pan, eran pues oratores ya
que rezaban y laboratores ya que trabajaban; por otra parte, tenian
registro de los depdsitos que se les confiaban y que hacian “fructificar”.
Se adivina que por este motivo eran doblemente herejes para la Iglesia,
como religiosos reformadores y como clérigos mercaderes. (Hubo cléri-
gos mercaderes catblicos, pero sin funciones sagradas.) Esto fue sufi-
ciente para que los burgueses y los mercaderes vislumbraran entonces
en el catarismo, al menos en el catarismo politico, una religién que, al
asociar el trabajo con la oracibén, ennoblecia sus actividades en el plano
metafisico. No puede hablarse sin anacronismo de lucha de clases en
el siglo X111, pero debe constatarse que frente al poder feudal, irracio-
nal y ademas demasiado injusto, hacia aparicién un nuevo poder: el
dinero, considerado como la recompensa del trabajo libre. Poder en el
cual participaban o aspiraban a participar todos los que vivian, por
estado o por el efecto de las circunstancias, al margen del feudalismo y
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de la Iglesia. El dinero pertenecia a menudo a los herejes o a los no
cristianos: gran parte estaba en manos de los judios, a quienes estaba
prohibida cualquier actividad al margen del comercio del dinero (salvo
en Narbona) y de los lombardos, que hacian de banqueros con gran
pericia; se acumulaba en las casas de los burgueses, los mercaderes y
los artesanos urbanos a quienes la Inquisicién molestaba o perseguia
como creyentes, y que, por esta misma razon, ingresaban en las filas de
los cataros clandestinos, se convertian en “anticlericales”. En el mismo
tiempo en que la Iglesia, por su desconfianza ante toda operacién comer-
cial, quedaba comprometida, ideolégicamente y de hecho, con el orden
feudal, y aparecia como el enemigo irreductible de la nueva economia
burguesa, la inica que en aquella época, y dentro de esta coyuntura, fue
progresista y liberadora, el catarismo, revisando la nocién catélica de la
usura y apoyandose en indiscutibles autoridades escriturarias al mismo
tiempo que en las necesidades de expansién del gran comercio, legitima-
ba el préstamo con interés.

El Honor y el Dinero

La oposicién entre las dos “potencias”, el Honor y el Dinero, no
queda marcada en ninguna parte netamente mas que en la diferencia
que se hacia, en la Edad Media, entre el feudo y la censual. El feudo es
la tierra que pertenece al sefior y de la que da poder a su vasallo, a
cambio no de compensaciones econdémicas, sino de algunas obligacio-
nes de caracter militar y honorifico: el servicio armado a caballo. Es
una posicién noble. Por el contrario la censual es una posicién en la que
el beneficiario, villano, paga el disfrute con una aportacién en especies
o en dinero. Sin embargo, en la época en que el catarismo se establece en
Languedoc, y sin que pueda verse entre ambos fenémenos una relacién
directa de causa a efecto, las dos formas de posesién, la noble y la
villana, tienen tendencia a confundirse.

La palabra honor, tan caracteristica de la mitologia feudal, designa
tanto el feudo como un censo. Ya a finales del siglo X1, precisa Y. Dos-
sat, se daba un vifiedo en “feudo” bajo un censo anual de tres dineros.
El mismo autor hace observar que las cargas a las que los villanos es-
taban sometidos en principio, recaian a veces también sobre los nobles
y que, por el contrario, burgueses y campesinos quedaban sometidos a
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obligaciones militares reservadas a los caballeros. Esta confusién, que
tendia en cierta forma, a “deshonrar el honor”, y a honrar al villano, se
traducia hasta en el traje y el equipamiento. Campesinos ricos y burgue-
ses no se habian atrevido atin a cortejar a las damas como los caballe-
ros, pero ya llevaban, como ellos, el tahali. Una transformacién mas
completa de las formas —que de nobles, militares, honorificas pasaron
a ser burguesas y venales— se efectué en el curso del siglo X111 cuando
los burgueses hubieron adquirido tierras nobles que daban a su vez en
censo. Preferian, en su conjunto, los pagos en dinero que en especies, ya
que eran mas facilmente negociables, como “valores”. Cuando la seguri-
dad de los mercados les permitia vender con mayor regularidad los
productos de sus campos, y podian resarcirse sin demasiado esfuerzo,
los arrendatarios preferian también el pago en dinero. Y es que el pago
en especies es casi siempre signo de una economia precaria. Cuando la
cosecha ha sido mala, o los salteadores la han estropeado, la paga al
propietario del fruto de su trabajo, aparte de que a veces les reducia al
hambre, les parecia a los villanos ain més injusta.

Paralelamente a este aburguesamiento —relativo— de la parte
noble, se veia cémo se distendia un poco el vinculo de vasallaje. En el
Mediodia, mds que en otras partes, los vasallos tenian varios sefiores
que aceptaban o dejaban segun sus intereses (Dossat). Lo que era
cierto para los grandes feudos lo era también para las posiciones modes-
tas. El homenaje se desacralizé lentamente, como el juramento que lo
implicaba, cuando los feudos y los censos no se diferenciaron mucho
entre ellos. Si los nobles no creian apenas en el juramento y no lo
respetaban, los villanos atn creian menos, y como si hubieran aprove-
chado en este punto lecciones del catarismo, sélo depositaban su con-
fianza en la palabra escrita: los villanos, escribia el trovador Peire
Cardenal hacia 1250, antes de comprometerse mediante juramento, re-
claman un contrato.

Los alodios —es decir, las tierras sin sefior, pertenecientes por
entero a hombres libres que no deben ni homenajes, ni réditos — consti-
tuian, se ha dicho a menudo, una especie de anomalia en el sistema
feudal: en el Norte de Francia no existian. El espiritu del feudalismo
exige, en efecto, que la tierra sea de un sefior, el cual es su propietario
nato, y que el acceso a la propiedad resulte prohibido o muy dificil a los
villanos. Pues como lo ha hecho notar Paul Dognon, a finales del siglo
XII, cierta cantidad de tierras, acaso la mitad, eran libres. La confisca-
cidn dec estas ticrras a causa de la herejia muestra naturalmente que
sus propietarios eran herejés, pero también que la represion de la here-
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iia, que por las confiscaciones enriquecia a los sefiores, tenian una vo-
luntad mas o menos deliberada de disminuir el niamero de los propie-
tarios del alodio. Alfonso de Poitiers intentd hacer lo mismo que Rai-
mundo VII: transformar los alodios en feudos, o acrecentar los feudos
anexionandoles los alodios. Sin embargo, los alodios subsistieron, y es
cierto que esta forma de propiedad campesina, bastante parecida de
hecho a la que es hoy en dia, y la practica del derecho escrito, supervi-
vencia deformada del derecho romano, contribuyeron en el siglo X111 a
promover una clase de propietarios acomodados, a los que daban un
vivo sentimiento de libertad, seguridad y dignidad. Muchos de ellos
fueron cataros clandestinos.

La independencia y la riqueza de las ciudades

La sociedad occitana, desde principios del siglo XI1, marcé una
tendencia hacia el urbanismo. La toma de posesién del suelo habia
terminado hacia tiempo; en algunas regiones, los campos estaban inclu-
so superpoblados, ya que se veia a los campesinos emigrar, unos hacia
Espafia, otros hacia las ciudades donde se instalaban en barrios (C.-M.
Higounet). Al ser las ciudades més seguras, fueron los campos suburba-
nos los que se cultivaron mas. Cuando los campesinos se agrupan en
salvetats, donde gozan de algunas franquicias judiciales, estin exentos
de cargas sobre los mercados (leudes) y pueden ejercer todos los traba-
jos sin autorizacién previa, encuentran, en suma, una atmdsfera urba-
na: algunos se convierten en artesanos. Algunos nobles, que viven de
las pobres rentas de sus feudos, vienen a instalarse igualmente en las
ciudades. Viven en casas adornadas por una torre o una atalaya situa-
das en el centro de la ciudad, a veces en una calle que les esta reserva-
da, y constituyen una especie de caballeria urbana, a la que la burgue-
sia tiende a aproximarse.

La poblacién de las ciudades aumenta considerablemente. Se esti-
ma la de Tolosa, hacia 1250, en unos veinte mil habitantes, la de Mont-
pellier en unos quince mil, la de Carcasona en unos seis mil. Estas
cifras son, naturalmente, muy aproximadas. Pero es seguro que el Lan-
guedoc, aun conservando una densidad rural suficientemente densa,
tenia, en el siglo X111, una poblacién urbana superior a la que habia en
toda Francia, salvo en Flandes (C.-M. Higounet).
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La actividad comercial constituia el recurso esencial de la econo-
mia urbana: otorgaba el poder. En el curso del siglo x11, de 1125 a 1180
mas o menos, burgueses y mercaderes habian sabido arrancar a los
sefiores privilegios, “libertades” y costumbres; y sobre todo imponerles
los consulados, a veces después de pequeiias revoluciones, la mayor
parte de ellas de forma pacifica. Estas oligarquias burguesas cobraban
impuestos, disponian de una milicia, e incluso, en las ciudades mariti-
mas, como en Narbona, firmaban con toda independencia tratados de
comercio con los grandes puertos mediterraneos. A veces, las ciudades
del interior, especialmente Tolosa, no dudaban en recurrir a la fuerza
para incluir a las ciudades y los castillos vecinos en su érbita comercial.
Les obligaban a suprimir los leudes y los peajes molestos. Este indivi-
dualismo de las comunidades era tan anarquico como el de los sefiores,
pero estaba al servicio de intereses menos mezquinos.

Hacia 1250-1280 los campesinos suburbanos, los artesanos del
burgo, los burgueses y los nobles de la ciudad sufrieron de forma
mucho menos sensible las imposiciones del régimen feudal, que com-
pensaba, efectivamente, la institucién consular. En este ambiente a
menudo activo y trabajador, en el cual las libertades y la del comercio
se confundian con “la” libertad, recluté el catarismo a sus mas encarni-
zados defensores. En Tolosa, los consules se sometieron en la medida
en que ellos creian que al apoyarlo hacian fracasar el poder de la
Inquisicién que amenazaba su seguridad. Igual ocurriria en Carcasona,
en Albi, en Cordes.

No es extrafio ver a estos burgueses dar muestras de un anticlericia-

"rismo que el contacto con la herejia no bastaria para explicar: temian en
realidad que la Iglesia, que pactaba con los ocupantes franceses, pro-
pugnara una disminucién de sus libertades tan penosamente conquis-
tadas, e incluso fuera un obstaculo para las facilidades de préstamos
de los que tenian necesidad para extender sus empresas. El complot
de los burgueses de Carcasona y de Limoux, en 1304, no tiene otras
causas: no dudaron en ofrecer el vizcondado al infante de Mallorca,
esperando de este principe lo que ellos no habian podido obtener del rey
de Francia: la supresiéon de la Inquisicién dominicana y el restableci-
miento de la Inquisicion episcopal, que siempre se habia mostrado mas
liberal. No solamente, en efecto, la Inquisicion atacaba sus bienes y sus
vidas, sino que con su rigor también provocaba —lo que les alarmaba
casi tanto— la huida de la mano de obra y de la del dinero.

El fenémeno es mas caracteristico en Narbona, ciudad catblica

donde el catarismo no se habia implantado nunca. Los consules se
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mostraron tan anticlericales como en el resto de las ciudades, y no
dejaron nunca de manifestar su mal humor, y su oposicion, a la autori-
dad eclesiastica. Otras herejias ademas del catarismo se habian mani-
festado y desarrollado por las mismas razones: movimientos espiritua-
les, evangélicos, tan reformistas en lo que respecta a la defensa de las
libertades. Existia, sobre todo en la ciudad, una floreciente comunidad
judia y establecimientos de banqueros lombardos que, mejor atin que el
catarismo, y sin agobiarse con la metafisica, simbolizaban, frente a la
potencia feudal del arzobispo y del vizconde, la de los banqueros y
ofrecian a la burguesia una reserva de capitales en la que podian apoyar-
se para las necesidades del comercio maritimo y del trafico local,

El catarismo frente al feudalismo

De este examen rapido de la situacién social del Languedoc en el
siglo X111 hay que concluir que si el catarismo no pensaba suprimir el
régimen feudal —la cuestién no estaba en su poder y era absolutamente
imposible en esa época—, se sentia, al menos, afin con todos los que
intentaban hacerlo evolucionar. No tuvo ninguna dificultad en insertar-
se en la sociedad tal como estaba constituida, pero parecia adelantarse
sobre todo a la que ya empezaba a funcionar en las ciudades y que
ponia en tela de juicio a la Iglesia y a la dominacién francesa.

En nombre de los numerosos burgueses ganados a su doctrina, el
catarismo deseaba desarrollar los mercados, fomentar el artesanado
textil, activar la circulacién del dinero, instaurar la cooperacién del
prestamista y del deudor (solvente), dandole a la palabra “usura” su
sentido primitivo de uso o de goce de un bien y, por ello mismo, dismi-
nuir entre los contactos humanos la importancia de los privilegios de
nacimiento a beneficio de las ventajas logradas por el trabajo o el “uso”
del dinero. :

Pero esto no significa que se redujera a la aplicacién que la burgue-
sia hacia de él en su interés. Lo propio de las religiones —incluso las
mas puras— cuando son portadoras de una esperanza de liberacién
valida para todos los hombres, es poder, también, ser utilizadas por
aquellos de sus creyentes que viendo sélo lo temporal, las fuerzan, por
decirlo asi, a reflejar sdlo eso. Esta claro que el catarismo sobrepasa
infinitamente el plano de las reivindicaciones capitalistas y comercia-
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les. El mundo del Mal es para él el feudalismo, aunque también lo es el
mal fisico del hombre y la tragica aventura metafisica a la cual se le ha
lanzado. El mundo del Bien es la sociedad justa —la Ciudad de Dios—
por otra parte irrealizable bajo el reino satanico, pero también es, y
sobre todo, el reino celestial que se abre ante el alma salvada. Por la
fuerza de las cosas, o mejor de las ideas, seria necesario que las reivindi-
caciones y las emancipaciones legitimas tomaran una forma religiosa
como referencia al antagonismo entre las dos “naturalezas”. Al mismo
tiempo que “suprimian algunos pecados del mundo”, el pecado de amor
para las mujeres, el pecado de usura para los comerciantes, los perfec-
tos vivian en la castidad absoluta, y solo reconocian el Evangelio de San
Juan.
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CAPITULO 11
LOS PERFECTOS

La vocacion y las ceremonias de iniciacién

Al igual que el antiguo maniqueismo, que establecia una gran
diferencia entre los iniciados y los simples adeptos, €l catarismo no
imponia los mismos deberes a los buenos hombres, o perfectos, que
eran los ministros de la secta, que a los creyentes. Desde el momento en
que no se sentian con fuerzas ni con voluntad para entrar en la vida
ascética, los creyentes sabian que estaban condenados a proseguir su
evolucién en otros cuerpos, antes de poder salvarse. Al contrario, los
que mostraban la firme voluntad de llegar a ser buenos hombres, mani-
festaban menos su libre albedrio que el resultado en ellos de una larga
serie de efectos purificadores: se encontraban con que habian adquirido
ciertos méritos, cuya prueba la constituia el hecho de desear la ordena-
cion.

Por lo tanto, no es posible determinar bajo qué circunstancias
particulares se llegaba a perfecto. Las vocaciones se podian manifestar
en cualquier edad, en funcién del desarrollo espiritual de cada cual. Las
predicaciones, la atmésfera rigorista que los perfectos hacian reinar a
su alrededor contribuian sin duda a suscitarlas. Muchas mujeres no-
bles habian sido educadas por las perfectas, muchos sefiores jévenes
habian tenido a los perfectos como preceptores. Quiza los miembros
de la iglesia catara pensaban vislumbrar, mediante una especie de
intuicién sobrenatural, los adeptos que hubieran alcanzado el grado de
purificacion necesario.

La entrada en las 6rdenes cataras estaba sefialada por la recepcién
del consolamentum. En occitano, consolament significa consolacién. Es
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la fuerza (Paraclesis ) que el Espiritu Santo o Pardclito (intercesor) llevéd
a los Apéstoles el dia de Pentecostés, como se lo habia prometido
Jesucristo. Este bautismo espiritual y de adultos, baptisme esperital,
que suponia la fe y la reflexidn, era muy parecido a los ritos correspon-
dientes de la liturgia cristiana primitiva, pero los elementos materiales,
el agua, la uncién de aceite, habian sido eliminados, ya que la materia
es obra de Satan. Se opone al bautismo de agua de Juan (ya que, es
cierto, Juan bautizé con agua, pero vosotros seréis bautizados con el
Espiritu Santo) (Actos, I, 5).

El consolamentum, “por el cual se recibia al Espiritu Santo”, hacia
del creyente un ministro de la secta y le conferia el poder de transmitir a
su vez el Espiritu Santo por imposicién de manos. Por lo tanto, no hay
que confundir el consolament de los perfectos con el consolament de los
moribundos, a pesar de que casi sean idénticos en el ceremonial. El
ultimo situaba simplemente al moribundo en las mejores condiciones
espirituales para obtener el perdon de Dios por sus faltas, mediante la
intercesion de los fieles, y la salvacién.

El postulante se preparaba mucho tiempo antes —durante un afio,
algunas veces hasta tres — para recibir el bautismo espiritual, imponién-
dose la abstinencia: ayunaba tres veces a la semana, y observaba riguro-
samente las tres cuaresmas de Navidad, Pascua y Pentecostés. Bajo la
vigilancia moral de la Iglesia, se habituaba de esta forma a las mortifica-
ciones: a no comer carne, a practicar la justicia, a decir siempre la
verdad, a seguir en continencia, a mostrarse fuerte ante las pruebas.
Acaso estaba obligado, como piensa J. Duvernoy, a meditar y a conocer
de memoria el Evangelio de Juan, quiza también a aprender un oficio.
Todo eso constituye una preparacion necesaria a la abstinencia que el
ordenado, luego, debera respetar toda su vida.

La oracién dominical

Ha llegado el momento para el neéfito de entrar en la Iglesia
catara, no como un simple creyente, sino como pastor. En principio
debe recibir la oracién dominical —o sea, el permiso de decirla—,
primer grado de una especie de iniciacién que le incorpora, por el rito
litdrgico, a la Iglesia y que es una supervivencia, como lo sefiala el
reverendo padre Dondaine, de la iniciacién de los catecimenos en la
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antigua Iglesia: Los discursos preparatorios a los ritos; la imposicion
de las manos, también pertenecen a la misma tradicién cristiana.

El ordenado (obispo, didcono o simplemente un cristiano proba-
do), los perfectos y las perfectas, los simples creyentes se reunian en
casa de uno de ellos, si disponia de un local bastante amplio, o en la
sala del castillo, si el sefior también era creyente, o en la comunidad de
los perfectos, si habia alguna en la vecindad. No habia ningin lujo de-
corativo, ninguna iluminacion ritual, salvo dos cirios colocados sobre la
mesa. La asamblea de los fieles, a los que el nedfito ha sido presentado
por un padrino, ha dado su consentimiento a esta recepcién dentro de la
orden: esti entonces, como hemos dicho, en estado de abstinencia.

Aparece, acompafiado por su padrino y por el decano en edad de la
comunidad, llamado a veces el anciano. El primer acto ritual es una
purificacién general. Todo el mundo se lava las manos, incluidos los
creyentes, que pueden asistir a la ceremonia. El decano, el primero de
los buenos hombres, después de haber hecho tres reverencias ante el
ordenado, instala ante si una mesita de forma circular, una especie de
velador de mimbre (la palabra desc evoca la idea de un disco, pero
también la de una canasta o cesta). Sobre este disco coloca un mantel
blanco y efectfia tres reverencias mas. Deposita sobre el mantel el libro
de los Evangelios diciendo: “Benedicite, Parcite nobis, Amen. (Bendice-
nos, perdénanos, amén.)” Las exhortaciones se hacian en lengua de oc,
las férmulas liturgicas a menudo se recitaban en latin.

El nedfito efectia también su melhorier (o melioramentum) (3)
ante el ordenado que le entrega entonces el libro de los Evangelios. La
“Tradicién del Libro”, como en la Iglesia primitiva, precedia siempre a
la de la oracién. El postulante escucha de rodillas una larga amonesta-
cién, de un alto nivel moral y religioso, que se dejaba a la libre eleccién
del ordenado. Pero los Rituales le suministraban el modelo. Siempre
hacia un llamamiento a la conciencia del creyente, o mas bien lo invita-
ba a reflexionar sobre el significado espiritual de los ritos que estaba
cumpliendo. Citaba textos de la Escritura que confirmaban la verdad de
la doctrina catara.

El ordenado: Debéis comprender, si queréis recibir esta oracion,
que tenéis que arrepentiros de todos vuestros pecados y perdonar a
todos los hombres. Si no perdondis a los hombres sus pecados, nuestro
Padre celestial no os perdonard los vuestros (4). El ordenado procede
entonces a un verdadero comentario del Pater, destinado a esclarecer al
iniciado su sentido oculto y espiritual (5). Padre nuestro que estds en
los cielos significa: Dios, a quien debemos distinguir del Padre del
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Diablo, que es mentiroso y padre de los malos, es decir, de los que
no pueden beneficiarse absolutamente de la compasién divina... Nues-
tro pan consubstancial: por pan consubstancial se entiende la ley de
Cristo que ha sido dada a todos los pueblos.

El ordenado termina diciendo: Por esto rogamos al buen Dios que
ha dado a los discipulos de Jesucristo el poder de recibir esta santa
oracion, que os dé también a vosotros la gracia de recibirla cou firmeza
y en honor a él y a vuestra salvacién. jParcite nobis!

Seguidamente toma el Libro de nuevo. ¢ Tenéis la firme voluntad,
pregunta al neéfito, de recibir la santa oracién y conservarla toda vues-
tra vida con castidad, veracidad y humildad? —Si, tengo la voluntad.
jRogad al Padre que me dé fuerzas! El anciano se arrodilla ante el
ordenado y el postulante lo imita pidiendo el perdén de sus faltas y la
ayuda de Dios. El ordenado recita el Pater en voz alta y lentamente; el
nedfito, arrodillado, lo repite palabra por palabra; tiene a partir de
ahora el derecho de rogar al “Padre”. Se levanta.

El ordenado pronuncia la férmula ritual que determina los deberes
del nuevo iniciado: Por Dios, por nosotros, por la Iglesia, por su Santa
Orden, sus preceptos y sus santos discipulos, tened el poder de pronun-
ciar esta oracién antes de comer y beber, de dia y de noche, sélo o en
compaiita de otras personas, tal como es costumbre en la Iglesia de
Jesucristo. No debéis comer ni beber sin haber pronunciado esta plega-
ria. Si no lo hacéis, lo haréis saber al ordenado de la Iglesia tan pronto
como poddis, asumiréis la penitencia que él os imponga. Que el Sefior
verdadero Dios os dé la gracia de observar la prdctica de la oracién en
su honor y por vuestra salvacion.

El nedfito hace tres reverencias y da las gracias al ordenado y a los
fieles: Benedicite, Benedicite, Benedicite, Parcite nobis. Dominus Deus
tribuat vobis bonam mercedem de illo bono quod fascistis mihi amore
Dei (Que el Sefior Dios os de buena recompensa por este bien que me
habéis hecho para el amor de Dios).

La ceremonia ha terminado. Antes de separarse, los cristianos re-
citan los “dobles” (serie de ocho Pater) y hacen las prosternaciones
rituales (veniae). El iniciado los imita. Si no debe ser consolado ese
mismo dia, asiste al servicio (confesion general) y toma parte en el “beso
de la paz”.
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El “consolamentum” de ordenacién

Es posible que en el siglo X1I el consolamentum no haya seguido
inmediatamente a la tradicién de la oracién y que un nuevo periodo de
pruebas se haya intercalado entre las dos ceremonias. Sin embargo, el
ritual admite perfectamente que el consolamentum se dé inmediata-
mente después. Y esto debia ocurrir frecuentemente.

El nebfito se presenta de nuevo con el anciano de su entorno,
decano de los buenos hombres, y su padrino (que también podia ser el
propio anciano).

Los tres —o los dos— realizan el melhorier delante del ordenado.
Luego, con todos los cristianos y cristianas empiezan las oraciones
—siete oraciones dominicales— para que Dios escuche favorablemente
al ordenado y para que éste sea purificado de sus pecados. (Para los
cataros, el bautismo conferido por un ministro en estado de pecado no
tenia efecto.) El ordenado, por lo tanto, se confiesa. El anciano que se
encuentra a su lado, lo absuelve (6).

Es ahora cuando les corresponde a los cristianos y a las cristianas
pedir al ordenado el perdén de sus faltas: ;Benedicite, parcite nobis!
Los absuelve diciendo: Que el Padre santo, justo, veraz y misericordio-
s0, que tiene el poder en el Cielo y en la tierra para perdonar todos los
pecados, olvide y os perdone todos vuestros pecados en este mundo y os
conceda misericordia en el mundo futuro.

Cuando todos los bautizados han realizado el mea culpa y han
recibido la absolucidn, el ordenado coloca ante €] la mesilla en forma de
disco, que ya ha servido para la tradicion de la oracién, y coloca el libro
de los Evangelios sobre el mantel blanco.

El neéfito estd de rodillas. Antes de recibir el libro, hace tres
reverencias, al igual que en la ceremonia precedente.

El ordenado le pregunta entonces si tiene la firme voluntad de
recibir el bautismo espiritual y si esta dispuesto a practicar todas las
virtudes por las cuales se llega a ser un buen cristiano. Y cuando ha
recibido este compromiso, le amonesta, como en la ceremonia de inicia-
cién, al Pater, dirigiéndose a su razdén y a su fe. Sefior Pedro, le dice,
llamandole por su nombre, tenéis que tener claro en vuestro espiritu
que en este momento comparecéis por segunda vez ante Dios, ante
Cristo y ante el Espiritu Santo, ya que estdis en presencia de la Iglesia
de Dios... tenéis que comprender que estdis aqui para recibir el perdon
de vuestros pecados, gracias a los ruegos de los buenos cristianos y a la
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imposicion de las manos (El ordenado cita muchas lecturas de textos
escriturarios en apoyo de la doctrina catara; los ejemplos aportados por
los dos rituales evidentemente son diferentes, pero en el fondo con-
cuerdan). Si el ordenado se inspira en el ritual occitano, dice a Pedro:
Por estos testimonios y por muchos otros, es conveniente que observéis
los mandamientos de Dios y que odiéis este mundo. Y si actudis asi
hasta el fin, tenemos la esperanza de que vuestra alma obtendrd la vida
eterna.

Se puede afiadir, si sigue el ritual latino, un breve comentario
sobre el bautismo de agua: Que nadie vaya a creer que porque aceptdis
recibir este bautismo, tengdis que despreciar el otro (el de los cat6li-
cos). No obstante, algunos documentos dan fe de una renuncia (abre-
nuntiatio) a este sacramento, que los cataros habrian exigido antes de
dar el consolamentum. Es probable que consideraran el bautismo de
agua como ineficaz, pero no siempre creian necesario obligar al nedfito
a renunciar a él.

El postulante recibira ahora el perdén de sus pecados. Después de
haber hecho él mismo su melhorier ante el ordenado, el anciano se
dirige a la asamblea de cristianos: Buenos cristianos, os rogamos por el
amor de Dios que otorguéis a nuestro amigo aqui presente este bien que
Dios os ha dado.

Pedro también hace su melhorier: Parcite nobis! Por todos los
pecados que yo he podido hacer o decir, o pensar u obrar pido perdén a
Dios, a la Iglesia y a todos vosotros. :

Los cristianos y cristianas dicen conjuntamente: ;Por Dios y por
nosotros y por la Iglesia, que os sean perdonados. Rogamos a Dios para
que El os perdone!

El anciano, situado cerca del ordenado, toma entonces la palabra
en nombre de Pedro, que esta de rodillas: He venido ante vosotros y
ante la Iglesia y ante vuestra santa orden para recibir perddn y miseri-
cordia por todos mis pecados, por todos los que han sido cometidos y
perpetrados en mi, desde... (precisara la fecha exacta sélo en el caso en
que el nuevo consolamentum confirme el que haya podido recibir, a
titulo provisional, en el curso de una grave enfermedad, en la que haya
podido perder el beneficio espiritual volviendo a caer en el pecado).
Rogad a Dios por mi, a fin de que El me perdone. Benedicite. Parcite
nobis.

Pedro se levanta, hace una reverencia al ordenado y repite exacta-
mente lo que el anciano ha dicho en su nombre. Entonces recibe perdén

y misericordia, en nombre de Dios, del ordenado, de la Iglesia, de su
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santa orden, de sus santos preceptos y de sus discipulos, por todos los
pecados que ha cometido y perpetrado desde aquella fecha hasta hoy.
;Que el Sefior Dios, le dice el ordenado, os perdone y os conduzca a
buen fin! Y él responde: ;Amén! ;Qué sea asi, Sefior, segiin tu palabra!

En ese momento tiene lugar la emocionante ceremonia de la trans-
misién del Espiritu. Pedro se arrodilla y pone sus manos sobre la mesa,
ante el ordenado que le apoya sobre la cabeza el Evangelio de Juan; y
los otros cristianos y cristianas presentes, miembros de la orden, impo-
nen sobre él su mano derecha.

El ordenado: Benedicite. Parcite nobis. Amen. Fiat nobis, domine
secundum verbum tuum. Pater et Filius et Spiritus sanctus dimittat
vobis et parcat omnia peccata vestra. Adoremus Patrem et Filium et
Spiritum sanctum. jAdoremus Patrem et Filium et Spiritum sanctum!
Padre Santo, acoge a tu servidor (o a la servidora, si se trata de una
mujer) en tu justicia y pon tu gracia y tu Espiritu Santo sobre él!

El ordenado, después de haber pronunciado esta formula, la mas
importante de todas, ya que se invoca al Espiritu sobre el creyente,
recita el Pater, después otros cinco Pater en voz alta; tres Adoremus,
otro Pater mas y otros tres Adoremus (El orden de estas plegarias no
estaba fijado rigurosamente: el ritual occitano prescribia el Pater, una
decena en voz baja dicha por el anciano, tres Adorenmus pronunciados
por todos los cristianos y cristianas, y al final el Pater en voz alta).

Para terminar se procede a la lectura del Evangelio de Juan, desde
In principio hasta Gratia et veritas per Jesum Christum facta est.

Y continidan las plegarias: tres Adoremus, el Pater, la Gratia (Gra-
tia domini nostri Jesu Christi sit cum omnibus nobis. Que la Gracia de
nuestro Sefior Jesucristo sea con todos nosotros). Algunos Parcias (Be-
nedicite, parcite nobis), tres Adoremus, una Gratia, en voz alta.

Pedro baja el libro, hace tres reverencias, diciendo: Benedicite,
benedicite, benedicite. Parcite nobis. Luego da las gracias al ordenado y
a los fieles: Que el Sefior Dios os de buena recompensa por este bien
que me habéis hecho por el amor de Dios.

La ceremonia ha terminado. Cristianos y cristianas reciben el servi-
cium (penitencias consistentes en “dobles” y veniae, ruegos y genufle-
xiones) y se dan la paz, los hombres se besan entre ellos, las creyentes
entre ellas, después de que la primera haya besado el Libro sobre el
cual el perfecto ha puesto anteriormente los labios.
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La indumentaria

Antes de 1209, y acaso hasta alrededores de 1230, los perfectos
llevaban el pelo largo y barba. Algunos creyentes siguieron llaméndoles
" barbas a pesar de que ya no la llevaban: es el nombre que los valdenses
daban a sus pastores. Nunca se atribuyeron a si mismos el soberbio
apelativo de perfectos: los creyentes les llamaban simplemente buenos
cristianos, buenos hombres, amigos de Dios. Las perfectas eran las
buenas cristianas o las buenas mujeres.

Los buenos hombres iban vestidos de negro y se cubrian con una
especie de toca, o de bonete redondo. Las perfectas vestian también de
negro pero su vestimenta se parecia a la de las demas mujeres, salvo
que ellas siempre ocultaban su pelo. Se dice que los perfectos iban
cefiidos, bajo las axilas, sobre la piel, por un delicado hilo de lino que
simbolizaba la ordenacién, aunque no se sabe con seguridad. En la
cintura llevaban colgando una bolsa de cuero, con el Evangelio de San
Juan; algunas veces también una olla personal, ya que no querian
utilizar recipientes que hubieran servido para preparar alimentos con
grasa.

Siempre iban de dos en dos, vigilandose mutuamente y ayudando-
se. Ciertos indicios dejan suponer que el perfecto y su socius estaban
unidos por una especie de pacto de hermandad. Si este pacto ha existi-
do, es cierto que no comportaba ni intercambio de sangres (la sangre
era satanica) ni juramento sobre el Evangelio (el juramento les estaba
prohibido). No habia necesidad de un pacto semejante para unir sus
destinos: a menudo eran arrestados el mismo dia, juzgados, condena-
dos y quemados juntos.

Cuando llegd la persecucién, se vistieron como todo el mundo, pero
con preferencia de azul oscuro; se afeitaron, llevaban el pelo mas corto,
para no ser reconocidos. Les complacia llevar hacia 1300, el manto con
capucha, ademas de estar de moda en aquella época, sobre todo en el
campo, que cubria su tinica azul y si era necesario su rostro. Evitaban
viajar juntos, y sblo se encontraban por la noche, en las casas amigas.
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La vida en comunidad

Los perfectos y las perfectas permanecian, en principio, dentro de
comunidades, donde, bajo la vigilancia moral de los obispos, didconos e
incluso de los ancianos, especie de decanos de edad, no ordenados, les
resultaba relativamente facil seguir las ceremonias comunes y librarse
a sus meditaciones piadosas. Perfectos y perfectas tenian los mismos
deberes. Debian decir el Pater por la mafiana al levantarse, por la noche
al acostarse, antes de beber y de comer, antes de toda accién importan-
te o peligrosa, por ejemplo, antes de pasar un puente —en la Edad
Media, los puentes, muy alzados y a menudo sin baranda, eran peligro-
sos— o antes de subir a un barco. Las preces correspondian a ritos de
comienzo, de transicion, de finalizacién. Durante la noche, debian levan-
tarse para rezar, seis veces por término medio.

Mientras que fortificaban su espiritu con la plegaria, debilitaban
voluntariamente sus cuerpos —obra del Maligno— con frecuentes san-
grias y ayunos rigurosos. Habia tres cuaresmas en el afio, Navidad,
Pascua y Pentecostés, durante las cuales ayunaban tres veces a la
semana, a pan y agua, al igual que la primera y la Gltima semana com-
pleta de cada una de estas cuaresmas. A la menor falta que cometian
contra la regla, se infligian dias de ayuno suplementarios. Se cita el
ejemplo de perfectos que no absorbian mas que agua caliente en la que
habian hervido una nuez. Mientras, cuando ejercian un trabajo pesado
o su apostolado requeria un esfuerzo fisico excepcional, podian tomar
un alimento mas sustancioso. Normalmente los perfectos y perfectas
comian pan, aceite, verduras, frutas, pescado y bebian, moderadamen-
te, vino muy aguado. Cuando eran recibidos en casa de los creyentes no
desdefiaban los platos bien preparados con tal de que respetaran la
Regla. En estas comidas se mostraban de buen humor y como excelentes
comensales.

Ejercian sobre sus palabras, sus gestos, sus actos, un control que
nunca cesaba. Si habia que dar una opinién, lo pensaban largamente,
escogiendo sus palabras, sin equivocarse jamas, utilizando reticencias
estereotipadas para no exponerse a faltar voluntariamente a la verdad
o a mentir por distraccion: Es posible, es probable, si Dios lo quiere,
que Dios me ayude. Estas fébrmulas de las que se abusaba en la Edad
Media, se repetian constantemente en sus conversaciones. En la medi-
da en que podian evitarlo no mentian nunca y nunca se encolerizaban.
El juramento les estaba absolutamente prohibido.
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Los perfectos y las perfectas estaban obligados a mantener absolu-
ta continencia. Las perfectas en sus “casas”, de las que raramente sa-
lian, estaban quizd menos expuestas a las tentaciones que los hom-
bres; cuidaban a los enfermos en los hospicios de la secta y no se
dedicaban a la predicacién ni al oficio de consolar. Pero los buenos
hombres, a menudo de viaje, estaban expuestos a encontrarse con mu-
chas mujeres; debian tener cuidado en no rozar sus faldas y no sentarse
nunca en el mismo banco que ellas.

Incluso en el consolamentum de los moribundos, cuando imponian
las manos, no tocaban la cabeza de la enferma. Y sabemos que el beso
de la paz se transmitia a las mujeres —que luego se abrazaban entre
ellas— por el intermedio del libro sobre el cual el ordenado habia
depositado su beso. En la época de expansién del catarismo, los fallos
morales parecen haber sido raros y casi inexistentes en los perfectos. La
homosexualidad parece haber estado poco extendida entre ellos: nunca
se hace mencién de ello en los textos.

Algunos perfectos cuyas faltas nos son conocidas, sélo cayeron en
el pecado heterosexual. Con la persecucion, las ocasiones de ceder a la
tentacion diabdlica se multiplican: uno mentia, quizd por cobardia,
otro juraba para evitar la hoguera. Resultaba mas dificil evitar la com-
paiiia de las mujeres.

Uno de los Gltimos perfectos, Bélibaste, tenia a una sirvienta en su
casa. A pesar de que los buenos hombres, cuenta Guillemette Mauri,
vivian a veces con mujeres, nunca tenian contacto con ellas. Si aconte-
cia solamente el hecho-de extender la mano hacia ellas, de tocar a una,
dejaban de comer y beber durante tres dias y tres noches. La que habita
con monsefior (Bélibaste) le prepara su comida y su cama, y para que
los vecinos crean que son marido y mujer, monsefior compra el domin-
go y el jueves carne que lleva a su casa. Ya que estd obligado a tocar la
carne con las manos, se las lava tres veces antes de comer o de beber.
Los otros dias esta mujer come lo mismo que él. Cuando el herético
—aflade— reside permanentemente en una localidad, se acuestan en
camas separadas y muy lejos el uno de la otra. Pero cuando van de
viaje, se hacen pasar por esposos en las posadas. Se meten en la misma
cama, pero completamente vestidos, de forma que uno al otro no pueda
tocar su carne desnuda...

Todo esto era perfectamente natural, ya que se trataba de engafiar
al inquisidor. E incluso el hecho de acostarse en el mismo lecho podria
constituir para el hombre y para la mujer, como lo pensaban los begui-
nos de San Francisco, una prueba heroica y santa. Pero llena de peligros
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también. Aquello acababa siempre mal. Una muchacha, al entrar un dia
por azar en la habitacién de Bélibaste, 1o sorprendi6 besandose con su
concubina... No hay que juzgar la virtud de los perfectos por la de
Bélibaste: tales caidas y los falsos matrimonios que los favorecian so
pretexto de engafiar a la Inquisicion, fueron poco frecuentes.

Los perfectos tenian que resolver muchos casos de conciencia.
Unos futiles y otros mas graves. Si se encontraban por el camino una
suma de dinero, un objeto perdido, ¢debian dejarlo en su lugar o bien
llevarselo e ir en busca de su propietario? ;O remitirlos a la orden? De
todas formas no debian apropiarse de ello. Si por casualidad tropeza-
ban con un animal caido en una trampa, tenian que liberarlo, pero con
ello causaban un perjuicio al cazador... Entonces, a pesar de que el
Ritual no se lo obligaba, dejaban en libertad a la liebre y en su lugar
depositaban una moneda.

Si un criminal peligroso los atacaba, podian defenderse, asi como
matar a la vibora o al lobo. Pero en la época de esplendor del catarismo
un perfecto no lo habria hecho, ya que era tan grave matar a un animal
con sangre que a un ser humano. ¢Y si un ladrén se precipitaba sobre
ellos? La doctrina ensefiaba que matar para defenderse era tan grave
como matar por malicia. El homicidio estaba prohibido bajo todas sus
formas, y no habia circunstancias atenuantes.

De manera general, el perfecto y el socius cuidaban de no hallarse
nunca en el caso de tener que defenderse hasta la muerte.

Confesién y penitencia

Cuando un perfecto cometia una pequefia infraccion a la Regla, se
penaba a si mismo recitando Paters, haciendo cierto nimero de genufle-
xiones, ayunando uno o varios dias. Como, en principio, habia recibido
al mismo tiempo que el consolamentum, no la impecabilidad absoluta,
incompatible con la vida terrestre, aunque si la verdadera libertad, es
decir el poder de no pecar, la menor falta era para él grave en consecuen-
cias (ya que cometida “libremente”). En cuanto a los pecados mortales,
perpetrados contra el Espiritu que habitaba en él, eran dificilmente
perdonables.

Cada mes debia asistir al servicium, especie de confesién general
hecha en puablico. Esta confesion de los pecados veniales tenia lugar
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en presencia del obispo o del didcono; y el didcono administraba las
penitencias, las mismas para todos, que consistian, por ejemplo, en
cien genuflexiones o treinta Pater. Pero cuando se trataba de pecados
cometidos contra el Espiritu, y no solamente contra la regla, el didcono
escuchaba al perfecto a solas, o bien exigia que hiciera ante la asamblea
de los perfectos y creyentes — pues estos tiltimos podian y debian asis-
tir a los servicium— la confesién personal de sus pecados. La peniten-
cia impuesta era muy larga y severa.

Mientras que la jerarquia catara estuvo en su lugar, y los obispos y
los diadconos a la cabeza de sus dibcesis y de sus comunidades, el
pecado carnal —el mas grave de todos— conllevaba para los perfectos
la pérdida del beneficio espiritual del consolamentum. debian recomen-
zar toda su iniciacién, imponerse penosas mortificaciones y esperar que
la asamblea de creyentes los reintegrara en sus derechos. Si habia falta
inexpiable, se hacia esperar el perdon —que nunca se les negaba—
hasta el momento de la muerte. En ese caso, sélo eran consolados de
nuevo por el consolamentum de los moribundos.

El caso de Bélibaste, quien, después de haber caido una primera
vez en el pecado de la carne, se hizo reconsolar por su amigo Raimon de
Castelnau, es un caso excepcional. Los dos perfectos se tomaron con el
dogma y el ritual unas libertades excesivas. Hacia el afio 1300, el per-
fecto que se hallaba en “pecado contra el Espiritu” estaba obligado a
ir a confesarse al didcono mayor, llamado Raimon Izarn y residente en
Sicilia. Casi no habia ningin didcono en el Languedoc y Raimon Izarn
estaba autorizado para reemplazarlos a todos. De ahi su titulo, poco
usado hasta entonces. La obligacién de realizar tal viaje, tan largo y
costoso, hacia ya de por si dificil la reintegracién, maximo si se afiadia
una penitencia tan duradera y tan penosa.

En el tiempo de la persecucién, y bajo la presién de las circunstan-
cias, se consideraba el pecado de delacién menos perdonable atin que el
pecatum carnale. Denunciar a un perfecto a la Inquisicién, si uno mis-
mo era perfecto, era pecar mortalmente contra el Espiritu del que habia
sido revestido: era renegar de la Iglesia y renunciar a su salvacién (Para
los simples creyentes, el crimen era menos grave, ya que no siendo adn
“libres” no pecaban en nada contra el Espiritu). La delacién cometida
por un perfecto no podia ser perdonada por la Iglesia, la cual no interce-
dia por él, ni recomendaba su alma a Dios. Hubo perfectos, ciertamen-
te, que abandonaron el catarismo: Guilhem de Solier, por ejemplo, que
participé en el primer intento de Inquisicion organizado por los lega-
dos; y algunos otros menos notorios. Pero hay que sefialar que se
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convirtieron libremente al catolicismo, nunca bajo la amenaza de la
hoguera. Cambiaban de convicciones, pero no traicionaban sin duda su
conciencia, ni la idea que se hacian de la Verdad. Y los catdlicos nunca
los trataron como renegados vulgares... Esas conversiones no fueron,
de hecho, muy numerosas. En conjunto, perfectos y perfectas permane-
cieron inquebrantables en su fe, dieron prueba de sus sélidas virtudes y
del mayor valor ante los verdugos. La mayoria fueron seres excepciona-
les y santos.

La vida en el mundo

La vida activa importaba tanto casi a los perfectos como la vida
mistica y contemplativa; consistia sobre todo en el apostolado y el
oficio de la consolacién. Mientras pudieron hacerlo libremente, predica-
ron todos los domingos y los dias de fiesta, en Navidad, Pascua y
Pentecostés, sobre temas del Evangelio o de la Tradicién. En las reunio-
nes contradictorias que oponian a menudo valdenses a cataros, y cata-
ros a catélicos, intervenian apoyando a sus oradores. Cuando el movi-
miento tuvo que hacerse clandestino, predicaron en secreto en los
castillos amigos, en las cabafias, en los bosques, en los campos. Una
noche, en 1303, Jacques Authier dio un sermén en Tolosa en la iglesia
de los Hermanos de la Santa Cruz donde se reunian, bajo la cobertura
de una aparente ortodoxia, varios beguinos de San Francisco, reforma-
dores valerosos y cataros.

En las casas donde eran recibidos —y donde se reunia siempre un
auditorio de ciudadanos fieles— pronunciaban breves sermones familia-
res. Bélibaste hablé un dia sobre el trafico de las indulgencias: “Un
clérigo va a ver al Papa (un Papa estd hecho para ‘palpar’); a cambio
de diez o veinte libras, recibe una gran carta sellada en donde se dice
que quien dé un denario o un ébolo tendrd cuarenta dias de indulgencia.
Se va por el mundo con su carta, abusando y engafiando a la gente... Si
estas indulgencias existian, y si los dias fueran pequefias piedras, un
hombre que en su bolsa tuviera diez denarios y los diera ébolo por
6bolo a este clérigo, tendria mds indulgencias de las que podria meter
en un enorme saco...” Y entonces, mofandose de las indulgencias, afia-
de: “;Por Dios, por Dios, dadme un dbolo y yo os daré mil perdones!”
Terminado el sermén, uno de los creyentes le dice, bajandose su capu-
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cha: “Monsefior, que Dios os conserve!” Le responde: “;Dios haga de ti
un buen hombre!”.

Hacia 1230-1240, las perfectas habian sido casi tan numerosas
como los hombres. Tenian los mismos derechos que los perfectos, salvo
que no podian llegar ni a obispos ni a didconos. Pero tenian un rango
equivalente al de las “prioras” catélicas cuando dirigian comunidades,
y analogo al de los ancianos, decanos de edad, de las Iglesias locales o
directores de grupos de predicadores itinerantes.

Viviendo en sus conventos, dedicadas a la paz y a las actividades
de caridad, se mantuvieron al abrigo durante mucho tiempo de todas
las tormentas del siglo. Pero, a partir de 1250, fueron mucho mas
desgraciadas que los hombres. J. Duvernoy ha evocado en un articulo
reciente el triste destino de la hermana de Arnaud de la Mothe, quien se
escondié con sus compafieras en un refugio subterraneo, cerca de Lan-
ta, y murié de frio y de privaciones excesivas en 1234. Muchas otras
fueron condenadas a la hoguera. A fines de siglo casi no quedaba
ninguna...

Los trabajos manuales y el comercio

Contrariamente a lo que pensaban los valdenses, que querian que
sus pastores llevaran una vida contemplativa, los cataros trabajaban
para vivir: no querian estar a cargo de nadie. En las casas de los
heréticos habia muchos tejedores. Otros se ocupaban en trabajos de
cesteria. Algunos fabricaban bolsas, zapatos o guantes. Otros perfectos
eran médicos. Casi todos —como también las perfectas— se mostraban
capaces de dar los primeros auxilios a un enfermo y de curar a un
herido. Pero sobre todo se sentian atraidos por el comercio, que les
permitia visitar los mercados haciendo sus jornadas apostélicas: reven-
dian articulos de merceria, pieles, agujas de coser, en fin, todas las
mercancias o pequefios objetos que pueden venderse facilmente en las
ferias. Entre 1280 y 1350 se vio a los perfectos practicar sucesivamente
los trabajos mas diversos, desde el de obrero agricola al de sastre o
cambista. Colectaban fondos para la Iglesia y, con una honestidad
escrupulosa, llevaban la cuenta de los depésitos que se les remitian.
Pierre Mauri habla de un hereje refugiado en Espafia que administraba

asi el tesoro de la secta, o mas bien el de la iglesia del lugar: habia
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quince mil piezas de oro, o mas, lo que representa, en la época, una
cantidad enorme... La confi¢ a su sobrino que se la llevd a Sicilia 0 a
Lombardia. No volvié a ver mas a su sobrino y murié solo y pobre en el
exilio.

Entre 1250 y 1300, habiendo emigrado a Lombardia y otras partes
la mayoria de los obispos y de los didconos, ya no quedaban en el
Languedoc méas que algunos perfectos, encargados de administrar el
consolamentum a los moribundos. Por tanto ya no existian los consola-
menta de ordenacién (que conferian sélo los obispos y los didconos).
En su ausencia, los perfectos se dedicaron con devocién admirable a
“salvar las almas”. Pero no les era posible llegar a obispos o a didconos
si no iban a Lombardia a recibir la ordenacién de manos de la jerarquia
en el exilio.

Aquellos obispos —a menudo de origen noble— habian llevado en
Occitania, hasta 1240, exactamente la misma vida que los perfectos,
sobre los cuales no tenian ninguna influencia moral. Sin duda proble-
mas administrativos y politicos, en Montsegur, principalmente en 1243,
se unieron a las obligaciones de sus cargos. Sin duda, también, ejercian
una actividad mas especializada. Los obispos procedian a las ordenacio-
nes, visitaban las comunidades de su didcesis; y los didconos, lo diji-
mos antes, eran los encargados, sobre todo de presidir el servicium o el
apparelhamentum, y de distribuir las penitencias. Su preeminencia era
puramente honorifica y no comportaba sino un acrecentamiento de
deberes.

Cada obispo tenia, en principio, un “hijo mayor” y un “hijo menor”
—de institucién bastante reciente— que le servian de coadjutores y un
didcono. Es confuso de qué manera se nombraban los diaconos. Hubo
en Occitania hasta cinco dibcesis cataras: Tolosa, Carcasona, Albi, Agen,
y el obispado del Razés (creado en 1226 en el Concilio de Pieusse). Sus
obispos eran elegidos por los perfectos. Quizas en varios grados. A la
muerte de un obispo, su hijo menor ordena obispo al hijo mayor; el hijo
menor se convierte en hijo mayor y la Asamblea de los fieles elige al
nuevo hijo menor. Pero no parece ser que esta forma de eleccién fuera
muy aceptada en Occitania.

Los cétaros no tuvieron nunca papa. Quiza debido a los lazos que
existian entre las Iglesias de Hungria (Dalmacia y Croacia) y las Igle-
sias de Lombardia y de Languedoc, reconocieron en determinadas épo-
cas a un obispo residente en Hungria como maestro espiritual.
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comportamientos cotidianos que les eran comunes a todos.

Los simples creyentes no tenian derecho de decir el Pater. No
siendo afin buenos cristianos, no podian llamar a Dios: Nuestro Padre.
Pero disponian de ruegos sustitutorios. “¢Cémo vamos a rezar?” pregun-
taba uno de ellos a un buen hombre. Rezaras esta plegaria, le respondi6
él: Que el Sefior Dios que ha guiado a los reyes Melchor, Gaspar y
Baltasar, cuando fueron a adorarle a Oriente, me guie como les guid.
Igualmente podian decir el Benedicite (Bendicenos, perdénanos. Amén),
y una gran cantidad de rezos; algunos que se han conservado en la
tradicién popular constituian pequefios resimenes dogmaéticos, sufi-
cientes para esclarecer su fe. No nombraban a Nuestro Padre y sdlo le
pedian el “conocimiento del Bien”: Padre santo de los buenos espiritus,
verdadero Dios... danos a conocer lo que tit conoces y a amar lo que tu
amas. Contrariamente a lo que se ha dicho a veces, los creyentes reza-
ban tan a menudo como los catdlicos, si no mas que ellos; por la
mafiana al levantarse, por la noche al acostarse, en todas las circunstan-
cias penosas o peligrosas de la vida, en especial para “la buena muer-
te”, y a veces de una forma tan superticiosa como la de los campesinos
del Ariége, a finales del altimo siglo.

Retenian sobre todo de la ensefianza de los buenos hombres reglas
de moral practica, mitos, apdlogos. Para convencerse mejor de que el
alma era independiente del cuerpo, se repetian, en las veladas, la histo-
ria edificante del viajero que se habia dormido, mientras que su compa-
fiero le observaba. De la boca del dormido sali6 un lagarto que cruzé el
arroyo sobre una pequefia rama, se hundi6 en una cabeza del asno que
se encontraba alli, dio algunas vueltas y regres6 de nueve a la boca del
viajero, el cual, despertandose en seguida, explic6 su suefio al otro:
habia atravesado el agua por un puente, visitado un palacio... “Yo he
visto tu espiritu en forma de lagarto, le dijo su compafiero. Ha atravesa-
do el rio, ha dado vueltas sobre la cabeza del asno..., ha regresado a ti
por la boca.” El cuento del “hierro perdido” ilustraba la teoria de la
metempsicosis: un buen hombre que habia sido caballo en otra existen-
cia, perdi6 una noche una herradura en un terreno rocoso. Trasformado
en hombre y pasando por alli con su socius, le dijo: “Ahi es donde perdi
una de mis herraduras, siendo yo caballo.” La buscaron y la encontra-
ron. A estos cuentos, considerados hoy dia folkléricos, se afiadian natu-
ralmente supersticiones, que los cataros no siempre aprobaban.

Ademas, entre los creyentes menos cultivados, el anticlericalismo
adoptaba una forma imaginativa y estereotipada, donde un racionalis-
mo pueril tomaba curso libre, sobre todo en lo que concernia a la
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Eucaristia: “Aunque el cuerpo de Jesucristo fuera mas enorme que el
Bugarach —o cualquier otra montafia— desde que los curas comen de
¢él no deberia quedar nada”, o bien se compara la hostia a una rodaja
de rabano {que los brujos utilizaban en efecto como hostia). Se va a
misa para reirse de las palabras, de los gestos del cura. Al paso del
Santo Sacramento, no se arrodillan y se rien. Y si pasa una procesion de
clérigos, se les compara a una fila de orugas... En fin, antes de 1209, las
villas occitanas también eran tan anticlericales como lo fueron en dife-
rentes épocas de la historia moderna.

Pero sin embargo no se puede minimizar la piedad sincera de los
creyentes ni lo serio de sus preocupaciones morales. Los humildes, al
igual que los ricos, se apasionaban por las charlas metafisicas. No era
raro ver a un simple pastor, a un pobre bracero, hacer preguntas que
hubieran confundido a muchos teélogos. Ante las catastrofes naturales,
las injusticias sociales, la persecucion, sus desgracias personales, pen-
saban y meditaban. Un buen hombre vio como un lobo devoraba a su
madre y no podia creer que el buen Dios hubiera creado a los lobos.
Otro se mantiene en el racionalismo estricto: rechaza admitir que Jesu-
cristo esté en la hostia ya que es “imposible”. Piensa que el alma no
existe, ya que nunca la ha visto salir del cuerpo. Para convencer a estos
incrédulos los perfectos explicaban el apoélogo de la cabeza de asno u
otros del mismo género.

Por la noche, en todas las villas, en las aldeas perdidas y a la luz de
una vela o, en invierno, de las llamas del hogar, se organizaban colo-
quios, en que las mujeres tenian su participacién. Mientras que durante
el"dia todo el mundo trabajaba, afanandose en los campos o en el taller,
por la noche la vida espiritual, y el otro mundo, recuperaban la influen-
cia sobre sus almas. Se criticaba el pregén del cura. Se comentaba sobre
todo lo que habian dicho los Gltimos buenos hombres que iban de paso,
y: se les esperaba hasta su préxima vuelta. Una mujer del pueblo ha
aprendido de ellos que el mundo no es més que una “nada”; y otra,
joven aiin, ha retenido de sus lecciones que los placeres de la tierra no
son mas que una ilusién satinica, y que engendran la muerte... En
estas soledades, durante los largos ocios que les concedia el verano, los
pastores, bajo las estrellas, formaban pequefios grupos, fervorosos y
fanaticos; los perfectos iban a veces a sentarse junto a su fuego.
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Los deberes de un creyente

Los creyentes tan s6lo estaban obligados a unos signos exteriores
de respeto hacia el perfecto. Cuando aparecia lo “adoraban” (en el
sentido litdrgico, no en el teolégico): ante él hacian el melioramentum.
Se ponian de rodillas, se inclinaban profundamente tres veces, hasta
besar el suelo, diciendo, a cada reverencia, el Benedicite, en latin o en
romance, y esta frase ritual: Buenos cristianos, dadnos la bendicién de
Dios y la vuestra. Rogad a Dios por nosotros con el fin que El nos
guarde de una mala muerte y que nos conduzca a buen fin, entre las
manos de los fieles cristianos. Y el hombre respondia a cada una de las
tres inclinaciones: Recibid la bendicién de Dios y la nuestra. Que Dios
os bendiga, arranque a vuestra alma de la mala muerte y os conduzca a
buen fin.

Para muchos de los creyentes, esta adoracion era tan sélo el equiva-
lente de un saludo respetuoso. Sin embargo, ninguno de ellos podia
olvidar que se dirigia al Espiritu Santo del que el perfecto estaba revesti-
do. Ninguno de ellos podia tratar a la ligera el compromiso que adquiria
asi para lograr un buen final. Y cuando los perfectos eran numerosos y
a menudo en giras de predicacién, casi diariamente los creyentes reno-
vaban esta promesa, contenida en el melioramentum.

Hay que representarse en los campos esas escenas emotivas que se
repetian en las circunstancias mas imprevistas. En la fuente de Gaja,
Helis de Mazerolles encuentra al perfecto Raimon de Montoti y a su
socius. Inmediatamente se pone de rodillas y lo “adora”. En el umbral
de la puerta, toda una familia campesina cae de rodillas (;Danos la
bendicién!) ante los dos buenos hombres, que piden hospitalidad. Cua-
dro emotivo que hubiera sin duda tentado el pincel de Greuze.

Habia grandes damas tan convencidas de la importancia del melio-
ramentum que no podian pasar un dia sin “adorar” al Espiritu en la
persona del perfecto. Fizas, madre del caballero Bernard de Saint-Michel,
tuvo que seguir a Roma a la condesa Eléonore, mujer de Raimundo VI,
de la que era dama de honor. Se llevé con ella a unos heréticos que le
proporcioné P. de Castlar, su escudero. Cada vez que iba a la capilla del
palacio apostdlico, para asistir a la misa del papa, se hacia acompafiar
por un diacono cataro, disfrazado de peregrino y, en el curso de la
ceremonia —quizas en el momento mas solemne, dice Jean Guiraud -,
Fizas adoraba al herético, renovando asi, ante el mismo jefe del catoli-
cismo, su reniego de la Iglesia romana y su profesion de fe catara.
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Se comprueba aqui que la influencia de la Iglesia romana sobre los
creyentes era mas fuerte de lo que se ha dicho. A pesar de estar fuera de
ella, era una constante en todas las circunstancias.

Todas las ceremonias cataras, el servicium, el consolamentum,
eran publicas (para los miembros de la secta). Siempre terminaban con
el beso de la paz: el perfecto besaba a uno de los creyentes o, alguna vez
a todos ellos, después los hombres se besaban uno a otro. Era un beso
sobre las dos mejillas y luego en la boca. Las creyentes hacian lo mismo
entre ellas, pero tal como hemos dicho méas arriba, después que el beso
del perfecto les hubiera sido transmitido a través del libro. Este beso de
paz —transmisién del soplo— era el simbolo de los lazos “animicos”
que unian a los creyentes a la orden de los perfectos, y de la cohesién,
totalmente espiritual, de la comunidad cristiana. La bendicién del pan
tenia una valoracién y un significado analogos.

Cuando los perfectos asistian a una comida de los creyentes, proce-
dian, antes de comer, a la bendicién o consagracién del pan, que diferia
de la ceremonia eucaristica de los primeros tiempos del Cristianismo en
que se bendecia solamente el pan y no el vino. Para los cataros, esta
parte ritual del banquete no iba separada de la otra, como lo ha sido,
por cierto bastante tardiamente, dentro del Cristianismo primitivo.

El anciano —o el de mds edad de los perfectos si es que habia
varios — cogia una servilleta de la que colocaba una esquina sobre su
hombro izquierdo, y sostenia el pan con su mano izquierda envuelto
con dicha servilleta. Recitaba el Pater, luego decia otro Pater en voz
baja. Después de lo cual cortaba el pan en rodajas, con la mano derecha
colocaba la primera ante él y servia a continuacion las otras dentro de
un orden de ancianidad. Este pan bendecido se consumia; el que no se
comia se conservaba con respeto religioso (seglin J. Duvernoy). Des-
pués de esta bendicion ritual del pan, asociada, como puede verse, a la
oracion dominical, los comensales continuaban la comida.

La vida cotidiana de los creyentes estaba también jalonada de
pequefias ceremonias que los ponian en contacto casi permanente con
sus pastores. Los creyentes aprovechaban estas reuniones, que seguian
a las comidas, para consultar a los buenos hombres sobre todos los
asuntos importantes: el matrimonio de una hija, o una disputa con un
vecino. Los perfectos eran a menudo tomados como arbitros para la
solucién de toda clase de diferencias, que los creyentes no tenian que
llevar ante el tribunal sefiorial: sus decisiones eran aceptadas general-
mente. Se ha podido exagerar el niimero de buenos hombres médicos.
Pero todos vigilaban la salud de sus fieles, aunque sélo fuera para estar
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alerta del momento exacto, conveniente para darles el consolamentum.
Los creyentes veian igualmente a los perfectos en las prédicas dominica-
les, a las que no podian faltar sin razén valida, o a las reuniones
contradictorias que, antes de 1209, opusieron a menudo a cétaros y
catdlicos. Estas conferencias organizadas por el sefior, en el castillo o
en un local que le pertenecia, estaban, en principio, reservadas a los
teblogos, a los nobles y a los burgueses. Pero algunas veces el pueblo
asistia. Los resultados, proclamados por los arbitros, eran esperados
impacientemente y comentados con pasion.

El “consolamentum” de los moribundos

Durante toda su vida, la Iglesia mantenia al creyente en la preocu-
pacién de un eterno futuro. Cuando se acercaba su muerte, cuidaba de
cumplir todas las promesas que habia hecho. Hemos visto que, por el
melioramentum, habia formulado el deseo de ser conducido a buen fin,
es decir de poder recibir la consolacién. Pero cuando estaba todavia
méas angustiado por el estado de pecado en que habia vivido, queria
tener la seguridad, que, sucediera lo que sucediera, le seria dado el
consolamentum en el Gltimo momento. Entonces, hacia la convenensa-
se llamaba asi a una “convencioén”, a una especie de pacto, por el cual se
comprometia a pedir el consolamentum, y la Iglesia a no rehusarselo,
incluso si no estaba en situacion de hablar y, por consiguiente, de decir
el Pater. Hasta la hora de su muerte la convenensa no imponia otros
deberes al creyente que los de venerar a los buenos hombres y de
renovar a la vez el melioramentum, su promesa y la validez del pacto.
La convenensa cobré importancia sobre todo en los tiempos de la guerra
y de la persecuciéon —principalmente durante el sitio de Montsegur
—donde sucedia a menudo que el creyente, gravemente herido, no
tuviera uso de la palabra, ni conocimiento; incluso era consolado in
extremis, ejecutando la “convencién”. Durante mucho tiempo, los per-
fectos no se comprometieron, salvo en casos excepcionales, a entrar en
la convenensa, que contravenia la Regla. Pero, a partir de 1240, conce-
dieron facilmente, a los creyentes esta preciosa garantia. Asi fue como
Raimon de Saint-Martin hizo promesa a Jourdain de Pereille de conso-
larle, fuera cual fuese su estado fisico.

El consolamentum de los moribundos —o de los “clinicos” — no

diferia en mucho, en cuanto a los ritos, del consolamentum de los
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perfectos. No procuraba la salud automatica, magicamente, pero se le
atribuia el “buen fin”, el perdén de los pecados y la reunién det alma y
el espiritu...

Los perfectos estan obligados a acudir a la cabecera del creyente
enfermo que les manda llamar. Ante todo le pregunta si esta en regla
con la Iglesia, si ha cumplido sus deudas para con ella, reparado todos
los entuertos de los que la Iglesia le podria acusar. Debe pagar sus
deudas y reparar sus dafios. Pero cuando se da el caso de que no puede
pagar, no se le tiene en cuenta y no es rechazado.

Antes de 1209, cuando los perfectos, en sus comunidades, tenian
mucho tiempo, procedian a la instruccién religiosa del enfermo, si,
naturalmente, su estado lo permitia: le ensefiaban la “abstinencia” y las
costumbres de la Iglesia. “‘; Prometéis —le preguntaban— mantener
vuestro corazén y vuestros bienes, tal como los tenéis y tendréis en el
porvenir, segin la voluntad de la Iglesia y de Dios, y siempre, a partir
de ahora, y mientras que esté en vuestro poder, al servicio de los
cristianos y cristianas?” “Lo prometo” —respondia el creyente. Se le
imponia entonces la abstinencia (obligacién de no mentir nunca, de no
jurar nunca, etc.)—. “Os imponemos esta abstinencia para que la reci-
bdis de Dios, de nosotros y de la Iglesia, y para que la observéis mien-
tras vivdis. Si la observais como debéis, con las otras prescripciones
que tenéis que seguir, tenemos la esperanza de que vuestra su alma
obtendrd la vida eterna.” “La recibo” —decia el creyente— “de Dios, de
vos y de la Iglesia.”

A menudo se abreviaba esta primera parte de la ceremonia si el
enfermo estaba demasiado débil y se pasaba directamente a la tradicion
de la oracién: se le ponia una camisa y unas calzas, ya que en principio
debia estar vestido para recibir el consolamentum, y si era posible se le
sentaba. Se lavaba —o se les lavaban— las manos.

Se extiende una sidbana blanca ante él, sobre la cama; y sobre esta
sdbana se deposita el libro de los Evangelios. Cuando el ordenado ha
dicho una vez el Benedicite y tres veces: Adoremus Patrem, Filium et
Spiritum sanctum, el enfermo recibe el libro (tradicién del libro) y
escucha la amonestacién mucho menos larga que en el bautismo de los
perfectos, a veces reducida incluso a algunas palabras, que se le diri-
gen, segtin la Regla. Su consentimiento, formulado, siempre es requeri-
do: el perfecto le pide si tiene para siempre la firme intencién de mante-
ner la promesa que ha hecho en la convenensa o, simplemente, en el
melioramentum, y de observarlo, tal como est4 convenido. El, dice “si”.
Los cristianos le hacen confirmar su compromiso.
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Entonces le leen la oracién, y él la sigue (en voz alta, si puede):
Esta es la oracién que Jesucristo ha traido a este mundo. No comdis ni
bebdis sin haberla pronunciado antes... El creyente responde: La recibo
de Dios, de vos y de la Iglesia. A estas palabras los buenos hombres le
saludan como se saluda a una mujer.

Este Gltimo rito es muy misterioso. Dado que la salutacién es la
misma, tanto si el moribundo es hombre o mujer, no tiene relacién con
el sexo fisico: es al alma a quien se saluda. Pero, ¢por qué la saludan
como a “una mujer” después de la tradicién de la oracién y como a un
“hombre” después de recibir el consolamentum? Quiza los perfectos
asimilaban a una mujer, y saludaban con una reverencia profunda, al
alma que aln no estaba “casada” con su espiritu pero que iba a estarlo;
y, al contrario, con una inclinacién menos acusada —como se saluda a
un igual— al nuevo ser que formaba uniéndose a su espiritu.

Los buenos hombres se sumergen en sus oraciones: dobles y ve-
niae. Luego depositan el libro ante el enfermo. Este pronuncia tres
Adoremus, toma el libro de nuevo, escucha atin una breve amonesta-
cién en la que se le pregunta si quiere recibir el consolamentum, si esta
decidido a observar la Regla. Los cristianos, por su parte, exigen la
confirmacién de su promesa. El ordenado ha vuelto a coger el libro. El
enfermo se inclina y dice: Por todos los pecados que he cometido,
dichos o pensados, pido perdén a Dios, a la Iglesia y a todos vosotros.
Todo transcurre, desde ese momento, como en el bautismo de los per-
fectos. Los cristianos le dan la absolucién. Por Dios, por nosotros y por
la Iglesia, que vuestros pecados os sean perdonados. Rogamos a Dios
para que os los perdone.

El perfecto apoya el libro sobre su cabeza y todos le imponen las
manos. Y después de los Benedicites, los Adoremus, los Parcite de
costumbre, viene la invocacién al Espiritu de Dios, tan noble y tan
bella. Padre Santo, acoge a tu servidor, o servidora, en tu Justicia y
envia sobre él tu Gracia y tu Espiritu Santo.

El creyente da gracias. Todos se inclinan entonces ante él, como se
saluda a un hombre.

Este consolamentum de los moribundos duraba mucho tiempo.
Los creyentes generalmente deseaban que fuera administrado segiin el
ritual exacto. Pero, en ciertos casos de urgencia, los ritos debian ser
simplificados. Se reducian a la tradicién rapida de la oracién —indis-
pensable ya que el enfermo tenia que decir el Pater antes de comer y
beber —, a la imposicién de las manos y a la férmula de invocacién al

Espiritu Divino. Salvo en el consolamentum previsto por la convenensa,
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donde el enfermo —o el herido— quedaba dispensado de todas las
formalidades rituales, los cristianos exigian siempre del creyente —es
un rasgo especifico del catarismo —la renovacién de su promesa y de
su deseo expreso de recibir la consolacién.

Dado que los buenos hombres por regla general tan sélo daban el
consolamentum a los que iban a morir, la mayoria de los consolados no
sobrevivia. Iban al otro mundo con la esperanza de ser salvados “por
las plegarias y la intercesion de los cristianos”. La muerte, era para
ellos, una especie de gracia, ya que, en el poco tiempo que les quedaba
para vivir, ya no podian pecar gravemente.

Si vivian atn algunos dias, quedaban bajo la dependencia moral
del perfecto que vigilaba que no tomase ninguna comida o bebida sin
haber dicho el Pater. Puede ser que algunos cataros, en la imposibilidad
de decir esta plegaria antes de comer o beber, hubieran preferido dejar-
se morir de inanicién antes que pecar. Pero, como hemos expuesto en
otra parte, los perfectos nunca les animaron a “suicidarse”. Y no vemos
qué puede reprochirseles a estos fervientes cristianos quienes, segiin
testimonio de R. Sacconi, no pudiendo ya rezar, pedian a los que los
servian que les dejaran de alimentar. Dado que este ayuno total, llama-
do endura, se practicd sobre todo a finales del siglo X111 deberemos
hablar largamente de ello a propésito del “catarismo perseguido”.

Si el enfermo, contra todo pronéstico, curaba, el consolamentum
que habia recibido, caducaba. Tan sélo correspondia, en efecto, a un
“estado de perfeccién” debido a las circunstancias, y no a un estado de
santidad adquirida, durable y puesto a prueba de las tentaciones. El
creyente debia, pues, si lo deseaba —ya que no se forzaba de ninguna
manera, su voluntad— presentarse de nuevo delante de la Orden, hacer-
se admitir por ella, someterse de nuevo una larga abstinencia y recibir,
si se mostraba digno, el consolamentum ordinario.

Era usual que el consolado legara una suma de dinero a la Iglesia
o, si era pobre, su cama, sus ropas. Los herederos estaban obligados a
adquirir estos legados, so pena de no poder ser consolados ellos mis-
mos a la hora de su muerte.
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Después de la muerte

La mayoria de las religiones fijan en tres o cuatro dias el tiempo
que precisa el alma para deshacerse del cuerpo. Durante estos cuatro
dias, los perfectos no abandonaban al difunto y rogaban por él, al estilo
de los sacerdotes tibetanos a los que se atribuye, debido a un don
visionario, el ver el viaje del alma y guiarla.

Una supersticién que se ha mantenido hasta el siglo xvi1, ordena-
ba quitar una teja del tejado para que el alma pudiera escaparse mas
deprisa; esta costumbre data acaso de la época catara. Los perfectos no
aprobaban de ninguna forma esas practicas pero, desde que su religién
entrd en decadencia, muchas de las tradiciones magicas vinieron a su-
marse a los usos propiamente cataros: las lechuzas gritan sobre la
casa para anunciar que la muerte esta préxima, una luz sobrenatural
bafia la camara del moribundo a quien acaba de darsele el consola-
mentum.

Estaba en el espiritu del catarismo el no conceder mucha importan-
cia al despojo mortal. No se le honraba mucho: los cuerpos creados por
el Diablo estan abocados a la nada y no resucitardn. Sin embargo, la
tradicién que quiere que se les proteja de ser mancilliados y del alcance
de los animales, siempre ha sido mas fuerte que los dogmas. Los cataros
tuvieron, antes de la Cruzada, cementerios para ellos, distintos de los
cementerios catdlicos, en Montesquieu, en Puylaurens y sin duda en
otros lugares. Mientras fueron libres de depositar sus muertos donde
ellos querian —al no tener siempre derecho los curas a negarles la
sepultura “en tierra cristiana” — escogian més bien los cementerios de
“heréticos”.

En Puylaurens, antes de la llegada de los cruzados, Peitavi de
Soréze fue enterrado en el cementerio cdtaro, en presencia de casi todos
los caballeros y damas del castillo (Y. Dossat). Ningin ceremonial
religioso acompaiiaba al entierro. Los perfectos no asistian, pues no se
creia en la eficacia de las oraciones para los muertos. Esto no impedia
que los parientes y amigos del difunto, manifestaran su dolor, incluso si
les parecia injustificado desde el punto de vista dogmaético; pero evita-
ban los desesperos espectaculares —el arrancarse los cabellos— de lo
que la edad Media nos da muchos ejemplos.

Después de la conquista del Languedoc por Simén de Montfort
parece que los cataros prefirieron enterrar a sus muertos en tierra

consagrada (catdlicamente) y por consiguiente fingieron en este senti-
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do ser buenos catdlicos. Pero si el difunto era conocido como herético o
fautor de herejia, el capellan prohibia que se le inhumara. Fue lo que le
sucedi6 en 1210 al caballero Raimon Cot, de la didcesis de Carcasona,
cuyo entierro tuvo lugar de noche, clandestinamente, a la luz de las
antorchas, en el cementerio de los heréticos. Naturalmente, estos cemen-
terios que habian sido considerados preferibles a los otros, antes de
1209, ahora tenian un caracter infamante. Se queria que el muerto fuera
enterrado como todo el mundo. Lo que explica que en una época mas
tardia, en el condado de Foix y en otros sitios, se haya visto cataros, que
no se habian mantenido en la clandestinidad, hasta la tumba, hacer lo
imposible para que sus muertos fueran enterrados en cementerios cat6-
licos. Como lo demuestra el nimero de procesos péstumos, seguidos de
exhumaciones, incoados por la Inquisicién. Las familias intentaban, por
todos los medios, evitar estas exhumaciones intolerables a los difuntos
incluso a través de la corrupci6n de los bailes. Tanto mas que el descu-
brimiento de un hereje postumo conllevaba sanciones penales y econémi-
cas contra su familia y sus herederos.

Los perfectos, mas logicos, recomendaban a sus fieles no ocu-
parse de su cuerpo. Yves Dossat cita el caso de un perfecto cuyos
despojos, en 1234, fueron remitidos a un pescador, para que los tirase
al Tarn. Muchos de ellos fueron enterrados, como los protestantes de
los siglos XVII y XVIII, en un lugar secreto, en un jardin, en los s6tanos
de la casa. Iban envueltos en un lienzo, que los creyentes tenian el
honor de ofrecer. En Montségur, se les depositaba en las grutas, como
en la época prehistorica, o en las simas. F. Niel ha destacado algunos
ejemplos de inhumaciones en féretros de madera.

Antes de 1209, las tumbas de los creyentes estaban adornadas con
simbolos propios del Catarismo, tanto en los cementerios catélicos como
en los heréticos. Pero estos emblemas debieron de haber sido reti-
rados muy pronto por las mismas familias, o por los cuidados de la
Inquisicién. En la época en que la Iglesia romana hacia exhumar a los
heréticos, es evidente que los fieles no tenian ningan interés en sefialar
sus tumbas con huellas de caracter heterodoxo. Sobre las sepulturas
aisladas no habia ni ornamentos ni nombre, y como los cementerios
cataros de los que conocemos aproximadamente su emplazamiento, en
Montesquieu (en Lauragais), en Puylaurens, en Lordat, en Labarthe
(Cerca de Belflou, Aude) no han sido nunca explorados, estamos mal
informados acerca de las costumbres funerarias de los creyentes: se
tendria que poder hacer un repertorio de los enseres de sus tumbas, si
alguna vez existieron.
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De todas formas, las estelas discoidales, de cruz griega o de cruz de
Tolosa, que se descubren en bastante niimero en los viejos cementerios
del Aude y de los departamentos vecinos, no pueden, salvo excepciones,
ser atribuidas al catarismo. Corresponden a un tipo de monumento
funerario, muy conocido en numerosas regiones de Europa, que ha sido
utilizado en Occitania, tanto por catblicos como por herejes. Sélo algu-
nas cruces antropomérficas representando a Cristo, con brazos y piernas
separados, como un hombre vivo, descubiertas en el emplazamiento de
cementerios heréticos, o catdlicos, abandonados mucho antes de la
cruzada, pueden pasar por cataros.

La rareza de los descubrimientos de osamentas en los lugares que
sin embargo los cataros frecuentaron mucho, proviene sin duda de que
los muertos eran enterrados desnudos o con un lienzo: ningan cofre de
madera o de piedra les protegia de los animales y los golpes de azada de
los campesinos los dispersaron. Por esto también seria temerario atri-
buir a los cataros los pequefios objetos: pentagramas de plomo o de
arcilla, tejos (igualmente en plomo) adornados con una cruz griega, que
se encuentran a menudo en Montségur. '

La presencia de estos objetos piadosos (?) no es exigida en absolu-
to por el catarismo, religién mas bien abstracta y enemiga de la supersti-
cion. Pero el culto a los muertos sobrevive a todas las prohibiciones. Y
es probable que los Gltimos cataros, quizas incluso los de la gran época,
cedieran a la tentacién muy comprensible de colocar, junto al cadaver,
una medalla o una cruz griega. Los tejos de plomo designaban quiz4 los
cuerpos de los que habian recibido el consolamentum de los moribundos.
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CAPITULO IV

LAS MUJERES

Grandes damas y ricas burguesas

La burguesa del siglo XiII, en su casa urbana, sana y aireada,
vivia con mayor comodidad que la mujer del sefior en la gran torre
cuadrada de su castillo de la aldea. La sala abovedada de la planta baja
donde se encontraba el taller, el primer piso, donde estaban las habita-
ciones, la gran sala guarnecida de frescos, iluminada por ventanales
geminados, separados por pequefias columnas, o, mas adelante por
grandes ventanas, separadas por travesafios de piedra, tienen aun hoy
mucho encanto. Por el contrario, es dificil imaginar cémo el castillo de
Cabaret podia albergar dignamente, hacia 1209, la existencia mundana
de Loba de Pennautier, y las brillantes fiestas de Navidad y Pascua, de
las que los trovadores nos han dejado el relato. El verdadero lujo era,
entonces, burgués. Esas elegantes que Matfre Ermengau veia pasar,
arrastrando tras ellas las largas colas de sus ricas capas, y que, dice,
nunca tenian suficientes capas, garnachas (7), gonelas (8), hermosas
pieles de marta y ardilla, y cendales (9); nunca suficientes camisas
finas o zapatos, las conocemos bien: son las mujeres de los mercaderes
de Béziers, de Tolosa, de Montpellier. Las damas nobles no podian
rivalizar en fasto con ellas, y muchas en la monotonia, orgullosas de su
vida cortesana, suspiraban siempre por el espectaculo siempre diverso
que ofrecia la calle donde nunca tenian el placer de andar libremente al
igual que aquellas burguesas, que mostraban sus senos para aumentar
el nimero de sus admiradores.

Ellas nunca se consideraban suficientemente lavadas, ni pintadas,
ni maquilladas; ni que su cabellera estuviera arreglada con bastante
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arte, ni bastante rubia ni rizada. Se ha ensalzado mucho la limpieza de
las mujeres de la Edad Media y, sin embargo, pensamos que las castella-
nas no tomaban ni duchas ni bafios, salvo en verano en los rios. El mes
de mayo era el mes del amor, de los juegos al aire libre en los vergeles
de aguas vivas. Pero, de ordinario, no disponian en sus fortalezas mas
que de una pequeifia cisterna, que pronto se agotaba. Dado que sus
pesados vestidos les ocultaban todo el cuerpo, se lavaban la cara, los
brazos y el cuello: era suficiente. No llevéis las ufias tan largas que
puedan ocultar suciedad, les ensefiaba Amanieu de Sescas. Cuidad
vuestro rostro con mds esmero que el resto, ya que es lo que mds se
‘mira.

Se blanqueaban los dientes todas las mafianas. Y se maquillaban
excesivamente. Y ello sin duda en presencia de sus maridos o de sus
pretendientes, ya que no existe un solo castillo meridional del siglo
X111, donde pueda situarse con la imaginacién un tocador femenino, y,
en la cAmara conyugal, que era una especie de sala comiin donde el
marido recibia a sus escuderos y a sus amigos, ellas no estaban solas
durante mucho rato. Por tanto, los trovadores les recomendaban en
vano, siguiendo a Ovidio, que no se dejaran ver como se acicalaban. El
monje de Montaudon pretende, con su malevolencia habitual, que utili-
zaban tanta pintura que no quedaba para colorear las estatuas de los
santos. Se ponian colorete en las mejillas, azul bajo los ojos, azafran o
blanco en las mejillas. Azafran, narciso, sarcocola, borrajas, leche de
asna, leche de habas, polvo de plata: mezclaban todo esto y hacian sus
magquillajes. jDios sabe a qué otros ingredientes recurrian para embelle-
cer y disimular sus arrugas! Estos maquillajes o leches de belleza eran
también astringentes que tensaban la piel, contraian los tejidos. Y pro-
vocaban — lo que siempre nos ha parecido bastante contradictorio— un
poco de incontinencia de orina y mucha lascividad. Pero el monje de
Montaudon, que explica estos detalles, quiso sin duda calumniar a los
perfumistas. )

La verdad es que eran muy bonitas, cuando no iban demasiado
maquilladas. Los trovadores nunca dejan de elogiar a aquellas que
mantenian su cutis personal y natural y se consideraban demasiado
jovenes para afearse. Sus maridos y sus amantes, es cierto, nos las
rebajan un poco: tenian piojos y los cultivaban porque “era un sintoma
de buena salud”. Por la noche, en las altas terrazas, sus “damas” los
despiojaban tiernamente platicando de amor: es lo que se lee al menos
por las plumas de los escribanos de la Inquisicién. No es posible que no

pasara de una cabellera a otra algin piojo. Démosle gracias a la poesia
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por habernos mostrado siempre a las mujeres del tiempo pasado en su
pureza de jovenes flores.

La vida en el castillo

En el castillo, todo el mundo se apelotonaba en las habitaciones de
muros muy gruesos, pero relativamente pequefias y mal iluminadas. La
noble dama dormia con su marido en una de las salas superiores del
torreén. Muy cerca, en el mismo aposento algunas veces, y separadas
de la pareja por una simple cortina, las doncellas dormian de dos en dos
o de tres en tres en la misma cama, sobre todo en invierno en que hacia
mucho frio en la torre. Dado que sélo una escalera de caracol comunica-
ba los pisos —al ser el torreén una especie de casa en altura— durante
todo el dia se producia un vaivén de hombres por el estrecho corredor.
Todo estaba abierto, entraba quien queria. Cuando el marido estaba de
caza, o de viaje o en la guerra, la seguridad de la dama estaba sélo
asegurada con la presencia a su lado de sus sirvientas. En su castillo,
en donde a menudo era la nica mujer deseable en medio de tantos
guerreros, se convertia en objeto de codicia ya brutal ya respetuosa. En
todo momento podia surgir el intendente osado, el capellan taimado, o
el trovador astuto. Por todos lados habia lechos donde poder caer. Una
mujer noble cuenta a los inquisidores como fue tomada por la fuerza
por un invitado en su propio castillo: su marido habia ido a dar una
vuelta por sus cuadras. No dijo nada, ya que los maridos de aquella
época imaginaban que a las mujeres les causaba placer ser violadas, y el
suyo la hubiera culpado de serlo. Otra vez, es el caballero que baja con
sigilo de su piso, encuentra la puerta abierta, se acuesta debajo del
lecho de la dama y entra en él en cuanto ella apaga la candela: “¢Qué
pasa?” “jCallaos, por Dios, os adoro!” “jCémo voy a callarme, rufian!”
Y la dama empieza a gritar, a despertar a sus doncellas: “jHay un
hombre en mi lecho!” :

El abigarramiento de aquellas salas abovedadas, la increible pro-
miscuidad que reinaba en los torreones, explican que hayan sido posi-
bles, y muy frecuentes, las encantadoras escenas eroticas que los trova-
dores consiguieron hacer creer a todo el mundo que eran rituales y
“corteses”. Peire Vidal encuentra un dia a su dama dormida y le roba
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un beso; ella ni tan sélo se despierta, creyendo que es su marido. Otro
trovador se esconde y espia durante largo rato a la duefia del castillo en
camisa jugando a ser caballero con una espada que habia quedado
sobre el lecho y que blandia gentilmente.

Cuando la dama queria otorgar a un pretendiente la recompensa
suprema —y platénica— de dos o tres afios de paciencia, y desvelarle,
en fin, su belleza desnuda, nada era mas facil: le invitaba a asistir al
momento de acostarse. El la ayudaba a desnudarse, a descalzarse.
¢Queria concederle ella mas, la “prueba” de amor, por ejemplo? Habia
que esperar a que hubiera menos gente en el castillo y encontrar algin
lugar algo retirado. A ella le gustaba jugar con el fuego, pero a la
primera falta de respeto, alertaba a las doncellas. Si el juego le compla-
cia, todo pasaba de noche, a la escucha de las sirvientas.

Trovadores, amantes y maridos

Las reglas de cortesia muy ideales, difundidas por los trovadores,
para complacerlas, no respondian de ninguna manera a la exigencia
virtuosa de estas damas, sino a una reivindicacién muy legitima de su
sexo: no querian ser forzadas ni por sus maridos ni por unos amantes
apresurados y brutales. Su orgullo lo consentia todo mientras fuera con
delicadeza. Los poemas estan llenos de besos robados que irritan a la
dama cuando el ladrén es de baja estofa. Les recuerda, entonces, a
despecho de las reglas corteses, que sdlo es un patan; que si su marido
fuera menos tonto, iria a explicarselo todo. “{Os mandaria echar —le
dice ella— al foso!” jPero, como podria impedir al noble barén que la
pellizcara en la estrecha escalera, ya que la primera vez que el rey de
Francia vio a Flamenca, le acarici6 el seno ante todo el mundo, y ante el
marido! A decir verdad, las castellanas no les negaban nada a los
grandes sefiores, y era admitido, entre los medios cortesanos, que fre-
cuentando barones mas poderosos que sus maridos, eran deshonradas.
Deshonradas muchas lo estaban hacia 1209: les era dificil resistir a la
audacia de aquellos osados caballeros, a su parage (10), a su ricor (11)
y sobre todo a sus suntuosos regalos.

Al principio del siglo X111, poco antes de la cruzada, una de las
mas célebres damas de_la regidon de Carcasona, Loba de Pennautier,

mujer de Jourdain de Cabaret —que se habia separado de ella pero la
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habia retomado bajo la presién de la Iglesia— era probablemente creyen-
te catara, a juzgar por las opiniones que profesaban su marido, los
amigos de su marido y los trovadores que recibia en su casa. Habia
dividido su corazon en tres partes y el marido tan soélo tenia derecho a
su cuerpo: el tiempo que no pasaba en cumplir con sus deberes de
esposa, de madre y de sefiora de su casa, los nobles barones, los trova-
dores y los perfectos lo compartian.

Los nobles barones, eran Pierre-Roger de Mirepoix, Bertran de
Saissac, Aimeric de Montréal y muchos otros, todos cataros. Se abando-
naba a ellos con la pasién mas realista, con tal de que ellos guardaran
las formas y se mostraran “generosos”. Ya que la generosidad caballe-
resca tenia entonces dos sentidos para el hombre, pero uno solo para la
mujer. El conde de Foix —el “conde Pelirrojo” — que era el mas rico,
pasaba también por ser el mas amado. Se dice que tuvo de ella un
bastardo: Loup de Foix.

Los trovadores se contentaban con celebrar las gracias de sus damas
y se exaltaban platénicamente contemplandolas. Estaban encargados
de procurarles en lo posible amantes principescos: eran alcahuetes de
altos vuelos. Raimon de Miraval pasa de esta forma su vida celebrando
la belleza de las nobles damas del vizcondado: Loba, Azelais de Boisse-
zon, para atraer hacia ellas al joven vizconde de Béziers, al conde de
Tolosa, al rey de Aragén.

Ellas recompensaban a los trovadores dandoles parsimoniosamen-
te —entonces eran ellas las que daban los dones a los poetas — algunos
de los regalos que habian recibido; haciéndoles beneficiarios también de
algunos pequeiios favores erdticos, con ocasién de los cuales se satisfa-
cian libremente en su necesidad de delectacién, de atenciones y de
caricias; se daban el gusto de conducir el juego, de humillar, en fin, a
través de la persona de estos chichisbeos timidos y devotos ya que eran
de baja extraccién, a los otros hombres: sus amigos y sus amantes
caballeros que, bajo la mascara de la cortesia, las trataban poco més o
menos que como hacian con sus caballos.

Pero si el trovador amenazaba con abandonar a la dama para “ser-
vir” a otra, si se metia entre ceja y ceja “hacer valer” a una rival odiada,
entonces el tono cambiaba: era necesario retenerlo a cualquier precio.
Se le concedia un beso, y mas si él lo exigia. Un dia Loba llama a
Miraval a su cAmara: Miraval, —le dijo a través de sus lagrimas — si he
sido considerada lejos de aqui 0 aqui mismo, si he tenido reputacién de
belleza y de cortesia, es a vos a quien os lo debo. Lo sé: no os he
concedido cuanto queriais. No credis que otra pasion me lo ha impedido

66



(miente descaradamente). Esperaba circunstancias mds favorables, el
momento de pareceros mds amada, para que vuestro placer fuera mds
preciado. Hace mds de dos afios y cinco meses (las damas tenian regis-
tradas las esperas que imponian al amor) que os contengo ddndoos un
beso. Pero ahora veo que no pensdis en abandonarme y que no creéis
una sola palabra de las calumnias de las que soy objeto por parte de
hombres y mujeres que me odian. Ya que me defendéis tan bien contra
todos ellos, renuncio por vos a todo otro amor (aqui miente aun mas
descaradamente). Me entrego enteramente a vuestra discrecién (era la
férmula consagrada). Os doy mi cuerpo y mi corazdn, para que dispon-
gdis a vuestro gusto. Os lo ruego. jcontinuad defendiéndome al mdxi-
mo! Miraval, muy feliz, afiade el cronista, recibio el don y obtuvo de
Loba lo que quiso.

Sin embargo no exageremos respecto a la libertad amorosa de
estas castellanas; no las juzguemos tan sélo por el ejemplo de Loba.
Incluso en el tiempo de Raimon de Miraval, y a despecho de la mala
reputacién que se ganaban los celosos, habia maridos feroces que no
temian el ridiculo y hacian cortar la cabeza a los amantes. Las mas
temerosas, pues, se conformaban con recibir, segiin el rito, los homena-
jes liricos de sus trovadores, y no cedian tan facilmente como Loba a
los avances de los barones demasiado prédigos. Los mismos trovadores
los llamaban a veces —en términos cortantes— al respeto del amor
“puro”, que excluia la venalidad. Entrard primero quien dé mds, escribe
malévolamente Raimon de Miraval a propésito de Azelais de Boisse-
zon... jAh, falsa moneda, os dejdis rajar tan fdcilmente que uno no se
atreve esperar el golpe detrds! Ellas debian mostrarse sensibles a estas
criticas de los poetas. Por otra parte, las pequefias cortes sefioriales, a
menudo bastante alejadas unas de otras, no reunian una asistencia nu-
merosa mundana, excepto en las calendas de cada mes, ciertas épocas
del afio, por Navidad, Pascua, en abril y en mayo. Los trovadores no se
quedaban mucho tiempo en los castillos, ya que su tarea consistia en
hacer conocer a lo lejos la belleza que querian honrar. De hecho, las
damas nobles tenian menos ocasiones para pecar que las burguesas. La
mayor parte del tiempo, se aburrian hilando lana o cuidando de sus
hijos. Quizas entonces su corazdn y su espiritu se abririan a los sermo-
nes de los buenos hombres que iban a visitarlas cuando los trovadores
se habian ido.
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El amor cortés y el catarismo

Lo que extrafia, a decir verdad, en la vida cotidiana de las castella-
nas del siglo x111, al igual que las de la burguesia de Tolosa o de Albi,
que vivian casi tan noblemente, es que el amor, mas o menos idealiza-
do, y el catarismo se hayan conjugado tan facilmente. Las mujeres sélo
pensaban en el amor y en las cosas mundanas. Para ellas era una
obligacion el ser “corteses”. ¢Cémo, ya que eran creyentes, conciliaban
las locuras que los poetas les metian en la cabeza con los graves sermo-
nes de los buenos hombres, la entendensa d’amor con la entendensa del
Ben? Los trovadores les repetian, para halagar su “narcisismo”, que
Dios se habia complacido en moldear él mismo sus bellos cuerpos; pero
los cataros les decian que habian compartido la belleza del diablo, que
sblo era corrupcidn, y no la de Dios que purifica el deseo.

Mientras eran jévenes y, en aquella época, no lo eran durante
mucho tiempo, se interesaban tan poco por el catarismo como por el
catolicismo. Casi todas habian sido casadas por un padre catélico y,
segln la costumbre de los hidalgos, oian misa los domingos. Para ellas,
la ceremonia romana, celebrada por un rector a menudo ganado al
catarismo y el sermén dominical del perfecto, era lo mismo. Los roman-
ceros nos han descrito muchas veces la salida de la iglesia, los dias de
fiesta; el pintoresco desfile de damas y de sefiores platicando de amor o
de gestas, antes de ir a la fiesta. Con motivo del sermén cataro, habia la
misma animacién mundana. Los perfectos, las perfectas, las viudas, las
mujeres de edad, ponian, desde luego, una nota austera, pero apartados
de los grupos alegres de los jovenes sefiores y de las bellas damas, que
se intercambiaban en voz baja palabras tiernas y fitiles. Después de un
consolamentum o un servicium —a los que habian asistido con aburri-
miento—, mas de una debia decirse a si misma que ¢l momento de
tomar el habito llegaria demasiado pronto.

En el presente, la afiliacién a la secta les eliminaba los ltimos
escripulos que hubieran podido tener respecto al amor. Los buenos
hombres no les ponian, a este respecto, objeciones severas. Vivian en el
pecado ya que estaban casadas. ¢Podian abandonar a sus maridos para
convertirse en perfectas, puesto que no sentian la vocacién mistica?
¢Qué hacer entonces sino abandonarse a los encantos del amor cortés?
Todo acto carnal es un adulterio, decian los cataros, pero es mejor el
concubinato que el matrimonio y el amor espiritual mejor que el amor
fisico. Dado que no eran muy filésofas, asimilaban con gusto el descré-
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dito lanzado por los trovadores sobre el matrimonio, incompatible con
el amor cortés, al que los buenos hombres atribuian todo acto carnal,
incompatible con la salvacién.

En principio, el amor cortés sélo unia a los corazones, pero en la
vida real servia de pretexto para la pasién mas libertina. Si es incontes-
table que el siglo X111 ha creado la nocién de amor “cordial”, y si es
probable que haya suscitado amantes excepcionales, es evidente que la
mayoria se contentaba con amar como podia. Considerando ademas
que amar se convertia en una especie de obligacion moral: si no se
amaba no se era “virtuoso”. El monje de Montaudon cuenta que en los
tiempos en que vivia el conde de Tolosa, uno de sus caballeros, el noble
Ugonet, fue sorprendido con la mujer de otro en la ciudad de Montpe-
llier y conducido a presencia del conde por los burgueses; interrogado a
este respecto, lo confesé todo. Entonces, el conde le dijo: “¢Cémo has
podido comprometer de esta forma mi honor y el tuyo?” El caballero
respondid.: “Sefior, lo que yo he hecho lo hacen todos vuestros caballe-
ros, todos vuestros escuderos.”

La emancipacion de la mujer

Son estas unas constantes de la naturaleza humana que casi no
han variado con las épocas. El nuevo fenémeno social es el de que, por
primera vez, dos doctrinas —el “amor” y el catarismo— tendian a
liberar a la mujer neutralizando la nocion de pecado carnal. Amor no es
pecado, sino virtud, decian los trovadores. Siempre es pecado, decian
los cétaros, pero no para los simples creyentes. Las mujeres van a
aprovecharse de esta doble ensefianza para reivindicar el derecho a
amar a su gusto. Toda dama, incluso la mds honesta, afirma la condesa
de Dia, puede amar si ella ama. Y ellas a partir de entonces ven el amor
comprendido asi como el medio de afirmar su independencia frente a la
potestas masculina. Juegan al amor libre “para actuar como los hom-
bres” y para vengarse amablemente con unos de la celosa tirania de
otros.

Los Registros de la Inquisicién nos muestran a mujeres poco mojiga-
tas y bien decididas, después de haber sido sometidas a las brutalida-
des de los granujas, a no seguir a partir de entonces méas que su propio
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interés y su fantasia. Béatrice de Planissoles ya no se resiste a los
hombres que le placen. Otra joven mujer, Grazida, a quien el cura de su
pueblo habia desflorado cuando tenia trece afios, y que la casé luego
con un buen hombre llamado Pierre Lisier, no tiene la menor noctén del
pecado de amor. Sus palabras hacen eco a las de la condesa de Dia, al
igual que el pensamiento de una pastora responde a la de una mujer de
letras. “Entregdndoos a un sacerdote antes de estar casada”, le pregunta
el Inquisidor, “y después ya estdndolo ¢creiais pecar?” “Dado que en
este momento me complacia, y le complacia a este cura, respondid, no
creia, y no creo aun, que fuera un pecado. Pero hoy, como esto no me
complace, si tuviese relaciones sexuales con él creeria pecar.” Y afiade:
“A pesar de que la unién carnal del hombre y la mujer no complazca a
Dios, no creo sin embargo haber cometido pecado, si esto es agradable
para el uno y para el otro.”

Uno de los méritos del libro de G. Koch (Frauenfrage und Ketzer-
tum) esti en haber demostrado que el libertinaje constituyé para las
mujeres del siglo X111, a mismo titulo que el ascetismo, pero en sentido
inverso, una protesta inconsciente contra el orden social, que las veja-
ba, y sobre todo contra el matrimonio desigual, a favor del hombre. No
tenian donde escoger, si querian afirmar su autonomia, mas que entre
el camino abierto por los trovadores: valorizacion total de la libertad
amorosa, combinada con la idea de que el amor no es un pecado, y el
camino aconsejado por los buenos hombres: ascetismo y perfeccion.

La desgracia de la condicién femenina se debia en gran parte al
caracter injusto y autoritario del matrimonio romano (tal como existia
de hecho, y que tedricamente, si rechazaba la igualdad de los sexos,
también requeria el amor reciproco) y a la inseguridad a la que estaban
condenadas las mujeres en el matrimonio (por cierto, contra la volun-
tad de Roma) y también fuera de él. Las mas grandes damas no se
salvaban de ello. Raimundo V (1148-1194) mantenia un verdadero ha-
rén y la fidelidad no era su fuerte. Trataba a su mujer, Constanza de
Francia, como a la Gitima de sus criadas. Un dia ella escribi6 al rey su
hermano (Luis VII): He huido del palacete y me he refugiado en casa de
un caballero. Ya no tenia de qué comer ni cémo pagar a mis sirvientes.
El conde no me tiene ningun respeto y no me da nada de su peculio
para mi subsistencia.

Cuando por cualquier razén, lo mas a menudo politica, los sefiores
querian desembarazarse de sus damas, las perseguian, las maltrata-
ban, les hacian la vida imposible hasta que se iban. Bertrand de Com-
minges habia.repudiado ya a dos esposas al casarse con Maria de
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Montpellier. La quiso expulsar a su vez. El papa le amenazé con la
excomunién; fingi6 ceder, pero poco tiempo después oblig a la desgra-
ciada a volver a su casa, y nunca la tom6 de nuevo. Raimundo VI
(1194-1222) se cas6 sucesivamente con cinco mujeres. Forz4, segura-
mente, a la segunda: Beatriz, hermana de Roger 11, vizconde de Béziers,
para que pidiera el consolamentum. Se llega a sospechar que estos
principes se servian del catarismo para resolver sus problemas matri-
moniales. Raimon-Roger de Foix “autorizé” a su mujer Philippa a que
se separara de él para tomar la investidura: se refugié en Dun, donde se
roded de una pequeifia corte de perfectos y perfectas. ¢Fue su decision
totalmente libre? Visto que el conde iba a menudo a verla a Dun, y que,
por otro lado, habia asistido al consolamentum de su hermana Esclar-
munda, y ademas su otra hermana era valdense, no lo calumniemos en
exceso. Otros barones fingian, por el contrario, ser buenos catdlicos
para separarse con indignacioén de sus heréticas mujeres. El resultado
era el mismo: eran repudiadas. Admitimos ademas sin esfuerzo que
muchas de estas damas veian con agrado alejarse a sus maridos infieles
y violentos.

Para las mujeres solas, nobles, burguesas o villanas, un solo refugio. el
convento

Sobre todo, las viudas buscaban en los conventos cataros un refu-
gio, la seguridad y las atenciones a las que tenian derecho. Las guerras
tal vez habian contribuido (segin piensa G. Koch) a acrecentar el ntime-
ro, ya que la mayoria por el hecho de disponer de débiles recursos,
estaban expuestas a muchos peligros. Lo mismo sucedia con las hijas
de nobles que sblo recibian de la sucesién paterna, cuando tenian mu-
chos hermanos, una parte insignificante y enfermas a veces, o invali-
das, Gnicamente encontraban el medio social correspondiente a su ran-
go en las comunidades, donde a veces llegaban a ser prioras. El mismo
fenémeno se produjo en el siglo XI1v en Provenza, donde la vida era
igualmente dura para las mujeres aisladas y sin apoyo. Viudas, jévenes
resueltas a guardar el celibato, burguesas, damas de alto rango, entra-
ban en los “beaterios” afiliados a la orden de San Francisco, para huir
de la servidumbre social.

La suerte de las mujeres del pueblo era aiin mas desgraciada. Las
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obreras estaban muy mal pagadas: las hilanderas, por ejemplo, emplea-
das en empresas del tejido, estaban sometidas a condiciones de vida tan
desagradables y tan humillantes que preferian, si se encontraban sin
marido y sin otros recursos, entrar en los talleres cataros anexos a los
conventos, donde eran tratadas con humanidad, con la igualdad requeri-
da por la verdadera caridad cristiana, y donde vivian del trabajo de sus
manos, sin ser explotadas por nadie.

Ciertamente, habia algunos conventos catélicos donde hubieran
podido encontrar casi las mismas ventajas. Santo Domingo, que fundé
precisamente el convento de Prouille para dar asilo equivalente a las
cataras arrepentidas lo sabia bien. Pero las mujeres escogieron la Or-
den catara, durante el tiempo en que se mantuvo, ya que aseguraba la
igualdad de los sexos y atenuaba el carécter injusto de la supremacia
patriarcal. Sin duda, la misoginia no habia desaparecido por completo
del catarismo: algunos citaros sostenian que, para la mujer, la tltima
reencarnaciéon del alma debia hacerse en cuerpo de hombre; otros, que
el angel de Adan era de un cielo superior al del angel de Eva. Pero estas
creencias estaban muy lejos de ser generales y el dogma ensefiaba no
solo que las almas, asexuadas, eran iguales, sino incluso que las reen-
carnaciones cambiaban tanto a los hombres en mujeres como a las
mujeres en hombres.

En el plano de la actividad social las mujeres tenian sobre todo el
sentimiento de no ser tratadas como inferiores o menores de edad. Es a
lo que aspiraban todas, sin tener mucha conciencia de ello, incluso en la
Francia del Norte (jla condesa de Montfort asistia a veces a los consejos
de guerra sostenidos por su marido!). Sus comunidades estaban someti-
das a la autoridad de los obispos y los didconos, pero esta autoridad era
solo moral, sin obligaciones ni disciplinas impuestas, y se ejercia igual-
mente en los hombres. Las perfectas no podian ascender al grado supre-
mo de la jerarquia, el obispado y el diaconado, pero tenian los mismos
derechos que los perfectos y podian conferir el consolamentum. Los
creyentes se inclinaban ante ellas y las “adoraban”; estaban habitadas
por el Espiritu, al igual que los buenos hombres. Incluso tuvieron
derecho a predicar, hasta mediados del siglo X111, pero nunca lo utiliza-
ron mucho, ya que su papel consistia més bien en la educacién de las
jovenes de buena familia, en cuidar a los enfermos y en hacer crecer sus
pequefios artesanados.
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De la corte de Amor al martirio

La doctrina erética de los trovadores sélo habia liberado a la Dama
y no a la feminidad. El “Amor” seguia prohibido para los villanos y los
mercaderes. Y tan s6lo fue un suefio para la campesina y para la mujer
del tejedor.

Por el contrario, el catarismo acercé efectivamente a la noble dama,
a la burguesa, a la pastora, a la mujer del artesano, en el seno de sus
comunidades, donde proseguian conjuntamente, en la esperanza de
reprimir el mal metafisico, la lucha contra la miseria, la enfermedad,
los males fisicos y sociales. No solamente se sentian iguales ante los
hombres sino que también se consideraban iguales entre si. Por tanto,
fue mas el catarismo que el Amor provenzal el que les ensefi6 que
tenian en comin intereses de “sexo”, que la herejia traducia todavia en
términos de dualismo religioso. Lo que tenian que combatir, las des-
igualdades y los sufrimientos, todo eso era el “Mal-sobre-la-tierra”.
Pero el principio del Mal sélo podia ser vencido por la ascesis y el
sacrificio personal: las reivindicaciones femeninas no tenian pues, en el
siglo X111, mas que un aspecto religioso y mistico.

No recordaremos las virtudes admirables de las que las mujeres,
las perfectas y las creyente, hicieron prueba, entre 1209 y 1250. ;Quién
reconoceria en estas martires a las sonrientes castellanas del tiempo del
Joi? Que su misticismo haya tenido o no por base reivindicaciones de
clase o sexo, importa poco. Demostraron con su sacrificio que el Espiri-
tu trasciende a todos sus condicionamientos materiales.

En 1300, dos castellanas del condado de Foix, Alesta de Chateau-
verdun, y Serena, viuda de Arnaud de Chateauverdun, fueron citadas a
comparecer ante el inquisidor: se sabian herejes y condenadas a la
hoguera. Decidieron no comparecer y huir. Después de haber pasado
largo rato ante sus potes de maquillaje, pintandose con azafran, y con
azul bajo sus gjos, para darse un aspecto de moriscas, decidieron aban-
donar el castillo. Una de ellas tenia un nifio al que queria besar antes de
partir. El nifio le sonrie desde su camita. Vuelve hacia él. El nifio rie y
le tiende los brazos: tiene los ojos llenos de lagrimas y vuelve de nue-
vo... Por fin, ordena a la nodriza que se lo lleve. Y se une a su-compafie-
ra sin mirar atras.

La historia no dice cémo hicieron el viaje. ; Habian alquilado caba-
llos o mulas? ;Habian cogido el carro de un campesino o de un merca-
der? Lo cierto es que llegaron a Tolosa y se alojaron en una posada. La
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patrona sospech6 inmediatamente que se trataba de heréticas: el incen-
tivo de la prima ofrecida a los delatores agudizaba su clarividencia.
“Tengo que ir al pueblo para unos recados —les dijo—. He aqui dos
pollos vivos. Si queréis prepararlos, me haréis un favor y comeréis
antes.” Cuando la patrona regreso los pollos estaban todavia vivos. “Si
los mata, nosotras los prepararemos, dijeron las dos damas, pero no
tenemos el valor de matarlos nosotras mismas.” La patrona no dijo una
palabra: salidé y volvié con dos agentes de la Inquisicién a los que ya
habia avisado. Las dos mujeres le dijeron simplemente: “Denos, si le
place, algo de agua, para poder lavarnos el rostro; no queremos llegar
ante Dios pintadas de esta forma”.

jAdmirables damas de Chateauverdun! jNo conocemos en toda la
Antigiiedad un rasgo de heroismo femenino tan franco y tan “natural”!

“Yo hubiese matado a los pollos—, dice Béatrice de Planissoles a
quien le contaban aquella historia—. La libertad —, respondié el per-
fecto— esta en la imposibilidad de hacer el mal: hubieran podido que-
rer matar a los pollos, pero no podian.”
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CAPITULO V
GRANDESY SENORES
PEQUENOS CABALLEROS

Despreocupacién, lujo y poesia

Era preciso, en la Edad Media, que un sefior fuera siempre alegre y
despreocupado: la tristeza era para los villanos, las preocupaciones
para los mercaderes. “Sé siempre complaciente y amable”, le aconseja-
ban los poetas. En el momento de su muerte (1127), el duque de Aquita-
nia, Guillermo IX, se vanagloriaba de haber conocido siempre “Alegria
y alborozo”. Esta nocion del Joi (¢Alegria o Juego?) que correspondia,
para los trovadores, a una exaltacion amorosa y mistica, se reducia, en
los barones, a una afectacién de despreocupaciéon. Como asi lo dice la
reina de Francia, en la novela de Flamenca: Conviene que la mayor
pena sea de Amor. Con la ayuda del buen humor meridional, tomaban
un aspecto juguetdn, ante las damas, y bromeaban cuando estaban
entre hombres: a esto se le llamaba el gab. Al ir a Avifién, en plena
guerra de reconquista, Raimundo VII (1222-1229), el “Joven Conde”
cabalga con el trovador Guide Cavaillon y algunos otros caballeros. ¢ De
qué hablan?: “De parage, de armas, de amor y de dones”. Este mismo
Raimundo, convocado un dia en Carcasona, deja a sus gentes a las
puertas de la ciudad, luego vuelve a ellos, con aire aterrorizado y les
explica que el obispo le ha puesto en estado de arresto. Todo el mundo
se escapa. Volved, les grita, volved, jera una broma!

Su padre, Raimundo VI, tenia la costumbre de reirse de todo, de si
mismo y de los demés. Una vez, esperaba a unos caballeros que, quiza
con la misma despreocupacion, habian olvidado la hora de la cita.
“Bien se ve que es el Diablo quien ha hecho este mundo —murmuré—,

nada llega cuando es necesario.” A su capellan, con el cual jugaba al
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ajedrez, le dijo una noche: “El Dios de Moisés en el que ti crees, no te
hara ganar. Respecto a mi, prefiero que no me favorezca.” Al igual que
cuando el obispo de Tolosa entré en su palacio: “;Queréis, le propu-
s0, que vayamos juntos al sermén del buen hombre?”.

Tal vez aquellos sefiores feudales se aburrian mucho. La mayoria
de sus juegos eran excesivos, al igual que su voluntad de distraerse “a
cualquier precio”: la prodigalidad era su pasién. En 1174 en Beaucaire,
Raimundo V, conde de Tolosa, dio cien mil sueldos a Raimon de Agout,
para que se encargara de distribuirlos entre diez mil caballeros. Un rico
sefior quiso hacerlo mejor: hizo quemar a veinte de sus caballos ante
sus invitados. Dado que la cera era entonces muy cara, el gran lujo era
el de cocinar la carne a la llama. Hacia fines del siglo X11 la generosidad
se convirtio, ciertamente, en menos estéril: los trovadores, los juglares y
las mujeres se aprovecharon con amplitud de ello. Raimundo VI preten-
dia demostrar que un gran sefior nunca puede arruinarse. A Raimon de
Maraval, con quien estaba fuertemente unido —se llamaban mutuamen-
te con un nombre de mujer: Audiart— le dio, como antes a otros trova-
dores, caballos, trajes y todo aquello que necesitaba. La mayoria de los
barones hacian lo mismo, segin sus medios. Hubiera sido de mal tono
no ofrecerle nada a un trovador, aunque fuera un mal caballo, una capa
usada. De peor tono ain hubiera sido no ofrecerles nada a las damas
que eran hermosas, orgullosas, pero a menudo pobres.

El amor, poetizado, era su principal preocupacién. Un conde de
Tolosa, un conde de Foix, eran capaces de rimar una cobla (cancién).
La musica y la poesia comunicaban a los més ignorantes cierta finura
de espiritu, y apreciaban como buenos entendidos las veladas trovado-
rescas, que constituian, entonces, los Gnicos espectaculos que se podian
ver.

A veces, se reunian, sin las mujeres, para hablar de ellas con méas
tranquilidad, al igual que en sus cenas de cazadores. Pero de ordinario,
y sobre todo después del final del siglo Xx11, las damas asistian a las
comidas y a las charlas que las seguian. Tomaban parte activa en la
conversacion, que casi siempre trataba de asuntos amorosos, convirtién-
dose por ello en mas convencional y mas cortés. Después de la comida,
que duraba largo rato, si los hombres no jugaban a los dados o al
ajedrez en la sala grande, conversaban con ellas, por parejas o por gru-
pos, de una forma maés libre en cuanto al fondo, pero también ceremo-
niosa en cuanto a la forma. Se cortejaba menos a las jévenes que a las
damas. Todo el mundo se expresaba muy bien, de una forma afectaday
preciosista. Los trovadores cantaban a continuacién sus poemas y se
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- comentaban sus enigmas: Del cuerpo femenino, ¢qué parte es mejor?
¢ La inferior o la superior? ¢ Cudl escogeriais? O bien: Una dama mira a
un hombre con amor, estrecha un poco la mano de otro, aprieta, riendo,
el pie de un tercero: ;cudl es el amado? Algunas veces los trovadores
imaginaban intermedios que provocaban imprevistos en las bellas no-
ches de verano. Peire Vidal se atrevi6, un dia, a vestirse con una piel de
lobo en honor de Loba de Pennautier, y se hizo cazar por los perros en la
montafia de Cabaret. Los campesinos y los perros entraron tan a fondo
en el juego que el desgraciado poeta no sali6 muy bien parado. Lo
llevaron al castillo cubierto de heridas y Loba le cuid6 afectuosamente.
Todo el mundo celebré aquella locura, e incluso el marido, Jourdain de
Cabaret. Entre los invitados habia, aquella noche, Pierre Roger de Mire-
poix, que debia recibir el consolamentum en Fanjeaux, y Aimeric de
Montréal que serfa colgado afios méas tarde por Simén de Montfort...

La vida en estos castillos alejados no dejaba de tener encanto para
los sefiores y los poetas que tan s6lo pasaban por alli. Se llegaba cuando
caia la noche y se partia al alba. A los condes —e incluso a los reyes —
no les importaba subir hasta esos nidos de aguilas, donde hermosas
jovenes mujeres que s6lo conocian por el elogio que les habian hecho los
trovadores, parecian esperarles siempre...

La guerra y el amor

El ocio hace nacer el amor. Los caballeros habian conseguido com-
plicarlo tanto que daba color a toda su vida. Amaban de espiritu y
amaban de cuerpo. Para jugar, se prestaban, pero sélo hasta cierto
punto, a las sutilidades de la “cortesia”, persuadiéndose de que eran
capaces de amar més “finamente” que el vulgo. El amor sélo era platéni-
co para aquella dama a quien se lo imponia su rango social. Pero un
conde de Tolosa o de Foix dispohia a menudo de las mujeres de sus
vasallos, un poco como de un feudo, menos abusivamente, sin embar-
go, que el duque de Aquitania quien, en el siglo anterior, casaba a sus
amantes con sus caballeros, guardandose el usufructo: contra esto pro-
testaban los trovadores en nombre de la moral cortés y de los humildes
amantes. S6lo una mitologia podia tener un sentido: la que idealizaba la
guerra por el amor y el amor por la valentia. El joven escudero que se
batia por “el amor de su dama” acababa siendo realmente mas osado.
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Todos, grandes y pequefios, adoraban la guerra o su imagen: la
caza y los torneos, menos sin embargo que los barones del Norte de
Francia. Antes de 1209, los caballeros dejaban en prenda sus castillos
para jugar a la pequeifia guerra. Después de 1209, la verdadera guerra
acabd de arruinarles. No cesaron nunca, después como aventureros
necesitados, de tomar parte en todas las sublevaciones de los principes
contra el rey y la Iglesia, ni de organizar por si mismos expediciones
armadas a partir de Montségur.

Entre los grandes sefiores feudales —en cuyos ejércitos se enrola-
ban— los mas valerosos, los mas brillantes, fueron sin duda los condes
de Foix: Raimon-Roger (1188-1223) y Roger-Bernard 11 (1223-1241) y,
en su juventud, Raimundo VII de Tolosa. A veces se mostraron crueles,
Raimon-Roger de Foix sobre todo, cuando los tiempos no estaban ya
para blanduras. Cuando Raimundo VI, después de haber capturado a su
hermano Balduino, que lo habia traicionado, ordené su muerte, el con-
de de Foix y Bernard de Portella se ofrecieron para ahorcarlo con sus
propias manos.

Los grandes sefiores y el catarismo

No parece que el catarismo interesa mucho a estos barones: los
vizcondes de Carcasona, el vizconde de Bearn, el conde de Armagnac, el
conde de Comminges y, naturalmente, los condes de Tolosa y de Foix,
lucharon todos, mas o menos, contra Simén de Montfort, y mas tarde
contra la monarquia francesa y la Iglesia, pero sin adherirse a la here-
jia: solamente defendian sus derechos. Quiza Raimundo VI, excomulga-
do muy pronto a causa de las violencias que ejercia contra las iglesias y
los monasterios, luego relevado de la excomunién, por primera vez, por
Inocencio III, en 1198, se mantuvo creyente. Pero, como casi todos los
feudales, que al final se veian, yacentes en sus lechos fnebres, revesti-
dos del habito de cualquier orden monastica, se hizo recibir, poco antes
de su muerte, como hermano de la Orden del Hospital de San Juan de
Jerusalén. Dado que estaba excomulgado, el comendador hizo tirar su
cuerpo a un jardin abandonado donde, al ser dispersados luego sus
huesos, no se encontré mas que su craneo. Su hijo, mejor catdlico o peor
cataro, se habia convencido muy pronto que nadie era suficientemente
poderoso, salvo la Iglesia, para abatir a Tolosa. Se le vera proseguir
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durante toda su vida, al mismo tiempo que la lucha contra la domina-
cidn francesa, el piadoso proyecto de hacer enterrar a su padre en tierra
sagrada. Igual ambigiiedad, el mismo doble juego, la misma prudencia
se encuentra en los condes de Foix. En el Concilio de Letran (1215),
Raimon-Roger protesta su afecto a la Iglesia romana: “Fui, me di y me
ofrect a la abadia de Boulbonne, donde me acogieron muy bien, donde
todos mis antepasados fueron donados y enterrados.” Es posible, sin
embargo, que Roger-Bernard 11, su hijo, hubiera sido iniciado secreta-
mente en la Orden catara. Tuvo, siendo vizconde de Castelbon, ciertas
diferencias con la Iglesia. Pero ésta, al proseguir también fines politi-
cos, nunca creyd demasiado en la herejia de los grandes sefiores. Siem-
pre se mostré menos temible frente a los grandes que frente a los
pequefios caballeros desarmados. En 1241, Roger-Bernard fue declara-
do “reconciliado”.

Escépticos, epiclreos, algo paganos acaso al igual que sus mas
viejos antepasados, los condes no creian sino en la guerra y la politica.
De ahi que no dudaran al capricho de sus intereses y de las circunstan-
cias, en hacer matar al mensajero del Papa, o a los inquisidores de
Avignonet, asi como en apoderarse, en Montségur o en otra parte, de
inocentes perfectos a los que hicieron quemar sin remordimientos, sim-
plemente para probar su obediencia a la Iglesia. Estos principes perte-
necian realmente al Principe de este mundo.

Los caballeros

No sucedia lo mismo con los pequefios caballeros —incluso a veces
bastardos de grandes sefiores— que mostraron siempre un sincero
afecto al catarismo. Loup de Foix era creyente: un dia declaré al caballe-
ro de Orsans que “los perfectos eran buenos y que no habia que ir a
buscar la salvacién fuera de ellos”. Los lazos que a menudo les unian a
la herejia eran de orden familiar. Uno de ellos dijo una vez a Foulque,
obispo de Tolosa: “Vemos que tenéis buenas razones para oponeros a
los perfectos, pero no podemos expulsarlos: hemos sido educados con
ellos, contamos entre ellos con parientes y vemos que viven honestamen-
te.” La madre de Aimeric de Montréal, Blanche de Laurac, una vez
viuda, dirigia en Laurac una “casa de perfectas”. Arnaud de Mazerolles,
hermano de Aimeric, tenia por mujer a una herética notoria, Hélis, nieta
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de Guillem de Durfort, sefior de Fanjeaux, poeta y creyente. Toda la
pequefia nobleza del Cabardés, del Lauragais, del Carcassés, estaba
también, en visperas de la cruzada, implicada en la herejia.

Las reuniones presididas por los hombres buenos, a menudo tam-
bién nobles, eran para los caballeros otras tantas ocasiones de tomar
contacto con sus vecinos o con sus sefiores. Hacia 1200, el diacono
Raimon Bertrand predicaba todos los dias en el convento de mujeres
donde estaba Mabille, hija de Blanche de Laurac; hacia 1204, Bernard-
Othon de Niort, nieto de Blanche, vivia en casa de su abuela: asistia a
las ceremonias y se encontraba con Aimeric de Montréal, su tio, Ber-
trand de Saissac, e incluso con el conde de Foix. En Montréal, en 1206,
Arnaud Guiraud y Bernard Coldefi predicaban en las “casas de los
herejes” de la ciudad. Una de estas casas la llevaba Fabrisse de Mazero-
lles, mujer de Bernard de Villeneuve, y cufiada de Hélis. Alli recibia a
toda la caballeria local, los Durfort y los Montréal.

Guilhem de Durfort, en un sirventés en que hizo elogio de su amigo
Gui Cap-de-Porc, nos dejé un retrato, idealizado, del caballero cataro de
aquel tiempo. No difiere mucho del caballero catdlico: tiene, al igual que
él, el culto a los valores del parage —sin tener, por otro lado, los medios
para mostrarse generoso y prodigo— y el del amor, fuente de todas las
virtudes. A lo mas podria destacarse en este poema un elogio de la
pobreza o mas bien un desprecio de las riquezas, que se resienten un
poco de la influencia catara. Acaso también cierta racionalizacion del
amor: Que el fuego de amor, dice el poeta, no oprima o no consuma a
este hombre amable y sincero, sino en una medida razonable. Pero se
encuentra el mismo concepto del amor “puro” que perfecciona al hom-
bre de pro, si lo controla.

Indudablemente, la realidad era muy distinta. El caballero era tan
inconsciente como el bardn de alto rango, también llevado a repudiar a
su mujer y a cambiar de amante. Raimon de Miraval se separa de la
suya, Gaudairenca, bajo el pretexto de que “era suficiente con un poeta
en casa”: ella escribia “danzas”. La Iglesia, que afios atras habia im-
puesto a Jourdain de Cabaret el volver a tomar a su esposa Loba, no
tenia ahora los medios para oponerse a estos repudios. Cuando Gaudai-
renca conoci6 la voluntad de su marido, hizo venir a Guillaume Bré-
mon, que era su amante, y Raimon de Miraval se la entregé. “El se la
llevd y la tomé por mujer.” No solamente el clero catdlico no aparece en
este asunto, sino que es probable que fuera un ministro cataro, quien
casara a Brémon y a Gaudairenca, por simple consentimiento mutuo.

Estos nobles no actuaban siempre con mucha logica en su vida.
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Hasta 1209, cuando el doble juego no les obligaba a ello, hacian donacio-
nes y legados a las iglesias catdlicas, al mismo tiempo que se inclinaban
ante los buenos hombres y confiscaban los diezmos. Algunos iban por
la mafiana a la misa catélica y por la noche al sermén cataro. El dogma
no les interesaba mucho. Sélo conocemos un ejemplo de arbitraje sefio-
rial en materia de religién: a principios de siglo, unos perfectos pregun-
taron a Bertran de Saissac si debian dar el consolamentum a un enfer-
mo que no podia hablar. Respondi6 que, por esta vez, habia que darselo,
pero que en adelante nadie lo recibiria si no podia rezar el Pater (La
convenensa aiin no se utilizaba).

Los hidalgos eran a menudo anticlericales. Si habia un cura en el
pueblo, le vigilaban de cerca, sobre todo si era de costumbres relajadas.
Raimon y Pierre de Rouvenac mataron un dia al parroco del lugar,
porque habia llevado por mal camino a su madre. Fueron en peniten-
cia a ver al papa, pero toda la familia no dejé de ser menos antirroma-
na: se encuentra a caballeros de Rouvenac entre los defensores de
Montsegur. Uno de ellos, Bernard de Rouvenac, fue incluso poeta y de
1240 y 1280 no cesd en sus sirventés inflamados de llamar a los sefiores
meridionales al combate y a la venganza. Los pequefios nobles sélo
sirvieron al catarismo con las armas, o cuando eran trovadores, con la
llamada a las armas.

No se acordaban de Dios ni de su salvacién mas que cuando se
encontraban ante los perfectos y hacian ante ellos el melioramentum. Al
igual que la mayoria de los creyentes, sélo eran verdaderamente religio-
sos a la hora de su muerte, cuando recibian el consolamentum.

El periodo de tolerancia- catélicos, cdtaros y valdenses

Hasta 1209 sin embargo, pusieron todos su mayor empefio en
organizar conferencias contradictorias entre cataros y valdenses, cata-
ros y catélicos. La (nica razon de esta actitud era poner algo de varie-
dad en su vida cotidiana y buscar mas novedades que los recitales de
los trovadores. Estamos mal informados sobre las conferencias de este
género que existieron a principios de siglo. Pedro II, rey de Aragdn,
presidi6 una, en 1204, en Carcasona, que puso en litigio al obispo cataro
Bernard de Simorre y a los perfectos, con los legados Pierre de Castel-
nau y fray Raoul. Parece ser que habia trece catdlicos contra trece
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cataros. No se conoce la decision de los arbitros que, probablemente,
dado el momento y lugar, dieron la razén a los cétaros.

Estas reuniones contradictorias hablan en favor del espiritu de
tolerancia de los meridionales. Ya fuera la mayoria catélica o herética,
todo se desarrollaba en el orden més estricto, sin obstruccién. Los
arbitros eran designados por la asamblea, y eran quienes daban la
razbn a una parte o a la otra.

En 1206, santo Domingo encontrd en Servian al perfecto Thierry,
de Nevers, antiguo canénigo convertido al catarismo. La conferencia
habia sido decidida por el sefior de la villa, ganado por la herejia. El
debate debi6 ser apasionante, dada la extraordinaria personalidad de
ambos adversarios. Pierre des Vaux-de-Cernay explica que los oyentes,
convencidos por la elocuencia de santo Domingo, habrian expulsado
con placer a los heréticos, pero que el sefior se lo impidié. No tenemos,
cierto es, la version céatara del incidente.

Una conferencia méas célebre fue la que tuvo lugar en 1207, en
Pamiers, en el salon del castillo que el conde de Foix habia puesto a
disposicion de los oradores. Alli estaban santo Domingo, Foulque, obis-
po de Tolosa, el obispo de Osma, Navarre, obispo de Saint-Liziers,
algunos valdenses y varios cataros. La hermana del conde de Foix,
Esclarmonde, asistia a los debates. Cuando quiso intervenir y decir algo
atrajo la reprimenda misogina de fray Esteban de la Misericordia, quien
la amonestd: “Sefiora, id a hilar con vuestra rueca; no os corresponde
tomar la palabra en una asamblea como ésta.” La conferencia de Pa-
miers fue un éxito para los catdlicos, ya que el arbitro, Arnaud de
Crampagnac, clérigo secular, mas bien favorable a los valdenses, negd
la razén a sus correligionarios e incluso se convirtié al catolicismo, al
mismo tiempo que lo hizo Durand de Osca y un grupo bastante impor-
tante de “Pobres de Lyon”. '

La conferencia contradictoria de Fanjeaux llegd a entrar en la leyen-
da. Imaginémonos el salén del castillo de Guillem de Durfort —hoy es
un convento de dominicas— lleno de numerosos de barones y de damas.
Guillem, rodeado de los consefiores de Fanjeaux, preside la sesion. Los
adversarios, segin la costumbre, han resumido sus argumentos en
unos libretos o libelli. Guilhabert de Castres y santo Domingo defienden
su fe, cada uno a su estilo, uno mas dialéctico, el otro mas vehemente.
Los arbitros imponen silencio en cuanto se eleva el menor murmullo en
la sala; pero los oyentes son corteses. Y dado que se ha llegado a la
casuistica del amor, escuchan a estos dos misticos hablar de otro Amor
que es el mismo para todos, y que sin embargo les divide. Juzgan como
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entendidos, menos interesados sin embargo por las ideas que por la
forma en que se exponen.

Ninguno de los dos consigue convencer al otro. Los arbitros son
incapaces de designar al vencedor. Deciden remitirse al juicio de Dios y
lanzar al fuego, que resplandece en la chimenea, el libelo cataro y el
libelo catélico. Dios impedira que el Libro de la Verdad se queme.
Entonces, ante santo Domingo rezando, ante los perfectos consterna-
dos, Dios cumple el milagro que Fra Angélico ha hecho célebre en toda
la cristiandad: el libro cétaro se consume rapidamente, el libro catélico
surge intacto de las llamas por tres veces, y en la Gltima va a chocar
contra una viga del techo que se quema por un fuego sin duda inmate-
rial (atin se la puede ver en la iglesia de Fanjeaux).

Es probable que la conferencia fuera mas favorable a los cataros
que lo que la tradicién catdlica explica. El recurso, imaginario o real, a
la ordalia del fuego, esconde si no un fracaso de santo Domingo, al
menos una especie de empate... Pero el informe citaro no se ha conser-
vado.

Los sefiores y las damas que, en 1207, habian asistido a este
encuentro memorable debian acordarse, no sin melancolia, algunos
afios mas tarde, de los dias felices donde, en sus castillos, los enfrenta-
mientos de este género tomaban un aire tan pacifico que tenian la
apariencia de relatos sacados de la Leyenda dorada... Santo Domingo
recorriendo incansablemente las campifias de Carcasona y de Fanjeaux,
levantaba el polvo de los caminos. Era el tiempo en que se veia a los
“ensandalés” valdenses convertidos, yendo de dos en dos, penetrar a la
caida de la noche en las aldeas y predicar ante los campesinos que
acudian bajo el olmo. Pero la cruzada espiritual habia fracasado: los
cataros colocaban en todas partes a su propio clero y respondian a estas
predicaciones con una propaganda mas eficaz.
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CAPITULO VI
LOS BURGUESES

Riqueza y poderio de las ciudades

La burguesia del Languedoc, rica y poderosa, habia conseguido en
el siglo anterior conquistar libertades y privilegios —en Moissac, por
ejemplo, desde 1130— y sobre todo imponer a sus sefiores, lo mas a
menudo pacificamente, instituciones consulares: en Béziers en 1131, en
Tolosa en 1144-1173. Estos consulados emanaban de la burguesia y no
del “pueblo”, y tenian por tarea la de disminuir las dificultades de toda
clase que las exigencias de los sefiores oponian al comercio. Era la
época en que los agentes sefioriales arrestaban a su paso a los mercade-
res y abrian sus fardos hasta tres veces en la misma ciudad para
hacerles pagar el leude. Si la libertad se reducia, en aquel tiempo, a la
libertad de traficar, tomaba, sin embargo, por la fuerza de las cosas, un
caracter politico: los consules, defendiendo a los burgueses de la arbitra-
riedad de los sefiores, garantizaban a todos los ciudadanos algunos
derechos esenciales y, por regla general, su seguridad personal. Anima-
ban la creacién de ligas —o amistansas — cuya accién iba mas alla del
marco de los intereses puramente comerciales y conseguia hacer reinar
mas justicia en las relaciones sociales. Asi fue como en Narbona se
constituyé en el siglo X111 una amistansa de este estilo, especie de
sindicato, cuyos miembros se prometian auxilio unos a otros y juraban
defender los derechos de la ciudad y del burgo, de forma que la justicia
sea hecha por igual tanto al rico como al pobre. Se constata pues cierto
progreso de la conciencia moral, que se extiende a todos los dominios:
Narbona, por ejemplo, fue la primera ciudad maritima que proclamé el
principio de la proteccién a los naufragos.
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Los “burgueses gentileshombres”

Los burgueses del siglo X111 son, o bien mercaderes que se estan
enrigueciendo o bien capitalistas que, hecha ya la fortuna, hacen traba-
jar a otros mercaderes a sus 6rdenes.

Dado que la Iglesia les prohibe el préstamo con mteres muchos
tratan de convertirse en sefiores: cambian el oro de sus cofres por
bienes raices, nobles o plebeyos; poseen casas en la ciudad y propieda-
des en la zona suburbana. Cuando no pueden comprar la tierra com-
pran el beneficio y se interponen entre el arrendatario y el sefior (H.
Richardot). Asi se convierten en domini proporcionandose unos inte-
reses bajos pero seguros. Durante todo el principio del siglo, también
hicieron servir sus riquezas, ganadas con el comercio, para darse el
mismo tipo de vida que los pequefios sefiores que, al no explotar directa-
mente sus tierras, no tenian otros ingresos que los censos y los derechos
sefioriales. La 1nica innovacién del capitalismo naciente es que los
beneficios “feudales” comenzaban a negociarse y a circular como nues-
tros valores mobiliarios.

A menudo estos burgueses ceden a la tentacion de vivir exactamen-
te como los nobles, de los que, antes de la cruzada de 1209, practicamen-
te no se distinguian. Portadores de espada o de daga, vestidos tan
suntuosamente como los caballeros, pasaban su tiempo en la caza o en
las reuniones mundanas. Segtn el trovador Arnaut de Marevil, conocen
el domney, es decir, el arte de cortejar a las damas segln las leyes de
amor. Tuvieron, en efecto, la oportunidad de hacerles la corte en verso
—ya que algunas veces eran poetas— y los medios de arruinarse por
ellas al igual que los barones prodigos. Pero estos “burgueses gentiles-
hombres” que abandonaron el mercantilismo y cuyos recursos eran de
débil constitucién, devoraron rapidamente su capital. Matfre Ermen-
gau describe de esta forma, hacia 1280, a los supervivientes de esta
primera burguesia occitana a la que la cruzada habia castigado tan
duramente como a la nobleza, y que parecian ahora en plena decaden-
cia: Estos burgueses desocupados, se trata de los de Béziers, enriqueci-
dos por el comercio de vinos, orgullosos de sus grandes propiedades
que les permiten vivir de sus rentas sin hacer otra cosa, pasan todo el
dia sentados o bien se van a cazar al campo... Sélo son capaces de
arrutnarse. la ociosidad les lleva al pecado y al precipicio, tanto mds
rdpido cuanto mds aficionados son a las mujeres (el domney se habia
convertido para ellos ‘en algo muy realista); estdn en camino de descen-
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der por la pendiente. Y rabian de envidia cuando ven a los mercaderes
hacer su camino...

Prestamistas y usureros

Matfre Ermengau tiene razén: en 1250, los verdaderos burgueses
son los mercaderes en activo. Raimon de Cornet, a principios del siglo
X1v s6lo conocia, como los burgueses, a estos hombres de negocios que
sacan dinero de todo e incluso del propio dinero, y se guardan muy bien
de contar con los flacos beneficios de la tierra y de los feudos. Si los
adquieren es por un resto de vanidad o porque la prudencia les aconseja
“no colocar todos los huevos en el mismo cesto”. No tienen ganas de
jugar al gran sefior; dejan a los poetas que desprecien su mercantilismo
y que las damas se rian de ellos: “Es ridiculo, ¢verdad? hablar de amor
en domingo, cuando se ha llevado la tienda toda la semana.” Mas
humildes y mas economizadores que sus antepasados, acumulan rique-
zas (hermosos vestidos, pieles, muebles, cofres, vajillas) pero las escon-
den, o sdlo las muestran en el interior de sus suntuosos palacios; acep-
tan incluso que los consules —que ellos eligen— limiten mediante leyes
suntuarias la lujosa vestimenta de sus mujeres: “Seria una torpeza
—dicen— indisponer a los nobles poco afortunados que piden prestado
para ser nuestros clientes.” Estos mercaderes que hacen el beneficio del
cien por cien —es cierto que el comercio comportaba entonces enormes
riesgos—, que venden un huevo por el doble, como dice Raimon de
Cornet, también practican la usura: se beben al pobre. Cada dia le
toman un poco de sus bienes, hasta el momento en que le dicen. todo es
mio, el tronco y la rama. Son los que después de haber hecho un
préstamo (manleu) a los hidalgos arruinados y que atin tienen ganas de
ir a la guerra, terminan por aceptar su castillo en hipoteca. ;Cémo
podrian acrecentar su fortuna si no fuera por la usura que la Iglesia
condena pero de la que se aprovechan los canonigos? (Canorgue... per
prestar a renou) (12), dice Peire Cardenal.

Sin embargo, se constata, desde 1250 a 1280, en el seno de la
burguesia de las grandes ciudades comerciales y sobre todo en las
portuarias, una especie de evolucién hacia la generosidad. Mas instrui-
dos, mas morales quizi, muchos de estos grandes especuladores sue-
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fian en conciliar de nuevo su actividad mercantil con una existencia
mas liberal. El gusto de la libertad les ennoblece. Apoderarse de la
cabafia de un pobre labriego, después de haberle reducido a la miseria
por la usura, ya no les apetece demasiado, les parece indigno de ellos.
Lo que quieren es poder invertir sus beneficios en honestos préstamos
comerciales o “nauticos” y en Gltimo caso, si tienen necesidad de un
aumento de capital para realizar un gran negocio, poder también pres-
tar a una tasa normal sin ser molestados por las leyes que reprimen la
usura. Sin embargo, la Iglesia no hacia ninguna diferencia entre el prest
al veinte por ciento y el renou al ciento por ciento, entre el préstamo de
comercio (13), que es una forma de cooperacién, y la usura, que es una
forma de robo: ;cémo no se convertirian, en el momento en que los
mismos nobles tomaban las armas contra la Iglesia, en feroces anticleri-
cales, cataros, sin saberlo? Bien querian renunciar —al menos los que
eran buenos cristianos— al renou, pero nunca al prest, que era la
condicién misma de lo que empezaba a ser el gran comercio; siendo lo
maés claro de su actividad tomar préstamos y prestar.

Armadores y negociantes

El burgués del que hablamos vive noblemente en su palacete. Hace
viajar para él a los mercaderes a los que presta dinero o paga. Mientras
que estos mercaderes estan siempre a caballo por los caminos, expo-
niéndose a las molestias de los sefiores y a las vejaciones de los salteado-
res, o, sobre sus navios, al peligro del mar, el burgués no deja la ciudad
sino en determinadas épocas del afio para ir a visitar los principales
centros comerciales, los mercados de Barcelona, las ferias de Champa-
fia, de Beaucaire o de Saint-Gilles, entrando en contacto con negocian-
tes extranjeros. El resto del tiempo, dirige, sin moverse de su despacho,
a sus nuncios y sus dependientes, recibe los pedidos, vigila las expedi-
ciones, espera a los visitantes...

En los puertos: Narbona, Saint-Gilles, Montpellier, se amasan las
fortunas mas considerables y los consulados tienen mas poder y liber-
tad. Los burgueses de Narbona trafican en todo: compran en Alejandria
lino, algodén, telas de lujo, sedas, aiiil; alli venden cera, azafran de
Catalufia, vinos y lienzos. S¢ ve acumular en los diques de los puertos
todos los productos del pais y del interior: miel, aceite, vino, trigo, que

87



se exportan lejos; en Narbona, los lienzos locales, muy reputados, y los
de las fabricas del interior, que se envian a Italia. Se puede hacer acopio
de cualquier especia: azafran, canela, pimienta, girasol, sena, jengibre
confitado. El abad de Saint-Gilles envi6é un dia al rey un surtido de
especias muy raras en aquel tiempo: zumaque, tres libras de canela, de
cardamomo, una libra de girasol, de nuez moscada, de nardo céltico y
de cubeba. También en estos puertos en Narbona, en Montpellier, se
consigue incienso, azlcar en polvo y azucar de pilos; cueros, pieles —las
que se importan y las que se exportan: cordero, conejo, ardilla, marta,
comadreja, gato, zorro—; la seda y cendal; metales, oro, cobre, estafio,
latén; maderas, mastiles de navios, vigas; animales: caballos, mulas
del Roselldn, cabras... Se encontraban incluso esclavos y esclavas sarra-
cenos que no costaban muy caros: quince libras; la cuarta parte de un
caballo, la mitad de una mula.

Naturalmente, las ciudades del interior, Carcasona, Béziers, Albi,
Nimes, Tolosa, se benefician del aporte maritimo; los revendedores alli
prosperan; y la industria textil, el comercio de vinos hacen la fortuna de
los burgueses y los mercaderes. Tal movimiento de negocios da a algu-
nas familias “patricias” una influencia a la que nada se opone: dominan
la ciudad. En 1244, un tal Ramon Seraller, de Narbona, se dedica al
comercio de granos en la plaza de Génova. Sus herederos acabaran
por tener bancas y despachos abiertos. Los Doria de Génova eran, al
parecer, originarios de Narbona, mientras que Foulque, obispo de Tolo-
sa, es hijo de ricos comerciantes genoveses establecidos en Marsella.
Determinados pactos unian entre si a los puertos occitanos. Tratados
de amistad los ligaban a los puertos italianos: Génova, Pisa. En Narbo-
na, los burgueses son suficientemente poderosos para imponer su politi-
ca y concluir con Génova, en 1166, un tratado comercial. Saint-Gilles
habia establecido parecidas relaciones del mismo género con Génova,
Pisa y Sicilia. En Narbona, frente al palacio de los vizcondes, se levanta-
ba como un simbolo de la dominacién burguesa, el vasto y orgulloso
portico de la “Plaza dels Borzés”, donde los ricos especuladores se
reunian para tratar de sus asuntos o para instruirse sobre el curso de
sus mercaderias. Era la “bolsa” de Narbona. En casi todas las ciudades
comerciales habia también una “bolsa”, donde los burgueses pasaban
largas horas discutiendo, en compaiiia, a veces, de heréticos, que les
trafan noticias frescas de Lombardia...
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La influencia del catarismo

Las relaciones entre el comercio y la herejia no eran solamente
tedricas. Cataros y burgueses frecuentaban los mismos mercados, las
mismas ferias. Por gusto o para escapar de las persecuciones de la
Inquisicién, los creyentes se dedicaban también al comercio y estaban
en contacto frecuente con los mercaderes. Los perfectos se hacian oca-
sionalmente transportistas, merceros ambulantes, revendedores... In-
cluso cuando no eran permeables a su propaganda, los burgueses se
sentian halagados de ver cémo su actividad mercantil recibia el benepla-
cito del cristianismo mas depurado. La honestidad comercial de los
cataros les admiraba, al igual que sus conocimientos contables. Pero
sobre todo, a las ideas nuevas que estaban en el ambiente, en lo concer-
niente al libre uso del dinero, los cataros, al azar de conversaciones
mantenidas en la plaza, aportaban la confirmacién de autoridades escri-
turarias. Por ello, quiza, los burgueses de Tolosa, Marsella y Avifién
nunca pudieron considerar a los mercaderes cataros como enemigos;
adn menos, cuando la guerra les obligd a permanecer fieles a su conde
legitimo. Y se sabe con qué valentia, con qué abnegacién, con qué
ferocidad a veces, lucharon por Raimundo VII. Siempre fue asi, incluso
en las ciudades muy catdlicas como Narbona donde, en 1212, Simén de
Montfort s6lo habia conseguido reclutar trescientos hombres, que ade-
mas se negaron a luchar y volvieron a sus casas. Asi sera hasta el final:
en 1275, el vizconde de Narbona, empujado por los burgueses, intentara
colocar a la ciudad bajo el protectorado del rey de Castilla; en 1304, los
burgueses de Carcasona ofreceran el vizcondado a Fernando, hijo del
rey de Mallorca.

Y es que los burgueses de Carcasona, de Narbona, de Tolosa, tanto
en 1230 como en 1280, no aceptaban ni la tirania de la Inquisicién ni la
doctrina oficial de la Iglesia en materia de prest y de renou. No crefan
pecar al vender dinero. El catarismo habia contribuido a hacerles com-
prender que hay una diferencia “moral” entre la usura, tal y como la
practicaban ciertos judios, ciertos lombardos y ciertos catdlicos y el
préstamo de comercio que “no causa victimas” y aprovecha igualmente
a las dos partes. La propaganda catara recordaba textos escriturarios
que tranquilizaban la conciencia de los burgueses: “Dad a aquel que os
pida y no rechacéis a aquel que os pide prestado”; y sobre todo los
versiculos del Evangelio de Mateo, en donde el padre de familia repro-
cha a su servidor el no haber depositado su dinero en manos de los
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banqueros para obtener al menos su interés, ya que no tiene la habili-
dad de emplearlo en el comercio (Mateo XXV, 27). Quizas en Narbona,
los burgueses habian oido también hablar de la ley de los judios que les
prohibia prestar a interés a sus conciudadanos sin fortuna, pero no asi
a aquellos que tenian riquezas. Los cataros debieron al menos ponerles
ante la vista un texto célebre donde San Juan Cris6stomo hace la misma
distincién que ellos respecto a las dos “usuras”: Si has colocado una
suma de dinero con interés a manos de un hombre solvente, sin duda
preferirds dejar a tu hijo una buena renta, tan bien asegurada, que no
dejarle el dinero en un cofre con el problema de colocarlo él mismo.

Los creyentes daban el buen ejemplo: un cataro occitano, Pierre de
Bauville, presta en Italia, para ayudarle, cien libras imperiales a otro
cataro en el exilio, quien muy pronto gana doscientas, devuelve cincuen-
ta libras de interés y se encuentra con cincuenta libras disponibles para
nuevas compras. Nadie creia en esta época que fuera mas deshonesto
ceder dinero al que sabia hacerlo fructificar, que el revender una mer-
cancia con un beneficio del 100 por 100 (“el huevo vendido al doble”,
del que habla Raimon de Cornet). Incluso si se encuentra la tasa de
interés excesiva, se debe reconocer que esta en relaciéon con el beneficio
y que, de todas formas, teniendo en cuenta los riesgos que corrian los
mercaderes, sobre todo en el mar, s6lo habria ganadores en esta opera-
cién. Un joven mercader emprendedor, si no tenia muy mala suerte,
podia reembolsar facilmente la suma prestada y los intereses.

Un rico burgués de Narbona adicto desde tiempo, si no al cataris-
mo, al menos al nuevo sistema econdémico, confia a un marinero o a un
mercader listo un fondo en dinero o en mercancias y le encarga que lo
convierta, por cambio o por venta, en otras mercancias y hacer lo
mismo sobre el producto, mediante sucesivas negociaciones, en cada
una de las etapas que el navio va a recorrer y con una parte de interés y
a menudo con un provecho comun. Excelente ejemplo de una coopera-
cién fructuosa en la que, si el navio no era prendido por los piratas o
engullido por una tormenta, enriquecia al mercader mercenario. Resul-
taba, como lo nota C. Port, un fondo corriente, desconocido por el
mismo mercader, que le llegaba a menudo a la hora de su ruina.
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Los burgueses capitalistas y los cdtaros frente a la Iglesia y la Inquisicién

La Iglesia, cuya doctrina iba contra la nocién misma del provecho,
aparte del “profit” feudal, y que era hostil a las operaciones financieras
de este género, no pudo nunca impedir a los mercaderes que las practi-
caran, sobre todo dentro del comercio maritimo, pero entorpecia, sin
duda alguna, las inversiones legitimas del pequefio comercio y de la
gente sencilla. Un artesano de Tolosa habia ahorrado trescientas libras.
Quiso alquilar una casa modesta. El propietario de la casa, que era
creyente, le dijo: “Amigo mio, os dejaria con gusto esta casa, pero sé
que tenéis trescientas libras que no os sirven para nada. Las tomargé, si
os parece, a titulo de préstamo, y vos retiraréis un interés que pagara
vuestro alquiler. De esta forma, estaréis bien alojado sin desembolsar
nada. Pensadlo y dadme respuesta lo mas pronto posible.” El artesano,
que era catdlico, fue a consultar al cura de su pueblo, quien le expuso
que el proyectado contrato contenia clara usura y que debia negarse a
firmarlo.

En la época en que la Inquisicién confiscaba sus inmuebles, los
cataros no tenian ninguna necesidad de castillos, de casas ni de tierras:
solo querian dinero liquido que les permitiera hacer frente a los gastos
de su Iglesia, al sustento de los perfectos, y a distribuir socorro entre
los pobres, los enfermos, los prisioneros, los exiliados: resumiendo,
dinero directamente utilizable y exportable. Si hacian fructificar sus
“depbsitos” no era nunca para si mismos. En un articulo reciente, un
historiador del catarismo atn habla de la “usura” y de sus “victimas”.
Por ningtin lado se ve que la “usura” catara haya producido victimas.
Los doctores catdlicos del siglo X111 no reprochan a los perfectos el que
arruinen a sus creyentes; les reprocharian mas bien el enriquecerlos, el
suprimir a los “pobres”, tan necesarios para la gloria de Dios. En la
Nouvelle de I'Hérétique (pantleto catdlico), el perfecto Sicard de Figuei-
ras, inventado por las necesidades de la causa, declara: Tengo muchos
amigos ricos, colmados de todo. Ninguno de ellos ha parado hasta
confiarme todo el dinero que posee. De sus haberes, de estos depdsitos
(comandas) estoy ampliamente provisto. Y soy de la opinién que todos
nuestros creyentes tienen un buen capital. Con esto se queria hacer
creer que el catarismo les habia enriquecido a todos.

Los perfectos que volvian de Lombardia disfrazados de comercian-
tes traian mercancias. He aqui uno que llega a Pexiora con sus fardos.

Propone a un tal Jean Pagés que le venda treinta mil agujas por seis
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libras de Melgueil (14). Pagés las compra pero no puede pagar esta
suma de golpe. Importa poco. Le pide al didcono cataro que le sirva de
aval. Nuevo ejemplo de trato econdémico, de carécter religioso aqui,
donde los nuevos tiempos iban a normalizar y a regularizar el uso.

No es imposible que la burguesia —mas bien poco delicada a
principios de siglo: los acreedores olvidaban pagar los intereses o guar-
daban en su poder las pruebas de las deudas pagadas — hubiera apren-
dido del catarismo que el sistema no podia funcionar sin una honestidad
escrupulosa. Se sabe que los perfectos tenian registradas las cantidades
dadas en depdsito y las que prestaban. Un herético ve un dia a un tal
Raimon sacar de su bolsa algunas libras y darselas a un tal Didier. Era
dinero que le habia sido confiado en depésito por el padre de Didier, y
del que nadie se acordaba. Se encuentran en los Registros de la Inquisi-
cién, numerosos ejemplos de esta probidad, que ademas se explica muy
bien, ya que los prestamistas eran unos “espirituales” temerosos del
pecado. Pero la novedad es precisamente esta alianza concluida entre el
comercio y la herejia, del que el comercio salia absuelto. Afiadamos
—y es suficiente para librar a los cataros de toda acusacién de usura—
que perdonaban los intereses a los que no podian pagarlos, pidiéndoles
solo que fueran fieles a la secta. El inico recurso que usaban, en todo
caso, contra los deudores de mala fe era el de negarles el consolamen-
tum. Y nunca se lo rechazaban a los creyentes realmente desprovistos
de todo recurso. A

Los burgueses de los afios 1260-1280 se encontraban exacta y obje-
tivamente en las mismas condiciones que los cataros. Cuando los jueces
de la Inquisicién, el obispo, el rey, no se habian enriquecido con sus
despojos, no sabian donde guardar el poco dinero que les quedaba, y
alin menos como convertirlo en rentas. Ya no era cuestion para ellos de
apoderarse a bajo precio de la tierra del campesino, ni de practicar la
usura trueque como en los tiempos en que los usureros de Cahors, los
Salvanhic, prestaban a Simén de Montfort el dinero necesario para la
financiacién de la cruzada, debiendo él darles el fruto del pillaje: telas,
vino, trigo, todo el botin arrebatado en Lavaur. Lo que reivindicaban
era simplemente la supresién de todas las cortapisas contra la libertad
comercial por parte de los sefiores, y contra el comercio del dinero por
la Iglesia romana. No es extrafio que ingresaran, en gran nimero, en el
partido cataro clandestino, y que conspiraran contra la Inquisicién y
contra el rey, hasta que el mismo rey les hubiera dado, en parte, satis-
faccién. Es muy significativo que la ordenanza de Felipe el Hermoso de
1311 autorice al acreedor a exigir, ademas del capital que se le debe, un
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interés compensatorio del préstamo. Con ello el rey legalizaba los présta-
mos de comercio. El interés era de cuatro dineros por mes o cuatro
sueldos por afio, por una libra. Venia a ser el veinte por cierto anual,
que se reducia, es cierto, al quince por ciento en el periodo de las ferias
de Champafia, para permitir precisamente a los comerciantes hacer
grandes compras.

Sin duda, mientras subsista el feudalismo, los burgueses se veran
tentados a colocar también su dinero en los sefiorios. Esto durara
hasta 1789. Pero, cada vez mas, se servirdn del dinero como de un
poder independiente y no s6lo como de un pretexto para jugar a los
“burgueses gentileshombres”. Lo que tendra por efecto, naturalmente,
el acentuar el antagonismo de hecho que opone en esencia los valores
burgueses a los valores feudales.

La libertad de comercio

Condenando la sérdida usura, la Iglesia se mostré caritativa; y prohi-
biendo y desaconsejando los préstamos de comercio, iba en sentido
contrario al del movimiento econdémico. El catarismo interviene justa-
mente en el momento en que aparecen las primeras manifestaciones del
capitalismo: la primera letra de cambio (15 de febrero de 1200, librada
en Marsella) las primeras sociedades por acciones (15), los primeros
intentos de transformacion de los “beneficios” feudales en valores nego-
ciables... Las circunstancias quisieron que el mismo hiciese la prueba,
por sus propias necesidades, de la nueva economia que se anunciaba.

Por tanto, es indtil preguntarse, como hacen ciertos neomarxistas,
si los usureros explotadores eran burgueses catélicos y sus “victimas”
cataros... si los accionistas de los molinos del Bazacle (Tolosa) eran
catdlicos, explotadores, y los consumidores, cataros explotados. Esto
no tiene ningtin sentido. Los sérdidos usureros, ya fueran judios, lom-
bardos o catdlicos, eran malas personas, pero no se trataba seguro de
estos burgueses. La caridad cristiana, la moral catara, los intereses de
la burguesia mercantil y la evolucién de la economia general, postula-
ban ahora un nuevo orden en el que la libertad comercial debia aparecer
como el testimonio de todas las libertades. Los prestamistas eran cata-
ros o burgueses afiliados al catarismo, los accionistas del Bazacle de-
bian de haberlo sido, y tal vez lo eran. Pero no por esto eran explotado-
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res: por el contrario, era la orden feudal en aquel tiempo la que oprimia.
Y, naturalmente, muchos buenos catdlicos se mostraban, en este senti-
do, tan cataros como los cataros. Los derechos feudales aparecian ya
como inicuos o injustificados, y sobre todo los diezmos, puesto que
decian los cataros “no es Dios quien los ha instituido, ni quien ha
ordenado excomulgar a los que se niegan a pagarlos”. En el siglo x1v,
los campesinos se las arreglan siempre para defraudar al perceptor:
“Cada uno roba cada afio poco o mucho del diezmo: con ello recupera
su simiente.” Pero nadie se alza contra el principio del provecho
comercial.

En cuanto a la burguesia, se encontraba liberada de su complejo de
culpabilidad. Quiza gracias al catarismo.
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CAPITULO VII
LOS ARTESANOS

Diversidad de las industrias del Languedoc a principios del siglo X111

A menudo es dificil, en la Edad Media, distinguir a los artesanos
de los obreros libres y de los mercaderes. El artesano trabaja con sus
manos y, en principio, vende directamente lo que ha fabricado. Tiene
tienda en su casa, en la planta baja; pero algunas veces también, aun
trabajando en su domicilio, entrega su producto a un mercader; y en
este caso no es mas que un asalariado.

Las Cruzadas de Oriente y el desarrollo del comercio maritimo
habian multiplicado en los puertos y en las ciudades del interior el
ntmero de artesanos. El comercio de los vinos alimentaba una florecien-
te industria de toneleria; y en los puertos, los armadores, organizados
en corporacion, al igual que los fabricantes de mastiles de navios, de
remos y de velas, se ganaban facilmente la vida. En la region de Tolosa
la molineria utilizaba molinos flotantes, mas tarde molinos edificados
sobre presas y ocupaba a un personal asalariado, al igual que los
molinos de la ciudad, que no pertenecian al sefior en su totalidad. Los
artesanos del cuero, guanteros, fabricantes de bolsas, cinturones y co-
rreas, generalmente trabajaban por su cuenta al igual que los sastres y
los sombrereros. Las costureras no siempre eran simples obreras al
servicio de su patrén. Algunas esperaban en su casa a sus clientes.
Muchas damas cataras perseguidas tuvieron que seguir el ejemplo de
Berthe, la heroina de la novela de Girart de Roussillon, que el poeta nos
muestra cortando el traje de un soldado con la tela que le ha traido,
mientras que su marido, el conde, hace de carbonero y gana siete

dineros al dia.
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Estamos en la época donde se ven desarrollarse las empresas dirigi-
das por burgueses, pero son las tiendas de los artesanos, zapateros,
boticarios, peluqueros, carpinteros y albafiiles —estos tiltimos siendo
mas bien lo que hoy se llamaria pequefios empresarios — las que, al ser
mas numerosas, dan a determinadas calles de la ciudad su animacién
comercial. ‘

La gran industria fue la pafiera: la lana del Languedoc se conside-
raba excelente, y se fabricaban con ella telas en muchos lugares, en
Narbona, en Béziers, en Nimes, en Uzés, en Beaucaire. S6lo en la comar-
ca de Carcasona habia en el siglo X11I nueve ciudades y cincuenta y dos
pueblos dedicados a la fabricacién de estas telas. Se vendian en las
ferias, en los mercados. Narbona los exportaba. Paralelamente existia
un nimero importante de tintoreros. Estos obreros, de ufias rojas, de
los cuales parece que las mujeres no querian oir hablar, utilizaban el
vermellén (o kermes) y el pastel (indigo), productos del pais, pero
también la agalla de Alepo o de Alejandria (negro); el brasil (rosa), el
alumbre y el gualda (amarillo) que se importaban de Génova, de Pisa,
de Catalufia. Si uno se imagina la multitud de estos talleres de tejidos y
tintoreria —los tintoreros trabajaban a veces en sus propias casas—
puede admitirse que la mayoria de los artesanos del Languedoc estaban
ocupados en la industria textil, en la tintoreria o en las industrias de
lujo que les eran anejas: confeccion de vestidos para hombres y para
mujeres en seda o en pafio de plrpura, adornados de tafetan y pieles,
camiseria fina, encajes y peleteria. Cuando el saqueo de Béziers, en
1209, los asaltantes pillaron sobre todo, en los “palacios” de los burgue-
ses, estas magnificas vestimentas, que eran el principal lujo de la época.

El oficio de san Pablo

En el momento de la cruzada, el tejer parecia haber sido un trabajo
individual, sea porque los artesanos trabajasen para un mercader o
porque fueran mercaderes ellos mismos. El artesano compraba la mate-
ria prima, la lana del pais, y tejia a domicilio, al igual que hacen atn los
andorranos, con sus bastidores manuales bastante primitivos, con la
ayuda de toda su familia. Nada le impedia ser un némada si queria
serlo, y viajar de pais en pais. Tal tejedor, perseguido por la Inquisi-
cién, vende sus mercancias y llega a Cataluiia, donde fabrica otras. Es
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probable que el catarismo se introdujera en Andorra, donde los condes
de Foix favorecian la instalacién de estos artesanos u obreros proscri-
tos. En efecto, siempre hubo una especie de afinidad entre el tejer y la
herejia. No solo en el Languedoc sino también en Champafia y en
Alemania en la que “tejedor” terminé por ser sinénimo de cataro y de
herético. Acaso los cataros recordaban que san Pablo se habia ganado
la vida confeccionando lonas. Acaso se sentian atraidos, simplemente,
por la tranquilidad meditativa atribuida a esta ocupacién puesto que
existen atn misticos modernos que hilan la lana. De hecho muchos
tejedores eran creyentes, y algunos perfectos.

Donde estuvieran establecidos, los creyentes ayudaban a los heréti-
cos proporcionandoles la materia prima. Los de Fanjeaux les llevaban
lana, cafiamo e incluso lino de Alejandria (algodén), que los mercaderes
vendian entonces a alto precio. Guillelma Lombard, antes de dejarse
convertir al catolicismo por Santo Domingo, aprovisioné a los tejedores
cataros de la comunidad de Fanjeaux. Mientras que en los otros traba-
jos no es seguro que los duefios hubieran tenido las mismas creencias
que sus obreros, todo hace creer que, por el contrario, los propietarios
de los talleres de tejidos eran generalmente cataros o simpatizantes del
catarismo. Muchos domus hereticorum se habian convertido en una
especie de talleres comunitarios, donde los creyentes se sentian en su
casa, ya sea porque el patrén fuera creyente, o incluso perfecto, ya sea
porque cediera su empresa a la comunidad para proporcionarle la renta
necesaria para la subsistencia de sus miembros; ya sea, en fin, que
los perfectos hubiesen montado ellos mismos, un taller. En 1233, cinco
perfectos se agruparon en Hautpoul para ejercer este oficio: un informa-
dor declara que les habia construido agramaderas para machacar el
canamo, en un bosque donde se escondian. Pero en la misma época se
ve funcionar tranquilamente, en Cordes, un taller de tejido que resulta
una verdadera “Casa de heréticos” bajo la direccién catara y sacando
todos sus recursos del trabajo de los hermanos. Se instruia a los artesa-
nos en la practica de este oficio, pero también en las verdades de su fe.
La “Casa” recibia a aprendices, que podian llegar también a perfectos.
Por eso la lanzadera del tejedor, que figura en ciertos monumentos
funerarios, representa‘acaso la fe catara, estando la iniciacién a la secta
simbolizada, como en la masoneria, por una herramienta de trabajo.

Dado que los cataros eran muy escrupulosos en materia de retribu-
cién, sobre todo respecto a sus creyentes, puede pensarse que los obre-
ros pobres estaban menos explotados por ellos que por el resto.

Los talleres de mujeres, dirigidas por una perfecta o una creyente
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probada, atraian a muchas obreras. Alimentadas y alojadas en el con-
vento, trabajaban libremente, se sentian seguramente mas felices que
las pobres hilanderas de Champafia que, casi en la misma época, se
lamentaban de su miseria. Estamos mal informados sobre la forma en
que estaba organizado el trabajo en los conventos femeninos, pero es
seguro que la industria textil estaba favorecida. Vemos a un creyente
rico, Bertrand de la Mothe, de Montauban, dejar libre un dia a sus
obreros para que construyan bastidores para tejer en una casa de
perfectos.

Para vivir, los perfectos no se dedicaban totalmente a tejer, sino
también a la confeccidén de instrumentos para tejer. Bélibaste, que en el
curso de su vida errante habia practicado muchos oficios —habia sido
pastor, cestero—, fabricaba al fin peines para tejedor. Es probable que
cuando un perfecto se dedicaba a un trabajo de este estilo, encontraba
facilmente en los tejedores amigos de la secta una salida para su produc-
cion. Al mismo tiempo tenia ocasién de difundir sus doctrinas entre
ellos y de reafirmar su fe. Estos tejedores, estos obreros de las indus-
trias anejas o colaterales han representado en el Languedoc, en el siglo
XI1, un ambiente cerrado y secreto, en el que la herejia ha podido
proliferar libremente; una sociedad en miniatura en la que el ideal del
catarismo —cada cual viviendo de su trabajo y cada cual trabajando y
rezando— se encontraba realizado con bastante exactitud.

En estos primeros afios del siglo X111, cuando el catarismo era a la
vez aristocrata y popular, estos artesanos tuvieron en su desarrollo un
papel preponderante, pero seguidamente, mas bien son los paiieros
quienes, a medida que los burgueses de 1260-1280 se sentian mas
atraidos hacia el catarismo politico, lo reafirmaron por la influencia que
tenian en las ciudades y por las relaciones que establecian con los
cataros exiliados.

Papel social y econémico de los artesanos

En la segunda mitad del siglo, los artesanos se habian organizado
en corporaciones, de forma que les permitiese defender sus derechos,
respecto a los conflictos que estallaban entre gremios. Agrupandose
ejercian cierta presion sobre los consulados. Con todo estaban débilmen-
te representados en ellos. Tan sdélo a partir del 1272, en Narbona, los
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cénsules salientes extraen al azar doce nombres de una lista de diecio-
cho entre los cuales hay doce burgueses y seis hombres de oficios. Los
elegidos, junto con los cénsules salientes, eligen a los nuevos cénsules.
La norma era que hubiera entre los consules dos hombres de oficio. En
Niza, de sesenta y ocho coénsules, doce son campesinos o artesanos: en
Marsella, seis jefes de gremios. Pero en Tolosa, el consulado siempre
fue reclutado entre la alta burguesia y, en conjunto, la influencia de los
artesanos no estuvo nunca en relacién con su nimero, ni con la impor-
tancia de su papel social y econémico.

Sin embargo, algunos de ellos ganaban mucho dinero y aparenta-
ban ser pequefios burgueses. No debe tomarse al pie de la letra lo que
escribe Raimon de Cornet sobre ellos a finales del siglo X111: Son tan
avispados para las ganancias que son capaces de falsificar sus obras;
venden con destreza y elevan tan alto el precio que obtienen pingiies
beneficios (largas sobras). Debe tenerse en cuenta que la mayoria ven-
dian directamente el producto de su trabajo y eran en el fondo mercade-
res.

Los aprestadores de pafios, agrupados en una poderosa cofradia,
fueron en Carcasona, Albi, Cordes y en muchas otras ciudades partida-
rias del catarismo. Hacia 1280, determinados actos de herejia tenian
lugar en los mercados de los pafieros en Carcasona. Sin duda no todos
los artesanos eran citaros. Las corporaciones entraban a menudo en
conflicto, y bastaba que los tejedores fueran mas bien cataros para que
los curtidores, por ejemplo, fueran mas bien catdlicos. ¢Y como determi-
nar exactamente las creencias de toda una categoria de artesanos-
mercaderes que, teniendo por clientes a los ricos burgueses y a los
nobles —enamorados, como ya hemos dicho, del lujo del vestuario—,
reflejaban sin duda alguna las ideas del momento? ;Como saber hasta
qué punto eran herejes los artesanos que preparaban en Tolosa las her-
mosas pieles sefioriales: nutria, marta cibelina, armifio, que confeccio-
naban abrigos? Lo eran, al igual que los guanteros, los sastres y los
orfebres cuando la propia burguesia lo era. Se puede suponer que cuan-
do la Inquisicidn se propuso, hacia 1238, luchar contra la aficién por “el
hermoso vestuario” todos los artesanos que vivian del lujo burgués y
sefiorial se unieron a los enemigos de la Iglesia romana.

Debido a la falta de documentacién precisa, no podemos fijar la
proporcién religiosa del artesanado. Si bien los tejedores, los aprestado-
res de telas, los tintureros (?) parecen haber sido en conjunto favora-
bles al catarismo, para el resto de los oficios nos vemos limitados a

hipbtesis y a casos aislados no susceptibles de generalizacion. ¢Qué
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sabemos de los albaiiiles, los herreros o los carpinteros? No cabe duda
que los perfectos visitaron a todos los artesanos y que hubo creyentes
en cada corporacion y oficio: esto es cuanto podemos decir.

En 1245, poco tiempo después de la caida de Montségur, los habi-
tantes de Limoux, deseosos de beneficiarse de las medidas de pacifica-
cién tomadas por Inocencio 111 en favor de los herejes que confesasen
sus culpas, pero por otra parte, confiando poco en la generosidad de los
inquisidores, dirigieron su confesién al papa, haciendo que fuese trans-
mitida por el prior de Prouille y dos notables. La procuracién fue firma-
da por ciento cincuenta y seis hombres, ciento seis del mismo Limoux
y cincuenta de los pueblos circundantes... Entre ellos figuran veintiséis
artesanos, un transportista de madera (por agua), cinco tejedores, un
curtidor, cinco herreros, un fabricante de bolsas de cuero, un curtidor
en blanco, un peluquero, dos sastres, un carnicero, dos aprestadores de
tela, un cedacero.

Nos guardaremos mucho de interpretar los resultados de este “son-
deo”. Fijémonos méas bien, y una vez mas, en lo dificil que resulta
establecer un auténtico rango social de estos personajes. El transporta-
dor de madera —que conducia la madera flotando hasta Narbona o
descendiendo el Aude— a pesar de ser un trabajador manual podria
tratarse de un pequefio burgués en el caso de que la madera le pertene-
ciese (Narbona compraba muy caro estos maderos que convertia en
mastiles de navio y en remos). El fabricante de bolsas de cuero es un
mercader; de la misma forma que lo es un zapatero si no se limita a
reparar los zapatos sino a fabricarlos y a venderlos. Lo mismo ocurre
con el fabricante de cedazos...

Se puede adelantar la hipétesis de que, hacia 1209, los artesanos
—sobre todo los tejedores— seducidos por el catarismo son mas bien
pobres, mientras que hacia el 1260, son mas bien ricos que se diferen-

cian poco de los mercaderes y de los pequefios burgueses. A partir de
" 1280, por el contrario, se encuentra una predominancia de artesanos
rurales, mezclados con campesinos. De todos, son los menos conocidos.
Estos artesanos, aislados, y sufriendo mas la influencia de la comuni-
dad ciudadana que la de su gremio, reflejaban sin duda el espiritu del
campesinado. El herrero que construia aperos agricolas era un cataro
cuando toda su aldea lo era. Al igual que el carpintero o el fabricante de
quesos —campesino apenas especializado que vendia su produccién
tanto al villano como al sefior— eran agricultores al mismo tiempo que
artesanos.
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CAPITULO VIII
LOS CAMPESINOS

La vida en el campo

El campesino del siglo X111 en el Languedoc es un arrendatario a
quien el amo ha concedido disfrutar de una tierra de la que conserva la
propiedad, a cambio de censos en especies o en dinero, més el pago de
los derechos feudales; o bien es un propietario, es decir un hombre
libre, que no tiene duefio a quien rendir homenaje y al que puede
considerarse, por tanto, como un burgués terrateniente. A finales del
siglo no existian practicamente siervos, hombres de corps et de caselage
ligados al sefior a titulo hereditario. Salvo cuando la guerra asolaba el
pais, ni unos ni otros eran demasiado miserables. Las casas de los
campesinos construidas en adobe o en madera, segiin la regién, tienen
generalmente un solo piso, el solier; ahi es donde se refugiaran los
perfectos cuando llegue la persecucion. Numerosas edificaciones ane-
xas: el establo, las caballerizas, la granja, los corrales, los palomares,
enmarcan un patio bastante grande y desde donde es posible pasar al
campo sin ser visto. La cocina (foganha), casi siempre en los bajos, es
el centro de la vida familiar; un pasillo la separa del establo. Con menos
frecuencia esta situada en el primer piso y comunica con una sala
dividida en habitaciones mediante mamparas de madera. Las débiles
separaciones y los suelos mal ajustados permitian oir cuanto se decia
en las habitaciones vecinas. Ello obligaba a los campesinos a hablar en
voz baja cuando tenian razones para desconfiar.

Habia naturalmente muchos villanos pobres que no poseian mas
que una cabafia de madera. Como no podian dejar el sefiorio sin abando-

nar todos sus bienes se veian obligados a “escabullirse” llevandose sus
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casas desmontadas, vigas, cabrios y puertas en una carreta. Pero desde
1260 a 1280 ya son numerosos los arrendatarios acomodados que dispo-
nen de unos muebles comodos, camas, mesas, armarios, cofres y ban-
cos y que se visten y se alimentan mas o menos como los pequefios
burgueses de las ciudades. Las legumbres constituyen casi siempre la
base de su alimentacién, pero los domingos comen carne fresca o sala-
da y pescado de rio. Los dias de fiesta matan un gallo o un cordero.
Muchos de estos campesinos han acumulado un pequefio capital. Algu-
nos son incluso ricos y gozan de un auténtico bienestar méas real que el
de un sefior necesitado.

Supersticion y magia

En el periodo que va de 1200 a 1250 aproximadamente, el cataris-
mo parece que no atrajo a muchos campesinos. Eran poco instruidos y
dedicaban poco tiempo a la meditacién. Los contemporaneos no ven en
ellos sino defectos. Se les considera poco escrupulosos, mentirosos,
ladrones y estafadores. Son los que desplazan los limites de la propie-
dad —los que delimitan los cotos de forma deshonesta dice Peire Carde-
nal. Declaran con falsedad las tierras censadas (¢hacen pasar por cen-
sos lo que son alodios?). Los catblicos e incluso Peire Cardenal, cristiano
reformista, estan molestos de verles trabajar los domingos y dias festi-
vos. Santo Domingo tuvo que hacer un milagro para confundir a los
segadores de Montréal que ataban tranquilamente sus gavillas el dia de
San Juan: las espigas se cubrieron de sangre... Estos campesinos sin
duda no amaban a San Juan Bautista, al que los cataros tenian por un
demonio; pero el mismo ardor en e] trabajo, el mismo desprecio a los
dias festivos, quedan constatados en otros paises donde no habia heréti-
cos. Pasan, en cambio, por mas supersticiosos de lo que era habitual en
la Edad Media. ;Creen en los sortilegios!, exclama Peire Cardenal: ;cre-
zon faitilhas!

En efecto, se entregaban a las supersticiones mas arcaicas. Obser-
baban los dias prohibidos, guardandose bien de trabajar en tal dia
nefasto, o también si los augurios habian sido desfavorables; volviendo
sobre sus pasos si una comadreja habia atravesado su camino. No se
casaban, no sembraban, no cortaban la madera méas que en luna nueva.
Cuando alguien moria, conservaban algunos de sus pelos y sus ufias
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“para mantener la fortuna en la casa”. En el marco de su vida domésti-
ca, practicaban con fines egoistas operaciones de magia imitativa y
contagiosa: las mujeres hacian absorber a sus maridos su sangre mens-
trual para que les fueran fieles; las madres encantaban a sus yernos
para que obedecieran a sus hijas. Todos temian a los brujos, los malefi-
cios, los presagios de desgracia o de muerte: el gato que grita, la lechu-
za que ulula... Sabemos bien que estas creencias eran compartidas,
entonces, por muchos nobles, burgueses e incluso clérigos. Pero los
perfectos las rechazaban, al igual que los pensadores avanzados de la
época y la mayoria de los trovadores. Por otra parte, cuando eran creyen-
tes, los campesinos tendian a esta misma credulidad, a transformar en
ritos magicos las ceremonias, sin embargo tan puras y tan abstractas,
del catarismo. Por esta razén, quiza, los buenos hombres prefirieron
siempre la ciudad al campo. Cuando se veran obligados a refugiarse en
los bosques, los perfectos se haran médicos, abriran pequefios talleres,
los perfectos extraeran y tallaran el marmol, cumpliran tareas penosas,
antes que trabajar en el campo. Sin embargo, dado que los trabajos
agricolas eran mas bien ejecutados por las mujeres, se ve a perfectas
emplearse excepcionalmente para la siega o para arrancar las malas
hierbas. Hacia 1220, en Villepinte, un tal Barnard Authier emplea a
muchos perfectos para secar el trigo: les hacen dormir en la era.

La penetracion del catarismo en el campo

En conjunto, los cataros no deseaban poseer tierras, porque eran
facilmente confiscables y porque se veian obligados a cambiar frecuen-
temente de lugar para ejercer su apostolado y sustraerse a las blisque-
das de la Inquisicion. Las granjas eran localizables.

Sin embargo, frecuentaban a los campesinos, les adoctrinaban e
intentaban modificar su mentalidad. Les recomendaban, por ejemplo,
que trataran a los animales con suavidad. Los languedocianos son
incluso ahora bastante crueles con los animales. ;Lo eran menos en el
siglo X111? Las mujeres se mostraban sin duda més sensibles que sus
maridos: Guillemette, viendo a un creyente, que hacia la misién de
perfecto, pegar con maldad a su asna, no pudo contener su indignacién:
“iSe llama receptor de almas, y martiriza a los animales!” No es imposi-
ble que el ejemplo dado por los perfectos les haya enternecido un poco.
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Un herético a quien se lleva a prision, a través de las calles de Limoux,
echa a llorar viendo cémo los matarifes sacrifican a las terneras cerca
del matadero de la ciudad. Lloraba por el destino de toda aquella gente
que pecaba mortalmente —y se perdia— matando a seres vivos, anima-
les.

Hasta donde se pueda juzgar eran, lo que es esencial, muy caritati-
vos con los hombres; y rodeaban de cuidados a los perfectos persegui-
dos. Les daban cobijo, los escondian, los alimentaban, los hacian esca-
par, guiandoles por el bosque, no sin correr ellos mismos mil peligros.
Se ve a los mas pobres darles legumbres, aceite, vino, pescados fritos
con harina, o bien vestidos, materias primas para ejercer su actividad
artesana. Los donativos en dinero no son extrafios y sorprenden por su
importancia. Acaso aplican ellos més estrictamente que los otros creyen-
tes el principio cataro de que “si hay que hacer bien a todo el mundo, es
necesario sobre todo hacerlo a los miembros de la secta”. Principio muy
natural en tiempos de la desgracia y al que la mentalidad campesina se
acomoda muy bien. Una mujer que fue luego encarcelada en Carcasona
con un tal Raimon vende trigo en el mercado de Tarascon. Reconoce en
uno de sus compradores a Arnaud, el hijo de Raimon. Rapidamente le
mide su trigo, pero tiene buen cuidado de adjuntarle un cuartillo. Otro
campesino que se encuentra alli le dice: “¢Por qué no me haces buena
medida a mi también?” La buena mujer le responde: “A totas gens fai lo
ben, majoramen a n’'aquels de la fe”. (16) “¢Es que mi fe no es tan
buena como la de Arnaud?” “Ya nos comprendemos”, le responde ella.
Y Arnaud precisa: “No, tu fe no es tan buena como la nuestra.”

A pesar de que se les haya acusado de groseria, algunos de estos
campesinos se muestran de una delicadeza refinada. Uno de ellos, a
cuya casa quieren ir a cenar los perfectos, les dice que hay demasiados
nifios en la casa, y les lleva a casa de uno de sus amigos, donde su
presencia quedara en secreto, y en donde no seran importunados por
los gritos y los llantos.

Estos pequefios propietarios, estos burgueses agricultores, estos
arrendatarios eran, en su mayoria, trabajadores y virtuosos. El cataris-
mo que, digase lo que se diga, nunca quiso disolver la familia, encontra-
ba en sus hogares un clima de pureza que no reinaba en el mismo grado
entre los nobles y los burgueses. Al no tener medios para mantener
concubinas, eran generalmente fieles a sus mujeres, las cuales, mas
finas, a menudo, y mas inteligentes que ellos, se ocupaban de la casa 'y
del trabajo agricola, con la entrega incansable de verdaderas cristianas.

En la segunda mitad del siglo x111, los campesinos se volvieron
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mas acomodados, mas instruidos. De esta evolucion se dieron cuenta
sus contemporaneos. Los villanos, escribe Peire Cardenal, que no te-
nian costumbre de tener sentido, salvo para trabajar la tierra, hoy se
han convertido en hdbiles, sabios y espabilados; antes de comprometer-
se por juramento, reclaman un contrato... Por un legitimo sentimiento
de autodefensa, se convierten en desconfiados y picapleitos y, en lo
sucesivo, cierto espiritu critico les guiara en la defensa de sus intereses.

Los diezmos y el anticlericalismo campesino

Cuando el campesino habia pagado los recibos que debia de los
censos, los derechos feudales, cumplido las jornadas de prestacion,
pagado el derecho de albergue (17), los derechos sobre el horno, el
lagar, el molino sefiorial, ciertamente no estaba arruinado: le quedaba
una determinada cantidad. Pero los diezmos que ya se habia habituado
a no pagar —o a pagar al sefior, lo que, cosa curiosa, le indignaba
menos —, constituian para él una sobrecarga que consideraba intolera-
ble. El anticlericalismo era tal que los diezmos ciertamente eran mas
impopulares que las tallas. Verdad es que los obispos se habian aprove-
chado de la victoria de la Iglesia para aumentarlos o para crear otros
nuevos. Es lo que hizo, por ejemplo, el obispo Fournier de Pamiers,
instalando los carnalages (diezmos sobre los animales de carne). Estos
diezmos provocaban la exasperacién de los campesinos. Los de Sabar-
thés fueron excomulgados, a principios del siglo x1v, por haber rechaza-
do pagarlos. Entre la Asuncion y la Natividad de la Virgen, en el momen-
to en que se recogen los diezmos de la Iglesia, los campesinos se provocan
mutuamente, unos tomando el asunto por el lado bueno y bromeando,
como a menudo hacen los meridionales, otros abandonandose a comen-
tarios que haran que al dia siguiente sean citados por el obispo. Un
cura de pueblo, poco ortodoxo, dijo un dia a uno de sus feligreses:
“iDespués de todo, amigo mio, la excomunién no nos desuella vivos!” y
habia afiadido: “No se encuentra en las Escrituras que Dios haya exco-
mulgado nunca a nadie. Son los clérigos los que han inventado estas
historias para dominar mejor al pueblo.” El campesino guardé bien este
consejo, y algln tiempo después, saliendo de su casa, ve al cura de
Quié, Raimon Frézat, lo alcanza, da algunos pasos con él por el camino

de Tarascon y le pregunta: “;Puede decirme, sefior parroco, donde se
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ha encontrado en las Escrituras que Dios en persona haya excomulgado
a alguien o haya ordenado su excomunién?” El cura, embarazado, no
respondid nada.

Otro campesino, excomulgado igualmente por causa de los carnala-
ges —que, decididamente, nadie pagaba a gusto—, encuentra un domin-
go la puerta de la iglesia cerrada. Le dicen que esta cerrada porque los
excomulgados no pueden entrar. Se va melancélicamente hacia el ce-
menterio anejo a la iglesia, se sienta sobre la piedra donde se bendicen
las ramas de laurel, el dia de Ramos, y se encuentra con otros excomul-
gados, tan alicaidos como él: “{Nosotros hacemos las iglesias —les
dice—, compramos todo lo que es necesario para adornarlas! jLas igle-
sias son nuestras, y nos expulsan de ellas!”

No siempre eran los cataros los que hablaban asi, sino también
cristianos reformistas o gentes honestas que lamentaban simplemente
el pasado... y la libertad. “Vamos a la iglesia”, dice un campesino.
Raimon de Laburat le responde: “¢Para qué? No nos dejaran entrar...
jAh! quisiera que la iglesia fuera demolida, que las misas se celebraran
al aire libre, sobre una piedra y que todos nosotros, los cristianos,
pudiéramos asistir al Servicio de Dios tal como lo instituy6... No nos
impedirian oirlo... Si sélo los clérigos combatieran tan encarnizada-
mente contra los sarracenos y por vengar la muerte de Cristo, con el
mismo empefio que nos exigen los diezmos y a las primicias de los car-
nalages... nos dejarian en paz y no nos reclamarian nada.”

El pueblo tomaba partido por los campesinos. Un zapatero, Pierre
Guilhem, sube de tono el debate o lo “politiliza”: es un patriota. “Nun-
ca, dice, ni nuestros abuelos, ni nuestros padres, en el Sabarthés, paga-
ron diezmos. Si el buen conde Raimon viviera atin, no toleraria este
abuso; nos protegeria de los clérigos.” Y dado que se le objeta que los
clérigos siempre son fitiles para algo, dando los sacramentos, por ejem-
plo, responde: “Si no hubiera ni bautismo, ni penitencia, ni confesion
de los pecados, habria mucha mas gente salvada. Diez mil almas se
pierden en Sabarthés por culpa de los clérigos.”

Evolucién de la mentalidad de los campesinos

Algunas veces se encuentra, en estos pobres campesinos, tal firme-
za de pensamiento, que uno llega a preguntarse si no obedecian a una
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consigna catara, si no repetian las férmula de los libelos. Peire Cardenal
se leia mucho en el condado de Foix. Fue el primero en comparar a los
inquisidores con grandes lobos (lobasses) y difundi6é mil satiras que
circulaban entre el pueblo contra ellos. Habia escrito en uno de sus
sirventés.: “Si tG excomulgas sin razén — se dirigia al obispo— creo que
te castigas a ti mismo. No es conveniente que la gente se te enfade,
salvo en la medida en que la razén lo permite (mas tan com razon
consen).” Y en otro lado: “Tu que estableces contribuciones forzadas
(toltas) y tallas, y que arruinas y atormentas a tu pueblo, ;no piensas
que estas en pecado?” Todo hace creer que gentes instruidas se encarga-
ban de explicar a Peire Cardenal a los ignorantes.

Uno se extrafia de la nitidez con la que los campesinos toman
conciencia, hacia 1300, del caracter injusto de las cargas que pesaban
sobre ellos. El catarismo es la expresién de su revolucién. Sin duda el
catarismo de las chozas esta, ademas, desnaturalizado. Cuando no se
inclina a la buisqueda magica de la salvacién, se transforma en un
satanismo desesperado. Los sabats tienen sus fieles. Pero también co-
rresponde a un progreso evidente del espiritu critico; a la primera
forma, accesible al pueblo, del libre examen.

El altimo catarismo sera el de los campesinos. La misma resisten-
cia que en principio habian opuesto a los perfectos, por tradicionalis-
mo, lo oponen ahora a la Iglesia romana. Estos pastores misticos, que,
llegado el invierno, abandonan los pastos del Razés para ganar las altas
mesetas catalanas no son indignos de los Gltimos perfectos y perfectas
que aqui o alli huyen todavia de la Inquisicién. Siempre esperan de
ellos la salvacién de sus almas, y del Espiritu, la liberacién definitiva.

La reparticién del catarismo en la sociedad languedociana

A falta de datos suficientemente exactos y numerosos, no se pue-
den establecer muy bien estadisticas precisas sobre el reparto de creyen-
tes por clases sociales, reparto que ha debido variar mucho segtn los
paises o las épocas. Charles Molinier ha escrito, no sin razén que “de
1200 a 1250 todas las clases habian contribuido al reclutamiento de la
secta”, lo cual es cierto, y convierte en caducas, dicho sea de paso, las
interpretaciones materialistas de tipo simplificador, tan a la moda hoy.
Los cataros son burgueses, nobles, artesanos y campesinos. La distribu-
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cién por clases sdlo corresponde, segiin los “sondeos” que constituyen
las encuestas historicas, a las mismas leyes del azar. En el segundo
periodo, que va de 1250 a 1300, comprende siempre a nobles, burgue-
ses, artesanos y campesinos. En el tercero (1300-1350) el empobreci-
miento del catarismo en hombres no permite arriesgarse a un reparto,
ni siquiera aproximado. Los fendmenos de supervivencia obedecen a
leyes sociologicas particulares, que han de tener en cuenta el aislamien-
to de las comunidades, el caracter atrasado de su economia, la psicolo-
gia, a menudo muy conservadora y retréograda, de sus miembros. En
este Gltimo periodo se encuentran ain nobles, burgueses, artesanos y
campesinos, pero son individuos aislados, casos en los cuales no hacen
mella las generalizaciones socioldgicas. Parece, sin embargo, que,
en los afios 1209-1250 haya habido predominio de nobles; en los afios
1250-1300, predominio de los burgueses ricos, banqueros, industriales,
hombres de leyes, pequefios hacendados, asimilables a los burgueses;
en el ltimo periodo (1300-1350), una mayoria de obreros de las ciuda-
des y de trabajadores del campo. Pero, repitimoslo, en ninguna de
estas épocas faltan nunca representantes de las otras clases.

Ademas, no es initil hacer resaltar, y esto complica ain mas las
cosas, que el catarismo fue “politizado”, de formas muy diferentes
seghn los periodos que se enfoquen: sirvid a los intereses de la nobleza,
grande y pequeifia, de 1209 a 1250, sin alienar sin embargo, las simpa-
tias de la burguesia, ni las del “pueblo”. De 1250 a 1300, sus ideales
coinciden en parte con los de la burguesia, y entonces la nobleza tiene
tendencia a separarse de él. De 1300 a 1350, afios en que esta en plena
decadencia, no tiene mas significacién politica ni social, salvo en la
medida en que, al desarrollar los progresos del materialismo ingenuo el
espiritu critico de las clases mas pobres, y al dar la brujeria una forma
magica a la liberacién bruta o imaginaria de los instintos, continfia
traduciendo en términos religiosos el deseo de los humildes de mejorar
algo sus condiciones de vida y de romper la sociedad que les oprime,
levantando la orden del Bien contra el orden del Mal.

Todos estos puntos de vista, necesarios para la comprensién del
espiritu cataro, estan evidentemente sujetos a revision. AGn habria que
distinguir a los hombres de las mujeres en el interior de las clases. En el
primer periodo, las mujeres nobles seguramente son méis afectas al
catarismo que sus maridos y, sin duda alguna, de una forma mas
auténticamente religiosa. En el segundo, las burguesas juegan un papel
mucho mas oscuro. Los hombres conspiran, urden complots politicos,
pero no juzgan muy prudente hacer participes a sus mujeres del secre-
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to. “No es asunto suyo” dicen. En fin, en la Gltima fase del catarismo,
las campesinas parecen mas adictas a los buenos hombres, mas caritati-
vas y mas directamente comprometidas quizés en la religién clandesti-
na que los campesinos.

En definitiva, estamos casi de acuerdo con J. Duvernoy quien,
después de largas y minuciosas investigaciones llega a la conclusion de
que el catarismo es més aristécrata y burgués que “popular” (sin em-
bargo, sélo hay un dieciocho por ciento de perfectos entre los nobles), y
mas urbano que rural. La cifra de creyentes habia alcanzado en la
regi6on de Tolosa y en el Lauragais, de un treinta a un cuarenta por cien
de la poblacion. La cifra de creyentes entre 1209 y 1244 en ciertas
localidades rurales habria sido “anormalmente baja”.
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Segunda parte |
EL CATARISMO PERSEGUIDO






CAPITULO PRIMERO
LA INQUISICION

El inicio de la cruzada contra los “albigenses”

En el curso de las operaciones militares dirigidas por Simén de
Montfort, muchos cataros fueron sacrificados, sin que se tomara siquie-
ra la consideracién de juzgarlos. Eran sin embargo los legados del papa
quienes los escogian, en la medida en que no se dejaba totalmente a
Dios la tarea de “escoger a los suyos”: entregaban al poder temporal, o
sea a Simén de Montfort y a sus lugartenientes, a los herejes que se
negaban a abjurar. En 1210, después de la toma de Minerva, el legado
Arnaud Amaury declar6 a Simén de Montfort: “Aunque deseo la muerte
de los enemigos de Cristo, no me atrevo, siendo monje y sacerdote, a
condenarlos a muerte.” Esperaba que los caballeros se encargarian de
ello: pero Simén no quiso nunca actuar sin su opinién. Los cruzados se
indignaban al ver que se dejaba escoger a los buenos hombres entre la
abjuracién o la hoguera. “jSu conversién no sera sincera —decian—,
en el momento en que se les deje en libertad, volveran a la herejial”
“Tranquilizaos, —contestaba el legado—, muy pocos seran los que se
conviertan!” En efecto, aquellos perfectos, en niimero de ciento cuaren-
ta, ni tan s6lo se dignaron escuchar la prédica que se les dedicé, dirigién-
dose por voluntad propia hacia la hoguera: Nuestros hombres ni si-
quiera tuvieron que empujarles, escribe Pierre des Vaux-de-Cernay, se
arrojaron voluntariamente a las llamas. Las perfectas, agrupadas en el
convento, acataron también, sin una sola queja, la exhortacion roma-
na, negandose a abjurar y haciendo prueba del mismo valor que los
hombres, excepto tres de ellas quienes, segin parece, obtuvieron el
perdon.
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Simén de Montfort, como la mayoria de los hombres de su época,
cambiaba a menudo de humor. Fue a Minerva, a presentarse en perso-
na para pedir su conversion a los perfectos; en Termes se comporté con
una galanteria trovadoresca: no quité a las damas, que habian huido en
la noche oscura, y que sus soldados apresaron en pleno campo, ni una
pougeoise (moneda de la regién del Puy), ni un dinero (Cancion de la
Cruzada). Aunque normalmente daba libre curso a su temperamento
violento y cruel. En los Cassés, en 1211, hizo quemar vivos a los sesenta
perfectos que encontrd en el castillo y que no quisieron abjurar. Este
suplicio sorprendi6 en gran manera las mentalidades aunque no fue ni
mas ni menos detestable que otros crimenes del fanatismo: en el siglo
Xvi, Montaigne lo cita ain con verdadera indignaciéon. En Lavaur,
Dama Guiraude, tan bien educada, como reza la Cancién de la Cruzada,
que jamds nadie partié de su casa sin que ella no se cuidara de haberlo
alimentado hasta la saciedad, fue arrojada a un pozo donde la aplasta-
ron bajo las piedras. Fue una desgracia, —clamé el poeta—, juna des-
gracia y un crimen! Otras damas fueron salvadas— nos dice Pierre
Belperron—, por un francés amable y cortés. Hecho meritorio, pues la
desnudez de las mujeres en la hoguera excitaba en alto grado la lascivia
y los instintos sadicos de la soldadesca: algunas de aquellas herejes
eran jévenes y bellas: E mota bela eretja ins lo foc jitada (18)..., como
dice melancélicamente el poeta.

Todos los perfectos de Lavaur —cuatrocientos, segin la Cancién
de la Cruzada— fueron quemados. Se precipitaron en las llamas exhor-
tandose mutuamente. Podemos preguntarnos junto con Pierre Belpe-
rron de quien tomamos estas reflexiones— cémo los cruzados recono-
cian a los herejes. Una capitulacién podia hacer prever que los perfectos
serian entregados. Pero Lavaur fue tomada por asalto. Cabe suponer
que toda la poblacién se encontraba detenida y que, bajo la amenaza de
represalias, se la inducia a descubrir a los herejes, o bien que los
obispos presentes procedian junto con el clero local a un sumario escru-
tinio. Los delatores y los traidores no debian sin duda faltar. Pero lo
mas sencillo, puesto que todos los creyentes eran sospechosos y casi
toda la poblacién era creyente, era considerar como cataro a todos
aquellos que quisieran serlo, es decir a todos aquellos que no abjura-
ban. En tales circunstancias, por otra parte, un error judicial no debia
preocupar demasiado la conciencia de cruzados y legados. Estas ejecu-
ciones sumarias iban unidas al horror de la guerra, pero es de justicia
atribuir las responsabilidades a los legados y a los obispos més que a
los caballeros y a los soldados. Era la Inquisicion de los legados quien
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sefialaba al furor de los cruzados a los desdichados herejes, que se
habian quiza salvado en los asaltos y en los combates.

La accién de Santo Domingo

Santo Domingo, en el tiempo en que predicaba contra los cataros
en la regién de Fanjeaux, actuaba también en calidad de delegado o
representante de los legados. En calidad de tal, entre 1205 y 1215,
reconcilié a varios herejes del Mas-Saintes-Puelles, de Fanjeaux, de
Villeneuve-la-Comptal, de Bram, de Saissac, que de él recibieron peni-
tencias canodnicas y absoluciones. A partir de aquella época los peniten-
tes, antes de recibir las cartas de reconciliacién o los certificados de
buena catolicidad, se veian obligados a efectuar largas peregrinaciones,
a soportar la flagelacién delante de la iglesia, durante la misa, y a
exhibir durante varios afios dos cruces cosidas sobre sus vestimentas,
una en el pecho y la otra en la espalda. Un cataro convertido debia de
abstenerse durante toda su vida de comer carne, huevos o productos
derivados de la leche, a excepcion del dia de Navidad, de Pascua o de
Pentecostés, en los que se le recomendaba comer tales alimentos como
prueba de que habia renunciado a sus errores pasados y para que la
penitencia no se confundiera con la abstinencia que habia mantenido en
la época en que estaba todavia en herejia. (Acaso no era necesario
mantener tenazmente una diferencia entre el ascetismo romano y el
ascetismo cataro? De la misma manera, le ordenaban guardar una
castidad absoluta: reconozcamos que un cataro sincero hubiera podido
acatar facilmente tales obligaciones, si éstas no hubiesen ido acompa-
fiadas de muchas otras mas inhumanas y menos compatibles con la
verdadera espiritualidad...

No se trata de achacar a santo Domingo todos los excesos que la
Inquisicién pudo cometer en los siglos XIII y XIv: muri6é en 1221, y
hasta 1232 no se confi6 a los dominicos su organizacién. Es un hecho
incuestionable que durante todo el periodo en que el Languedoc perma-
neci6é practicamente sometido a los sefiores cataros o protectores de la
herejia, la tarea de los dominicos era Gnicamente de predicacién y no
comportd otra cosa que riesgos y peligros. Sin embargo, mas tarde,
cuando la cruzada triunfé y Simén de Montfort fue el amo de Fanjeaux,
no cabria negar tampoco que, rechazando a un hereje, santo Domingo
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lo abocaba a la atencion del poder temporal comprometiendo asi su
vida y sus bienes.

La Inquisicién episcopal

A partir del tratado de Meaux (19) de 12 de abril 1229, por €l cual el
conde de Tolosa se comprometia a tomar por su cuenta a los herejes
declarados, a hacerlos buscar por sus bailes e incluso a dar una recom-
pensa (dos marcos de plata durante dos afios, luego, un marco) a
aquellos que los denunciaran, las bsquedas inquisitorias representa-
ran una grave amenaza en la vida cotidiana de los habitantes del Lan-
guedoc, sobre todo en los condados de Tolosa y de Foix y en los anti-
guos vizcondados de Trencavel (sometidos al poder real). La Inquisicién
fue al principio confiada a los obispos. Dos concilios, el de Narbona en
1227 y el de Tolosa en 1229, habian ordenado a los arzobispos, obispos
y clérigos proceder al establecimiento de comisiones inquisitoriales,
compuestas de un sacerdote y varios laicos. Dichas comisiones poseian
amplios poderes y naturalmente el derecho de registros: podian visitar
a cualquier hora del dia o de la noche las casas, las granjas, los s6tanos,
y pedir a los sefiores que explorasen los bosques y lugares salvajes,
donde se escondian los proscritos. Fue asi como Raimundo VII tuvo
que acompaiiar al obispo de Tolosa, Raymond de Fauga, en una caceria
nocturna de herejes, en el bosque de Antioche, cerca de Castelnaudary.
Fueron diecisiete los que se encontraron, hombres y mujeres entre los
cuales figuraba Pacan, antiguo sefior de Labécéde, convertido en faidit.
El conde, que queria demostrar que respetaba los acuerdos tomados en
el tratado de Meaux, los hizo quemar vivos en Tolosa. Por regla general,
los herejes detenidos por la comision eran entregados al obispo, que los
remitia al brazo secular —el sefior del lugar—, el cual ejecutaba la
sentencia. :

La Inquisicién episcopal parece haber sido relativamente modera-
da, o negligente, en el momento de la represién. Todavia no disponia del
aparato policial perfeccionado que los dominicos pusieron en marcha
mas tarde. A menudo los obispos, de origen occitano, se sentian mas
inclinados a proteger a sus compatriotas que a perseguirlos. El primer
obispo de Pamiers, Bernard Saisset, que se decia emparentado con el
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conde de Tolosa, favorecia secretamente a los herejes. Bertrand de Taix,
viejo enemigo de la Iglesia y de la dominaci6n francesa, contaba un dia
a Guillaume-Bernard de Luzeonac una de las entrevistas que sostuvo
con este obispo: “Me pregunt6 a quien odiaba mas si a los franceses o a
los clérigos.” Le contesté: “A los clérigos, porque son ellos quienes
llamaron a los franceses a nuestro pais. Sin ellos nunca hubieran llega-
do aqui.” El obispo, por su parte, detestaba mas a los franceses que a
los clérigos, y conspiraba contra el poder real. Al final fue depuesto y
encarcelado.

Obispos y dominicos

E; 1232, Gregorio IX confib a los “Hermanos predicadores” —o
dominicos — todo el oficio de 1a Inquisicién. Los dominicos tenian fama
de ser los anicos capacitados para dar la maxima eficacia a la accién
inquisitorial. Sin embargo, a causa de su drasticidad, el papa les adjun-
t6, en 1237, algunos frailes franciscanos con el fin de que —como dice
la Historia de Languedoc— el rigor de unos fuese templado por la
mansedumbre de otros. Los obispos, tan orgullosos de su autoridad, se
sentian ofendidos en sus derechos. Por otra parte, tenian también razo-
nes para temer a aquellos inquisidores implacables que les reprocha-
ban el ser demasiado accesibles, a causa de sus lazos con la aristocracia
occitana, a los intereses de familia o de casta. Sin embargo, se estable-
cieron normas que consideraban su susceptibilidad: los inquisidores no
ejercian en principio su deber sin el consentimiento de los obispos. De
hecho, como dice J. Duvernoy, los inquisidores sélo se juntaban con los
obispos o sus representantes en el momento de pronunciar la sentencia
o el sermén general. Esto no ocurria asi cuando el obispo —Jacques
Fournier, por ejemplo, en Pamiers— era activo e incorruptible por
completo. Este obispo jugd en la represion de la herejia en su diocesis
un papel mucho més importante que su adjunto, el dominico Gaillard
de Pomiés, que representaba a la Inquisicion de Carcasona. En alguna
ocasion, el obispo era dominico, como Raymond de Fauga, antiguo
prior provincial de los dominicos de Tolosa.

Muy pronto liberados de cualquier jurisdiccién episcopal, los inqui-
sidores disfrutaron de una absoluta independencia: mientras estaban
en funciones no podian ser excomulgados o suspendidos sin un manda-
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to especial del papa. En caso de conflicto con el obispo, eran ellos
quienes decidian siempre en Gltima instancia. Por otra parte, el derecho
de dar la absolucién a los herejes que abjuraban les pertenecia por
completo.

Pusieron rapidamente en marcha una maquina policial en nada
parecida a lo conocido hasta entonces. Tenian derecho de inspeccién en
todo, en los palacetes burgueses como en los castillos, y hasta en las
iglesias donde algunos herejes habrian podido gozar de algin antiguo
derecho de asilo. Eran resarcidos de sus gastos por el tesoro sefiorial o
real, por los bienes embargados a los herejes y por el producto de las
multas. En 1323, en Carcasona, con ocasién de un pleito de herejia que
condujo a los culpables al suplicio de la hoguera, los obispos de Castres
y de Mirepoix, los abades de Villelongue, Montolieu, Saint-Polycarpe,
convocados por el inquisidor, y el inquisidor en persona, fueron paga-
dos con cincuenta libras y cinco sueldos; y los jueces y el consejero de
oficio en el sermén, con nueve libras y diez sueldos (“para la comida y
la bebida”), sumas todas ellas entregadas por el tesorero real. Los
inquisidores retribuian a los trabajadores, los sargentos que empleaban
a su servicio: los sargentos, delegados entre el pueblo y la ciudad, “para
ir, asistir y volver”, cobraron un sueldo de doce dineros cada uno: eran
dieciséis. Los sepultureros encargados de exhumar tres cadaveres con-
denados a titulo péstumo, y enterrados en el claustro de los francisca-
nos, recibieron quince sueldos y cinco dineros, y los picapedreros que
abrieron sepultura en obra dura: dos sueldos y tres dineros.

Afiadiremos también que los obispos y los parrocos estaban obliga-
dos a asistirlos en cualguier circunstancia e incluso, alguna vez, en
ayudarlos financieramente. Los magistrados, los bailes, los prevostes y,
en general, todos los funcionarios civiles, debian prestarles ayuda si la
requerian. En fin, los inquisidores disponian a menudo de una guardia
personal y de numerosos agentes especiales encargados de protegerles
y descubrir a los herejes.

El inquisidor y su poder

El inquisidor, ya residiera en la ciudad o estuviera alli de visita, se
alojaba en una sala del palacio episcopal, como el obispo Fournier, en
Pamiers, o en la casa de los hermanos predicadores, o en la vivienda
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especial concedida por el rey o por un sefior: por ejemplo, en Carcasona,
en el palacio de Mirepoix, que comunicaba con una de las torres de la
muralla. En principio, el inquisidor llevaba a cabo personalmente la
investigacién y los interrogatorios, y dictaba solo la sentencia; pero era
asistido por uno o varios dominicos que eran sus consejeros y testigos
de la regularidad de las diligencias judiciales. En Pamiers, el dominico
Gaillard de Pomiés era a la vez representante de la Inquisicién de
Carcasona y “lugarteniente” del sefior obispo.

Los inquisidores se desplazaban a menudo junto con su tribunal.
Vemos asi a fray Pierre Sellan y fray Guillaume Arnaud, de Tolosa,
trasladarse a Cahors, a Moissac; fray Arnaud Catalan y fray Guillaume
Pelhisson a Albi, etc.

La llegada de la Inquisicién a una ciudad era un acontecimiento
que interrumpia sin duda alguna la monotonia de la vida cotidiana,
recordando a todos sus habitantes cuan duros eran los tiempos y cuan
precaria resultaba ser su seguridad. Todos temblaban —catélicos y
herejes, la buena gente y los cobardes— ya que estaba en juego su
libertad, sus bienes y su vida, a través de una denuncia bien documenta-
da. En cuanto se instalaba en la ciudad, el inquisidor pedia a los
sacerdotes que reunieran a los catélicos — ilo eran todos! — para hacer-
les un sermoén. Entonces concedia a los herejes una “semana de gracia”,
o mas, para descubrirse. Muchos de ellos, aterrorizados por la amenaza
de la hoguera, confesaban espontaneamente. Se les aplicaba castigos
relativamente leves, o bien eran absueltos en el mismo momento, si el
inquisidor habia anteriormente prometido absolverlos sin méas. Pero
debian comprometerse a denunciar a otros cataros, creyentes y perfec-
tos. Lo que deseaban con mas ahinco los inquisidores, era dar con el
primer eslabon de la cadena. Dos testimonios de este tipo eran suficien-
tes, en principio, para la inculpacién de un sospechoso. En realidad, la
denuncia de uno sélo ponia en entredicho su libertad y su existencia. El
interrogatorio de los testigos era llevado a cabo en su finica presencia y
podia’tratarse de personas indeseables. Los nombres de los delatores se
guardaban en secreto (con el fin de evitar represalias por parte de sus
victimas).
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Un sistema policiaco

Ademas, la Inquisicion disponia de una verdadera policia secreta a
su cargo, los exploratores, especialistas en espiar, sorprender conversa-
ciones, buscar fugitivos en los bosques y las cuevas, con ayuda de
perros adiestrados para este tipo de caza. En una Nouvelle —obra de
un propagandista catdlico y, por esta razén, algo sospechosa—, un
hereje, Sicard de Figueiras, convertido por el dominico Izarn, aparece
como deseoso de entrar al servicio de la Inquisicién, ya sea por fervor
de nedfito o por propio interés: Los haré colgar a todos —decia (refirién-
dose a sus antiguos correligionarios)—, por mis escuderos, que conoce-
rdn al dedillo los caminos y los atajos, los despefiaderos y las cuevas,
los pasajes y los senderos al igual que los escondrijos donde ocultan su
dinero. Los delatores ocasionales, que recibian una recompensa impor-
tante, fueron numerosos: pronto se transformaban en profesionales. La
mas temible especie era la de los cataros expoliados, o la de los herede-
ros despojados de su herencia por herejia, que entraban al servicio de la
Inquisicion con la esperanza y también la seguridad que se les daba, de
recuperar sus bienes y ser al fin definitivamente absueltos.

La captura del Gltimo perfecto, Bélibaste, por el traidor Arnaud
Sicre nos sirve de ejemplo valido de una de estas operaciones de gran
envergadura organizada por la Inquisicién de Pamiers a principios del
siglo x1v. Arnaud Sicre pertenecia a una familia catara que habia sido
perseguida y expoliada. Deseando ardientemente recuperar su fortuna,
habia asegurado al obispo Jacques Fournier que encontraria a Bélibas-
te, que se hallaba refugiado en San Mateo (didcesis de Tortosa), se
ganaria su confianza y lo llevaria bajo cualquier pretexto, a la di6cesis
de Pamiers o a alguna de las ciudades de Cataluiia perteneciente al
conde de Foix, vizconde de Castelbon y sefior de Tirvia (en la provincia
de Lérida), y en consecuencia sometida a la jurisdiccion inquisitorial.
El obispo entregd a Arnaud Sicre todo el dinero que éste quiso, dandole
el permiso para comportarse en todo lugar como un hereje, sin, no
obstante, comulgar con sus errores ya fueran de cuerpo o de espiritu.
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La historia del arresto de Bélibaste

El relato de Arnaud Sicre es una verdadera novela policiaca en la
qué no faltan ni los episodios picarescos ni las peripecias dramaticas.
El traidor organizé el asunto con habilidad diabdlica, haciendo prodigios
de hipocresia y de bajeza. Pierre Mauri y Bélibaste, al igual que sus
compafieros, no se fiaban del todo de él porque fingia ignorarlo todo
acerca del catarismo; una tarde decidieron administrarle el suero de la
verdad: le incitaron a beber. Mas no cayé en la trampa.

Habia observado —decia— que Pierre Mauri mezclaba a escondi-
das dos clases de vino para embriagarme. Aparenté pues estar ebrio, y,
al final de la cena, me desplomé junto a la mesa. Pierre Mauri me
condujo hasta mi lecho; entonces hice como si quisiera orinar sobre la
almohada. Me sacé de la cama y me arrastré hasta la calle. Alli estdba-
mos solos y me susurré: “Arnaud, ¢quieres que conduzcamos al hereje
hasta Sabarthés? Ganariamos cincuenta o cien libras tornesas, con las
cuales podriamos vivir honorablemente; ese malvado no dice mds que
barbaridades.” Le contesté: “;Oh, Pierre, queréis traicionar a monse-
fior! No os hubiera nunca creido capaz de una cosa igual: ; queréis pues
venderle? ;No os dejaré!” Acto seguido volvi refunfuriando hacia mi
cama, fingiendo estar ebrio perdido. Entonces Pierre Mauri me quité
los zapatos, me desnudd, y me cubrié con la manta; seguia fingiendo
que dormia. Creyéndome dormido, Pierre Mauri y Bélibaste hablaron
con libertad- Pierre Mauri contd lo que le habia dicho, de qué forma le
habia contestado, aun estando ebrio; y afiadié: “Podemos tener confian-
za en él, no nos traicionard.”

A la mafiana siguiente, Pierre Mauri me pregunté.: “;Cémo habéis
pasado la noche? “Bien —le contesté—, pues bebimos buen vino.” ; De
qué estuvimos hablando?” Le contesté que no lo recordaba. “;Y quién
0s acosto, os desnud6 y quitd los zapatos? “Yo, pardiez”, le contesté. Y
el hereje dijo: “;Oh! mi buen amigo, no estabais en condiciones para
hacerlo.”

Ante tal perfidia —que cuenta al obispo con tanta naturalidad —
lamentamos que el Dios de los cataros no tuviera suficiente poder como
para fulminar a Sicre al instante. El pobre Bélibaste, que no inspiraba
de costumbre ni admiracién ni simpatia, sale finalmente engrandecido
de las penurias que le esperaban. No era ciertamente el hijo de Dios,
como le gustaba llamarse, pero Arnaud Sicre era incontestablemente
Judas...
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Anddbamos caminando cuando dos urracas se lanzaron una con-
tra otra en duelo, se posaron en un drbol y luego cruzaron el camino.
Bélibaste se habia sentado, cansado y descorazonado a causa de este
mal augurio. Le dije que se levantara y caminara. Me contesté que
estaba fatigado. “;Arnaud, Arnaud, Dios quiera que me conduzcas a
buen lugar!” Le dije: “Os conduzco a buen lugar”, y afiadi: “Si quisiera
denunciaros, podria hacerlo aqui como en cualquier otra parte.” Me
contestd.: “Si mi Padre me reclama, si quiere de mi, que su voluntad se
cumpla”. Se levanté y llegamos a Agramuni. Después, de alli, nos
dirijimos a Tragé, de Tragé a Castelbon y de Castelbon hasta Tirvia.
Durante el camino, Bélibaste me hablaba sin cesar de sus quimeras
heréticas. Llegados a Tirvia le hice detener.

El obispo y los inquisidores de Carcasona dieron la absolucién a
Arnaud Sicre, restableciéndole en todos sus derechos. Recibid cartas de
religiosidad de los mismos sefiores obispos e inquisidores, sellados por
ellos mismos. Por estas razones, nosotros, obispo e inquisidor susodi-
chos, poniendo por testigos a los presentes, absolvemos enteramente y
dispensamos al tal Arnaud de todo lo que ha podido con el tal hereje
(Bélibaste) u otros fugitivos por herejia, hacer, decir o realizar por
dicha causa, sin creerlo y sin adhesion, y decimos que el tal Arnaud, por
la captura de dicho hereje conseguida con su bisqueda, ha merecido, de
nosotros y de nuestros sucesores, la gracia y los favores especiales, en
testimonio y en apoyo de los cuales le hemos concedido las cartas
presentes en donde figuran nuestros sellos. En Carcasona, el 14° dia de
enero, en el afio del Sefior 1321.

El interrogatorio de los sospechosos

El inquisidor manda comparecer ante él, con benevolencia, pues
no debe demostrar odio, a aquel o aquella sospechoso de herejia. A
veces, le interroga sin antes hacerle prestar juramento. Quiere de esta
forma hacerle decir la verdad evitandole jurar en falso. El sospechoso,
que no sabe lo que se espera exactamente de él, puede revelar cosas
inesperadas. Este juego de azar entra en los planes del inquisidor. Y fue
asi como Jacques Fournier, investigando sobre la bruja Gaillarde Cuq,
fue conducido a examinar el caso de Béatrice de la Gleize, hija de
Philippe de Planissoles, quien revelé que el cura de Montaillou y su
hermano Bernard, antiguo baile del conde de Foix, eran desde hacia
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tiempo herejes. El inquisidor envia a su casa al sospechoso, le deja
reflexionar algunos dias, y le cita de nuevo para declarar, esta vez bajo
juramento. Si el citado no se presenta, se difunde inmediatamente una
orden de arresto a todos los oficiales de justicia. Béatrice de Planisso-
les, noble dama del condado de Foix, es interrogada, sin prestar jura-
mento, el 26 de julio de 1320, por el obispo Fournier y citada el 29 de
julio para declarar bajo juramento: mientras tanto, estuvo en libertad
provisional. Pero no se present6 el dia del requerimiento. Fue detenida
el 1 de agosto, en el Mas-Saintes-Puelles, por los sargentos de la Inquisi-
ci6én. En cuestiéon de cinco dias, la desdichada habia pasado de la
posicién de sospechosa a la de hereje, agravando asi su caso.

Las personas més o menos sospechosas que fueron llamadas a
testificar sufrieron el mismo procedimiento. Por el solo hecho de haber
estado en contacto con herejes se era considerado, a priori, como fautor
de herejia. Si no acudia, sin una excusa valida, se era considerado
presunto culpable.

Puede sorprender que la Inquisicién, de todas maneras tan terri-
ble, no utilizara mas a menudo la detencién preventiva y hubiera dejado
al culpable, entre dos citas, el tiempo material para preparar su huida.
Huida tanto mas facil cuanto que a menudo la citacion se fijaba para
una fecha bastante alejada. Excepcionalmente ocurria que personas
sospechosas de herejia tuvieran un plazo de un mes para contestar al
llamamiento a comparecer. Pero si no comparecian, eran ipso facto
condenadas como herejes, aunque no se tuviera prueba alguna contra
ellas. Se trataba de ordinario de ricos o nobles burgueses a los cuales se
les hubiese confiscado sus bienes de no haber comparecido. Por lo
general, los plazos eran mucho mas cortos y el inquisidor tomaba sus
precauciones: Prohibia al sospechoso, durante los ocho dias de refle-
xién que le concedia, salir de los limites de la ciudad, o bien lo retenia
en su palacio, donde le dejaba la libertad de ir y venir, como en una
carcel. Si tenia suficientes razones para creer que éste tramaba una
huida, no dudaba en encarcelarlo,

El sospechoso sufria un largo interrogatorio, en ocasiones varios,
bajo juramento. El obispo Fournier interrogaba siempre personalmen-
te. Otros inquisidores mandaban anotar las primeras declaraciones a
sus adjuntos, aguardando hasta el fin del interrogatorio y emitir el
juicio. Geoffroy d’Ablis, que tenia fama de intratable y que lo era sin
duda, era sin embargo facil de engafiar o propenso a enternecerse,
cuando estaba de buen humor. No conocia demasiado bien la lengua de

oc, y dejaba a sus lugartenientes la tarea de incidir en los detalles
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fastidiosos de la instruccién limitandose a absolver o a condenar segiin
un formalismo estricto y harto rigido que redimia a los culpables —o a
los listos — provistos de falsos testimonios favorables, y agobiaba a las
pobres gentes calumniadas por falsos testimonios imputados. A princi-
pios del siglo X1v, los cataros del entorno de Bélibaste, que tenian que
temerlo todo del fervor y la perspicacia de Jacques Fournier, recordaban
alegremente su paso por la Inquisicién de Carcasona y el modo con que
una de sus amigas habia engafiado a Geoffroy d’Ablis. Al final de una
cena que habia reunido al perfecto Bélibaste, Arnaud Sicre (el traidor
que lo delatara), Pierre Mauri, cataro empedernido y su mujer Raymon-
de, Bélibaste hizo contar a Condors, hermana de Raymonde, para ale-
grar la reunion, cémo se habia producido su interrogatorio. “Cuando
me encontré en presencia de Geoffroy d’Ablis —dijo ella—, le confesé
inmediatamente algunos detalles referentes a la herejia, con mi mds
cdandida expresion, haciéndome la boba. El inquisidor escuché mi confe-
sién con benevolencia dindome palmaditas en el hombro para que
contribuyera. Entonces le cogi las rodillas suplicdndole que tuviera
piedad de mi. Me pidio que me calmara, que no tuviera miedo, que
ningin mal me haria. Sostuvo su palabra y poco después me liberaba.
No le habia revelado ni la mitad de los hechos en los que habia participa-
do, ni de lo que sabia acerca de los demds creyentes. Si se lo hubiera
dicho todo, jcudnta gente habria conocido el sufrimiento!” Esta histo-
ria, —afiade el Registro de la Inquisicion—, hizo reir a todos los congre-
gados. Todos ellos serian mas tarde detenidos por el obispo Fournier.

El encarcelamiento en el “Muro”

Un inquisidor perspicaz y conocedor de su oficio adivinaba pronto
si el acusado habia mentido, si no habia dicho todo lo que sabia, o bien
si habia deformado a sabiendas la realidad de los hechos. En este caso
lo hacia encarcelar en el Muro (carcel de la Inquisicién) para asustarlo
y mas tarde interrogarlo de nuevo. Mientras tanto, habia escuchado,
aparte, a los testigos y los delatores, sin confrontarlos jamas con el
acusado, pues, como reza la Enciclopedia: No se debe confrontar el
acusado con el delator, y no habrd delator que no sea escuchado. El
acusado estd obligado a ser su propio delator y confesar delitos que se
le atribuyen y que a menudo ignora.
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Las gentes que se encontraban “amuralladas” entre dos interroga-
torios, no eran tratados, en principio, como aquellos a quienes un juicio
definitivo condenaba a perpetuidad. Pero como eran encarcelados preci-
samente para forzarlos a confesar toda la verdad, nos inclinamos a
creer que se les torturaba para llegar a ese fin. Y no se excluye el hecho
de que algunos de los interrogatorios en el Muro, que no contaban con
la presencia del inquisidor, fueran precedidos por la tortura. Por su-
puesto, ni el obispo ni el inquisidor se olvidaban jamas de preguntar a
los prisioneros si habian sido victimas de malos tratos, si sus confesio-
nes habian sido provocadas por el temor a los suplicios. Pero esto no
demuestra nada: si los inquisidores torturaban a sus victimas, no lo
decian, y se sabe que en otros paises de Europa donde con toda seguri-
dad se empleaba la tortura, el acusado debia de ratificar de nuevo sus
declaraciones “libremente”, o sea bajo la amenaza de ser torturado de
nuevo, si daba la impresién de retractarse. Parece, no obstante, que la
tortura fuera empleada raramente en Occitania: no se habla nunca de
ella en los Registros de la Inquisicién que se han conservado.

Algunos guardianes de las carceles podian —sin que lo supiera el
inquisidor— dar libre curso a los instintos sadicos que a menudo se
desarrollan en los que disponen del poder de aterrorizar a los demas.
Pero los inquisidores cuidaban de que estos abusos no se produjeran,
sobre todo cuando se trataba de simples sospechosos, internados a
titulo temporal y probatorio. En los Allemans —el Muro de la Inquisi-
cion en Pamiers— asi como en la Muro de Carcasona, los hombres y
mujeres vivian separados. Los hombres entre ellos y las mujeres entre
ellas podian conversar con relativa libertad. Los sospechosos, someti-
dos simplemente a vigilancia, gozaban de vez en cuando de libertad de
movimiento en el interior de la Muro, y hombres y mujeres se mezcla-
ban. Juntos urdian planes de fuga, verdaderas conspiraciones. Los
guardianes eran los encargados de entregar los alimentos y las ropas
que los familiares y amigos de los prisioneros les hacian llegar.

Didlogo de sordos

Los interrogatorios eran llevados segiin un modelo establecido de
antemano y casi invariable, bastante objetivo, en suma, pero demasia-

do rigido, refiriéndose inicamente a los “hechos” y pasando por alto las
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intenciones. Se pregunta al inculpado si ha visto herejes, si les ha
hablado, si los ha recibido en su casa, si ha ido a la suya, si ha asistido
a sus predicaciones, si los ha “adorado”, si ha comido pan bendecido
por ellos, si ha pactado con su Iglesia el pacto de convenensa, si ha
tomado parte en un consolamentum. Al estar obligado a revelar el
nombre de todas las personas que ha frecuentado o simplemente visto
alguna vez en una ceremonia catara, la declaracién de un solo creyente
supone el arresto de muchos otros y, a menudo, incluso de los perfectos.

Los inquisidores no tienen mucho interés en profundizar sobre el
significado de las doctrinas a las que se refieren. Se les nota poseidos de
su propia infalibilidad dogmatica y rebosantes de menosprecio hacia
todas las quimeras heterodoxas. En general no poseen ninguna curiosi-
dad filoséfica... Algunos, sin embargo, preguntan sobre algo fuera de
programa —imprevisible en el formulario— que dan muestra de cierto
anhelo metafisico, o bien del deseo de comprender mejor la herejia. Asi,
Jacques Fournier le pregunta un dia a Béatrice de la Gleize si no ha oido
contar que el Diablo fue llamado Ylé (hylé, materia, en griego). La
dama responde que de ningin modo: no comprende el griego, vy los
buenos hombres que frecuenta tampoco. El hecho no carecia de impor-
tancia dado que, segtn se interprete a Satdn como un ser material o un
ser espiritual, el diteismo cataro cambia radicalmente de significado.
En otra ocasién, el obispo descubre en Pierre Mauri una contradiccién
indiscutible: este pastor poco instruido acaba de declarar que toda obra
diabdlica es ‘“transitoria”, que los demonios y los espiritus del mal
dejaran de existir al final de los tiempos y se confundiran con la nada...
Pero acto seguido declara que los demonios permaneceran encerrados
en el infierno, su reino, eternamente. ;Cémo es esto posible? Pierre
Mauri contesta ingenuamente que no se lo habia preguntado anterior-
mente. Y Jacques Fournier no insiste. Quizas aquella noche, en su
lecho, pensaria en la manera en que los cataros resuelven la contradic-
cién, llegando a la conclusién de que el principio equivocado puede ser
eterno en tanto que factor de corrupcion, y sin embargo transitorio en
sus manifestaciones indefinidas, las cuales no dejan de ser temporales,
distintas, multiformes y siempre renacientes, como la materia cadtica
sobre la cual se apoyan. Dejando vagabundear la mente, podemos ima-
ginar que un inquisidor hubiera podido vacilar frente a los argumentos
profundos de un buen hombre. jQué apasionante tema para una novela
histérica! Pero los herejes de finales del siglo X111 fueron pésimos filéso-
fos, y una gran distancia separaba sus conceptos de los de los catdlicos.
Jacques Fournier se encuentra mas a sus anchas con los valdenses y los
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judios, con quienes no desdefia nunca la discusion.

Los herejes carecian de abogados, incluso de defensores. Los conci-
lios de Valence (1248) y de Albi (1254) prohibian su presencia en apoyo
a los acusados, por considerarlos por naturaleza capaces de “retrasar la
marcha del pleito”. Todo “defensor” era considerado como fautor de
herejia. Cuando, excepcionalmente, aparece un abogado, su papel se
limita a aconsejar al sospechoso que declare. Pues lo esencial es que el
cataro declare y abjure. Los inquisidores no diferenciaban a los que no
tenian nada que declarar y a los que no querian declarar. La confesion y
la abjuracién obligatoria finalizaban el debate. Sin embargo, nada impe-
dia que un hereje sospechoso consultara en secreto, antes de ser citado
‘o bien entre la citacién y la comparecencia, a un abogado de su confian-
za. El doctor en leyes Guillaume Garric, de Carcasona, honorable donde
los haya, consideraba que era su deber el dar buenos consejos a los
creyentes que lo requerian clandestinamente. Tenia fama de ser amigo
del catarismo y de hecho lo era, razén por la cual fue duramente
castigado.

Después de haber confrontado declaraciones y testimonios y toma-
do, si lo juzgaba oportuno, consejo de su lugarteniente, el inquisidor
pronunciaba por fin sentencia. La pronunciaba solo y sin posibilidad de
apelacién de ningin tipo. Un notario anotaba cuidadosamente la senten-
cia, asi como las declaraciones, los testimonios, la abjuracién. La lectu-
ra de la sentencia era motivo de una solemnidad religiosa: tenia lugar
un domingo, en presencia de los magistrados y todo el clero; se convoca-
ba, para esta ocasion, al obispo del lugar en el caso de que el inquisidor
no lo fuera, al igual que a los obispos y sacerdotes del vecindario, cuyos
gastos de desplazamiento eran deducidos de los bienes embargados de
los herejes. Esta solemnidad se llamaba sermdn publico o auto de fe.
Siempre atraia a gran concurrencia de gente del pueblo.

El reino del terror

Es dificil valorar de manera imparcial la magnitud de los abusos,
de los excesos, de las injusticias indiscutibles cometidas por la Inquisi-
cidén; pero lo que si es cierto es que fue odiada por 1a poblacién en todos
los paises donde se establecié. En algunas regiones, sin embargo, y en
ciertas épocas, se habia mostrado relativamente moderada. En el conda-
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do de Foix, por ejemplo, antes de la llegada de Jacques Fournier, fueron
pocas las hogueras que se encendieron. Bajo el mando de Jacques
Fournier, con fama de sensato y equitativo (en el marco, claro esta, de
la institucién que tenemos el deber de reprobar como tal), vemos que
las condenas a muerte fueron mucho menos frecuentes que los encarce-
lamientos o penas mas leves. Pero, en otras partes, la represién de la
herejia tomé a menudo una forma tan cruel, tan inhumana, que sublevé
a las poblaciones contra la Iglesia, cuando no deseaban mas que vivir
en paz con ella. Al enfrentarse indiferentemente contra todos parecia
querer ensafiarse con los vencidos. No es de extrafiar que los meridiona-
les les juraron un odio tenaz durante dos siglos, igual, por otra parte,
que el que sentian por los franceses que habian permitido el estableci-
miento de sus tribunales alli. Quiza se hubieran resignado, a la larga,
al ver a los perfectos subir a la hoguera. Aquellos santos hombres no
eran muy numerosos, y menos a finales del siglo x111, y estaba claro
que habian hecho de una vez por todas el sacrificio de sus vidas. Pero el
error de la Inquisiciéon fue instaurar un terror general del que nadie
—catolico o cataro— tenia la seguridad de poder librarse; imponia
terribles amenazas a todas las clases de la sociedad con lo que la gente
de bien se sentia mucho mas desamparada que los cobardes y los
traidores; no dejaba a nadie en paz. Sin duda, la vida cotidiana de un
habitante del Languedoc hacia 1230 no transcurria en medio de alar-
mas continuas, pero puede sostenerse que en aquella época nadie, ni en
Tolosa, ni en Pamiers, ni en el mas remoto pueblo languedociano, pudo
pasar una semana entera sin que, de una u otra manera, la Inquisicién
no estuviera presente en su mente.

Para restablecer el orden catblico, en primer lugar hubo que tomar
medidas preventivas, exigiendo de toda la poblacién que se mostrara,
exteriormente, respetuosa hacia la Iglesia, forzando a los rebeldes a
darse a conocer. La Inquisicién no estuvo ausente. La misa empezd a
ser obligatoria, tanto para los sefiores como para el pueblo. Los curas
tomaban nota de aquellos que no iban, castigandoles con una multa de
doce dineros (seis de los cuales iban a la Iglesia y seis al sefior del
lugar). Aquel que no comulgaba tres veces al afio era sospechoso. En
ocasiones se pedia a los nifios (a los quince afios para los chicos, a los
doce para las chicas), que abjuraran de una vez por todas de las here-
jlas y que se comprometieran bajo juramente a ser fieles a la Iglesia, de
manera que todo hereje se transformara en una especie de relapso. Este
juramento, que Schmidt califica de absurdo, no lo era realmente, ya que
segiin los concilios de Tolosa (1229), Béziers (1246) y Albi (1254), debia
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de ser renovado cada afio y por consiguiente acababa siendo exigido a
los adultos.

Hay que tener en cuenta también entre las medidas preventivas de
orden general (Concilio de Tolosa de 1229), la prohibicién de discutir
sobre puntos de la fe catdlica so pena de excomunién, y que esta medi-
da molestaba enormemente a los meridionales a quienes complacia
hablar de religién y de metafisica. Los libros escritos en lengua de oc,
las traducciones de la Biblia en occitano, estaban prohibidas. La de-
saparicién de todas las obras teoldgicas cataras —excepto dos tratados
de los cuales s6lo uno nos ha llegado bajo la forma, incompleta, de citas
refutadas — tiene facil explicacién ya que el que las poseia estaba obliga-
do a entregarlas a su obispo en un plazo de ocho dias. Los libros fueron
quemados. (En distintas ocasiones, se confiscaron incluso los Talmud,
a pesar de que los judios gozaban entonces de un estatuto reconocido.)
Sélo quedaban en manos de los fieles los Salmos, el Breviario, los
Libros de horas...

Todas estas medidas preventivas y generales resultaron inoperan-
tes. Los creyentes y aun, en cierta medida los perfectos, adoptaron el
comportamiento externo de catdlicos. jYa no habia herejes! En cuanto a
los libros prohibidos, los creyentes continuaban leyéndolos, aunque
cuidadosamente escondidos, al igual que los grimorios magicos (toda-
via hoy se pueden encontrar en nichos secretos, al derribar viejos muros).

Los castigos

La represion no se ejerci6é nunca de manera positiva mas que en los
individuos que se declaraban culpables, o que eran desenmascarados
por espias o delatores. Las penas que la Inquisicién imponia sobre ellos
eran proporcionales al delito o al “crimen” cometido, e impregnadas de
una relativa indulgencia cuando el acusado habia confesado por volun-
tad propia. Los culpables de herejia, los sospechosos, los simples creyen-
tes eran generalmente condenados a duras penitencias, largas, pero
temporales. Debian llevar los signos de la infamia: dos cruces amarillas
cosidas sobre sus vestimentas, una en el pecho, la segunda en la espal-
da. La doble cruz sefialaba un agravamiento de culpabilidad. Quedaban
bajo la vigilancia activa de los parrocos, los cuales cada domingo, entre

la lectura de la Epistola y del Evangelio, los azotaban con ramas. A
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menudo se les imponia peregrinaciones a Santiago de Compostela, una
visita anual a las iglesias de Tolosa, o incluso la obligacién de ir a
combatir a los sarracenos en Tierra Santa. (Esta Gltima penitencia fue
suprimida cuando se dieron cuenta que llenaban la Tierra Santa de
herejes). Por fin, podian ser encarcelados por varios afios: estaban
sometidos a un régimen mas humano que el que esperaba a los “amura-
llados” de por vida. En Carcasona, los prisioneros temporales podian
recibir la visita de su mujer y, excepcionalmente, obtener permiso de
salida. Sus penas, por otra parte, podian ser conmutadas.

Algunos ejemplos, tomados de la realidad, daran una idea de la
manera en que eran distribuidas estas penas. Bernard d’'Ortel, de Ra-
vat, profesa un grave error: no cree en la resurrecciéon de los cuerpos
después del Juicio Final: es condenado a cinco afios de prision. Amuralla-
do el 12 de agosto de 1324, su detencion es conmutada a cambio de
Hlevar las cruces el 16 de enero de 1329. Guillemette Benet, d’Ornolac, es
culpable de vulgar materialismo: en la época de la vendimia, cae de un
muro hiriéndose en la nariz: la sangre mana. Una chica del vecindarie
‘acude y la ayuda a levantarse. “El alma, el alma —le dice Guillemette—,
¢qué es sino, la sangre?” En otra ocasién, para mayor desgracia,
describe mejor su idea: mientras su hijo, de corta edad, se esta murien-
do, ella lo observa. No sale de su boca mas que un halito que pronto se
apaga. “Si yo viera salir algo de la boca en el momento de la muerte,
creeria que el alma es algo mas, pero como tan sblo sale aire, creo que el
alma no es nada, o mejor dicho es, mientras los hombres y animales
viven, la sangre.” Guillemette tenia, sobre la existencia del alma, mas o
menos los mismos conceptos que Claude Bernard, aunque seis siglos
antes que él. Aquella materialista poco experimentada fue condenada al
Muro el 8 de marzo de 1321, pero su pena fue conmutada por el porte de
cruces dobles el 16 de enero de 1329.

Estos castigos, dado el espiritu de la época y el de la Inquisicién,
no son realmente excesivos. Los hay mas inicuos. Por haber dicho que
“en Lombardia nadie hace ningtin dafio a los herejes”, Pierre Lafont, de
Vaychis, esgrimira las dobles cruces y hara varias peregrinaciones (5 de
julio 1322). Cierto Raimon de I’Aire, de Tignac, cree, al igual que Guille-
mette, que el alma no es mas que sangre. Su materialismo es sin embar-
go mas culto: no cree que Cristo sea fruto de un nacimiento sobrenatu-
ral, y ademas profesa un anticlericalismo razonado. Es condenado al
Muro el 5 de julio 1322. Los incrédulos que se negaban a pagar los
diezmos, se consideraban especialmente sospechosos. El obispo llama-
ba herejes a los malos contribuyentes. Tal como nos muestra J. Duver-
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noy, Pierre Lafont era sospechoso de resistirse al pago de los diezmos,
cosa que contribuydé mdas a su condena que sus palabras acerca de
Lombardia. Jean Jaufré, de Tignac, fue quizds un creyente, pero su
negativa a pagar los diezmos le acarrea una condena al Muro (5 de julio
1322); y Arnaud Tesseyre es condenado a reclusidn perpetua aunque
este Gltimo habia hecho publico ademas su menosprecio por la excomu-
nion. Todos estos malos pagadores fueron duramente castigados: Rai-
mond de Laburat, de Quié: Muro (19 de junio 1323), Pierre Guillaume,
el mayor, de Unac: Muro (16 de enero 1329).

En suma, el obispo es mas bien indulgente hacia el materialismo
ingenuo: los pecados de la carne (cuando no los protagoniza un hereje);
duro, aunque “justo” (segun el espiritu de la Inquisicién) hacia los
creyentes declarados; muy duro hacia los opositores a los diezmos.
Buena demostracion de que, aun defendiendo los derechos de la Iglesia,
quiere mantener también el orden econdémico feudal. Se ensafia contra
los cataros, como los bizantinos contra los bogomilos, mucho mas en-
frentados con el feudalismo que los albigenses.

La herejia, fuente de beneficios para la Iglesia de Roma

El hereje es culpable de anatema y es excomulgado. Una ligubre
atmoésfera pesa sobre la aldea cuando repican todas las campanas y se
apagan los cirios de la iglesia: es el momento en que se procede a la
lectura de la sentencia. Escuchando, en lugar del placido Angelus —tan
amado por Millet y por Salvador Dali—, tafier las campanas al vuelo en
el crepasculo, a mayor gloria de Dios y en odio de la herejia, los campesi-
nos se persignan y tiemblan. Uno de los suyos ha sido separado de la
comunidad. El cura, quizi para evitar los intentos de corrupcién, no
puede ya aceptar del hereje limosnas ni ofrendas, ni siquiera en calidad
de penitencia; le negara sepultura en los cementerios consagrados.

A las penas religiosas se sumaban las penas civiles, mas graves si
cabe. Los bienes de los herejes eran confiscados, muebles e inmuebles.
En realidad, se apropiaban de las tierras y las casas eran demolidas. No
solamente las de los creyentes, sino también la casa colindante, en el
caso de que un perfecto hubiera penetrado en ella; también en la que se
le habia detenido, aunque la buena fe de su propietario hubiera sido

llevada a engafio, y setratara del mejor de los catélicos (tenia que pagar
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adem4s, una multa de cincuenta libras). Estas medidas, indtilmente
vejatorias, sumian en la consternacién a las familias. Es admirable el
valor y la entrega de aquellos pequefios propietarios del Languedoc o
del condado de Foix quienes, amparando en sus casas a los buenos
hombres perseguidos, se exponian a perder la libertad y sus escasos
bienes. Se comprende también que almas menos generosas hayan repro-
chado amargamente a Pierre Authier, uno de los tltimos ministros
cataros, el haber llevado con sus prédicas la desgracia al pais.

En el caso de que el cura de un pueblo fuera secretamente cataro
—alguna vez ocurria— el pueblo podia ser parcialmente destruido si él
no lo evitaba, puesto que casi todos sus habitantes se habian contagia-
do de la herejia. De este modo en el pueblo de Montaillou, cerca de
Prades, numerosas casas fueron derribadas, después de que sus habi-
tantes fueran citados por el obispo y la mayoria de ellos inculpados. El
contenido de las casas era subastado a beneficio de la Iglesia, al igual
que los materiales de la demolicién. Estaba prohibido reconstruir en el
mismo emplazamiento, que no debia ser utilizado mas que como verte-
dero de basuras. ;Quienquiera que osara infringir esta disposicion,
construyendo en estos lugares, cultivindolos o cerrdndolos, serd causa
de anatema!

Se confiscaban también las tierras nobles, los derechos sefioriales,
los bienes de los caballeros comprometidos profundamente con la here-
jla. Parte de lo confiscado era utilizado, como hemos visto, para la
manutencién de los prisioneros, para la construccién de Muros, para la
retribucién del personal de la Inquisicién; el resto se entrebaga al obis-
po, a la iglesia del lugar; en las tierras sometidas a la autoridad del rey,
el Tesoro descontaba su parte; en las que no lo eran, lo descontaba el
Tesoro sefiorial. Esto explica que altos barones, favorables incialmente
a la causa cétara, pero que después habijan logrado escapar a la excomu-
nién y a la expoliacién, no vieran de mala gana multiplicarse las confis-
caciones, cuyo producto aumentaba sus rentas. Tales confiscaciones
eran llamadas encours.

Recordemos por fin que los herejes, incluso levantada la excomu-
nién, no podian ejercer ningtin cargo pablico, ni votar en las elecciones
consulares. No podian en ningiin caso atestiguar, excepcion hecha de si
se trataba de hacerlo contra un hereje. Sus testamentos eran considera-
dos nulos; ya nunca estarian capacitados para legar, ni para recibir
cualquier herencia. En algunas regiones, se prohibia a los médicos
tratarlos. Ni la reconciliacibn, ni la abjuracién, ni aun el cumplimiento
de la penitencia impuesta —salvo en algunas regiones en las que el
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sefior hacia la vista gorda—, pudieron borrar la “infamia” y devolver al
hereje el pleno ejercicio de sus derechos civiles.

Las abjuraciones

Algunos perfectos se convirtieron espontaneamente, sin haber sido
obligados, al catolicismo. Se les infligia una cruel penitencia pero,
algunas veces, se les absolvia a causa del sefialado servicio que rendian
con este acto a la Iglesia. Guillaume Pelhisson cuenta como Raimon
Gros, perteneciente a una familia catara del Lauragais, se dirigié un
dia, el 2 de abril de 1237, devota y humildemente, convertido a la
verdadera fe de manera espontdnea, sin haber sido convocado ni citado,
a la casa de los dominicos de Tolosa, para realizar en todo la voluntad
de los frailes. Fray Bonsolas, adjunto y sustituto del padre prior Pierre
Sellan, que se habia desplazado a Montauban para realizar la Inquisi-
cion, lo reconcilié inmediatamente y lo recibié converso.

Los inquisidores eran mas indulgentes con estos conversos de ulti-
ma hora, en razén de que les revelaban mejores datos. La confesién del
tal Raimon Gros fue tan extensa que los frailes emplearon varios dias
en redactarla. Provocé otras confesiones, y la tarea inquisitorial tolosa-
na fue enormemente facilitada. De lo que oyeron, los frailes se llenaron
de jubilo, y los partidarios de la herejia se atemorizaron al descubrirse
la extensién de sus iniquidades. Raimon Gros declard “honestamente”
lo que sabia sobre los herejes y sus amigos, enteramente y por orden.
Lo cual no hubiera podido hacerse —afnade Guillaume Pelhisson— sin
la ayuda de la divina Providencia.

Ocurria también —pero muy raramente— que algunos perfectos
detenidos por la Inquisicién renegaban del catarismo. En este caso, se
comprometian, bajo juramento, a defender a la Iglesia con todas sus
fuerzas, y se les perdonaba la excomunién: estaban reconciliados. Pero
la mayoria de las veces eran condenados a perpetuidad y parece ser que
no se les torturaba. Es dificil saber si estos herejes reconciliados iban al
Muro estricto (strictus): se trataba de un local muy estrecho, falto de
aire, donde, con las manos y los pies atados, recibian una alimentacién
insuficiente; o bien al Muro muy estricto (strictissimus) que no era
mas, como dice P. Belperron, que la antesala de la tumba; o bien al
Muro amplio (largus), donde sus movimientos eran maés libres.

133



Parece ser que fueron encerrados en celdas especiales, separados
de los otros “criminales”, como los relapsos o los fugitivos, que se
entregaban ellos mismos y pedian la reconciliacién y que, por este
hecho, eran castigados con el immuratio de por vida. (Los relapsos
hechos prisioneros eran habitualmente quemados, al igual que los per-
fectos que se negaban a abjurar.) ’

Los irreductibles

La mayoria de los perfectos —casi todos, para mayor honra del
catarismo— no confesaban, no prestaban juramento, no abjuraban. No
se podia esperar nada de ellos. Se habian separado de la Iglesia y del
cielo. El concilio de Verona (1184) habia decretado que los herejes que
rehusaran convertirse serian entregados a la justicia secular. Recorde-
mos que la justicia secular no les interrogaba, no les juzgaba: solamen-
te castigaba. Y los perfectos eran castigados con la muerte; el poder
secular no hacia mas que ejecutar la sentencia. La justicia, real o sefio-
rial, no tenia mas responsabilidad sobre la muerte de los buenos hom-
bres que la que tenian el verdugo y su ayudante. Los perfectos eran
quemados en las hogueras. Este tipo de suplicio turbaba terriblemente
los pensamientos, pero no era ni mis ni menos cruel que otros. Se
decia, en los medios cataros, que “aquello no dolia” y que Dios hacia
insensible al dolor el cuerpo de quienes se habian ejercitado durante
toda su vida en despreciarlo.

Los herejes, de los cuales se habia ignorado en vida que lo eran,
eran desenterrados y quemados. Algunas veces los herederos a los
cuales no se habia desposeido de la totalidad de su herencia, sufrian
también una penitencia, o bien pagaban una fuerte multa. Cuando se
podia probar que alguno de ellos habia enterrado a sabiendas a un
hereje en el cementerio de la iglesia, era excomulgado. Para ser absuel-
tos —dice Schmidt—, debian exhumar con sus propias manos el cadad-
ver, arrojdndolo lejos de la tierra bendita. No hemos encontrado ningiin
ejemplo en los textos. Pero es cierto que en Occitania el lugar ocupado
anteriormente por un hereje no debia servir nunca mas de sepultura:
estaba mancillado.

En principio, la condena de un hereje marcaba de incapacidad
eclesiastica y civil a sus descendientes, los nietos incluidos. Es decir,
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que no podian recibir cargo alguno ni ning(n tipo de beneficio eclesiasti-
co, ni ser dignatarios, ni tener funciones en el Estado o en la ciudad
(Concilio de Béziers, 1234). En realidad, era dificil llevar a cabo tal
prescripcion: la memoria de los hombres es corta. Se conocen ejemplos
de nietos de herejes que ocuparon cargos importantes en el reino y que
quiza, secretamente, al defender los intereses de la monarquia, ejercie-
ron contra el papado represalias patarinas.
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CAPITULO 1
LOS CATAROS EN LA CLANDESTINIDAD

Las consecuencias del tratado de Meaux

La entrada del catarismo en la clandestinidad debe situarse en
1229, afio del tratado de Meaux, momento en que el conde de Tolosa,
Raimundo VII, prometia ser fiel en el porvenir al rey y a la Iglesia, y
combatir a los herejes, sin perdonar a sus vasallos, sus familiares, sus
amigos. Por vez primera, los cataros no pueden ya contar con el apoyo,
ni, en principio, con la benevolencia de su sefior legitimo. El doble juego
marcara en adelante su vida diaria: los herejes estan condenados a
fingir que son catdlicos; los cat6licos, a demostrar que no son cétaros.

En todas las épocas, muchos creyentes sinceros pensaron que po-
dian adherirse al catarismo, sin salir de la Iglesia romana. Un cura de
pueblo, secretamente convertido al dualismo moral, podia, de buena fe,
celebrar espiritualmente la misa representandose a Cristo, no como
realmente presente en la hostia, sino como encarnado y sufriendo en
todos los seres de este mundo, al igual que el Christus patibilis del
maniqueismo antiguo. Muchos sacerdotes y obispos sélo fueron culpa-
bles de un exceso de espiritualidad. Admitamos que algunos de ellos
hayan sido unos simoniacos sin dignidad alguna, que habrian tenido
que ser eliminados de la cristiandad por el papa, como lo hubiera hecho
el mismo catarismo en caso de haber triunfado. El abad de Fos, por
ejemplo, sobre quien Inocencio III abrié una investigacion, pasaba el
tiempo en cacerias como un sefior del lugar, era ademas un apasionado
de los juicios, y cometia actos que vale mds callar a fin de no herir la
dignidad del clero. Pero Bernard-Raimon de Roquefort, obispo de Carca-
sona, depuesto en 1211, habia heredado de su madre, catara convicta,

136



unas virtudes dignas de los primeros tiempos del cristianismo. Guillaume
de Roquessels, obispo de Béziers, depuesto en 1205, se habia mos-
trado como verdadero discipulo de Cristo negiandose a perseguir a los
herejes de su dibcesis. Y s6lo se podia reprochar a Bernard de la Barthe,
arzobispo de Auch, expulsado también de su sede en 1214, su suavidad
y su tolerancia. Era un buen cristiano anticlerical (jfelices tiempos
aquellos en que los anticlericales eran clérigos!). Los sentimientos que
mas tarde expresaria en verso —era también trovador— con ocasion de
la firma del tratado de Meaux, son los de un humanista que no separa
los valores cristianos de aquellos de la civilizacién que tanto amaba:

Buena paz me conviene si es duradera;

Mas si ésta es impuesta, ya no me place.

De vergonzosas paces nacen mds males que bienes...

Al principio de la cruzada, al igual que en el periodo final del
catarismo, se encuentra poco mas o menos el mismo niimero de aba-
des, de religiosos, de sacerdotes ganados para la herejia. De no haber
existido la persecucién, se habria visto a muchos mas abrazar el esoteris-
mo cataro, al igual que aquellos clérigos que en el siglo Xviit entraban
en la masoneria sin abandonar su fe catélica. La Iglesia se ha encarniza-
do mucho mas con esta clase de “espirituales” que con los curas indig-
nos. Claro esta que los tiempos no eran todavia los de la tolerancia, ni la
conciliacién.

Una coexistencia pacifica

La confrontacién de las ideas heterodoxas con la teologia romana,
la influencia creciente de la cultura “francesa”, contra la cual reacciona-
ba el pensamiento occitano, eran cuestiones que favorecian, aunque
llenando de confusién los pensamientos, el sincretismo filoséfico here-
dado de la Edad Media. Lo cual no ayudaba a esclarecer la nocién del
pecado. ¢(Como podian admitir las gentes honestas y religiosas que Dios
reprobaba a los hombres santos del catarismo, y por otra parte acogia
en su paraiso a criminales confesados en vispera de su muerte? Jean
Guiraud, y més recientemente Yves Dossat, publicaron listas de nom-
bres de eclesiasticos culpables de herejia. Las listas son sumamente
clocuentes, € inducen a pensar que hubo tantos catdlicos en la herejia
como herejes en el catolicismo. El abad de Montolieu y muchos de sus
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monjes, los parrocos de Villegly, de Ilhes, de Pradelles, de Pennautier,
de Villemoustaussou, de Aragén asistian, en 1280-1285, a las ceremo-
nias presididas por el perfecto Pagés; recibian el consolamentum o
prometian recibirlo a la hora de su muerte. También los didconos y
sacerdotes del cabildo de Carcasona creian atribuirse una posibilidad
suplementaria de salvacion al recibir la bendicién de un buen hombre.
No vamos a llamarlos estipidos o ignorantes ni tan sélo cobardes —su
interés por el catarismo prueba por lo menos que estaban deseosos de
metafisica— pero hubieran corrido menos peligro siendo tan sélo buenos
catdlicos y dejando de lado la herejia. Su preocupacién era sin duda de
orden mistico. El movimiento de ideas que habia tenido lugar en el siglo
X111 habia borrado los limites entre la ortodoxia y la heterodoxia. La
creencia en la eternidad del mundo, por ejemplo, se confundia para
aquellos buenos receptores de filosofia con la idea de que el mundo
habia existido siempre en la Sabiduria divina, como lo hubiera creido
Origenes. Se daban perfecta cuenta que numerosas proposiciones cata-
ras condenadas habian sido sostenidas también por el catolicismo en
distintas épocas de su historia: a titulo de ejemplo, citaremos aquella de
“el hombre no puede ser salvado inicamente a través de la fe”. Afiadire-
mos que el ascetismo catdlico no se diferenciaba del ascetismo cataro:
este tltimo podia ser cominmente representado por un conjunto de
mortificaciones suplementarias que el monje se imponia a titulo perso-
nal. Se comprende que algunos abades —y también algunos religiosos —
se hayan impuesto penitencias heterodoxas sin que sus hermanos se
hayan dado cuenta siquiera.

El reino ideal, donde todas las creencias se conciliaban, era el
hermetismo. Los sacerdotes catdlicos practicaban la magia, la astrolo-
gia, la geomancia, el “simbolismo”. Que los peores hayan utilizado su
ciencia con fines egoistas y recriminables no debe sorprendernos. Cuan-
do una mujer se sentia enamorada, ésta acusaba al cura de haberla
endemoniado, feliz de no tener que buscar otra explicacién al hecho:
¢Como se puede sino resistir al Diablo? Tranquilizaba su conciencia
acusando al seductor endiablado. Y fue asi como el carmelita Pierre
Ricord, idolo de las damas de Pamiers en el siglo X1v, fue juzgado y
encarcelado... Pero los clérigos mas dignos coleccionaban secretos de
mayor espiritualidad. Cuentan que el capellan de Amaury de Montfort
se habia iniciado en el catarismo; no lo creemos pero es posible que en
su compilacién de pensamientos magicos haya resaltado alguna propo-
siciébn dualista, tan valiosa a sus ojos por haberle esclarecido lo que
hasta entonces no habia comprendido con su oscuro catolicismo. Es
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indudable que para algunos espiritus de la Edad Media, el consolamen-
tum fuera considerado, por su naturaleza —aparte de la opinién que se
tenia del catarismo—, como un medio excelente para obtener la salva-
cién. Por lo que se afiadia a los sacramentos catélicos, dado que dos
precauciones valen més que una.

El “doble juego”

Los occitanos de finales del siglo X111 se acostumbraron al doble
juego sin tener presente en sus espiritus el sincretismo magico —o
hermetismo— que le dispensaba de toda hipocresia. Se trataba sola-
mente de huir de los espias. Y dada al caracteristico ingenio meridional,
sblo se pecaba por inadvertencia. Habia que persignarse y se decia
llevandose la mano en la frente: aici lo front; a la barbilla: aici la barba;
sefialando una oreja y luego la otra: Aici una aurelha e aici lautra. Los
propios buenos hombres hacian los gestos romanos necesarios. El per-
fecto Raimon de Castelnau recibié la extremauncioén de un cura catdli-
co. Cuando éste le preguntd sobre los articulos de la fe, le contesté:
“Creo en todo aquello que creen los buenos cristianos” e hizo una falsa
confesion, contando cualquier cosa. En su entierro, Bélibaste, provisto
de un hisopo, rociaba a todos con agua bendita: “Algunas gotas de llu-
via —decia—; jmas os mojais cuando viajais!” Cuando Arnaud Sicre un
buen dia le pregunt6 si creia que la hostia era el cuerpo del Sefior,
respondié: “jClaro que no! Pero haria falta estar realmente desganado
para rechazar tal pastelito... Voy a la iglesia para hacer creer que soy
catdlico, afiadia, y de todas formas, se puede aqui rezar al Padre celes-
tial tan bien como en cualquier otro lugar!”

El cura de Montaillou, Pierre Clergue, converso al catarismo, es la
imagen perfecta —y absoluta— del cataro clandestino. (A decir verdad,
también lo era del mal cataro.) Era indudablemente un hombre muy
culto, capaz de delicados sentimientos, pero de una lujuria sin limites.
Su conducta no era ciertamente peor que la de muchos curas de su época,
que consideraban indtil tomar aires de hereje para conquistar. a las mu-
jeres, o para convencerlas de asesinar al molesto marido, como lo hizo el
capellan de Rieux-en-Val. Pero a su pasién por el amor él le afiade el
gusto por el sacrilegio: en tiempos de Cuaresma, Béatrice de Planissoles
se dirije a la iglesia de Montaillou, donde Pierre Clergue esperaba las
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confesiones tras el altar de la Virgen. En cuanto estuve arrodillada ante
él —cuenta Béatrice—, empezd a abrazarme diciéndome que no habia
mujer en el mundo a la que quisiera tanto como a mi... Sorprendida e
indignada, me fui sin confesarme...

El temor de Béatrice, era porque le habian dicho que una mujer
que se entrega a un cura no ve jamds el rostro de Dios. Se decia que las
concubinas de los curas se transformaban a su muerte en yeguas que el
Diablo cabalgaba. Se las llamaba “las yeguas del Diablo”. No obstante,
esto no impedia a los parrocos encontrar compafieras complacientes e
incluso, en los paises donde el nicolaismo (20) era tolerado, asegurarles
un estatuto legal que las asemejaba a las esposas legitimas. Preferiria
entregarme a cuatro hombres antes que a un cura, declaraba Béatrice.

Sin embargo Pierre Clergue supo disuadirla, y poco tiempo des-
pués, por Nochebuena, se convirtid en su amante. ; Cémo podéis come-
ter un pecado tan grande en una noche tan sagrada? le pregunté. ¢ Qué
importa la noche, cuando el pecado es el mismo?, contest6 Pierre Cler-
gue. Y observo a la mafiana siguiente que celebraba la misa sin haber
sido absuelto, puesto que no habia ningin otro cura.

Llevé el sacrilegio al paroxismo cuando le rogé a Béatrice que
fuera a su encuentro a la iglesia de San Pedro de Prades, donde habia
preparado una cama: ¢Cémo podremos hacer esto en la iglesia de san
Pedro?

—¢ Y qué mal le hacemos a san Pedro, sefiora?

Todas las incertidumbres, las contradicciones del siglo habian, por
asi decirlo, trastornado a aquel hombre. ¢Tratdbase de un materialis-
ta, un epiciireo, un escéptico? Después de tanto meditar sobre la coexis-
tencia de los dos principios, ¢se habia quedado con el peor?, ¢habia
tnicamente creido del catarismo aquello que favorecia sus pasiones?
De todas formas, pensaba que no se trataba de un libertino vulgar. Era
incluso capaz de sentir verdadero amor y ternura. Mucho después de su
aventura con Béatrice, fue a visitarla a Varilhes. Se encontraba grave-
mente enferma. Sentandose al borde de la cama, le tomb suavemente la
mano preguntandole como estaba. Hizo salir a mi hija —habla Béatrice—
y me pidié si mi alma estaba tranquila. Le respondi que flaqueaba ante
la confesion por miedo a tener que revelar todo lo poco catdlico que
juntos habiamos practicado. Me rogé que no tuviera miedo ya que Dios
conocia mi pecado y que sélo él tenia el poder de absolverme; y que de
todas formas no hacia falta que me confesara ya que muy pronto cura-
ria. Con estas palabras, Pierre Clergue se despidio de aquella mujer que
habia amado tanto. No la vio nunca maés, y sin embargo poco tiempo
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después le mandaba un pan de azicar —manjar poco comin en aquella
época— y un vaso grabado... '

El cura de Montaillou habia conseguido, durante algunos afios,
que su pueblo abrazara la ley catara. Dado que hacia el papel de agente
de la Inquisicién, unas veces contestaba al obispo que en su pueblo no
habia mas que buenos catélicos, y otras, si le presionaban demasiado,
denunciaba como herejes a los pocos catélicos del lugar. Hecho notable
que no habria oscurecido demasiado la farsa absurda y el humor negro
que a sus ojos se le antojaba aquel mundo satanico, de no haber utiliza-
do su poder romano para deshacerse de sus enemigos personales. Ha-
bia mandado encarcelar en el Muro de Carcasona a un tal Pierre Maurs
y su hermano Guillaume. Tan pronto es liberado, Guillaume, loco de ira,
va al encuentro del cura y le dice: “Si no me matas antes, te mato yo:
entre nosotros, de ahora en adelante, serd la guerra a muerte.” “¢ T
crees —le dice entonces Pons Clergue, padre del cura, tan buen catélico
o tan mal cataro como su hijo— que podrds desafiar a la Iglesia y a
nuestro sefior el rey de Francia?” Guillaume y Pierre Maurs intentaron
mas tarde hacer asesinar al cura por un catalan al que habian soborna-
do. Pero no lo lograron.

Este personaje singular fue al final victima de las mujeres. Hicie-
ron fracasar estas obras maestras que eran sus dobles juegos. Una de
ellas habl6 demasiado. Pierre Clergue fue detenido y muri6 en la carcel
a finales del afio 1321. Su hermano Bernard Clergue, antiguo baile del
conde de Foix, fue condenado al Muro estricto, con grilletes en las
manos y pies, a pan y agua, el 13 de agosto de 1324,

La vida en Tolosa a mediados del siglo X111

Hacia 1240 o 1245, un comerciante que no hubiera visto Tolosa
desde muchos afios antes, se habria sorprendido de los cambios que en
veinte afios se habian producido. La ciudad estaba en gran parte renova-
da. Algunos caballeros, algunos burgueses la habian abandonado; otros
caballeros, asi como campesinos y artesanos se habian establecido en
ella. Como en la mayor parte de las ciudades de Occitania, los nobles
habianse resentido notablemente de la cruzada. Las torres de sus caso-
nas habian sido destruidas; ellos, condenados al exilio: fue una de las
condiciones impuestas a Raimundo VI en 1209 por el legado Milon.
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Unos vagaban por la campifia, otros se escondian en las ciudades donde
vivian pobremente. La corte del conde se componia ciertamente de
anticlericales notorios: caballeros y trovadores, y hasta 1249 la resisten-
cia popular y burguesa fue estimulada por los sentimientos de vengan-
za que todo el mundo sentia hacia Raimundo VII. La inquietud o el
terror que la Inquisicién hacia pesar sobre todos ponia mal humor en la
vida cotidiana del trovador como en la de la gran dama, en la del
creyente como en la del buen catdlico que habia seguido fiel a sus
condes.

Los cénsules y los burgueses, sin estar en modo alguno adheridos
a la herejia, eran sin embargo, en su gran mayoria, enemigos de la
dominacién francesa y clerical. Algunos barrios —el del mercado, por
ejemplo— donde la poblacién se mezclaba y estaba compuesta en gran
parte por inmigrantes, daban la impresion de ser mas cataros que la
misma ciudad vieja. En realidad, sélo el tipo de oposicién variaba
segln el barrio: a veces tomaba una forma méas popular, mas abierta;
otras, era mas burguesa, mas secreta y posiblemente mas eficaz. Pero
en todas partes clérigos y franceses eran aborrecidos, aun cuando el
sistema concreto de la administraciéon francesa no estaba todavia ins-
taurado y no lo seria hasta la muerte de Raimundo VII, en 1249.

Si creemos a Guillaume Pelhisson, inquisidor y cronista, los catéli-
cos vivian en la inseguridad por el hecho de la complicidad existente
entre los ricos burgueses, los caballeros y agentes del conde, con la
herejia. Sin ernbargo, habia en Tolosa muchos catélicos. Existia incluso
una “cofradia blanca” llamada asi por la cruz blanca que sus miembros
lucian sobre el pecho —creada por el obispo Foulque, en tiempos de
Simén de Montfort— y que resultaba un tanto agresiva, sobre todo
para los judios y los banqueros. Naturalmente, pronto se constituyo, en
oposicién una “cofradia negra”, y ambas sociedades “secretas” llega-
ban a menudo a la pelea. Las rifias en los barrios envenenaban estas
luchas fratricidas. Es dificil averiguar quién tenia la “mayoria”, como
diriamos hoy. Quizés eran los catélicos. Pero muchos de ellos tenian
mala conciencia y aun siendo adversarios del catarismo, temian ser
tomados por traidores si no tomaban el partido de su conde. Y también
es cierto que otros, que habian sido expulsados por ser partidarios de
los franceses, o bien que habian emigrado para evitar las cargas del
asedio, y cuyos bienes habian sido embargados por los consules, debian
pactar con el invasor por deseo de venganza. ¢Eran realmente numero-
sos? En su conjunto, la alta burguesia y el Consulado se mostraban
hostiles a la Inquisicion.
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En las casonas burguesas, en las tiendas de los barrios populosos,
se celebraban reuniones secretas. Se citaban alli para celebrar un conso-
lamentum, para escuchar la prédica de un buen hombre o de un diaco-
no errante. En aquel entonces, Tolosa era una ciudad medio campesina,
que se abria al campo, rodeada de jardines. Un perfecto podia habitar
extramuros y acudir a la ciudad disfrazado. Algunas iglesias estaban
practicamente abandonadas y vacias por la noche: alli se encontraban
los beatos de San Francisco, que rechazaban toda suerte de propiedad
individual o comunitaria, viviendo como vagabundos. Los cataros se
mezclaban en sus filas y algunas veces predicaban ante esos revolucio-
narios de Dios.

Profecias alentadoras empezaron a circular sobre el final del papa-
do. Se decia que el emperador “daria de beber a sus caballos en el altar
de San Pedro”; las noticias se extendian con una rapidez asombrosa. Se
esperaba, como lo anuncié un servidor de Uc de Saint-Circ, que hacia
1240-1243 el emperador Federico II viniera a liberar el condado de
Tolosa y vengar a Béziers y Carcasona.

Humor y anticlericalismo

Es muy probable que oficinas secretas recopiaran y difundieran
los panfletos del partido cataro. Los trovadores, Peire Cardenal y Mon-
tanhagol, jugando el papel de nuestros periodistas actuales, los amplifi-.
caron y dieron forma literaria. Catdlicos y cataros libraban una batalla
de palabras y de terribles calumnias que el trovador —de espiritu
superior — ganaba facilmente. Peire Cardenal hizo célebre en toda Euro-
pa —con la ayuda de Bocaccio, sin embargo— la excelente historia de
aquel médico de la ciudad que contrajo matrimonio con la sobrina del
obispo de Tolosa, y que tuvo la alegria de ser padre dos meses después
de la ceremonia; o el escrito compuesto contra las “beatas” de Prouille,
de las cuales afirmé, algunas daban fruto después de largo tiempo de
esterilidad. Sus satiras contra la Inquisicién llegaban hasta las monta-
fias del condado de Foix:

Los clérigos se las dan de pastores
¥y no son mds que asesinos
bajo sus aires de santidad...
En las casas burguesas, las jovenes y los caballeros reian a carcaja-
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das —a pesar de la gravedad del momento— leyendo el poema donde
ridiculiza la pasion por el buen vino y el buen manjar de los dominicos:
Después de la cena, escribe, no guardan silencio, discuten sobre el vino,
cudl es el mejor... Han establecido un tribunal para juzgar los procesos
y acusan de valdense a todo aquel que intenta disuadirles... Quieren
saber los secretos de todos para mejor inspirar temor. Fue sin duda
alguna Peire Cardenal quien inventd los mejores temas del humor anti-
clerical. Si yo fuera marido, tendria un gran pdnico de ver como un
hombre sin calzas se sentara al lado de mi mujer, pues él y ellas visten
faldas de igual amplitud y la grasa con el fuego vivo arde rdpidamente.

Fue él quien propagé la figura del dominico amante del buen vino,
del buen manjar, libertino... y mal cristiano. Son, dijo, unos ladrones,
unos traidores, guardando lo que es suyo y cogiendo lo que es mio,
queddndose las limosnas de los pobres... Inquisidores injustos, crueles
y mercantiles: si acto deshonesto has cometido, encontrards la absolu-
cion a cambio de “dineros”... Por una moneda cobijarian a los usureros,
tan rapaces son, pero nunca cobijardn al pobre trabajador, ni lo visita-
rdn, ni lo acogerdn... ;Pero si fuera poderoso...! Jamas el anticlericalis-
mo tomo tal vehemencia para denunciar la sed de dominio de los predi-
cadores: El mundo serd suyo, ya sea por robo o por don recibido,
indulgencia acordada o promesa hipdcrita, absolucién o excomunién,
prédica o asedio en toda regla con mdquinas de guerra; de todas mane-
ras, el mundo serd suyo con Dios o con el Diablo...

Las leyes suntuarias de la Inquisicion

En 1240, muchos tolosanos pensaron como Peire Cardenal y repitie-
ron sus terribles satiras, de ello no cabe duda; sobre todo en los medios
nobles y burgueses, y en la corte condal, quienes, desprovistos del
antiguo “orgullo de casta” sustituido por un escepticismo tefiido de
libertinaje, sblo por casualidad estaban unidos a la resistencia catara.
Esta gente mundana, tan poco amante de la filosofia, expresaba su
epicureismo a través de la pasién de los bellos ropajes con la que se
conjugaba naturalmente en los ricos la generosidad y prodigalidad
hacia si mismos.

Las mujeres andaban espléndidamente ataviadas. Franjas de oro,
de perlas, de piedras preciosas —de virtudes méagicas — resplandecian
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en sus vestidos de seda guarnecidos de oro; el oro brillaba en todas las
piezas de su vestimenta. En sus cabezas, lucian velillos o diademas de
oro. En sus talles, cinturones dorados. Las tdnicas y faldas de corte
abierto aparecian unidos por broches de pedrerias y la almilla, amplia-
mente escotada segiin la moda catalana, se entreabria a cada paso
dejando aparecer blusas generosamente bordadas de piedras preciosas,
de oro y de plata, que apenas escondian sus encantos, pues aunque
cargadas como iban de cintas, lazos, cinturones de cordon trenzado y
bolsas, y a pesar de sus abrigos y sus tnicas, encontraban la manera
de ir bien escotadas, mostrando sus senos y todo lo que podian de sus
carnes (de sus carunhadas, como dice el poco delicado y misogino poeta
Matfre Ermengau).

La moda de las pieles suntuosas, ardilla de Siberia, cibelina, se
habia transmitido de los grandes sefiores a los burgueses, quienes las
conseguian a altos precios. Hacia 1230, vestian prendas blancas, forra-
das de piel de cordero blanca, guarnecido en los bordes de piel de
ardilla negra. Calzaban zapatos de seda ornamentados de rosetones,
lucian camisas y calzones de tela de Reims, con sutiles costuras de hilo
fino; almillas de seda fruncidas a su justa medida y zapatos de seda
bordada de flores, ornamentada de rosetones multicolores.

Luego, hacia 1236 o 1237, la Inquisicidn se cuidd de proscribir el
lujo indumentario apoyandose sin duda en una estipulacién de 1209
que imponia a Raimundo VI el deber de no vestirse, ni él ni sus vasa-
llos, con telas caras, sino (nicamente con bastas capas pardas (mas
capas grossas brunas), que duran mds, afiade con humor el poeta.
Parece ser que esta clausula no fue seguida muy estrictamente; mas se
podia utilizar para hacer caer en sospecha a gentes demasiado bien
vestidas a las que se quisiera difamar.

El resultado de estas medidas fue la sublevacién de toda la pobla-
cién comerciante contra los inquisidores. La prodigalidad de los gran-
des sefiores, los regalos que hacian a sus amantes, los bellos atuendos
que lucian hombres y mujeres daban vida a los sastres, a las costureras
y a los joyeros. Ademas, los usureros también sacaban su provecho,
pues estaba de moda endeudarse y arruinarse. Y cuando los trovadores
recibian espléndidas recompensas, los juglares recibian su parte, y toda
esta gente gastaba alegremente su dinero en las tabernas de Tolosa.

No creemos que los inquisidores obligaran a las damas a vestirse
con “capas pardas”. Pero los consules hicieron cerrar las faldas, abro-
char estrechamente los corpifios y levantar los cuellos. En aquel momen-
to el trovador Montanhagol emprendié una verdadera “campafia de
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prensa”. Fue lo suficientemente habil como para dar a la crisis econdmi-
ca del momento, de la que los inquisidores eran maximos responsables,
las dimensiones de un debate ideolégico. Pues habia comprendido que
la finalidad de la Iglesia al atacar el lujo y la “generosidad”, era
también la de desacreditar el Amor —esa herejia de los frivolos—, que,
sin confundirse con el catarismo, era considerada por los inquisidores
causa de disolucién de la moralidad y de propagacién de la herejia.
Encontré en Peire Cardinal un verdadero aliado quien sin embargo no
perdia ocasién para reprochar a los dominicos sus suaves tinicas teji-
das con lana inglesa, sus ligeros y anchos hdbitos, de ostentosas capas,
hechas de camelote en verano y gruesas en invierno, con calzado ligero,
de suela francesa atin y haciendo frio, de fino cuero marsellés y sélida-
mente atadas con maestria, pues atarse el calzado con negligencia,
Jacaso no es una tonteria?

Los argumentos de Montanhagol rebosaban sentido comitn: Si una
dama no hace nada peor que vestirse con bellos atavios, no perderd por
esta sola razén a Dios y su amor... Y porque ellos vistan negros atavios,
o hdbito blanco, no conquistardn el cielo si no hacen nada mejor...

Las criticas de los consules, la animosidad de la poblacién y los
panfletos de Montanhagol impidieron que los inquisidores fueran dema-
siado lejos por esta senda de la virtud. Hacia 1242-1250, nos lo dice el
propio Montanhagol, la Inquisicién abandond su rigor y tolerd de nuevo
los bellos atavios. Veo un cierto progreso, dice el poeta, un refinamiento
en lo que atafie a las vestiduras, a los adornos, al aspecto externo. una
tendencia hacia el buen gusto.

Esta observacién es significativa: es la prueba latente de que del
1237 al 1242 o 1250, la crisis habia existido en Tolosa: se iba mal
vestido. El comercio se resintié de las guerras de 1240 y de 1242. Las
hipotecas y los créditos comerciales no eran frecuentes por la persecu-
ciébn de que eran victimas los banqueros, considerados usureros. Pero
en 1250 la vida renace. Las modas llegan de Francia. La Inquisicién no
puede continuar regentandolas, pues ¢cOmo contener a las mujeres? Es
cierto que debieron cerrar sus escotes —cels que ara son fenduts se
clausaran del tot — y renunciar a las faldas abiertas en los lados que les
daba ya el estilo elegante del Directorio. Pero las damas de Tolosa, con
la banda o baberol que les cubria las orejas (Flamenca tiene que de-
satar la suya en la misa, para poder escuchar las palabras de amor que
el joven clérigo le susurra), con sus vestidos cerrados y demasiado
amplios, estaban més encantadoras que nunca, a despecho de los inqui-
sidores quienes sin embargo, segiin Montanhagol, sabian apreciar lo
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bello. Evocandolos en este momento, pensamos en la radiante apariciéon
que Guido Cavalcanti contemplé en 1300 en la iglesia de La Daurade:
creyé ver a una hereje —o al simbolo de la herejia atada— porque lucia
ella también el vestido lazado muy apretado, accordellata estretta, de
nuestras bellas cataras. Amor, dice, la llamaba Mandetta.

La agitacién popular

La tirania de los inquisidores, y no solamente sus leyes suntuarias,
resultaba insoportable a todos, y sobre todo muy peligrosa. La relacion
entre ellos y la poblacién empezaba a deteriorarse. En cualquier oca-
sién, los cénsules manifestaban su mal humor contra los frailes y los
burgueses, humillados por la derrota politica, empezaban a desafiarlos.
Los herejes y sus partidarios, escribe Guillaume Pelhisson, toman como
arma de defensa contra los catélicos al esfuerzo y la astucia... Y asi esos
herejes dafiaron mds a Tolosa y a toda la region en aquella época que en
tiempos de guerra. Lo cual llenaba de desconsuelo a los hermanos
predicadores (dominicos) y a los catdlicos.

La vida cotidiana estaba en aquel entonces llena de incidentes
comicos y también tragicos que acontecian a cada instante en la calle.
Se empezaba a ver llegar algunos franceses a Tolosa: profesores pari-
sienses, encargados de introducir el estudio de la teologia, la ensefianza
de la fe y de las artes liberales. Los herejes, o simplemente los embrave-
cidos, se les acercaban, confundiéndoles, replicando sus teorias, burlan-
dose de ellos, de su acento, de sus argumentos poco habituales formula-
dos en francés o en mal occitano.

Pero-era siempre con los dominicos contra quienes se ensafiaban.
Un buen dia, uno de ellos predicé en piblico, asegurando “que habia
herejes en la ciudad, y que organizaban reuniones”. Fue suficiente para
que el pueblo se amotinara y se manifestara, dando muestras de senti-
mientos catélicos indignados: “;Cémo, nosotros, herejes?” Los consules
convocan inmediatamente el prior a la casa comiin, ordenandole decir a
los frailes que nunca mas prediquen de esta forma ya que les puede
ocurrir algo malo si dicen de nuevo que hay herejes en Tolosa, puesto
que esta bien claro que no hay ninguno.

Pero no siempre los cataros salian airosos de tales asuntos. Una

discusién estalld cierto dia entre Bernard Poitevin y un fabricante de
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broches, Bernard de Soler. La tienda retumbd con sus gritos: “jSucio
hereje!”, dijo Poitevin a Bernard de Soler, que sin duda lo era. El hereje
lo denuncia ante los consules: insultos, difamacién. Llevado ante el
consejo, bajo los gritos y amenazas de la poblacién, Poitevin fue conde-
nado a un exilio de tres afios, a una multa en beneficio de Bernard de
Soler, para reparar la injuria, y otra en beneficio de la comunidad y de
los consules. Acto seguido, le hacen jurar que ha calumniado a su adver-
sario, reputado por hombre honesto y buen catdlico.

El pobre Poitevin implora una prérroga a los cénsules y la obtiene.
Corre a casa de los frailes que le aconsejan apelar al obispo, declarando-
le que le defenderan con todas sus fuerzas. Ambas partes comparecen,
pues, ante el obispo Raimon. El hereje iba acompafiado de una multitud
de burgueses, notarios, abogados, que clamaban contra Poitevin. Pero
los inquisidores atemorizaban a todos y el apoyo popular y consular no
pudo hacer nada a favor de Bernard de Soler. Los hermanos Pierre
Sellan y Guillaume Arnaud, inquisidores, defendieron firmemente a
Poitevin y el sostén exterior se atemorizd; todos se dispersaron y Ber-
nard de Soler tuvo que huir a Lombardia.

Lo que sorprende en Tolosa es la continua disponibilidad de esos
burgueses, de esos tenderos, de esos hombres de leyes, de esos artesa-
nos de la periferia, medio rurales, medio ciudadanos. Se les nota siem-
pre dispuestos a manifestarse, aun a riesgo de desaparecer a la vuelta
de la esquina, si la amenaza se agrava. Durante largos afios, los consu-
les, que disponian de un poder suficientemente fuerte como para contra-
rrestar o estorbar en cierta medida la accién represora de los inquisido-
res, fomentaron aquellas sublevaciones populares.

Muchos tolosanos no se resignaban a no ser libres en su ciudad, ni
a contener sus palabras ni a llevar el doble juego como los burgueses
prudentes, o incluso los consules, que se mostraban tan devotos, que
asistian con un fervor aparente a todos los actos religiosos y que funda-
ban casas de caridad.

Jean Tisseyre, de los arrabales, es citado por los inquisidores; no
se contiene y arenga a la poblacion: “Sefiores, escuchadme: no soy un
hereje. Estoy casado y hago el amor con mi mujer. Tengo hijos y como
carne. Miento, reniego; luego, soy un buen cristiano. No creais ni una
sola palabra de lo que dicen los frailes: que no creo en Dios. También a
vosotros os lo reprocharan, no temais, porque estos malditos inquisido-
res quieren eliminar a la buena gente y arrebatar la ciudad a nuestro
buen sefior, el conde.”

La multitud alli reupida se rie primero a carcajadas (es cierto,
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como lo sefiala Tisseyre con humor, que en aquella época se tenia
interés en ser mentiroso, en renegar, en exponer su vida sexual: era
preferible pasar por un catélico lleno de pecados —que luego se confe-
saban— que exponerse a ser juzgado demasiado mistico por un aspecto
macilento); la multitud se indigna, el nombre del conde es aplaudido.
No obstante, el proceso sigue su curso, se recogen testimonios, y Tissey-
re no evita ser condenado. El pueblo, al ver que el veguer le conduce a
la hoguera, se concentra y protesta. Poco después, toda la ciudad se
alza contra los religiosos: “jAcusar de herejes a la gente que tiene
mujer y se acuesta con ella!”

Lo mas curioso de esta historia es que Tisseyre, siendo de humor
jovial y bromista, se hizo sincera y heroicamente cataro. Le habian
encerrado en la misma carcel que otros herejes llegados de Lavaur.
Aquellos herejes reavivan su fe y se proponen convertirlo. Lo consiguen
y le dan el consolamentum. Entonces, ante el obispo, los consules, el
veguer y los burgueses del partido hereje, proclama que cree todo aque-
llo en que creen los herejes, y que en adelante seguira fiel a sus creen-
cias hasta el final. El obispo trata en vano de disuadirlo: Tisseyre se
niega y es quemado vivo con los demas.

Incidentes de esta clase ocurrian casi todos los dias. Nuevos espec-
taculos agrupan a los curiosos. Tolosa era una ciudad de peregrinacio-
nes. Muchos portadores de cruces amarillas llegaban de todas las regio-
nes de Occitania a la iglesia de San Saturnino para cumplir su penitencia.
Se les rodeaba, se les hacian preguntas, formando grupos ruidosos. A
veces, llegaban a la ciudad cruzados obligados. Eran cétaros arrepenti-
dos que iban a ser llevados a Tierra Santa para expiar sus pecados o
cumplir la penitencia impuesta. Adoptaban un aspecto inocente pero en
su mayoria no pensaban sino en vengarse de aquel que les habia denun-
ciado, en conspirar contra la Iglesia y propagar hasta Palestina sus
creencias dualistas.

El deseo de liberacién

La Inquisicion cometia mil excesos que no hacian més que avivar
la agitacion popular en Tolosa y en las otras grandes ciudades del
Languedoc. El alzamiento armado de Trencavel en 1240, la coalicién de
1242 contra el rey habian sido comentadas con pasién. La esperanza
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habia renacido y tard6 en desaparecer. En 1242, cuando los aliados han
firmado la paz con el rey de Francia, los ingleses han sido ya derrota-
dos, y el rey de Aragén ni tan s6lo se ha movido, el tolosano Montanha-
gol pone afin toda su confianza en el valor del conde Raimundo; y la
burguesia tolosana esta de acuerdo con él. En 1246, Provenza se ha
vuelto francesa: Montanhagol cree firmemente que Jaime I, rey de
Aragén, se aliara con Raimundo para expulsar a los franceses. Es
evidente que Raimundo VII buscé hasta su muerte la manera de anular

. las clausulas del tratado de Meaux, ya fuera a través de un casamiento,
o por un Ultimo esfuerzo afortunado: habia hecho participes a sus
stibditos de esta esperanza.

Eso explica la amplitud de la resistencia meridional, sobre todo en
las grandes ciudades, y también la audacia de algunos panfletos. Los de
Montanhagol contra la Inquisicién continian siendo los mas mordaces,
ademas de ser muy habiles. El poeta intenta ahora oponer el catolicis-
mo al catolicismo, tomando la bella frase que san Bernardo habia
pronunciado en 1144 ante la muchedumbre que llevaba a un hereje al
suplicio: Apruebo el fervor, pero no aconsejo imitar el hecho, pues a
través de la persuasion y no de la fuerza hay que llevar a los hombres a
la fe. En lugar de matar o desterrar a los herejes, habria que llevarlos a
la razon, no con las armas, sino con argumentos apropiados para alejar
sus errores y conducirlos a la verdadera fe.

Montanhagol plagia aqui a San Bernardo: No es gque la Inquisicién
me disguste, dice: me gusta que se persiga al error y que a través de
palabras persuasivas, sin odio, se conduzca hacia la fe a los herejes
extraviados... Pero pronto la satira toma de nuevo sus derechos: No
desean nada (los predicadores) y sin embargo se van llevandoselo todo,
sin preocuparse de los dafios que causan a unos y a otros. Sirventés,
corre a decirle al valeroso conde de Tolosa que no olvide lo que le han
hecho los clérigos y que, de ahora en adelante, se guarde de ellos. Este
sirventés debe ser fechado en el 1233-1234, época en la que el espiritu
del pueblo estaba muy soliviantado en Languedoc y en Tolosa contra la
Inquisicion.
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La rebelion de los consules

En 1235, la paciencia de las poblaciones de varias ciudades langue-
docianas, entre ellas la propia Tolosa, habia llegado a su limite al ver
que se habian entablado juicios contra personas muertas, seguidos de
exhumaciones. Razén por la cual los cénsules pidieron la intervencién
de Raimundo VII para inducir a los frailes predicadores a que abando-
naran tales practicas. A lo que ellos se negaron. Se les adjunt6 un
franciscano, Etienne de Saint-Thibery. Sin duda se suponia, escribe
Jean Guiraud, que la misericordia de un discipulo de san Francisco
moderaria la Inquisicidén. No fue asi: los juicios péstumos y las senten-
cias contra los vivos se multiplicaron.

En respuesta, los consules hacian todo lo posible para favorecer
las evasiones. Muchos sospechosos pudieron huir y llegar a Montségur.
Guillaume Arnaud quiso entonces dar el golpe decisivo: cit6 a burgue-
ses, clérigos, la mayoria de ellos grandes personalidades, acusandoles
de herejia y complices de estas fugas. Eran doce, entre los que figura-
ban Morand le Vieux, un antiguo cénsul, Arnaud Gui, antiguo coénsul
igualmente, un caballero, un médico, varios notables.

Empieza entonces la extraordinaria rebelién: se niegan todos a
comparecer y lanzan amenazas contra el primero que intentara “citar-
los”. Con la aprobacién del conde, los cénsules ordenaron a Guillaume
Arnaud, obstinado en querer perseguirlos, acabar con toda inquisicién
o abandonar la ciudad. Entonces, cuenta Guillaume Pelhisson, los
consules y sus cémplices provocaron un alzamiento, asaltaron el con-
vento, expulsaron al fraile inquisidor de su convento y de la ciudad, no
sin antes maltratarlo.

La comunidad entera lo siguié en procesion hasta el pie del puente
de La Daurade, al otro lado del rio Garona. Alli, los cénsules le declara-
ron que si se decidia a abandonar la Inquisicidn, podia quedarse en la
ciudad como los otros frailes. Si no, le ordenaban, en su nombre y en
nombre del conde, que abandonara inmediatamente la ciudad y el terri-
torio del condado.

Guillaume Arnaud parti6é hacia Carcasona, que pertenecia enton-
ces al rey. Desde alli, excomulg a los cénsules por herejes y culpables
de herejia; al mismo tiempo, ordenaba a los curas de Tolosa y al prior
de Saint-Etienne que citaran a los consules a comparecer ante él para
ser interrogados sobre su fe y sus ardides. Los cénsules hicieron dete-

ner al momento al cura y al prior que los habian citado, arrestindoles
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en el ayuntamiento durante parte de la noche. Mas tarde, los expulsa-
ron de Tolosa amenazando de muerte quienquiera osara llevarles una
nueva citacién.

Estas medidas, extremadamente audaces, tomadas por los coénsu-
les, se aplicaron también al obispo y a los canénigos de San Saturnino.
Se prohibid abastecerlos. El obispo tuvo que dejar él también la ciudad.

Sin embargo, los predicadores se quedaron. El prior les reunié al
son de la campana, preguntandoles si estaban dispuestos a morir por la
fe de Nuestro Sefior Jesucristo. Después de haberse confesado y enco-
mendado sus almas a Dios, cuatro hermanos aceptaron la peligrosa
mision de llevar las citaciones. Cuando llegaron a casa de Morand, sus
hijos les llenaron de injurias, les echaron a patadas, amenazandoles
incluso con sus pufiales. Les hubieran probablemente herido, de no ser
por un burgués buen catélico, Pierre de Coursa, que les retuvo.

Los cénsules decidieron entonces expulsar a todos los frailes de la
ciudad. “Es preferible —dijeron— expulsarlos a matarlos.” Los frailes
—unos cuarenta— estaban comiendo cuando los cénsules llegaron acom-
pafiados por una multitud de herejes. Sin dejarles acabar su cena, los
consules les hicieron abrir las puertas y notificaron al prior, de parte del
conde y en nombre de la ciudad, que salieran junto con todos los del
convento, o bien serian expuisados por la fuerza. El prior, esgrimiendo
la cruz y el relicario, asi como los frailes, se negaron a evacuar el
convento y se sentaron. Entonces, tomaron al prior por la espalda y le
expulsaron del claustro. Dos frailes tendidos en el suelo y que se nega-
ban a moverse, tuvieron que ser llevados fuera cogidos por los pies y la
cabeza.

El prior y el obispo Raimon du Fauga se trasladaron a Roma para
notificar a Gregorio IX la actitud de los cénsules y del conde. El papa,
que habia recibido por otra parte informes de los obispos del Mediodia
y de su legado, el arzobispo de Vienne, mand6 a Raimundo VII una
carta severa, donde le reprochaba sus actos y los de los consules. Al
mismo tiempo, y esto era mas grave, el papa escribia al rey de Francia
Luis IX para que éste instara a Raimundo VII a cumplir el tratado de
Meaux que le imponia la obligacién de extirpar de sus Estados la
herejia.

Mientras en Carcasona el inquisidor llevaba a cabo el juicio de los
cOnsules y les condenaba sin tan siquiera escucharlos, el 11 de noviem-
bre de 1235, Raimundo V1I, como de costumbre, se atemorizé y cedié.
Permiti6 al obispo volver a Tolosa, asi como a los frailes predicadores.
Sin embargo, mandé una carta a Luis IX, donde habilmente le rogaba
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pedir al papa ia anulacién de los poderes de los inquisidores, cediéndo-
los ya fuera a los Menores (franciscanos), ya fuera a los obispos. En
consecuencia, el arzobispo de Vienne, legado, pidié a la Inquisicion que
se mostrara mas indulgente, y se aumentaron las prerrogativas de los
obispos. Mas, de hecho, nada cambié sino que, a través de una elegante
ficcidn, la Inquisicién mantenia sus funciones “con el consentimiento y
por voluntad del conde de Tolosa”.

Los juicios péstumos

Las exhumaciones atraian siempre a los curiosos e irritaban a los
honestos ciudadanos. Cuando en Tolosa, el afio 1237, el perfecto Rai-
mon Gros abjurd de la herejia, sus revelaciones permitieron a los frailes
identificar como cataros numerosos burgueses o nobles —hombres y
mujeres— que habian sido enterrados en el cementerio de la ciudad.
Sus cuerpos y sus huesos, escribe Guillaume Pelhisson, fueron arrastra-
dos por la ciudad al son de las trompas. Se proclamaron sus nombres,
precedidos de la advertencia: Qui atal fara, atal perira. ; Quien asi haga,
asi morird! Fueron todos quemados en una esplanada, en honor de
Dios, la Santa Virgen, su madre, y santo Domingo.

Asi ocurria en todas las ciudades del Languedoc; estas exhibicio-
nes macabras continuaron hasta que la herejia hubo desaparecido com-
pletamente. Ninguna protesta tuvo la fuerza de moderar tal abuso. En
Cahors, Pierre Sellan y Guillaume Arnaud condenaron asi algunos di-
funtos, que fueron arrastrados por la ciudad y quemados. En todas
partes, escenas enternecedoras tuvieron lugar: aqui, un hijo roba en el
cementerio el cuerpo de su padre; all4, el cuerpo de Humbert de Castel-
nau desaparece misteriosamente. A veces, el hecho sucedié en Carcaso-
na hacia 1270, no se pudo dar con la osamenta, que habia sido dispersa-
da: entonces, se pusieron trozos de lefia en unos sacos, paseandolos
sobre cafiizos a través de la ciudad segin el rito habitual, y quemando-
los luego.

Naturalmente, ocurria a veces que el personaje cuya tumba se
profanaba de esta manera hubiera sido un verdadero hereje. Un tal
Galvanne —“gran archimandrita” (?) de los valdenses — murié en Tolo-
sa. Maitre Roland se enterd: hizo un sermén, convocé a los frailes, los
clérigos y algunos testigos. Se dirigieron hacia la casa donde Galvanne
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habia muerto, la destruyeron totalmente, la convirtieron en un vertede-
ro de basura, y procedieron luego a la exhumacién del cuerpo en el
cementerio de la puerta Villeneuve, donde habia sido enterrado. Lo
condujeron en gran procesién hasta el Pré-Carbonel donde lo quema-
ron, siempre en honor de Nuestro Sefior Jesucristo, santo Domingo y la
Iglesia romana catdlica, nuestra madre. Esto ocurria en 1231.

Los consules habian intentado en vano, en algunas ciudades, actua-
lizar antiguos documentos de antes de la cruzada que prohibian enta-
blar juicios por herejia contra los muertos. Pero, naturalmente, la Inqui-
sicibén no lo tenia en cuenta.

No quedaba otra salida a los parientes de los muertos, movidos por
un fervor piadoso hacia ellos, que la de ocultar los cuerpos, robarlos del
cementerio, o bien de lavar de toda acusacién a los difuntos sobornando
a los vegueres o simplemente al enterrador. A veces era la multitud,
indignada, quien se oponia a la exhumacién. En Albi, el afio 1234, el
inquisidor Arnaud Catalan habia ordenado desenterrar el esqueleto de
un hereje llamado Jussiére. El baile, con mucho valor, se opuso a ello.
El monje requirié a varios curas, se persond en el cementerio y alli,
recogiendo su habito y con la ayuda de una pala, se dispuso a abrir la
tumba con sus propias manos. El pueblo, furioso, dejé estallar su
indignacién: expulsaron al inquisidor, golpeindole a los gritos de “jMue-
ra el traidor!”, y se disponian a arrojarlo al rio Tarn, cuando el baile
consiguib rescatarlo. Salié de la ciudad, no sin antes haber excomulga-
do a sus habitantes...

Un buen dia, maese Roland de Cremona, al averiguar que Pierre
Donat habia recibido sepultura en el claustro de San Saturnino atavia-
do ademas de su sobrepelliz, se dirigié alli con los frailes y los clérigos.
El cuerpo fue desenterrado y arrojado a las llamas. Es sorprendente el
namero de curas catblicos, quienes mas tarde fueron reconocidos here-
jes, enterrados en los cementerios de los claustros. Esto hace pensar
que la relativa fuerza del catarismo provenia en gran parte de que a los
ojos de muchos clérigos, el catarismo era considerado como un espiri-
tualismo esotérico, reservado a una élite.

En el condado de Foix, en el siglo X1v, era posible llegar a un
acuerdo con el procurador del conde. Pierre d’En Ugol decia haber
sentido mucha vergiienza al pensar que el cuerpo de su madre Mabille
hubiera podido ser desenterrado y quemado. El acuerdo que tomé con
el procurador le costdé una gran cantidad de pimienta: se daban ya
especias a los jueces, o el equivalente de estos productos poco comunes,
en dinero.
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Las nobles damas eran también victimas de esta fobia de desente-
rrar a los muertos. En noviembre del 1269, los frailes Pierre de Cadrey-
ta y Guillaume de Colonico, inquisidores de Catalufia, pronunciaron
sentencia segln la cual la condesa Ermesinda, heredera del vizcondado
de Castelbon, y mujer de Roger-Bernard 11, conde de Foix —que parece
efectivamente haber sido catara— habia protegido y defendido a los
herejes, a quienes habia dado asilo... habiendo muerto entre las manos
de los perfectos... Los jueces ordenaron que si sus restos podian ser
reconocidos, fueran exhumados y conducidos lejos del cementerio de
los fieles.

Y asi se continué quemando cadaveres por todas partes durante
casi todo el siglo x1v.

Para los vivos, una precaria y secreta existencia .

Del 1237 al 1244, afio en que la caida de Montségur desmantel6 los
sistemas administrativos de la secta, el catarismo consigui6, en suma,
sobrevivir en la clandestinidad. En medio de grandes peligros, los fie-
les, mientras contaron con la proteccién intermitente y a menudo poco
eficaz de la corte condal y de los coénsules, asi como del apoyo moral de
una gran parte de la poblacién, lograron vivir diariamente en la atmésfe-
ra de su fe. Sin duda todos sospechaban de todos pero, mediante infini-
tas precauciones, el creyente podia realizar todos sus deberes religiosos
y morir entre las manos de los buenos hombres, hecho que revestia
para él una vital importancia. Tanto en la ciudad como en el campo,
siempre era posible recibir el consolamentum. En las ciudades, como
Tolosa, Albi, o Carcasona, habia que recurrir al “nuncio”, que sabia
donde se ocultaban los perfectos, para que fuera a buscarlos. La clan-
destinidad complicaba altamente las cosas. Antafio, cuando los perfec-
tos tenian libertad de accién, escogian el momento oportuno: cuando la
vida del enfermo llegaba a su fin para asi evitar el peligro de recaer en el
pecado, pero en un estado sin embargo suficientemente consciente como
para poder recitar el Pater. Imaginamos que al encontrar los perfectos
tantos obstaculos en su camino llegarian siempre demasiado tarde o
aln muy temprano.

Yves Dossat cita dos casos muy caracteristicos, el de Roger Isarn,
hermano de Hélis de Mazerolles, a quien Guilhabert de Castres no pudo
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dar el consolamentum en Fanjeaux en el afio 1223, y el de Dama Brunis-
sende quien, encontrandose enferma en Beauteville, hacia el afio 1244,
no pudo obtener consuelo, porque su estado ya no le permitia hablar. El
nuncius hacia lo que podia. En Tolosa, es muy probable que algunos
perfectos vivieran en la ciudad, totalmente ignorados por la Inquisi-
cion. Otros se escondian durante el dia en el campo y no penetraban en
la ciudad hasta la caida de la noche, cuando se les habia avisado.

Quiza la practica de la convenensa, conocida ya en 1238, estaba
relacionada, como lo cree Y. Dossat, con el hecho de la dificultad exis-
tente en aquel entonces para llevar a los perfectos al sitio requerido.
Este “pacto” se habia hecho para poder recibir el consolamentum con la
dnica condicién de estar con vida, aunque no se estuviera en estado de
recitar el Pater.

En algunos casos, el creyente se hacia llevar hasta Montségur o
bien llegaba alli por sus propios medios, en el caso de que estuviera
dispuesto, para recibir el consolamentum y esperar alli la muerte. Pero
el viaje era largo y peligroso.

En Tolosa como de hecho en todas partes, se debia temer al espia
que advertia al inquisidor con suficiente antelacién como para interrum-
pir la ceremonia. En este caso, perfectos y nuncius se daban a la fuga,
sin tiempo a veces de avisar al enfermo del peligro que se le avecinaba,
suponiendo que éste estuviera en estado de comprender lo que le ocurria.

El 4 de abril 1235, se notifica al obispo (dominico) de Tolosa,
Raimon de Fauga, que una noble dama ha recibido el consolamentum
en una casa situada cerca del convento de los frailes, en la calle del
Olmo Seco, hoy calle Romiguiéres. Esta magna matrona era la madre
politica de un tal Peytavi Borsier, nuncius y questor, es decir agente
financiero de los herejes en Tolosa. El obispo y el prior se disponian a
comer: se estaban lavando las manos. Acuden a toda prisa al domicilio
de la dama, donde la encuentran enferma con graves fiebres malignas.
Le dicen: “Sefiora, es el sefior obispo que viene a veros.” Y, sin dejar ni
siquiera tiempo para avisarla, el obispo y el prior irrumpen en la habita-
cién. Sentiandose al borde de su cama, el obispo empieza a hablarle del
desprecio hacia las bajezas de este mundo. Ella esperaba recibir la
visita del obispo cétaro por lo que sus palabras no la sorprendieron, y le
contest como lo hubiera hecho a un buen hombre. Con mucho ardid, el
obispo le sustrajo confidencias que eran del todo herejes. “En el estado
en que os encontrais —le dijo—, me imagino que no os preocupan ya
demasiado las miserias de este mundo y que por consiguiente no os
atreveréis a mentir. Os exhorto, pues, a ser inflexible en vuestras creen-
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cias. No debéis, por temor a la muerte, confesar otra creencia que
aquella en que creéis firmemente y de corazén.” “Monsefior —contestd
ella—, creo en lo que ya os he dicho, y no voy cambiar mi fe en este
momento, cuando tan poca vida me queda.” “¢Sois pues una hereje?
Tenéis que saber que es la fe de los herejes la que me habéis confesado.
Abandonad en seguida vuestros errores, desdichada, y creed en lo que
cree la Iglesia catélica y romana. Soy vuestro obispo, el obispo de
Tolosa, y en la fe catdlica quiero, os ordeno que creais.” Largo tiempo
continué amonestandola, exhortandola ante las personas alli presentes,
pero fue en vano. La dama se obstiné en la herejia. Entonces el obispo
llamé al veguer y delante de testigos catdlicos, la condené. El vicario
ordené que fuera inmediatamente conducida, en su lecho, al Pré-au-
Comte, donde los sargentos, cuentan los escritos, se alegraron de
quemarla.

Luego, los frailes y el obispo retornaron a su refectorio, donde
comieron con satisfaccién la cena que les esperaba y que este asunto
habia interrumpido, dando gracias a Dios y a santo Domingo. Esta
imprudente confesién de la dama supuso el arresto de Peytavi, su
yerno, y la de Bernard Auderic, de Dremil, que era el socius de Peytavi.
Sus detenciones comprometieron a muchos burgueses tolosanos, au-
mentando asi su alarma.

La delacién

Espias y delatores estaban por todas partes, vigilandolo todo. Los
tolosanos tenian que medir sus palabras, lo que representaba un gran
esfuerzo dado su caracter abierto. A menudo los traidores eran también
agentes provocadores: hacian estragos tanto en la ciudad como en el
campo. Un artesano, volviendo de su trabajo, asiste en la plaza del
pueblo a una discusién muy animada, donde dominan los griterios de
las mujeres: estan despellejando a una vecina cuyo marido es cornudo.
La mala inspiracidén del artesano le empuja a intervenir y dado que su
pensamiento se expresa Unicamente a través de proverbios, aventura
éste:

Tostemps es e tostemps sera
Qu’om ab autrui molher jaira (21)

La frase es seguidamente repetida al obispo: “Monsefior, cree en la
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eternidad del mundo; ha dicho: ‘veremos siempre’ .” Es posible que este
Arnaud de Savinhan, picapedrero de oficio, hubiera verdaderamente —e
ingenuamente— creido en la eternidad del mundo; tenia ademas una
clara reputacién de anticlerical. Pero si aquel dia se hubiera callado, no
hubiera sido condenado al Muro.

Hacia 1320 podia ser peligroso tener quimeras en la cabeza, tener
fantasmas entre sus amistades y proclamarlo por todas partes. Cuando
Arnaud Gelis, llamado Bouteiller, antiguo sacristan de la iglesia cate-
dral de Pamiers, habia bebido, se tomaba por el “mensajero de las
almas”: los muertos se le aparecian encargindole recados para los
vivos. El difunto canénigo reclamaba unas misas, la difunta burguesa
pedia el velo nuevo que sus herederos habian cambiado por otro ya muy
usado antes de meterla en el atadd, y otro difunto escrupuloso se preo-
cupaba por una pequefia deuda que no habia podido saldar.

El obispo Fournier hace detener a Arnaud Gelis y le interroga con
curiosidad. Este charlatan, que cuenta que los muertos cumplen su
penitencia en esta tierra corriendo de noche por los campos y entrando
en las iglesias, es quizas un hereje sin saberlo. ; Acaso no profesa, como
los cataros, que Cristo, el dia del Juicio final, salvara a todos los cristia-
nos por malos que hayan sido, e incluso a los judios?

Arnaud Gelis debi6 su salvacién a su reputaciéon de bebedor y
quizéa también al apodo de Bouteiller, conocido en este mundo y en el
otro. “En sus paseos nocturnos, confi6é al obispo, los muertos tienen la
debilidad de introducirse en las moradas de los ricos burgueses: alli se
dirigen a las bodegas y escogen las mejores botellas. Algunas veces me
hacen el honor de aceptarme a su lado. Como ellos no beben mas que en
intencién, soy yo quien vacia sus vasos.”

No conocemos la sentencia. El obispo debié divertirse y mandar a
Bouteiller a reunirse con sus fantasmas ebrios; y sabiendo que la ver-
dad se esconde alguna vez en el vino, pero nunca la herejia, sin duda
sblo le ordend una pequefia peregrinacion al santuario méas cercano.

Peire Vidal, de Foix, se encuentra un buen dia en el camino de
Tarascon a Ax a un cura de pueblo y un clérigo, que contindan con él la
marcha. El clérigo le pregunta a quemarropa y como para iniciar la
conversacion: “Amigo mio, ¢creéis que sea pecado mortal conocer a una
mujer de la que no se es el marido?” Peire Vidal contesta simplemente:
“Si la mujer es una prostituta y han convenido anteriormente el precio
de comiin acuerdo, no creo que el hombre peque con este acto.” “jEs un
mal chico!”, le dice el clérigo al cura. Y los dos corren a denunciarlo al
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obispo Fournier, el cual, en tal circunstancia, se mostré casi tan indul-
gente como lo habia sido Peire Vidal con los pecados de la carne: le
condené a las cruces simples, que le absolvi6 un afio después.

La solidaridad de los cdtaros y la organizacién de la resistencia

El “partido” cétaro intentaba defenderse contra los traidores y los
espias, a veces de manera espontaneg, otras planeando sus actos. Los
tenderos, los artesanos, las mujeres del pueblo estaban siempre dispues-
tos a intervenir para salvar cualquier victima de los predicadores. Tam-
bién, los villanos en las campifias desiertas. Eran tiempos de delacién
pero, en contrapartida, se desarrollaba en todas las capas sociales una
admirable solidaridad entre los perseguidos y las victimas. Ocurrié un
dia en Tolosa que el veguer y el abad de San Saturnino apresaron a un
creyente muy bien considerado en su barrio. En el momento de llevarse-
lo, se produjo un alboroto y un tal Esquivet, ayudado por los artesanos
del barrio, arrancé al desdichado de las manos de los soldados.

El Viernes Santo del afio 1235, muchos herejes vinieron a delatarse
ellos mismos. Otros fueron forzados a hablar. Arnaud Domenge, amena-
zado de muerte por el veguer, delat a diez herejes a cambio de prome-
terle su libertad: se trataba de diez perfectos o creyentes refugiados en
el castillo de Cassés, aquel castillo de siniestro recuerdo donde Simén
de Montfort ya habia hecho quemar a sesenta perfectos en 1211. Siete
de los desdichados fueron arrestados. Pero tres de ellos lograron esca-
par, con la ayuda de los campesinos del entorno que acudieron a
rescatarlos.

Las mujeres se mostraban mas fervientes y habiles que nadie. Las
de Roquefort (cerca de Soréze) ven pasar, una tarde, un sargento de la
abadia que conducia a Soréze a dos creyentes que habia detenido,
Raymonde Autiére y su compariera. Al momento, se arman de bastones
y bieldos, apalean al sargento y liberan a los dos herejes. El sargento
corre a la abadia y cuenta al abad lo que habia ocurrido. El abad vuelve
a Roquefort con su sargento, reine a las mujeres y las acosa a pregun-
tas. Y aqui el relato parece surgir de una fabula, como dice Y. Dossat,
que tradujo asi lo que seguidamente aconteci6: Replicaron que el sar-
gento no habia detenido a dos perfectas, sino a dos mujeres casadas del
castillo a quien habia tomado tontamente por dos herejes. Sefialaron a
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dos de ellas como si fueran las que habian sido detenidas. Evidentemen-
te, el sargento no las reconocié y mantuvo su punto de vista. Pero como
no pudo aportar ninguna prueba, no se le creyé y fue tomado en burla.
Es dificil de creer, anade Dossat, que el abad tragara este engafio.
¢Acaso era él también algo cataro?

El “partido hereje” habia creado una organizacién clandestina en-
cargada de obtener fondos que serfan utilizados para los intereses de la
secta; quizas otro de sus objetivos fuera también proteger y ayudar a
evadirse a los inculpados, suscitando si era necesario motines liberado-
res. Esta organizacion, segin parece, sostenida por los perfectos, se
beneficiaba sin duda del apoyo y complicidad de los cénsules y de
muchos barones de la corte condal. (Cémo entender, si no es por la
existencia de una verdadera red de contraespionaje, que tantos traido-
res fueran descubiertos y ejecutados, cuando los inquisidores guarda-
ban celosamente el secreto de las declaraciones y delaciones? Arnaud
Domenge, que habia delatado cobardemente a los diez herejes de Cas-
sés, fue asesinado una noche en su cama, en su casa de Aigrefeuille. Los
cataros intentaban por su parte atemorizar a los terroristas. Cierto
Guilhem Jean habia propuesto a los dominicos de Pamiers hacer caer
en sus manos a Pierre Authier. ;Cémo fueron informados de tal conspi-
racién los amigos del perfecto? Dos de ellos sorprenden al delator en
plena noche, lo conducen a las montafias y lo arrojan a un precipicio. Se
habla de agentes de la Inquisicién que no osaban salir de la casa de los
frailes ni de los conventos en donde se habian refugiado. Ni que decir
tiene que estos juegos y dobles juegos, estas delaciones y falsas delacio-
nes creadas para entorpecer la gestién de los inquisidores (jse denuncia-
ba a buenos catélicos!), complicaban peligrosamente Ia vida del creyen-
te. jAy de aquel que tenia una bonita mujer o una tienda tan bien
provista que hacia morir de envidia al competidor!

En el caso de que los creyentes fueran poco fervorosos y amigos de
la tranquilidad, podian sin duda librarse de la mayor parte de sus
obligaciones para con la secta, al contrario de los nuncii, hombres de
confianza de los perfectos que estaban en continua relacién con ellos,
visitandoles en secreto y, de no poder hacerlo, encontrando la manera
de recordarles sus deberes. Es inimaginable que algunos raptos de
perfectos acontecidos oportunamente, siendo arrancados de las manos
de los sargentos, ciertas rebeliones “espontaneas”, no hayan sido minu-
ciosamente preparadas: gente segura encuadraba a los manifestantes y
éstos habian sido sin duda alguna “convocados”.

La secta tenia a su.disposicién a ductores, creyentes fieles que
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conocian los atajos, y se cuidaban de guiar a los buenos hombres a
campo a través. En 1253, estos ductores hacen que Pierre Delprat
pueda huir de los sargentos del baile de Saint-Rome. Le hicieron esca-
par a través de la brecha de un muro de una casa colindante, escondién-
dole hasta llegada la noche en un vifiedo (segin Y. Dossat). Si estos
guias caian en manos de la Inquisicién, o bien ellos mismos traiciona-
ban, entonces, era una verdadera catastrofe: la relacién de refugios, de
postas, de casas amigas debia rehacerse de nuevo. En el caso de Pierre
Authier, si consiguié escapar a la Inquisicién por tan largo tiempo, fue
porque disponia en todas partes en el condado de Foix, de lugares
seguros cuyos propietarios, los receptores, eran cristianos convencidos.
En algunos pueblos todos los campesinos eran también receptores.

Al atardecer, se espera la llegada de los buenos hombres. Todos
estan reunidos en la cocina, la foganha, silencio y murmullos. De pron-
to golpean en la puerta y la mujer va a abrir. Es el ductor, que pregunta
en voz baja si hay algln indiscreto. Si son todos de confianza, introduce
a los perfectos. A menudo éstos se presentan sin anunciarse: conocen
bien el pais. Han atravesado el pueblo en tinieblas, con paso rapido,
la cabeza cubierta con la capucha. La puerta se cierra tras ellos, precipi-
tadamente. Reverencias, melhorier, (22) gestos pudicos de mujeres vigi-
lando sus faldas, cubriendo sus cabellos. Los perfectos se quitan la
capa, dejando aparecer sus tdinicas de tela azul oscuro. Se les hace
sentar cerca del fuego, en el banco con respaldo —también armario de
la sal— que es el sitio de honor. El coloquio adquiere en seguida un
cariz familiar, cada uno pregunta sobre lo que le interesa. (En estas
pobres cabafias, el libre examen se practicaba de manera natural y
espontanea.) Entonces uno de los buenos hombres predica, comentan-
do escenas del Evangelio, la historia de Marta y Maria, para las muje-
res, o algin mito dualista.

Algunas veces, vecinos y vecinas que poseen 'entendensa del ben
(23), han sido prevenidos con suficiente antelacién para que puedan ir
a escuchar el sermén. De nuevo llaman a la puerta. ;Quién puede ser,
dado que todos los amigos estan ya alli? Es una vecina que no ha sido
invitada, pero que se ha dado cuenta de que “algo estid ocurriendo”.
Hay que abrirle. Se le da en seguida el fuego que dice viene a buscar.
Pero ha sido suficiente para que se diera cuenta de la presencia de los
dos buenos hombres, sentados inméviles en su banco, como estatuas,
apenas alumbrados por las llamas de la chimenea. Es indtil intentar
mentirle. “Son buenas gentes —le dice la campesina—, buenos cristia-

nos: viven santamente, y jamas tocan a una mujer. Sélo ellos tienen el
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poder de salvar las almas.” Se le hace prometer que no dira nada, ni
siquiera a su marido. Si se le nota alguna simpatia por la secta, no se
duda en pedirle —quizd también para comprometerla y obligarla a
callar— ayuda para los buenos hombres “que bien lo merecen, pues son
perseguidos y no pueden trabajar.” De acuerdo: les traera aceite, trigo y
pastel de pescado...

Los creyentes mas prudentes solo recibian a los perfectos en los
lugares anexos de la granja: el pajar o el palomar. A la primera alarma,
se escabullian en la noche. Algunos disponian de bodegas o de silos,
donde los perfectos podian esconderse mientras duraba la inoportuna
visita de un charlatan o un vecino sospechoso de venderse a los inquisi-
dores. Existian trampillas que daban a pasajes subterraneos, armarios
disimulando cuartos secretos, enormes cofres donde se podian ence-
rrar. La seguridad de los perfectos era probablemente mayor en el
campo que en la ciudad, salvo en Tolosa, en ciertos barrios populosos,
en la isla de Tounis, por ejemplo, o en Bazacle, donde podian encontrar
facilmente refugio entre los artesanos y los jardineros. Los palacetes
burgueses sélo podian ofrecerles, como refugios temporales, sus gran-
des bodegas abovedadas, que en ciertas ciudades se comunicaban entre
si y permitian llegar a una casa alejada o a las alcantarillas.

Cuando un creyente pensaba que habia llegado el momento de
pedir el consolamentum, avisaba al perfecto, como hemos dicho, a
través del ductor o del nuncius. La ceremonia se celebraba por la noche,
al amparo de miradas indiscretas, en la habitacién del enfermo o en un
cuarto retirado, alumbrado por una vela. (Una por lo menos se necesita-
ba al lado del Evangelio de Juan.) En aquella época, los perfectos
pasaban menos tiempo consolando a los moribundos y los ritos eran
generalmente breves. Si en la ciudad no existia seguridad, el consola-
mentum tenia lugar en cualquier sitio, en pleno campo, tras una cerca,
o en una de esas cabafias de piedra, tan numerosas en el Languedoc.
Como antes de la persecucidn, los parientes entregaban a la secta la
herencia que para ellos habia dejado el difunto, afiadiendo su ofrenda
personal: dinero, vestidos o viveres.
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El antagonismo religioso en las familias

Ocurria a veces que las familias estaban divididas por querellas
religiosas. Esto acrecentaba la dificultad de la practica clandestina del
catarismo. Un marido podia sentirse temeroso de una mujer charlatana
y fanatizada por los clérigos, o ella de su marido. Una joven de humor
cambiante, castigada severamente, podia ser un terrible peligro para
sus padres: les amenazaba con convertirse al catolicismo. En los pue-
blos del condado de Foix, cuando se disponian a recibir a los buenos
hombres, la madre tenia sumo cuidado en alejar a la sirvienta y a la
propia hija si no eran absolutamente adictas a la secta. Se las mandaba
a guardar el rebafio, o a buscar agua a la fuente. Una joven explica que
los perfectos se detenian a menudo en casa de su madre Bruna. Un dia,
bajando del primer piso, vio uno en la sala de la planta baja, de quien
-no pudo distinguir los rasgos. Su madre le dijo enfurecida: “¢Nos espia-
bas, no, tonta? |Y nos escuchabas!” La mandé a buscar nabos.

Parecidas escenas debieron ser frecuentes y algunas veces dra-
maticas. En una ciudad de Cataluiia donde algunos creyentes se habian
reunido ante un perfecto emigrado, una mujer de nombre Ermesinda
tenia una hija, Juana, a la que se creia poseida por el diablo. {Y lo
estaba, dado que era buena catélica! Era imposible hablar de cataris-
mo en su presencia. En cuanto aparecia el buen hombre le gritaba:
“iVoy a partirte la cabeza de un hachazo!” Un dia en que su madre se
encontraba enferma: “;Por qué no llama usted a su obispo?” Le dijo
con insolencia, “jél la curara!” Y le repetia que si volvian a Montaillou
(Ariege), iria a denunciarla al inquisidor, y también a los otros. En la
propia casa de su madre, 0sé decirle a Bélibaste: “Si os tomais por el
hijo de Dios, ¢dénde estan vuestros milagros?” El hereje le contest6
simplemente: “Hija mia, si yo no os hago ningiin dafio, ¢{por qué me lo
hacéis a mi?”

Juana llegé a ser la peste, y la comunidad cétara tuvo que plantear-
se deshacerse de ella. Los perfectos de la época dorada jamas hubieran
aconsejado, ni permitido, un asesinato; pero las circunstancias habian
cambiado: no autorizaban a los creyentes a matar, pero los dejaban
hacer. “La mala hierba debe ser arrancada del campo”, decia Bélibaste,
o bien: “Si las zarzas crecen delante de la puerta de tu casa, debes
cortarlas o quemarlas.” Los creyentes interpretaban a medias aquella
clase de parabolas. Los perfectos se responsabilizaban de estos pecados.

La madre se dispuso a afiadir semillas de eléboro en el enorme
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plato de coles cocidas que Juana se disponia a comer. Pero su naturale-
za a cal y canto hizo que el veneno no tuviera ningin efecto sobre ella.
“Tendremos que matarla con un arma, o precipitarla desde una roca”,
dijeron sus dos primos, que se encargaban de la ejecucién. Pero Guille-
mette, la tia de Juana, les disuadi6: “Tened cuidado. Tiene mas fuerza
que los dos juntos, y si se huele algo, os matara.” Finalmente, Pierre
Mauri y otro creyente fueron designados para asesinarla: mientras uno
le hablaria, el otro la atravesaria de un golpe de lanza. Pero, pensandolo
mejor, temieron ser descubiertos y detenidos por asesinato. “Vale maés,
dijeron, envenenarla con realgar (sulfuro de arsénico).” Es de creer que
esta virago, capaz de enfrentarse con dos hombres armados, habia sido
creada por el diablo —y el diablo la protegia— pues cuando Pierre
Mauri quiso adquirir realgar, aduciendo que era para curar a sus asnos,
el boticario se negb a darselo. “Traed aqui a vuestras bestias —le dijo—,
yo mismo les aplicaré el remedio.” Uno de los conjurados, incapaz de
cometer un pecado, habia advertido secretamente al farmacéutico. Y ast
fue como Juana escapé de la muerte.

Parecidos conflictos existian también —aunque menos frecuentes —
entre maridos y esposas. Por esta razén, los buenos hombres se preocu-
paban de que los mozos tomasen como esposas a miembros de la secta.
En caso de desavenencia, los conyuges se divorciaban. Los perfectos se
apresuraban a pronunciar la disolucion del matrimonio, antes de que el
odio tomara proporciones extremas.

Las “cajas de ayuda”

Aparte de las desavenencias que podian surgir en algunos hoga-
res, la mayoria de las familias citaras, unidas por la misma fe religiosa,
parecen haberse enfrentado de buen grado a las multiples obligaciones
que sobre ellos recaian a veces, de consideracién. La secta disponia de
questores, especie de agentes financieros encargados de recoger las
donaciones en viveres y centralizarlas en unos “depbésitos de viveres”,
regentados por creyentes voluntarios. Los campesinos méas pobres en-
contraban siempre algo que dar y las mujeres, sobre quien pesaba la
responsabilidad de dar de comer a todos, no eran las menos generosas.
Los questores percibian también la suma de las contribuciones volunta-
rias de dinero: talhas y collectas. Si la palabra collecta evoca donacio-
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nes libremente consentidas, la de talhas hace pensar en una especie de
impuestos. No creemos que los cataros hayan querido ni tampoco podi-
do percibir un verdadero impuesto por parte de sus fieles. Pero evocan-
do su sentido del deber y el sentimiento de solidaridad que los unia
como miembros de la Iglesia “perseguida”, lograron el acuerdo de todos
para establecer una contribucién fija, proporcional a sus recursos, y sin
duda sin gran dificultad, ya que los creyentes se beneficiaban también
de ello.

Si la mala suerte se ensafiaba contra él, el creyente podia efectiva-
mente pedir recurso al organismo financiero de la secta. En el caso en
que la Inquisicién amenazara de exhumacién a la madre de algin per-
fecto, la primera reaccién de un hijo era la de intentar corromper al baile;
este ultimo, en algunas regiones, y fundamentalmente en el condado
de Foix, era mas facilmente corruptible al ser también enemigo de los
franceses; para esto hacia falta una cantidad de dinero que no siempre
poseia el creyente: la pedia prestada, si era posible, al tesorero de la
comunidad local. Los falsos testimonios, que a menudo servian para
acusar a un enemigo, eran también utilizados como medio de defensa,
aunque también habia que pagarlos. Después de una exhumacion esta-
blecida por el juicio postumo, o bien por el solo hecho de haber dado
hospitalidad a un perfecto, el creyente temia ver su casa destruida. El
procurador del conde de Foix —en 1310— arreglaba pronto las cosas,
mediante las especies: quince libras tornesas. Si el creyente no poseia
esta suma, podia pedirla prestada al questor. En principio, las casas
condenadas a ser destruidas no podian ser compradas de nuevo, pero
los jueces sobornados consentian ventas ficticias: los vecinos se enten-
dian entre ellos para comprarlas en piblica subasta, al menos las tie-
rras si no se podia con las casas. La solidaridad aristocratica resultaba
todavia mas eficaz: los bienes embargados a los caballeros eran adquiri-
dos por los burgueses del lugar y devueltos mas tarde a sus propieta-
rios. Mas en algunos casos era el tesoro cataro el que ponia fondos a
disposicién de esos nobles para que compraran sus dominios a través
de personas interpuestas.

Llegé un momento en que ni los perfectos ni los creyentes altamen-
te comprometidos estuvieron seguros en ninguna parte, salvo en Mont-
segur. No se podian ni siquiera esconder en los conventos catélicos: un
creyente que habia tomado los habitos en la abadia de Belleperche fue
condenado y, para no ser arrestado, tuvo que huir a Lombardia. La
atmosfera se habia vuelto tan irrespirable que muchos creyentes se
planteaban el expatriarse. Parece ser que la secta ofrecié dinero a los
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emigrantes exentos de recursos, sobre todo a los perfectos, asi como
financiaba marchas organizadas.

Sin la ayuda de una organizacidén secreta, capaz de facilitar ducto-
res, pasantes, escoltas y prever postas y refugios, ;como los simples
campesinos, o incluso los pequefios seflores que nunca habian salido de
sus pueblos (se dejan coger en la posada o en la calle, cuando van solos
de Pamiers a Tolosa), habrian podido emprender tan largos y peligro-
sos viajes?

Existia en toda Occitania una circulacion de fondos sorprendente
para la época, aunque el volumen monetario haya tenido tendencia a
acrecentarse a finales del siglo X111, al igual que los precios. En la
época de la emigracién, escribe Dossat, fue necesario mandar grandes
sumas a Lombardia. Trescientos sueldos de oro fueron transportados
previamente de Lavaur a Roquevidal en un saco hecho de dos trapos
cosidos. La transmision de sesenta y cinco dineros de oro desde Lavaur
hasta Prades, cerca de Saint-Paul-Cap-de-Joux, en un pequefio saco,
desperté la curiosidad de Bernard de Montesquieu, pues este hijo de
caballero no habia nunca visto monedas de oro; tomé incluso una
moneda de oro en su mano. jPobreza de la nobleza occitana! jQué
contraste con el capitalismo tan orgulloso ya en aquel entonces y tan
seguro de si mismo, de los cataros y burgueses que no creen mas que en
el oro, porque emigra con los emigrantes!

En parte, merced a esta circulacién de oro cataro durante el dece-
nio que transcurre entre el establecimiento de la Inquisicién y la caida
de Montségur, los creyentes tuvieron la impresion de no estar totalmen-
te desarmados ante la represion. Mientras los perfectos, desde la altura
de su montaiia inviolada, dirigieron la resistencia occitana, fueron nu-
merosos los que, entre los fieles, a cambio de una lucha cotidiana,
barajando las cartas, castigando a los traidores, respondiendo a la
violencia con la violencia, corrompiendo a los corruptores, pudieron
salvar sus vidas sin perder sus almas.
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CAPITULO III
LA VIDA EN MONTSEGUR

Los origenes cdtaros de Montségur

A principios del siglo X111, hacia el afio 1202 o 1203 o quizas antes,
algunos “cristianos” y “cristianas” se habian establecido en la montafia
de Montségur, a mil doscientos siete metros de altitud, para llevar alli
una vida contemplativa. Quizas habian determinado esta eleccioén anti-
guas tradiciones relacionadas con el pefiasco: se podia observar desde
allf las ruinas informes de una torre rectangular, construida sobre una
obra anterior a ella. Una cisterna, dispuesta en la ladera de la montafia,
a doscientos metros al oeste de una torre, abastecia de agua a la peque-
fia comunidad. En 1203, Forneria, hereje declarada, madre de un caba-
llero de Mirepoix, tenia alli una casa. Su hijo Arnaud-Roger le llevaba
provisiones de pan, vino y pescado, pues no habia ningin pueblo en las
inmediaciones. El que actualmente hay se creé mucho mas tarde, cuan-
do aquellos parajes ya se habian transformado en una especie de merca-
do. La montafia debia poseer algtin prestigio pues Forneria, que hubie-
ra podido retirarse, con los bienes que poseia, al convento de mujeres
de Lavelanet, habia preferido ir al encuentro de sus compafieras y de
algunos perfectos. Practicaban en comén la pobreza evangélica, en
medio de arboles de pequefia altura aunque frondosos, y muy cerca del
cielo, en casas que en realidad no eran mas que celdas de madera y
piedra.

Hacia 1209, Auda de Fanjeaux moraba también en una de esas
cabafas, donde le visitaba alguna vez su hijo Isarn-Bernard. Esta noble
dama habia recibido el consolamentum en Fanjeaux, de manos de Guil-

habert de Castres, al mismo tiempo que Esclarmonde de Foix, Fays de
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Durfort y Raymonde de Saint-Michel. Estas perfectas, esposas que se
habian separado de sus maridos vistiendo el habito, y algunas viudas,
encontraban en la comunidad cétara la seguridad material y espiritual
y podian emplear con utilidad sus tltimas fuerzas. Algunas no se queda-
ban todo el afio en Montségur, sino que iban simplemente a visitar a
sus amigas. Y asi fue como en 1211, Hélis de Mazerolles, su hermana
Fays y otras dos damas subieron al castillo, encontraron alli a Guilha-
bert de Castres y lo “adoraron” en la “Casa de los herejes”. La madre de
Sicard de Durfort residi6 también alli en 1214, junto a su hijo.

La fortaleza- capital religiosa y refugio

En 1204, aquella comunidad que en su origen era sobre todo
femenina, crecié considerablemente por lo que Raimon de Mirepoix,
Raimon Blasquo y el clero citaro juzgaron necesario pedir a Raimon de
Pereille, sefior de la Roque d'Olmeés y de Pereille, la reconstruccion del
castillo de Montségur. Se trataba, en aquel entonces, de proporcionar
un refugio mas cémodo a la comunidad, aseguriandole una proteccién
mayor contra un posible ataque de los bandoleros o de los salteadores.
Raimon de Pereille vacil6 pero acabé aceptando. En el sitio de la torre en
ruinas, hubo un castillo nuevo y seguro, sin que éste le costara demasia-
do, pues la Iglesia citara tomé a su cargo la totalidad o parte de las
obras de reconstruccién.

Las obras duraron de 1204-1205 hasta 1209-1211, sin que la monta-
fia viera desaparecer a aquellos cenobitas. Se restauré la gran torre
rectangular, que se transformé en torre del homenaje; la pequefia cister-
na —o pozo— situada en la ladera oeste resulté insuficiente, insalubre
y expuesta a la destruccion en caso de asedio, razéon por la que se
construyd una nueva cisterna que ocupd, insélitamente, casi la mitad
de la gran sala primitiva. Se edificé luego un recinto amurallado, en
forma de pentagono irregular, sin torres, sin ornamentos, sin barbaca-
nas, sin mas cornisas que las que hicieron falta, en los puntos amena-
zados, para sostener los matacanes. El castillo tenia dos puertas; una,
al norte, daba acceso al pequefio pueblo de las perfectas, y la otra, al
sur, era la puerta de entrada al castillo. El pueblo cétaro, instalado en
la terraza, entre el muro del recinto y el abismo, protegido por empaliza-
das, estaba, por decirlo asi, aferrado al castillo, de manera que la
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puerta del sur era como una puerta interior. Un fortin, situado a dos o
trescientos metros hacia el este, completaba la defensa del conjunto
constituido por el pueblo cataro y el castillo, afiadiéndole prestancia.

En el interior, el patio del castillo estaba en parte ocupado por los
locales pertenecientes a la secta, o utilizados como almacén, dejando
libre en el centro un pequefio patio y una especie de pasillo o de calle
que iba de una puerta a otra. Antes del asedio de 1244, este patio
formaba parte del pueblo, ya que habia que cruzarlo para salir de él. La
puerta grande, por donde se entra aiin hoy en el recinto, se abria a un
camino de montafia, en aquel entonces mejor conservado. Era una
puerta elevada y protegida por una muralla almenada cuyas cornisas
son atin visibles. Los viejos campesinos de Montségur recuerdan haber
.visto, ante esta puerta, una concavidad del terreno y vestigios de una
escarpa, y pretenden que alli habia una cava, un foso, ancho y profun-
do, protegiendo tan sélo la entrada al castillo. La existencia de este foso
—que habia que cruzar sobre un puente mévil— no es descartable.

Una barbacana de piedra y madera protegia el camino. Sin duda,
los enfermos y las provisiones de todo tipo podian ser transportados
con la ayuda de mulos hasta la puerta de aquella barbacana, quizas
hasta la del castillo. Cierto es que algunos perfectos llegaban a caballo,
pero ignoramos dénde dejaban sus monturas.

En 1232, Guilhabert de Castres pidi entrevistarse con Raimon de
Pereille. La entrevista tuvo lugar en Pas-de-la-Porte (entre Saverdun y
Auterive). Raimon de Pereille iba acompafiado de numerosos caballeros
y sargentos armados; Guilhabert de Castres habia reunido a unos trein-
ta perfectos, entre los que figuraban Bernard de la Mothe, Jean Cambia-
tor, Hugues de la Bacone, Trento. Una escolta de caballeros fieles, entre
los cuales estaba Pierre de Magerolles, aseguraba la proteccion de los
perfectos. Se dirigieron todos al castillo de Massabrac, donde pasaron
la noche. Guilhabert de Castres tenia frio: le encendieron fuego. Al alba,
Raimon de Pereille y sus caballeros condujeron a los buenos hombres a
Montségur, donde es probable que Raimon de Pereille no tuviera toda-
via su residencia habitual, aunque su mujer permaneciera ya en la
montafia. Guilhabert de Castres suplic6 entonces a Raimon de Pereille
que recibiera a los cataros en el castillo, para que su Iglesia tuviera asi
una sede central, una especie de capital, desde donde podria mandar a
sus misioneros, propagar su apostolado y asegurar la defensa de los
perseguidos. Raimon de Pereille se mostr6 reticente durante largo tiem-
po: pidio consejo a sus caballeros, a los sefiores de Chateauverdun, de
Lavelanet, de Mayreville, muy conscientes de los peligros que aquel
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asunto podia acarrearles, pero estimando también que el poder de la
secta contribuiria, llegado el momento, a protegerles y finalmente acce-
di6. De hecho, poco tiempo después fueron excomulgados: Raimon de
Pereille, su mujer Corba, su hermano Arnaud-Roger y su yerno Pierre-
Rogier de Mirepoix, quien asumiria pronto el mando militar del castillo.

A partir de ese momento, Montségur cambia totalmente de carac-
ter. Ya no es sdlo el asilo de un pufiado de perfectos y de perfectas, sino
la capital religiosa del catarismo, la casa madre, desde donde el aposto-
lado, misién esencial de la secta, iba a resplandecer por toda la regién
del Languedoc; el “lugar seguro”, por fin, donde los creyentes podrian
encontrar en todo momento a los perfectos, para aconsejarles, reconfor-
tarles, darles el consolamentum. Los establecimientos religiosos se agran-
daron: hubo un hostal de los buenos hombres, que los inquisidores
llamaban la “Casa de los herejes”; donde los perfectos vivian en comuni-
dad y, al lado, un convento de mujeres, donde éstas tomaban juntas la
comida. Estos conventos existian ya sin duda en 1204 o 1205: era un
conjunto de cabafias yuxtapuestas. Pero moradas mas amplias fueron
instaladas en 1231. Se puede ver atin hoy, bajo la torre del homenaje,
los vestigios de una gran habitacién, con escaleras labradas en la roca
que sirvié quiza de refectorio o de sala de reunién. Parece ser que la
morada de Guilhabert de Castres era contigua a la “casa de los perfectos”.

Un mundo misterioso

Es imposible hacer coincidir de manera satisfactoria para la mente
las informaciones que nos brindan los textos con el estado actual de
aquellos lugares. Hubo en Montségur, hasta doscientos o trescientos
perfectos (en 1244, doscientos como minimo fueron quemados). La
guarnicién, caballeros y mercenarios, no debia ser inferior a ciento cin-
cuenta hombres, a los que habia que afiadir las familias y el personal,
aunque reducido, de los sefiores. La imaginacién no logra situar a toda
esta gente, sin admitir la hipotesis de que en el siglo X111, existian en la
montafia y valles cercanos, ya sea en el lugar llamado Camp de la Gleisa
o en el emplazamiento del pueblo actual, numerosas casas firmemente
construidas, que la Inquisicién habria destruido en 1244,

La torre del homenaje, relativamente exigua, no podia albergar
mas que a Raimon de Pereille, Pierre-Rogier de Mirepoix y su familia,
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ademas de algunas damas y caballeros de su entorno. Corba, mujer de
Raimon de Pereille, vivia probablemente con Marquesia de Lantar, su
madre, y con Esclarmonde, su hija tullida, en el convento de las perfec-
tas, fuera del castillo. Pero Philippa, esposa de Pierre-Rogier de Mire-
poix, que tenia consigo a su hijo de poca edad Esquieu, una nodriza,
una doncella y la “sirvienta” de su marido, debia compartir la sala
superior de la torre con su hermana Arpais de Ravat, la esposa de
Arnaud-Roger de Mirepoix, Cecilia, y Azalais de Massabrac. Los hom-
bres ocupaban sin duda la planta baja. Roquefére, hijo natural de
Pierre-Rogier y un cirujano se alojaban ellos también en un rinconcillo
de esta sala. La promiscuidad debia resultar molesta. Si nos imagina-
mos que para ir a buscar agua a la cisterna habia que cruzar la sala;
que la torre, sede del comando militar, estaba llena, a ciertas horas, de
mensajeros y sargentos de armas, podemos hacernos una idea del baru-
llo reinante.

Algunos caballeros y sargentos habian traido con ellos a sus muje-
res legitimas o a sus concubinas. Nunca fueron muy numerosas. Se
supone que estaban en los barracones que cercaban el patio del castillo.
¢Quiza todas juntas, en un dormitorio comin? ;O en habitaciones
individuales donde sus maridos o amantes se reunian con ellas?

En Montségur, todos vivian con pocas comodidades. La sala infe-
rior de la torre, fria en invierno por la cercania de la cisterna, era
bastante insalubre. La de arriba, donde se amontonaban las damas, era
mas ventilada y disponia de una gran chimenea. Por la noche, no habia
mas luz que la que daban la velas: los perfectos traian a Pierre-Rogier la
cera para fabricarlas.

Las cabafias donde residian los perfectos, en gran parte horadadas-
en la roca, estaban cubiertas por un techo de vertiente inica que se
apoyaba en muros de piedra o de madera. Eran ademas muy estrechas
y sin ventana alguna, y el aire y la luz no entraban mas que por la
puerta (se ha encontrado frecuentemente, en las ruinas, los goznes y los
herrajes). En invierno, se calentaban las cabafias con sencillas hogue-
ras encendidas entre dos piedras, como en el neolitico, o bien con
braseros, como en la época romana. El humo salia por un agujero en el
techo o por la puerta. El mobiliario se componia de un lecho, un bail,
donde los perfectos guardaban sus libros y sus vestidos, y de un tabure-
te. Un estante labrado en la roca contenia una escudilla, una olla, una
lampara de aceite, de arcilla.

¢Donde pues estaban los conventos, el hospicio, las escuelas de

que hablan algunos textos? Estos locales no han dejado huella alguna:
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" quiza fueran de dimensiones muy modestas. Si en Montségur la vida
de cada perfecto, o mejor dicho de cada dos perfectos en su celda, es
facilmente imaginable, es dificil en cambio situar, segln los vestigios
arqueolbgicos, las salas donde tenian lugar las comidas en coman, las
ceremonias, las conferencias. Llegamos incluso a creer que dadas las
circunstancias y la naturaleza de aquel lugar, se veian obligados a vivir
cada cual con lo suyo, cada uno preparandose su propia comida, y que
en realidad la comunidad no era méas que ideoldgica y de vecindario. Los
conventos eran las cabafias que se comunicaban entre si; el hospicio, el
conjunto de cabafias donde cada grupo de perfectos se ocupaba de sus
enfermos. En cuanto a la escuela, podia estar en cualquier parte. No
parece, ademas, que hubiera habido muchos jévenes en Montsegur, y
las chicas, poco numerosas, vivian con sus madres.

En el verano, es cierto, las ceremonias podian tener lugar al aire
libre, en algiin lugar descubierto, ante los magnificos horizontes.

Se habla muy poco de nifios en Montségur. No encontramos mas
que el hijo de Pierre-Rogier, Esquieu, y el de Bérenger de Lavelanet, que
tenia diez afios cuando fue interrogado, después de la capitulacion.
Todo hace pensar que las mujeres encintas eran immediatamente eva-
cuadas, mandadas a sus castillos o a lugares seguros en granjas cerca-
nas. El pueblo de los perfectos estaba mayoritariamente compuesto por
ancianos y mujeres de edad.

En cuanto a los hombres de armas, es probable que habitaran los
almacenes del castillo o en barracas de madera. Cuando les tocaba
guardia, dormian alli mismo, en los lienzos de muralla, envueltos en
sus mantos.

El patio del castillo debia tener un aspecto animado y pintoresco.
Las mujeres guisaban al aire libre, cerca de la tienda de viveres que se
puede ver todavia apoyada en la parte interior de la muralla del este. El
olor de la carne asada que el viento llevaba, no debia ser del agrado de
los perfectos, asi como el vecindario que formaban esos caballeros,
groseros y carnales, a quienes las mujeres o amantes no habian querido
renunciar. Preferian sin duda sus celdas de piedra, escondidas en la
silenciosa vegetacién, a aquella muestra del mundo satanico que era el
castillo, con sus griterios, sus coleras, sus pasiones.
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Los contactos religiosos, diplomdticos y militares con el mundo exterior

Sin embargo, Montségur no fue siempre un pueblo tan repleto: su
poblacién debié ser flotante y enormemente variable. En ciertas épocas,
no quedaban en el castillo sino los perfectos y perfectas mas ancianos, y
un pequefio cuerpo de caballeros de guardia. El resto — perfectos y
caballeros — estaban en misién. Los obispos habian querido que asi
fuera. Bertran Marti, residente en Montségur desde 1238, anda siempre
por montes y valles. En 1240, se le encuentra con los caballeros de Gaja
y de Laurac, a quienes insufla 4nimo. Mas tarde, se encierra en el
Montréal asediado de donde puede luego escapar. Hasta su muerte
—ocurrida en la hoguera en 1244— continda haciendo lo mismo que
en 1233, cuando recorria pueblos y castillos del Lauragais, de Mas-
Saintes-Puelles hasta Fanjeaux. Guilhabert de Castres, siendo él tam-
bién en principio residente de Montségur, donde posee una casa, mues-
tra el mismo ardor apostolico. Va a adquirir nuevas fuerzas a la montafia
santa para partir inmediatamente hacia nuevas misiones. En 1233,
consuela a un caballero de Hautpoul, yendo luego a Montréal y a Dour-
ne, en la region de Sault, donde por un tiempo es huésped de los
sefiores de Niort; en 1237, visita Saint-Félix-de-Caraman. Recorre en
todas direcciones su didcesis ideal que vuelve a ser, merced a su inagota-
ble actividad y al fervor de sus fieles, una verdadera didcesis. No cesa
en sus peregrinaciones hasta 1237. Es ya muy viejo y no se aleja de la
fortaleza donde, en 1241, da atGn el consolamentum a Arnaud Dejean.
Murié sin duda poco tiempo antes del asedio de 1244, ya que no figura,
al menos con el nombre de Bertran Marti, entre las victimas de la
hoguera de Montségur.

Entre dos giras episcopales, los perfectos se dedicaban a reorgani-
zar la secta. Poco después de haber logrado de Raimon de Pereille la
cesion de Montségur, Guilhabert ordena a Trento como obispo del Age-
nais, con Vigoros de la Bacone como hijo mayor. Instituye a Jean
Cambiator como hijo mayor de Tolosa, con Bernard Bonafous como
diacono. Las reuniones que se celebraban en Montségur, dado el nime-
roy la calidad de los perfectos que asistian a ellas, parecian sinodos. No
se puede hablar con exactitud sobre la envergadura de la organizacién
que alli fue creada, pero, como controlaba puntos muy alejados del
castillo, podemos creer que abarcaba la administracién general de todo
el catarismo occitano.

La actividad diploméatica de Montségur fue muy considerable des-
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de 1230 hasta 1244. Se conocia, a través de emisarios numerosos y
fieles, todo lo que acontecia en el Languedoc. El levantamiento de Tren-
cavel, en 1240, no cogi6é de improviso a los caballeros cataros: espera-
ban que el vizconde llegara hasta Montségur y que, desde alli, pudiera
asegurar su unién con el conde de Foix. Las relaciones con el conde de
Tolosa no fueron jaméas interrumpidas, incluso cuando la actitud de
éste, dictaminada por las circunstancias, podia parecer ambigua u hos-
til. En 1241, Raimundo VII dio orden a sus tropas de avanzar hacia
Montségur y sitiarla. Pero todos sabian en la fortaleza que al mismo
tiempo se estaba preparando para enfrentarse con el rey de Francia,
encabezando una temible coalicién que, de haber sido mejor llevada,
hubiera podido significar el fin de la dominacién francesa en Langue-
doc. En apariencia, resultaba mas incomprensible su actitud de 1233
cuando, por orden suya, Mancipe de Gaillac, uno de sus bailes del
castillo de Fanjeaux, quien también era sospechoso de herejia, habia
llegado a Montségur —donde fue muy bien acogido— acompafiado de
algunos sargentos, y se apoder9, sin dificultad alguna, de Jean Cambia-
tor y de tres perfectos. Estos, conducidos a Tolosa, habian sido quema-
dos vivos. {Qué importa! Los obispos y los caballeros lo comprendian
todo y lo perdonaban todo. Su finica preocupacion era la de saber, en
todo momento, “por donde andaban los asuntos del conde de Tolosa y
si seguian bien”. Sin duda por instigacién del conde fueron organiza-
das, desde la fortaleza, la expedicion contra los inquisidores d’Avigno-
net y muchas otras mas de las que no tenemos conocimiento preciso.
Esto supone unas relaciones permanentes entre la corte condal y el
castillo, ya sea con los perfectos directamente o por lo menos con sus
jefes militares.

Montségur mandaba emisarios por doquier y, a su vez, los recibia
de todas partes. Numerosos caballeros catalanes permanecieron alli en
varias ocasiones. Algunos perfectos, que vivian en Castelbon el afio
1244, estaban en constante unién con Montségur. Se recibia también
alli a los cataros que regresaban de Lombardia, portadores de noticias
de los medios cataros emigrados, asi como de las Iglesias heréticas de
Italia. Cierto dia, un perfecto remitié6 a Bertran Marti una carta del
obispo cataro de Cremona. En ella, el obispo alababa la profunda paz
en la que se encontraba su Iglesia, pareciendo querer invitarle a refu-
giarse alli en caso de que los asuntos de la secta llegaran a estropearse.
De hecho, uno de los sucesores de Bertran Marti sigui6é este sabio
consejo y gobernd lo mejor que pudo la Iglesia de Tolosa desde Cremo-.
na y Piacenza, donde se refugié desde 1244 hasta 1272 poco mas o
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menos. No sabemos en qué medida los ductores encargados de hacer
pasar a los cataros a Lombardia, estaban ya bajo el control de Montsé-
gur. El primer intento de red, se sitiia probablemente antes de 1244. La
secta y el tesoro cataro debieron, desde aquella época, ayudar a los
ministros importantes y particularmente amenazados a salir hacia Italia.

Las noticias circulaban deprisa, precisamente porque muchos
creyentes iban a Lombardia y regresaban espontaneamente o bien por
orden. Se lefan las poesias antirromanas de los trovadores refugiados
en la corte de Federico II (hacia 1241-1242 se creia inminente una inter-
vencién del emperador germanico en favor de Raimundo VII, su aliado
en aquel momento). Un sirventés francéfilo de Uc de Saint-Circ les in-
dignaba; en cambio, se aplaudia la virulenta satira de Guilhem Figueira,
contra Roma. Las buenas noticias alternaban, es cierto, con las malas,
sumiéndoles tan pronto en la esperanza como en el desaliento. Raimun-
do VII intenté alentar a los caballeros propagando, durante el asedio de
1244, “buenas nuevas falsas”...

Hasta el momento en que fueron sitiados, los habitantes de Montsé-
gur no se sintieron jamas aislados. Potentes fortalezas subsistian toda-
via, los castillos de los sefiores de Niort, la plaza de Quéribus. Se creia
al conde de Foix preparado para reemprender la lucha. El poderoso
Bernard de Alion no dudaba en brindarles su ayuda. Se salia libremente
de Montségur; los perfectos asistian a comidas donde se daban la
benediccién del pan, en Camon y otros lugares, y visitaban las comuni-
dades de la regién. Cada pueblo vecino significaba un refugio. Incluso
durante el asedio, mientras el pequefio fuerte del este estuvo en manos
de los cataros, fue posible entrar y salir del recinto, de noche, con
relativa facilidad: Montségur permanecia ampliamente abierto al espa-
cio y al futuro...

Los problemas de subsistencia

Sin embargo, los obispos y los perfectos debian preocuparse del
abastecimiento de la plaza, que no siempre encontraba su alimento por
las cercanias. En 1235, el invierno fue muy rudo y los trigos habian
sufrido heladas en toda la region, por lo que los perfectos conocieron
dias dificiles. Dos caballeros creyentes trajeron la noticia a Bernard Oth

de Niort, de que “habian visto a varios perfectos, en Montségur, murien-
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do casi de hambre”. Se hizo inmediatamente una colecta en las didcesis
de Carcasona y de Tolosa, y se obtuvo sesenta barricas de trigo. El
grupo de caballeros de Laurac ofrecié diez barricas. Bernard Oth de
Niort doné él solo otras tantas.

Con la vigilancia de Guilhabert de Castres y de Bertran Marti,
aquella carestia no se repitié. Llegaban viveres de los pueblos amigos:
Villeneuve d’Olmés, Massabrac, Montferrier. La presencia de tantos
consumidores en la montafia atraia entonces a los mercaderes, que
llegaban a veces de muy lejos. Al no tener en principio derecho de
vender a los herejes, el trato se hacia al pie de la montafia y los
mercaderes fingian ignorar la categoria a la que pertenecian sus compra-
dores. Otros, mas fervientes, subian hasta el castillo donde adoraban a
los perfectos, esos clientes que pagaban tan bien. Las donaciones llega-
ban de todas partes: agentes especiales iban a buscarlas directamente
cuando los donantes no podian llevarlas por si mismos. En general, se
trataba de trigo, que los perfectos trituraban en sus cabafias con la
ayuda de pequefias muelas, asi como legumbres de todo tipo, habas,
garbanzos, coles, lentejas, champifiones, y frutas, higos, peras, uvas,
nueces, avellanas, y también aceite, miel, tortas, pescado fresco o en
salmuera, pasteles de pescado y vino. La llegada de los mercaderes, el
retorno de los agentes colectores producia en las cuestas de la montafia
un movimiento continuo, tefiido de cierto optimismo.

Habia que pensar también en almacenar los viveres para la guarni-
cion y la comunidad, en previsién de un asedio que parecia inminente.
Para los perfectos, se hacia sobre todo provision de trigo y legumbres,
pescado y aceite. Cada uno de ellos recibia cierta cantidad de grano que
guardaba en un silo excavado bajo su cabafia (se encuentra atn, alguna
vez, en las terrazas de Montségur, escondites con trigo carbonizado).
Existian también, en el castillo, almacenes donde el trigo y las legum-
bres eran conservados para las necesidades de la comunidad; y, en el
osario que ocupaba el fondo del patio, se amontonaban provisiones de
carne salada destinada a los caballeros y soldados.

A partir de 1242, todos en Montségur trabajaron sin tregua para
aumentar las reservas de viveres. Los asnos cargaban los sacos de
trigo, los toneles de vino, hasta la barbacana; caballeros y perfectos
ayudaban a descargar las bestias, cargando en sus espaldas los sacos y
fardos. Tradiciones atin vivas, y mas antiguas que aquellas que inventé
Napoledn Peyrat, relatan estos fabulosos acarreos: en muchos pueblos
de la regién se muestra atn el “camino que lleva a Montségur”.
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El tesoro de Montségyr

Los cataros estaban a menudo forzados a comprar a través de
‘intermediarios y a pagar los favores. Era pues necesario que el tesoro
de la secta estuviera bien provisto. Este era alimentado por las donacio-
nes, por legados, por entregas. Muchos creyentes daban a los perfectos
sumas de dinero, jarros de gran valor, objetos de plata. Otros, que
habian ya perdido sus casas y sus tierras, y que la idea de perder
también los pequefios bienes que les quedaban atormentaba, los confia-
ban a los questores de Montségur. Estos depdsitos se hacian siempre a
largo plazo, pero los cataros los devolvian con exactitud, en el momento
de ser reclamados, y sin interés alguno. La secta se reservaba inicamen-
te el derecho de hacerlos rendir segiin su criterio, en beneficio del Bien.
Si los herederos de un creyente no entregaban la herencia que éste
habia legado a los perfectos antes de morir, eran separados de la Igle-
sia, a menos que hubieran empobrecido realmente. Un hereje de la
familia de Niort habia legado cincuenta sueldos de Melgueil a los perfec-
tos, después de haber recibido el consolamentum, por parte de ellos. Su
hermano, Oth de Niort, que habia sin embargo hecho sefialados favores
al catarismo, no pudo o no quiso entregarselos. Poco tiempo después,
habiendo sido herido, pidié recibir el consolamentum. Guilhabert de
Castres exigi6é primero que le entregara la suma que la Iglesia le habia
prestado asi como la donacién de su hermano. La suma total era de mil
doscientos sueldos de Melgueil. Ocurria esto en 1232, en la época en
que Guilhabert era didcono en Fanjeaux. Algunos creyentes, arruinados
por las incautaciones, hacian legados condicionales, exigibles (inicamen-
te en el caso en que sus herederos recuperaran su fortuna. Y asi fue
como Raimon de Congost, después de haber recibido el consolamentum
en Montségur, legd al didcono Tavernier cien sueldos de Melgueil, a
reserva de que sus herederos recuperaran los bienes embargados a su
familia.

A los perfectos no les gustaba viajar ¢on dinero, ni tampoco recibir-
lo. Los fondos eran recogidos por los questores o depositarii que los
_ guardaban con ellos hasta que los pudiesen remitir al tesoro.

No se conocen bien los detalles sobre la manera en que los cataros
hacian fructificar los depésitos. En diferentes épocas, colocaron sumas
importantes en casas de banqueros tolosanos o italianos y, segiin pare-
ce, prestaban también dinero, alguna vez con intereses, a los caballeros.
Pero, la mayoria de las veces, renunciaban a este interés a cambio de la
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ayuda armada que esperaban de ellos. Grandes damas, como por ejem-
plo Hélis de Mazerolles, que a menudo pedian préstamos a la caja de
los conventos de mujeres que ellas dirigian, no dejaban nunca de devol-
verlos. En los afios 1240, al amenazar la guerra, cuando la secta debia
enfrentarse con enormes gastos inmediatos y los tiempos no eran favo-
rables a las inversiones comerciales, los perfectos realizaron, montando
la defensa del castillo de Montségur, su méas rentable “inversién”.

Los gastos de la secta eran realmente grandes. A veces, habia que
pagar por la liberacién de un perfecto. Cuando no era mas que didcono,
Bertran Marti fue un dia detenido, en Fanjeaux, junto a tres de sus
perfectos. La mujer de un tal Fournier, en casa de quien les habian
encerrado, corrié a ver a un mercader amigo de los cataros, que le
entregd en seguida siete escudillas de plata. Continuando su cuestacion,
acabd reuniendo cien sueldos tolosanos que sirvieron para pagar el
rescate de los perfectos. Pero no siempre la generosidad de los creyen-
tes se manifestaba de manera tan espontanea y, a veces, era la secta
quien debia costear los gastos, retribuyendo a todo un personal: nuncii,
pasadores, questores, espias, emisarios encargados de peligrosas misio-
nes. Estos agentes eran sin duda desinteresados, pero los perfectos
creian justo indemnizar a aquellos que corrian graves peligros, especial-
mente cuando les albergaban.

Al no ser pais muy seguro, los perfectos se hacian a veces escoltar
por los caballeros de Montségur, a quienes alquilaban los caballos o las
mulas. Por cada una de estas misiones les entregaban una indemniza-
cién, pues nunca requerian un favor sin antes recompensarlo. Pierre-
Rogier de Mirepoix recibia cien sueldos cada vez que escoltaba a un
perfecto; el barbero-cirujano de Montségur recibia cinco cada vez que
sangraba a Guilhabert de Castres.

Los perfectos no llevaban nunca armas, no combatian, no derrama-
ban sangre. A su servicio, aparte de los caballeros voluntarios, tenian a
mercenarios y a camineros. En pleno sitio de 1244, se supo con alegria
en el castillo que Bernard d’Alion y Arnaud de Son habian podido
reclutar a veinticinco mercenarios por quinientos sueldos de Melgueil.
(En realidad, estos soldados de élite, al mando de Corbairo, un jefe de
grupo catalan, no pudieron jamas entrar en la plaza.) Los caballeros, la
mayoria de ellos sin recursos, eran practicamente mantenidos también
por la secta. A principios de Cuaresma del afio 1243, poco tiempo antes
de la capitulacion, Bertran Marti distribuyé a todos los hombres de la
guarnicién, aceite, pimienta y sal. Los sastres confeccionaron jubones
para vestirlos. Un caballero necesitado recibi6 unos guantes, un sombre-
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ro; otro, una tiinica, un gardacor. Normalmente, los mercenarios cobra-
ban un sueldo en efectivo: cuatrocientos sueldos tolosanos fueron reparti-
dos entre Raimon de Saint-Martin, jefe de una tropa de mercenarios, y
Pierre-Rogier de Mirepoix. Cada sargento de armas recibi6 cinco suel-
dos tolosanos (eran los atrasos de su sueldo). Pierre-Rogier de Mirepoix
era también asalariado por su funcién de condotiero. Bertran Marti le
daba aceite y sal, le invitaba a su mesa, pagaba sus vestidos; le ofreci6,
poco tiempo antes de la caida de la fortaleza, una manta verde de
Persia; le traia incluso la cera necesaria para hacer las velas. La Iglesia
catara le encargaba la distribucién necesaria para alimentar a sus caba-
lleros (cuando llegd la rendicién, Pierre-Rogier se llevd el peculio consi-
derable que habia reunido al servicio de la herejia, junto con el botin
resultante de sus expediciones). La Iglesia pagaba también los gastos
necesarios para el armamento. Alrededor de 1240, cuando se esperaba
la victoria de Trencavel, se fabricaron armas en Montségur: lanzas,
arcos; otras llegaron del exterior. El ingeniero Arnaud de Vilar se alojé
cuatro dias en el castillo para preparar las balistas, cuando el sitio del
conde de Tolosa. Durante el sitio de 1244, otro ingeniero se introdujo en
la plaza para construir una maquina de guerra capaz de destruir la que
el obispo de Albi habia logrado instalar a doscientos metros del castillo.

Las relaciones entre perfectos y caballeros o sargentos de armas
eran correctas, pero distantes. Los perfectos hubieran preferido vivir en
paz, y a menudo se mostraban impacientes ante las rifias que surgian
entre estos guerreros. Pierre-Rogier de Mirepoix, a despecho del respeto
que manifestaba exteriormente a los perfectos, guardaba en el fondo del
alma su orgullo de aristcrata. La Iglesia apreciaba sus favores, que se
le pagaban, pero cuando los obispos querian hablar con él, lo convoca-
ban en su casa. La comunidad catara mantenia con la soldadesca las
relaciones mas inevitables. Caballeros y mercenarios escuchaban los
sermones de los obispos en el patio del castillo; en cuanto a lo demas,
vivian como les placia; sdlo se les consideraba verdaderos “creyentes”,
o sea, para los perfectos, almas para salvar, cuando recibian de ellos,
estando heridos o moribundos, el consolamentum, en cumplimiento de
la convenensa.
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La vida religiosa

A pesar de la agitacién incesante que reinaba en la montafia, los
perfectos continuaban llevando, entre el castillo y el abismo, su vida de
meditacién y de plegarias. Las comidas que tomaban, algunas veces en
comn, pan, vino, nueces y fruta, eran precedidas, por la bendicidn del
pan, més solemne en Montségur que en ninguna otra parte. Cada do-
mingo, los sermones de Bertran Marti o de Guilhabert de Castres tenian
gran éxito, atraian a los creyentes de la regién, los visitantes de paso e
incluso los mercaderes. En visperas de una expedicién peligrosa, el
obispo se dirigia sobre todo a los caballeros, estimulando su fe, exhor-
tando su valor. Cada mes tenia lugar el apparelhamentum o servicium.
El diadcono o bien el obispo reunia a perfectos y perfectas, recibia su
confesién en publico, luego su confesién particular si era necesario, y
les administraba penitencias. Los caballeros, los sargentos de armas,
sus mujeres o sus amantes podian también confesarse, o por lo menos
asistir a la ceremonia, y al “beso de la paz” que la clausuraba. Algunos
de estos apparelhements tomaban, en Montségur, una particular impor-
tancia, por ejemplo el que precedia la noche de Navidad. Para los
perfectos que no habitaban en “el monte”, era esta una ocasién de
asistir en gran namero a la ceremonia. En 1242, llegaron cataros catala-
nes desde Tallemporaria alojandose en el castillo durante unos quince
dias. Las comidas, tomadas en comin, resultaban entonces muy anima-
das, porque cada uno contaba los acontecimientos de su lejano pais; se
hablaba de los vivos y también de los muertos, de los que estaban en el
exilio en Catalufia o en Lombardia, pero también de esperanzas tempo-
rales y sobrenaturales.

Las perfectas recibian a menudo, en sus cabafias, cuando la tenian
en propiedad, o bien en la casa de la secta, a sus hijos, o a sus amigas
creyentes. Todos y todas hacian en primer lugar, y ante ellas, las tres
genuflexiones del melhorier; a continuacién, el hijo daba libre curso a
su emocién por encontrarse de nuevo ante su madre; la dama anciana,
al placer de ver de nuevo a su amiga de la infancia y al de evocar con
ella los recuerdos que precedieron su toma de habito.

Habia en Montségur algunas muchachas que no habian querido
separarse de sus madres. Eran perfectas o aspirantes. Ocurria también
que una de ellas, poco entusiasmada por la vida mistica, se enamorara
de un caballero, conocido durante el sermén. Se casé con él, sin dejar,
naturalmente, de ser creyente.
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Los perfectos no olvidaban nunca que, por muy importante que
fuera la vida mistica y contemplativa, tenian también el deber de ac-
tuar, y que su mision consistia esencialmente en predicar y en ‘“‘conso-
lar” a las almas. En Montségur, segin la regla, eran sin duda los
obispos o los didconos quienes conferian el consolamentum d’ordina-
tion, pero también, a veces, conferian el de los difuntos. Se puede
incluso pensar que el inmenso prestigio de que gozaba el castillo para
los creyentes, era debido en gran parte al hecho de que la regla, los ritos
y las ceremonias eran alli mantenidas en toda su exactitud y su rigor.

Los creyentes sabian que en Montségur encontrarian a ministros
fervientes y puros (el consolamentum dado por un perfecto en estado de
pecado no era efectivo) que les consolarian en el momento oportuno y
después de haberles impuesto la larga preparacién espiritual exigida
por el ritual. Los perfectos eran bastante numerosos, y disponian del
tiempo necesario para dedicarse a esta tarea, sin tener que temer la
irrupcién subita de los esbirros de la Inquisicién. Se entiende que tan-
tos buenos cristianos hayan querido, por esta razén, morir en Montse-
gur. Si el estado fisico del enfermo lo permitia (cuidaban tanto de su
cuerpo como de su alma), los perfectos, durante largo tiempo, le ensefia-
ban la doctrina catara y sobre todo la abstinencia. Y no lo consolaban
mas que en el Gltimo momento, de manera que no pudiera recaer en el
pecado. Si es cierto que los lugares guardan algo de las energias sutiles
que en sus rincones se manifestaron, Montségur debe irradiar luz espiri-
tual, pues lo que es cierto, se crea o no en el valor del catarismo, es que
muchos hombres y mujeres murieron alli realmente consolados; es
decir, con la certidumbre de haber vencido a las tinieblas.

Nada habia mas emocionante que la llegada al castillo, al alba, de
aquellos enfermos que habian viajado durante toda la noche, llevados
en literas, o a Jomos de mulas o de caballos; habian temido, mas que a
la propia muerte, no ver aparecer el sol sobre la montafia. Muchos,
efectivamente, morian en camino. Peire Guilhem de Fogars, de la Roque
d’Olmeés, que no podia ya ni hablar, tuvo que pararse en Montferrier,
muy cerca de Montségur. Murié alli, en los brazos de los dos buenos
hombres que le acompafiaban, con los ojos clavados en el castillo de la
Consolacién.

En Montsegur se conferia también la ordenacion, es decir el conso-
lamentum de los perfectos, a los hombres y mujeres dignos de ella. Pero
habian tenido que ser anteriormente preparados: Marquesia de Lantar,
emparentada con barones que siempre habian servido fielmente al cata-
rismo, se habia retirado muy joven a Montségur; era sin duda, junto a
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Forneria, la mas veterana de la comunidad; sin embargo no recibi6 los
habitos mas que en 1234, cuando ya era muy anciana, en casa de
Bertran Marti, en presencia de su hija, Corba de Pereille, de Arpais,
esposa del caballero Guiraud de Ravat, y de su nieta.

Los perfectos y las perfectas estaban obligados, segin la regla, a
dedicar parte de su tiempo a un trabajo material para ganarse el susten-
to; les era facil llenar el poco ocio que sus ocupaciones religiosas les
dejaba. En Montségur, casi todas las profesiones, todos los oficios
estaban presentes. Algunos buenos hombres cultivaban los campos
aridos en las cuestas soleadas de la montafia. Algunas perfectas iban, a
veces, a pescar truchas al torrente que baja de Saint-Barthélemy. Otras
cocian el pan (Guillelma d’En Marti habia sido panadera), otras guisa-
ban; unas iban a buscar agua a la cisterna, lavaban las prendas de la
comunidad, otras hilaban la lana, cosian sus propios vestidos, los de
los perfectos y los de la guarnicién. Compraban la lana a los mercade-
res, cuando las donaciones en materia prima no eran suficientes.

Habian en Montségur albaiiiles, carpinteros, armeros, fundidores
e incluso un molinero. No sabemos, por falta de informacién, cémo
estaban organizadas las oficinas y los servicios de contabilidad. Pero lo
que si es seguro es que se podia facilmente encontrar gente instruida
entre los perfectos y las perfectas, algunas de las cuales eran mujeres de
experiencia y de gran cultura. Varias de ellas habian dirigido conven-
tos: Esclarmonde, madre del caballero Hugues de Festa, establecida en
la montafia desde 1229, habia sido mucho tiempo superiora de una
comunidad de mujeres en Fanjeaux.

Caballeros y mercenarios

Comparandolos con los perfectos, los caballeros y mercenarios
constituian un mundo muy distinto. Despreocupados y optimistas, la
inactividad les hubiera resultado aburrida. La mayoria habian perdido
todos sus bienes, y no tenian otro asilo que la fortaleza. Algunos, poco
numerosos, habian conservado sus mansiones en Sault, e iban a Mont-
ségur tan s6lo a cumplir un tiempo de servicio, por lealtad, por devo-
cién al conde de Tolosa o bien porque habian contraido obligaciones
con la secta. Eran alojados y alimentados, pudiendo ademas conservar
el botin de la guerra. La cuestién de Avignonet no represent6 para ellos
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mas que una buena ocasién para apropiarse del botin. Sin poner en
entredicho la sinceridad de su adhesién al catarismo, a menudo admira-
ble, se puede sin embargo creer que Montségur representaba para ellos
la independencia politica y una materializacién de sus deseos de ven-
ganza.

Al igual que los perfectos, andaban siempre por los caminos. Mont-
ségur parecia el castillo legendario del rey Arturo, donde no se encontra-
ban mas que dos o tres caballeros ociosos, esperando perezosamente la
aventura, habiendo los deméas partido ya hacia la salvacién de una
viuda o de un huérfano. Unas veces, habia que escoltar a un obispoo a
un grupo de perfectos, protegiéndoles, defendiéndoles de los bandole-
ros. Otras, oponerse por la fuerza al arresto de un creyente fiel a la
secta. A veces eran enviados para reforzar clandestinamente a los
pueblos donde el inquisidor habia proclamado un “tiempo de gracia”:
los cataros temian el efecto de estas medidas porque los traidores, que
se beneficiaban de ellas, delataban a mucha gente. En e} territorio del
condado de Tolosa, los bailes, patriotas y creyentes, se cuidaban enérgi-
camente de desanimar a los eventuales delatores. Durante la Cuaresma
de 1240, la Inquisicién habia proclamado, en Conques, una “semana de
gracia”, durante la cual los herejes, que se presentaran espontdneamen-
te y denunciaran a otro, serian absueltos a cambio de penitencias cané-
nicas leves. El baile de Montauriol agrup6 inmediatamente a la pobla-
cion: “jCuidado que nadie se atreva a delatar a uno solo de nuestros
amigos a la Inquisicién: detendré al instante al traidor, incautaré sus
bienes y lo condenaré a muerte!” Pero, a veces, no estaba de mas que
un pequefio contingente de caballeros de Montségur viniera a apoyar el
fervor de los creyentes y, en algunos casos, presionar incluso al baile.

Las expediciones punitivas y el asunto de Avignonet

Montségur organizé acciones defensivas y punitivas contra los trai-
dores y contra la Inquisicion, devolviendo goipe por golpe, contestando
al terror con el terrorismo. En 1241, Pierre-Rogiex de Mirepoix fue a
encerrarse al castillo de Roquefeuil, que Trencavel habia momentanea-
mente liberado, y que estaba entonces sitiado por el alcaide de Carcaso-
na. La cabeza de Pierre-Rogier fue puesta a precio, pero consiguié

escapar y llegar hasta Montségur. Otras expediciones, menos importan-
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tes, fueron sin duda organizadas, aunque la historia no ha guardado
memoria de ellas. La mas célebre es el asunto de Avignonet, que acabd
con la matanza del inquisidor Guillaume Arnaud y de todo su tribunal.
Guillaume Arnaud se habia ganado muchas enemistades, en particular
la de Raimundo VII, a quien que antafio habia humillado en Tolosa, y la
de Pierre-Rogier de Mirepoix, al que habia excomulgado. La matanza
fue decidida por Raimundo VII y su amigo Raimon d’Alfar, baile de
Avignonet: los caballeros de Montségur fueron encargados de ejecutar-
lo, funcién que aceptaron de buen grado. Contando con la complicidad
de los burgueses de Avignonet, que abrieron las puertas de la ciudad,
Raimon d’Alfar hizo caer a los inquisidores en una trampa bien prepara-
da: los caballeros de Montségur, que habian viajado toda la noche,
sorprendieron a los inquisidores en la casa donde Raimon d’Alfar los
habia alojado, y alli los mataron. El botin fue muy pobre. Uno cogi6é una
caja de jengibre, otro un caballo; éste un candelabro perteneciente a
Raimon I'’Escrivan, antiguo trovador y archidiacono del legado; aquél
un libro que vendié pronto por cuarenta sueldos tolosanos; el Gltimo se
apoderd de una tdnica... Pierre-Rogier habia sido guiado tinicamente
por el odio que desde hacia tiempo sentia por Guillaume Arnaud. Cuan-
do se reuni6 con los conjurados después del asunto, pregunté de inme-
diato a uno de ellos: “Arnaud, ;dénde esta la copa? —Se rompié—.
¢Por qué no recogiste los trozos? Los habria juntado en un circulo de
oro, y en esta copa habria bebido el vino durante toda mi vida.” Esa
copa era el craneo de fray Guillaume Arnaud.

No parece que el clero cataro participara directamente en esta
matanza, que su moral reprobaba seguramente, pero tampoco la impi-
di6. De hecho, ¢hubiera acaso podido? Estos eran asuntos del conde de
Tolosa; y, si bien los perfectos hubieran condenado sin duda las circuns-
tancias particularmente crueles en las que el asesinato fue perpetrado,
no podian sentir mucha lastima por la suerte de los inquisidores, ellos
mismos homicidas, quienes, habiendo golpeado con la espada, debian
morir por la espada.

Bertran Marti habia seguramente asistido a la charla que el envia-
do de Raimon d’Alfar mantuvo con Pierre-Rogier de Mirepoix, en Mont-
ségur, poco tiempo después de la terrible expedicion. El obispo se
encontraba entre dos aguas: por un lado, su conciencia de perfecto, por
otro, la razén de Estado; la matanza de los inquisidores seria la sefial
de la insurreccién de Raimundo VII contra el rey de Francia. La libera-
cién parecia muy cercana, pero sabia también que si los asuntos del
conde fracasaban, significaria, esta vez, el fin de Montségur. Y parece
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ser que por estas razones exigio que Pierre-Rogier no participara perso-
nalmente en la matanza. Efectivamente, sorprende en gran manera que
el jefe de la expedicién se mantuviera a distancia, que no hubiera ma-
tado él mismo a Guillaume Arnaud, por quien sentia un odio inmenso,
y que no hubiera recogido su parte del botin... En 1244, momento de la
capitulacién, la Iglesia romana dejarad marchar a Pierre-Rogier sin mo-
lestarlo. Sabia bien que en esta coyuntura, los caballeros faidits no
habian hecho mas que ejecutar las érdenes del conde de Tolosa.

El mundo en miniatura

Desde 1230 hasta 1244, solo en Montségur formé el catarismo,
segiin sus propias leyes, una sociedad, pequefia, pero parecida a todas
luces a la verdadera, a la de la “Mezcla”, donde el Bien se encuentra
yuxtapuesto al Mal. Si Bertran Marti subia a veces a la terraza de la
torre del homenaje, podia desde alli contemplar a sus pies, el pequefio
pueblo de los perfectos, silenciosos e inmersos en plegarias, v, en el pa-
tio del castillo, los campamentos de los soldados, las barracas de las mu-
jeres, retumbantes de gritos, de canciones y de todos los ecos de las
pasiones humanas.

Los caballeros, los que eran creyentes y sobre todo los que no lo
eran, llevaban la misma vida que los caballeros catélicos contra quienes
combatian. Comian carne, cuando la tenian; caza, cuando la caceria
habia sido buena; la mayor parte del tiempo comian queso con pan; y,
expuestos enteramente a una vida brutal, cuya contrapartida era el
heroismo guerrero, no cerraban su corazén ni al furor, ni al orgullo, nia
la lujuria. Reconocian todos la autoridad del clero cétaro, inclinandose
profundamente al paso de un obispo o de un perfecto, pero, sintiéndose
incapaces de imitar su pureza, se dejaban llevar por las pasiones y
emociones del momento. Las rifias que surgian a menudo entre los dos
jefes militares, el viejo Raimon de Pereille y Pierre-Rogier, su yerno,
habian causado gran preocupacién a Guilhabert de Castres: continua-
ban causandola a Bertran Marti. Se desconocen las causas de esta
desavenencia. Quizé se tratara de cuestiones de intereses, de heren-
cias, de reparto; o mas bien, era el orgullo innato de estos sefiores
feudales: cada cual queria ser el Gnico en gobernar. La ley citara impo-

nia, en estos casos, el recurso al arbitraje, y las circunstancias exigian
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mas que nunca la concordia: los obispos llegaron facilmente a restable-
cer la paz entre el yerno y el suegro; mas por los textos hemos sabido
que su reconciliacién no fue sino provisional y de fachada.

Unicamente las mujeres de Raimon de Pereille, de Pierre-Rogier de
Mirepoix y de algunos caballeros de su parentesco o de su entorno, eran
esposas legitimas, habiéndose efectuado la unién, parece ser, por un
cura catélico. (Corba, la mujer de Raimon de Pereille, que habia vestido
los habitos, no vivia con su marido.) Pero en Montségur el matrimonio
romano no tenia ya ninguna significacién ni legalidad. Algunos caballe-
ros y sargentos de armas habian traido consigo a sus concubinas, que
los escribanos de la Inquisicién llaman amasiae (amantes). Los perfec-
tos de Montségur no hacian, naturalmente, ninguna diferencia entre
concubinas y mujeres casadas bajo el régimen romano. Sin embargo, es
posible que procedieran a matrimonios “registrados” seglin su rito, es
decir, bajo simple consentimiento mutuo y promesa de fidelidad recipro-
ca. Son quizas estas “esposas” a las que los inquisidores llaman amasiae-
uxores (amantes-esposas). Es curioso, sin embargo, que los términos
que utilizan para designarlas acentilen el amor-pasién. Entendemos
que esto significaba, que las uxores eran como las amasiae, o bien que
las amasiae eran como las uxores; o bien mujeres amadas de corazon,
como las damas de los trovadores, y a la vez damas de corazén y
esposas. Estas amasiae no habian renunciado al placer de la carne,
" pero podemos creer que tenian una idea enaltecida del amor, ya que no
habian dudado en seguir a sus “maridos-amantes” en los peligros y las
adversidades. Es pues quizas en Montségur donde, por primera y alti-
ma vez, se realizd socialmente, y se exaltd, la pasién amorosa que
Gnicamente los trovadores habian adorado en la imagen ideal que llama-
ban fin‘amors. Como a menudo ocurre, quiza sea la vida peligrosa lo
que encendi6 en el corazén de muchas de ellas un acrecentamiento de
ardor y de pasi6én carnal. O quiza la mayoria se dejaron llevar, por el
contrario, por el contagio mistico y la locura de heroicidad y de sacrifi-
cio que embargb a hombres y mujeres, sobre todo durante los altimos
dias del asedio, queriendo, como sus amantes, morir con una “buena
muerte”... Bruna de la Roque d’Olmés siguid la suerte de su amante
Arnaud Domerc, sargento de armas, y fue quemada, asi como Guilhel-
ma, mujer de Arnaud Aicart.
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Montségur durante el sitio

El sitio del cual no haremos aqui el relato empez6 en la primavera
de 1243. La vida cotidiana transcurrié en Montségur mas o menos como
la hemos descrito, hasta el dia en que unos montafieses, al servicio del
ejército catdlico, lograron apoderarse de la pequefia construccion del este
que defendia el pueblo cataro y el castillo, lo cual tuvo lugar, segln
F. Niel, en enero de 1244. Las comunicaciones con el exterior prose-
guian, los viveres continuaban llegando, asi como las armas, los refuer-
zos. No solamente estaban abiertos los caminos del abismo, sino que
los hombres de Camon (uno de los pueblos vecinos), que se hallaban
entre los sitiadores, dejaban entrar y salir a los emisarios de Montsé-
gur. Un dia, el diacono Matheus trajo incluso consigo a dos sargentos
de armas portadores de ballestas y de “sombreros” de hierro. Fogatas
encendidas en las montafias informaban a Montségur sobre las intencio-
nes, mas ambiguas que nunca, del conde de Tolosa, y sobre el éxito o el
fracaso de alguna empresa secreta. El conde hacia llegar a Pierre-Rogier
la orden de resistir hasta Pascua... Mientras tanto, se intentaria formar
un pequefio contingente de mercenarios. El ingeniero Bertran de la
Baccalaria fue sin duda mandado por Raimundo VII, no para construir
una ballesta, sino para exhortar a la guarnicién a resistir todavia mas.
Al mismo tiempo, los emisarios del conde hacian correr la noticia de
que el emperador Federico 11 iba a llegar a la cabeza de su ejército para
liberar Montségur... .

La toma de la torre del este y la invasidn del pueblo cataro provoca-
ron la retirada de més de doscientas personas hacia el patio del castillo.
Entonces, la vida cotidiana no fue mas que una sucesioén de jornadas
infernales. La maquina de guerra del obispo de Albj, instalada entonces
cerca de la torre del este, lanzaba sobre el castillo enormes bolas de
piedra que destruian los ligeros tejados de los barracones, hundian la
terraza de la torre, arrancaban las almenas, destrozaban los lienzos de
muralla. Cayendo en el estrecho patio donde se amontonaban los refu-
giados, los proyectiles hacian victimas cada vez, interrumpiendo los
consolamenta, rematando a los heridos a quienes se estaba curando,
matando a las mujeres que los rodeaban, todo ello en medio de alaridos
de dolor y el estruendo de los techos que se desplomaban.

Las mujeres, olvidando las diferencias de rango y de clase, no eran
mas que ‘“cristianas”. La perfecta, la mujer del sefior, la amante del
sargento de armas, mezcladas unas con otras, los vestidos desgarrados,
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ensangrentadas, se entregaban como santas al cuidado de los heridos, o
como diablesas, a servir a las maquinas de guerra, entre la polvareda
que surgia de los derrumbamientos... Al barracén semidestruido de
Azalais de Massabrac es llevado el sargento de armas Arnaud de Vensa,
horrorosamente desfigurado. Aqui, la hija de Béranger de Lavelanet
intenta reanimar a Raimon de Saint-Martin que se ha desmayado. Cor-
ba, la perfecta, junto a sus hijas Philippa y Arpais, sostienen a Guilhem
de Lisle, a quien Bertran Marti va a dar el consolamentum, bajo un
alero que todavia permanece en pie. |Gritos de rabia, alaridos de mori-
bundos, y érdenes que se rugen! Y los chirridos de la pobre ballesta,
sobre la plataforma de almenas desgarradas, que intenta todavia res-
ponder, arrojando piedras, a los enormes proyectiles que lanza sin
tregua la maquina gigante del obispo de Albi.

En cualquier rincén del patio, los perfectos y perfectas administra-
ban el consolamentum a caballeros horriblemente mutilados, a mujeres
medio aplastadas. Casi todos habian hecho anteriormente el pacto de
convenensa, y no se trataba ya de consolar segiin el ritual. Las almas
se elevaban bajo las imposiciones de manos, y la puerta del castillo no
era sino la de la eternidad. Las mujeres pedian rapidamente la conve-
nensa, corriendo luego a servir las ballestas de asedio, o extraer a un
herido de los escombros, exponiéndose en cada momento a ser alcanza-
das por un proyectil.

La rendicién y el holocausto de los cdtaros

Segtin Fernand Niel, el dia 1 o 2 de marzo del afio 1244 hubo
negociaciones para la rendicién. Se asisti6”entonces a una especie de
Juicio final. De un lado, se agruparon aquellos que habian decidido
morir: todos los perfectos y perfectas, en niimero de doscientos, a los
que debieron afiadirse los conversos de Gltima hora. Del otro lado,
los que no querian morir, ya fuera por miedo, o por no sentirse con
animos de enfrentarse con la Eternidad. Del bando de los condenados a
muerte, estallé una verdadera explosién de generosidad; distribuyeron
todo cuanto poseian: el trigo, los vestidos, el dinero a los que iban a
sobrevivir. Marquesia de Lantar doné sus vestidos a su nieta Philippa
de Mirepoix. Bertran Marti dio veinte sueldos de Melgueil a Imbert de
Salas y, ademas, sal, aceite, pimienta. Otro entregd a un amigo lo que le
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quedaba: unas calzas, unos zapatos... Raimonde de Cuq, que era rica,
ofreci6é un cofre lleno de trigo a Guilhem Adhémar.

Poco antes de la rendicién, cuatro herejes con habito vinieron a
entregar a Pierre-Rogier de Mirepoix una manta llena de dineros. Hasta
el final, la Iglesia citara sera puntual en cumplir sus compromisos, y
juzgd que Pierre-Rogier la habia servido bien. Antes de caminar hacia la
muerte, el obispo Bertran Marti dejo a Imbert Salas un recado para su
hermano, Raimon Marti: se trataba de una suma de cuarenta sueldos
tolosanos que Montségur debia a la comunidad de Fanjeaux, y de la
cual recibiria, le dijo, las instrucciones precisas.

El mismo dia en que los perfectos iban a ser quemados, Pierre-
Rogier de Mirepoix hizo llamar a Amiel Aicart, Hugo, y otros dos here-
jes (seglin varias testificaciones), escondiéndolos en un subterraneo, al
parecer, una galeria de unos diez metros, contemporanea del torre6n
primitivo, cuya entrada estaba disimulada bajo la cisterna. Los cuatro
hombres fueron a dar a la pared de la roca donde se dejaron deslizar a
través de las cuerdas. Llevaban consigo lo que quedaba del tesoro de
Montségur; pero su principal misién era encontrar el lugar donde Pierre
Bonnet y Matheus habian escondido la parte mas importante de este
tesoro, que meses antes habian evacuado y escondido en un bosque,
dicen algunos, o en una cueva de Sabarthés, dicen otros, y llevarla a
lugar seguro.

Pierre-Rogier de Mirepoix, después de haber puesto a salvo el
tesoro, dejé la fortaleza junto con su mujer Philippa, su hijo Esquieu, la
nodriza de éste, su cirujano, Arnaud Roquier, sus parientes y amigos:
Arnaud-Roger de Mirepoix, Raimonde Ravat y sus esposas. Raimon de
Pereille parti6 también libremente con ellos; Philippa y su hermana
Arpais de Ravat, abrazaron por Gltima vez a su madre Corba, que quiso
morir con las perfectas, y a Raimonde de Cuqg, con quien habia largo
tiempo compartido la cabaiia.

Después, los doscientos perfectos y perfectas se dirigieron a las
hogueras. Entre ellos, figuraban Marquesia de Lantar, su hija Corba de
Pereille y su nieta, Esclarmonde de Pereille...
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CAPITULO IV
REACCIONES CONSULARES Y BURGUESAS

La politizacién del conflicto religioso

Después de la caida de Montségur, el catarismo se transformé, en
las ciudades, en una especie de partido politico que incluia a burgueses,
hombres de leyes, curas catélicos, nobles y, a menudo, la mayoria de
los consules. El anticlericalismo de la burguesia se remontaba a princi-
pios del siglo X111 aunque, en los afios 1280-1300, se reafirmé con mas
fuerza al tener que encubrirse. Procedia sin duda de una oposicién
sorda a las teorias de la Iglesia romana en materia financiera, pero
también de cierto patriotismo local que confundia entonces en un mis-
mo odio a la Inquisicién y a los franceses; es evidente que ante los
progresos del espiritu critico, la Inquisicién aparecia injustificable no
s6lo en sus excesos, sino en sus propios principios. Mucha gente hones-
ta —entre los que figuraban algunos miembros del clero romano— se
negaban a admitir que Marquesia de Lantar o Corba de Pereille, cuyas
vidas habian siempre sido puras y valerosas, fueran condenadas a la
maldiciéon eterna, mientras algunos catdlicos, infieles a la verdadera
ensefianza cristiana, habrian ganado el Cielo por el solo hecho de some-
terse a la voluntad del papa. La fe en las virtudes salvadoras del conso-
lamentum continuaba siendo extremadamente viva en todas las capas
sociales: para muchos era mas eficaz que los sacramentos romanos.

Carcasona, ciudad misteriosa, lo era todavia mas en la época del
catarismo burgués. Sus caserones sombrios que abrigaron en sus séta-
nos en visperas de la Revoluciéon de 1789, el secreto de las iniciaciones
masdnicas, servian ya, en 1280-1290, de lugares de reuniones a los
perfectos y a los creyentes: alli se consolaba a los moribundos. El
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perfecto Pagés y su socius Coste, ejercian su ministerio en el Cabardeés;
a menudo, cuando caia la noche, se les requeria en Carcasona. Enton-
ces, en la calle estrecha y oscura, la puerta del notable se abria para
dejarlos entrar, cerrindose en seguida.

Bajaban alguna vez hasta la casa del escribano Agasse o bien hasta
la de maese Pelet, que era una especie de encuadernador de arte. Sin-
tiéndose enfermo, maese Pelet habia pedido recibir el consolamentum.
el nuncius debia de advertirle de la fecha sefialada para la ceremonia;
dadas las circunstancias y los peligros a que todo el mundo se exponia,
ésta no se sefialaba hasta el Gltimo momento. Un buen dia, encontrando-
se en la oficina del sefior Agasse para recoger un manuscrito que €ste le
habia encargado encuadernar, maese Pelet vio penetrar a dos perfectos
que le dijeron: “Ya han llegado aquellos que esperabais.” Pelet les
siguié hasta el piso superior, donde fue consolado en presencia de
Agasse. '

Las conversiones entre el clero romano y entre los franceses

Jean Guiraud, en su Historia de la Inquisicién, donde supo evocar
todo lo pintoresco de esta ltima fase del catarismo clandestino en
Carcasona, sefiala que aquellos que tomaban parte en ella eran casi
todos importantes burgueses: Blazy, el clérigo, Paul Floris, el notario,
Pierre Gary, el carnicero... En 1724, se ruega al perfecto Pagés que vaya
a Carcasona tan pronto como pueda. Llega alli “circa noctem” (siempre
a la caida de la noche), a casa del burgués Bernard-Raimon Sabatier. Le
introducen en la habitacion del moribundo; las ventanas permanecen
cerradas; bajo la luz de los cirios, distingue a los parientes de Sabatier,
un clérigo de Bagnoles, un zapatero, algunas mujeres. Todos se incli-
nan tres veces ante él y la ceremonia empieza, tan emotiva como siem-
pre. “Bernard-Raimon, ;tenéis la voluntad de recibir el santo bautismo
de Jesucristo?”

Un cura, perteneciente a una familia burguesa de Carcasona, Rai-
mon Gayraud, pdrroco de Roquefére, cayé enfermo en casa de su herma-
no en la ciudad, Pierre Gayraud, vecino del notario maese Amat; desea
hablar con cierto Bernart Fabre, de la Tourette, que era un “nuncius
hereticorum”. Este subié inmediatamente a su habitacién. Cuando los

allegados del cura volvieron a su cabecera, después de haber cenado en

191



la ciudad en casa de un tal Escot, encontraron todavia alli a Fabre;
apenas hubieron empezado a conversar, cuando el criado del cura hizo

entrar a los dos perfectos, a quienes el enfermo dio la bienvenida:
" “;Bene veneritis vos!” El “consolamentum” tuvo lugar a continuacion,
en presencia de Bernart Fabre, del hermano del “consolado” y de su
“nuncius”, Chatbert; de un mercader, Raimon Amat, del notario Pons
Amat y de su pasante, B. de Pomas....

Estos burgueses —juristas, comerciantes, notarios— se reunian
frecuentemente en ocasién de estos consolamenta, a los que sentian el
deber de asistir. En el del notario Pierre Marsendi, asistian su colega
maese Amat, un clérigo de Trebes, Pierre Hugues, un fabricante de tela,
Raymond de Cazilhac, un mercader de Carcasona, Pierre de Pieuse. Se
exhortaban unos a otros a defender su fe; conspiraban. El catarismo
ejercia atin en el corazén y el espiritu, de aquellos burgueses a menudo
muy cultivados, un extraordinario ascendente. El perfecto Pagés exten-
dia su doctrina a través del Cabardeés, vicaria vecina de Carcasona, con
tanto éxito como en la misma ciudad. En los afios 1269-1284, condujo a
la fe catara no solamente a los nobles, sino también a la dama de
Salléles-Cabardés (en 1281), la castellana de Quier-tinhos (una de las
“torres” de Cabaret), la dama de Villegly, la viuda de un sefior de
Salléles, Dama Jordana, hija de Jourdain de Saissac y esposa de Girard
de Capendu; y también, cosa mas sorprendente, a los castellanos rea-
les, sin duda “franceses”, del castillo de Cabaret: Egidius de Buires,
Pierre de Breuil. No eran Gnicamente los abogados, doctores en leyes,
notarios, oficiales reales de Carcasona y del Cabardés quienes asistian a
sus predicaciones y pedian el consolamentum, sino que habia también
numerosos sacerdotes catdlicos: el parroco de Villegly, Pierre Albert,
sacerdote de Carcasona; el parroco de Ithes, un didcono, el vicario de
Caunes, un arcipreste, los parrocos de Pennautier, de Villardonnel, de
Villemoustaussou, el abat de Montolieu y un monje de su abadia, Sans
Morlane, archidiacono de Carcasona... El catarismo parecia renacer
con mas fuerza que nunca en los medios burgueses.

La conjura de Carcasona

Los inquisidores se habian asimismo propuesto fichar a toda la
burguesia de Carcasona. Los registros, guardados en sobres de cuero en
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una torre de la Cité que comunicaba con la “Casa de la Inquisicién”
eran, como bien dice Jean Guiraud, un espantajo para todos aquellos
que pactaban con la herejia: les quitaba el suefio.

Cierto dia del afio 1285, los consules Guillaume Serra, Bernard
Lucii y Arnaud Isarn convocan en casa del oficial diocesano Guillaume
Brunet, a un creyente que conocian bien: Arnaud Matha. Una numerosa
asistencia se habia allf reunido: Guillaume Garric, abogado y consejero
secreto de los cataros, juristas, un banquero, Raimon Estéve, y Arnaud
Morlane, antiguo baile del conde de Foix: el partido hereje en pleno. El
oficial toma la palabra: “Este es, sefiores, el motivo de nuestra reunion.
Sabéis que la Inquisicién conserva las declaraciones de los testigos en
los procesos de herejia entablados contra nuestros creyentes. Casi todos
nosotros figuramos en sus listas. Debemos encontrar la manera de
apoderarnos de estos registros. He creido que Arnaud Matha podria
facilitarnos el medio.” En efecto, un tal Lagarrigue, hereje, relapso,
antiguo perfecto, habia abandonado la secta, a causa de uno de estos
cambios repentinos, segin Jean Guiraud, tan frecuentes en la Edad
Media, tanto en los herejes como en los catdlicos, y se habia convertido
en el hombre de confianza del inquisidor de Carcasona. Arnaud Matha
era su pariente y amigo: la asamblea le confi6 la misién de corromper a
Lagarrigue y llevarlo de nuevo a su antigua fe. Pero Lagarrigue se nego.
Durante las semanas siguientes, no habia dia en que no se le llamara a
acudir a casa de los consules, o que Matha le soltara un sermoén; pero
fue en vano. “;Por qué tanto empefio en apoderaros de los registros?”,
les pregunt6 Lagarrigue. “jPara destruirlos!”, le contestaron los consu-
les. Por fin, en una Gltima reunién, en presencia de los principales
burgueses y de Sans Morlane, archidiadcono de Carcasona, Lagarrigue
acabb dejandose convencer y, a cambio de cien libras, prometi6 ocupar-
se del asunto. “Nunca podré obtener estos registros, alegd, sin que el
notario de la Inquisicién —del cual no quiso dar el nombre— entre él
también en la conjura. Necesito, pues, otras cien libras que le daré
cuando él me los entregue.” No hubo otro remedio que comprometerse a
entregar las doscientas libras a maese Alégre, quien las haria llegar en
su momento a Lagarrigue.

Lograda esta promesa, el oficial y Bernard Lucii introdujeron en la
sala a dos perfectos: “Sefiores, he aqui a los dos buenos hombres por
quienes trabajamos todos.” Acto seguido se arrodillaron todos dicien-
do. “Benedicite”, e hicieron su “melioramentum”. Después, Matha y los
demds conjurados se retiraron, salvo el oficial, maese Arnaud y Sans
Morlane.
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No se trataba Gnicamente de quemar los archivos de la Inquisi-
cibén, sino de poner en marcha un plan de defensa mucho mas amplio,
que los juristas del partido cataro Pierre Aragon, Guillaume Roger,
Guillaume Brunet, notario de la corte del oficial, y Raymond Sans,
notario de la corte real de la ciudad, habian preparado minuciosamente
con la colaboracién del perfecto Pagés y de Sans Morlane: De ahora en
adelante se iba a resistir a los inquisidores llevando contra ellos toda
una serie de apelaciones en las cortes de Roma, una para cada hecho
conocido, y otra grande y general para todos. Se iria al encuentro de
todos aquellos que habian formulado confidencias a los inquisidores y
se les induciria a revocarlas segun el Derecho y las formas requeridas.
Para esto se nombré a dos juristas. Pierre d’Aragon y Guillaume Roger.
(Declaracién de Lagarrigue, citada por Jean Guiraud.)

El asunto de los registros seguia su curso. Desgraciadamente, el
notario que debia de entregarlos a los conjurados habia salido de viaje
con el inquisidor Pierre Galand. Se tuvo que recurrir a un agente subal-
terno que no sabia leer, siendo ayudado por Bernard Agasse, para
guiarlo. En ocasion de una reunioén en casa de maese Arnaud Matha, a
la cual asistian el perfecto Guillaume Pageés, Guillaume Brunet, oficial
de Carcasona, Jourdain Ferrol, oficial del Razés, Sans Morlane y su
hermano Arnaud, Sans Morlane dijo a Agasse: “Maese Bernard, una
persona nos entregara los registros de la Inquisicion de este pais; pero
no sabe leer, y hara falta que los escojais vos mismo y nos los traigais.”
“Lo haré gustoso”, contest6 Agasse. El fiel Agasse no tuvo tiempo de
intervenir. La conjura fracasd. Se supone que Lagarrigue, que como
relapso temia ser condenado a muerte, denuncié la conspiracioén a los
inquisidores Jean Galand y Vigorous. Sin embargo, este fracaso no
desalent6 a los cénsules. La represién no alcanzé a los verdaderos jefes
de la oposicién anticlerical, y los burgueses continuaron la lucha en el
terreno juridico evitando méas que nunca relacionar sus reivindicaciones
con la defensa de la herejia.

La influencia del catarismo en los sacerdotes catdlicos

Los conjurados eran todos creyentes, pero un hecho muy caracteris-
tico del nuevo catarismo burgués de 1280, es que esta conjura fuera
urdida por un perfecto, Guillaume Pagés, asistido de un gran archidia-
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cono catdlico, Sans Morlane. En realidad, fueron los dos Morlane quie-
nes dirigieron todo el asunto. Pertenecian a una familia rica y muy
considerada, que habia vivido largo tiempo en torno a los Trencavel y
los condes de Foix, a quienes tenian en gran consideracién. Arnaud
Morlane era cénsul de Carcasona y parroco de Pennautier. Tenia un
caser6n en Carcasona y otro en Pennautier, donde hospedaba a dos
curas que le asistian: Bertran de Camon y Guilhem. Representaba,
quizas aiin mas que su hermano, a esos catélicos partidarios del libre
examen que a finales de siglo X111 creian en Dios, pero no en las
doctrinas de Roma. Cierta Nochebuena, hablando de la Eucaristia con
su capellan Camon, éste hacia hip6tesis sobre la manera en que transcu-
rre, en la Consagracion, la transformacién de la hostia en cuerpo del
Sefior, cuando Morlane le declaré misteriosamente: “Existen libros que
de leerlos harian perder la fe a los laicos. Y si los entendieran como lo
hacemos algunos miembros del clero y yo mismo, no creerian, al igual
que los judios y los sarracenos, algunas cosas que pasan por ser ver-
dad.” Arnaud Morlane era ya una especie de calvinista, que se reserva-
ba el derecho de rehusar del catolicismo, como también del catarismo,
aquello que le parecia contrario a la razén o a su sistema metafisico.
Solo le quedaba la fe en el consolamentum. creyéndose mortalmente
enfermo, se lo hizo administrar en su presbiterio.

Sans Morlane, por su parte, era canénigo de la catedral de San
Nazario y, desde la muerte del obispo Gauthier, administrador de la
di6cesis, con el otro archididcono, Guillaume de Castillon. Era un gran
personaje a quien el doble juego le salia a la perfeccién, en razén de la
situacién que ocupaba en la jerarquia. El inquisidor Jean Galand le
habia denunciado al papa Honorio IV (1285-1287) en términos suma-
mente violentos, acusandole de haber inducido a la herejia no solamen-
te a su padre, sino a muchos otros; de haber favorecido a los herejes y
de haber hecho lo imposible para ganarse la confianza de un familiar de
la Inquisicién y obtener de é], a cambio de dinero, que le entregara los
atestados del Santo Oficio. Si sus fines no se realizaron, afiadia el
inquisidor, sus intenciones pudieron ser probadas por numerosas y
regulares declaraciones...

Pero Jean Galand no consigui6é que Sans Morlane fuera despresti-
giado a los ojos del papa, que contesté al inquisidor que las diligencias
judiciales eran irregulares y que habia pues que empezar de nuevo todo
el proceso, afiadiendo al informe una verdadera informacién critica
sobre la veracidad de los testigos. Honorio IV murié el 3 de abril de 1287.

El nuevo papa Nicolas IV (1288-1292), no solamente no emprendi6

195



ningln juicio en contra de Sans Morlane sino que lo colmé de favores,
aun siendo hijo y nieto de herejes y fautor de herejia: le dio permiso
para compaginar, junto al curato de Puichéric, los de —sine cura—
Belvianes y de Cavirac. Sans Morlane se mostraba, ademas, de una
ortodoxia irreprochable. En 1297 ayuda a los carmelitas a construir su
iglesia (que atin existe) y en 1305 hace la donacién de trescientas libras
para la restauracién de la de los agustinos. Murié el 23 de agosto de
1311. Se puede ver en la capilla de Santa Ana de la iglesia de San
Nazario en Carcasona, la lapida sepulcral de este singular personaje,
que fue uno de los tltimos cétaros y el primer catélico “protestador”
sino “protestante”.

Los “amurallados” de Carcasona y la “Apelacién” de los consules

En aquellos tiempos, los consules de Carcasona habian pasado a la
ofensiva, cuyo principio habia sido dispuesto en la reunién habida en
casa de Arnaud Matha. El notario Barthélemy Vézian, que habia toma-
do parte en la conjura contra la Inquisicién, fue encargado de redactar
una Apelacién al papa. La ciudad estaba ya a punto de rebelarse. Los
consules, anticipdAndose habilmente a nuestras costumbres politicas,
pasaron de casa en casa para recoger firmas y dar asi a este llamamien-
to un caracter de plebiscito. Es probable que reunieran un gran ntimero
de votos, quizi la “mayoria”. Entonces se invitdé al pueblo a reunirse
en el claustro del convento de los predicadores donde residia la Inquisi-
cién y, en presencia de Jean Galand, fue leido por Vézian la apelacion,
lo que afiadié gran efervescencia a la animosidad existente contra el
inquisidor y los dominicos (Segin Mahul y Jean Guiraud).

El texto de la Apelacidn, de una osadia extrema, es también de un
elevado nivel de pensamiento. Hace honor a los cénsules de Carcasona,
a quienes el apoyo de toda la poblacién enardecia sin duda alguna su
firmeza revolucionaria. Permitasenos citar largos pasajes provenientes
de monsefior Vidal y Jean Guiraud. Ademas de un violento requisitorio
contra Jean Galand, el texto ofrece una perspectiva, quizas algo oscura,
pero sin duda alguna exacta en su conjunto, de la vida cotidiana de los
carcasonenses “enmurados”.

Ha sido suprimida toda citacién. Ciudadanos de noble y catélico
origen, sobre quienes no pesa ninguna sospecha de herejia, son brusca-
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mente encarcelados, y en las celdas “terribles y muy graves” de la
Inquisicidn se les dice, poco antes de incitarles a la confesion, lo que el
juez quiere hacerles declarar. Si se les libra de la tortura, es que se les
ha convencido prometiéndoles suavizar su “penitencia” en el momento
de su condena. Lo esencial es que hablen; jque se acusen ellos mismos!
;Que acusen a otros, aquellos a quienes se sospecha o a cualquiera! El
falso testimonio es un mal menor y la mayoria prefiere condenar a su
préjimo, quizd “condendndose” ellos mismos, que a continuar en ma-
nos de “seres perversos” que les atormentan...

Hay una clase de gradacion en las torturas infligidas... Unos se
consumen en reductos donde la luz del dia no entra ni puede el aire del
exterior penetrar. Otros, cargados de cadenas, y sujetos por grilletes al
suelo helado de tugurios tan estrechos que no se cabe mds que agacha-
do, y en donde su humillacion se acrecienta ante las innumerables
inmundicias. El sustento, distribuido con parsimonia, el “pan del sufri-
miento y disgusto” que se les da, en muy raros intervalos, impide tan
s6lo que estos desdichados mueran de hambre.

A los mds obstinados se les aplica el suplicio del potro y aquellos
que no pierden la vida soportando tal tormento, a menudo no pueden
evitar la mutilacion. En esta cdrcel, no hay mds que gemidos continuos,
gritos de dolor, desesperadas quejas y rechinar de dientes. Hace falta
un valor sobrehumano para resistir largo tiempo este régimen bdrbaro
y se prefiere liberarse confesando, ocurra lo que ocurra...

Los parientes de algiin desdichado a quien se cree muerto por
causa de herejia se ven frustrados del derecho y del consuelo de vengar
su memoria. Los de Guillaume Marti, engafiados por convocatorias
oficiales del inquisidor, se presentaron, en la hora convenida, a defen-
der al difunto. Jean Galand les acogié con una expresién terrible de
bestia feroz (cum mala et leonina facie), les atemorizé con amenazas y
les despidié tomando buena nota de sus nombres. Nadie osé hacer
comentarios sobre el difunto y su causa...

Asustados legitimamente ante el peligro real de oponerse a un hom-
bre de esta calafia, jurisconsultos y hombres de ley niegan su coopera-
cién en los juicios, aun en los mds justos.

La iniquidad triunfa, y la ley y la ortodoxia son perseguidas. La
ciudad de Carcasona gana con esto una triste reputacién. Es una verda-
dera difamacién de la que los cénsules se muestran afectados, y el
deplorable resultado de este régimen de opresion, es el desdnimo que
embarga a los mejores ciudadanos; es la duda que les nace acerca de la
religion; es la emijgracion en masa fuera de los dominios del rey de
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Francia; es, a corto plazo, si el Sefior no lo remedia, la despoblacién y la
ruina.

Fue ciertamente muy habil, por parte de los consules, recordar los
principios de la moral humana y cristiana, protestar de su ortodoxia y
de la poblacién; mas habil an fue subrayar, respecto del rey, los dafios
que causaba al pais la emigracion de los hombres y, habrian podido
afiadir, la de los capitales. Pero es evidente también que su Apelacién se
inspiraba en un nuevo 4nimo que seria dificil no relacionar con cierto
progreso de las ideas morales, o de la ética individual. Sin duda alguna,
la rebelién consular estaba inspirada por el catarismo, pero no Gnica-
mente por él. Los verdaderos cristianos, la buena gente estaban todos
de acuerdo en condenar a la Inquisicién, y el sincretismo religioso, o
filoséfico, del que méas arriba hablamos, jugaba a favor de las ideas de
tolerancia y de libertad. Nacian nuevos movimientos “‘espirituales”, y es
interesante constatar que los alborotos que estallaron poco después en
Carcasona y en las ciudades vecinas, y que desembocaron en Carcasona
en la liberacion de los prisioneros del Muro, fueron suscitados por un
franciscano: Bernard Délicieux. -

La Apelacién fue dirigida al prior de los predicadores (dominicos)
de Paris, quien designaba en aquel entonces a los inquisidores de Fran-
cia: en ella se pedia la revocacién de Jean Galand. Una copia fue remiti-
da a la Curia romana, en nombre de la comunidad de Carcasona. Los
consules formulaban en ella el deseo de que la Inquisicion fuera confia-
da a los obispos o mejor a los administradores de la Iglesia de Carcaso-
na, por la gloria de Dios, la exaltacién de la fe catdlica, la conservacion
de la juridiccién habitual y la salvaguarda de la dignidad episcopal. Les
suplicaban asimismo que procedieran ellos mismos a la Inquisicién,
rodedndose de juristas, de religiosos y otras personas temerosas de
Dios, y ayuddndose del consejo experto (consilium prudentum) y de
todos aquellos quienes, en el pasado, habian trabajado con ahinco en la
extirpacion de la herejia (Citado por monsefior Vidal).

Uno de los vicarios capitulares, que los cénsules requerian como
inquisidor y defensor de la ley, no era otro que Sans Morlane, principal
instigador del complot de 1284-1285. Lo que no significa necesariamen-
te que quisieran sabotear las funciones inquisitoriales, sino que conside-
raban a este hombre —que no parecia ser ni cataro ni catélico, en el
sentido que dan a estos términos los fanaticos — como el @nico capaz de
restablecer la concordia, dentro de la justicia y caridad cristianas.

El papado se alarmé sin duda por esta resistencia burguesa y
consular y del espiritu de independencia que manifestaban. No tuvo en
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absoluto en cuenta las justas reivindicaciones de los consules y del
pueblo. Y las cosas continuaron como en el pasado. Honorio IV ordend
incluso perseguir a las personas cuya temerosa audacia intentara con
todas sus fuerzas entorpecer el ejercicio de la Inquisicién confiada a
Jean Galand (5 de noviembre de 1285). Varios herejes fueron condena-
dos. Sans Morlane no fue molestado en absoluto.

La vitalidad del catarismo burgués en el conjunto del Languedoc

Hemos hablado mucho de Carcasona y de su partido cataro y
burgués, porque gracias a Jean Guiraud, la historia de los acontecimien-
tos que tuvieron lugar en esta ciudad es mas conocida quiza que los
que acontecieron en ciudades vecinas, sobre todo en cuanto a su inciden-
cia en la vida cotidiana: conspiraciones en los caserones burgueses,
consolamenta secretas, conjuras consulares, llamadas al pueblo y albo-
rotos. No existe tampoco ningiin documento més preciso en lo referente
a la suerte corrida por los “enmurados” que la Apelacién de los consu-
les de Carcasona. Mas los mismos fen6menos sociales, las mismas
reacciones consulares y burguesas se produjeron, entre 1285y 1287, en
Castres, Cordes, Limoux, Albi y otras partes. En esas ciudades tuvo
lugar en aquella época la formacién de un verdadero partido politico, e
incluso de una especie de federacién de partidos, ya que los consulados
se concertaban y prestaban un apoyo mutuo.

Y es que los burgueses de las ciudades “cataras” no estaban uni-
dos en absoluto, aunque se haya dicho a menudo lo contrario, con el
poder real. En 1305 lo demostraron claramente en Carcasona y en
Limoux. No es que fueran hostiles por principio a la dominacién france-
sa: la habrian sin duda aceptado sin reservas si el rey les hubiera
librado de la Inquisiciéon dominicana, y hubieran conseguido, como
antafio, que ésta fuera confiada a los obispos. Después de todo, la
burguesia, al preocuparse Ginicamente por dedicarse a sus fructuosas
operaciones comerciales, enteramente absorta en defender sus franqui-
cias contra los derechos feudales de sefiores y del clero, debié de ver en el
rey de Francia el protector natural de su independencia; los intereses
del rey y los de la Iglesia no siempre andaban unidos. Desde 1280, los
consules de Carcasona se habian quejado a Felipe el Atrevido de los
abusos cometidos por la Inquisicién; aunque, seglin parece, sin gran-
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des resultados. Hemos visto como una copia de la Apelacion de 1285
fue enviada a Felipe el Hermoso. Es probable que el rey tomara en
cuenta estas protestas repetidas de los consules: mandé investigadores
casi cada afio al Languedoc, donde estaban encargados de vigilar de
cerca la conducta de la Inquisicién. En 1291, el alcaide de Carcasona
recibié la orden de no encarcelar a nadie méas por orden de los inquisido-
res, a menos que no se tratara de herejes notorios. Poco después, el rey
se reservé incluso el derecho de hacer juzgar por “hombres capaces” a
las personas que eran perseguidas a peticién de los inquisidores, y a
quienes se acusaba por simples apariencias de herejia. Como bien lo
subraya Jean Guiraud, el rey no suprimia la Inquisicién, sino que tan
sOlo pretendia someter la ejecucion de las sentencias a un examen
previo realizado por sus legistas. En el fondo, era cuanto pedian los
burgueses del partido cataro que se amoldaban a todos los aspectos de
la ortodoxia —sobre todo, claro esta, a los de los miembros del clero
catélico—~ y que sabian a ciencia cierta que podrian escapar a toda
investigacién que atafiera a los hechos mas que a las “intenciones”.

Pero el poder de la Inquisicién no mengué un apice y sus métodos
no cambiaron. El desarrollo del partido hereje, contribuyendo a revitali-
zar el catarismo doctrinal, dotaba a los inquisidores de un nuevo pretex-
to para intervenir con mas rigor que nunca. Puesto que, sin duda
alguna, la herejia abarcaba ya a toda la burguesia. En 1283, Raimon
Boffinhac encontré en Albi a su amigo maese Pelet de Carcasona. Por la
noche cenaron en casa de maese Isarn Ratier con Bernard Fenasse,
financiero de envergadura. Hablarian méas que nada de negocios. Pero
cuando aparecieron los dos perfectos, que se hospedaban en casa de
otro burgués de Albi, Aimeric de Foissens, se levantaron con gran
respeto e hicieron el melioramentum ante ellos. Aimeric de Foissens era
realmente un creyente, y no solamente un enemigo de la Inquisicién:
veneraba a los perfectos. Cuando sabia que estaban en casa de maese
Bernard Not, en Carcasona, les hacia mandar frutas y vino. Aquel
mismo dia, después de la cena en casa de Isarn Ratier, los condujo a su
casa donde tuvo lugar otra reunién de amigos, con melioramentum y
prédicas.

En Albi, asi como en las demés ciudades del Languedoc, son los
burgueses, los juristas, los banqueros, los mercaderes quienes se mues-
tran méas unidos a la herejia y con mayor fidelidad hacia los buenos
hombres.
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La visita del rey y la afrenta de Carcasona

Quiza sea en el momento en que el rey, alarmado por la huida de
tantos stbditos y la fuga de capitales languedocianos hacia Lombardia,
estaba a punto de imponer a la Inquisicién medidas pacificadoras, un
mal asunto lo estroped todo. La poblacion de Carcasona, sublevada por
las prédicas encendidas de Bernard Délicieux, fraile menor (francisca-
no), invadié los calabozos de la Inquisicidn bajo el clamor de “{Mueran
los traidores!”, liberando a los detenidos. Durante algiin tiempo, la
ciudad estuvo en manos de los insurrectos. El representante del rey,
Pecquigny, para apaciguar los animos, hizo conducir a los prisioneros
del Muro a los calabozos del rey, en la cité, arrebatandolos asi a la
Inquisicién, pero preservando los derechos de su rey. Fue inmediata-
mente excomulgado. La misma sublevacién tuvo lugar en Albi, en Cor-
des, en Castres.

Felipe el Hermoso marché de Tolosa, donde se encontraba, desde
los primeros dias de febrero, para ir hasta Carcasona. Sin duda le
animaban las mejores intenciones. Los consules recibieron al rey en
una ciudad en fiestas, adornada con guirnaldas y banderolas, bajo las
aclamaciones de los burgueses y del pueblo entero. La actitud quiza
demasiado altiva del consul Elie Patris no le agradé. “Rey de Francia
—habria dicho— marchaos; mirad esta desdichada ciudad que pertene-
ce a vuestro reino y que tan duramente es tratada”, y le mostraria,
desde lo alto de la Cité, la ciudad que se extendia a sus pies, el convento
de los frailes predicadores y el Muro. El rey ordené brutalmente que el
consul se apartara. “Descolgad las banderas y gallardetes —grit6 Elie
Patris al pueblo—; quitad a la ciudad su vestido de fiesta, pues hoy es
un dia de luto.”

¢Sabia Felipe el Hermoso que Bernard Délicieux y los cénsules de
Carcasona y de Limoux habian tenido una entrevista con el infante de
Mallorca, Fernando, y le habian ofrecido la soberania del antiguo viz-
condado de los Trencavel? “Lo que Felipe no ha querido hacer —habria
dicho el joven principe —, lo hara Fernando”. La corte dejé rapidamente
Carcasona y se dirigié a Béziers. Los cénsules se dieron prisa en alcan-
zar al rey y la reina para regalarles dos copas de plata. La reina acepté
graciosamente la ofrenda, pero el rey la rehusé y no quiso ni siquiera
ver a los consules; llegado a Montpellier, les hizo devolver la copa
ofrecida a la reina.

El rey de Mallorca condend la actitud imprudente de su hijo. En

201



publico, le habia desaprobado y abofeteado, apresurandose a revelarlo
todo al rey de Francia. En cuanto a los consules de Carcasona, intenta-
ron fomentar, en el curso de una solemnidad religiosa, una nueva insu-
rreccion, mas no pudieron ocupar la cité ni doblegar al alcaide. Fueron
detenidos y condenados. Elie Patris, Eimeric Castel, Barthélemy Clavaire,
Pierre-Arnaud de Guihermi, Bernard de Marselhe, Guilhem Delpech,
Guilhem de Saint-Martin, Pons de Montolieu y otros seis notables de
Carcasona fueron atados cada uno a la cola de un caballo, arrastrados
aln con vida por las calles de la ciudad hasta el patibulo, y alli, colga-
dos con sus atavios consulares.

Los cuatro cénsules de Limoux y treinta y seis notables o burgue-
ses de esta ciudad fueron juzgados en Carcasona y ejecutados la mayo-
ria de ellos (finales de noviembre de 1305). A Carcasona se le impuso
una multa de treinta mil libras. Albi, que no se habia levantado, fue
condenada a pagar mil libras al alcaide de Carcasona. Felipe el Hermo-
sa perdoné después esta multa y conmutd algunas penas de muerte por
prision perpetua.
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CAPITULO V
LOS ULTIMOS CATAROS

La emigracion

Los cénsules de Carcasona habian hecho hincapié, en su Apelacion
al papa, en una de las consecuencias mas desastrosas del terror inquisi-
torial: la despoblacién de algunas regiones occitanas. Sin duda habian
exagerado su importancia. Pero es cierto que después de la caida de
Montségur (1244) y en los dltimos afios del siglo X111, mucha gente que
no se encontraba segura en su patria se refugié en Catalufia, Sicilia,
Ragusa, Dalmacia, Corcega y, sobre todo, en Lombardia. Los perfectos
y los obispos habian abandonado sus dibcesis para mantener en el
extranjero, a trancas y barrancas, la unidad moral de la secta, y una
organizacién administrativa totalmente tedrica por no tener el contacto
directo con sus fieles. Su marcha tuvo graves consecuencias en la vida
religiosa de los que se quedaron. Mientras que para lo burgueses culti-
vados, los juristas y muchos clérigos catélicos, el catarismo se transfor-
maba en una especie de masoneria de tendencia “sibilina”, para el
pueblo se reducia a algunas teorias, mas o menos deformadas, y a la
biisqueda supersticiosa de la salvacién a traves del consolamentum.
Los perfectos que permanecian en Occitania no tenian ya, salvo alguna
excepcidn, la gran sabiduria y cultura de sus predecesores de principios
de siglo, o incluso de los afios 1230-1240. No recibian ya las ensefianzas
de obispos tan inspirados como lo fueron, en Montségur, los Guilhabert
de Castres y los Bertran Marti. Y quienes, como el perfecto Pagés en
1285, habrian podido rivalizar con ellos con su ciencia y su abnegacion,
no eran ya suficientemente numerosos como para instruir a su vez a los
creyentes: apenas eran suficientes para cumplir convenientemente el
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oficio de “consolacién”. De Lombardia llegaba —o volvia— la luz. En el
siglo x1v, el perfecto Authier, hombre notable en muchos sentidos,
se propuso reanimar el catarismo en el condado de Foix tras una larga
estancia en Italia, donde su iniciacién a la verdadera doctrina dualista
fue llevada a cabo por los obispos emigrados.

El catarismo en Italia

Las ciudades italianas, orgullosas de sus libertades, no se habian
dado mucha prisa en aplicar los edictos de papas y emperadores contra
la herejia. En el afio 1256, la Reptiblica de Génova fue incluso condena-
da por haberse negado a introducirlos en sus leyes constitucionales.
Fueron sobre todo las ciudades de Génova, Pavia, Mildn, Mantua y
Cremona las que atrajeron y alojaron a los cataros meridionales. No fue
asi en Florencia y Roma. Pero hubo refugiados aislados, o pequefios
grupos de refugiados, en casi todas las comarcas de Italia, donde, salvo
pequefias excepciones, no tenia lugar la “caza de los cataros”, y donde
la delacién era mucho menos considerada que en el Languedoc. Es
dificil calcular el nimero de emigrados occitanos, sin duda bastante
elevado, y determinar su origen social. Entre ellos figuraban gentes de
diversas condiciones, pero sin duda habia una mayoria de comerciantes
y de artesanos. Los nobles no emigraban, salvo si su cabeza habia sido
puesta a precio. Preferian echarse al monte, animados con la esperanza
de que acabarian recuperando sus castillos. Sin embargo, en 1244,
muchos defensores de Montségur marcharon a Lombardia: el catalan
Arnaud de Bretos, Aimeric y Pierre Girberge, Arnaud Mestre y numero-
sos sargentos de armas. Los que habian tomado una parte activa en la
matanza de Avignonet se dieron prisa también en dejar el Languedoc.
Asi, Pierre de Bauville, después de haber hecho de mercader en las
ferias de Lagny en la Champafia, donde entrd en contacto con comer-
ciantes italianos, se decidié a pasar a Italia. El conde de Tolosa y
Raimundo de Alfar tenian, al parecer, tanto interés en alejarlo como en
procurarle cobijo. Se detuvo en Coni, que era, segiin expresiéon de la
Inquisicion, “un nido de herejes”; encontr6 a Bertran de Quiders, que
habia participado también en la muerte de los inquisidores y se habia
exiliado “por orden”. Este confi6 a Bauville que Raimundo VII le habia
dado dinero para su viaje y que seguia cubriendo sus necesidades.
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“iTéngo ganas de vivir a tus expensas!, le dijo Bauville riendo, ya que tG
mismo vives a expensas del conde.”

No tenia necesidad de su ayuda: era un mercader y un hombre de
negocios experimentado. Abrid un almacén en Pavia y practicé el comer-
cio por toda Lombardia, prestando a veces dinero a compatriotas en
apuros. Dirigia incluso un “hospicium”. Sus viajes le ponian en contac-
to con los otros cataros emigrados que vivian, como él, del comercio y
de la pequefia industria. En 1240, visité en Coni a una comunidad de
herejes tolosanos que trabajaban el cuero en una tienda que habian
alquilado Guillaume Perrier, del burgo nuevo de Tolosa, y su mujer
Béatrice de Montetotino. Alli habia un antiguo marcader en telas, un
cuchillero, dos campesinos de la regién de Carcasona y dos perfectos
que ejercian entre ellos su ministerio, con toda libertad. Los emigrantes
tenian los oficios mas diversos: eran panaderos, pasteleros, hogaceros,
sastres, cedaceros, o bien tenderos, mercaderes, banqueros. Unos aisla-
damente, cada cual por su cuenta; otros agrupados en pequefias “colo-
nias”, formando comunidades religiosas donde tenian ocasion de practi-
car su culto. Vivian en casas que alquilaban o compraban: las colonias
poseian a veces una o varias casas, adquiridas en comunidad. Los
perfectos también ejercian un trabajo; por otra parte, recibian a sus
creyentes, que les daban subsidios, donaciones y legados. Muchos de
ellos tenian los medios para mantenerse dignamente e incluso para
tener un criado. Las opiniones sobre Lombardia y los lombardos cam-
biaron, naturalmente, mucho. Algunos languedocianos volvian a sus
casas amargados y desengafiados, al no poder aclimatarse en Italia, ni
hacer fortuna; pero la mayoria, al parecer, apreciaban el clima de liber-
tad que reinaba alli y casi todos reconocian que “mientras trabajaran,
nunca se les molestaba por las opiniones religiosas que podian profesar”.

La fidelidad de los creyentes

A partir de los afios 1260-1280, la necesidad de reemprender el
contacto con los perfectos, y con la vida espiritual del catarismo; fue
casi irresistible para una gran cantidad de creyentes que deseaban
recibir el consolamentum de manos de sus ministros exilados.

Bonet de Sanche, de los alrededores de Castelnaudary, queria ir a
Lombardia para ser consolado alli, y buscaba un compafiero de viaje.
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Guillaume Raffard le dijo: “Os acompa#iaré con gusto. Pero no tengo
suficiente dinero para hacer tan largo viaje, y aun no he vendido mis
vacas.” Este Raffard tenia sin duda las ideas muy claras, ya que veinte
afios después, estaba tan deseoso de recibir el “consolamentum” como
Bonet de Sanche, en Italia. Y siempre tenia vacas por vender. Un dia,
sin embargo, no aguanté mds: partié hacia Montpellier llevardo su
rebafio de vacas, y acabé por encontrar a un comprador. Helo, pues, en
Lombardia. En Pavia, se alojé con su guia Pierre Maurel, en casa de un
tal Pierre de Montagut que se hacia llamar Béranger. Se quedaron
durante tres meses. Al fin, llegé a Sirmione, que era uno de los centros
mds importantes de la herejia, y alli pudo realizar su suefio. recibié el
consolamentum, al que aspiraba desde hacia mds de veinte afios, de
Bernard de Olive, obispo de Tolosa, de Henri, obispo de la iglesia de
Francia, y de Guillaume Pierre de Veronda, obispo de Lombardia. Fueron
consolados al mismo tiempo que él- Pons Olive, hermano del consagrador
¥ Guillaume Bonet, de la regién de Mirepoix, antiguo sefior de Scaupont.
Olive, el obispo de Tolosa, recibié de Raffart todo el dinero que llevaba,
salvo treinta tornesas blancas que le fueron entregadas para su viaje de
vuelta. Esto sucedia en 1272". (Doat, citado por Jean Guiraud.)

Muchos languedocianos vendian también cuanto poseian y partian
a la aventura, sin preocuparse mucho de sus seres queridos que queda-
ban desamparados sin su ayuda. Guilhem no pensé ni siquiera en sus
hijos. El “pasador” —hombre sin duda caritativo y sabio— se negd a
aceptarlo: “Tus hijos tienen necesidad de ti”, le dijo. Los maridos
dejaban a sus mujeres, las mujeres a sus maridos; unos y otras, a veces
con alivio, pero prometiendo volver a encontrarse alld. Las mujeres no
eran las menos prontas en entusiasmarse por Lombardia. Stéphanie de
Chéteauverdun, abandoné todos sus bienes y siguid a Italia al perfecto
Prades-Tavernier. A menudo se agrupaban, colocaban sus recursos en
comunidad, para pagar el transporte y partian bajo la guia del perfecto
o de un creyente muy probado. Habriase dicho que se dirigian a la
tierra prometida.

Es cierto que algunas veces estas partidas coincidian con algunas
fugas amorosas o iban acompafiadas de tentaciones que no tenian nada
de misticas: Béatrice de Planissoles, un dia se encontraba sola, en su
castillo, cuando su intendente Raimon Roussel, que desde hacia tiempo
le hacia la corte, le pidié que lo acompa#iara a Lombardia. Ella estaba
seducida por la aventura, pero un poco dudosa. “El Sefior —le dijo

Roussel—, ¢no dijo que el hombre debia dejar padre, madre e hijos, para’
seguirles? “¢Cémo podré dejar a mi marido y a mis hijos?” Le respon-
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dié Béatrice—. “Es mejor — le respondid gravemente Raimon Roussel—,
dejar a un marido y a unos hijos que sélo viven un tiempo que abando-
nar a Aquel que vive eternamente y nos da el Reino de los Cielos.”
“Pero, ¢cémo llegaremos junto a los buenos cristianos? Cuando mi mari-
do lo advierta, nos perseguird y nos matard.” “Esperaremos a que haya
dejado el castillo por cualquier asunto.” “¢Y de qué viviremos?” “Cuan-
do estemos alli los buenos hombres se ocupardn de todo.” “Pero, estoy
encinta. ¢ Qué haré del hijo si parto con vos hacia los buenos cristianos?”
“Si nace en medio de ellos, este nifio serd un dngel. Hardn de él, en
nombre de Cristo, un santo o un rey, ya que, no habiendo frecuentado a
la gente del mundo, estard sin pecado; y podrdn instruirlo perfectamen-
te en su religién, ya que no habrd conocido otra.”

Las circunstancias quisieron que Béatrice se apercibiera rapida-
mente que su intendente no deseaba otra cosa que pasar unos dias con
ella. Se enfadd. El seductor abandond el castillo y Béatrice no fue a
Lombardia, como tampoco Raimon Roussel, por otra parte.

Los movimientos de fondos

Siempre hubo una red de pasadores encargados de guiar a los
emigrantes a Lombardia. Quizi los perfectos de Montségur habian
confiado la organizacién de un primer sistema de comunicaciones, de
refugios y de albergues a creyentes absolutamente seguros, retribuidos
por ellos. Hacia finales del siglo X111 unos ductores hereticorum, ac-
tuando por su propia cuenta, parece ser, pero en contacto directo con la
secta, se hacian pagar para agrupar y acompafar a los emigrantes que
iban a Lombardia o que regresaban. Se encargaban igualmente de ha-
cer pasar cartas y dinero de un pais a otro. Cierto Peytavi, de Seréze,
hizo remitir de esta forma al perfecto Pierre Delmas, que le habia
pedido este servicio, diez marcos esterlinos, producidos por el cambio
de sueldos tolosanos. Este dinero estaba destinado a los cdtaros de
Lombardia. En otra ocasién, el mismo Peytavi, que gozaba evidente-
mente de la confianza de los herejes, dijo a Arnaud Terrier, de Seréze,
que si queria hacer un envio a Lombardia seria fdcil. Fue a hablar con
dos perfectos, llegados hacia poco de aquella regién, y que ademds, el
mismo Arnaud y su cufiado, Jean Brun de Durfort, habian visto quince
dia antes. La entrevista tuvo lugar en Font-Audier “sobre el molino de
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Arnaud” —eran unos dias antes de la vendimia de 1276 — y los perfec-
tos aceptaron encargarse de la comisién. (Doat, citado por Jean Guiraud).

Las operaciones financieras eran relativamente sencillas. Los duc-
tores o nuncii remitian a los perfectos italianos las cantidades que
guardaban en depésito hasta la llegada de los emigrantes que se lo
reclamaban: Adelais envié de esta forma a Cremona cien monedas
tolosanas, que debia recibir a su llegada. Luego, habiendo renunciado a
su viaje, dio la orden de entregar dicha suma a su madre Aycelina que
vivia en Lombardia. (Doat, citado por Jean Guiraud). En determinados
casos, los cataros se dirigian a los cambistas o a los banqueros de la
secta; y en ese caso los fondos se transferian con verdaderas letras de
cambio.

Aventuras y peligros de los viajes clandestinos

Los viajeros seguian naturalmente el itinerario menos frecuentado:
el camino lombardo. Segin Dupré-Theseider, pasaba por el Var y los
Alpes maritimos, luego por Niza y el puerto de Tende, para descender
por Roccavione, al llano de Cuneo-Coni. Otro camino, mas cémodo,
atravesaba el puerto de montaiia de Larche y acababa, también, en
Coni. Los herejes podian mezclarse con los peregrinos y los mercaderes,
y asi pasar desapercibidos.

Habia ductores franceses y ductores italianos. Procedian casi siem-
pre a una verdadera “recogida”’. Por ejemplo, un grupo dirigido por
Pierre Maurel, tuvo una vez, como punto de partida, Saint-Martin-la-
Lande. Los viajeros fueron alojados en casa de una mujer afiliada a la
secta, en una casa retirada en uno de los extremos de la ciudad, mien-
tras que Pierre Maurel iba a buscar a los otros herejes: tres mujeres y
un nifio (las mujeres iban a reunirse con sus maridos ya que, de ordina-
rio, los matrimonios no viajaban juntos). Se pusieron en ruta por Bé-
ziers, donde cuatro personas mas se unieron a la caravana. Por Beaucai-

" re, fueron a Lombardia, deteniéndose primero en Achonia donde se
alojaron en casa de una mujer de su pais. A menudo eran las mujeres
las que regentaban los “refugios”: al mismo tiempo eran posaderas y
alojaban a otros viajeros, de forma que los herejes no pudieran ser
advertidos. Pierre Maurel, entretanto, habia cambiado de nombre, y se
hacia llamar Pierre Gailhard. De ahi se fueron a Asti, donde encontra-
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ron a un hermano de Pierre Maurel, llamado Bernard, luego a Pavia,
donde fueron a la casa de un lombardo llamado Raymond Catiero. Ahi
se quedé un tejedor de su compafiia. Prosiguiendo su viaje, fueron a
Mantua donde encontraron a dos hombres de Limoux, de los que uno
era tejedor, luego a Cremona, a Mildn y llegaron a Coni, desde donde
pasaron a Francia y Castelnaudary. Era en 1271-1272. (Doat, 25, pp.
17-20).

Estos viajes no estaban exentos de peligro. Los agentes de la Inqui-
sicién vigilaban las idas y venidas de los comerciantes, de los peregri-
nos. Un mercader de ganado llevando a su rebafio, un recadero con sus
paquetes de mercancias, un burgués con rico equipaje, era un hereje
disfrazado, del que poseian la ficha. Y no les faltaba olfato ni perspica-
cia. {Cuantas aventuras y desventuras! jCuantos viajes dramaticamente
interrumpidos! Una sirvienta de Graulhet, denunciada a la Inquisicién
por haber llevado a casa de su sefiora a un perfecto para que la consola-
ra, quiso huir a Lombardia con el hijo de esta dama, Pierre de Palajac;
fue arrestada en Arles, y llevada a Tolosa, donde fue quemada.

Cuando se habia escapado a todos los peligros de la Inquisicién, se
corria atin el riesgo de ser asaltado por los ladrones. En 1273, un joven
de Tolosa, Aymeric, llega a casa del guia Etienne Hugue, en Roquevi-
dal, acompaiiado por una joven inglesa y una dama hereje que le habia
pedido permiso para viajar con ellos. Hugue les sefiala a los tres el
camino de Lombardia. Pero al poco tiempo Aymeric regresa desnudo:
en el primer albergue, le han robado todo su dinero y sus vestidos; le
han robado incluso a la joven inglesa y a la dama... {Gracias a Dios que
¢l ha podido escapar!

Sin embargo, los ductores y nuncii se mostraban muy hébiles,
cambiaban de nombre y de vestimenta, no se alojaban en sus casas sino
en casa de amigos seguros, dando cita a sus clientes en lugares desier-
tos o en cabafas solitarias, haciéndoles avisar por los emisarios; en
suma rodeandose de todas las precauciones posibles.

Era necesario que la ausencia de los perfectos fuera entendida
como capaz de comprometer la salud del alma, para que los creyentes
se avinieran a correr tales riesgos y hacer tales sacrificios para encon-
trarlos. A veces, como lo dice muy exactamente, E. Dupré-Theseider, si
el obispo o el diacono o los perfectos no iban al Languedoc se les iba a
buscar a Lombardia. Los perfectos nunca olvidaban esta obligacién: Un
negociante de Albi, Bertran de Montégut, se habia metido en la cabeza
abastecer de perfectos la regién de Albi. Dio a un pasador, denomina-
do Marescot —o0 Mascoti—, treinta y cinco tornesas blancas para que
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fuera a Lombardia a buscar al perfecto Raimon Andrieu y lo condujera
a Albi. Si no le encontraba, debia, a cualquier precio, procurarle otro.
Después de un vigje bastante movido, Marescot volvié a Occitania.
Llevaba a Bertran de Montégut, no a Raimon Andrieu, al que no habia
podido descubrir por ningiin lado, sino un perfecto italiano, Guillaume
Pagano. Bertran de Montégut se alegré y lo recibié en su casa.

En la misma época otros dos ricos sefiores de Albir, Bertrand y
Guiraud Golfier, habian tenido la misma idea que Bertran de Montégut,
y habian encargado a Bernat Fabre, sastre albigense emigrado a Géno-
va, que les enviara perfectos. Fabre los encontré en Visone, no lejos de
Acqui. Pero no sabemos si pudieron llegar a Albi. (Declaracién de
Marescot, 1297).

El apostolado de Pierre Authier y la prdctica de la “endura”

Hay que relacionar con la emigracion catara a Lombardia, ya que
€s una consecuencia, lo que Maselli ha llamado “el enorme incendio
provocado por un solo hombre”. Este hombre se llamaba Pierre Au-
thier. Marché a Lombardia en 1296, con su hermano, abandonando su
villa de Ax (Ariége), donde era un notario de fama. Después de haber
pasado mas de cuatro afios en Italia volvié en 1300 al condado de Foix,
con la firme voluntad de combatir a Roma y de resucitar la iglesia
catara. Este antiguo jurista del conde de Foix Roger-Bernard III era
muy instruido y, en Lombardia, en contacto con los buenos hombres,
habia perfeccionado sus conocimientos. Se puso a recorrer el pais, de
noche y de dia, predicando en todos los lugares, visitando los castillos y
las chozas, abierta o clandestinamente, reorganizando la iglesia catara,
atreviéndose incluso a mostrarse en Tolosa y teniendo siempre en jaque
a la policia de la Inquisicién. Acabd, sin embargo, por ser capturado, y
subib a la hoguera el 9 de abril de 1311. Su hermano Guillaume, su hijo
Jacques y muchos de sus discipulos fueron quemados, igualmente,
poco tiempo después. Su desaparicién marca verdaderamente el fin del
catarismo occitano.

La accién de Pierre Authier no modificd las costumbres de los
cataros del Ariége ni su vida cotidiana, a lo sumo se impregnaron de
misticismo: hubo mayor nimero de consolamenta clandestinas, prédi-
cas en casas amigas, en medio de redobladas precauciones, y quizas, un
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reforzamiento de la fraternidad herética, traduciéndose por un aflujo
mayor de contribuciones voluntarias y, sobre todo, por la reorganiza-
ci6n de un contraterrorismo destinado a neutralizar en parte a delatores
y traidores. La desgracia de los tiempos suscitaba, ademas, un ascetis-
mo heroico; y se admite comiinmente que bajo la influencia de Pierre
Authier y de sus fieles se difundid, en el condado de Foix, la practica de
la endura.

La endura, o renuncia a la vida, esta totalmente dentro del espiritu
cataro, e incluso en todas las religiones que ensefian que “el querer vivir”
encadena al alma a la carne saténica, en el ciclo de las reencarnaciones
y, en consecuencia, le impide liberarse. No sabemos por qué se les
reprocha a los céataros. El “suicidio” por amor al Ser, por amor a la
verdadera vida (;hay que recordarlo?, es el de Werther y numerosos
sabios indios) nunca fue considerado por los “espirituales” como un
crimen contra el individuo, ni como una ofensa a Dios, ya que era para
fundirse en El por lo que se renunciaba a la vida...

Es posible que Pierre Authier conociera ejemplos de endura en
Italia y que le hubieran impresionado. Se sabe que en 1275, cuando
Bauville estaba en Pavia, se le explicd que un hereje occitano, que se
habia evadido de las prisiones de la Inquisicion, acababa de ponerse en
endura. De todas formas, esta costumbre no hizo su aparicién en el
Languedoc hasta una época bastante tardia, en que se podia estar ten-
tado de dejarse morir para escapar a las torturas y a la hoguera.

En tiempos de Pierre Authier, los perfectos no la imponian a sus
creyentes. Cuando se insinua que llevaban a los consolados a sus hospi-
tales, para vigilarlos y dejarlos morir, contra su voluntad, de inanicién,
se les calumnia sin pruebas. La verdad es que los creyentes que habian
recibido el consolamentum escogian libremente dejarse morir. No se ve
por qué, al estar viejos, enfermos, y llegados sin duda a un alto grado de
desapego, no habrian preferido, en lugar de una dolorosa y corta supervi-
vencia, el fin de todos sus males en esta tierra y en la Eternidad.
Enfermos —dice Rainier Saconi—, que no podian decir el Pater, preferian
morir antes de inanicién que pecar, y pedian a quienes les servian
gue no les alimentaran mds. (Se pecaba mortalmente si, una vez conso-
lados, no se decia el Pater, antes de comer.) Pero tenian sobre todo
miedo a recaer en los otros pecados y afrontar de nuevo la vida sin estar
preparados, como los perfectos, a despegarse de ella por ascetismo. El
consolamentum de los moribundos no resumia, como el de ordenacion,
los resultados de una larga iniciacién ascética. Por ello sélo era valido
para los que iban a morir. Y el propio hecho de que no pudieran ingerir
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alimentos era la sefial, a ojos de los perfectos, de que no vivirian mucho
tiempo.

Con todo, la endura siempre fue excepcional e incluso mal vista por
numerosos creyentes. Si los perfectos nunca impidieron a los enfermos
recaer en el pecado comiendo y bebiendo vino —sélo les permitian
agua fria— es evidente que sélo podian exhortarles a deshacerse de la
vida lo antes posible. Hubiese sido raro que les aconsejaran seguir bajo
el poder de Satan, cuando ya estaban fuera de su alcance.

Solamente una endura larga, la que el enfermo empezaba muy
pronto, cuando sus fuerzas atn no estaban desvanecidas, pasaba por
poder aniquilar el “querer vivir” y exaltar el “querer ser”. Era, de todas
formas, mas meritoria que la del moribundo, que sélo debia a su debili-
dad y a las circunstancias el no volver a caer en pecado. Se conoce el
caso de un enfermo, llamado Sabatier, que estuvo siete semanas ente-
ras en la endura; y el de una mujer de Coustaussa quien, después de
haber dejado a su marido, recibi el consolamentum en el Sabarthés, se
puso en endura, y no murib hasta doce semanas después. Los cétaros
no se equivocaban al considerar ese desprecio estoico de la vida como
una prueba de que el creyente se habia liberado completamente de ella.
Existia, ademés, como lo ha visto muy bien Jean Guiraud, otra especie
de endura, consistente en abstraerse de la vida por una pérdida casi
completa de sensibilidad, e incluso de la conciencia, y en reducir de esta
forma la existencia “personal” al minimo. La mujer de un sefior de
Puylaurens, Berbeguera, fue a ver por curiosidad a un perfecto que se
hallaba en ese estado y que le parecié la mas extrafia maravilla: desde
hacia mucho tiempo estaba sentado en una silla, inmévil como un_
tronco, insensible a cuanto lo rodeaba.

A finales del siglo XIII y principios del X1v, ya no era asi: los
perfectos sélo daban el consolamentum de los moribundos a los que
realmente estaban moribundos. Desde que los creyentes lo recibieron
como una gracia, bastante inmerecida, tuvieron todo el interés en pro-
longar su vida, sin perder el beneficio, durante algunos dias o algunas
horas. De ahi que los perfectos declaren, muy légicamente, que cuando
un cristiano ha sido recibido en estas condiciones en su orden, no debe
ni comer ni beber —salvo agua fresca— y gue los que se dejan morir asf,
rechazando la comida, son santos de Dios.

Algunas veces, es cierto, los perfectos se equivocaban sobre el
grado de resistencia del enfermo, que provocaba entonces, a pesar suyo
y a pesar de ellos, una endura prolongada. Cierto Guillaume, muy
enfermo, se someti6é a la endura y, contra toda espectativa, vivid adn
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quince dias; lo mismo que una mujer de Montaillou, a quien se la creia
condenada, y que resistié mas de dos semanas. Naturalmente, los enfer-
mos no siempre estaban tan impacientes por salvar su alma. Bernad
Arquié, quien tenia que tener un sélido apetito, declar6 a los perfectos
que le aconsejaban la endura: “jQuiero vivir hasta el final!” “Que se
haga segiin vuestra voluntad”, le respondieron los perfectos.

La endura planteaba numerosos casos de conciencia a las familias.
Una buena mujer se sometié a endura, después de haber sido consolada.
Pero al cabo de cinco o seis dias, se sintié mejor y reclamé alimento. Su
hija, creyente sincera, no quiso darle mas que agua, tal como estaba
prescrito por los perfectos. La madre se puso a gritar, a insultarla: “jMe
rio de lo que dicen ellos; yo quiero comer!” Y su hija, muy preocupada,
le dio al final algo de comer.

Por otro lado, Arnaud, hermano de una consolada, vela para que
no coma o no beba sino agua. Pasa un dia, dos. Al tercero, la pobre
mujer pide a Arnaud que le dé alimento: “Tengo mucha hambre.” Ar-
naud, mas bien le hace mala cara. “Si no tenéis siquiera fuerzas para
tragar”’, le dice. “Tengo hambre —repite ella—, jno puedo resistir!”
Entonces, Arnaud se deja enternecer: dice a Blanche, su hermana, que
le dé de comer, y ella le trae rapidamente, pan, carne, vino, que la
moribunda come y bebe con buen apetito, perdiendo alegremente el
beneficio del consolamentum.

En otros casos, sucede lo contrario: todos, en una familia campesi-
na, son de la opinién que hay que alimentar a los vivos y a los moribun-
dos. No se acogi6 sinceramente el consejo de los buenos hombres, ni la
voluntad expresamente formulada por la consolada. Las mujeres que
rodean y cuidan a la moribunda quisieran que hablara, que comiera.
Intentan hacerle tragar una taza de caldo de cerdo salado, pero no
consiguen ni siquiera hacerle beber agua; la enferma cierra con fuerza
sus mandibulas. Permaneci6 de esta forma dos dias; a la tercera noche,
al filo del amanecer, fallecié.

Evidentemente, no se puede impedir a las malas lenguas que vayan
diciendo por todas partes que el hijo o la hija han puesto en endura a su
anciana madre, contra su voluntad, para desembarazarse de ella. “Si la
pobre Bernarde estaba tan enferma, ¢como nunca se ha visto ni oido
llorar a su hija? No es sorprendente: el yerno se las ha arreglado para
obtener todos sus bienes.” Ciertamente, en este mundo de “Mezcla” y de
lo “Terrible”, donde el Diablo sobresale en malear las mejores cosas, no
juzgaremos que no se cometan crimenes semejantes; pero los perfec-
tos son los primeros en saberlo. Una mujer infiel aconseja a su marido
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que se ponga en la endura para la salud de su alma. “{Que, no! —dice el
pobre hombre—, Dios es quien tiene que matarme, si quiere. Por mi,
me dejo vivir.”

Degeneracion del catarismo

Se asiste en estos primeros afios del siglo XIv a graves desviacio-
nes de la moral y sobre todo del dogma cataro. La regla, era, suponien-
do que se quisiera renunciar al consolamentum de los moribundos, no
el no comer nada, sino comer sdlo pescado y verduras, después de
haber dicho el Pater. La madre de Arnaud podia hablar y decir el Pater.
No era indispensable darle carne. Se ve, ahora, a campesinos seguir,
aqui o alla, groseras aberraciones: una vecina aconseja vivamente a una
joven madre, cuyo hijo, de dos o tres meses, esta muy enfermo, que lo
meta a endura, es decir, no darle mas el pecho. La madre lo rechaza:
“Si muere —dice—, Dios le acogera...” “Si es acogido por los buenos
hombres —dice la Vecina—, sera mejor alin: sera un angel de Dios...”
La madre no hizo consolar al nifio, y obro bien, segiin el catarismo ver-
dadero.

Aqui es el marido que desearia que su hija de corta edad, Jacoba,
recibiera el consolamentum de los moribundos y fuera enviada a Dios.
Pero la madre se indigna y, a pesar de la prohibicién de su marido, se
obstina en darle el pecho a la nifia, que vive aiin un afio y muere. Los
perfectos fueron a ver a la mujer y le dijeron: “Sois una mala madre:
habéis dado a vuestra hija una inttil prorroga de un afio, y habéis
comprometido, por un instante de vida corporal, sus posibilidades de
salvacién eterna.” ¢Dénde esta la verdad? (Qué es la verdad? Aun asi
esos perfectos habian tenido que ir a instruirse a Italia: el catarismo
prohibia dar el consolamentum a los nifios, y sobre todo imponerles la
endura.

A despecho de los esfuerzos meritorios de Pierre Authier y de sus
discipulos, el catarismo continuaba debilitindose y corrompiéndose.
Nadie podia retrasar su final. Los dGltimos perfectos, mucho menos
instruidos que Pierre Authier, mezclaban sus conceptos personales, a
menudo confusos o contradictorios, con supersticiones groseras y con
un poco de lo que habian retenido de la auténtica tradicion: Bélibaste
era un sofiador independiente.
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La misma doctrina de los dos principios, reducida ahora al antago-
nismo “visible” del Bien y del Mal, ya no es comprendida por nadie, y
privada de su segundo plano esotérico, ya no puede serlo. Se empieza a
afirmar que es el Dios bueno, y no el Diablo, el que hace “florecer y
granar la naturaleza”: desviacién doctrinal de graves consecuencias, ya
que si el mundo no es del todo malo, no es el Diablo quien lo ha hecho.
El propio Pierre Authier no es capaz de explicar de otro modo que por la
presencia de los buenos hombres sobre la tierra la existencia del bien
que en ella se encuentra, olvidando que el dualismo clasico explicaba de
una forma mas clara la mezcla de las dos naturalezas. En realidad, el
dualismo mitigado y el monismo catélico eliminan ahora el dualismo
absoluto, sin descartar completamente la idea de que este mundo, ab-
surdo, cadtico, injusto, esti sometido al Principe de las Tinieblas.

El consolamentum, es cierto, conserva aiin todo su prestigio ya que
corresponde a un simbolismo maravillosamente dispuesto en el que los
efectos se hacen sentir, inmediata y poderosamente, sobre la imagina-
cién y el espiritu. Los sacramentos de la Iglesia romana tardaran mu-
cho tiempo, en Languedoc, en librarse de la desafeccion en que habjan
incurrido, y acaso merecido, en tiempos en que el catarismo proponia a
los religiosos una via de salvacién més pura y eficaz. Ademas, las
bases sobre las cuales se establece la problematica catara: negacién del
libre albedrio, disminuci6n del papel de Cristo “humanizado” y, por via
de consecuencia, rechazo del dogma de la presencia real en la hostia,
necesidad de la gracia para obtener la salvacion, van a marcar en el
futuro la evolucién del pensamiento religioso. Doscientos afios mas tarde
reapareceran en el calvinismo.

El catarismo fue degradandose lentamente: fue absorbido por cada
uno de sus componentes, a medida que los liberaba. Ha pasado a
doctrinas muy diversas que lo han utilizado y asimilado, y cuyo largo
camino no nos incumbe seguir. “El Espiritu entra y sale”, dicen los
buenos hombres. Si el catarismo medieval no es ahora sino una aventu-
ra histérica, sus constantes que, en tanto que esquemas miticos, condi-
cionan mis de lo que cree el pensamiento humano, inspiran siempre
morales reformadoras y movimientos liberadores. Probablemente sera
asi hasta el fin de los Tiempos.
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CONCLUSION

La supervivencia del catarismo

El mito de la “Tradicién ininterrumpida”, el mito del “Pasado en el
presente” se han introducido hoy en el ensuefio diario: querriamos
“ver” a los cataros. Cedemos, a pesar de nosotros mismos, al atractivo
que ejercen las afiliaciones que no podemos imaginar. Basta con que
nos presenten, en Ragusa, a una joven perteneciente a la mas vieja
familia patarina de la ciudad para que nos sorprendamos a nosotros
mismos buscando en su rostro el reflejo de siete siglos de herejia. ¢Y
quién no ha sofiado, al caer la noche, en penetrar en alguna granja
perdida del Ariége en donde todavia se diera el consolamentum a los
moribundos y donde el anciano leyera todavia en voz alta el Evangelio
de San Juan, en un manuscrito del siglo X111, transmitido de padres a
hijos? Ningtin fracaso desalienta a los buscadores del tesoro de Montsé-
gur, puesto que solo desean perseguir sin fin un espejismo.

En realidad no subsiste nada del catarismo tal y como se vivid.
¢Donde lo encontrariamos? ; Entre los protestantes? A menudo nos han
indicado, particularmente en las Cévennes, familias de campesinos que,
seglin nos decian, se acordaban de haber sido cétaros. Y tal vez en el
siglo XV1, sus miembros tenian conciencia de continuar efectivamente
una religién mas antigua; tal vez, incluso, permanecian fieles, plena-
mente conscientes de ello, a la memoria de sus antepasados quemados
por la Inquisiciéon. Realmente es incontestable que muchos de los des-
cendientes de los herejes del siglo X111 abrazaron el calvinismo para
vengarse de Roma, pero por mucho que hayan escrito sobre ello los
autores protestantes del siglo XVI en su empefio por encontrar antepa-
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sados espirituales en el evangelismo cataro, las dos doctrinas difieren
profundamente. Y los traumatismos sociales sufridos por los protestan-
tes, en los siglos Xv1 y xvII, han sido tan dolorosos en si mismos que
les han hecho olvidar las desgracias de sus padres: el folklore del
Desierto ha cubierto el folklore de Montségur.

A veces, las palabras han cambiado de sentido y despistan a los
amantes del catarismo. Uno de nuestros amigos, de viaje por Ariége,
hizo subir un dia en su coche a dos campesinos que se dirigian, segtin
dijeron, a la granja vecina a “llevar la consolacién”. Iban, en realidad, a
“consolar” a la familia y no al enfermo quien, por otra parte, ya estaba
muerto. Algunas veces, “consolacion”, significa quiza, como recuerdo
del consolamentum, extremauncién. No tiene, evidentemente, nada de
cataro. La accién de la imposiciéon de las manos es todavia sentida
como benéfica por muchos de los habitantes de nuestros campos, pero
se trata de una acciébn meramente fisica. Y cuando algunos médicos
afirman haber encontrado en la cabecera de la cama, antes o después
de la visita del sacerdote, a dos hombres que le asistian en su agonia, se
trata de curanderos o de brujos, y no de perfectos. Si han impuesto las
manos sobre el moribundo, ha sido para aligerar sus sufrimientos.

Por otra parte, es muy dificil saber en qué medida una tradicién
catdlica reemplazé a una tradicién catara del mismo tipo. Siempre
hemos sospechado que el particular respeto que los habitantes del
Ariége y muchos otros occitanos sienten por el pan bendito y sobre
todo el uso magico que hacen de éste, proviene de su antigua fidelidad a
los ritos cataros de los afios 1300. Pero, ;quién puede decir si el trozo
de pan bendito que hoy se descubre entre dos montones de siabanas, en
el armario campesino, es cataro o catdlico?

Las viejas languedocianas saben de memoria muchas plegarias
heterodoxas, entre las cuales hemos buscado a menudo las huellas de
aquellas que los buenos hombres habfan ensefiado a los creyentes para
sustituir al Pater que seguramente no decian. La mayor parte son de
inspiracion catblica. Sin embargo, el folklorista Urbain Gibert oy6 en
un pueblecito del Alto Ariége a una mujer anciana recitar el principio de
una oracién bien conocida: Paire Sant. Dieu dreyturier dels bons es-
prits. Es el Ginico vestigio, auténtico, del catarismo que nosotros conoce-
mos. Dicha mujer, naturalmente, no era en absoluto consciente de estar
recitando una oracién herética.

El folklore no recuerda los mitos especificamente cataros, a excep-
ci6n del cuento de la “cabeza de asno” —del que hemos hablado ante-
riormente (un lagarto sale de la boca de un durmiente y entra en el
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craneo seco de un asno)— que fue utilizado en el siglo X1v por los
perfectos para demostrar que el espiritu podia separarse del cuerpo; el
de santa Miércoles, cuento de origen bogomilo, en el que se ve a una
“santa” vengarse cruelmente de las amas de casa que hacen la colada
ese dia. Pero, en Occidente, santa Miércoles ha tomado los rasgos tan
temibles de santa Agata, que tiene su mismo papel y representa el
mismo dia prohibido.

No queda el menor rastro de la creencia catara de que el alma
necesitaba tres dias para liberarse del cuerpo y que era preciso asistirla
con fervor durante todo este tiempo. Pero, hasta finales del siglo XIX,
se ha levantado una teja del techo para que el alma pueda escaparse
mas facilmente, tradicién que pertenece al catarismo decadente. Uno se
extrafia al ver que el folklore de Montségur, recogido fielmente por madame
Tricoire, no conserva ningiin recuerdo directo del catarismo medieval.
Por el contrario, el romanticismo francés y el neorromanticismo aleman
lo han enriquecido con buen nimero de leyendas —en relacién con
Esclarmonde de Foix o el Graal— que no proceden de ningtin modo del
catarismo histérico.

El lenguaje ha conservado s6lo unas pocas palabras referentes a la
herejia. Y ademas son en su mayoria, peyorativas. Un patarinage, asam-
blea de patarinos, es hoy una reunién de gentes groseras y ruidosas.
Patarinejar significa: vagabundear, mendigar. Bougre (bllgaro) se ha
convertido en un insulto a partir del siglo XVI (bougre es sodomita). En
cuanto al juramento Doble dius (Doble Dios), al que Mistral otorgaba
un origen dualista, no es mas cataro que el Mila Dius, pagano. No
conocemos ningin proverbio de la Edad Media que refleje una opinion
cétara, a excepcién de: Fais du bien d tout le monde — Mais davantage
d ceux de ta foi. Y todavia no es muy seguro que esta “fe” no sea la de
los catdlicos. En cuanto al proverbio que hizo condenar al Muro al
pobre Arnaud de Savinhan: On a toujours vu, on verra toujours —
Homme coucher avec la femme d’autrui (“Siempre se ha visto, siempre
se vera — a un hombre acostarse con la mujer de otro”), es evidente que
manifiesta la persistencia del libertinaje y no de la eternidad del mundo.

¢{Tendremos mejor suerte con los objetos, encontrarémos objetos
cataros? Se pretende que el gorro (de noche) que llevaban los hombres
en el siglo pasado y al que se le llama boneta de catdri, procede de aquel
con el que los perfectos se cubrian la cabeza. Es posible que el topin, o
marmita, llamado patarinon en la region de Moissac, podria ser un
recuerdo de aquella que los perfectos llevaban siempre consigo, porque
no querian utilizar otras ollas en las cuales se hubiera cocido carne. Es
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posible e incluso casi seguro. Pero hay que reconocer que todo esto es
bien poca cosa. En cuanto a las investigaciones efectuadas dentro del
simbolismo popular, resultan todavia mas decepcionantes. El pentago-
no ha desaparecido por completo de los decorados geométricos, a excep-
cién de estar circunscrito en la estrella de cinco puntas. Pero ésta ha
sido tan ampliamente difundida en todo el arte folklérico europeo que
es imposible considerarla como un simbolo exclusivamente cataro. El
ancora, la paloma, figuran en todos los monumentos funerarios de los
siglos XV1I y XVII1, asi como todas las variedades de cruces (cruzen T,
cruces griegas, cruces de “Tolosa”, etc.) Todas ellas pertenecen tanto al
cristianismo primitivo como al catarismo. Lo que no excluye en absolu-
to, en ciertos casos, su origen cataro. Si fuera seguro que la célebre cruz
de los hugonotes, la paloma del Espiritu Santo, hubiera hecho realmen-
te su aparicion en el Languedoc y que ésta hubiera sucedido a la paloma
catara, tendriamos que considerarla como la mas destacada de las
supervivencias “heréticas” en el Mediodia francés.

La no violencia y el fanatismo de Montségur en nuestros dias

Muchos hombres, con toda seguridad, han estado de mis. Muchas
vidas han sido indtiles. Cuando la historia se limita tan sélo a los
individuos, no presenta mas que la imagen del caos moral, la mezcla del
Bien y del Mal. ;Para qué han servido las vidas de dolor y fervor, cuyo
breve paso por este mundo hemos intentado trazar? Tal vez para nada.
¢Y qué juicio podemos hacer sobre ellas? Resulta en verdad demasiado
dificil sondear los corazones cuando méas de siete siglos nos separan.
Tampoco vamos a arriesgarnos a condenar la furia homicida de los
inquisidores; no mas que la exasperacién criminal de los caballeros que
los mataron en Avignonet. Unos y otros creian obedecer al Dios del
Bien; no vieron con claridad donde estaba el Mal. Porque si el Mal no
fuera incomprensible no seria el Mal... Nuestro libro sélo ha pretendido
“darlo a conocer” ...

Todo lo que puede llegar a decirse es que si la Historia nunca
se repite, los faniticos se repiten una y otra vez e incluso con una
constancia que sorprende: son los mismos actos, las mismas palabras.
A las palabras que pronuncia Raimon d’Alfar, después de la matanza
del inquisidor Guillaume Arbaud: “Esta be, esta be” (Esto marcha, esto
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marcha), hacen eco las del duque de Guisa, trescientos afios mas tarde,
después del asesinato de Coligny: “Buen comienzo, buen comienzo”. Al
“gesto” de Pierre-Rogier de Mirepoix, reclamando el craneo de Guillaume
d’Arnaud para beber en él su vino, responde el de Catalina de
Médicis enviando al papa la cabeza embalsamada de Coligny (el papa
ordend inmediatamente celebrar una procesién para festejar este feliz
acontecimiento). Los verdaderos hombres de espiritu tampoco han va-
riado mucho en su comportamiento: prefieren dejarse matar que matar.

Si bien es verdad que existen unas “leyes de la evolucién” de tipo
teolégico-providencial —o de tipo marxista—, es evidente también que
no pueden tomarse mas que como proyectadas sobre los grandes hom-
bres y en amplios espacios de tiempo. Y tal vez se reducen entonces
—cualquiera que sea la naturaleza de sus condicionamientos— a un
“movimiento” de ideas morales. Apreciamos, de ordinario, este movi-
miento en referencia al (ltimo momento de la “evolucién”, al momento
presente, lo cual no es ilegitimo, a condicién, de todas maneras, que se
considere este presente como provisional y relativo también, y que no se
pretenda erigirlo en absoluto so pretexto de que es nuestro presente.
Desde este punto de vista encontraremos bastante natural que se aprue-
be, por ejemplo, la emancipacién de la mujer tal y como se anuncia
—timidamente — en el siglo X1iI; més natural todavia que se condene
la Inquisicién, quiero decir todas las Inquisiciones...

La vida cotidiana de un gran nimero de cataros no hubiera tenido
ningdn significado sin la existencia de inquisidores para encender las
hogueras, y herejes para ofrecer su sacrificio al Espiritu. Bajo este
aspecto solamente unos y otros siguen de actualidad. Las victimas del
presente se re(inen con las del pasado; las resucitan. En cada persecu-
cién son los mismos verdugos, los mismos martires quienes se reencar-
nan. En verdad, las vidas efimeras de los hombres circulan dentro del
Hombre.
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NOTAS DEL AUTOR

(1) La mortalidad infantil interviene, es cierto, en el establecimiento de este
promedio.

(2) Diminuto pais del antiguo condado de Foix, situado cerca de Savedrdn en el
Ariége.

(3) Los cataros denominaban asi las tres reverencias o genuflexiones que hacian
los creyentes cuando se hallaban en presencia de un perfecto. Se trataba de una
especie de adoracién litdrgica, mediante la cual veneraban el Espiritu Santo, del
que el perfecto estaba revestido. Pero era también —al significar esta palabra
“mejora” — una slplica de gracia santificante, de bendicién y de perdén de las
faltas.

(4) El arrepentimiento y el perdén de los pecados estan incluidos en la oracion
dominical.

(5) El catarismo es, pues, en este aspecto una filosofia, puesto que se inicia en una
doctrina secreta.

(6) Esta absolucién dada al margen del consolamentum tenia un valor parecido a
aquella que sigue al Confiteor dentro de la liturgia catblica (P. Dondaine).

(7) Ganacha, garnacha: especie de abrigo.

(8) Gonela, gonelle: especie de tiinica externa.
(9) Cendal: lienzo de seda.

(10) Parage: nobleza, prestigio sefiorial.

(11) Ricor: Riqueza, poder.

(12) “Si Dios quiere que los monjes negros (benedictinos de Cluny) sean salvados
por comer demasiado y mantener mujeres..., las candnigas, por prestarse a la
usura, etc.” (Mon chantar vueil retraire al cuminal, 25-32).
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(13) Peire Cardenal considera excesivo el interés del 33 por ciento exigido por
algunos prestamistas “que quieren cobrar, dice, cuatro por tres”. (A totas parts vei
mescl’ab avaresa, 4, 32).

(14) Monedas acufiadas en el condado de Melgueil gobernado por el obispo de
Maguelonne: circulaban por Provenza y el Languedoc.

(15) Por ejemplo: la de los Moulins del castillo de Tolosa (Bazacle), cuyo monta-
je habia sido financiado mediante las “partes” negociables. Las acciones se llama-
ban “uchau”. Los beneficios eran distribuidos entre los accionistas en forma de
semillas.

(16) Haz el bien a todo el mundo pero principalmente a los que tienen fe.

(17) Derecho que poseia el sefior de alojarse en la casa de su vasallo, él y su
séquito, caballeria incluida, durante algunos dias.

(18) Y tanta bella hereje precipitada a la hoguera.
(19) Llamado igualmente Tratado de Paris.

(20) Se ha llamado nicolaides a los clérigos que, a pesar de estar revestidos de las
6rdenes sagradas, rechazaban la practica de la continencia y vivian con concubinas
a las cuales se les reconocia una especie de estatuto legal y casi matrimonial.

(21) Siempre se ha visto y siempre se vera a los hombres acostarse con la mujer de
otro.

(22) Melioramentum o adoracidn litGrgica del perfecto por el creyente.

(23) Que estan afiliados a la secta, que tienen conocimiento del verdadero Bien.
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INDICE DE LOS PRINCIPALES PERSONAJES

BEATRICE DE LA GLEISE: Hija de Philippe de Planissoles, sefior
de Caussou (Ariége), Béatrice se casé con Béranger de Roquefort, y mas
tarde con Othon de la Gleise, sefior de Dalou, enviudando por segunda
vez. Tuvo una vida aventurera. Después de haber sido violada en su
castillo, se convirtié en la amante de un cura maldito; conocio a brujas,
a rufianes avidos de metafisica. Como creia sélo en el amor, ninguno de
sus amantes consiguié hacerle perder la fe romana, que sin embargo se
reducia probablemente para ella a unas férmulas vacias. Para acabar,
se convirtié en su vejez en la amante “legal” de un sacerdote espafiol,
Barthélemy. Condenada el 8 de marzo de 1321 al Muro, fue puesta en
libertad el 4 de julio de 1322, junto con Barthélemy, pero tuvo que llevar
las dobles cruces.

BELIBASTE: Guillaume Bélibaste, el Gltimo perfecto, nacié en
Cubiéres (Aude). Matb a un pastor, sin duda en una rifia y, sintiendo
remordimiento, se hizo iniciar al catarismo por Philippe d’Alairac. Dete-
nido una primera vez, se evadi6 del Muro de Carcasona refugiandose en
Catalufia, en Lérida, donde vivié de la fabricacion de peines para tejedo-
res; mas tarde vivib en Morella, donde le encontramos a la cabeza de
una pequeifia comunidad de emigrados occitanos.

Arnaud Sicre, traidor al servicio de la Inquisicidn, logra captar su
confianza, atrayéndolo hasta Tirvia donde le hizo detener. Llevado de
nuevo a Carcasona en agosto de 1321, Bélibaste fue juzgado y quemado
en Villerouge-Termenés (Aude), cuyo castillo pertenecia al arzobispo de
Narbona, su sefior temporal.

BERNARD DELICIEUX: Nacido en Montpellier el afio 1260, entra
en la Orden de San Francisco en 1284, y es influido por las ideas
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de Joachim y de Pierre-Jean Olive. Tuvo el valor de enfrentarse con los

abusos de la Inquisicién y fomentd en Carcasona rebeliones populares
que desembocaron en la liberacién de los herejes prisioneros en el
Muro. Habia seguramente participado en la conjura urdida por los
consules de Carcasona y de Limoux para expulsar a los franceses y
devolver el gobierno del vizcondado a Fernando, infante de Mallorca
(1304).

Bernard Délicieux fue encarcelado. Indultado en 1307, fue de nue-
vo acusado en 1313 de haber entorpecido la accién inquisitorial e inclu-
so de haber intentado envenenar al papa. (Sus jueces, el obispo Jac-
ques Fournier y el obispo de Saint-Papoul [Aude], no tuvieron en cuenta
esta segunda acusacion.) Sin embargo fue expulsado de su orden en
1318 y condenado a reclusiéon perpetua (sin grilletes). Muri6 en 1320.

BERTRAN MARTI: Este perfecto era originario de Tarabel (Haute-
Garonne). Se desconocen datos de su familia, sin duda muy humilde.
En 1226 asiste al Concilio de Pieusse, y es elegido diacono en 1230;
hacia 1239 sucede a Guilhabert de Castres como obispo cataro de Tolo-
sa y su region.

De 1229 hasta 1237, predica en el Lauragais, sobre todo en Fanjeaux
y a Laurac, pero también en Limoux, Dun (Ariége), y en otras muchas
ciudades o castillos, encendiendo por doquier la fe catara, “consolando”
a caballeros o a truhanes.

A partir de 1238, se establece en Montségur donde es considerado
maestro espiritual y también organizador y jefe politico. Su actividad
diplomatica fue muy intensa de 1240 hasta 1244. Murié en la hoguera el
16 de marzo de 1244.

FOLQUET DE MARSEILLE: Folquet o Foulque de Marseille perte-
necia a una familia de comerciantes de Génova trasladados a Marsella.
Se dedic6 primero al comercio en sus afios mozos y también al cultivo
de la poesia. Tocado por la gracia, se hizo monje en 1201, se convirti en
abad del Thoronet (entre Brignoles y Draguignan) y més tarde, en 1205,
en obispo de Tolosa. Por la fe que os debo, reza la Cancién de la
Cruzada, con sus actos, con sus palabras, con toda su actitud, mds bien
parece el Anticristo que el mensajero de Roma.

Muri6 el 25 de diciembre de 1231. Dante, en su Paraiso, lo situd en
el cielo de Venus (canto IX, 67-142). ‘

GUILHABERT DE CASTRES: El mas célebre de los perfectos de
Occitania. Quizd fuera noble y, ademas, “de” Castres. Su hermano
Isarn y sus dos hermanas entraron como él en las 6rdenes cataras.
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En principio residia en Fanjeaux (Aude) donde tenia una casa. En
1204, “consuela” a Pierre-Rogier de Mirepoix, el padre del futuro defen-
sor de Montségur. En el mismo afio da los habitos a Esclarmonde,
hermana del conde de Foix, en presencia de numerosa y noble asisten-
cia. En 1207, se enfrenta con Pierre de Castelnau, legado romano, en el
coloquio de Montréal. En 1226, esti presente en el Concilio cataro de
Pieusse donde Beroit de Termes es nombrado obispo del nuevo obispa-
do del Razes.

Guilhabert de Castres consagré toda su vida a la predicacion y al
oficio de consolacién. De 1211 hasta 1230, anda todos los caminos,
recorriendo en todos los sentidos su di6cesis ideal. Se le ve en Mirepoix,
Castelnaudary, Labécéde, Tolosa.

Fue sin duda en 1232 cuando tomé la decisién de hacer de Montsé-
gur el centro administrativo y religioso de la secta. Se instald en el
castillo que sblo abandoné para breves salidas. Murié poco antes del
asedio de 1243.

GUILHEM MONTANHAGOL (1229-1258): De origen tolosano y
habiendo vivido casi siempre en Tolosa, este trovador fue protegido de
Raimundo V11 y de Jaime V de Aragédn. Asisti6 a 1a mayoria de aconteci-
mientos que pusieron fin a la independencia meridional. En sus poesias
defiende con ardor la causa del conde de Tolosa y combate la opresion
religiosa que, condenando el lujo femenino, la prodigalidad caballeres-
ca y el amor, secé la fuente de la poesia occitana. Esta doble protesta
contra el dominio francés y el poder eclesiastico se expresa de forma
moderada y elegante, dandole una mayor fuerza.

Parece ser que pasd algunos afios en la corte de Alfonso X de
Castilla. '

JACQUES FOURNIER: Nacido en Saverdun (Ariége), Jacques Four-
nier, primero profesor del Cister en la abadia de Boulbonne, luego
doctor en teologia de la Universidad de Paris y abad de Fontfroide, fue
elevado en 1317 a la sede episcopal de Pamiers y trasladado a la de
Mirepoix en 1326. Nombrado cardenal, fue elegido papa en 1334 con el
nombre de Benedicto XII.

Espiritu sobresaliente a todas luces, Jacques Fournier fue en su
didcesis un inquisidor competente, concienzudo, incorruptible. Ha sido
conservado el Registro donde hacia inscribir las diligencias judiciales y
los interrogatorios que dirigia personalmente. Publicado en 1965 por J.
Duvernoy, ofrece un sinfin de datos inestimables sobre la vida y las
creencias de los Gltimos cataros del condado de Foix.
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LOBA DE PENNAUTIER: Loba, cuyo verdadero nombre es Or-
bria, era hija de Raimon, sefior de Pennautier (Aude), llamado Lobat.
Se habia casado con un sefior parier (cosefior) de Cabaret (Lastours,
Aude), sin duda Jourdain de Cabaret, hermano de Pierre-Rogier de
Cabaret.

Esta dama fue, en los afios que precedieron la Cruzada de 1209, el
idolo de la pequefia corte que reunia en Cabaret al conde de Foix
(Raimon Roger, el “conde pelirrojo”), Bertran de Saissac, Pierre-Rogier
de Mirepoix, Aimeric de Montréal y los trovadores Peire Vidal y Raimon
de Miraval. No es seguro que fuera creyente, pero todos sus amigos
fueron cataros o miembros del partido cataro.

PEIRE CARDENAL: Este poeta, uno de los mas grandes de la
Edad Media, nacié hacia 1180, en el Puy-en-Velay, en el seno de una
familia noble. Abandoné la canonjia de su ciudad natal donde lo habia
colocado su padre, para seguir su vocacién poética. Los detalles de su
vida nos son poco conocidos. Se situé pronto entre los occitanos del
entorno del conde de Tolosa, quienes no aceptaban ni la dominacién
francesa, ni la de los clérigos. En sus elocuentes y vigorosas satiras,
fustigd la indignidad del clero y el abandono de las costumbres. Si no
fue cataro, tuvo la reputacion de serlo, y fue influido por las teorias
heterodoxas. Algunos de sus poemas, difundidos entre el pueblo, ali-
mentaron la propaganda anticlerical.

Realizé una larga actividad y murid casi centenario, hacia 1274.

RAIMUNDO VI, CONDE DE TOLOSA (de 1194 a 1222): Aunque
prudentemente sometido a la Iglesia romana, Raimundo VI no pudo
evitar enfrentarse con Simén de Montfort, que codiciaba sus dominios.
Vencido en la batalla de Muret (12 de setiembre de 1213), donde su
aliado Pedro de Aragén encontré la muerte, perdié su condado cuya
investidura pasé entonces a Simén de Montfort.

Mientras, su hijo, “el joven conde” (futuro Raimundo VII), lleva la
guerra a Provenza, asedia y toma Beaucaire. En 1217, Raimundo VI
entra triunfante en Tolosa, sublevada contra los cruzados. Simén de
Montfort intenta vanamente apoderarse de la ciudad donde también ha
entrado el joven conde. El 25 de junio de 1218, Simén de Montfort
encuentra la muerte.

En junio de 1219, el principe Luis, hijo de Felipe Augusto, invade el
Languedoc. Toma Marmande pero fracasa ante Tolosa y se marcha
(1219): “doloroso fracaso”, dira el papa Honorio I11.

Cuando Raimundo VI murié, en 1222, habia reconquistado, ayuda-
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do magistralmente por su hijo, todos sus dominios.

RAIMUNDO VII, CONDE DE TOLOSA (de 1222 a 1249): Raimun-
do VII tuvo que enfrentarse a la nueva cruzada real. Luis VIII toma
Avifién (1226) y establece dos senescales en Beaucaire y en Carcasona.
Pero muere en Montpensier sin haber podido conquistar Tolosa.

Raimundo VII no creyd sin embargo poder continuar la lucha
contra la monarquia francesa: firmé la paz de Paris con Luis IX, o
tratado de Meaux-Paris, el 12 de agosto de 1229. Raimundo se queda
con Tolosa pero pierde el Languedoc oriental y el Languedoc septentrio-
nal. Y se estipula que a su muerte sus bienes pasaran a su hija Juana
que se casara con Alfonso de Poitiers, hermano del rey.

Raimundo VII intenté durante toda su vida eludir por la astucia o
por la fuerza las desastrosas clausulas del tratado de Meaux. No logrd
apoderarse de Provenza, que sera tomada por Carlos de Anjou, herma-
no de Luis IX. En 1240, el hijo de Trencavel intenta tomar Carcasona: es
vencido y se rinde. En 1241, Raimundo V1!, ayudado por todo el Medio-
dia y por los ingleses, se rebela: los ingleses son vencidos en Taille-
bourg (1243). Raimundo V1], el conde de Foix y el vizconde de Narbona
firman la paz. Montségur, uno de los primeros refugios de los cataros, es
asaltado y destruido (1244). Quéribus, otra ciudadela catara, cae en
1255. Por fin, en 1258-1259, Aragén y mas tarde Inglaterra renuncian a
sus pretensiones sobre las provincias meridionales.

Raimundo VII muere en 1249.

En 1271, el 21 de agosto y el 24 de agosto, la condesa Juana y el
conde Alfonso de Poitiers mueren sin dejar hijos. El rey de Francia se
convierte en conde de Tolosa. Gobierna el pais con cuatro senescales.

RAIMON-ROGER TRENCAVEL.: Vizconde de Béziers, Carcasona,
Albi y Némes, sélo tenia veinte afios cuando Simén de Montfort, des-
pués de haber tomado y saqueado Béziers (22 de julio de 1209), fue a
sitiarle en Carcasona. Los cruzados le apresaron en una cobarde embos-
cada y ocuparon la ciudad cuyos habitantes aterrorizados habian huido
(15 de agosto de 1209). Trencavel murid poco tiempo después, sin duda
envenenado, en el fondo de la mazmorra donde Simén de Montfort le
habia encerrado.

RAIMON-ROGER, CONDE DE FOIX (de 1188 a 1223): Pasb casi
toda su vida luchandoe contra Simén de Montfort y contra Gui de Lévis,
su lugarteniente. Fue uno de los més brillantes capitanes de su tiempo.
En 1211, vence en Montgey (Tarn), un cuerpo de seis mil cruzados
alemanes; el 12 de septiembre de 1213, combate en Muret junto a Pedro
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de Aragén y el conde de Tolosa. En junio de 1218 toma parte en la
defensa de Tolosa contra Simén de Montfort (que resulta muerto duran-
te el asedio). En 1219 por fin, participa en la batalla de Baziéges donde
su intervencién asegura la victoria de Raimundo VI. En 1223 habia
recuperado la totalidad de sus dominios. Murid el mismo afio.

RAIMON DE MIRAVAL: Este trovador, nacido hacia 1135, era
sefior de Miraval (Aude). Fue protegido de Pedro II de Aragbén y amigo
del conde de Tolosa; gozé de gran popularidad entre las damas y los
sefiores del Cabardés, en los afios que precedieron a la cruzada. En
1209, Simén de Montfort le arrebaté su pequefio castillo de Miraval.

Murié hacia 1216, probablemente en Espafia donde habia seguido
al conde Raimundo VI, desposeido de sus Estados. Ha dejado unos
cuarenta poemas casi todos dedicados al amor.

ROGER-BERNARD I, CONDE DE FOIX (de 1148 a 1187): Fue un
principe poco belicoso. En 1175 cas6 a su hija Esclarmonde con Jour-
dain de L’Isle, vizconde de Gimoez. Esta, al enviudar en octubre de
1200, adhiri6é inmediatamente al catarismo y recibié el consolamentum
en Fanjeaux de manos de Guilhabert de Castres (1204). Se retirb a
Pamiers, donde se convirti6, segiin Pierre des Vaux-de-Cernay, en una
ferviente propagandista de las ideas cataras.

ROGER-BERNARD II, CONDE DE FOIX (de 1233 a 1241): Este
principe continué la lucha contra el hijo de Simén de Montfort, Amau-
ry, expulsandolo de todas las plazas que ocupaba en el condado. Pero
cuando Luis VIII, a quien Amaury habia cedido sus derechos, encabezé
la nueva cruzada, Roger-Bernard comprendié que no podria resistir
mucho tiempo. En octubre de 1226, el rey fue a Pamiers donde obispos
y sefiores le juraron fidelidad. El 16 de junio de 1229, en la iglesia de
San Juan de Verges, Rober-Bernard juré a su vez su sumision a Luis
VIl y a la Iglesia.

A través de su matrimonio con Ermesinda de Castelbon, habia
afiadido a sus propiedades el vizcondado del mismo nombre situado en
Cataluiia: alli protegié a los herejes. Excomulgado por el obispo de
Urgel, tuvo que comparecer en Pamiers ante el Tribunal de la Inquisi-
cién. Fue absuelto y se reconcilié con la Iglesia (1241). Murid en el
mismo afio en la abadia de Boulbonne, donde estaban enterrados sus
antepasados, vestido con el habito religioso.
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CAPITULO III
LOS CREYENTES

Matrimonio sin esponsales

Constituian la gran masa de los hombres y mujeres que, sin estar
integrados en la orden, se adherian al catarismo, como un elemento
laico, aun profano y pecador. Figuraban, dice H. C. Puech (hablando
de los “auditores” maniqueos) como en una especie de aurea cuyo res-
plandor frdgil y dudoso provenia del niicleo de santos al que estaban
subordinados. Nada permite afirmar si eran menos o més virtuosos que
los catélicos. Recibiendo las ensefianzas de su Iglesia, teniendo ante sus
ojos el ejemplo de los hombres, escuchando sus predicaciones, estaban
siempre preocupados’ por salvar sus almas, por muy lejana que les
pareciera la salvacion final. Se guardaban de los pecados mortales, del
robo, del homicidio, sin duda tanto como los catélicos, pero se mostra-
ban menos rigurosos en lo que concierne al pecado de la carne. Sin
embargo, es evidente que su vida tenia mucha menos belleza y rigor
moral que la de los perfectos: sumidos en el mundo de la mezcla en el
que coexisten el Bien y el Mal, se sentian indignos de obtener la libera-
cion al final de esta vida y, condenados a purificarse en el curso de otras
reencarnaciones, esperaban que su destino evolucionara por si mismo.
Pero en el momento de su muerte, alin tenian que preservar sus esperan-
zas de salvacion por medio de una contricién sincera y prometerse ellos
mismos, comprometiéndose ante los buenos hombres, a alcanzar una
buena muerte. Por tanto estaban como en suspenso y libres solamente
de arrepentirse.

Los creyentes habian recibido a menudo el bautismo de agua, el
bautismo romano. No estaban obligados a renegar de él en el momento
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de recibir el consolamentum de los moribundos. A menudo también, los
habia casado un sacerdote catélico: el matrimonio no se disolvia por el
hecho de hacerse cataros. Se sabe que para los perfectos todo acto
carnal retardaba indefinidamente la salvacién; pero no imponian la
continencia a los que no se sentian con deseos.ni poder de guardarla.
Tampoco hacian ninguna diferencia entre el matrimonio legal y el concu-
binato: uno y otro eran permitidos a los simples creyentes. Acaso, como
los antiguos maniqueos, preferian incluso el concubinato al matrimo-
nio, porque no tenia las apariencias engafiosas de un sacramento, no
subordinada tanto a la mujer al hombre, se basaba en el amor igua-
litario y compartido, y, en fin, tenia mas posibilidades de ser estéril.
Los perfectos aceptaban de buen grado la hospitalidad de las “falsas
parejas” y no les testimoniaban menos simpatia que a las parejas le-
gitimas.

Hasta los alrededores de 1250-1260, los perfectos evitaban los ma-
trimonios, es decir: el regulariar, seglin su ley, los concubinatos de
hecho. Pero cuando la persecucién hubo desorganizado su Iglesia, ex-
hortaron a los creyentes deseosos de contraer matrimonio a tomar como
mujeres a buenas cristianas, con el fin de evitar los desacuerdos y las
indiscreciones que hubieran sido entonces muy peligrosos. Por las mis-
mas razones, aconsejaban a los padres que les consultaban en todo, que
no entregaran sus hijas sino a los creyentes declarados. El matrimonio,
tal como los cataros y la mayoria de los heréticos meridionales lo
concibieron, no era sacramental y sélo debia basarse en el amor, el
consentimiento y la fidelidad reciproca. Para Pierre Clergue, de Montai-
llou, el matrimonio queda perfectamente cumplido desde el momento
en que cada uno de los contrayentes ha prometido su fe al otro: La
bendicion dada por la Iglesia romana, afiade, no es mds que una ceremo-
nia sin valor, inventada por ella para encubrir el pecado, ya que los
maridos y las mujeres fornicaban sin vergiienza y sin confesarse. La
forma en que Bélibaste casaba a los creyentes, nos da una idea de lo
que hubiera podido ser el matrimonio, registrado, si el catarismo hubie-
ra tenido tiempo de organizar la sociedad civil: Representantes de la
comunidad cristiana van a encontrar al perfecto y le dicen: “Monsefior-:
uno de nuestros creyentes, Pedro, quiere casarse con Guillemette, una
de nuestras creyentes.” “¢ Les complace?” “Seguro seria bueno que fue-
ra asi”, dice entonces el perfecto con las reticencias de usanza, “si
complace también a Dios.” Entonces Pierre y Guillemette se presentan
ante él. “;Queréis ser ambos unidos en el amor?” —les dice—. “Si”, res-
ponden ellos. “;Os prometéis fidelidad uno al otro, os comprometéis a

46



cuidaros uno al otro, tanto en la salud como en la enfermedad?” “St”.
“Besaros. Estdis casados.”

No sabemos lo que ha hecho decir a Jean Guiraud que la fidelidad
reciproca entre los esposos no existe ya en el cristiano (catélico) que se
transforma en creyente. Al contrario, era exigida estrictamente, y nos
parece que tenia mas posibilidades de ser observada dentro de un
matrimonio consentido libremente y donde no se expresaba mas que un
amor sin presiones, que en el matrimonio romano, a menudo demasia-
do interesado y venal, y ademaés, en provecho exclusivamente masculi-
no. Es exacto, sin embargo, que los perfectos podian disolver los matri-
monios cuando juzgaban que era necesario el divorcio. Y, naturalmente,
si uno de los conyuges llegaba a perfecto, debia separarse inmediata-
mente del otro, desligandole de su promesa de fidelidad. Es posible que
determinados creyentes hayan abusado de la facilidad que les daba el
catarismo para romper sus vinculos matrimoniales por razones religio-
sas, al igual que los grandes sefiores catélicos, que repudiaban a sus
mujeres sin razon valida y sin estar autorizados por su religién.

La nocién del pecado

Los cataros ensefiaban que los pecados carnales eran todos iguales
¥ que, en consecuencia, no era mucho mas grave, en buena légica, te-
ner relaciones sexuales con su madre o con su hermana, o con cualquier
otra mujer. Esto era una consecuencia de la doctrina de las reencarna-
ciones que suprimia todo grado de parentesco entre las almas. Pero esta
teoria —que a menudo se toma como un contrasentido— no autorizaba
al creyente a cometer el incesto al igual que en la teoria estoica —segiin
la cual es tan criminal matar a un gallo como a su padre—, no se
autorizaba al filosofo a matar a su padre. Se ha dicho que los cataros
permitian a los creyentes acostarse con sus madres por dieciocho dine-
ros (seis porque les habia concebido, seis porque les habia parido, seis
porque les habia nutrido), y con sus hermanas por seis denarios. Es
una calumnia abominable, y doblemente absurda: si el incesto no es un
pecado, no tiene necesidad de ser perdonado con dinero; y los cataros
nunca admitieron que el perdén pudiera tener precio. De hecho se les ve
siempre mostrar mas horror por el incesto que por cualquier otro peca-
do. Seglin una costumbre usual de pensar muy meridional, llevaban la
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teoria al extremo para reducirla inmediatamente a sus justas proporcio-
nes en la realidad: un herético que acaba de declarar, segin el dogma,
que todos los pecados carnales son-iguales, afiade que es mas “vergon-
zoso” hacer el acto con su madre o su hermana que con cualquier otra
mujer. Y dice limitarse a las costumbres del Sabarthés, su pais, que
ordena respetar incluso a su prima hermana; para la prima segunda,
como dice el proverbio, “adelante” (A cosina segonda tot lo li afonsa!)
En cuanto a la actitud de los creyentes —y sobre todo de las creyentes —
en la cuestién de la procreacién, resulta dificil definirla. El propio
dogma es ambiguo en este punto. Es evidente que los nacimientos
encadenan nuevas almas a la tierra y perpetaan el reino del demonio.
Un perfecto exclama: “Plazca a Dios que no haya més infantes y que
todas las almas sean al fin salvadas, y abolido el reino del mal.” Pero
esto no es mas que un deseo —muy comprensible — de metafisico. Por
otra parte, los perfectos ensefiaban que, hasta que el apetito carnal
fuera apagado, las reencarnaciones serian necesarias para purificar a
las almas caidas. Por lo tanto hay que considerar como muy excepcio-
nal la amonestacién que un perfecto dirige un dia a una mujer encinta
(la mujer de un tal Guillaume Viguier): “jDesdichada! Llevais un diablo
en vuestro seno.” Estas palabras, tan desafortunadas, fueron la causa
de que madame Viguier rechazara convertirse al catarismo...

De todas formas, no se ve que el Languedoc se haya despoblado en
los siglos X1 y XIII sino, en cierta medida, por efecto de las guerras y
de la persecucion. Los poetas de la Edad Media, es cierto, ignoran
absolutamente a los nifios: el autor de la novela Flamenca tiene el
cuidado de precisar que su heroina no tiene ninguno; las damas de los
trovadores nunca hablan de los suyos. Esto no significa que hayan sido
sistematicamente rechazados, sino que no se daba mucha importancia
a su vida fragil: muchos morian pequefios, y no interesaban a los
perfectos en tanto que almas por salvar. Hacia 1300, algunos creyentes
aconsejaban a los padres que habian tenido hijos invalidos o muy
enfermos de darles el consolamentum y dejarlos morir lo mas pronto
posible, en una especie de endura, para que llegaran a Dios. Pero las
madres no consentian nunca —era ademas contrario al espiritu del
verdadero catarismo el ofrecer el consolamentum a los nifios — y conti-
nuaban dandoles el pecho incluso cuando sabian que aquella vida no se
prolongaria por muchos dias.
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La contracepcion

Las practicas anticonceptivas siempre fueron muy extendidas en la
Edad Media bajo diferentes formas: mecanicas, quimicas y magicas. Se
utilizaba la artemisa (cornezuelo de centeno) y gran niimero de hierbas
que proporcionaba el brujo. El movimiento general de emancipacién de
las mujeres, que se vislumbra en el siglo X111 en relacién indirecta con
el catarismo, seguramente acrecentd, en muchas de ellas, la tentacién
de librarse también de tener hijos cuando no los querian.

El cura de Montaillou, a la vez cataro y catdlico, disponia de un
anticonceptivo magico, cuya eficacia no garantizamos, pero que le valié
mucho éxito con respecto a sus parroquianas. Béatrice de Planissoles,
que lo utiliz6 varias veces, lo describe asi: El cura llevaba algo enrolla-
do y atado dentro de un pafio de lino, del grosor y largo de una onza o
de la falange de mi dedo pequefio, al que habia atado un cordén que me
pasaba alrededor del cuello. Era, al parecer, una planta. Lo hacia des-
cender por mis senos hasta mi bajo vientre. Todas las veces que queria
tenerme, lo colocaba en este sitio y lo dejaba hasta que hubiera termina-
do. Cuando se levantaba, me lo quitaba del cuello. Si en la misma noche
queria poseerme varias veces, me decia: “; Dénde estd la planta?” Yo la
encontraba tirando del hilo que pendia de mi cuello. La cogia y volvia a
ponérmela en el bajo vientre, pasando siempre el hilo por mis senos...
Un dia le dije que me entregara la planta. Me respondié que se guarda-
ria muy bien, ya que me apresuraria, al no temer quedar encinta, a
darme a otros hombres.

Sin duda alguna Béatrice, casada y madre de muchos hijos, estaba
contenta de que sus amores ilicitos no produjeran mas frutos.

Creyentes y perfectos en la mesa

Los creyentes podian comer y beber lo que quisieran. Los perfectos
les llevaban a veces carne y caza que les habian ofrecido y que ellos no
podian utilizar. En 1231, unos creyentes de Avignonet van a “adorar”
a perfectos de paso y reciben de ellos una liebre, que cuecen y comen
con buen apetito. En aquellos tiempos, los campesinos consumian muy
poca carne, a menudo salada o en conserva, y no debia ser un gran con-
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tratiempo para ellos tener que privarse de ella el dia en que invitaban
a perfectos a su mesa. A menudo, por respeto a ellos, la comida era
vegetariana o compuesta casi Unicamente de pescado y fruta. Pero
también en su honor se cuidaba la comida. Ya que algunos perfectos
eran tan sibaritas como los sacerdotes de la Iglesia romana y como dice
la Nouvelle de I’'Hérétique, “pescado vale tanto como carne; buen vino
perfumado de clavo, como vinucho de barril; pan cernido vale tanto
como hogaza de convento”. Los empastatz —o pasteles de pescado—
eran muy apreciados. Se mencionan en la Nouvelle de I’Hérétique y en
los Registros de la Inquisicién. eran truchas u otros pescados, conserva-
dos hervidos; o bien fritos y envueltos —empanados— en una especie
de pasta de bufiuelos. Las salsas eran salsas magras. El agua en la que
el pescado habia hervido se servia como sopa. Antes de la Cruzada, los
perfectos, hospedados en casa de campesinos o artesanos pobres, se
sentian en el deber, como hemos dicho, de llevar las vituallas. A veces
incluso tenian que pagar su comida. Pero cuando llegd la persecucién,
los creyentes tuvieron que mantener a los perfectos, darles alguna limos-
na, ya que no podian trabajar a pleno dia. Ciertamente la vida cotidiana
de los creyentes estuvo méas impregnada de caridad y de celo religioso a
principios del siglo Xiv que a principios del xi11, por la misma razén
de los peligros que les hacia correr el deber de hospitalidad, y de los
sacrificios que les imponia, cuando eran pobres.

Fe, supersticion y anticlericalismo

" Los creyentes pertenecian a todas las clases de la sociedad, ejer-
cian todos los trabajos, incluso los que parecian por naturaleza incom-
patibles con la moral catara. En 1282, Pierre Maurel era carnicero de
Salsigne —pese a que el catarismo prohibia matar animales. Hizo un
pacto de convenensa, sin por ello abandonar su profesién. Era suficien-
te, después de haber recibido el consolamentum de los moribundos, que
se comprometiera a no matar mas animales. Cierto Raimon de Lara, de
Saint-Martin-la-Lande, continué siendo carnicero. Esto no le impidié
ser fiel a los perfectos y ofrecerles jarras de buen vino. Habia creyentes
entre los nobles, los burgueses y los campesinos, los artesanos e incluso
entre los sacerdotes catdlicos. Los veremos vivir mas adelante en sus
ambientes respectivos. Nos limitamos, por el momento, a describir los
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