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Toda lectura es aventura, pero la mayor de las aventuras
es penetrar en este bosque inmenso que se oculta en nuestro
interior. Estas paginas que siguen seran un recorrido por
territorios tan arcaicos como el hombre y tan préximos
como el destino que se esconde en el manana.

Podemos encontrar en nuestro camino brujas y hechice-
ros, hadas y fantasmas, porque, como escribié Shakespeare,
si mal no recuerdo, la realidad esta tejida con el hilo de los
suefnos.

Tendremos la audacia de aproximarnos, con respeto, al
mundo de la ciencia, quiza porque, en el fondo, considera-
mos que es expresiéon de una actividad tan sagrada y miste-
riosa como la realidad misma y porque ésta se nos presenta
a modo de un enigma que la esfinge de todos los tiempos
plantea al hombre, ese caminante.

Enero de 1990
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Ciencia y realidad oculta

La ciencia y las ciencias ocultas

Para alcanzar el sentido que pueda tener el ocultismo
con toda amplitud y del modo mas riguroso posible, importa
establecer un confrontamiento entre lo que habitualmente
se entiende por ciencias y lo que aparece designado con la
expresion, mas o menos discutible, de «ciencias ocultas».

Se ha dicho que la ciencia ha de comportar una garantia
de su propia validez. Quizas esa condicion sea algo ambigua.
Podria aplicarse también este vocablo, como a veces se ha
hecho, a un saber que viniese misteriosamente confirmado
por ciertos acontecimientos, por ejemplo, la revelacién y se
basase mas en lo para-racional que en lo racional. Asi pudo
entenderse en la Antigiiedad entre ciertos grupos. Por ello,
incluir en la nocién de «ciencia» aspectos que trascienden lo
racional no parece conducir a ese discernimiento con que
conviene tratar las cosas.

Ahora bien, si se define la ciencia como conjunto de
conocimientos demostrables, sistematicamente articulados
y susceptibles de formalizacion o cuantificaciéon —tal como
generalmente se entiende en nuestros dias—, las llamadas
ciencias ocultas constituyen entonces una planta exética,
erizada de espinosas dificultades que buen nimero de perso-
nas, condicionadas por cierto estilo de formacién, no sabran
por dénde coger.

El ideal riguroso de la ciencia aparece en los Elementos
de Euclides, que hechizd, durante muchos siglos, 1a mente
de los estudiosos e investigadores como el desideratumma-
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ximum, en lo tocante a posibilidad demostrativa y a la cohe-
rencia de articulacién conceptual.

El racionalismo ha venerado siempre el modelo euclidia-
no de ciencia; pero por un peculiar movimiento dialéctico,
siempre se encuentran raros residuos en el fondo del saco.
Por ejemplo, Baruc Spinoza (1632-1677) siguiendo la senda
del racionalismo, llega a desarrollarlo al maximo cuando
concibe toda realidad, incluso la divina, como un entramado
racional, que puede calar en la esencia misma de las cosas
siguiendo las articulaciones de una red geométrica. Recor-
demos que la gran obra de Spinoza se titula Ethica more
geometrico demonstata, y vemos en ella como un racionalis-
ta, de acuerdo con el método de los gedmetras, puede con-
vertirse en tedlogo y casi, casi, utilizar un lenguaje que no
rechazaria un mistico...

El modelo kantiano de ciencia, que destaca el caracter
sistematico y el caracter formalizador de todo conocimiento
con base empirica, sera magnificado por los idealistas que,
con sus peculiares métodos dialécticos, intentaran convertir
en «ciencia» los insondables abismos del absoluto.

Algunos tedricos de la ciencia han destacado que ésta se
limita a formular leyes validas como reflejo de las relaciones
que se descubren en la Naturaleza. En este sentido, la cien-
cia, con sus leyes, puede salir al paso de los fenémenos de la
naturaleza para dominarlos.

Otros autores, al contrario, han hecho hincapié en el
caracter autorregulador, autocritico, que debe presidir toda
concepcion verdaderamente cientifica. En este sentido, se
analiza la ciencia adquirida y considerada como conoci-
miento estable, definitivo, para valorar muy especialmente
las formas de posible rectificacién de los distintos sistemas
cientificos. M. Blacj dira: «Los verdaderos principios del mé-
todo cientifico deben considerarse, en si mismos, comao algo
provisional y siempre sujetos a ulteriores correcciones.»

Algunos epistemologos, como Karl R. Popper, se han
permitido decir que la ciencia no busca la «verdad» sino la
«falsedad» de las proposiciones cristalizadas y establecidas.
Permitasenos aportar unas frases de su Logic of Scientific
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Discovery: «Usando todas las armas de nuestro arsenal 16gi-
co, matemadtico y técnico, intentamos probar que nuestras
anticipaciones son falsas para adwmitir, en su puesto, nue-
vas anticipaciones injustificadas e injustificables, nuevas te-
sis y prematuros prejuicios, como los llamaba Bacon.» Pop-
per sefiala, como verdadero «idolo maldito», el ideal cientifi-
co de un conocimiento absoluto y perfectamente
demostrable. Oigamosle: «La exigencia de objetividad cienti-
fica hace inevitable que toda cuestion cientifica sea tan sélo
una tentativa...»

No pretendemos aqui alargarnos demasiado: queda sufi-
cientemente expuesto que la ciencia no sélo persigue cono-
cimiento de leyes y formalizacién sistematica de contenidos,
sino un renovador sentido critico que tiende a transformar
de modo incesante los enfoques mediante los cuales apre-
hende la realidad. Cada vez en mayor grado, la ciencia
rechaza los criterios absolutos, estables, inertes, las posicio-
nes dogmaticas, eminentemente anticientificas, para revalo-
rar nuevas orientaciones de revision, creatividad y dinamica
interpretativa.

Pasemos ahora a analizar el vocablo «ciencias ocultas».
Atendiendo a los dos miembros de que consta este doble
término, se nos muestra como algo ciertamente contradicto-
rio. ¢(Como puede entenderse que, por una parte, ese saber
riguroso, preciso, demostrable y revisionista que es la cien-
cia, se amalgame con la imprecisién oscura y misteriosa de
lo oculto, que parece entrar en flagrante contradiccién con
lo anteriormente designado...? ¢Acaso el adjetivo niega lo
que el sustantivo denota...?

Ante todo, debe tenerse en cuenta que, en el susodicho
vocablo, la expresion «ciencia» se toma en un sentido espe-
cial, como equivalente a saber, incluso a veces como equiva-
lente a creencia; es mas un conjunto de representaciones
basadas en un convencimiento subjetivo y que no encaja con
la acepcion que habitualmente se asocia al vocablo ciencia,
como modelo verificable de interpretar los fenémenos.
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Ocultismo y oscurantismo

El aparejamiento de dos términos como puedan ser el de
«ciencia» y el de «oculta» incomodara a mas de uno. Gene-
ralmente, en este caso, se convierte el vocablo ciencia en
expresion de progreso y avance, en tanto que el adjetivo
«oculta» se llega a relacionar con la supersticién y el oscu-
rantismo.

El ocultismo apareceria entonces como una traba al pro-
greso intelectual de las masas en su marcha evolutiva hacia
el esclarecimiento o la ilustracion racionalista. Ello respon-
de a una cierta deformacion de perspectiva y a un inadecua-
do analisis y uso semantico. El oscurantismo debe entender-
se como la oposicion sistemaética a que las clases populares
posean determinados niveles de formaciéon. A veces, seme-
jante actitud se arropa con aparente buena intencién: se
dice, por ejemplo, que el saber afiade dolor; que la instruc-
cién del pueblo puede provocar mas problemas que reme-
diarlos, etcétera.

El oscurantismo es expresion que nacié en la Alemania
de la Ilustracién (Aufklirung) y paso luego a Francia, en la
época de la Restauracién, como elemento significativo en
las polémicas que se sostuvieron acerca de la ensefanza
popular. El positivista Emile Littré (1801-1881), en su Dic-
tionnaire, lo considera un neologismo.

Con la prudencia que siempre debe presidir la relacion
que se establece entre conceptos, podria considerarse el
oscurantismo como algo opuesto a la ilustracién que se
inici6 en Inglaterra como una critica del conocimiento y
que culminé en Francia como un cierto escepticismo reli-
gioso. Voltaire sera el gran representante de esta tendencia.

Ahora bien, el ocultismo se nos muestra, con cierta fre-
cuencia, como una tendencia popular y supersticiosa de
entender las cosas. En este caso y sentido, cualquier recopi-
lacién folklorica pondra al descubierto innumerables practi-
cas que bien podrian aceptarse como un cierto ocultismo
popular y espontaneo.

Cierto que el ocultismo no es solamente folklore ni prac-
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ticas de tipo méas o menos supersticioso. Incluso habra quien
sostenga que s6lo puede hablarse propiamente de ocultismo
dentro de un cierto nivel cultural, por cuanto supone la
recepcion y mantenimiento de ciertas tradiciones.

En este caso y dentro de este enfoque, el ocultismo no
serd una manifestacién de lo que se ha dado en llamar
subcultura, sino algo bastante distinto: un saber elitista, ge-
neralmente recuperado con mas o menos fidelidad, de las
creencias o saberes de tiempos anteriores. Recordemos
aquellas palabras de Augusto Compte a este respecto: «Las
supersticiones que hoy nos parecen absurdas tuvieron primi-
tivamente un cardcter filoséfico en verdad progresivo.» Asi,
por ejemplo, la alquimia sera para el ocultista un saber
especial, independiente y trascendente de la quimica, en
tanto que para un historiador de la ciencia aparecera sola-
mente como una fase precientifica de caracter acusadamen-
te empirico.

La alquimia, para uno, serda la abuela o madre de la
quimica; para otro, sera algo bastante diferente en corres-
pondencia con fuerzas y realidades que escapan a una consi-
deracién profana.

Muchos ocultistas recogen, con veneracién y respeto,
concepciones que tuvieron vigencia otrora y que han queda-
do mas o menos arrumbadas u olvidadas. Para explicarlo de
un modo grafico, diremos que asemeja a quien decora un
piso nuevo con detalles y elementos de otras épocas recogi-
dos con especial dedicacion, quizas en la tienda de los anti-
cuarios y que pueden tener mucho valor. ,

Estimamos que buena parte de las confusiones que se
pueden producir cuando se considera el fenémeno del ocul-
tismo derivan, en gran parte, de concebirlo dentro del ambi-
to estricto del conocimiento. En realidad, parece algo esen-
cialmente ligado a impulsos basicos y a tendencias pro-
fundas que trascienden la cuadricula estricta de lo racional.

En este sentido, el ocultismo mejor debiera incluirse en
el mundo de las creencias —precisamente por apoyarse en
concepciones para-racionales— que no en el de las ciencias.

Y los detractores de semejante creencia quiza tendrian
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entonces que revestirse de la circunspeccion y respeto que
parece adecuado dedicar a las creencias humanas, sean del
tipo que sean.

Por otra parte, conviene tener presente que es dificil
hallar creencias que puedan ofrecer una base estrictamente
racional y perfectamente demostrable. No puede olvidarse
el «creo porque es absurdo» (credo quia absurdum est) de
Tertuliano, que esconde, tras la exageraciéon de la formula,
su grano de verdad: se cree en aquello que escapa a las
posibilidades de una total y absoluta verificacién, pero que
se acepta como algo concorde con ciertas tendencias o ha-
bitos.

No estara de mas, llegando a este punto, preguntarse por
qué se ha dado en llamar ciencias a lo que, como se ha
indicado, mejor fuera considerar a modo de creencias.

La respuesta tiene su fundamento historico. Recordemos
que el maestro toledano Domingo Gundisalvo, personaje del
siglo XI1, en su tratado acerca de la Divisién de la filosofia,
inspirado o traducido de alguna obra arabe, da amplia cabi-
da a las «ciencias ocultas». Cierto que éstas no recibiran la
denominacion de «ciencias honestas» (honestae scientiae)
pero, con todo, quedaran significativamente incluidas en el
conjunto del saber. La nigromancia, conjuntamente con la
fisica, aparece en las divisiones de las ciencias naturales, y
ambas constituyen una pintoresca serie con la alquimia, la
medicina, la agricultura, la navegacion, la «ciencia de los
espejos» y la ciencia de las «figuras astrologicas».

Puede admitirse que el nombre de «ciencias ocultas»
deriva de que antafio ciertos saberes fueron considerados
como algo «cientifico» y que posteriormente quedaran re-
servados a ciertos circulos cuando los conocimientos verifi-
cables racionalmente se orientaron por otros derroteros.

También debe tenerse en cuenta que muchos ocultistas
han dado en presentar sus saberes en el doble encuadre de
una vertiente practica y otra teérica. Habrian descubierto
unas «leyes» o «principios» del mundo oculto, de modo
semejante a como el investigador experimental observa unas
leyes o principios en el mundo de la naturaleza empirica.
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El ocultismo y la filosofia de las cualidades ocultas

El ocultismo, siguiendo las viejas, pero siempre dinami-
cas concepciones del Renacimiento, entiende la naturaleza
a modo de un organismo vivo. Ello implica la nocién englo-
bante de totalidad no sélo en cuanto a estructuras, sino muy
principalmente por lo que respecta al conjunto de fun-
ciones.

Las ideas ocultistas, como su mismo nombre indica, se
basan en la filosofia de las cualidades ocultas, cuyo mas
destacado representante fue Cornelio Agripa von Nettes-
heim. El nos habla, como tantos coetaneos suyos, de un
alma universal, «una vida tnica y comun que todo lo llena e
invade, que todo lo une y liga convirtiendo en unidad la
mdquina conjunta del universo». (De occulta philosophia).

Subrayamos que ésta es generalmente una concepciéon
de base, algo asi como una premisa o «creencia» originaria
que, a modo de fundamento y caldo de estimulos, permite el
desarrollo de consideraciones y sistematizaciones ulteriores.
Y, segun sefiala Cassirer, en semejante concepcion, se impli-

ca el concepto de causalidad generalizada, en virtud del cual |

toda accion ejercida sobre un punto extiende sus consecuen-
cias a la totalidad de los fenémenos.

Agripa von Nettesheim nos ofrecera testimonio y ejemplo
de lo que llevamos dicho: «Asi como en el cuerpo humano, el :
movimiento de un miembro provoca el de otro o como ocurre f
al pulsar la cuerda del laud, que repercute en las demas; de
modo semejante, cualquier movimiento de una parte del uni- .
verso es percibido e imitado por las otras.» Esto, como puede |
apreciarse, constituira el punto de arranque de aquellas |
concepciones magicas que explican los efectos de determi- }
nados rituales como una resonancia de efectos cuyo alcance !
es insospechable.

En la Edad Media, magia y astrologia representaron, fren-
te a las concepciones religiosoteologicas de supeditacién a
dogmas y autoridades, modos de apreciar el entramado fun-
damental de la realidad como algo objetivo, regido por leyes
fijas y universales. El Renacimiento no rompera con seme-
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jantes concepciones, muy al contrario, las sistematizara, reu-
nira y articulara reconociendo también una caracteristica de
los seres vivos: la sensibilidad, como si el universo dispusie-
ra de 6rganos de representacion, simpatias y antipatias. Esas
capacidades aparecen a modo de expresion de un alma
c6smica, que mueve el cuerpo universal.

El Dios medieval de cufio aristotélico, entendido como
acto puro y distante, se tornara, para muchos pensadores
renacentistas, en fuerza viva e impulso omnipresente. Lo
ontologico se torna dinamico. La potencia aristotélica, con-
cebida como simple capacidad de recibir una forma actuan-
te, se muestra entonces como un depdésito de inconmensura-
bles fuerzas, posibilidades y conexiones: éstas no vendran de
fuera, sino que despertaran desde dentro como expresion de
insondables fuerzas ocultas. Asi se comprende cémo los
alquimistas, por ejemplo, descubrieran nuevas sendas de
investigacion en su fidelidad a ese concepto de potencia
como posibilidad de que cualquier principio o sustancia
imperfecta encerrase, encubiertos, los extrafios brillos del
oro, resplandor y acabamiento de su perfeccién.

Para el hombre del Renacimiento, las transformaciones
que se operaban naturalmente en el cosmos o bien artificial-
mente, gracias a los auxilios de la técnica, venian presididas
por ocultas armonias y enlaces. Estos determinaban no sélo
el equilibrio que brillaba en la naturaleza, sino también el
que se manifestaba en las obras de arte.

Paracelso (1493-1541) insistirdA muy particularmente en
el caracter organico que define el cosmos como totalidad y
destacara cémo su proyeccion en la pantalla sensible de las
apariencias oculta aspectos mas profundos y determinantes.
Por ello, aconsejara al médico que «aprenda y ensefie lo
visible y lo invisible de modo unido y no separado: ello otorga
aquel conocimiento que tranquiliza el alma y en el que reside
la bienaventuranza y todo buen trabajo» (Paragranumy.

Segun Paracelso, la filosofia es naturaleza y la naturale-
za... filosofia invisible.

Este gran empirico insistira en el principio de analogia
como conjunto de relaciones que permiten asociar el cuer-
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po humano con el firmamento, y proclamara el principio
hermético de un espiritualismo dinamico: «Si nosotros los
hombres fuésemos capaces de conocer bien nuestro propio
espiritu, nada habria imposible para nosotros sobre la tierra»
(Liber de imaginibus, C. XII).

Magia, mistica e investigaciéon empirica se hallan extraiia-
mente amalgamadas en Paracelso. PR

Cornelio Agripa von Nettesheim es otro de los pensado- N,
res del Renacimiento que se habia adentrado por los miste- [ Rt
riosos vericuetos del mentalismo: «Quien capta su propio yo, % (V )

capta todas las cosas. En el propio interior, dormitan todas
las fuerzas.»

La tendencia de una mistica que persigue fundir la reali-
dad subjetiva con la realidad absoluta hallan peculiar parale-
lo en el orden del conocer, cuando los pensadores del Rena-
cimiento establecen las bases para que se descubra la gran
identidad entre las esferas de lo «subjetivo» y lo «objetivo».
En este sentido, segun aparece en Tommaso Campanella
(1568-1639), la posibilidad de la magia surge del mismo
principio de la posibilidad del conocimiento. En efecto, no
podriamos conocer nada si sujeto y objeto, si hombre y
naturaleza no hubieran sido, originaria y esencialmente, una
sola cosa. S6lo conocemos plenamente un objeto cuando
nos fundimos en él: Cognoscere est fiere rem cognitam. Aho-
ra bien, ese fundirse tiene mucho de operacién alquimica,
de trabajo artesano. Conocer es hacer lo conocido.

Curiosamente, cuando se pasa de la unién del sujeto con
el objeto, a la accion del sujeto sobre el objeto, mas aun, ala
construccién de éste —como hacen el artesano o el ingenie-
ro—, aparece un nuevo modo de entender las cosas que va a
determinar importantes consecuencias en el desarrollo del
pensamiento. Esta nueva actitud ante la realidad llegara a
convertirse en criterio para condenar cualquier concepto
basado en las causas o cualidades ocultas.

La gran renovaciéon —no revolucién, puesto que jamas se
dio plena ruptura— se basara en concebir la perfecta com-
prension de los fendmenos de la naturaleza como si fueran
un mecanismo. Conviene destacar la importancia que tuvo
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hecho semejante. La cosmovision mecanicista abrié las
puertas del rigor y de la exacta interpretacion.

Segun los aristotélicos, el arte o la técnica imitaba la
Naturaleza. Ahora bien, los cientificos del xv1 y del Xvii van
a ensayar una peculiar inversion de esta posicion: la natura-
leza imita al arte, es decir, a la maquina o artificio producto
del ingenio y de la mano del hombre. Se entiende bien
aquello que uno sabe construir.

De este modo se persigue la comprensién del todo como
formado por unas piezas y modos de acciéon mensurables y
perfectamente delimitables. Conocer la realidad se reduce,
en este caso, a saber como funciona un cierto tipo de meca-
nismo que traduce o interpreta los fenémenos naturales.

Pierre Gassendi (1592-1655), el filosofo sensualista fran-
cés, en su Syntacma phylosophicum (1658) sefiala que sélo
llegamos a conocer de modo adecuado cuando podemos
descomponer un fenémeno en sus elementos compositivos,
como si se hubiera construido manualmente.

La «nueva ciencia» abandona la consideracién de las
esencias, quidditates rerum ultimas, o de los arcanos de la
naturaleza (arcana naturae) para describir los fenémenos en
un contexto mas preciso, como el que puede ofrecer la
representacion de una maquina, expresién de las habilida-
des constructivas del hombre.

También René Descartes (1569-1650) borrara la diferen-
cia que pueda existir entre un producto de la naturaleza y de
la accién del hombre. La unica diferencia que puede admi-
tirse entre ambas realidades estriba en que «los fubos y
muelles de los objetos naturales son tan pequefios que, gene-
ralmente, no pueden ser percibidos por los sentidos huma-
nos» (Principia. Obras, IX, pag. 12).

El nuevo modo de saber, que se expresé como notable
adelanto en los mas diversos campos —lo cual se ha presen-
tado con frecuencia como «revolucién cientifica»— supuso
el rechazo de las cualidades ocultas.
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¢Es el hombre la medida de todas las cosas?

Protagoras de Abdera aparece como el primer sofista o,
al menos, el que utiliz6 nombre semejante por primera vez
con el significado de «sabedor». Era un personaje que flore-
ci6 hacia el 450 a. de J.C. y que iba ensefiando por todas las
ciudades de Grecia como maestro ambulante cobrando
buen precio por sus lecciones. Hubo de abandonar Atenas al
ser acusado de ateismo. Platon le dedicé uno de sus dialo-
gos, donde nos lo presenta como un tipo mundano, engrei-
do, con la experiencia de un gato viejo, grandilocuente, y
perseguidor infatigable del éxito personal en cualquier cir-
cunstancia, aunque para ello tuviere que decir que lo blanco
era negro o lo negro blanco. Toda su doctrina podria resu-
mirse en su célebre proposicion: «El hombre es la medida de
todas las cosas...» En esta férmula se encierra el postulado
del relativismo de cufio antropolégico, lo cual significa que,
en ultimo término, el ser humano es el que otorga sentido a
los enunciados sobre la realidad. Conviene advertir que se-
mejante enunciado o criterio no puede referirse a un tiempo
determinado o a una época especifica; aparece a lo largo de
los siglos y en lugares muy diversos, tanto de Oriente como
de Occidente, para destacar la posicién que reduce todos los
procesos del conocimiento y de la accién a la realidad hu-
mana.,

Durante mucho tiempo, como una consecucién impor-
tante en el ambito del conocimiento cientifico, se ha consi-
derado que lo que realmente marca el caracter de la ciencia
era la objetividad, es decir, la eliminacién de las considera-
ciones por parte del sujeto y la verificacién, entendido este
ultimo término en un sentido restringido, como comproba-
ciéon demostrable de los hechos. Asi, el conocimiento cienti-
fico venia a representar todo lo contrario de lo que habia
dicho Protagoras. La ciencia representaba la eliminacion del
factor humano en los enunciados acerca de la realidad de las
cosas.

De este modo, el caracter de la ciencia quedaba delimita-
do por los siguientes aspectos:
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1.° Objetividad, entendida como fidelidad a los hechos y
eliminacién de criterios subjetivos,

2.° Sistematizacion o coherencia logica en los enunciados
acerca de la realidad de las cosas.

3.2 Verificacién, en el sentido de poder demostrar racio-
nal o experimentalmente los enunciados cientificos.

Ahora bien, dado que en el fondo se consideraba la
realidad externa como un mecanismo concebido a partir de
elementos mensurables y perfectamente determinables, se-
mejante criterio se ajusté a los modelos representativos de la
mecanica, que proporcionaba los principios de explicacién
aplicables a todas las cosas.

D’Alembert demostrd que un problema de dinamica fisi-
ca puede ser transformado en un problema de equilibrio de
fuerzas y, por tanto, de estatica. De este modo, la 6rbita de
un planeta al entorno del Sol podia ser considerada como la
resultante del equilibrio entre la fuerza de gravitacién y una
fuerza centrifuga igual y opuesta.

Laplace, que fue denominado el Newton francés, se apli-
c6 a redondear las aportaciones del sabio inglés en su monu-
mental Mecédnica celeste, que aparecié entre 1799 y 1825. En
su entusiasmo por la «armonia mecanica» que sus calculos
reflejaban, lleg6 a lo que pudiera denominarse «optimismo
mecanicista»: Si se admite una mente capaz de abarcar todas
las fuerzas del universo y las posiciones respectivas de los
cuerpos que lo componen, podria abrazar, con una sola
férmula matematica, desde los sistemas mayores del firma-
mento a los &tomos mas diminutos, dado que nada, absoluta-
mente nada, escaparia a su conocimiento y prevision. Seria
posible, entonces, establecer las respectivas posiciones de
cada particula, por pequefa que fuese, a través de todos los
tiempos y, de este modo, tener conocimiento de todos los
acontecimientos tanto del pasado como del futuro... En este
caso, la mente humana ofreceria un reflejo limitado de las
posibilidades de aquella hipotética inteligencia. Si se anali-
zan estan ideas con detenimiento, repararemos en que, a
partir de enunciados estrictamente matematicos y basando-
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se en una concepcion mecanicista del universo y de todos
sus componentes, se llega a una especie de precognicion y
también de poscognicién que rayaria en lo paracientifico y
cuya funcion, digase lo que se quiera, mostraria analogia
con ciertas ideas y criterios ocultistas.

El giro de la fisica cudntica

Segtin la concepcioén clasica del mecanicismo, las leyes
fisicas no se oponen a los criterios de causalidad. Cierto que
la ciencia, desde Newton, ya no persigue determinar las
causas de los fenémenos, sino cuantificar las leyes que los
explican. De todos modos y a pesar de las criticas sobre la
causalidad procedentes de algunos pensadores —por ejem-
plo el escéptico Sexto Empirico o el budista Nagarjuna—, se
mantenia inquebrantable la suposicion de que un antece-
dente, como causa, quedaba ligado necesariamente a un
consecuente como efecto, admitiendo siempre la constancia
de las leyes fisicas.

En las concepciones de la fisica clasica, la determinacién
estadistica de ciertas leyes o reglas de interpretacion permitia
salir al paso de las limitaciones que aparecian en la capacidad
cientifica del ser humano que no llegaba, claro est4, a la forma
de conocimiento que Laplace habia atribuido a su «genio»
calculador de particulas y conocedor de su desarrollo a lo
largo de los tiempos. De todos modos, se consideraba que si
pudieramos conocer con exactitud todos los datos iniciales de
un fenémeno, asi como las leyes que lo regulan, podriamos
llegar a prever su aparicion, dado que habia un enlace deter-
minante entre antecedentes y consecuentes.

La mecanica cuantica ha introducido un factor de inde-
terminacion que marca una nueva etapa en las formas de
conocimiento del mundo de las particulas.

El fisico aleman W. Karl Heisenberg (1901-1976), estable-
cié el principio de indeterminacién, en 1927, segtn el cual,
es imposible efectuar una medida exacta y simultanea de la
posicion y del momento de una particula. Cuanto mas exac-
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ta fuese una de las «determinaciones» menos exacta habia de
ser la otra. Este principio de indeterminacién puso entre
interrogantes el principio de causalidad que, segiin afirma,
todo efecto deriva necesariamente de una causa adecuada.
Se ha dicho que el principio de indeterminacioén de Heisen-
berg destruyé las bases de las concepciones deterministas
del universo. Recordemos, una vez mas, que el genio de
Laplace podia calcular, basindose en la constancia de las
leyes naturales y el principio de causalidad determinista
todo lo que ocurria, habia de ocurrir o habia ocurrido en el
universo. La aportacion de Heisenberg, que abria nuevos
senderos a la investigacién fisica, le valié el Premio Nobel
en 1932. El preclaro investigador se expresé en estos térmi-
nos al exponer sus puntos de vista: «Puesio que ahora el
cardcter estadistico de la teoria de los quanta va estrecha-
mente ligado a la imprecision de toda observacién, uno po-
dria ser inducido a suponer que, bajo el mundo estadistico se
esconde un mundo real, en el que podria tener valor el
principio de causalidad. No es asi. Puesto que todos los
experimentos estdn sometidos a las leyes de la mecdnica
cuantica y, por lo tanto, a las relaciones de indeterminacion,
queda plenamente comprobada la invalidez de la ley causal
por la mecanica cudntica.»

Cabe preguntarse si la fisica cuantica ha venido a susti-
tuir el principio de causalidad por el de casualidad. Lo que
ciertamente queda patente, en semejantes proposiciones, es
el efecto perturbador de los medios de observaciéon en la
estructura misma del fenémeno.

En 1900, Max Planck (1858-1947) habia elaborado una
ecuaciéon que describia la distribucion de las variadas fre-
cuencias de la irradiacién. Partia de un presupuesto revolu-
cionario: la energia no es infinitamente divisible. La materia
estaba formada por particulas que se manifestaban en fun-
cién de ciertas medidas a las que denominé quanta o cuan-
tos. Ademas, este investigador establecio la razén que liga la
frecuencia de una radiacién al tamaiio de su cuanto, lo cual
se ha denominado «constante de Planck» y se ha representa-
do mediante una «h». Dicha constante aparece como una de
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las modalidades fundamentales para la representacion del
universo.

Gracias a la fisica cuantica, se pudieron determinar mu-
chos aspectos de la fisica atémica que hasta aquel momento
no se habian podido explicar satisfactoriamente. A partir de
1900, la fisica qued6 dividida en dos grandes etapas: la
clasica, que hacia referencia a las concepciones anteriores a
Planck y la cuantica, que ha permitido un adentramiento no
s6lo en el mundo de las particulas subatémicas, sino que
puede incluso ampliarse a la investigacién cosmolégica. En
1918, Max Planck recibié el Premio Nobel de fisica por sus
importantes aportaciones.

Los fisicos de la etapa cuantica han podido establecer
que ciertos procesos de radiactividad son aleatorios e impre-
visibles. Aunque los grandes grupos radiactivos se ajustan a
las leyes estadisticas, no ocurre lo mismo en lo que respecta
al instante preciso de la desintegracion de un nacleo atéomi-
co especifico. Hubo un tiempo en que el atomo se considera-
ba una especie de sistema solar diminuto, pero relativamen-
te estable y funcionando como un mecanismo de relojeria.
Las cosas han variado notablemente. La fisica cuantica y el
principio de indeterminacién de Heisenberg han puesto de
manifiesto la imprevisibilidad de los fené6menos subatémi-
cos. Se ha llegado a afirmar que en el mundo de las particu-
las suceden efectos carentes de causa.

Los investigadores han aceptado, desde hace tiempo, que
la incertidumbre es algo intrinseco a la naturaleza. Las con-
cepciones mecanicistas son ciertamente aplicables a una
escala de representacion sensible, por ejemplo al desplaza-
miento de las bolas de billar sobre la mesa de juego; pero
pierden su vigencia cuando descendemos a la escala de
representacion de las particulas atémicas. Entonces ya no
funcionan las previsiones de regularidad y prevision, ya
no puede hablarse de juego de billar, sino de juego imprevi-
sible de ruleta. Nos hemos adentrado en el reino del azar y
de la imprevision.

El atomo ha ido «desapareciendo» a medida que se han
llevado adelante investigaciones con mayores medios técni-
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cos de observacién y medicion. Cada vez, ha ido cobrando
mayor relieve un hecho turbador y a la vez apasionante: el
papel que juega la observacién misma.

Basicamente se esta cuestionando si, realmente, el atomo
es una cosa o bien una construccién que depende del obser-
vador y que resulta aplicable a la descripcién de ciertos
fendmenos que nos inician en el mundo de la incertidum-
bre. Niels Bohr (1885-1962), el fisico danés que intentd
explicar el espectro de un elemento a partir de la estructura
interna del 4tomo, y que recibié el Premio Nobel en 1922
por su investigacion sobre la estructura del atomo, sostuvo
que ésta era un universo nebuloso, fantasmagérico, que
parecia adquirir realidad concreta cuando se llevaban a
cabo observaciones sobre la misma. El 4tomo aparece, pues,
como algo que se materializa cuando alguien, con capacidad
de observacién y medios adecuados, lo busca. Cierto que a
Albert Einstein todo esto le parecia un poco extrafio y refi-
riéndose a estas singulares ideas, asociadas a la fisica cuanti-
ca, lleg6 a decir que «Dios no juega a los dados», pero
precisamente en este terreno es donde el gran fisico, crea-
dor de la Teoria de la Relatividad, se mostré menos innova-
dor y por decirlo de alguna manera, mas reaccionario.

A partir de Bohr, se abrieron las puertas, en el mundo de
la fisica, a una concepcion extraordinaria: ciertas formas de
la realidad solamente quedan activadas mediante la observa-
cién. Estamos en un punto clave en el que la dicotomia
objeto-observado/sujeto-observador pierden solucién de
continuidad para configurar una imbricacién activa. Los
aspectos puestos de relieve por la fisica cuantica comportan
una modificacién esencial acerca de la «realidad» entendida
como algo independiente del sujeto. Por ejemplo, la fisica
atomica trata de los modelos que pueden lograrse acerca de
una representacion denominada «atomo», que no debe con-
fundirse con el estudio del atomo como realidad «en si
misma». Conviene insistir: La funcién y actividad del investi-
gador estan basicamente vinculada al fenémeno que estu-
dian cuando nos instalamos en una escala de representacién
subatémica.
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El giro antrépico

En una determinada época, la figura del ser humano
como factor primordial y determinante qued6 desplazada,
como tal, de las concepciones cientificas. Las investigacio-
nes de Darwin, (1809-1882) colocaron al hombre en el mis-
mo rango de cualquier otro producto de la evolucién. La
especie humana, como tantos seres, era el resultado de un
largo proceso de adaptacion al ambiente a partir de anterio-
res formas de vida. Este proceso expresaba la seleccion
operada por determinadas variaciones hereditarias que apa-
recian fortuitamente en los organismos y determinaban la -
supervivencia de los mas aptos. De manera que los indivi-
duos menos aptos para la lucha por la vida iban desapare-
ciendo irremediablemente en aras a la permanencia de los
mas aptos, que dejaban como herencia a sus descendientes
aquellas condiciones que les habian permitido sobrevivir.
Sin duda, una filosofia semejante influyé notablemente en la
politica de la época en el sentido de que convenia adquirir
fuerza suficiente para vivir combativamente y desalojar a los
menos favorecidos, a los mas débiles. Se difundié la idea de
que la verdad era sencillamente el éxito de la accion em-
prendida, doctrina denominada «pragmatismo», tipica de los
Estados Unidos y que, sin duda, algo tiene que ver con las
operaciones de aniquilacién de indios, con la imagen del
hombre de la frontera, y la anexion de los territorios mexica-
nos mediante turbios manejos politicos. Por otra parte, los
imperialismos de todo tipo del siglo X1X partian de las con-
cepciones que valoraban la accion del hombre fuerte que
sabia afrontar y superar las dificultades ambientales. Esa
especie de héroe era un producto evolutivo, una especie de
depredador; sin embargo, no tenia un papel central en las
investigaciones biologicas de la época, ni se consideraba que
tuviese algo que ver en la configuracion misma de los feno-
menos que estudiaba la ciencia.

En la actualidad, el panorama cientifico ha cambiado
notablemente en algunos ambientes. El factor humano, el
papel del hombre, ha vuelto a adquirir un papel significativo
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en el ambito de la elaboracion cientifica, particularmente en
el mundo de la fisica; porque, al parecer, determinadas
medidas descubren una misteriosa proporcion con las capa-
cidades de observacién ligadas a la estructura hominal. Di-
cho con otras palabras: el hombre ha adquirido un papel
relevante en la escena del mundo cientifico.

Las escalas de representacion del mundo fisico muestran
enigmaticas correspondencias: el tamafio de un planeta es la
medida geométrica del tamafio del universo y del de un
atomo; la masa del hombre es la media geométrica del
tamafio de un planeta y el de un protén. La edad del univer-
so mantiene una singular relacién con la vida del electrén.
* Hay proporciones, medidas, coincidencias.

De alguna manera, vuelven olvidadas concepciones del
Renacimiento que desarroll6 el matematico Luca Pacioli en
su Divina proporcién, donde no sélo se ocupa de los cinco
poliedros regulares, sino de la oculta proporcién que se
halla en toda cosa y que pone al descubierto una armonia
césmica que se manifiesta en toda realidad y a todos los
niveles. Nos hallamos en plena tradiciéon platénico-pitagéri-
ca y conviene destacar que estas ideas alcanzaron notable
desarrollo entre los miembros de la Academia platénica de
Florencia, un nucleo cultural donde la investigacién geomé-
trica quedaba asociada con el ocultismo y el hermetismo.

De todos modos, el antropismo de nuestros dias no res-
ponde a una tradicion culta, sino a una exigencia reclamada
por la indole misma de los fenémenos observados. En este
sentido, podria hablarse de un ritornello o tema comun al
que se retorna no por enlazamiento histérico, sino por emer-
gencia de un contenido arquetipico, que se mantiene en un
plano oculto.

F.J. Dyson, uno de los promotores de la concepcién
antropica, se expresa en estos términos: «No seria sorpren-
dente que el origen y destino de la energia del universo no
pudieran entenderse independientemente del fenémeno de la
vida y la conciencia.» Sefiala este autor que tanto el universo
animado como €l inanimado no pueden desligarse de las
posibilidades de la existencia de observadores inteligentes.
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En altimo término, Dyson considera que el tamafio del uni-
verso e incluso del mundo atéomico hacen posible la existen-
cia de la vida inteligente manteniendo un cierto equilibrio
que evita, en todo momento, el colapso gravitacional que en
otras circunstancias podria producirse a escala universal.

Los antropistas afirman que el universo se ha configura-
do para ser habitado y que tanto las leyes de la fisica como el
desarrollo de las condiciones cdésmicas, parecen orientarse a
la aparicién de vida inteligente. Como sefiala Paul Davies, el
principio antrépico, en su acepcién mas «fuerte», se asemeja
a la tradicional explicacién religiosa: Dios ha hecho el mun-
do para que fuera habitado por la Humanidad.

Seguin estos criterios, el tinico universo real es aquel que
puede ser percibido y entendido, lo cual nos recuerda la
famosa expresion del idealista Berkeley «esse est percipi», es
decir, el ser es percibir. Este pensador afirmara que el anico
ser activo, el espiritu, es el productor de ideas y de realida-
des. Dicha realidad espiritual es algo intangible, oculto y,
por ello, se recurre a representaciones de caracter sensible
para aproximarnos a su comprension. De todas maneras, no
puede olvidarse en ningiin momento que toda comprension
deriva del espiritu, del mismo modo que toda realidad repre-
sentada aparece como resultado de su actividad.

No estara de mas indicar, aunque sea de pasada, que en
filosofia se entiende por idealismo aquel conjunto de doctri-
nas que conciben toda realidad como derivacion, producto
o efecto, en ultimo término, de la idea, o bien del sujeto
pensante, o de la actividad de un Yo universal.

cQué es el hermetismo?

Se da este nombre a la tradicién doctrinal ocultista que
se inspira en los libros de caracter mistico atribuidos a
Hermes Trismegistos. Semejantes textos tienen un caracter
sincrético y amalgaman concepciones de la filosofia griega
con la religion egipcia. En su conjunto, presentan un carac-
ter marcadamente mistico. En el siglo xv fueron traducidos

29—



al latin por Marsilio Ficino, el portavoz de la Academia
platénica de Florencia.

Queda bien patente la relacién entre hermetismo y Her-
mes, el dios griego de la sabiduria, del comercio y de la
elocuencia, que se identifico con el Thot egipcio, inventor
de los jeroglificos, gran mago y notario de los dioses. Segin
el testimonio de Manetén, uno de los mas célebres sacerdo-
tes egipcios de principios del siglo 11 a. de J.C. Theut o Thot
llegd a escribir 36.525 libros acerca de las doctrinas sagra-
das. Seleuco y Julio Firmicio se contentan con atribuirle
s6lo... 20.000, en tanto que Jamblico aseguraba conocer
1.200 libros de Thot sobre los dioses. ¢Acaso se atribuian
todos los libros de caracter teoséfico al dios de la escritura,
lo cual explicaria estas abultadas cantidades?

Mas adelante analizaremos, con cierto detalle, el conteni-
do de los libros de Hermes Trismegistos, aqui nos bastara
indicar que adquirieron un prestigio muy particular que se
ha mantenido a lo largo de los siglos, muy especialmente
gracias a la tradicién alquimica.

En términos generales, el hermetismo se refiere a algo
cerrado, no s6lo como grupo esotérico, sino incluso como
procedimiento para mantener bien aislada una sustancia en
el interior de un recipiente. De ahi la expresién bien conoci-
da de «cerrado herméticamente». Como es de suponer, esta
locucion se debe a los maestros alquimistas.

De todos modos, el hermetismo aparece como una tradi-
cién venerable que parte de un conjunto de presupuestos o
principios, los cuales muestran curiosa coincidencia con
algunas de las mas recientes concepciones de la fisicay de la
cosmologia actuales.

Los principios de la tradicion hermética pueden expre-
sarse de la siguiente manera;

1.° Principio de mentalismo. La mente o el espiritu es la base
y raiz de toda actividad y de toda realidad. La expresién de
Virgilio Mens agitat molem, es decir, la mente mueve el
universo —la mole—, aparece como el conciso enunciado de
este principio hermético.
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2.° Principio de correspondencia. Establece la relacion de
semejanza que se halla en los distintos niveles de realidad y
que constituye el fundamento de las concepciones de analo-
gia que aparecen en el pensamiento magico.

3.° Principio de dinamismo. Se refiere a la actividad que
aparece en toda cosa como expresion de vida césmica.

4.° Principio de polaridad. Considera la dualidad de energias
contrapuestas como base de la constitucion y actividad de
toda cosa.

5.° Principio de equilibrio. Sostiene la existencia de una pro-
porcién y armonia que configura la realidad de lo existente.
En este caso, se subraya el principio de ordenacion sobre el
de desorganizacidn.

6.° Principio de causalidad. Establece la relaciéon de un ante-
cedente que determina consecuencias o efectos futuros. Este
principio puede ajustarse al principio fisico de indetermina-
cién, debido a que, en este caso, no se trata de una causali-
dad fisica, sino de un factor determinante de caracter metafi-
sico que se halla por debajo de las manifestaciones
fenoménicas a las que se refieren los fisicos indeterministas.
7.° Principio de totalidad. Mantiene, como punto de referen-
cia global, la existencia de una realidad unica de la que
todos los seres forman parte.

Estos principios constituyen la clave interpretativa de las
distintas doctrinas esotéricas, tanto de Oriente como de
Occidente, porque ofrecen, por decirlo de alguna manera, la
filosofia del ocultismo en general. De todos modos, también
muestran coincidencia con algunas de las mas recientes
interpretaciones de la realidad que se han llevado a cabo en!
los campos de la ciencia actual. Ello nos podria conducir a
ver en la actividad intelectual del ser humano unas invarian- |
tes de base, que estructurarian las manifestaciones del pen-'
samiento en sus mas diversas modalidades y que se manten-
drian como «principios ocultos».
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El universo oculto

Concebimos la realidad como aquello que se nos mani-
fiesta en un espacio y en un tiempo apreciables. Habitual-
mente pensamos en relacién a objetos mas o menos defini-
bles, pero siempre enmarcados en el ambito de lo
fenoménico, es decir, de lo que se nos muestra o manifiesta.
Es cierto que Emmanuel Kant (1724-1804) ya subrayé la
diferenciacion entre lo fenoménico, es decir, aquello que se
nos manifiesta, y lo nouménico, aquello que se halla fuera
de toda posible experiencia y que s6lo es producto de la
mente. (Nouménico, deriva de nous, que en griego significd
«mente».) De todos modos, queda bien claro que nuestra
capacidad de representacion gravita hacia lo fenoménico,
como si el mundo de las manifestaciones sensibles encua-
drase, de modo exclusivo y definitivo nuestra capacidad de
conocer. De todos modos, lo oculto, paradéjicamente, tam-
bién se muestra... En 1933, Fritz Zwickly indic6 que al calcu-
lar ]a masa de una estructura del universo, por ejemplo una
galaxia, a partir del movimiento de otras galaxias y de la
gravitacidn, se obtenia un resultado muy superior al previsi-
ble, si se tenia en cuenta la masa manifiesta u observable.
Alli parecia ocultarse algo. Indirectamente se lograba deter-
minar su masa. La diferencia que detecté Zwickly ha recibi-
do el nombre de «masa ausente» (missing mass) y en lo que
va de siglo, no sélo ha constituido un gran enigma para los
investigadores, sino que aparece como uno de los grandes
problemas de la astrofisica actual y estimulo de numerosas
pesquisas. Se ha admitido la existencia de una «materia
negra» (dark matter) que, en ocasiones, recibe los adjetivos
bastante mas sugerentes de «oculta», «invisible» e incluso
«fantasmagérica». No entraremos en el espinoso asunto de
saber qué pueda ser esa realidad oculta que, sin embargo, se
detecta indirectamente calculando la masa de una galaxia.
Algunos consideran que puede tratarse de residuos de aguje-
ros negros, o bien de estrellas enanas, o quiza de neutrinos
cuya carga eléctrica es nula y cuya masa podria ser 50.000
veces menor que la del electrén, o axiones, que se conciben
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hipotéticamente como particulas con masa, pero con una
capacidad de propagacién muy superior a la de los fotones, y
que por ello, resultarian invisibles.

¢Qué significa lo expuesto anteriormente? Ello nos invita
a considerar que en la realidad fisica mensurable hay aspec-
tos que se nos escapan, que se hallan ocultos, que no se
manifiestan directamente. El reino de lo oculto no queda
circunscrito a la esfera de lo metafisico, sino que se insinda
en el campo de la astrofisica como un componente de la
realidad misma del universo.

Catastrofismo y ocultismo

René Thom (n. en 1923) uno de los matematicos mas
destacados de nuestro tiempo, autor de una obra que marca
época, titulada Estabilidad estructural y morfogénesis (1972),
ha desarrollado una metodologia cientifica conocida como
«teoria de las catastrofes» que abre puertas a nuevos modos
de investigar a interpretar en las mas diversas disciplinas
cientificas.

Se impone aclarar que la «catastrofe», como la entiende
René Thom, no presenta el sentido habitual de cataclismo o
grave accidente, —tal seria el caso de un terremoto o el
estallido de una caldera— sino que se refiere especificamen-
te a la descripcion de las discontinuidades o cambios signifi-
cativos que pueden aparecer en el desarrollo de un sistema,
es decir, de un conjunto de elementos organizados que,
ademas, ofrecen una cierta estabilidad.

Thom habla de la conveniencia de suponer, en todo
fenémeno, unos «parametros ocultos» y hace suya la frase
del fisico francés Jean-Baptiste Perrin (1870-1949) ~Premio
Nobel de fisica de 1926 por su estudio sobre discontinuidad
de la materia, el electrén y sus trabajos sobre el movimiento
browniano—, que sostenia la conveniencia «de sustituir lo
visible por lo invisible», proposicién que parece reproducir
el eco de ciertas palabras del gran ocultista Paracelso a las
que ya nos hemos referido.
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René Thom hablara de la gran empresa cientifica como
el acto de «descrifrar el mundo», de hacerlo inteligible,
subrayando muy especialmente que el interés de toda inves-
tigacion reside en la capacidad de «revelar una estructura
subyacente que permite entender los fenémenos».

Ademas, al referirse a la necesidad de completar los
fenémenos visibles y complicados por nociones simples, nos
sefiala que s6lo vemos los reflejos de la realidad y que, para
llegar «al ser mismo de las cosas», debe acudirse a represen-
taciones auxiliares que se suponen «ocultas». Incluso se
permite acudir al mito de la caverna, que Platén expone en
La Repiiblica (VII), donde se indica que la posicién del ser
humano, en relacién a la realidad de las cosas, es semejante
a la situaciéon de unos hombres encadenados en el fondo de
una caverna, con el rostro dirigido hacia la pared, de mane-
ra que s6lo pueden contemplar la sombra que proyectan las
cosas, en vez de contemplar a plena luz lo que realmente
son. De este modo, hace referencia a la necesidad de captar
lo que son las cosas en si mismas; de «contemplar» nuestras
representaciones parciales, discontinuas o aparentes, por
«construcciones ideales», que apunten a lo que puede pen-
sarse mas alld del fenémeno. Como Platéon, René Thom
llegara a decir que las ideas, como estructuras matematicas,
como formas ideales, son anteriores a las cosas. Estas son
sus propias palabras: «Sitito el esfuerzo de la ciencia en la
capacidad de organizar los datos de la experiencia segiin
esquemas impuestos por estructuras teoricas».

No estard de mas indicar que René Thom insiste en la
conveniencia de captar ciertas entidades subyacentes a los
fenémenos que denomina «arquetipos». Nos advierte que
semejantes concepciones escandalizan en gran manera a los
cientificos de corte positivista, pero que semejantes «logoi»
o arquetipos se vislumbran, como invariantes, en los mas
diversos fendmenos de diferentes disciplinas cientificas.

A pesar del valor que concede a las «razones» a las
«ideas» y a las «formas», Thom no desestima la funcién que
cumple la imaginacién en el desarrollo de las ciencias, dado
que segln apunta, dicha funcién esta relacionada con la
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creaciéon de modelos que ofrecen las mejores posibilidades
interpretativas.

Este matematico francés, al referirse a las mas recientes
adquisiciones de la fisica cuantica, llega a dudar de que el
continuo espacio-tiempo sea la entidad primaria de los feno-
menos y formula la siguiente proposicion: «Podrian darse
entidades mas fundamentales, en cierto sentido “mas psiqui-
cas”, es decir, mds relacionadas con el propio observador».
Por si todo lo anterior fuera poco, René Thom se muestra
particularmente audaz cuando sefiala que algunas entidades
derivadas de los fenémenos fisicos, como la velocidad, la
fuerza, la energia, etc. tienen... jun cierto caracter magico!
Estas son sus palabras: «Los mayores éxitos cientificos de la
humanidad... aparecen como funcién de un acto de magia,
como una especie de accién a distancia. Asi ha ocurrido con
la gravitacién newtoniana y particularmente con la mecdnica
cudntica. Con todo, se trata, de una magia rigurosamente
controlada...»

Otro de los grandes temas que centran el interés de René
Thom es el de la analogia, es decir, de las relaciones que
pueden establecerse entre distintos elementos basandose en
semejanzas. Llega incluso a decir que, en cierto sentido, la
teoria de las catastrofes podria entenderse como una siste-
matizacion bastante general, de la analogia. Siguiendo el
curso de semejantes consideraciones, el matematico francés
establece una aproximacion entre las funciones resultantes
de los tejidos embrionarios y tres unidades basicas de la
oracién gramatical: sujeto, verbo y objeto.

Recordemos que en el desarrollo embrionario, la capa
externa sufre una invaginacién, como resultado de la divi-
sion del numero creciente de células, de manera que parte
de éstas penetra en el interior y da lugar a tres hojas embrio-
narias conocidas como ectodermo, mesodermo y endoder-
mo. Del ectodermo, derivaran la epidermis cutanea, la cavi-
dad oral, los sistemas nerviosos central y periférico, asi
como los organos de los sentidos. Del mesodermo, surgiran
la dermis, los huesos, la mayor parte de la musculatura
estriada, los vasos linfaticos y sanguineos, y los genitales.
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Finalmente, del endodermo procederan el aparato digestivo,
el respiratorio y el excretor.

Segun considera René Thom, el endodermo, que biologi-
camente prepara la asimilacion de la presa, corresponde al
sujeto; el mesodermo, relacionado con la esfera de la accion
(huesos y miusculos), podria presentar funciones equivalen-
tes al verbo; en tanto que el ectodermo (sentidos, sistema
nervioso) estaria en conexién con el objeto sobre el que
recae la accidn verbal. El padre de la teoria de las catastrofes
utiliza un ejemplo bastante simple para explicar, de modo
sucinto, esta tricotomia analégica: «El gato (sujeto) se come
(verbo) al raton (objeto)».

Detengamonos a considerar el sabor hermético de seme-
jantes aproximaciones: todo se halla relacionado (principio
de totalidad) y, ademas, existen paralelismos entre las distin-
tas esferas, que nos conducen al descubrimiento de relacio-
nes ocultas (principio de analogia). Haciendo abstraccion de
las referencias gramaticales o embriolégicas que se ponen
en juego en semejantes consideraciones, podemos apreciar
la notable analogia estructural de estas ideas con las concep-
ciones de caracter magico.

Podriamos establecer, como resumen de ciertos puntos
de vista de René Thom sobre la investigacion cientifica, las
siguientes proposiciones:

1.° Hay que suponer estructuras que se hallen «mas alla» de
los fenémenos.

2.° Las ideas constituyen el antecedente obligado para la
interpretacion de los fendémenos.

3.2 Pueden descubrirse unas estructuras subyacentes, pre-
sentes en diversidad de fenomenos, que René Thom denomi-
na «arquetipos».

4.° La analogia constituye una clave privilegiada para escla-
recer los fenémenos y descubrir estructuras subyacentes y
ocultas.

5.° La imaginacion interviene en la elaboraciéon de modelos
interpretativos y su aportacioén ha de ser debidamente valo-
rada.
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6.° La fisica cuantica nos permite suponer entidades mas
fundamentales que el espacio-tiempo, que ademass, tienen
relacion con el observador. Presentan un caracter, hasta
cierto punto, psiquico.

7.° Algunas nociones de caracter cientifico ofrecen una cier-
ta relacion con la magia.
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El enigma de la dualidad

Lo que ocurrié en los primeros instantes del universo

Los fisicos de nuestros dias nos hablan con frecuencia del
big bang o gran explosion inicial que sucedi6é hara cosa de
unos quince mil millones de afios y que atin se muestra, de
alguna manera, en la expansion del universo. En un alarde
de minuciosidad, se ha llegado a determinar el estado de la
materia en la inicial millonésima de segundo: una tempera-
tura elevadisima mantenia a los quarks y a los antiquarks
formando una sopa caracterizada simplemente por el «sa-
bor» de esta contraposicién que ha venido sefialando, desde
entonces, la estructura mas remota y profunda de la materia.
Con el paso del tiempo y el cambio de las circunstancias
ambientales estas particulas formaron los nuicleos de los ato-
mos.

¢Qué son los quarks...? Aparecen como los componentes
que constituyen basicamente los nucleones (protones y neu-
trones), es decir, las particulas de los nticleos atomicos. La
teoria de los quarks se remonta a 1964 y se han ido detectan-
do seis de estas particulas fundamentales o «sillares del
universo», que presentan interaccion fuerte, la cual se ejerce
en el interior del nucleo atéomico. En la denominacion de los
quarks o cuarques —como algunos prefieren llamarlos en
castellano— aparecen referencias al espacio: quark u (de up,
arriba); quark d (de down, abajo); quark s (de strange, extra-
fo; reparese que lo extrafio es lo remoto, lo distinto, lo
diferente...); quark ¢ (de charme, encantador, seductor);
quark b (de bottom, profundo) y quark ¢ (top, de cima, apice,
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remate, cumbre...). Puede apreciarse que en esta curiosa
denominacion se refleja, en gran parte, cierta orientaciéon
«clasica» en la simbologia del espacio.

Nos hemos referido a todo lo anterior para destacar que,
desde los primeros momentos del universo, aparece una
dualidad o contraposicién. Esta se halla también en la cons-
titucion de la materia y de la antimateria, formada por anti-
particulas.

Se llego al concepto de antimateria, gracias a las ecuacio-
nes de Dirac, en 1928, y en 1932, pudo detectarse experi-
mentalmente, cuando Alexander descubrié el positron, la
antiparticula del electrén. En la fisica actual se admite que
hay tantas particulas como antiparticulas. De modo que la
dualidad se muestra como una estructura de la realidad mis-
ma.,

De la fisica a la filosofia

Insistimos una vez mas en el hecho de que la realidad no
puede disociarse, al menos a escala subatémica, de la obser-
vacion y, por tanto, del sujeto que observa y que éste inter-
viene, de algiin modo, en la configuracion misma del feno-
meno. De modo que la dualidad aparece como una
estructura mental que configura la representacion de los
fenomenos, sean éstos del orden que sean. Fue Plotino (205-
270 a. de J.C.) quien relacioné la dualidad con la Inteligen-
cia, la cual concebia a modo de realidad superior, aunque
supeditada a la Unidad o la Ménada. Consideraba que la
Inteligencia no s6lo era la segunda de las realidades superio-
res, sino el principio de toda dualidad y contraposicién,
porque en la inteligencia (Nous) ya se manifestaba la diferen-
ciacién entre el que entiende (nosotros diriamos el «sujeto»)
y lo entendido (que habitualmente denominamos «objeto de
representacion»).

De todos modos, los pitagéricos ya hablaron anterior-
mente de la dyas, diada o dualidad, que consideraban como
principio de toda diversidad, de toda desigualdad, de todo lo
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sensible y mudable, es decir, de todo cuanto, en un momen-
to dado, puede aparecer de manera distinta a como era
antes. En este sentido, semejante principio aparecia como
opuesto a la ménada o principio de toda unidad, de lo que es
igual a si mismo, de aquello que otorga a cada ser su indivi-
sién, su individualidad o modo de ser propio. Apresurémo-
nos a decir que los pitagéricos concebian los numeros con
entidades metafisicas, como realidades absolutas que forma-
ban la esencia oculta en cada cosa.

Christian Wolff (1679-1754), el discipulo de Leibniz, el
gran sistematizador de la filosofia, en su Psychologia rationa-
lis, introducira el término de «dualismo» para designar la
concepcion que diferencia la materia y el espiritu como dos
realidades distintas e independientes. Recordemos que René
Descartes (1596-1650) aparece como el maximo represen-
tante de esta orientacion filosofica al establecer la existencia
de dos realidades de distinto signo: la sustancia extensa (res
extensa) y la sustancia pensante (res cogitans). Para Descar-
tes, todos los seres sensibles eran realidad extensa y, por
ello, los seres vivos eran cocebidos como maquinas. No
estara de mas recordar que el mecanicismo todo lo reduce,
en ultimo término, a extensién y movimiento. Para dicho
pensador, ambas sustancias se hallaban en el hombre, lo
cual habia de suscitar el espinoso problema de la comunica-
cién entre aquellas realidades tan distintas.

Aparte el interés historico que puedan tener semejantes
concepciones en la filosofia de Occidente, se aportan aqui
como ejemplo de la proyeccion, incluso en el terreno doctri-
nal, de la dualidad como configuradora de representaciones.
También podriamos hallar distintas modalidades de duali-
dad en las filosofias de Oriente; por ejemplo, dicha nocién
aparece sistematizada en la filosofia Sdmkhya, que se basa
en la contraposicion dualista de la materia (prakriti) —que
puede revestir las formas mas sutiles como pensamiento e
incluso iluminacion— y del espiritu (purusha), caracterizado
por el aislamiento, por su condicién de realidad absoluta-
mente distinta de todo lo material. Podemos también referir-
nos al dualismo del yin y del yang, que constituye el funda-
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mento de las filosofias de China; aunque, en este caso, la
dualidad se muestra como polaridad dinamica, puesto que
ambos principios intervienen en la configuracion de toda
realidad.

En geometria, con el término «dualidad», se hace refe-
rencia a la relacion que liga dos elementos, de modo que
uno pueda transformarse en otro; asi, dos figuras seran
duales si una puede transformarse en la otra. En filosofia, el
término indica generalmente una pareja de términos o prin-
cipios distintos, contrapuestos, pero complementarios, entre
los que aparece una relacion esencial, como potencia y acto,
materia y forma, sustancia y accidentes. En este sentido,
empleamos aqui el concepto de dualidad, para hacer refe-
rencia, por una parte, a lo que se muestra y manifiesta y, por
otra, a lo que se oculta y queda escondido. De todos modos,
se ha de subrayar la relacién que existe entre ambos térmi-
nos. Esta podra revestir las mas diversas modalidades, pero
constituye condicién inexcusable para la representacion
misma de la realidad.

El dualismo subyacente en la distinciéon entre fenémeno
y realidad oculta

Sabemos que todo fenémeno es aquello que se nos mani-
fiesta, que aparece ante nosotros; esta idea, comporta la
existencia de una idea contraria que corresponde, precisa-
mente, a lo que se oculta, a lo que se esconde y que escapa,
de algiin modo, a nuestro conocimiento. De la misma mane-
ra que antes hemos hecho referencia a las polaridades mate-
ria-antimateria, particula-antiparticula, e incluso, dentro de
un determinado género de particulas, la referencia designa-
tiva de hacia arriba, hacia abajo, lo mas alto y lo mas profun-
do, intentamos aqui subrayar una estructura de conocimien-
to, una categoria mental de caracter polar.

Esta categoria polar habria determinado la nocién de
dualidad presente en los mas diversos campos del saber
(fisica, filosofia, psicologia...), asi como en las mas diver-
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sas creencias (zervantismo, maniqueismo, gnosticismo...)

Generalmente, cuando uno de los términos predomina o
destaca, hace que el otro se mantenga en un segundo plano
o nivel, lo cual no quiere decir que tenga menos importan-
cia, sino que se mantiene distanciado u oculto.

Los pitagoricos se dedicaron a la especulacién sobre los
opuestos o polaridades y Alcmedn de Crotona (siglo VI a. de
J.C.) nos ha legado una tabla en la que aparecen las siguien-
tes oposiciones:

Finito-infinito
Par-impar
Unidad-pluralidad
Izquierda-derecha
Masculino-femenino
Reposo-movimiento
Recto-curvo
Luz-tinieblas
Bien-mal
Cuadrado-oblongo

Con idependencia, tanto del fundamento como del signi-
ficado mistico de estas polaridades, lo que importa destacar
es, precisamente, la concepcion de la realidad, asi como de
los principios que la explican y constituyen, a partir de un
conjunto de polaridades.

La filosofia contemporanea ha conocido el auge del es-
tructuralismo, que alcanzé su apogeo en Francia durante la
década de los sesenta. El estructuralismo se inspira en los
trabajos del lingiiista suizo Ferdinand de Saussure (1857-
1913), que establecié la dualidad entre los niveles sincréni-
co y diacrénico de la lengua. El primero refleja la estructura-
cién de ésta como un sistema en un momento dado; en tanto
que el segundo, de caracter temporal o historico, expresa las
relaciones de los términos en su sucesién, reemplazandose
sin formar propiamente sistema. Las ideas de Saussure ha-
bian pasado casi inadvertidas hasta que Claude Lévi-Strauss
adquirié notoriedad por haberlas aplicado al campo de la
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investigaciéon antropolégica. No podemos dejar de sefialar la
importancia que los estructuralistas han dado a lo que deno-
minaban «cortadura» (coupure) que, en ultimo término, co-
rresponde a la oposiciéon de aquellos términos que se refie-
ren a aspectos contrapuestos, pero ligados. Jacques Lacan
(1901-1981), aplica el método estructuralista al campo del
psicoanalisis en un intento de retornar a la ortodoxia freu-
diana, lo cual paradéjicamente lo condujo a romper con la
Asociacién Internacional del Psicoanalisis. Para Lacan, los
simbolos aparecen como el lenguaje de lo inconsciente que
debe entenderse a través de una sintaxis. La dualidad apare-
ce en las concepciones lacanianas no sélo a través de la
contraposicién entre el ego y el otro, sino en la dualidad
esencial de la vida psiquica entre la esfera de lo consciente y
de lo inconsciente. El psicoanalista, nos dira Lacan, se con-
vierte en un lector de ése lenguaje de lo inconsciente que
expresa basicamente el deseo, motor fundamental de la vida
psiquica.

En el campo del psicoanalisis y de la psicologia profunda,
adquiere especial desarrollo la contraposicion entre el mun-
do de la conciencia y la esfera de lo inconsciente. Aqui
hallamos, una vez mas, la dualidad de lo que se manifiesta y
de lo que se oculta permaneciendo envuelto en oscuridades.

La dualidad en el ambito de la conciencia

Ademas de la distincién entre conciente e inconsciente,
importa destacar, en el seno mismo de la conciencia, la
polaridad o dualidad que aparece entre sujeto y objeto. La
estructura de la conciencia se muestra a través de esta doble
referencia. Por ejemplo, conocer significa referirse a algo
como objeto de conocimiento; sentir algiin afecto también
muestra una referencia al objeto de nuestros sentimientos
sean éstos del orden que sean finalmente, querer y hacer
también suponen un objeto al que se dirigen la decisién o la
accion.

Queda patente que la conciencia se muestra, por una
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parte, como vivencia o afecciéon de un sujeto y, por otra,
como una referencia a un contenido formado por los objetos
que el sujeto conoce, que provocan sus sentimientos o que
estimulan su accion.

Es cierto que la conciencia también se ha concebido a
través de la imagen de una corriente de estados que se
suceden como las aguas de un arroyo. Asi, se habla de la
fluidez o de la transitoriedad de la conciencia. Esta imagen
ha conducido, por contraposicion, a concebir una concien-
cia superior que no quedaria afectada por los cambios ni por
las sucesiones, sino que permaneceria como una especie de
entidad que llegaria a trascender la condicién temporal.
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Las cualidades ocultas

La tradicién de las virtudes ocultas

Hemos hecho referencia a los pensadores del Renaci-
miento y no olvidamos ciertamente que, con frecuencia, se
ha presentado aquel periodo como una ruptura con la Edad
Media. No lo fue del todo. Cierto que la critica de los proce-
dimientos dialecticoescolasticos se convirtié en poco menos
que un imperativo, quizas incluso en una moda; pero con-
viene también destacar que muchos textos medievales, debi-
do a la imprenta, alcanzaron especial difusiéon entre las
gentes cultas y propagaron, a través de ciertas obras atribui-
das a grandes maestros de siglos anteriores, muchas concep-
ciones que, desde la gran expansion de la cultura arabe,
venian dominando los espiritus de Occidente.

Precisamente las obras que trataban de medicina o bien
de temas de la naturaleza adquirieron especial predicamen-
to, a pesar de que sus latines quizd no eran demasiado
pulcros... pero, en este caso, interesaban mas por el conteni-
do que por la forma. Ahora bien, precisamente en textos
semejantes aparece, como un tépico o si se quiere como una
constante de pensamiento y concepcion, la idea de virtud
oculta, que los autores del Renacimiento haran suya y habra
de llegar incluso a ciertas obras del Xvill como la curiosa
Palingenesia de G. F. de Frankenau.

El Libro de los secretos de la Medicina, atribuido a Racés
o Rasis, médico persa que falleci6 hacia el 923; texto amplia-
mente difundido por Occidente, ofrece un claro ejemplo de
lo apuntado. En su prefacio pueden leerse expresiones de
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este tenor: «Este es libro primordialisimo, secreto y muy
manejable... y no hay duda de que muestra cosas ocultas... Mi
propésito ha sido incluir en él muchos secretos... Empezaré
hablando con mi superabundante virtud y oculta ciencia...»

Como puede comprobarse, el estilo es ciertamente signi-
ficativo. Pues bien, en el capitulo IV de dicha obra, se hace
referencia de modo especifico a la gran fuerza de las virtu-
des ocultas que se esconden en las sustancias naturales.
Ciertamente supone grave dificultad todo lo relativo a medir
tales cualidades o bien manipular, lo cual permite aconsejar
no poca prudencia y moderacién «tanto en el uso de los
medicamentos, como en aquellas experiencias que puedan
revestirse de una cierta temeridad».

Esta nocién de virtud oculta puede aparejarse con aque-
llas concepciones que aparecen en muchos textos de medi-
cina medievales y que aceptan de buen grado las indicacio-
nes de la astrologia y los servicios de la magia. A lo largo de
toda la Edad Media e incluso hasta el Renacimiento, la
medicina se debati6 entre el respeto a las grandes autorida-
des —que hablaban, cierto es, de ocultas virtudes— y la expe-
rimentacion que era obra de empiricos dados a la magiay la
comprobacion de portentos... Paracelso (1493-1541) repeti-
ra lo que dijera Arnau de Vilanova (1238-1311): hay que
aprender de la partera, de la hechicera, del pastor, del cam-
pesino y del cocinero... .

En este sentido merece destacarse un texto famoso titula-
do Institutas, conocido también como Liber Vaccae, algo asi
como un pseudo-Galeno comentando a un pseudo-Platén, y
que fue tenido en gran estima por los maestros medievales y
al que aun hara referencia el renacentista Pico della Miran-
dola. La versi6n latina de este zurcido arabe debié de apare-
cer a finales del X1 o principios del XIn

En esta obra se proclama la necesidad de conjugar la
dialéctica, la astrologia y la nigromancia para llegar a com-
prender, como es debido, los secretos de la naturaleza y los
libros de filosofia. Otros autores citaran esta norma para
adentrarse en la cumplida investigacion y en el pleno cono-
cimiento. Asi ocurre, por ejemplo, en el De mirabilius mundi
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atribuido a san Alberto Magno (1206-1280). Este personaje
se refiere, en varias de sus obras, a las virtudes ocultas de
piedras y hierbas (De mineralibus; De animalibus; De vegeta-
libus et plantis), que pueden otorgar salud a hombres y
animales. El gran tedlogo, que se muestra como consumado
maestro en el conocimiento y manejo de «autoridades»,
sefiala, a la vez, la conveniencia de adentrarse por los cami-
nos de la experimentacion y el laboratorio.

También hallamos en su discipulo santo Tomas de Aqui-
no (1225-1274) una expresa referencia a las «virtudes ocul-
tas». En su obra De sortibus se refiere a «las ocultas obras de
la naturaleza», en relacion con las posibilidades de adivina-
cién natural, opuesta, como es comprensible, a la adivi-
nacién debida a la cooperacion diabélica. También en su
Sumima, por sélo citar otra obra (11, II, 96, art. 2) recoge de
san Agustin los siguientes términos: «Ciertas cosas naturales
poseen ocultas virtudes que no pueden ser alcanzadas por la
humana razéon.»

El libro de los remedios del hermano Nicolas se hace
lenguas de las portentosas maravillas que producen las virtu-
des ocultas, no ya de las cosas naturales, sino de ciertos
objetos fabricados con arte, como puedan ser los talismanes.
Citara, como prueba de la existencia de las virtudes ocultas,
el fenbmeno de atraccién de limaduras ejercido por la pie-
dra iman, topico que se halla en los mas diversos textos. Esa
obra alcanzé gran predicamento entre los dominicos, pues
sali6 de uno de sus conventos.

Conviene advertir e insistir que el asunto de las virtudes
ocultas no sélo sale al paso en las obras de los «fisicos» para
alcanzar mejores medicinas, sino que llega a constituir ter-
minologia aceptada por los tedlogos que reconocen tam-
bién, incluso en los niveles de lo material, una particular
resistencia a los esclarecimientos de la razén.

So6lo hemos hecho referencia a algunos de los autores
que se han ocupado de este asunto, el cual mantiene presen-
ciay vigencia a lo largo de los siglos. En las obras de John de
Salisbury, de Neckam, de Maimoénides, de Miguel Escoto, de
Guillermo de Auvernia, de Pedro Hispano, de Rogerio Ba-
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con, de Arnaldo de Vilanova, de Pedro Albano aparecen
inevitablemente los temas de las virtudes ocultas.

Giambattista della Porta (1535-1615), en su Magia natu-
ral, nos dira que «todos los antiguos se han ocupado obstina-
damente y debatido acerca de las virtudes de lo manifiesto y
de lo oculto» y puesto que, segin apunta, todo compuesto
consta de materia y forma, hay que suponer virtudes que
provienen de su materia y otras que derivan de la forma. Las
que proceden de la materia delatan las cualidades de los
distintos elementos que, segiin decir de los antiguos, rete-
nian siempre modos de accion manifiestos y modos de ac-
ci6n potenciales. Ahora bien, también hay aspectos que deri-
van de la forma y se muestran como propiedades embebidas
en la naturaleza del compuesto. Veamos cdmo se expresa a
este respecto: «Asi, necesariamente juzgaréis que las formas
divinas han descendido del cielo y constituyen una causa
nobilisima que Platon, principe de los fil6sofos, denomina
“alma del mundo” y el pensador soberano Aristételes “natura-
leza universal”, en tanto que Avicena prefiere llamarla “dador
de formas”. Este liberal otorgador de formas no debe enten-
derse como cosa pasiva o estitica, sino como algo dindmico
que atrae hacia si y que primeramente impartié sus efectos en
las inteligencias superiores y en las estrellas, luego en los
elementos, como instrumentos que disponian la materia de
distintos modos. Tampoco se ha de considerar como algo que
pudo existir y ha caducado; muy al contrario, es algo perma-
nente, cuya vida se difunde por doquier.

»Existen numerosas propiedades y virtudes ocultas de las
distintas cosas, no sélo por las cualidades de los elementos,
sino también procedentes de la forma, y debido a ello se sigue
que una materia de pequeria dimensién y cantidad produzca
grandes efectos y que éstos incluso sean contrarios a dicha
materia. Sin embargo, bueno serd que para trabajarla con
mayor rapidez se disponga de ella en mayores cantidades.
Ahora bien, las tales se llaman “propiedades ocultas o vela-
das” porque no pueden ser conocidas por demostracién. Por
ello, los antiguos sabios consideraron prudente establecer un
cierto limite o linde, mas alla del cual no podian transitar en
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el conocimiento de las cosas. En los secretos de la Naturaleza
hay muchas cosas ocultas, repletas de energias, de las que el
entendimiento humano no puede comprender las causas ni
siquiera alcanzarlas. Pues ellas se deslizan en los arcanos de
la Naturaleza, en oculta majestad, lo cual nos ha de conducir
mas a admirarlas que a sondearlas...» (Op. cit. 1, 8).

Ese pudor o prevencién de penetrar en los mas intimos
aspectos de la materia podia convertirse, como es de supo-
ner, en grave obstaculo para la investigacién. Dicho de otro
modo, al recoger tradiciones y «testimonios» de efectos ma-
ravillosos, por simple curiosidad o en un intento de aplicar-
los, mas que explicarlos, quedaba bloqueada la tendencia a
inquirir su exactitud o establecer los precisos antecedentes
de aquellos efectos.

Newton sera el que en su Optica (Lib. II1.), al referirse a
los principios del movimiento, se exprese en estos términos:
«Los aristotélicos otorgan el nombre de cualidades ocultas a
las que no se hallan manifiestas, pero que se suponen ligadas
a la accién de ciertos cuerpos y se muestran entonces como
causas desconocidas de efectos manifiestos... Ahora bien,
estas cualidades ocultas ponen coto al desarrollo de la Filoso-
fia natural y durante muchos arios la han hecho inviable.
Conviene advertir que referirse a cualidades ocultas respecto
a ciertas cosas por las cuales actian y producen efectos
manifiestos, es no decir nada: a no ser que deriven los tales
de dos o tres principios generales, para mostrar después cémo
las propiedades y acciones de todas las cosas corpéreas se
siguen de estos principios manifiestos. Esto altimo podrad ser
un gran paso en la filosofia, aunque las causas de tales
efectos aun no hayan sido descubiertas y, por ello, no he
tenido empacho en proponer los principios de movimiento
arriba mencionados...

De todos modos y contra todo lo que podria imaginarse,
Isaac Newton (1642-1727), que aparece como el gran cam-
pedén de la fisica mecanicista y expresién maxima de la
racionalidad aplicada al estudio de los fenémenos naturales
—Reparese que en la inscripcién que aparece en su estatua,
que se eleva frente al Trinity College, puede leerse: «Su
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inteligencia sobrepasé la del género humano»— fue un ocul-
tista dedicado a la alquimia, como puede comprobarse por
sus notas de trabajo. Por si fuera poco, se dedico, ademas, a
la interpretacion profética del Apocalipsis, llegando a decla-
rar que el pontificado perderia su poder en 2020...

Cualidades ocultas naturales y cualidades ocultas de ca-
racter magico

Es conveniente destacar que algunos autores han visto en
las cualidades ocultas algo rebelde a un esclarecimiento
racional, debido a que tales «fuerzas» se consideraban como
algo misteriosamente introducido en el compuesto y que no
derivaba forzosamente de su naturaleza. Mas aun, en deter-
minadas fases del proceso cognoscitivo, entre las mentalida-
des arcaicas, las propiedades o cualidades pueden adquirir
el caracter de algo superior afadido a un objeto.

Heinz Werner, al referirse a la «cosa magica», sefiala que
tanto ésta como sus propiedades presentan cierto grado mas
o menos acusado de «transitividad»: pueden convertirse en
esencias distintas y pasar de un tipo de realidad a otra. «Lo
caracteristico de la cualidad mdgica es que no sélo aparece
en un portador individual, sino que puede pasar a otros. Por
ello puede decirse que la cualidad mdgica es transmisible.»
Cuando el papua frota su espalda contra la roca para adqui-
rir la fuerza y dureza de ésta, concibe la cualidad como algo
transmisible que se comunica con independencia del sustra-
to en el que se condensa la «cualidad» buscada.

Para la mentalidad magica, una piedra o una madera, que
en condiciones habituales no presentarian cualidades ex-
traordinarias, podrian adquirirlas mediante ciertos rituales o
bien al recibir determinados influjos. Esta concepcion debe
distinguirse de aquella que concibe la sustancia del com-
puesto como algo dotado intrinsecamente de fuerzas espe-
ciales, de caracter natural, que se desconocen o ignoran,
pero cuyos efectos pueden apreciarse empiricamente.

Por lo expuesto queda patente, al menos en un plano
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tedrico, que las virtudes ocultas o bien proceden de fuera
«como algo caido del cielo» o bien dimanan del interior,
como aspectos de algin modo apreciables de la sustancia.

Cierto que siempre se hallaran posiciones intermedias.
Rogerio Bacon (1212-1294), el portentoso franciscano que
previo el desarrollo de la técnica, cual si hubiese contempla-
do sus progresos en el espejo del futuro, en su Epistola sobre
los prodigios de la naturaleza y del arte, al combatir las
supersticiones y falsas artes magicas, admite, sin embargo,
que los médicos utilicen ciertos procedimientos aparente-
mente vanos para lograr mejor la curacién del paciente. «Un
médico habil puede actuar sobre el espiritu del enfermo, es
decir, puede aviadir a sus remedios férmulas y caracteres,
segiin Constantino lo sostiene, no para que los tales produz-
can efectos por si mismos, sino para que el paciente tome el
remedio con mayor confianza y su espiritu se exalte, y su fe se
acrezca...»

En este caso, se supone que la virtud no se halla propia-
mente en el compuesto ni le adviene desde el exterior, sino
que es el sujeto quien actiia sobre si mismo imaginando las
cualidades existentes en el objeto y desarrollando su propia
capacidad curativa.

Ese camino hacia la interioridad puede esclarecernos
bastantes cosas. La distincién de dos planos en lo real -lo
manifiesto y lo oculto, que tendria también su paralelismo
en el ambito de lo psiquico como lo consciente y lo incons-
ciente— bien pudiera ser el resultado o consecuencia de una
funcién especifica del acto mismo del concebir como tal.

Incluso la estructura misma del vocablo sub-stantia dela-
ta e implica esos dos planos: lo que se halla bajo los acciden-
tes y oculto por ellos.

Ciertamente puede indicarse que, desde Aristételes, se
concibe también la sustancia a modo de realidad permanen-
te que equivale a la esencia o forma del compuesto y que,
incluso, se configuraran ciertos modos de conocer como
aprehensién de esa sustancia, esencia o forma; pero frente a
semejante posicion, surge el criterio empirista de quienes
estiman que la sustancia se esconde, de algiin modo, bajo los

-51—



accidentes que los sentidos perciben. Si todo conocimiento
deriva de la experiencia que ofrece s6lo accidentes, ¢qué
puede ser la sustancia, sino una incégnita...?

William Ockham, pensador franciscano de la primera
mitad del siglo x1v, llegara a sostener que la sustancia es
incognoscible, puesto que los sentidos s6lo captan cualida-
des. En esta linea de pensamiento surgira mas tarde un John
Locke (1632-1704) que se manifestara incluso de modo mas
grafico y explicito: «Nuestras facultades no nos conducen, en
el conocimiento y distincién de las sustancias, mas alla de
una cierta coleccién de ideas (representaciones) sensibles y
por mas que se analice tal conjunto con la mayor diligencia y
exactitud, quedamos tan alejados de la constitucién interna,
como pueda estarlo la idea que un campesino se forma del
mecanismo del famoso reloj de Estrasburgo...»

De lo que llevamos expuesto, puede apreciarse que algu-
nos imaginaron las cualidades ocultas como algo que se
habia introducido en la sustancia del compuesto, en tanto
que los empiristas muestran clara propension a concebir la
sustancia como lo que las cualidades ocultan.

Insistimos: Nos seduce apuntar la posible existencia de
una funcién peculiar que pudiese llegar a establecer esa
diferencia entre dos planos o niveles, uno accesible y otro
rebelde al conocimiento. Esto, mas que un modo de conce-
bir a priori —segin el estilo kantiano— seria algo asi como
una posibilidad de configurar los esquemas orientadores de
representarse las cosas basados en la polaridad de lo mani-
fiesto y de lo oculto.

Esta funcion de «incluir» en lo que se conoce, una di-
mensién desconocida, puede aparecer como el resorte que
dispararia el progreso mismo del conocer. Estimularia a que
se redondeasen las representaciones como algo que siempre
supone y reclama un «mas alla»; seria el fermento mismo del
acto del conocer en una dinamica de profundidad.

El conocer se nos antoja como un proceso indetermina-
do en su direccién terminal y globalizadora, pero accesible
en sus elementos mas préoximos a nuestras estructuras de
representacion... Pero incluso en estos mismos elementos,
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el «sentido» del proceso, como algo abierto a posibles y
remotos esclarecimientos, introduciria un margen de per-
fectibilidad.

Esta funcién dicotdmica puede apreciarse no sélo en la
esfera de concebir, sino en el terreno del imaginar. Lo
indeterminado es el secreto de toda actividad creadora. La
capacidad de determinacion es el secreto de todo arte.

Hay un elemento de indeterminacién, rebelde, oscuro,
que se introduce en la esfera de lo concebido, de lo delimita-
do en los esquemas de la representacién. En este sentido el
gran Ramon Llull (1232-1315), en su Arbre de ciencia al
decir «que los cuerpos indivisibles presentan... ciertos poros...
por los que penetra y sale el caos... y que de este caos
viven...» nos proporciona una férmula maravillosa y formi-
dable. Ha barruntado, sin duda, que ese aspecto informe,
indeterminado, constituye condicion de existencia y desa-
rrollo dinamico.

¢C6mo pueden dominarse las virtudes o cualidades
ocultas?

Esta es la pregunta que, a lo largo de los tiempos, se han
formulado muchos investigadores de los llamados «secretos
de la Naturaleza». Este conocimiento de las virtudes, cuali-
dades o fuerzas ocultas era en gran parte el objetivo y finali-
dad de las llamadas «ciencias ocultas».

La respuesta que se daba a la anterior pregunta tenia un
caracter venerable: se basaba en el conocimiento de las
simpatias y antipatias que presidian los movimientos y accio-
nes de todas las cosas. Quien llegase a conocer los «signos»
de atraccion y repulsion de los distintos seres, podria llegar
a operar los mas portentosos efectos. La magia del mundo
clasico, por citar sélo un ejemplo, se basaba precisamente
en el conocimiento y aplicaciéon de aquellas simpatias y
antipatias. Para conocer los «signos» de semejantes «afec-
tos» o «fuerzas», la astrologia venia a jugar un factor impor-
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tante porque, al fin de cuentas, constituia un repertorio
simbolico de los caracteres de toda cosa.

Podria afirmarse que todas las concepciones del mundo
magico descansan, en ultimo término, en la creencia de
estas fuerzas de atraccion y de repulsion, cuyo conocimiento
generalmente no se ha conseguido mediante experiencia,
sino aplicando el principio de analogia, como ocurre con la
doctrina de las signaturas.

La signatura de las cosas

La concepcion de las signaturas (signaturae rerum) res-
ponde a tres supuestos:

1.° Las cualidades naturales revelan las propiedades especifi-
cas de los seres.

2.° Ademas de las cualidades manifiestas, existen unas cuali-
dades o virtudes ocultas.

3.° El modo de conocer las propiedades, en ambos casos, se
basa en el principio de analogia, que explica la relaciéon que
se descubre entre alguna caracteristica sensible del objeto y
la posible aplicacién de su «virtud».

Durante siglos, estos criterios se aplicaron al estudio de
la naturaleza y, concretamente, en el campo de la botanica,
muy especialmente en lo referente a las plantas medicinales,
han tenido vigencia hasta época reciente, de modo particu-
lar entre la gente llana. De todos modos, estas ideas domina-
ron también las mentes de los maximos representantes de
las ciencias. Por ejemplo, Andrés de Laguna (1494-1560),
por solo citar un nombre, médico de Felipe II, traductor y
comentarista de Dioscorides Anazarbeo, el médico griego
del siglo primero de nuestra era, en la Epistola con la que
inicia su obra, indica que Dios, Médico supremo, después de
haber formado al hombre y apreciando sus flaquezas y posi-
bles enfermedades a las que habia de estar sujeto, como
Padre piadoso, le ensefié los remedios contra aquéllas vy,
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para ello, le otorgd la capacidad de conseguir salud y fuerzas
mediante la teoria de las signaturas «que son sefiales que
aparecen en las cosas para descubrir sus virtudes o cualida-
des ocultas».

Por ejemplo, se consideraba que las propiedades de las
plantas quedaban indicadas por su forma, color, y otras
caracteristicas. Asi, el cardiospermo o farolillo, en cuyas
semillas se aprecia la forma de un corazoncito, se considero
remedio natural contra las dolencias del corazén. A la lama-
da viborera, cuyo fruto tiene semejanza con la cabeza de una
vibora, se atribuyeron virtudes para ahuyentar a las viboras y
aquellas plantas que, por su aspecto, recordaban los 6rganos
genitales, o bien se tuvieron como remedio para las dolen-
cias de éstos o bien como dotadas de poder afrodisiaco. La
lista podria alargarse indefinidamente.
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Algo ejerce influjo

La potencia oculta en Asia y Oceania

Los aborigenes australianos utilizaban churingas para de-
terminados rituales de caracter sagrado. Eran instrumentos
de madera de forma romboidal, delgados y alargados, que se
hacian rodar mediante una cuerdecilla y producian un soni-
do muy especial: era la voz de los antepasados. Al hablar del
efecto producido por tales objetos o incluso a la naturaleza
de los mismos, aquellas gentes solian decir que eran «algo
sagrado y secreto».

Cuando se referian a consecuencias nefastas, como resul-
tado de las fuerzas destructivas que emanaban de algin
objeto, recurrian al vocablo arunta arungquiltha, con el que
habitualmente se designaban ciertos bastones puntiagudos
empleados en magia negra. Los terribles efectos de aquellos
instrumentos eran consecuencia del poder que residia en
ellos.

Interesa destacar aqui un fenémeno que no queda limita-
do a un determinado grupo humano o a un area geografica
especifica. Las estructuras basicas de semejante forma de
concebir las cosas se dan universalmente entre las gentes
que se mueven en los estadios de una concepciéon magica
del mundo. Puede hablarse de una nocién arquetipica acer-
ca de un poder, potencia o virtud oculto y concentrado en
algunos objetos, lugares o personas, que puede comunicarse
y que determina ciertos efectos extraordinarios, los cuales
pueden ser, segun los casos, positivos o negativos.

Sin duda, nos hallamos ante una de las nociones mas
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arcaicas y persistentes del pensamiento humano. Correspon-
de a un esquema mental relacionante: «algo que tiene fuer-
za, emite cierto influjo».

Los vocablos que se emplean para designar semejante
efecto no presentan siempre una funcién gramatical bien
definida. A veces, se muestran como sustantivos al referirse
al principio o sustancia del que derivan; a veces, como
adjetivos, por significar entonces una modalidad o accidente
de dicha sustancia e incluso como verbo, cuando se hace
referencia a la accion ejercida.

Los papuas namau hablan del «alma» de ciertas cosas
como «algo vivo que penetra en lo vivo». En semejante
proposicion, quiza lo mas significativo sea la idea de «pe-
netrar» pues lo vivo constituye, sin duda, un término algo
ambiguo en este caso, dada la falta de conceptos diferencia-
dos netamente entre lo que pueda ser organico y lo que no
es tal para aquellas gentes. Si se les pregunta donde se halla
esta fuerza penetrante, los aborigenes generalmente hacen
referencia a las mascaras y a ciertos grabados grotescos. En
distintos lugares de Nueva Guinea hallamos también la «<ima-
gen» motriz de lo penetrante. Por ejemplo, en el llamado
dema o potencia magica de los marind.

Motoori, el gran campedn del sintoismo del siglo xvii,
declara que lo divino (kami), como energia especifica, no se
halla solamente en ciertas divinidades del cielo, de la tierra y
en los mikados, sino en pajaros, plantas, mares, montaas,
etc. «Todo cuanto inspira reverente temor y respeto por sus
poderes extraordinarios recibe la denominacién de “kami’”...
Los seres maléficos o extrafios se denominan también “kami”
desde el momento en que son objeto de temor general.» En
este caso, no se referia al espiritu de algo, sino a la realidad
temida en cuanto tal.

Los malayos aplican el nombre de badi a un principio de
accion nefasta. Con semejante palabra, se hace referencia a
todo lo que parece dotado de intencién y efecto fascinante,
aunque carezca de vida. Se dice que el badi sale del tigre que
inmoviliza, con la intensidad de su mirada, a la victima hacia
la que se dirige; también hay badi en la sombra de un arbol
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venenoso, en la saliva de un perro rabioso y en todo aquello
malsano que logra transmitir un mal efecto. A veces, badi
tiene cierto caracter personal; a veces, no.

Los anamitas consideran que todos los seres poseen en su
interior una energia activa que denominan tinh. La descri-
ben como virtud iluminativa en el sol, potencia germinativa
en el vegetal, cualidad curativa en el remedio. En ocasiones,
el término tinh se emplea para designar realidades de orden
espiritual que pueden revestir un caracter positivo o nega-
tivo.

La potencia oculta entre los pueblos africanos

Los anyanga de Malawi, como otros grupos bantues de
las zonas vecinas, utilizan el vocablo mulungu para designar
cualquier realidad perteneciente a la esfera de lo divino y de
los espiritus. De todos modos, el término presenta cierto
caracter impersonal. Mulungu es el agente de cualquier por-
tento.

Los azande del Sudan emplean la expresion mbisimo para
referirse al alma de una cosa. Aparece como una fuerza
misteriosa de dificil cualificacion; su rasgo mas sobresalien-
te es el de una actividad que produce efectos fuera de lo
comun; tal aparece entre los brujos, «cuya alma puede llegar
a comerse el alma de la carne del hombre»; del mismo modo
que se muestra en la buena medicina que restituye las fuer-
zas. Todos los hombres poseen mbisimo; pero solamente
algunos saben dirigir esta potencia y aprovecharse de sus
efectos.

Los baganda de Uganda rinden culto a los Iubale, almas
de personas que habian destacado por sus poderes o faculta-
des excepcionales. De todos modos, semejante vocablo se
emplea también para designar ciertos arboles, rocas, fuentes
o lugares que presentan cierto caracter sagrado. Lubale es
todo lo que merece respeto y, por ello, cuando un objeto
muestra semejante caracter, es aconsejable dedicarle ofren-
das. El folklore baganda ofrece numerosos testimonios de la
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«ayuda magica» que puede provenir de un objeto dotado de
lubale.

Los baila de la antigua Rhodesia, hoy Zimbabwe, hablan
de una fuerza de naturaleza neutra, bwanga que, en condi-
ciones normales, se halla como dormida o en reposo, pero
que en algunas circunstancias «despierta» y puede adquirir
un caracter benéfico. o maléfico segun sea el uso que de ella
se haga. Siempre resulta peligroso activarla o bien estable-
cer contacto con los seres que la poseen. Estos son taby; es
decir, deben evitarsg. No s¢ cree que dicha fuerza sea cosa
de espiritus. El vocablo bwanga hace referencia a «lo que
hay dentro», al «contenido».

Entre los balamba de Zambia se habla de una «potencia
inherente» que recibe el nombre de ubwanga. Se manifiesta
en los ensalmos, en los remedios, en los rituales eficaces e,
incluso, en las palabras que emplean los chamanes o los
brujos en sus operaciones. El veneno de sus flechas recibe
también la misma denominacion.

Los bangala (boloki) utilizan el vocablo likundu como
equivalente a «potencia oculta». Una persona puede ser acu-
sada de poseer likundu si es excesivamente afortunada. Los
jovenes disponen de gran cantidad de likundu, que iran
perdiendo a medida que pasan los afios. Se considera que es
un factor de buena suerte, aunque a veces adquiere un matiz
peyorativo, dado que no se ve con buenos ojos que nadie del
grupo exceda a los otros.

Los bavenda del Transvaal, provincia del nordeste de la
Republica Sudafricana, consideran que todo ser, tanto si es
animado como inanimado, posee un «poder cinético», algo
con capacidad de afectar el estado de aquello que le rodea.
Puede actuar benéfica o maléficamente segun los casos. El
arte del chaman consiste en manipular dicha fuerza en el
sentido conveniente.

Los bayena del lago Tanganika reconocen la existencia
de una fuerza a la que llaman mulungu y penetra en todas las
cosas. Algin autor se ha referido a ella diciendo que era la
categoria en la que se incluian todos los fenémenos sobrena-
turales. La expresion tanto puede designar al Creador como
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la virtud de un remedio o la fuerza mediante la que acta un
hechizo.

Creen los batonga o tonga de Zambia que, muy por enci-
ma de los dioses menores, existe la divinidad celestial, Tilo,
que en lenguaje corriente significa «Cielo azul». De todos
modos, con este vocablo que presenta también un sentido
oculto, bastante impreciso, se designa los influjos o fuerzas
impersonales que proceden de lo alto. Consideran los indi-
genas que el cielo gobierna todas las cosas y que el hombre
sensato ha de saber someterse a sus decretos, en tanto que el
avispado sabra emplear aquella potencia en beneficio pro-
pio.

Los bereberes de Marruecos emplean el término baraka,
bendicion, para referirse a una virtud magica de caracter
sobrenatural que procede de Ald y de Mahoma, su profeta.
Los espiritus djinn, que ya habitaban la tierra antes que
Adan, poseen dicha fuerza en gran medida y, con ella, pue-
den obrar portentos benéficos o maléficos seguin los casos.
Los bereberes del Rif dicen que baraka es el don que acom-
pafia a los descendientes del Profeta y que, gracias a ello,
pueden predecir y obrar portentos, como curar enfermeda-
des mediante la imposicién de manos o mediante el simple
contacto de algun objeto con el que previamente hayan
establecido relacion.

Los lango, tribu nildtica de Uganda, adoran a un dios
llamado Jok o Ajok, asi como los dinkas, los shilluk y los
lokuto. Admiten que la sustancia divina penetra en todas las
cosas. Por ello, conciben a dicha divinidad a través de innu-
merables atributos. Ahora bien, paraddjicamente, dicho ser
omnipresente es inaccesible, pero proximo en sus efectos. Su
proximidad destruiria a cualquiera por efecto de su gran
poder que, por otra parte, emite de modo natural, como
ocurre con la luz del Sol. De ahi que deban evitarse los
lugares donde la energia divina pueda hallarse concentrada
«como son los caminos por los que ha pasado o los lugares en
los que se ha sentado». Los santuarios y los sacerdotes amorti-
guan la fuerza tremenda que ha dejado el dios en aquellos
lugares. Todo cuanto sorprende o maravilla por su caracter
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extraordinario, pasa por ser una manifestacion de Jok.

Los lobi del Africa occidental admiten la existencia de
una fuerza maléfica que denominan kele. Es atributo de las
divinidades menores o de los antepasados. Puede comuni-
carse a animales, plantas, rocas y arroyos. Soélo llegan a
manipularla convenientemente los magos y los sacerdotes.
Las personas que inadvertidamente establecen contacto con
semejante fuerza pueden caer enfermas o incluso morir si
no llevan a cabo oportunas purificaciones y sacrificios.

Los fang del Gabon y del Cameran hablan de ewu, cuali-
dad que se atribuye a ciertas personas que destacan. Admi-
ten tres categorias de seres humanos: la gente llana que
tiene poco ewu; los que tienen buen ewu (ewu-besi) sobresa-
len en sus actividades y prosperan; finalmente, los que tie-
nen mal ewu (ewu-bojen) pueden causar dafio y hacer male-
ficios.

Para los haussa de Nigeria y del Niger, el mal de ojo es el
efecto de la proyeccion de cierta fuerza denominada k’'wari
que se aplica también para hipnotizar. La palabra k’afi se
emplea para designar cualquier poder que logre efectos por-
tentosos.

El término de los malgaches de Madagascar, hasina, sig-
nifica «potencia sobrenatural». Se considera que un jefe de
clan puede poseer dicha fuerza por distintos motivos: por
pertenecer a una familia que ha demostrado este poder para
imponerse y sobresalir o bien por el efecto de los ritos de
consagracién que han venido a incrementar magicamente el
potencial hasina que la persona poseia ya naturalmente.
Esta «fuerza de jefe» podria afectar nocivamente a cualquier
persona del comun de las gentes, incluso llegar a producirle
la muerte; por esto, los jefes nunca hablaban directamente a
sus subditos o vasallos. Utilizaba a intermediarios inmuniza-
dos por su elevada condicién y por oportunos rituales. Se
consideraba que los nobles y los dignatarios poseian aquel
poder, aunque en menor grado.

Los massai de Kenya y Tanzania, conciben que todo lo
que asombra, desde una fuerte lluvia hasta la erupcién de un
volcan, es expresion de la fuerza ngé. Esta puede revestirse

— 61~



de un caracter mas o menos personal. De todos modos, se
dice que ngé «es aquello que escucha cuando se le invoca y
responde». Con semejante expresion, se designa desde lo
meramente desconocido hasta aquello contra cuya accién
nada puede oponerse. En un principio, ngé presenté un
caracter acusadamente impersonal.

Los mandingo del Africa occidental hacen referencia a
una fuerza oculta que denominan gnama o naama y que
aparece como principio de todo mal y de todo lo que resulta
peligroso, Asi, una persona que quebranta un tabu o prohibi-
cién sagrada se llena de gnama. Las fieras salvajes, los cada-
veres de las personas que han muerto violentamente, las
mujeres muertas en el parto, emiten esta misteriosa fuerza.
Puede comunicarse por contacto y aparece como causa
de todo mal, de toda dolencia e, incluso, como agente de
muerte.

Los nkundu del Zaire designan con el vocablo elima una
fuerza oculta que escapa a los sentidos. Se halla por doquier,
aunque se concentra preferentemente en determinados ob-
jetos (arboles o determinados lugares en las orillas de los
rios). Puede penetrar en el hombre causandole, entonces,
un dolor especial en las articulaciones. El prestigio que
acompaiia a los ancianos delata el elima que los acompafia e
impregna. Antes de morir, lo dejan a sus sucesores, ya que
no pueden llevarse aquella fuerza a la tumba. El animal
totémico del clan concentra dicha energia oculta como nu-
cleo o centro que posteriormente irradia. El mas viejo del
grupo obtiene su elima del mismo tétem del que la tribu
procede. El mago sabe encerrar el elima en sus sortilegios,
que luego vendera a sus clientes.

Los pigmeos nbuti o bambute, que viven en los bosques de
Ituri, al este del Zaire, creen en la existencia de una fuerza,
llamada megbe o magbe, que constituye un importante factor
de proteccién mas o menos abundante segiin la condicién del
sujeto. El moribundo retransmite a su hijo parte de ese poder
mediante la ultima exhalacion, que el hijo intentara absorber
con su boca. El resto del megbe que permanece en el cuerpo
del difunto le acompafia bajo tierra.
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Los tanala, tribu montafiesa de Madagascar, utilizan la
expresion zanahary como sustantivo, para referirse al Crea-
dor o a una categoria se seres que no presentan apariencia
humana. Cuando esta palabra se emplea como adjetivo, sig-
nifica todo lo extraordinario, todo lo maravilloso, todo lo
que adquiere caracter divino.

Los wayao, grupo banta que habita en Malawi, la antigua
Nyassalandia, utilizan la expresion mulunga, como otros
bantues, para referirse a todo cuanto excede a su capacidad
de comprension. Los misioneros han empleado este vocablo
para designar al Creador; sin embargo, originariamente, el
término no parece tener un caracter personal, pues corres-
ponde gramaticalmente al género neutro.

Los yorubas de la Costa de los esclavos, sector septentrio-
nal del golfo de Guinea, expresan la nocién de poder supra-
sensible mediante el término ogun. Ciertas méascaras de ma-
dera, los objetos magicos y las maldiciones estan cargadas
de esta energia.

La potencia oculta entre los amerindios

Las tribus arawak del norte de la Argentina, asi como los
chiniguano, tribu guarani de Bolivia central, conciben la
potencia oculta como una fuerza que se designa con el
vocablo tunpa, expresion que también se emplea para desig-
nar a los antepasados, con cuyas almas los chamanes se
ponen en relacion con la finalidad de conseguir aquélla.

En el Matto Grosso —cuenca del Guanapé superior— los
indios se refieren a cierta sustancia que se halla difundida
por el aire y de la cual quedan impregnados los altares y los
objetos magicos. El chaman efectiia unos gestos especiales
con los dedos de las manos para captar esa fuerza invisible,
que procura atraer hacia él para abrazarla e introducirla, de
ese modo, en su cuerpo. Cuando el chaman se ha «cargado»,
mediante semejante procedimiento, puede entonces proyec-
tar dicha fuerza sobre otras personas que la necesitan. Estas
habran de producir sonidos con la boca como si absorbieran
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tal sustancia. En algunas ceremonias magicas, los asistentes
efectdan una especie de banquete en el que simulan estar
comiendo sustancia magica invisible. Ello ayuda mucho a la
recuperacion de los enfermos, sin duda debido a un efecto
sugestivo. En otros casos, el chaman «bendice» o «proyecta»
esa fuerza invisible en la comida, que entonces se convierte
en vehiculo de aquella potencia hiperfisica. Se asegura que
del mismo modo que se puede «manipular» esta sustancia
determinando efectos de caracter positivo, podrian conse-
guirse sustancias de caracter negativo o destructor, que tam-
bién se hallan como disueltas en el aire.

Los indios chorti de Guatemala hablan de cierta sustancia
que se introduce en el cuerpo humano provocando entonces
dolores y enfermedades. La denominan aigres o, en castella-
no, hijillo. Dicen que existen distintas modalidades de la
misma: en algunos casos, aparece como un fluido natural;
en tanto que en otras ocasiones, se moviliza debido a la
acci6n de algin brujo que la dirige contra su victima con los
auxilios de la magia negra. También hay personas que, por
su especial condicién o estado, aparecen como portadores
del hijillo: son aquellas que provocan aojamiento aunque lo
emitan involuntariamente, como las mujeres que se hallan
encinta o bien en el periodo menstrual, y todos aquellos que
disponen de un excedente de fuerza fisica. Hay un hijillo
especifico de los cadaveres, que se muestra en las aparicio-
nes de los muertos. El Aijillo a veces queda condensado y se
percibe visualmente como un vapor oscuro y sucio. Penetra
en el organismo por los poros o por los orificios naturales;
impregna los vestidos de ciertas personas y puede absorber-
se por la mirada, si ésta se fija demasiado sobre una persona
que lo tenga.

Los jivaros del este del Ecuador se refieren a una fuerza
misteriosa denominada tsarutama, que se considera atributo
de los dioses y de los espiritus, asi como de aquellos anima-
les y plantas que aparecen en los mitos de la creacién. Etsa,
el dios-Sol y Nantu, la diosa Luna, poseen esta fuerza en
grandes cantidades y emiten su influjo sobre los seres terres-
tres. La palma que los indios denominan chenta, con la que
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construyen armas, instrumentos e incluso sus propias cho-
zas, posee aquella fuerza que garantiza el buen resultado de
lo que se hace. Tanto es asi, que prefieren una lanza comple-
tamente formada de chenta a una con punta de hierro.

Entre los indios de Norteamérica, seglin sostiene
H. Webster, antiguo profesor de antropologia social de la
universidad de Nebraska, existe la universal creencia de que
ciertos objetos, lugares, animales, personas, asi como los
espiritus y los dioses, poseen una fuerza especial. En algunos
casos, se cree que todos los seres pueden participar de ella
en mayor o menor grado; pero entonces es algo asi como un
préstamo, pues propiamente aparece como una cualidad
especifica de los seres sobrenaturales.

Los algonquinos, originarios de la regiéon de Ottawa, en
Canada, utilizaron la expresiéon maniti 0 manité para aludir
a todo lo que posee un poder extraordinario. La palabra
puede pertenecer al mismo género gramatical de los objetos
a los que se aplica como adjetivo. Al pasar al vocabulario de
los colonizadores, el término adquirié caracter sustantivo
para designar a los espiritus. Otros grupos algonquinos de-
signan las cualidades extraordinarias, mediante distintas ex-
presiones: hawatuk (los menomini); ktahando (los penobscit)
o ktahant (los malecitas y los passaquoddy). Como adjetivos,
se atribuyen a cuanto aparece como insdlito, potente o ex-
traordinario. Segun se dice, «representa todo aquello que
nos permite llevar a cabo cosas admirables».

Los apaches del sudoeste de los Estados Unidos designan
con la expresion dige no sélo lo extraordinariamente poten-
te, sino lo que alcanza la categoria de sagrado.

Los chickasaw de la cuenca del Mississippi denominan
hullo a todo lo que presenta una accion desacostumbrada o
que se reviste de un caracter misterioso. También lo distin-
to, lo que ha cambiado de condicién, se denomina con una
palabra semejante. Asi, halloabe o hulabe es la expresion
para designar la primera menstruacién de una joven.

Dentro del grupo lingiiistico chinook, los twana y los
klallam del Estado de Washington empleaban el término
tamanus, como sustantivo, para designar a los seres mas
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poderosos que el hombre; como adjetivo, para determinar
alguna realidad, animada o inanimada, que manifestase po-
deres conferidos por algian espiritu; como verbo, expresaba
toda accion que pudiese influir a los espiritus. Los quinault
emplearon la misma palabra que expresar cualquier mani-
festacion de fuerza.

Los hidatsa de Dakota del Norte denominaban mahopa
a todo cuanto presenta una «naturaleza maravillosa o sa-
grada».

Los kwakiutl de Vancouver poseen el término haualak o
hawalak para referirse a cualquier fuerza sobrenatural.

Las tribus iroquesas del valle de San Lorenzo calificaban
como orenda, la fuerza que se aprecia en mayor o menor
grado en todos los seres, ya sean animados o inanimados. Se
reserva la expresion otgon para designar el aspecto perjudi-
cial de orenda. Debido a la influencia de los misioneros,
dicha expresiéon se emple6 como sustantivo para designar al
demonio.

Entre los siux de Dakota, lo misterioso, lo incomprensi-
ble, lo oscuro y todo aquello «que puede ser peligroso si se
toca», se expresa mediante las palabras wakan o wakanda.

Los shoshones cuchillos blancos de Nevada denominan
buha al principio de vida; el incremento de semejante ener-
gia es la que produce todos los efectos extraordinarios o
maravillosos. La fuerza o potencia maléfica se expresa me-
diante el vocablo dijibo.

Por su parte, los tlingit de Alaska conciben la fuerza
sobrenatural como procedente de «algo inmenso e informe
que adquiere forma especifica para manifestarse a través de
los hombres».

Los yokutos de California emplean la expresion tipni para
referirse indistintamente al mundo de los espiritus, para de-
signar a las fuerzas sobrenaturales, asi como las que se
consiguen mediante procedimientos magicos o bien aque-
llas que se muestran a través de formas monstruosas.

En este recorrido sumario por algunas etnias de diversos
continentes podemos apreciar que, aparte ciertas diferen-
cias de caracter accidental, especificas de cada grupo, apare-
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cen de modo constante, en lo que se refiere a las fuerzas
ocultas y a sus efectos, unas invariantes que muestran una
innegable equivalencia y que pueden enumerarse asi:

1.° Ciertos objetos o personas presentan una fuerza interior
especial oculta, que se detecta a través de los efectos que
provoca.

2.° Los efectos de esta fuerza o potencia oculta son ambiva-
lentes, pueden tener consecuencias positivas o nega-
tivas.

3.° En muchas ocasiones, esta potencia oculta constituye el
medio o vehiculo de las operaciones magicas o de hechice-
ria.

Desde un punto de vista comparativo, queda bien patente
la universalidad del concepto de potencia oculta actuante.
Constituye una estructura fundamental que orienta no sélo
concepciones de caracter magicoreligioso, sino que permite
diferenciar distintos modos de manifestacion en variados
niveles de realidad.

Podria parecer que la nocioén de potencia oculta corres-
ponde a una mentalidad magica caracteristica de los pue-
blos primitivos; sin embargo, esta idea ha persistido a lo
largo de los tiempos, manteniéndose como concepcién
constante. Incluso cuando en el ambito de la fisica se han
combatido <las cualidades ocultas», no por ello se ha logra-
do desarraigar la estructura mental subyacente a cualquier
nueva representacion, porque al parecer, nos hallamos ante
una categoria de caracter arquetipico que se halla inscrita
en el inconsciente humano.
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El mal de ojo, expresion de
una fuerza oculta

La mirada que hiere

El aojamiento o mal de ojo es una de las creencias mas
antiguas y universales. En todas partes, en todos los tiempos,
el «influjo del ojo maléfico», de la mirada penetrante, se ha
considerado como algo peligroso y especialmente nocivo.
La historia de esta singular concepcion ilustra la psicologia
profunda del hombre. Aun hoy dia se cree, en ciertos lugares
y ambientes, en la fascinacion o el aojamiento. Bien podria
decirse, en relacién a esta creencia, que no hay museo en el
que no se halle algan talisman o amuleto contra el mal de
ojo. En numerosos documentos y tradiciones populares, per-
manece el testimonio de esta prevencién hacia el influjo de
la mirada.

El refranero conserva algunas férmulas protectoras que
se han convertido en lugar comun, en expresiéon popular.
Asi, por ejemplo, hallamos en el Refranero general de Luis
Martinez Kleiser las siguientes expresiones:

«El asno se cayé,
el cuero revento,
reventado sea el ojo que te aojé»

Puede apreciarse en este refran, vestigio de una antigua
formula contra el maleficio, el establecimiento de los nefas-
tos efectos de la fascinacidn, que se cierra con una impreca-
cién contra el ojo que constituye su causa.
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Otra curiosa expresion alude directamente al remedio
universalmente utilizado contra el acjamiento.

«Por si aojarme pretendias
jtoma dos higas!»

La higa o el gesto obsceno, como proteccién contra el
mal de ojo

La gran difusién de la llamada <higa», es decir, de la
representacion de la mano cerrada cuyo pulgar asoma entre
los dedos indice y corazén doblados, constituye una prueba
de la gran extension y persistencia de esa creencia acerca
del influjo del mal de ojo y de su presumible preservacion
mediante talismanes o amuletos especiales.

La higa constituye expresiéon simbolica del acto carnal y
curiosamente, en distintas zonas y en tiempos diferentes, el
gesto obsceno o la representacién de los genitales, especial-
mente el masculino en erecciéon, han constituido imagenes
protectoras contra los influjos negativos del aojamiento.

Las més respetables damas romanas no mostraban empa-
cho alguno en colgar de su cuello talismanes representando
el 6rgano masculino de la generacién con el fin de alejar los

malos influjos del aojamiento que pudieran afectar su fecun-
didad.

El mal de ojo en las civilizaciones antiguas

Ya los egipcios habian recopilado férmulas protectoras
en las que los nombres de distintos dioses precedian la
coletilla de «...quiera luchar contra el mal de ojo». Breves
jaculatorias contra dicho peligro se hallaban por doquier:
«Elevo y recito férmulas para rechazar el mal de ojo hasta la
region donde la luz termina; sé que tu poder operara maravi-
llas contra las potencias del aojamiento.»

Los sumerios, por su parte, tenian el recurso de apuntar
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con el dedo para evitar el mal o bien hacer un gesto similar
al que atn perdura entre los pueblos mediterraneos para
salir al paso de los efectos de aojamiento.

Habia himnos imprecatorios contra el mal de ojo, de
entre los cuales nos permitimos aportar el siguiente:

«0jo malvado, ojo hostil;

ojo de mujer, ojo de hombre;

ojo de enemigo, de quienquiera que sea.
Ojo, te has apostado ante la puerta

y el umbral y los maderos han temblado.
Has penetrado en la casa...

Has destrozado el horno del alfarero;
has hundido la barca del batelero;

has sembrado rifias

entre hermanos bien avenidos...
jRomped el ojo! iExpulsad el ojo!
jHaced que atraviese los siete canales!
jHaced que traspase las siete zanjas!
jHaced que ascienda los siete montes!
jApresad al ojo!

jAtad sus pies al arbusto del desierto!
jTomad al ojo!

jRompedlo como pote de alfarero!»

El mal de ojo en el mundo clisico

Algunos autores sostienen que la justificacion fisica del mal
de ojo se hallaria en la teoria del conocimiento propugnada
por Demécrito de Abdera (450-370 a. de J.C.), cuya filosofia
ejercio notable influjo en Epicuro y posteriormente en Lu-
crecio. Para Democrito, el aima humana se reduce a un
agregado de atomos sutiles de caracter igneo que se conden-
san especialmente en las zonas de los sentidos.

Un largo fragmento de Democrito, conservado por Teo-
frasto, nos expone el mecanismo de la sensacién que, de
alguna manera, expresa un modo de ver de la mentalidad
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arcaica que fundamenta el aojamiento y que corresponde a
concepciones muy semejantes y difundidas entre gentes su-
persticiosas. Sostiene Democrito que la sensacién proviene
de ciertos efluvios (aporoiai) o imagenes (eidola), que se
desprenden de los cuerpos a manera de nubecillas muy
sutiles que, sin embargo, llegan a impresionar nuestros sen-
tidos. Las figuras de semejantes conglomerados aéreos afec-
tan la vista, que capta muy directamente la realidad de tales
emisiones dando lugar a la sensacién. Ello explicaria la
emision maléfica, formada por 4tomos muy sutiles que seria
absorbida por los ojos de la victima.

Explicaciones de este tipo, mas o menos parecidas, cons-
tituyen la base de numerosas concepciones ocultistas acerca
de los efectos nocivos de los maleficios y del aojamiento. La
expresion griega «baskania», que se halla ya en Platon, Aris-
toteles y Democrito, significaba a la vez, fascinacién, hechi-
zo, envidia y malicia. Las diversas acepciones nos permiten
relacionar los sentimientos antisociales, como causa, de la
fascinacion, como efecto. Las «explicaciones» del fenémeno
aparecen como varios significados de una misma palabra.
«Baskanos» es el aojador, aquel que miraba con mal ojo:
también aquel que podia hechizar.

En el mundo romano se aceptd, como cosa corriente, el
fascinum o influjo pernicioso que algunas personas provo-
can sobre todo cuanto les rodea, aunque no recurriesen a
procedimiento magico alguno. So6lo por su simple presencia,
sus cualidades ocultas actuaban provocando aquel efecto,
incluso contra su voluntad. La fascinacion recibié también
entre los latinos los nombres de oculus malignus o invidus.

El ojo, segiin se creia, representaba al individuo e incluso
se sostenia la existencia de un «alma pupilina», creencia que
han estudiado E. Monsieur y W. Déonna. Este ultimo relacio-
na los ojos ausentes de las estatuas clasicas con la creencia
en los posibles influjos que la mirada de las mismas podian
ejercer. El ojo se concebia como ventana del alma y la
pupila concentraba las fuerzas de aquélla. Plinio el Viejo, en
su Historia Natural, no sdlo hace referencia a los pueblos
que tienen poder fascinador en la mirada, como los escitas,
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sino al «alma que reside en la pupila», a la que se refiere en
varios pasajes de su obra.

Al parecer, Tiberio tenia una mirada terrible y se contaba
que incluso veia en la oscuridad.

Bien conocido es el efecto que causaba la mirada de la
Gorgona, figura mitica que aparece dotada del mas pernicio-
so efecto.

Se creia que los neonatos eran los mas expuestos al
influjo de una mala mirada y, por ello, se ponian bajo la
proteccion de una diosa especial, Cunina que vigilaba a los
que se hallaban en la cuna.

Algunos afirmaban que la mirada de una mujer durante
su periodo de menstruacién, podia agriar el vino, marchitar
las plantas e incluso hacer caer frutos de los arboles. Plinio
el Viejo aporta especificaciones respecto al particular.

La fascinacién incluso podria dirigirse contra el aojador
si éste veia su propia mirada reflejada en un espejo.

El mal de ojo entre los pueblos de Asia y Oceania

En todo hay excepciones y a pesar de la proclamada
universalidad del mal de ojo, al parecer semejante creencia
no se encuentra entre los aborigenes australianos. Con todo,
la nocién que los antropdlogos designan con el término
arunta “arungquiltha”, presenta una cierta equivalencia. Se
trata de una fuerza oculta que puede retransmitirse de unos
objetos a otros.

En Nueva Guinea es frecuente la creencia en el poder de
la mirada. Tanto es asi, que se asegura que los brujos orokai-
va pueden curar de cualquier enfermedad con sélo mirar a
una persona. En este caso el efecto es benéfico, pero tam-
bién puede ser maléfico en otras ocasiones. La creencia se
extiende por Melanesia. En las islas Salomén el ujiama o
aojador puede causar dolores de garganta, hemorragias e
incluso la muerte. Se dice que algunas gentes tienen el
extrafio poder de comerse las entrafias del préjimo con los
ojos. El espiritu de un ujiama puede abandonar el cuerpo de
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quien tiene dentro de si aquella fuerza y rondar entonces
por los bosques esperando alguna victima.

En las Nuevas Hébridas se cree que el mal de ojo penetra
por las aberturas naturales del cuerpo: de ahi la convenien-
cia de colocarse amuletos en las mismas.

En Polinesia, especialmente en Samoa, se teme a las
personas que tienen poder en los ojos. Se dice que algunos
pueden desprender cocos de los arboles con sélo mirarlos y
puesto que en eso de las exageraciones nadie quiere quedar-
se atras, hay quien sostiene que no sélo pueden hacer caer
cocos, sino incluso cocoteros.

En otros lugares de Oceania se encuentra la expresién de
«ojos calientes» para hacer referencia al mal de ojo. Los ifugoao
de Luzén aseguran que basta una mirada maléfica para provo-
car la desgracia de todo un poblado. A pesar de la magnitud del
pernicioso efecto, con frecuencia, el aojador produce el mal
involuntariamente y queda limpio de toda culpa mediante un
sacrificio seguido del correspondiente banquete.

En el sudoeste la India, en la costa malabar, se teme
mucho el mal de ojo y se refieren portentos extraordinarios
en relacion a las personas que presentan semejante facultad.
Se dice que un buen aojador puede derribar un edificio.

Los oraon y los munda del nordeste de la India llevan
anillos y brazaletes de hierro que se han expuesto previa-
mente a los efectos «del aire de un dia en que ha habido
eclipse de Sol». De este modo evitan el aojamiento.

Los toda de la India meridional se refieren al mal de ojo
indicando que el «aire esta inquieto»; generalmente provoca
indigestiéon. De ahi que se evite la presencia de extrafios
cuando se estd comiendo, pues pueden hacer que a uno le
siente mal el alimento. El mal de ojo se cura mediante sal
que se ha esparcido en un plato con una planta espinosa
y que el paciente debera incluir en sus comidas.

Es frecuente que en Extremo Oriente el mal de ojo se
confunda con el maleficio o con la accién de determinadas
entidades espirituales. El mal de ojo, segiin creencias difundidas
en China, puede afectar a los pequefios o bien a las mujeres
embarazadas. Se protegen mediante cintas o pafiuelos rojos.
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En Kampuchea, la antigua Camboya, se teme al mal de ojo
de la hija de una hechicera. Aunque la muchacha no conozca
los poderes de su mirada «lleva consigo una fuerza fatal de la
que no puede despojarse y emite el mal de ojo causando terror
a su entorno. Sus vecinos la evitan y la abuchean para que no
se acerque a ellos». Tal afirma A. Leclére en su estudio sobre la
hechiceria de los camboyanos.

El mal de ojo entre los pueblos africanos

Es comun creencia entre los arabes que las personas con
ojos azules pueden causar el mal de ojo. Se refiere que el
mismisimo Mahoma recitaba himnos. protectores contra el
mal de ojo para preservar a sus nietos al-Hassan y al-Husayn.
Como es de suponer, semejantes creencias se extienden en
el mundo islamico aun fuera del area africana.

Los azande del Africa central designan al hombre que
posee mal de ojo con el vocablo aboro mango y se le conside-
ra un ser aparte, perteneciente a la casta temida de los
aojadores. Se supone que su poder procede de alguna espe-
cial conformacién anatomica, una rara excrecencia, que a
veces imaginan como una verruga dotada de pinzas, algo asi
como una arafia o escorpion corporal. De todas formas, el
mal de ojo puede independizarse como un insecto dotado
con poderes de vampiro energético. Se estima que el mal de
ojo queda asociado a ciertos sentimientos antisociales: envi-
dia, celos, coélera, el rencor, el resentimiento, etc.

En relacién con los bantiies, C.W. Hobbley escribe: «La
gente se da cuenta, poco a poco, de que éste o aquél poseen
mal de ojo, debido a que cuando mira a un animal que
pertenece a un vecino, cae enfermo al poco tiempo. Si esto
ocurre mds de una vez, se difunde la creencia de que el tal es
un killamengo, un dador de mal de ojo.»

Los ba-ila del norte de Zimbabwe, la antigua Rhodesia,
aseguran que es algo funesto mantener fija la mirada y
aceptan la existencia de «personas de mirada dura», que no
son otros que los aojadores.
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Los bomitaba del Zaire admiten la posibilidad de que se
produzca la muerte por mal de ojo; solamente las ordalias
pueden probar la inocencia del acusado.

Los massai de la regién del Tanganika procuran alejar del
poblado al acjador como un peligro para la comunidad. Con
el fin de protegerse de su maléfico influjo, escupen.

Los hausa de Nigeria noroccidental y de las regiones
colindantes del Niger se refieren al aojador como persona
que tiene «ojos de pezs.

Los shilluk del Sudan meridional creen que el mal de ojo es
efecto de las viejas malhumoradas o de las viudas sin descen-
dencia. De todos modos, también pueden poseerlo personas
maliciosas e incluso puede heredarse. Se conoce a la persona
que puede emitir malos influjos con los ojos si tiene el iris de
grandes dimensiones en comparacién con el blanco de la
pupila. De todos modos, puede darse el caso de que el aojador
no presente signo visible. El que siente los efectos del aoja-
miento acude al chaman u hombre-medicina que calienta un
clavo y lo introduce en el ojo de algun animal. Con semejante
técnica, se cree que no solamente se curara el dafio, sino que
se afectuara al causante del mismo.

El mal de ojo entre los amerindios

Aunque la creencia en el mal de ojo no se ha estudia-
do extensivamente entre los amerindios, segiin sostiene
H. Webster, antropélogo norteamericano, se pudo compro-
bar entre los araucanos del sur de Chile. Por otra parte, los
indios de Nicaragua atribuyen a algunas personas una mira-
da capaz de producir la muerte; sobre todo, cuando se dirige
a criaturitas de corta edad. Semejantes creencias, en dos
nicleos geograficos tan distantes, permiten suponer que se
trata de una concepcion generalizada acerca de los poderes
ocultos que pueden tener algunas personas.

El mal de ojo es una de las facultades que caracterizan
a los hechiceros chorti de Guatemala y, segin se afirma,
movidos por despecho o envidia, lo dirigen contra el pré-
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jimo provocando enfermedades, malestar o mala suerte.

Entre las mujeres navajos de Arizona y Nuevo México se
halla muy difundida la creencia en el mal de ojo. H. Webster
refiere el caso de cierto chaman de un poblado cheyenne del
Mississippi que habitualmente se cubria el rostro para evitar
los perniciosos efectos que podia provocar entre la gente de
su entorno con sé6lo mirarlos.

Cierta leyenda de los tsetsaut de la Columbia Britanica
refiere que un hombre de los primeros tiempos cometié inces-
to con su hermana y, a raiz de ello, adquiri6 el poder de matar
con la mirada. Involuntariamente dio muerte a toda la gente
de su tribu. Hubo entonces de emprender un largo viaje y fue
dejando rastros de su paso: son ciertas rocas y piedras de
aspecto extrafio que poseen una fuerza especial, como la que
tenia aquel incestuoso. En esta narracion, no s6lo se aprecia
uno de los temas de incesto, que tanto preocupa a los indios de
aquellas regiones, sino un hecho que merece ser destacado: la
adquisicion de poderes magicos u ocultos derivado de la tras-
gresion de algiin tabti o prohibicién sagrada. Con frecuencia,
este quebrantamiento de la norma se ha convertido en verda-
dero ritual para acceder a la condiciéon de brujo en muy
distintas y distantes etnias.

La fascinacién como cosa de demonios

Hubo épocas en que era cosa corriente y admitida creer
en brujas y en maleficios; se aceptaba que el aojamiento no
era cosa natural, nacida del influjo de la mirada, sino expre-
si6n de un maleficio de caracter brujesco. Esta es la posiciéon
de Leonardo Vairus o Vair en su obra De fascino (1583); este
autor fue superior del convento benedictino de Benevento y
obispo de Puzzoli desde 1587 hasta 1603, afio de su muerte.
Define la fascinacién como influjo maléfico debido a un
pacto explicito o implicito con el demonio. Niega que el tal
fenémeno sea natural consecuencia de algunas fuerzas fisi-
cas desconocidas. Su criterio a este respecto es claro: en
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esos asuntos nada de efectos de mirada, sino consecuencia
de la accién diabolica.

Semejante posicion habia de afectar incluso a determina-
dos médicos. Tal es el caso de Batista Codronchi, cuya obra De
morbis veneficis (Venecia, 1595) se presenta «cowmo de especial
utilidad para médicos y exorcistas.» Dird que entiende por
veneficia no ya la confeccién de venenos, sino el efecto vene-
noso de los maleficia. De modo y manera que veneficia y
maleficia resultan ser vocablos sin6nimos. Este médico del
municipio de Imola seguira, paso a paso, la exposiciéon de
Vairus, aunque propone a los exorcistas remedios naturales
para contrarrestar el efecto de los demonios sobre los morta-
les. Es curiosa su actitud oscilante y contradictoria. Propone
remedios naturales contra dolencias sobrenaturales; pero dira,
para arreglar un tanto las cosas, que los tales remedios, actiian
por la providencia especial de Dios, que quiere salir al paso de
la perniciosa accién demoniaca.

La controversia de los médicos espafioles acerca de la
fascinaci6én

Antonio de Cartagena, profesor de Medicina en la Univer-
sidad de Salamanca y médico de la Corte real, afadi6 a su
tratado Acerca de la peste (Liber de peste, Alcala, 1530) un
Libellus de fascinatione, que también se edité por separado,
donde toma posicién contra los que niegan que la vision se
produzca por transmision externa de energia. Como prueba
de su aserto, dice que si los tales tuvieran razoén, no se daria
el fendémeno de la fascinacion que él mismo habia compro-
bado en no pocos casos. Rechaza la posicién de Avicena,
segun la cual, la mente puede actuar sobre los cuerpos
organicos y adopta el criterio de que la fascinacién es conse-
cuencia de una singular combinacién de influjos celestiales
y de ciertas variaciones del aire ejercidos por los humores
del sujeto activo, que se transmiten no sélo por los ojos a
través de la mirada, sino también mediante contacto.

Juan Lazaro Gutiérrez, en su opusculo De fascino (1653),
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rechaza los efectos de la fascinacién como consecuencia de
la emisién de rayos sutiles por los ojos, aunque considera
que los humores internos de ciertas personas pueden crear
un ambiente ponzofioso que influya en los débiles. La fasci-
nacion, en este caso, podra ocurrir por las narices, €l tacto o
cualquier otro 6rgano afectado por la «atmésfera mefitica».
De todos modos, en su obra, aporta bastante informacién
sobre presuntos portentos, como el de aquel siervo que
derribaba halcones en pleno vuelo con sélo mirarlos como
si los hiriese de un escopetazo. Refiere el caso de cierto
sujeto de Guadalajara que tenia la facultad de romper espe-
jos y cristales con sélo mirarlos fijamente. De todos modos,
insiste Lazaro Gutiérrez que éstos son casos dudosisimos. La
fascinacion se produce, aunque no sea por la mirada, y sus
sintomas mas significativos son pérdida de color, ojos me-
lancélicos, lagrimeo, suspiros y respiracion entrecortada.

De los curiosos remedios contra el mal de ojo

El médico Johannes Christian Fromman, en su Tractatus
de fascinatione (1675), aporta un buen repertorio de posi-
bles remedios para contrarrestar los nocivos efectos de la
mala mirada. Helos aqui: Invocaciones a Némesis, el empleo
de la raiz de la orquidea satyrios; confeccionar una especie
de amuleto con la piel de la cabeza de una hiena; formar un
collar con semillas de datiles, caso de no disponer jacintos,
zafiros o carbunclos; llevar colgando la piedra catochites;
tener en las paredes de la casa manojos de raspilla 0 mioso-
tis; escupir hacia el lugar del pie derecho ante una mirada
insistente; emplear hisopo, lirios, fumigaciones, bafios de
hierbas aromaéticas con agua donde se hayan vertido tres
cucharadas de leche pura; llevar las camisitas del propio
bautizo; quemar la soga de un colgado y beber las cenizas
diluidas en vino o agua; apagar en agua bendita una candela
pronunciando el nombre de la Santisima Trinidad para lavar
luego con aquellas aguas las piernas de la persona afectada 'y
dibujar la cruz en la espalda de la misma; colgarse una
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ramita de hinojo en el cuello, o poner, en un saquito, unas
porciones de pan y queso que se habian de prender al cuello;
colocar la llave de la casa en la cuna del nifio al que se
pueda maleficiar; portar coral que se haya lavado en la pila
donde uno fue bautizado; cubrirse de migajas de pan, y otros
muchos remedios que denotan, por el extenso namero y
origen, la universalidad de la creencia.

Buena parte de estos procedimientos supersticiosos pro-
ceden de la obra de Vair o Vairus, prior del convento de
Santa Sofia en Benevento, al que ya nos hemos referido.

El mal de ojo en la época contempordnea

Aun hoy dia se teme la mirada fija. Es una reaccién que
quiza no llegue a supersticion en muchos casos, pero que
constituye el fundamento de ésta. Ademas, la supersticién
nunca desaparece del todo. Se encuentra aqui, alla. Quien
escribe estas lineas recuerda haber visitado algunos lugares
donde las madres tapaban con su mano la cara de su hijo
cuando uno miraba a los pequefios...

Mas aan, hay quien no sélo teme el ojo humano, sino
simplemente cualquier figura o imagen que parezca un ojo.
Existen supersticiones especificas referidas a los «ojos» que
aparecen en las plumas de la cola del pavo real. Francesco
Albergamo ha recogido algunos datos respecto al particular
y recoge cierta significativa expresion popular italiana al
respecto: «Chi ha penne di pavone in casa chiamera presto il
dottore» (quien tiene plumas de pavo real en casa llamara
pronto al doctor). (Qué decir de aquellos actores que no
quisieron actuar en la inauguracion del teatro Principe de
Gales de Londres al ver que habia en los palcos unos ador-
nos figurando plumas de pavo real? En Italia, como es sabi-
do, hasta época bastante reciente, se hallaba muy difundida
la supersticion del malocchio o de la iettatura.

Los campesinos suizos ain temen que una mala mirada
pueda hacer que el ganado enferme y conviene advertir que
semejante creencia no queda limitada a un area geografica
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especifica. Se halla atn entre las gentes sencillas de buena
parte de Europa.

En Gran Bretafia e Irlanda se considera buen remedio
contra un posible aojamiento lanzar un buen escupitajo. Chris-
tine Chaundler, refiriéndose a las actuales supersticiones de
los norteamericanos, sefiala que ain hoy dia buen nimero de
gestantes teme que se pueda afectar al feto mediante una
mirada perversa. Se asegura que un buen remedio contra ello
es comer frambuesas o fresas fuera de estacion.

Conviene advertir que semejantes supersticiones no se
hallan solamente entre la gente llana. Cuando el emperador
de Alemania, Guillermo II entré en la sala de los banquetes
del Quirinal en su visita a Italia, se desprendié la lampara
central. Hoy uno se preguntaria si la catastrofe no responde-
ria a algin acto terrorista. La accién en aquella circunstan-
cia fue muy distinta. Cierto diputado le dijo a un senador:
«Ese tiene mal de ojo.»

V. Pareto nos informa que muchos catélicos estaban
persuadidos de que Pio IX, el Papa que elevo a dogma la
infalibilidad pontificia en 1870, era un iettatore.

P. Sebillot, en su libro sobre el folklore de los pescadores,
dedica un apartado interesante a la fascinacién del que
destacamos solamente la curiosa costumbre de las gentes
que faenaban por el Canal de la Mancha de esconder una
botella vacia de aguardiente en la proa de sus embarcacio-
nes para evitar que el mal de ojo alejara la pesca.

La supersticion subsiste. ¢Por ventura esa mirada «cosifi-
cadora» de que nos habla Jean-Paul Sartre no tiene algo que
ver con esos temores irracionales que suscita la mirada del
préjimo..? jQué duda cabe! Regarder I'homme le transforme
decia Gaston Berger.

Quiza la supersticién del mal de ojo expresa una funda-
mental angustia del hombre frente al ojo que le observa.
Teme la mirada penetrante porque todo hombre sabe, sin
duda, que siempre tiene algo que esconder o que siempre
hay algo que temer. Lo cierto es que constituye la expresién
constante y universal de la creencia en una fuerza oculta que
puede proyectarse, como un dardo, a través de la mirada.
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La tradiciéon hermética

Los libros de Hermes Trismegistos

A lo largo de los siglos y como fermento de las concep-
ciones ocultistas de Occidente, aparece lo que pudiéramos
denominar «tradiciéon hermética», que se basa en un conjun-
to de textos atribuidos a Hermes Trismegistos, es decir, a
Hermes Tres-veces-grande.

Segun seiiala A. J. Festugiére, una de las maximas autori-
dades en el estudio de estas concepciones, la literatura her-
mética consta de dos clases de escritos bastante diferentes
entre si:

1.° El hermetismo popular, constituido por un conjunto de
textos, algunos de los cuales podrian remontarse al siglo 111
a. de J.C., que se refieren a la astrologia (Liber Hermetis) a la
alquimia (Physika kai Mystika de Bolos de Mendes) asi como
a la magia y a las ciencias ocultas (Kyranides).

2.° El hermetismo culto, bajo cuya rabrica coloca el conjunto
de textos aparecidos hacia los siglos 11 y 11 d. de J.C., que
estaria formado por el Corpus hermeticum, conjunto de tra-
tados escritos en griego; el Asclepius, texto latino de una
obra griega, y unos extractos contenidos en la Antologia de
Estobeo, como son el Discurso de Isis a su hijo Horus o Koré
Kosmou (Doncella césmica).

Festugiére reconoce que ciertamente hay relacién entre
el hermetismo popular y el hermetismo culto, dado que se

hallan muchos aspectos astrologicos en los textos herméti-
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cos y muchas trazas de especulacion alquimica, muy espe-
cialmente en el tratado de la Doncella césmica. De todos
modos, esta division puede llegar a parecer un tanto forzada,
dado que tanto la astrologia, como la alquimia, como la
magia y las ciencias ocultas, no han sido nunca demasiado
populares, es decir, cosa de todos conocida, sino mas bien
patrimonio de circulos cerrados de caracter esotérico.

Lo que si merece tenerse en cuenta es que, basicamente,
los textos que Festugiére considera hermetismo popular tie-
nen una orientacién de caracter operativo: dominio de las
influencias astrales, de las transmutaciones metalicas, o bien
de las fuerzas ocultas que operan los portentos de la magia.
Las obras del hermetismo culto —quiza fuera mejor denomi-
narlo hermetismo religioso o teoséfico— persiguen un cono-
cimiento superior, una gnosis, que transforma al sujeto y le
otorga condicién divina.

La revelacién en el tratado de Poimandres

Hermes, durante uno de sus éxtasis, ve aparecer ante él a
un ser gigantesco: es Poimandres, el Intelecto Soberano.
Este le indica que puede preguntarle acerca de lo que quie-
ra. Hermes inquiere sobre la naturaleza de los seres y el
conocimiento de Dios. El Desconocido se transforma enton-
ces en una entidad luminosa que comunica un gozo sereno.
De todos modos, bajo la luz, se descubre la oscuridad espan-
tosa de lo cadtico, que se transforma en una masa hameda,
turbia y convulsiva. De ella, surge una exhalacién vaporosa
que se acompaifia de un inmenso gemido primero y se trans-
forma en una peticién de auxilio después. Como respuesta,
desciende la region luminosa el Verbo Santo o Logos Primo-
génito, que cubre la naturaleza humeda. De ésta, surge en-
tonces un fuego que asciende y queda bajo la regién lumino-
sa; luego, se producen emanaciones de aire; en tanto que, en
la parte baja, permanecen confundidos el agua y la tierra.

La region luminosa «abismo anterior a todo y sin fin»,
manteniendo su unidad radical, modifica, empero su forma,
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que se reviste, a los ojos de Hermes, de innumerables poten-
cias. Esto se manifiesta como reino de las Ideas, de los
arquetipos o principios ejemplares de toda cosa.

Poimandres indicara que los elementos de la Naturaleza
han surgido de la Voluntad que anima el mundo inferior el
cual, después de haber recibido al Verbo y contemplar la
regién arquetipica, ha creado el mundo de los elementos
con sus almas.

El Intelecto Soberano aparece como andrégino, macho y
hembra. De esta realidad superior, surge el Segundo Verbo o
Logos Demitirgico, sefior del fuego y de los aires, que esta-
blece siete gobernadores planetarios, cuyas esferas envuel-
ven al mundo y configuraran, con sus movimientos, el desti-
no de toda cosa.

El Verbo Primogénito, que se hallaba sobre la masa hu-
medo-terrosa, sube al encuentro de su Hermano, el Segundo
Verbo o Logos Demiurgico —aunque, a veces, los textos lo
denominen Nous, como al Intelecto Soberano— con el que
se identifica, porque le es consustancial. Entonces ambos
ponen en movimiento los siete circulos planetarios, forma-
dos con el fuego y los aires que habian surgido de la natura-
leza humeda. En este momento, aparecen en las regiones
inferiores los animales que son irracionales, dado que el
Verbo Primogénito habia abandonado aquellas regiones.

El Intelecto Soberano tendra aun otro hijo, el Hombre
Celestial, formado a su imagen y semejanza. Este, al ver la
obra del Logos Demitirgico, también quiere llevar a cabo su
propia obra y, para ello, penetra en la esfera ignea y va
atravesando todas las restantes esferas planetarias. Los go-
bernantes o espiritus planetarios quedan fascinados por su
belleza y ponen todos sus poderes a su disposicion. Final-
mente, en su descenso, el Hombre Celestial llega hasta ese
boquete luminoso que es la Luna, la puerta inferior de los
cielos. Desde alli, contempla a la Naturaleza que queda
prendada y enamorada al ver aquella apariciéon. El Hombre
Celestial, al ver su sombra y su imagen proyectadas sobre las
aguas, se enamora de su propia figura y se une a ella. De este
modo, la Naturaleza pudo tener comercio sexual con él.
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Digamos, aunque sea de pasada, que este mito antropogénico
aporta una curiosa leccién sobre una de las modalidades del
narcisismo: hay hombres que se enamoran de la imagen que
de si mismos descubren en la mujer o si se quiere decir de otra
manera: hay quien llega a amar lo que la mujer ama en él.

Prosigamos con el mito: La Naturaleza, después de aque-
lla relacién, queddé fecundada y llegdé a parir siete hijos,
todos ellos andro6ginos, como los restantes animales de la
tierra. Aquellos seres presentaban doble condicién como
herencia de los principios de que derivaban. Parte de ellos,
como hijos del Hombre Celestial, trascendia la region de los
astros; en tanto que otra parte de su ser, como hijos de la
Naturaleza, estaba sometida al Destino que preside el movi-
miento de los astros. Después de un largo periodo, por
voluntad del Intelecto Soberano, tanto los hombres como
los animales andréginos, llegaron a diferenciar los sexos «y
los seres se multiplicaron, cada uno segiin su especie.»

Este mito nos descubre que el hombre no sélo es un ser
material, sino un ser desterrado de las regiones superiores.
¢Qué debe hacer? ¢Hacia donde se debe encaminar? La
respuesta aparece en estos términos: «Que aquel que tenga
intelecto se reconozca realmente como lo que realmente es:
un ser divino, y que sepa cudl es el origen de la muerte: el
amor.» El amor que nos apega a las cosas sensibles es una
forma de morir a la vida superior, del mismo modo que el
amor a la materia convirtié un principio inmortal en algo
mortal. «Si llegas a conocerte como realidad que forma parte
de la vida y de la luz, las cuales te constituyen como elemen-
tos, tu alcanzards la vida verdadera.»

El intelecto, en el hombre, es algo potencial u oculto que
debe descubrirse y desarrollarse. Una cosa es tener intelec-
to; otra desarrollarlo, vivir de acuerdo con sus luces superio-
res. De todos modos, el gran misterio se cifra en la participa-
ciébn que nuestro intelecto mantiene con el Intelecto
Soberano con el que se halla fundamentalmente identifica-
do. Por ello, segun se expresa en el tratado XTI, el intelecto
esconde la omnipotencia del primer principio del que todo
deriva. Podria llegar a hacerlo todo.
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Tras la muerte, el hombre se descompone; su forma
desaparece, su alma va al encuentro de su daimon guardian;
cada sentido retorna sus energias a la esfera astral corres-
pondiente y las potencias irascibles y concupiscibles se rein-
tegran en la naturaleza de la que habian salido.

Después de esta primera etapa, el intelecto inicia su
ascenso hacia las regiones superiores recorriendo, en senti-
do inverso, el intinerario que hiciera el Hombre Celestial.
Deja en la Luna su capacidad vegetativa, es decir, de crecery
menguar; en la esfera de Mercurio, la malicia y capacidad de
engaiio; en la de Venus, toda ilusién nacida del deseo; en la
esfera del Sol, la pasion de dominar; en la de Marte, la
audacia y la temeridad; en la de Jupiter, los apetitos ilicitos
que surgen del honor y riqueza excesivos y, finalmente, en la
de Saturno, las malicias del oscuro retorcimiento y los ma-
los artificios.

«Entonces, libre de los vestidos que procedian de las distintas
esferas, el intelecto penetrara en la region del octavo cielo (la
Ogdébada), formado por el éter de la luz mds pura.»

Llega hasta la region de las Potencias divinas, que se
hallan por encima de la Ogdbéada y, finalmente, penetra en el
Intelecto Supremo. «Este es el venturoso fin de quienes po-
seen el conocimiento: convertirse en Dios.»

Conviene destacar que este doble itinerario de ascenso y
descenso del alma, antes y después de la existencia terrena,
se halla en distintas corrientes espirituales de la Antigiiedad:
Queda patente en las doctrinas del pitagérico Numenio, en
el anénimo Suefio de Escipién, en la obra de Porfirio De
regressus animae; en el De Mpysteriis de Jamblico, y en los
Oréculos caldeos.

Ascenso y descenso constituyen dos direcciones simboli-
cas fundamentales, dos orientaciones espaciales cargadas de
sentido. Son vectores con funciones especialmente significa-
tivas: descenso al mundo de las tinieblas, de la densidad
masiva o bien ascenso a la regién luminosa de la transforma-
cién renovadora.
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La doctrina de Asclepios sobre los dioses

Asclepios es un discipulo de Hermes que recibe las ense-
fianzas divinas que su maestro le retransmite acerca de lo
oculto. El libro Asclepius es la traduccién latina de un origi-
nal griego perdido. Uno de los aspectos mas destacables
de la obra es la referencia a los dioses esenciales u ou-
sfacos.

Cuando Asclepios pregunta cudles son los dioses de las
causas primeras u ocultas, Hermes le indica que hay diver-
sas clases de dioses, algunos de los cuales son sensibles o
manifiestos, en tanto que otros son inteligibles. Por lo que
respecta a estos ultimos, no puede decirse que se sustraigan
totalmente al conocimiento; porque, de algin modo, comu-
nican su misterio mediante una revelacién especial. De to-
dos modos, conviene saber que para recibir esta revelacion
o mensaje superior, hay que aplicar todas las fuerzas del
alma, pues caso de no ser asi, la iluminacion superior pasa-
ria sin dejar rastro, quedaria reabsorbida en si misma, retor-
naria a su principio.

Sefiala Hermes que, entre los dioses, deben distinguirse
aquellos que presiden genéricamente un conjunto de espe-
cies y aquellos que, como principes, presiden cada una de
las especies en particular.

Este curioso politeismo guarda relacion con las ideas
platonicas que, en este caso, adquieren la entidad de jerar-
quias divinas, subordinadas entre si segun su categoria y
formando un escalonamiento césmico. El dios esencial de
los cielos u ousiarca recibe el nombre de Jupiter, dado que
éste es el padre de toda criatura (esto es lo que indica su
nombre). Toda vida procede de él.

Secundus es una entidad de dificil especificacion, pero
pudiera referirse a lo que deriva de otra realidad anterior y
por ello, presidiria los procesos de derivacion, dualidad o
generacion a partir de lo superior. Vendrian luego las distin-
tas entidades cdsmicas: Caelus, personificacion de todo lo
que se halla en la region superior, mas alla de las estrellas
fijas; el Sol, ousiarca de toda luz que, gracias a su trayectoria,

— 86~



hace que la Luz (Lumen, Phos) se difunda por los espacios y
llegue hasta nosotros.

Los Horéscopos o Decanos, en nimero de treinta y seis,
son los dioses que presiden los astros fijos, es decir, aquellos
que se mantienen siempre en el mismo lugar de los cielos y
su principe recibe el nombre de Pantomorfo u Omnimorfo,
porque impone las formas correspondientes a cada cosa,
segun conveniencia y diversidad. Es el dador de formas o
Dator formarum.

Las siete esferas son otros dioses celestiales y tienen
como ousiarcas o principios de sus esencias a la Fortunay a
Heimarmene o el Destino, que marca a todas las cosas un
orden prefijado.

La doctrina de Asclepios sobre la totalidad

Hay un encadenamiento entre todas las entidades del
universo, sean del orden que sean. Todo esta ligado y enca-
denado misteriosamente. Lo mortal se halla relacionado con
lo inmortal y lo sensible queda enlazado con aquello que
escapa de los sentidos (noeta; recordemos el notimeno y lo
nouménico de Kant). Toda la creacién esta regida por un
Gran Ser o Gobernador Supremo y debe advertirse que, en
lo mas hondo, el conjunto césmico no forma una multiplici-
dad, sino una gran unidad. Ello se explica porque todos los
seres derivan del Uno; aunque, desde un punto de vista
meramente sensible, puedan parecer separados unos de
otros e independientes de sus causas. «Conexa sunt omnia»,
ésta es la gran formula hermética que activa las fuerzas de la
totalidad. Toda realidad sensible estd formada por la mate-
ria, la cual constituye su soporte y por la voluntad del Uno,
que le otorga su unidad, su individualidad.

Esta totalidad esta bien conexionada, es decir hay un
nexus que todo lo liga, activa y articula. Por ello, el cosmos
no es una multiplicidad desordenada, sino algo «unificado».
Esa cohesiéon se produce articulando entre si los distintos
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niveles c6smicos, cada uno de ellos presidido por la corres-
pondiente entidad o principe regentador.

No estara de mas indicar que las clasificaciones divinas
difieren en los distintos libros herméticos. Asi, por ejemplo,
en el tratado XVI, se hace referencia al Dios Supremo presi-
diendo la esfera de lo inteligible, al que esta subordinado el
mundo sensible, formado por el Sol, las ocho esferas que
dependen del Sol (cielo de los fijos, circulos de los cinco
planetas, la Luna y circulo de la atmoésfera), los demonios y
los hombres.

El tratado hermético titulado La Cratera

En los misterios de la Antigiiedad —que perseguian otor-
gar la inmortalidad a los iniciados mediante rituales de
identificacion con algin dios —era frecuente el rito en el que
el sacerdote mistagogo hacia beber al neéfito de la cratera
donde se habia mezclado el espeso vino con el agua. La
«mezcla» venia a ser el simbolo de la estrecha fusion de dos
principios. Este ritual se acompafiaba frecuentemente de
bafios purificadores que cumplian funciones semejantes a
las del bautismo.

En el IV tratado hermético, titulado La Crdtera, se hace
referencia al ritual de beber de la cratera como si se tratara
de un bautismo que permite participar del intelecto regene-
rador. En este texto, Hermes indica a su hijo Tat que todos
los hombres son racionales, pero que no todos han alcanza-
do el intelecto. Al oir esto, Tat pregunta los motivos de ello;
alo que Hermes contesta indicando que el intelecto es como
un premio que se ha de ganar.

Dios ha enviado a un mensajero para invitar a los hom-
bres a que beban de la cratera del intelecto. Sélo los que
oyen la llamada y reciben el bafio de la cratera consiguen la
gnosis, el conocimiento salvador y se convierten entonces
en hombres perfectos, pues han recibido el intelecto; en
tanto que quienes han permanecido sordos a la llamada,
quedan en la simple condicién de logicos o racionales (logi-
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koi), porque no han gustado del intelecto e ignoran el fin de
su existencia. Van por el mundo sin rumbo fijo, como esos
vagabundos que uno se encuentra por los caminos.

La imagen de la cratera, como vaso iniciatico, se convir-
tié a lo largo de la Antigiiedad en un motivo constante y
sugerente de la iniciacién y, mas adelante, se transformara
en el santo caliz del Grial, tema de tradiciones arabes, celtas
y cristianas.

Este tratado termina con una referencia a la unidad
como principio de toda cosa: «Nada existe que no tenga un
principio; el principio lo produce todo, en tanto que él sélo
deriva de si mismo. Sélo él es su propio principio, dado que
no hay otro alguno. La unidad, como principio, sustenta
todos los numeros y, sin embargo, no es sustentada por ningu-
no de ellos. Los produce todos y, sin embargo, no es produci-
da por otro distinto de ella. Todo lo engendrado es imperfec-
to, divisible, capaz de aumentio y de disminucioén. Lo perfecto
no presenta ninguno de estos caracteres. Todo lo que se
incrementa, lo hace por la unidad y sucumbe por su propia
debilidad cuando ya no puede recibir la unidad. Hete ahi, Tat,
la imagen de Dios, en la medida en que uno llega a represen-
tarsela. Si la contemplas con atencién, con los ojos del cora-
0n, créeme, hijo mio, ti hallards el camino del ascenso o
mejor dicho, esta misma imagen te conducira, tal es la virtud
de la contemplaciéon que encadena y arrastra como hace el
iman con el hierro.»

Este texto presenta posibilidades de interpretacion espe-
cialmente interesantes. ¢Cual sera la imagen salvadora que
hay que contemplar con los ojos del corazén? ;Acaso la de la
unidad, que constituye imagen de Dios o bien la del camino
del ascenso, que aparece como un tépico de los textos her-
méticos...? Podrian considerarse conjuntamente las dos po-
sibilidades, a modo de enigma iniciatico. En cualquier caso,
se hace referencia al poder de la imagen como factor de con-
duccion.
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Fortificar el espiritu contra la ilusién del mundo

En el tratado XIII del Corpus hermeticum, Tat dice a su
padre Hermes que ya se halla en condiciones de recibir la
ensefianza secreta, porque «hg fortificado su espiritu contra
la ilusion del mundo». La leccion que recibié fue ésta: Todo
nacimiento requiere una semilla. Pues bien, el hombre nue-

" vo requiere también una semilla: «Ja sabiduria del silencio»

que cumple las funciones de matriz, en tanto que, en este
caso, el germen es la Voluntad de Dios, semilla del bien
verdadero. El hombre nuevo se habra transformado en hijo
de Dios, en algo divino «todo en el Todo, revestido de todas
las potencias».

Tat se queja de lo abstruso de estas ensefianzas dificiles
de entender, y Hermes le dira que aquellos secretos no son
cosa que pueda ensefiarse, sino que se manifiestan como
una especie de don, como si se recordase algo que siempre
se ha sabido.

La Doncella césmica

El tratado hermético titulado La Doncella cé6smica, cono-
cido también con el titulo de Libro sagrado, aparece como
una iniciaciéon de Horus operada por su madre, la diosa
egipcia Isis, mediante un brebaje de inmortalidad y con el
aleccionamiento sobre la constitucién de los mundos supe-
riores, la creacion de las almas y del mundo, y la metempsi-
cosis 0 transmigracion de aquéllas.

En este tratado, Hermes aparece como Ingeligencia uni-
versal que puede revelar los misterios del cielo, pues «vio el
conjynto de todas las cosas y habiendo visto, comprendio, y
habiendo comprendido, alcanzé el poder de manifestar y de
revelar. Lo que pensé, lo escribié; lo que escribid, en gran
parte lo oculté, callando con sabiduria; pero, también, expre-
sandolo, con el fin de que, a lo largo de los siglos, se buscasen
aquellas cosas...».

De este modo, queda formulado lo que pudieramos deno-
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minar el principio del ocultismo: responde a un saber escon-
dido en gran parte para que, de este modo, actie como
estimulo en la busqueda que ha de conducir hasta la inicia-
cion.

El sucesor de Hermes fue su hijo Tat, heredero de todas
las ciencias, pero no las recibié de golpe, sino de acuerdo
con sus capacidades. Hermes, después de haber subido al
cielo, «se excusé, ante todo cuanto le rodeaba, por no haber
expuesto integralmente la doctrina a su hijo, debido a la
juventud de éste».

La diosa Isis, que expone todas estas cosas, indica que
entonces ella se elevé a los cielos para observar con sus ojos
«los secretos invisibles de los origenes» y que aprendio a la
larga, pero con certeza, que los simbolos sagrados de los
elementos cosmicos habian sido ocultados cerca de los se-
cretos de Osiris. Digamos que este dios es el esposo de Isis,
el difusor de la civilizacion que consigui6, ademas, la inmor-
talidad para el género humano, segin las creencias del Anti-
guo Egipto.

Hermes habia escrito ciertos libros misteriosos antes de
la creacion del mundo. Se trata de una redaccién arquetipi-
ca, de una doctrina que se halla fuera del tiempo y del
espacio. En el momento en que hubo depositado aquellos
libros en un lugar secreto, Hermes dijo estas palabras, segiin
nos refiere Isis: «Oh, libros sagrados de los inmortales, que
habéis recibido de mis manos los remedios que tornan inco-
rruptible, permaneced para siempre al abrigo de la descompo-
sicion y del pudrimiento, invisibles e imposibles de encontrar
para quienes recorren estas llanuras, hasta el dia en que el
cielo procurard instrumentos dignos, cuando el Creador diri-
gird la llamada a las almas.»

Después de estas palabras, Hermes formul6 imprecacio-
nes de proteccién sobre los libros, los envolvié con vendajes
y entré de nuevo en la zona que le es propia... «y todo
permaneci6 oculto durante el tiempo conveniente».

¢Cudl es el secreto de esos libros? ¢Qué misterios se
esconden bajo sus imagenes y descripciones...?

La Naturaleza permanecia estéril hasta que aquellos que
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han recibido la orden de recorrer los cielos, se dirigieron a
Dios, rey de todas las cosas y le indicaron la inercia general y
la necesidad de ordenar el universo. Nadie podia Hevar a
cabo esta misién. S6lo Dios. Este sonrié y dijo a la Naturale-
za que podia existir. Fue entonces cuando lo Femenino
avanzé con perfecta belleza salida de su voz. Los dioses
contemplaron con estupor aquella maravilla y el Gran An-
ciano, escanciando un brebaje misterioso sobre la Naturale-
za, la hizo fecunda.

Se describe a continuacion la creacién de las almas
como una operacién alquimica y Dios les invita a que for-
men los distintos animales tomando, como modelo, los sig-
nos del zodiaco y los otros «animales» que aparecen en los
cielos. Las almas, orgullosas de su creacion y de la obra que
habian hecho, se desviaron de los limites impuestos y, por
ello, como castigo, fueron condenadas a habitar cuerpos
materiales. Al saber su destino, gimen de dolor y elevan a
Dios sus suplicas; entonces el Soberano, movido por la cle-
mencia, les muestra el camino de retorno a las zonas supe-
riores mediante la purificacion que habran de conseguir a lo
largo de distintas existencias. Debido a su peregrinaje o
como expresion de su antigua posicion, las almas iran adqui-
riendo distintas condiciones.

Se indica que Hermes habia configurado los cuerpos con
los residuos de la mixtura que se habia empleado para la
preparacion de las almas, lo cual también se efectué como
una especie de elaboracion alquimica.

Cuando Hermes termina su obra, aparece Momos. Este
nombre sirve aqui para designar a una especie de demonio,
enemigo del género humano, que sugiere al dios la conve-
niencia de limitar las capacidades de la humanidad recién
creada, mediante la adicién, a la vida, de elementos que
provoquen trastornos y dolor. «Oh, Generador, ¢crees conve-
niente que ese futuro explorador de los grandes misterios de
la Naturaleza se halle libre de inquietudes? ;Quieres dejar
exentos de penas a quienes llegardn a sobrepasar los confines
mismos de la Tierra? Los hombres arrancardan las raices
mismas de las plantas, estudiardn los jugos naturales, obser-
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vardan la naturaleza de las piedras, no sélo disecarin a los
animales, sino a sus semejantes, en su emperio de saber cé6mo
estan formados. Extenderan su poder sobre los mares, arrasa-
ran bosques, transitardn de una a otra orilla para encontrarse
unos a otros. Perseguirin los secretos mds intimos de la
Naturaleza hasta las mayores alturas y querran estudiar los
movimientos de los cielos. No terminardn ahi las cosas. No se
contentaran con llegar a los confines de la Tierra, querran
llegar, incluso, al extremo mismo de la noche. Si no tuvieran
obsticulos en su camino, si viviesen exentos de penas, al
abrigo de todo temor y de todo cuidado, ni el mismo cielo
detendria su audacia y querrian extender su poder hasta los
mismisimos elementos. Enséfiales, pues, a tener deseos y
esperanzas, de modo que conozcan no sélo la inquietud de
las contingencias y de las dificultades, sino la mordedura de
la espera frustrada; que la oscuridad de sus almas tenga,
como contrapeso, el deseo y el temor, el cuidado y la esperan-
za vana; que sus almas sucumban a amores mutuos, a las
esperanzas, a variados deseos que, a veces, se convertirdan en
realidad y a veces no, de tal manera que la misma dulzura del
éxito sea cebo que les conduzca hacia grandes males; que el
peso de las fiebres les agobie y llegue a destruir, en ellos, el
propio deseo.»

Las palabras de Momos convencieron a Hermes, el cual
fabricé un instrumento misterioso, una regla inflexible e
inevitable a la que todo esta sometido, desde el nacimiento a
la extincion y que constituyé la secreta ligadura de las cosas
creadas. «Semejante instrumento gobernard lo que se halla
en la tierra y todo lo restante.»

Por otra parte, Dios hace que los dioses configuren el
mundo visible de manera que cada uno de ellos opere sobre
una parte de la creacion.

«Transformemos, por nuestro poder, esa cohesion inerte.
Que el caos se transforme en una fabula increible para la
posteridad. Iniciad ya las grandes operaciones y Yo os diri-
giré.»

Y la unidad coésmica, atin oscura, fue dividida y en las
alturas apareci6 el cielo con todos sus miterios. La Tierra,
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aun inestable, se consolidé bajo la luz del Sol, que dio lugar
a todos los ornamentos que de él derivan. Dios, abriendo sus
divinas manos, distribuy6 en el receptaculo universal todos
sus tesoros; pero permanecieron desconocidos...

Las almas, orgullosas de su origen, se rebelaron y presas
de maldad, tomando a los hombres como instrumentos de
su accioén, los opusieron unos contra otros, suscitando gue-
rras innumerables. De este modo, la fuerza oprimia a la
debilidad y se abandonaron los caminos sagrados. Los desor-
denes fueron tan graves que los elementos acudieron a que-
jarse ante los dioses. El fuego, el aire, la tierra y el agua
clamaron contra quienes los habian corrompido. Ademas,
solicitaron que se les enviara un don de gracia, un efluvio
santo. Dios prometié mandar a un juez incorruptible para
difundir la justicia soberana sobre la Tierra. Fue entonces
cuando envié a Osiris que, junto con Isis, habian de otorgar
el socorro a las criaturas. Estos dioses aportaron las leyes,
los alimentos y el vestido, es decir, los dones de la civiliza-
cion. Gracias a sus ensefianzas, se podran descifrar los libros
misteriosos de Hermes que dividieron en dos partes. Graba-
ron una de ellas, que podia ser util a los mortales, en colum-
nas y obeliscos; en tanto que se reservaron otra, la parte mas
secreta, para los iniciados.

«Instruidos por Hermes, escribieron en columnas ocultas
que el aire se halla repleto de demonios. Instruidos por Her-
mes sobre las leyes secretas de Dios, se transformaron en los
preceptores y conductores de los hombres y les ensefiaron las
artes, las ciencias y los beneficios de la vida bien ordenada.
Instruidos por Hermes de los vinculos de la simpatia que el
Creador ha establecido entre los cielos y la Tierra, fundaron
las representaciones religiosas de los misterios celestiales.
Considerando la naturaleza corruptible de los cuerpos, crea-
ron la iniciacién profética, de modo que el adivino que eleve
sus manos hacia los dioses sea instruido en todas las cosas;
de modo que la filosofia y la magia sean alimento del alma y
que la medicina cure los males del cuerpo.»

Isis se expresa en tercera persona, lo cual crea una cierta
confusiéon, dado que muchas expresiones llegan a atribuirse
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al mismisimo Hermes en estilo directo, como si las expusie-
se el mismo dios.

La segunda parte del Libro sagrado o La Doncella césmi-
ca presenta, por boca de Isis, la exaltacién de los soberanos
como dioses terrenales y de los egipcios como el pueblo mas
favorecido por su emplazamiento en la Tierra. Esta tiene la
configuracién de un hombre gigantesco, tendido sobre su
espalda, con la cabeza situada al Sur y con los pies hacia el
Norte. Egipto se halla en la zona del corazon, residencia del
alma.

«En lo alto del cielo moran los dioses gobernados, como
todo, por el Creador del universo. En el éter se hallan los
astros que rige la gran antorcha solar; por el aire circulan las
almas de los demonios sometidos a la Luna; en tanto que,
sobre la Tierra, se mueven los hombres y los restantes anima-
les gobernados por el rey de su tiempo. Los mismos dioses son
los que engendran a los soberanos que convienen a la raza
terrestre. Los principes son efluvios del mismo rey y entre
aquéllos, el que le es mads préximo participa mayormente de
la realeza. El Sol, por estar mds cerca de Dios que la Luna, es
mayor que ésta y mucho mas fuerte, la cual le es inferior,
tanto por el rango como por la potencia. El rey es el viltimo de
los dioses y el primero de los mortales. Mientras se halla en la
Tierra, no goza atun de la divinidad plena, pero ya hay algo en
él que le distingue de los hombres y le acerca a Dios. El alma
que reside en él procede de una region que se halla por
encima de aquella de donde proceden las almas de los otros
hombres...»

Esta concepcién de los soberanos, como seres divinos, |
no so6lo delata un claro influjo oriental, sino que permite |
situar el texto en la época del imperio, asi como la perma-'
nencia de las venerables tradiciones egipcias; por otra parte,
la exaltacién de las tierras de Egipto nos permite suponer
que fue un egipcio quien redacté aquellos textos que expo-
nen las palabras de Isis.

«La santa regiéon de nuestros antepasados se halla en
medio de la Tierra del mismo modo que es en la parte media,
del cuerpo humano donde se halla la caja que contiene el
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corazén, en el cual reside el alma. Por esta razén, hijo mio,
los hombres de este pais, aunque presenten las mismas cuali-
dades que los otros hombres, tienen una inteligencia y una
sabiduria superiores, debido a que el corazén mismo de la
Tierra los engendra y los nutre.» Recordemos que, para los
egipcios, la conciencia se asentaba en el corazén, residencia
de la personalidad.

La tercera parte del Libro sagrado o La Doncella cé6smica
se inicia con unas palabras de Horus, dirigidas a su madre
Isis:

«Me has dado explicaciones admirables, oh poderosa ma-
dre Isis, acerca de la maravillosa creacion de las almas por
Dios y he quedado en suspenso por ello. De todos modos, atin
no me has ensefiado hacia dénde van las almas cuando
abandonan los cuerpos; quiero contemplar este misterio y
poder mostrarme plenamente agradecido por tu iniciacién.»

Isis responde con estas palabras:

«Oh, maravillso retorio del gran Osiris, no se ha de creer
que las almas, al salir de los cuerpos, se extiendan confusa-
mente por los aires y se dispersen en el seno del soplo infinito,
sin poder retonar a los cuerpos ni volver a su primera resi-
dencia. El agua que se vierte de un vaso no puede hallar el
lugar que antes ocupaba, pues no tiene un lugar propio; a la
larga, se mezcla con la masa de agua de la que procede. Asi
ocurre con las almas, o sapientisimo Horus. He sido iniciada
en los misterios de la naturaleza inmortal; voy por el campo
de la verdad y todo te lo revelaré sin ocultarte nada. Te
indicaré que el agua es un cuerpo despojado de razén, com-
puesto por una gran cantidad de particulas fluidas; en tanto
que el alma, hijo mio, es un principio personal, obra real de
las manos y de la inteligencia de Dios y que tiende, por
naturaleza, hacia la Inteligencia. Aquello que procede de la
Unidad y no de la Diferencia no puede mezclarse a otra cosa
y para que el alma llegue a unirse con el cuerpo, ha sido
preciso que Dios haya sometido semejante unién arménica a
la Necesidad.»

No todas las almas se dirigen hacia un mismo lugar, sino
que cada una de ellas retorna al sitio que les es propio. Ello
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resulta, en parte, de lo que siente y experimenta cuando aun
se halla en su envoltura corporal, cargada con un peso
contrario a su naturaleza. Cuando las almas abandonen su
cuerpo, movidas por un discernimiento interno, se desliza-
ran a través de los aires sin mezclarse ni confundirse con él,
del mismo modo como hacen el agua y el aceite. Atravesa-
ran las diferentes divisiones e intervalos césmicos en su
ascenso hasta llegar a una de las sesenta regiones que consti-
tuyen las distintas residencias de las almas, segun sea la
naturaleza de cada una de ellas.

El resto del texto de La Doncella césmica ha recibido el
nombre que aparece en un manuscrito de Estobeo: De la
empsicosis y la metempsicosis. La empsicosis designa el mo-
vimiento descendente de las almas y en esta parte de la obra
se indica que las almas bajan de sus regiones respectivas,
segun las indicaciones de sus «guardianes» guiadas por sus
«conductores». Todo se efectia de acuerdo con la Ley de la
equidad, con asistencia de la Memoria que mantiene en el
interior del alma un recuerdo, mas o menos oculto, del
lugar de donde procede y de la Experiencia, cuya funcién es
la de adaptar el alma al cuerpo que le es mas adecuado. La
combinacién que une las almas a los cuerpos esta formada
por los cuatro elementos clasicos, que confieren a cada
cuerpo unas caracteristicas especiales. Asi cuando predomi-
na el fuego, el animal sera enérgico, vivo, activo. Si predomi-
na el aire, sera ligero, inquieto. Si predomina el agua, el
cuerpo sera afable, sociable, facil de adaptarse a los lugares
en que se encuentre, porque el agua tiende a mezclarse y
unirse con los restantes cuerpos, a los que llegara a disolver
si se encuentra en cantidad suficiente, o bien mojara o se
extendera sobre ellos si se halla en poca cantidad. Un cuerpo
con excesiva humedad sera muelle y ofrecera poca resisten-
cia a los agentes externos. En el caso de que predomine la
tierra, el animal sera obtuso, dado que la tierra no es un
elemento sutil y el alma no puede actuar en él con facilidad.
Cuando los elementos ligan el compuesto equilibradamente,
¢l animal sera activo, ligero, de contacto facil y de constitu-
ci6én robusta.
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En el momento de la ruptura de los lazos que unen el
alma y el cuerpo, aquélla abandona su envoltura y cada
elemento retorna al lugar que le es propio.

La gnosis hermética

Con este término se designa, propiamente, un conoci-
miento superior, una especie de don divino que transforma
el alma. Corresponderia aproximadamente a una intuiciéon
mistica de caracter salvifico. Tanto los gnésticos como los
neoplatonicos se referian a este tipo de revelacién superior y
transformadora; incluso san Pablo habla de una «gnosis cris-
tiana.» En los textos de Hermes Trismegistos, se hace tam-
bién referencia a la gnosis presentandola de las siguientes
maneras:

«Hay un sélo camino que conduce a Dios y estd formado
por la piedad y por la gnosis» (Tratado V. El Bien sélo se halla
en Dios).

«La gnosis es la contemplacién, el silencio y reposo de
toda sensacion. Aquel que consigue llegar a ella ya no puede
pensar en nada mds, ya no puede mirar nada mds, ni siquiera
llega a mover su propio cuerpo» (Tratado X. La Llave).

«La gnosis es la virtud del alma; quien la alcanza es
bueno, piadoso y ya divino» (Ibid.).

La gnosis viene a completar la condicién divina del hom-
bre. En el tratado XII titulado De la inteligencia comiin, se
dice: «El hombre es un dios mortal.» Precisamente, la inteli-
gencia, que forma parte de la naturaleza de Dios, aparece en
. el interior del hombre como principio divino y, entonces, la
gnosis se muestra como la manifestacion de este principio
para elevar al hombre hasta la condicién divina que le es
propia.
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De la Inteligencia comin

Uno de los tratados herméticos se refiere a la inteligen-
cia como atributo divino con el titulo De la Inteligencia
comun.

La inteligencia de los animales es su propia naturaleza,
dado que donde hay un alma, hay inteligencia; del mismo
modo que donde aparece la vida, hay siempre un alma. De
todos modos, los irracionales poseen un alma sin inteligen-
cia, aunque ésta se halle impregnando todo cuanto existe. La
inteligencia, propiamente hablando, es el guia bienhechor
de las almas humanas y las conduce hacia el bien. En los
animales, actia en conformidad con la naturaleza de éstos.
En el hombre es distinto, la inteligencia viene a negar, de
algiin modo, su naturaleza material, para conducirlo por el
camino de la virtud.

Hermes comunica a su hijo Tat lo que ha oido decir al
Agatodaimon, es decir, al Buen Demonio: Debe tener pre-
sente que «todo es uno». Hallamos aqui la expresién alqui-,
mica que aparece escrita en el centro que enmarca el ouro-{
boros o serpiente que se muerde la cola, representacion que’
se halla en el papiro de Leyden.

Hermes afnadira que vivimos en potencia, en acto y en
eternidad y que la inteligencia de cada cual se parece a su
alma. «Nada se halla separado de los inteligibles y, por ello, la
inteligencia, principio de todas las cosas y alma de Dios,
puede hacer todo lo que quiera... Deja de lado las palabras
que se prestan a discusién y hallards, hijo mio, que la inteli-
gencia, alma de Dios, domina realmente todas las cosas,
incluso el destino, la ley y todo cuanto existe. Nada es imposi-
ble para ella. Puede situar al alma por encima de su destino o
bien someterla a él o bien tornarla indiferente a todo lo que es
accidental. Estas son las palabras del Buen Demonio.»

En estas lineas hallamos una idea propia de la magia
egipcia como es «vencer al propio destino». La ligazén que
existe entre todas las cosas, en este caso, a través de la
inteligencia comin, permite el ejercicio del mayor de los
poderes. En este contexto, la inteligencia se ha convertido
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en factor de toda accién magica, porque la accién de la
inteligencia todo lo penetra.

El Agatodaimon comunic6 a Hermes que el alma se halla
en el cuerpo, la inteliencia en el alma, el logos o verbo en la
inteligencia y que Dios aparece como padre de todo ello. «E!

logos o verbo es imagen de la inteligencia, la inteligencia es
- imagen de Dios, el cuerpo es imagen de la idea y la idea es

imagen del alma. La parte mas sutil de la materia es el aire, la
parte mds sutil del aire es el alma, la parte mas sutil del alma
es la inteligencia, la parte mas sutil de la inteligencia es Dios,
que todo lo envuelve y todo lo penetra, como la inteligencia
envuelve al alma, como el alma envuelve al aire y como el
aire envuelve la materia...»

Finalmente, el Agatodaimon revela el gran secreto: la
muerte no existe porque todo el universo es vida en movi-
miento. Ocurre solamente que lo compuesto se divide. «La
division no es la muerte; es el andlisis o division de una
combinaciéon. La finalidad de este andlisis no es la destruc-
cibn, sino la renovacioén. Todo se renueva a través del cam-
bio, porque en el mundo no hay nada inmévil.»

La Tabla de esmeralda

Dentro de la tradiciéon hermética, merece destacarse el
gran prestigio que alcanz6 la llamada Tabula smaragdina o
Tabla de la esmeralda, que llegd a convertirse en férmula
sagrada de los alquimistas medievales. De las misma hay una
version latina del siglo XIiI y dos en arabe, que pueden
remontarse al siglo 1X d. de J.C. Refieren los textos arabes
que un tal Balifias, denominacién de Apolonio de Tyana
—aunque en algiin comentario se hace referencia a Alejan-
dro Magno~ después de contrarrestar el efecto protector de
cierto talisman, pudo entrar en la tumba de Hermes Trisme-

. gistos, donde hall6 una momia sentada en un trono de oro
| que tenia en la mano una tabla de esmeralda en la que

aparecia escrito lo siguiente:
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«Es verdad, sin engaiio, y muy cierto.

Lo que se halla abajo es como lo que se halla arriba y lo de
arriba es como lo de abajo, para dar cumplimiento al milagro
de una sola cosa.

»Del mismo modo que todo procede de un Ser Unico, por su
Voluntad, todas las cosas han salido de un mismo principio
para su fin propio. Su padre es el Sol y su madre la Luna; el
viento la llevé en su seno y la Tierra es su nodriza.

»Ello es el padre del thelesma (talisman, misterio) que contie-
ne el gran milagro.

»Su fuerza es poderosa si desciende a la tierra.

»Has de separar la tierra del fuego; lo sutil de lo espeso, con
tacto y buen conocimiento.

»Ascendera de la tierra al cielo y descenderd luego a la tierra,
recogiendo la fuerza de las cosas superiores e inferiores. Asi
conocerds toda la gloria del mundo y se alejard de ti toda os-
curidad.

»Es mds fuerte que la fuerza misma, porque vencerd todo
aquello que es sutil y penetrard en todo aquello que es s6-
lido.

»Asi fue creado el mundo.

»De esto derivan aplicaciones admirables, cuyo secreto se
halla aqui.

»Poseo las tres partes de las ciencias y por esta razéon me
llaman Hermes Trismegistos.

»He dicho todo lo que habia de decir sobre la produccion
del Sol.»

¢A qué se refieren algunas de estas proposiciones que
parecen revelar y, a la vez ocultar, bajo velo de misterio, el
principio o «padre del thelesma»?

No s6lo se alude a ese principio, sino que se apunta una
férmula de obtencion basada en el discernimiento (separa-
cién), que se complementa con operaciones de ascenso y
descenso, todo lo cual permite dominar la energia creadora.
Ese es el secreto de las tres ciencias de Hermes (de lo fisico
inorganico, de lo animico organico o sensitivo y de lo supe-
rior o espiritual).
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Ocultismo e inconsciente

Un camino hacia la interioridad...

m——Ty

En la actualidad, la referencia a_lgj}gggrgg_ieﬂngi como
deposito de experiencias, es algo que forma parte de los
topicos de nuestra cultura. Sigmund Freud (1856-1939) hizo
referencia a este aspecto de la personalidad como una espe-
cie de depdsito donde quedaban reprimidos los contenidos
aesagraJables o inaceptables por la conciencia. Estos conte-
‘nidos no permanecian siempre pasivos en su «encierro»; a
veces actuaban y se manifestaban bajo formas enmascara-

"das, a modo de neurosis. Por esto, para Freud, los simbolos
aparecian “como sintomas. Constituian algo asi comé los
mensajes enviados por [65 ¢ontenidos reprimidos que que-
rian salit a la luz, como los presos que desean darse a la fuga
de las mazmorras donde se les encierra. Por otra parte,
debido a la importancia que dio a la sexualidad, todo simbo-
lo-sintoma se mostraba con aquel caraéter.
~Carl Gustav Jung (1875-1961) concibio el inconsciente de
modo mas. s general y profundo No sélo hizo referencia a un
inconsciente individual, sino a un inconsciente colectivo,
queé aparecia, en este caso, como deposito_de experiencias
ancestrales; como «naturaleza en nosotros», lo cual permitia
una conexion mas o menos patente entre las fuerzas del
psiquismo y las del mundo fisico.

———€fertas ecuaciones de A&g_l_'t_gmsmn (1879-1955), aplica-
das por los cosmologos a la situacién que aparece en el
centro de un agujero negro, permiten concebir un espacio-
tiempo tan ilimitadamente curvado que se eliminaria crean-
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do una «singularidad». Recordemos que un agujero negro es
el Vestigio de una gran estrella que ha sufrido un colapso
gravitacional, de modo que toda su inmensa masa queda
reducidaa un volumen reducidisimo y ejerce un influjo tal,

que absorbe los fotones o particulas luminosas, de modo que

nada puede percibirse de esa boca devoradora que «se ocul- k7. !

ta», porque incluso se traga la luz. Paralelamente, el incons-
ciente de Jung escapa al espacio y al tiempo, y por eso, de
alglin modo, también es una «singularidad» que se o «ha
tragado todo», dado que, como hemos indicado, constituye
un deposito de experiencias no sélo individuales sino inclu-
so ancestrales.

" Jung indicara que el mundo de lo inconsciente no.se rige
por las leyes de causa y efecto —dado que la causa, como
antecedente, y el efecto, como consecuente, exigen 148" ¢on-

diciones espacio- temporales— sino por relaciones de ana]g .

gia, que explicaran los sorprendentes Tenémenos dé «gincro-
'r'ﬁagéd» que vendrian a constituir el fundamento de los
fenomenos parapsicologicos. Frente a la regularidad de la
relacién de causa y efecto, aplicable al mundo de los fené-
menos fisicos, Jung reconoce el principio de analogia como
regulador de los fenémenos relacionados con el inconscien-
te colectivo.

Freud tenia en su biblioteca los libros de Carus

Tras la muerte de Freud, se hallaron en las estanterias de
su biblioteca los libros de C. G. Carus (1789-1869), un médi-
co aleman, amigo de Goethe, que sostenia la existencia de
un principio de vida, inconsciente y sagrado, que se manifes-
taba mediante el «desarrollo de las formas». Conviene adver-

tir que Carus repite, una y otra vez, que la clave para enten-
der la vida consciente se halla en el inconsciente «Tanto 0 por.

“to, el paso de lo consciente a lo inconsciente es uno de los ‘
logros mas importantes para el hombre.»
Carus considera que la necesidad rige en el mundo del
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inconsciente, mientras que la libertad aparece como carac-
teristica de la accién consciente. Sin duda, Freud hall6 en
los textos de Carus no snlo_la.ldfz_dﬁ_qne. las_tendencias

sexuales penetran tanto en la esfera de lo consciente como

en la de lo inconsciente configurando n nuestros deseos, sino
M

' odg lo dirige.

/

la indicacién de que lo instintivo co: e la

Carus no sélo ejercera su influencia en Freud, sino tam-
bién en su discipulo emancipado C. G. Jung, el cual se
apropia de una expresion del médico amigo de Goethe que
reza de ésté modo: «El inconsciente es el termmo sublgt_zy_o
para deszgnar lo que nosotros 7é5bnocemos ob]etwamente
como naturaleza.»

FEsta identificacion de la mente inconsciente con el mun-
do objetivo ya se halla ampliamente expresada en el filésofo
Friedrich Whilhelm J. Schelling (1775-1854). Alguno de sus
textos aparece como un antecedente casi literal de Tasexpre-
sioties que se ericuetttran en aquellos fisicos de nuestros dias
qué’ §¢€ adsctiberr ala concepcion anfroplca «Es imposible
entender towio 5¢ ajusta el miivido objetivo a nuestras ideas y
simultineamente como nuestras ideas se ajustan al mundo
objetivo, si no existe una armonia preestablecida entre los
mundos ideal y real. De todos modos, la armonia preestable-
cida es inconcebible a no ser que la actividad que produce el
mundo objetivo sea idéntica a la actividad que se expresa a si
misma en la voluntad y viceversa... La misma actividad que
produce los actos conscientes y libres produce también el

mundo externo y, a la vez, lo inconsciente en nuestro inte-
rior.»

Lo inconsciente como tema de moda
en los salones del Berlin de 1870

El novelista aleman von Spielhangen, en una obra escrita
hacia 1890, describe el ambiente de un salén de Berlin en el
afio 1870 donde, segun indica, dominaban dos temas de
conversacion: Wagner y el inconsciente de von Hartmann.
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Este pensador, en su obra Filosofia del inconsciente (1868),
presenta un amplio estudio de la filosofia alemana y de la
ciencia interpretadas a la luz de un principio «trascendental
y a la vez empirico»; con estas expresiones, se significaba
que aquel fundamento de todo fenémeno pertenecia al mun-
do de las ideas y, a la vez, se manifestaba como expresién de
la realidad: era el inconsciente. Apresurémonos a indicar
que, basicamente, von Hartmann desarrolla y amplifica las
ideas de Carus sobre el inconsciente y que cuando Freud
s()lo tenia doce afios, von Hartmann va habia estudiado

como e Jre31on de una funcmn 1ncons01ente Von Hart-
mann se refiere acosas t: tan singulares como la vix mediatrix

poder arador inconsciente, que se_halla no sélo en
'nuestro 1nter10r como una especie de mecamsmo de com-
pensacion de fuerzas, sino también en’e mundo externo
como tendencia al equlhbrlo que bien pudlera compararse
<on el feedback cibernético o autorregulacion. Ademas, indi-
caque «debemos admitir una clarividencia del inconsciente
que aparece fanio_en el impulso creador como en la mamfes-
tacthzntwa»

Freud y la Cébala

David Bakkan, profesor de la Universidad de Chicago,
escribid, en su libro titulado Freud y la tradicion mistica
judia, dedica una seccion de la obra a estudiar las semejan-
Zas y posibles relaciones que aparecen entre el psicoanalisis
y aquella corriente especulativa de caracter mistico-esotéri-
co denominada «Cabalas, es decir, Recepcitn. En1a primera
edicion de 1958, Bakkan supone qﬁ—eTT_EE_ﬁTf)udo conocer la
tradicion de la Cébala gracias al ambiente judio que frecuen-
taba, per'ozlffdlca que no tiene informacién sobre el hecho
de"que Freud poseyera o conociera directamente los textos
de 1a Cabala. De todos modos, en la segunda edicion de
1965, sefiala que el erudito Chaim Bloch habia establecido

contacto con él para informarle que en la biblioteca de
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Freud habia una importante coleccién de obras sobre la
espiritualidad judia, entre las que se hallaban_ varios libros
en aléman sobre la Cabala y. unﬁ;emplar de una traduccion
" francesa del Zohar, la obra capital de la tradicion cabalistica,
que no aparecen en la «expurgada» biblioteca del Tastitto
psiquiatrico de Nueva York.

La Cabala es un sistema teosofico judio de caracter ocul-
t_igt_mfundamentales de esta corriente son el
Sepher Yecirah o Libro de la creacién y el Zohar o Esplendor.

El Sepher Yecirah €s una especie de mondlogo, a través
del cual Abraham expone cémo pudo entender los secretos
de la naturaleza y se convirtio, por ello, a la fe del Dios
verdadero. A través de un estilo enigmatico y sentencioso, el
padre de los hebreos, sefiala cémo todos los seres, tanto las
criaturas espirituales como las de caracter material, fueron
saliendo gradualmente de la sustancia divina hasta formar la
variedad de los cielos y de la Tierra.

En esta obra, las manifestaciones divinas ~los diez sefi-
rots— presentan una transformacion en principios materia-
les; de manera que el mundo no se concibe como una
‘realidad separada de su principio., «La altima mam}'estaczon
de los sefirots queda ligada a su origen como_la llama al tizén
de donde surge. La unidad se manifiesta a través de todas las
cosas: no hay un segundo. Decidme: en presencia del Uno,
¢de qué sirven los numeros y las palabras?»

Los sefirots, en este caso, se muestran como formas gene-
rales de toda existencia y adoptan un misterioso caracter
numérico que configura las diversas manifestaciones de la
realidad a través de los veintidds caracteres del alfabeto
hebreo, combinados con los diez primeros numeros, de
caracter divino, expresién de los sefirots, que constituyen las
treinta y dos vias maravillosas a través de las cuales Dios ha
irradiado la fuerza de su santo nombre, constituyendo la
realidad secreta de cada cosa.

A pesar del caracter esotérico del Sefer Yecirah, los caba-
listas consideran que es en el Zohar donde se encierran los
mayores secretos, en forma de comentario a los textos sagra-
dos. En esta obra, el Principio supremo aparece como En-
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_Sof, sustancia absolutamente misteriosa que, sin embargo,
constituye la secreta sustancia de cada cosa, pues despliega
su accion en la eternidad y a través del espacio y del tiempo.
Solo “existe un ser: el En-Sof, porque El es todas las cosas.
«En uv principio era como un mar, pues las aguas del mar no
muestran limite ni forma.» En ocasiones se le llama el Ancia-
no de los ancianos, el Misterio de los misterios, el Descono-
cido de los desconocidos, el Secreto de todos los secretos, la
Tiniebla de todas las tinieblas...

La primera de las manifestaciones del En-Sof esta forma-
da por los diez sefirots, los principios de toda cosa; son como
vasos espirituales de formas diversas y de distintos colores.
La sustancia primera de todas las cosas, la divinidad, adopta
en cada vaso una forma y coloracion distintas manteniendo,
sin embargo, el misterio de su inagotable realidad. De todos
modos, ni los vasos ni su color tienen realmente existencia
propia; son algo asi como «sombras» de la luz infinita, que
modifican o cubren el gran resplandor originario. Los sefi-
rots se articulan formando algo asi como la escala divina, a
través de la cual desciende la realidad divina hacia todas las
cosas y marca también un itinerario de ascenso.

La primera de estas emanaciones es la Corona o Diadema
que expresa la infinitud, el ser considerado en si mismo, que
recibe en la Escritura la denominacién de Yahvé: «El que
soy», que se expresa, a veces, a través del caracter mas
simple del alfabeto hebreo; la letra iod. Es una concentra-
ci6én maxima del ser que llega a confundirse con el no-ser.
Simbélicamente, se denomina «Cabeza blanca» o Anciano.

Del seno de esta manifestacion divina, surgen paralela-
mente dos sefirots; uno activo y masculino que recibe el
nombre de Sabiduria o Intelecto en tanto que el otro, pasivo
y femenino, recibe el nombre de Inteligencia. Corresponden
respectivamente al Verbo increado y a la Conciencia en el
seno de la cual se manifiesta y a la que fecunda. Todo cuanto
existe responde al modelo de estos dos sefirots que contie-
nen las ideas o gérmenes de todas las cosas. La Inteligencia
es la Madre de todo, segiin rezan las Escrituras: «Denomina-
rdas Madre a la Inteligencia.»
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Corona, Intelecto e Inteligencia forman en el Zohar la
trinidad indivisible. Se representan graficamente como tres
cabezas fundidas en una y se compara al cerebro que, a
través de los nervios, rige todas las partes del organismo.

Los restantes sefirots se desarrollan de acuerdo con la
trinidad indivisible. La siguiente emanacién se presenta
como Gracia, Misericordia o Bondad y Justicia, Fortaleza o
Poder. Son los dos brazos del Sefior. Con el primero, otorga
la vida; con el segundo, la retira 0 modera. Estos dos princi-
pios se reclaman mutuamente para complementarse: no
puede haber justicia sin misericordia, ni vida sin muerte.
Ambos principios forman también una trinidad al producir
la Belleza, que concentra todos los reflejos que proceden de
los anteriores sefirots. La siguiente trinidad est4a formada por
el Triunfo, la Gloria y el Fundamento, que representan la
manifestacion y multiplicacion de las fuerzas y de la activi-
dad a través de la extensién y del namero. El Fundamento
aparece como concentracion de las fuerzas en una sola o
principio de toda generacién, cuyo simbolo es el drgano
sexual masculino. El dltimo de los sefirots es el Reino o la
Realeza, dominio absoluto sobre las criaturas del mundo. El
conjunto de estos sefirots forma el Hombre celestial o Adam
Kadmon, el mediador eterno entre el Principio inefable y las
criaturas.

En el interior del hombre se refleja la imagen del Adam
. Kadmon_y su cuerpo representa un universo reducido o
microcosmos. El hombre espiritual estd formado por tres
principios: uno de ellos corresponde al Verbo o Edén celes-
te; el alma propiamente dicha procede de la Belleza, que
retne la Misericordia y la Justicia-Fortaleza; finalmente, el
principio de la vida animal deriva de la Realeza o fuelza del
dominio_césmico. )

Segun establece el Zokar, en el espiritu humano se halla
ocumpresentacwn 'de toda cosa, asi como las fuerzas
qué las crean y las dirigen. «Antes de la creacién, todas las
realidades estaban presentes en el pensamiento divino con
las formas que le son propias. También todos los principios
humanos, antes de descender a este mundo, existian ante
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Dios en la forma que han mantenido después y todo cuanto
aprenaen Tuego ya lo sabian antes de que hubiesen nacido.»
El destino del hombre se halla en el Principio supremo al
que retornara a través de la purificacion a lo largo de sucesi-
vas existencias o bien gracias a la intuicién mistica que
funde, en una visién superior, el conocimiento y el amor.
Toda criatura, incluso demonios e infiernos, tornaran final-
mente a la fuente gloriosa de donde todo procede.

¢{Qué relacién puede descubrirse
entre la Cabala y el psicoanalisis?

Debe tenerse en cuenta la insistencia con la que, en el
Zohar, se hace hincapié en la dualidad entre lo manifiesto y
lo que se halla oculto, asi como Ia conveniencia de adentrar-
se en el sentido secreto de las cosas sas, actitud que también
‘preside la investigacion_ ps1cog11ah1;;ca Por ejemplo, en elf
texto- indicado, se hallan las 51gu1entes expresiones: «Los
misterios contenidos en la Escritura, segun los cuales fueron
creadas las cosas, sélo podian revelarse revestidos de una
envoltura. El significado literal es la envoltura. ;Desgraciado
aquel que toma la envoltura por la Escritura misma! Este no
tendrd parte en el mundo futuro. Por ello David habia dicho:
“Saca el velo de mis ojos, de modo que pueda ver las maravi-
llas encerradas en la Ley” (Ps. CXIX, 18). David queria ver lo
que habia detras de la envoltura. Los insensatos soélo apre-
cian el indumento del hombre cuando éste es, en verdad, el
portador de la belleza. Se ha de saber que un bello indumento
cubre algo mas hermoso aiin, a saber: el cuerpo, y éste, a su
vez, oculta algo aiin mas precioso: el alma. La Escritura
también tiene un cuerpo: son los preceptos; presenta también
un vestido, son las distintas narraciones vy, finalmente, tiene
un alma, que ha sido revelada a cuantos se hallaban en el
monte Sinai y conviene sefialar que el alma de la Escritura es

la parte mas esencial y el fundamenio de toda cosa.»

"Ls cabalistas partian de la base que todas las palabras de
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las Escrituras «se hallan ya contenidas en el Santo Nombre y
ocultan numerosos misterios y miiltiples significados».

Es bien sabido que, por su parte, el psicoanalisi e
como un intento de penetrar en lo ocultgj_g_lgpgxggnahdad
a partir de la lnterpretacmn de’ ciertos signos que se mani-
fiestan de modo aparente.

Para poder interpretar las Escrituras, los maestros caba-
listas empleaban un sistema especial, basado en juegos de
letras y palabras que se conocia como «combinacién» (zaruf
o tseruf) que constaba de tres procedimientos: gematria, que
permitia alcanzar el nuevo sentido de una palabra basandose
en los valores numéricos que se otorgaban a cada letra;
notarikon, a base de formar nuevas palabras combinando la
primera y la ultima letra de otras palabras, y temurah o
busqueda de nuevos sentidos mediante el cambio del orden
de las palabras.

Freud destaca la importancia de hallar sentidos opuestos
a los aparentes; o so6lo en las imagenes, sino muy espeCIal

“mente en las palabras, mediante procédiiniientos que recuer-
'dan las combinaciones de la Cabala. No desdena Ia bus-
queda de significados mediante sutiles c,oﬂr}nb1nac1on.e§_r‘_1_q-
merolégicas. h

Por lo que hace al pansexualismo freudiano, no estara de
mas recordar que los misticos judios atribuian la sexualidad
al mismo Dios. Para el judio, incluso la misma palabra

«conocimiento» significaba algo parecido a la penetracion
“ sexual del intelecto en la cosa conocida. El mismo acto
sexual, para un cabalista, equivalia a la misteriosa relacién
amorosa entre Dios y la Shekinah, el principio universal
femenino de caracter divino, la Divina Presencia, la Esposa-
Madre que se manifestaba en el pueblo elegido como com-
pafiera de Yahvé. Incluso las aspiraciones del alma hacia su
Principio Supremo, mostraban en los textos cabalisticos un
sello de caracter erdtico que se refleja en numerosas expre-
siones misticas.

David Bakkan llega a vislumbrar, en algunos pasajes del
Zohar, un posible antecedente del complejo de Edipo. Tam-
bién dedica especial atencién a las obras relativas a la inter-
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pretacion de los suefios, que circulaban en los ambientes
judios y que Freud hubo de tener en cuenta.

"~ No estara de mas, para finalizar estas lineas, hacer refe-
rencia al llamado «consejg sgcreto» compuesto por los se-
guidores de Freud mas fieles a los que se habia encomenda-

do la salvaguarda y defensa de la «causa» y cuyos miembros
recibian un anillo con una entalladura griega antigua. De ||
este modo, la «cupula» de Tos psmoanﬁlstas adquiria un
~caracter de € ca, No puede olividarseque-el
esoterismo es la enseflanza reservada a un grupo restringido
y aunque ciertamente el psicoanalisis perseguia una difusion
y-aceptacion tniversales, mantenia una curio
[aConstitucion de un grupo elitista depositario de Ta «révela-
€ion originaria del maestro». -

=

¢Hay una mitologia de la interioridad?

En una ocasién, cierto conferenciante escandalizé a su
auditorio, formado en gran parte por psicélogos y psicotera-
peutas, al presentar a Freud y a Jung como grandes «mitolo-
gos». Sin duda, lo decia con la mejor de las intenciones para
destacar el efecto que las concepciones de aquellos grandes
maestros del mundo interior habian ejercido sobre la socie-
dad contemporanea. Ciertamente, el mit6logo no estudia
solamente narraciones sagradas, sino fuérzas de la imagina-
cién colectiva.

Freudismo y jungismo son corrientes que, junto a una
concepcioén antropolégica de base empirica, es decir, basada
en experiencias clinicas, ofrecen una componente emocio-
nal mas proxima a la creencia que a la demostracion. Nadie
negari el papel destacado que juega el complejo de Edipo en
las orientaciones interpretativas del psicoandlisis ni podra
desconocer que dichas interpretaciones provienen de un
mito griego que ha adquirido especial resonancia a través de
Freud y de sus seguidores. La fascinacion que provoca este
mito surge de la propia narracion sagrada, no de las inter-
pretaciones o aplicaciones que hacen del mismo los freu-
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dianos. No debe perderse de vista que Freud, en una carta
dirigida a Jung, sefialé que el psicoanalisis debia conquistar
campo de la mltologla ¢Habia sido conquistado por la mi-

tologla'f T

"¢Qué decir de Jung en relacién a la_mitologia? Martin
Bubér {T878-1965), el fil6sofo judio de origen austriaco, se
permitié indicar que Jung no solo habia estudlado el gnosti-
01sm0 sino que, realmefite, era UL ZHosy -
Mlgamtﬁ”ﬁe pasada, que el gnostlclsmo fue una cornente
espiritual que surge con el cristianismo, se confundé con
éste 'y despliega una frondosa mlt@a de ‘inspiracion c  dua-
lista-que identifica la salvacion con un conocimiento supe-
rior, Ta gnosis. Este mov1m1enWJode-

rosa influencia, a To largo de los siglos, sobre ¢l catarismo y
sectas  afines.

referencias sobre el mismo e incluso le dedicé un extenso
trabajo con el titulo de_Ajgp. Por otra parte, en la obra
traducida al castellano con el titulo de Arquetipos e incons-
__c__ze;rz_tg_‘c_q{g_c,tma, establece un claro_paralelismo entre los

temWs .arquetipos, c(gge 1g_ntlende Jung por

0s? A lo largo de su obra, los define de distintas
maneras dentmmsmomm Los arguetlgos

se resentan como i . R e
“imagenes primordiales que no reflejan sucesos-fisicos.sino
qu€ «son producz%mjj_glcfﬂawiazauigggg&

Todo lo anterior no se expone como critica o para adver-
tir acerca del caracter poco cientifico de las aportaciones
jungiana o freudiana, como en algunos casos se ha hecho.
Newton también sintié la llamada del ocultismo y nadie
discute la validez de sus aportaciones cientificas. Las fisicas
relativista y cuantica no invalidan la fisica de Newton, sino
que la completan en otras escalas de representacién.

Jung establece un puente entre la ciencia y el ocultismo,

racional con los procesos Eara ramonales de la i imaginacion
arquetlplca desde el area de la vigilia consciente hastaTas
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iméagenes cargadas de sentido de los suefios; descubre, en

los mitos, tirsentido aplicable a Ja problematica del hombre
y de Ias sociedades actuales. Basicamente, las concepciones
jungianas giramremtorio de las ideas de lncori iente colecti-
voy de'16s™ arquetlpos que expondremos sucintamente a con-
t1nuac1on T

Lo inconsciente colectivo

Puede sefialarse que el inconsciente de Freud es una
especie_de depédsito de contenidos mentales olvidados o
reprimidos, de naturaleza 1nd1v1dual aunque mertamente el
sion, el caracter arcalcomltologlco de CIertas mamfestacm—
nes del inconsciente.

El inconsciente, en Jung, no sélo presenta un aspecto

.mm en determimados casos, un

_caracter no sélo colectivo, Sino lncluSo universal. Es decir,

" ciertos contenidos det i inconsciente aparecen én todas par-

tes, a’lo Targo de T0dos Tos tiempos. «Es idéntico a si mismo .-

_en fo ombres y Constituye ast mo
de la naturaleza suprapersorial e existente en todo hombre.»

" " Los contenidos del inconsciente personal, fundamental-
mente, aparecen como complejos de carga afectiva, que
forman parte de la intimidad de la vida psiquica del sujeto,

en tanto que los contemdos del mconsaente colectivo son

fuera_de 1odo_espacio y de- todo tiempo, Tanto em el Tterior
del sujeto como fuera de él, en una dimensién" “que’] 1€ tras-
ciende. o

Un fisico habla de lo inconsciente
Wolfgang Pauli, Premio Nobel de fisica de 1945, que
colaboré con Jung, sefial6 que los términos de «conciencia»

e «inconsciente» muestran una profunda analogia con el
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principio de complementariedad que se impone en microfi-
sica, seguin el cual, el fenémeno queda determinado por la
intervencion del observador que puede apreciar, segin los
casos, ondas o particulas. En el reino subatémico se mani-
fiesta un ajuste indisoluble entre el observador, los medios
de observacién y el fenémeno observado. Pauli llega a suge-
rir que la conciencia corresponderia al «<medio de observa-
cién», en tanto que el «sistema observado» no sélo estaria
constituido por los objetos fisicos, sino incluso por lo in-
consciente. Lo inconsciente seria algo parecido a lo que el
fisico denomina «lo irrepresentable del fen6meno», que ven-
dria a formar parte inexcusable del mismo a escala cuantica.
La intervencion del observador modifica notablemente la
idea de «captacion objetiva de los fenémenos a escala suba-
témica» porque aquél desempefia un papel determinante.

La psicologia de la conciencia, puramente subjetiva, se-
gun apunta Pauli, deberia postular la existencia de un in-
consciente que representaria un alto grado de «realidad
objetiva» en lo subjetivo.

La fisica indeterminista supuso el abandono de una des-
cripcién causal de los fendmenos, que fue reemplazada por
una descripcion probabilista de los mismos. Jung considera
que ello presenta una notable correspondencia con el mun-
do psicolégico. Nos indicara que al investigar los fundamen-
tos de la conciencia, los procesos conscientes nos conducen
hasta las oscuridades de lo irrepresentable. A partir de este
punto, s6lo pueden comprobarse los efectos que los conteni-
dos inconscientes pueden tener sobre la conciencia. «La
realidad que estd en la base de los efectos de lo inconsciente
también incluye, por tanto, al sujeto observador y, por ello, es
de naturaleza irrepresentable.»

¢Hay en nuestro inconsciente
una realidad que trasciende lo psiquico?

Se ha definido la conciencia como una polaridad que
muestra una estructura polar sujeto/objeto. Ahora bien, en
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algunos casos, parece como si la region del objeto viniese
ocupada por lo inconsciente y no s6lo como tema de estu-
dio, sino como manifestacién de algo que asoma al campo
de la conciencia y es distinto a ella. Aqui apareceria una
curiosa reduplicaciéon de la esfera del objeto y una curiosa
«objetivacion» de un contenido subjetivo.

La gran paradoja de lo inconsciente es que se halla rela-
cionado, de algan modo, con la conciencia individual, aun-
que sus contenidos presenten una naturaleza que no puede
denominarse propiamente psiquica, porque trasciende el
ambito de lo subjetivo. Declara Jung que los arquetipos o
_estructuras del inconsciente poseen un aspecto no-psiquico.
De. algiin mcﬂﬁn‘é’ﬁhenen relaciom cwﬂmmﬁﬁ;eﬁ‘é“nor
al sujeto, lo cual podria explicar muchos fenémenos para-
‘normates_Jung considera-que ésto queda patente en los
fenémenos de sincronicidad que permitirian explicar deter-
minados sucesos parapsicologicos como la telepatia o la
clarividencia. En estos casos, la sincronicidad o coinciden-
cia de situaciones, tanto objétivas como subjetivas, que no
pueden explicarse causalmente, nos instala en el ambito de
lo para-racional.

Sefialara Jung que, en los fenémenos de sincronicidad,
juega un papel muy destacado aquel principio que los fisicos
denominan «de complementariedad»: si un contenido in-
consciente entra en la conciencia, cesa su manifestacion
sincronista (paranormal) y, a la inversa, se pueden provocar
fendmenos sincronicos (paranormales) cuando el sujeto, en
un trance, llega a un estado de inconsciencia.

En determinadas ocasiones, Jung. acud.e;a.Ladjetivo «psi-
coideo» —que entiende como cualidad «cuasi-psiquica» y

también «como una categoria de fenémenos distinta, por un
lado, de los meros fenémenos vitales y por el otro, de los
procesos propiamente psiquicos»— para designar el caracter
para-psiquico de lo inconsciente.

e— e
S -
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El reino de los arquetipos

El vocablo «arquetipo» encierra una venerable antigiie-

_dad. Fue leado por los neoplatoiiicos y se halla en los

textos herméticos—Fung reconoce que se empled antafio
para designar las «1mm de

y _P%&Nos dira que Tos arquetipos escapan a toda posible

explicacién y que, sin embargo, se imponen enérgicamente
de forma fascinante y entonces el hombre que entra en
relacién con semejantes contenidos del inconsciente no se
pregunta qué pueden significar: le afectan demasiado.

A pesar de la rebeldia al esclarecimiento y quiza precisa-
mente por ello, Jung nos ofrece, a lo largo de sus obras,
variadas definiciones de esos «complejos de vivencias». En
alguna ocasién presenta el arwo coﬁn_m_gu_lygg_e_lg_g_r_l_.na/to

mﬁngnraﬁd idea transmitida por herencia,
sino, mejor, una forma heredada de los mecanismos psiqui-
cos, que corresgonde a la manera innata en que un polluelo
sale del huevo o un pdjaro construye su nido.» Dado que el
arquetipo no es directamente cognoscible, se ha de describir
mediante imagenes analdgicas: «Los arquetipos son como
_cauces de un torrente que las aguas han abandonado, pero
que pueden recorrer de nuevo después de un periodo indeter-
minado, un arquetipo es algo parecido a una garganta enca-
jada por la que lasondas de la vida han pasado a lo largo de
los tiempos.». -

Jung llega a comparar el arquetipo al sistema axial
que predetermina una formacion cristalina sin que posea él
mismo una existencia material. A veces, habla del arqueti-_
po-como.de una imagen primordial g priori, es deeir—inde—
pendlente de toda experiencia y orientadora de ésta. El
\3& tipo, elemento estructural del inconsciente col ectivo,
‘“presenta un carMmco es decir, incon ,
fascinante, potente, terrible, magico... «El arquetipo forma
parte de los mas elevados valores del alma humana y ha

oblado por elto todos los Olimpos de “fodas las religiones»,
N_’:‘”_"'_f_lﬁé-s amenazas
de T%“poterrmas que moran en las _profundidades.
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Nos dira Jung que los arquetipos se manifestan a través
de las impresiones que proceden del mundo circundante.
Basicamente se «visten» con el ropaje de los simbolos, gsas
constelac10nes de imagenes dotadas de sé‘n’uE{o que, sin em-
Ez,i_ygo constituyen un estimulo para lograr sucesivos ahon-
(dan/llgntos en nuestro interior. Porque ¢ el simbolo constituye
i sendero para acceder a las regiones de T6 incenseiente,
cuyas fuerzas se muestran en los arquetipos. Tanto los sim-

Bolos como los arquetipos son susceptibles de diversa inter-

pretacion, segun el grado de-evolucién que el sujeto va -

consiguiendo sobre su propio desarrollo. Los arquetipos

muestran cierta autonomia como entidades independientes,
pero contribuyen, también, a la integracién de procesos
conscientes e inconscientes como factores de estructura-
cién del psiquismo. En este caso, los arquetipos cumplen
una funcién mediadora. Un arquetipo nunca se puede expre-
sar a través de una férmula simple; porque, de algin modo,
se halla ligado a la totalidad de lo inconsciente y muestra
ambivalencias y contaminaciones con otros arquetipos, tan-
to de caracter personal como aquellos de caracter funcional.
El arquetipo puede manifestarse bajo diversas formas y diri-

_ ge las estructuiras mas profundas de nuestra imaginacion;_
presenta una gran fuerza sugestiva, fascinante, que Jung de-

nomina «<numénica». L3 magia no-pasaria-de ser una relacion
con esa realidad psicolégica que denominamos arquetipo.
Jung en su conferencia E!l condicionamiento terrenal de
la psique, que posteriormente se incluy6 en la obra Estructu-
ra de la psique y que aparece traducida al castellano en
Problemas psiquicos del mundo actual, establece que los
arquetipos son los fundamentos ocultos en la profundidad
del alma consciente que, a modo de raices, han penetrado
en la tierra e incluso en el mundo. Son imagen y emocién.
Se heredan con la estructura cerebral; conforman, por una
parte, un prejuicio instintivo muy fuerte y, por otra, la ayuda
mas efectiva que se pueda pensar para las adaptaciones
instintivas. «Aparecen como la porcion cténica del alma...
esa porcion a través de la cual el alma esté ligada a la
naturaleza v en la que aparece mds palpablemente su ligazon
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con la tierra y con el mundo. En estas imdgenes arcaicas se

nos enfrenta con la mayor claridad el efecto psiquico de la

tierra y de sus leyes.»

Queda patente que los arquetipos, por su especial condi-
cién, no se pueden enumerar con la precisiéon con que se
inventarian objetos o bien con que se clasifican los entes
matematicos. Aquellas estructuras de la psique no presentan
contornos precisos, sino que difunden su energia a través de
diversas formas, revistiéndose de imagenes mas o menos ambi-
guas. De todos modos, puede establecerse una divisién general
segun adopten formas personales o bien funcionales. Por ejem-
plo, un arquetipo personal se manifestara como la sombra, en
tanto que un arquetipo de tipo funcional, como el Si mismo,
quedara expresado mediante el simbolo del mandala (el circu-
lo magico) como el si mismo que expresa, de alguna manera,
la coincidencia de los opuestos dado que, basicamente, en la
estructura del mandala se hallan figuras circulares y poligona-
les inscritas o circunscritas.

Jung ha estudiado algunos arquetipos que se revisten de
especial importancia en los procesos de la vida interior, la
cual esta basicamente orientada hacia la «integracion», es

decir, a complementar las dualidades y contraposieterres
que se aprecian en la propia expenenexa.lodo_p.amce.dmg\

do, en ultimo término, a la consecucion de una meta indes-

criptible: el Selbsto st mismo, una i ,mchgc_lqn_qge_ﬂega@, la

trascendencia como «totalidad» y. que constituye el punto
orientador de toda actividad psmologl.ca ; :

PR A S PO
TR i N g

¢{Conocemos nuestra sombra?

Es frecuente oir alguna vez esta exclamacion: «;Qué mala
sombral» Se emplea en circunstancias poco afortunadas,
cuando las cosas nos salen mal. Dirfase que, en dicha expre-
si6n popular, ya se manifiesta, de alguna manera, un arqueti-
po muy especial que Jung denomina «la sombra». Para cono-
cer un arquetipo, dentro de lo posible, conviene atender a la
funcién que cumple. En el caso de la sombra, aparece no
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s6lo como personalidad oculta, sino como adversario, como
aquel misterioso agente que pone el palo en la rueda de
nuestros propositos o de nuestro progreso.

La sombra esta formada por el conjunto de aspectos de /
nuestra personalidad que no aceptamos o bien que presenta ‘ .
aspectos contrarios a los que rigen nuestra vida consciente. |
Una de las representaciones mas populares de la sombra:
seria el diablejo tramposo y travieso que nos sigue a todas
partes y, en mas de una ocasion, nos hace la zancadilla.

La sombra se manifiesta en nuestros suefios como el
personaje que se oculta, de rostro extrafio o desdibujado; a
veces, enmascarado, y que puede presentarse con indumen-
to exdtico e inhabitual. |

Como sefiala Jung no es posible esquivarla del todo. «EI| L o
encuentro con uno mismo significa, en primer término,
el encuentro con la propia sombra.» ,

Muchas pruebas de iniciaciéon se basan en provocar el /| -
contacto con la propia sombra para tener una visién mas | .-
completa de todos los aspectos de la propia realidad.

La sombra, como los restantes arquetipos, actia median-
te «proyecciones», es decir, percepciones, en el mundo exte- </
rior, de aspectos que surgen de nuestro interior. Jung lo
indica asi: «La proyeccién es como nos lo ha ensefiado la
experiencia mitica, un proceso inconsciente automdtico, por
el cual un contenido inconsciente para el sujeto es transferi-
do a un objeto, de modo que este contenido aparece como
perteneciente al objeto.» El sujeto no se da cuenta de sus
proyecciones. Imaginemos el caso de quien ve enemigos en
todas partes, de quien desconfia de todo el mundo, de quien
se va encerrando cada vez mas en la torre de marfil de su
propia conciencia o bien de su vida privada. Toda esta sinto- | .
matologia nos descubre la acciéon de la sombra proyectada |
en el ambiente. El enemigo interior se ha convertido en un
conjunto de enemigos externos, en ambiente hostil, en mala
suerte, en fatalidad...

No todo es negativo en el arquetipo de la sombra. En
muchos cuentos populares, pueden vislumbrarse algunas de ' /
sus funciones bajo la apariencia de ese diablejo constructor  ~
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de puentes, guardian de tesoros, compaiiero de algan por-
tentoso viaje o anfitriéon en un castillo encantado. En estos
casos, hay que saber tratarlo con astucia y esquivar su mali-
cia confiando siempre en fuerzas benéficas que se hallan
muy por encima de sus poderes. Con todo, como reza cierto
refran, «<amigos, hasta en el infierno», es decir, hay que saber
aprovecharse de cualquier circunstancia manteniendo una
amistosa actitud hacia lo que sea. La sombra, como cual-
quier arquetipo, puede mostrar aspectos positivos o negati-
'Vos, cumple-funciones parecidas a tas"del demonio, parece
‘que va conira” ‘elsujeto y, sin embargo;-sefiala-el-ahonda-
miénto_en el | prop1o interior, porque es el guardian de Ta
io6n de lo inconsciente, donde todo es pos1ble

Los secretos del anima

Jung denomina, con el vocablo latino anima, aquel as-
~ pecto femenino que se oculta enel inconsciente del varén y
con la expresion animus, el aspecto masculino que se escon-
- de en elinconsciente femenino.-Queda patente qué sémejan-
“te punto de vista aparece como una inversiéon de género
entre la condicién fisica, manifiesta, y la condicién psiquica
inconsciente.

Resulta curioso destacar que Jung nos diga que lo incons-
ciente colectivo transciende la condicién espacio-temporal y
los aspectos individuales de la personalidad, para destacar
luego, por ejemplo, la importancia que presenta para lo in-
consciente la tierra y el paisaje —asunto al que se dedica un
interesante trabajo— o describa los aspectos inconscientes con-
trapuestos al sexo de la persona. Podria sefialarse, para salir al
paso de esta dificultad, que las estructuras de lo inconsciente
se revisten con los ropajes de imagenes sensibles que, forzosa-
mente, han de tener un caracter concreto e individualizado, de
modo que, en lo inconsciente, se asocian y conjugan aspectos
individuales y aspectos que trascienden el encuadre concreto

de la realidad.

Por lo que respecta al anima, ésta puede manifestarse de
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forma peligrosa e incluso destructiva o bien de modo benéfi-
co, como ayuda espiritual o como guia del mundo interior.
En el folklore de todos los pueblos, aparecen narraciones en

> l0s pueblos, 3
“las que se mariifiesta est que se maniffestaeste arquetipo con t ‘todas sus variantes.

El Jimpresionante desfile de doncellas encantadas, de brujas .

y “de hechl eras, de m a astras malvadas de _ogresas, de /‘

dla— tantas y. tantas ﬁguras femenmas, nos descubren el
“'/araétémf._ambwalente de este arquetipo_ Eroyectado sobre
_infinidad de cuentos, leyendas y mitos de todas las épocas y
culturas.
" "Para el hombre, cualquier representacion femenina, tan-
to procedente del mundo real como del imaginario, puede
encubrir una relacién con esta fuerza interior de signo feme-
nino, debido a los mecanismos de proyeccién, es decir, de
buscar en el exterior contenidos de nuestro interior.
El anima puede aparecer en la perspectiva de la existen-
cia masculina bajo las mas diversas formas: como madre
protectora, tanto en el plano fisico como en el espiritual;

como esposa abnegada; como ser noble y elevado que mues- | 3
tra la via del perfeccionamiento interior —tal seria el caso de !

la Beatriz de Dante— o como ser enigmatico asociado con las | ‘
fuerzas destructoras, que en la mas superticial de sus repre-
sentaciones apareceria como «mujer fatal.»

Podrian aportarse numerosos ejemplos de la contraposi-
cion de fuerzas de signo contrario que intervienen en los
procesos de integracién de la personalidad. Los maestros de
la Antigua China se habian referido, desde tiempos inmemo-
riales, a la polaridad de fuerzas masculina y femenina del yin
y del yang. Cuando una de ellas se manifiesta, la otra se
«oculta».

La asimilacién del principio contrario podria descubrirse
en la curiosa costumbre de los chamanes —es decir, los
encargados de mantener comunicacion con el mundo de los
espiritus en las comunidades primitivas—, de adoptar vesti-
dos femeninos o adornos del sexo contrario en sus rituales
de iniciacién. Los chamanes chinos, conocidos con la desig-
nacién «wu», no sdlo eran afeminados u homosexuales en su
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mayoria, sino que habian adoptado el nombre de aquellas
damas de la antigiiedad que se dedicaban a «seducir» a los
espiritus, para que éstos las «poseyeran» y hablasen a la
comunidad acerca de las cosas del mas alla.

Lo femenino se ha relacionado siempre con las potencias
ocultas, con la tierra y el mundo subterraneo, con los ante-
pasados y la fecundidad. Resulta curioso sefalar, a este
respecto, la creencia universal, entre las etnias preciviliza-
das, de que fue la mujer la descubridora de las mascaras,
objetos culturales relacionados con la «presencia» de fuerzas
y potencias del mas alla, aunque posteriormente fueran des-
pojadas de semejantes elementos por los hombres.

El anima representa la posibilidad de aproximarse al
aspecto de si mismo (Selbst) del varon, que dirige, desde la
trascendencia, los movimientos de la energia psiquica. Por
eso aparece como la misteriosa doncella que aguarda junto a
ese puente que cruza el abismo, para conducir al viajero
hasta el palacio resplandeciente que se halla en su propio
interior, del mismo modo que el animus, se manifestara, en
el mejor de sus aspectos, como el caballero que conduce a la
dama hasta la regiéon mas elevada y secreta.

Los enigmas del animus

Todo lo que se ha apuntado respecto al anima para la
psique del varén, tiene su equivalencia en el arquetipo ani-
mus para el alma femenina. Imaginemos el caso de una
muchacha romantica que un buen dia encuentra a su «prin-
cipe encantador». Como es de suponer, sera bastante dificil
que se percate de que se trata de una proyecciéon de su
animus que ejerce, como todo arquetipo, un efecto fascinan-
te e irresistible. La falta de madurez e integracién puede
provocar que se establezca una relacion afectiva con una
imagen ilusoria que no corresponde a la realidad, sino a la
estructura poco integrada del propio psiquismo femenino.
De ahi los posibles desencantos y las desilusiones cuando el
presunto principe pierda el indumento con que se le ha
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revestido. En otras ocasiones, el animus se manifiesta de
modo bastante distinto. Puede «apoderarse» del espiritu fe-
menino y transformar a la mujer en un calco de la actitud y
modo de proceder masculino en el menos positivo de sus
aspectos. Este sera el caso de la mujer emprendedora, ambi-
ciosa, decidida, intransigente, que esta dispuesta a luchar a
brazo partido «como cualquier hombre pueda hacerlo», sin
que advierta si ello altera su equilibrio interior. Cierta ten-
dencia del feminismo a ultranza aparece relacionado con
aspectos negativos del animus. En estos casos, el arquetipo
absorbe las energias psiquicas e invade la personalidad pro-
vocando un predominio que se opone a la integracion de los
contrarios.

El animus muestra también una morfologia muy diversa.
Puede mostrarse como padre bondadoso, como esposo be-

nevolente o como compaiieré abnegado de buen consejo y

orientacion. También podra presentarse con el aspecto de

seductor enigmatico, irresistible, como el clasico don Juan,
que no solo se pierde a través de sus miltiples amorios, sino
que provoca la perdicion de las mujeres con las que trata. El
animus podra adoptar el talante de un marido poderoso que
esconde algin secreto amenazador, como Barba Azul, o
manifestarse como joven mancebo que representa la terrible
inocencia de las fuerzas primigenias, como un Dionisos lle-
no de encantos y misterio. La imagen de un Orfeo, que
desciende a las profundidades para rescatar el alma de
su enamorada, constituye también una personificaciéon del
animus.

Conviene advertir, llegando a este punto, la posibilidad
de que el animus y el anima no aparezcan forzosamente
diferenciados segun los sexos. ¢(No puede haber un anima en
la psique femenina o un animus en el inconsciente del
varén? ¢No existira una imagen arquetipica que corresponda
a la union de los dos arquetipos opuestos en el seno mismo
de lo inconsciente? Algunos jungianos han prestado especial
atencién a esta posibilidad.

De todos modos, cuando el sujeto ha captado plenamente
el significado del principio interior de signo opuesto —el
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anima o el animus, segun los casos—, y ha conseguido inte-

; grarlo sin ser fascinado o alterado por las fuerzas de los

.}~ arquetipos, puede avanzar por la via de interioridad y enton-
\ ces, se produce una inversién de los simbolos, que salen al

);\7/ paso anunciando el si mismo como totalidad. Estos nuevos
' arquetipos pueden adquirir un caracter personal, como per-

sonajes del mismo sexo, aunque revestidos de caracter espe-

cial. Por ejemplo, el varon puede llegar a relacionarse con el

( simbolo del Anciano que representa la sabiduria ancestral,
% | con el Hombre césmico, con el Hombre de luz, con el nifio
\\‘)C( eterno, con el Salvador; en tanto que la mujer podra hallar a
' \la Abuela venerable y sabia consejera, al hada madrina, a la

¢
Ly

" buena compafiera, a la nifia eterna, a la doncella césmica, o
\a figuras equivalentes a la Isis mitologica, la madre-maga,
que otorga la revelacion salvadora y el poder transformador.

El arquetipo maximo

i Jung se refiere al arquetipo del si mismo como expresion

'/; of méxima de la integracion de fuerzas opuestas que conducen

a la plenitud interior. En ocasiones, se indica que representa

la totalidad. Es el abismo invertido, la plenitud de todas las

li fuerzas, el centro de todo, el punto de trascendencia, la

. ,_‘,/.,5 * singularidad absoluta. Ya hemos hecho referencia a algunos

n Y simbolos que anunciaban la «presencia» de este arquetipo,

v .»*" nucleo de toda energia psiquica, enlace con todas las esferas

M de la realidad. Por ejemplo, los simbolos mandalicos, como
i " imagenes que articulaban e integraban los opuestos.

i En el si mismo, la individualidad, la unidad personal, la

‘... |maxima identidad de uno mismo, se experimenta como

unién con la totalidad. Se ha indicado que la piedra filosofal

O de los alquimistas representaba esta reahdaﬁ-ummy

transformadora: convertia la materia en espiritu luminoso

con capacidad de transformar en oro los metales innobles.

También constituye un simbolo del si mismo el i6bn

aureo de las mitologias dia, que representa la pleni-
d1a, «

“tud de 1o absolufo o bien el punio, raiz de todo, de que
——
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hablan los maestros de la Cabala. Los misticos de todos los
tiempos se han referido al Principio Supremo colt Termiinos
que expresan las cualidades y funciones del arquetipo ma-
ximo.

Hemos de recordar aqui, una vez mas, los peligros que
rodean la relacion con el mundo de los arquetipos. El sujeto
puede quedar anonadado en la embriaguez de la totalidad o |

1

enajenado en la creencia delirante de haberse transformado | |

en una especie de dios que todo lo sabe y todo lo puede. Una/
vez mas, se impone reconocer que la gran tarea consiste en
ordenar, en integrar, las fuerzas disgregadoras.

El si mismo es el mas oculto y secreto de los arquetipos y,
paradéjicamente, es el que, de modo mas intimo, configura
nuestro desarrollo; porque, de forma curiosa, preside nues-
tros actos como luz interior a nuestra propia conciencia.

El ocultismo, en términos generales, aparece como el
conocimiento y creciente dominio de las potencias que esca-
pan al mundo de los fenémenos; pero que, de algiin modo,
llegan a configurar el universo de nuestras representacio-
nes, tanto del mundo externo como de la esfera de la interio-
ridad.

Se ha tildado a Jung de ocultista. Se impone reconocer .
que no sélo ha estudiado e interpretado, junto con su cola- |
boradora Marie Luise von Franz, buen niimero de documen- |
tos ocultistas y esotéricos, sino que realmente ha intentado,
como un chaman de nuestro tiempo, relacionarnos con las
entidades que desde el reino de lo inconsciente mantienen
secreta relaciéon con nuestros actos, con nuestras aspiracio-
nes, con nuestro destino...

La imaginacidén, viajera de la regién oculta

Hay personas que no admiten la existencia de lo incons-
ciente en el sentido que le otorgan los psicologos de la
profundidad. A lo sumo, admiten un inconsciente automati-
o, que se explicaria mediante procesos reflejos o un incons-
ciente «depdsito», donde se irian almacenando experiencias
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y mas experiencias de todo orden, algunas de las cuales
podrian evocarse con mas facilidad que otras. Nada mas. Se
muestran escépticos respecto a que haya en nuestro interior
todo lo que afirman Jung y sus seguidores.

No cabe la menor duda de que el psicologo de Zurich es,
sin duda, quien mas ha insistido acerca de la realidad de lo
psiquico. Nos dira que, junto a la realidad fisica, existe la
realidad psiquica con fueros y exigencias propias y que, por
ello, hemos de considerar lo que sofiamos y lo que imagina-

sSL omo expresion de nuestras fuerzas interiores. No esta-

“ i:a— ¢ mas recordar aqui que los fisicos de nuestro tiempo
han llegado a concepciones bastante audaces respecto a las
«realidades» del mundo objetivo. La nocién de realidad se
puede concebir de tantas maneras cuantas condiciones espa-

viotemporaleés puedan establecerse, que no son pocas, y que
en ultimo término pueden dependé’r’_’ e factores de expan-

ﬁT‘gfﬁfﬁc10ﬁ Dicho brevemente: la nocién de reali-
dad no es univoca.

——Inchsoetmismo Jung ha quedado un poco corto cuando
nos indica que el mundo externo esta regido por la ley de
causa y efecto para establecer, acto seguido, que el mundo
inconsciente colectivo se halla regulado por principios de
analogia que explicarian, de algin modo, los fen6menos de
sincronicidad. Ello le permitia diferenciar el mundo de las
cosas contantes y sonantes del universo donde se producian
«coincidencias significativas».

También el mundo externo, considerado a escala subaté-
mica, segun consideran los fisicos actuales, escapa a la nece-
saria conexién de un antecedente que determine un efecto
previsible, lo cual pone en tela de juicio la validez universal
del principio de causalidad.

De todas formas, no hemos de buscar en Jung aclaracio-
nes sobre los «secretos» de la materia, sino recibir el mensa-
je que nos ha transmitido acerca de la realidad de los conte-
nidos de la psique: ese mundo oculto en nuestro interior
ofrece una «realidad» especifica. Alguien podra decir que
ese mundo interior solo esta poblado por representaciones
del mundo externo o por entes imaginarios y aqui debemos
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destacar el papel, a la vez creador y explorador de la imagi-
nacion, espejo en el que se reflejan nuestras mas profundas
tendencias, vehiculo de nuestras mas formidables aventuras
en todos los niveles. La imaginacion puede ser, en ciertos
casos, la «loca de la casa», como indicoé santa Teresa de
Avila; pero también puede manifestarse como la gran maga
que con sus configuraciones nos invita no sélo a otorgar
sentido a las zonas oscuras de la personalidad, sino a «crear»
nuestra propia «realidad» interior,
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