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Y no te apresures en fa Recitaci6n antes de que se su revelacion se cumpla para ti, 
)' di: 'jSeiior mio, aumentame en Ciencia.' (Cor. 20:114) 

-. Ala ,l1emoria de sidi Abderrahman Bedran de Tremecen, que hizo 
compren.)'ibles los signijicados de las palabras de este libro. 

Mi ag:adecimiento de corazon a todos los que han colaborado y se 
han cOJnjlrometido en hacer posible que esta obra pudiera publicarse. 

A mifmnilia )' a mis compaiieros en el deseo del conocimiento. 



SISTeMA DE TRANSCRIPCI6N.
 

Para las transcripciones del arabe hemos usado el sistema de la revista al-Qantara 
(con leves modificaciones tipograficas). 

'-b-t-l-Y-/:l.j-d-d.-r-z-s- §-s;-{i-t~-'-g-f-q-k-l-m-n-h-w--y 
El hamza inicial no se transcribe; ta' marbiita=a (en estado no constructo) y at 
(en estado constructo); aniculo= al- (aun entre solares) y -1- precedido de palabra 
tenninada en vocal; vocaJes=a, i, u; a, f, ~l; diptongos= ay, aw; alijmaqstlra=a. 

Abrevjaturas en los pies lte pagina. 

EI2 Encycl0i}{/edia oIlslam 2" edici6n en CD-Rom. 

Numero de la hikma de Ibn 'Atii' Allah segun la edici6n de P. Nwyia en 
Ibn 'Alii' AUah et la naissance de la Co/ririe Sad.ilite. 

La/a'i/al-minan Referen .. ia a la pagina del La!a'ij al-minan, de Ibn Ata' Allah segun la 
traducci,.\n de Eric Geoffroy, Le sagesse des maitres soufies. ; 

SPK William Chittick, The Sufi Path 0/Knowledge. 

SDG William Chittick, The SelfDisclosure o/God. 

Rawt;lat 'Adda b Tunis, al-Rawt;lat al-Saniyya. 

Para el Conin (diferenciado en el texto en cursiva), los digitos que figuran tras 
cada verso indican el capitulo (s{'tra) el primero y verslculo (ayat) el segundo, 
segun la edici6n de Bafs de El Cairo. 
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Sobre la traducdon 

La traduccion del arabe moderno esta sujeta a PJultiples dificu1tades; 
en e1 mejor de los casos, a la perdida de mat:ces, mayores aun en 
este tipo de textos. Para subsanar estas dificuliades en 10 posib1e es 
necesario recurrir a las notas como medio df clarificar contextos, 
c'ontextualizar 1a argumentacion e indicar alt·;rnativas posib1es de 
1ectura. 

En este mismo sentido, y dado que el SUfiSP10 tiene una termino
10gia propia, hay ciertas voces arabes que COJ Iviene mantener para 
fami1iarizar a1 lector 0 para faci1itar su estudj,) a1 especia1ista. Los 
terminos arabes que se transcriben acompafian unas veces at termino 
traducido y otras, por tratarse de terminos de u')o muy comun, no se 
acompafian de traduccion. Estos (Jltimos, junt(1 a aql1ellos sefia1ados 
con un asterisco, se encuentran en un glosario ,11 final de texto donde 
se comentan brevemente. Tambien se incll1yeJl, junto a1 glosario, 1a 
bibliograffa -donde se incluyen fuentes arabe: y numerosas traduc
ciones para quien este interesado en profundiz \r can otras tecturas
y un fndice de autoridades acompafiados de aetas biognlficas. 

Para 1a traduccion de los nU111erosos poe111as que aparecen en 
e1 texto ha preva1ecido el criterio de favoree'_'r el sentido sobre la 
forma. Ademas, se han suprimido algunos de los poemas, 0 se han 
resumido otros, para permitir una lectUfa mas "'luida". Hay que tener 
en cuenta que el texto original utiliza una pros" rimada acompafiada 
de una profusion de eitas poeticas propias de 1a retorica del arabe 
c1asico. 

En cuanto a las formas tradiciona1es de respdo se han conservado 
en 1a mayorfa de los casos, puesto que son }larte esencial de esta 
ensefianza. 

Por ultimo, mas que buscar la 1iteralidad dd texto, se ha tratado 
de conservar el lenguaje expositivo, a veces direeto y cargado de 
riqueza alusiva, que usa el Sayj para tratar de provoear la ateneion 
del discfpulo. El proposito ha sido ofrecer ;11 lector una version 
respetuosa y objetiva de 10 que el autor des(~a transmitir, aunque 
el resultado final este sujeto a las ljmjtacione~; yerrores de nuestro 
trabajo. 
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INTRODUCCION
 

El Autor 

En 1961 se publicaba A :;'uji Saint of the XXth Century. [I) SU autor, Martin Lings 
(m. 2005), antiguo Profl;sor de la Universidad de El Cairo y conservador de 
manuscritos orientales d,' la British Library, daba a conocer con este libro, por 
primera vez en Occident,;, la figura del Sayj al-' AHiwI (1869-1934), maestro del 
sufismo contempon'meo. l I 

Esta obra aportaba UJ:a nueva metodologia y contenidos con respecto a los 
estudios de erudicion del arabismo ciasico. Con una estructura narrativa original 
acercaba el conocimient.> del sufismo a un publico mas amplio del que hasta 
entonces se habia interesado por e1 y adquirio una amplia difusion mas aHa del 
ambito academico. [3] M. 1 ings daba un gran salta cualitativo en la forma de abordar 
y exponer 10 que repres\:;nta el sufismo,: abandonaba muchos de los conceptos 
demasiado historicistas 0 comparativistas que habian adoptado los eruditos hasta 
ese momenta y adoptaba una vision mucho mas real y cercana del sufismo. Los 
datos autobiograticos est<,ban contrastados con testimoniosdirectos y analizaba las 
ensefianzas y el metodo ~'spiritllal basandose en extractos de las obras del propio 
Sayj mas que en una elalioracion propia sobre las mismas. Todo ello era fruto de 
los esfuerzos iniciados anos atras por un reducido grupo de estudiososcomprome
tidos de forma personal con el cOl1ocimiento del "esoterismo islcimico".l4J 

A pesar del tiempo tn.nscurrido desde su publicacion, esta obra sigue siendo 
la referencia principal phl'a conocer la figura del Sayj al-'Alawl. Se basa en dos 
fuentes principales: las q,.te se refieren a los datos biognificos las tomo de la obra 
de Sayj <Adda b. Tunis, ,tl-RalV~/at al-saniyya;[5] y, pOl' otro lado, las principales 
obras escritas por el proplo Sayj. 

I Este libra era el resultado de ~;u tesis doctoral presentada en la Universidad de Londres en 1959. 

2 La unica referencia bibljogr:lfica previa impoliante anterior a la obra de M. Lings es el extenso 
articulo de A. Berque, "Un lllystique l11\lderniste: Le Cheikh Benalioua", Revue Ajricaine, 3-40 

trimestre, vol. XXIX, 1936. 

3 Haber sido traducida a varia~ lenguas (incluido el arabe), es un hecho poco comun en este tipo de 
libros. En espanol ha conocid. J dos ediciones bajo el titulo Un santo sufi del siglo XX; la primera en 
Taurus (1982), y la segunda ell Olaneta (2001). 

4 Esta expresi6n para designar ,t1ta:salyvnu'la emple6 R. Guenon (especialmente en su libro p6stumo 
l:-~soterismo islcimico y taoisl,'IO), para distinguirlo de las corrientes mfsticas. Este termino fue 
adoptado pOl' toda una corrierlle de "arabistas guenonianos", de la que el propio M. Lings fonnaba 
parle, a los que nos referimos ,n3s adelanle. 

5 'Ad,da b. Tunis, al-Raw(iat af· \'aniyvu, ImprimcrieAlawiyya, Mostaganem, 1936. 
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Esta traducci6n pretende profundizar en este segu11do aspecto, el del conoci
miento de las ensefianzas del Sayj. En cuanto a los d::ltos biograficos remitimos 
a la obra de M. Lings, que sigue siendo la obra de referencia, aunque quizas 
sea apropiado hacer algunas precisiones a 10 que M Lings nos transmite. Sin 
duda, la imagen que nos ofrece del Sayj corresponde a ~u propio conocimiento del 
sufismo, puesto que no visit6 nunca Mostaganem, y conoci6 la tarfqa 'alawfyya 
a traves de intermediarios occidentales,[(,J porto qU(' su punto de vista puede 
ser, al menos en algunos aspectos, insuficiente 0 pare ial. A pesar de todo, como 
ya hemos sefialado, la obra no desmerece en absoluit \ yes, sin duda, mas fiel y 
acertada que la que, de forma oportunista, pretende rresentamos al Sayj con un 
perfil "modemo',e insustancial".l7J 

El Sayj al-' AHiwT es un caso poco comun de formaci(~ n "autodidacta", si tenemos 
en cuenta como se regulan los estudios de las cienc:as religiosas en la cultura 
tradicional islamica. Memoriz6 tan s610 una decima p;trte del eOl'an,ISI no realiz6 

I 

estudios 'en ninguno de los grandes centros re1igioso; del Magreb y no obtuvo 
ningun certificado (iyaza) de transmisi6n pOl' parte de Inaestros reconocidos. 

Sin embargo, este hecho podria confundir a un I·~ctor occidental y llevarle 
a una conclusi6n equivocada. El Sayj naci6 en una familia ilustre, aunque no 
acomodada, entre cuyos antepasados figura un cadf p;'oveniente de Argel que se 
instal6 en Mostaganem para ejercer este cargo. 191 E1 '~ayj formaba parte, pOl' 10 
tanto, de 10 que se denomina la elite reJigiosa y soci,l! (al-ja.s~a), 10 que explica 
algunas circunstancias de su formaci6n cultural. Aunque no realizase estudios 
"oficiales", pOl' su origen vivi6 en un medio donde la educaci6n tradicional esta 
basaba en una transmisi6n familiar. [10) Esta educaci6n, que caracteriza muy bien a 
ciertas familias de la sociedad "mabregi-anda!usf",[II] ti'~ne unos valores culturales 
y morales propios, enraizados con frecuencia en su ,'inculaci6n al sufismo y al 

(, Es conocido que M. Lings se vinculo a la !ar'qa 'alowlyva por medio de F. SChUOll, Y que 
las relaciones de este ultimo con la tarzqa no fueron regulares. Para mas detalles remitimos a los 
capitulos que aparecen sobre esta cuestion en Geoffroy, E. (ed.), Une voie soufie dans Ie l11onde: fa 
Shlidhiliyya, Misonneuve & Larouse, Paris, 2005 

7 "iPor sus obras los conocereis!". Y en este caso son sus obras esc'itas las que nos penniten conocer 
directamente a que dedic6 su vida el Sayj al-'Alawl Ycllal rue re:'lmente su ensefianza. 

S M. Lings (Un santo sufi... , p. 47), interpreta que se trata de nueve decimas partes, porque el Sayj 
dice haber memorizado hasta la azora ai-Rahman. Hay que tener e'l cuenta que la memorizacion del 
Coran comienza par las mas cortas y progresa hacia las mas larga~. 

9 Raw(1at al-saniyya p.16. La familia era popuJarmente conocida ' omo 'AJTwa, y es mencionado en 
un repertorio de familias nobles de Mostaganem. 

10 EI sayj 'Adda dice que su padre se ocupo directamente de su f'ducacion por tratarse de Sll unieo 
hijo varon (Rawpat... p. 16). 

II Por andalusi nos referimos a una forma de vida y cultura que ~;'~ diferencia de la cultura bereber 
del nOlie de Argelia, mas que a una filiacion; aunque muchas v(";es el aspecto cultural y famdiar 
coinciden. . 
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linaje profetico (Sura/a ') i12] La base, pues, de la formacion religiosa y cultural del 
Sayj, procedia de esta h\:rencia "aristocnitica" y familiar Dicil de identificar en 
algunos rasgos de su vide': su gusto poetico y musical,fJ3J su elegancia ala hora de 
abordar temas polemicosl4 ] 0 su sensibilidad hacia otras religiones y culturas. 

En cuanto a su situation economica, si bien es cierto que su familia no se 
encontraba en una posicion desahogada, resulta equivoco deducir que vivio de 
un trabajo humilde y COd escasos recursos. [15] Al proceder de un medio urbano 
prospero pudo lograr un ( ierto exito economico a una edad relativamente joven. [,61 

Esto no significa que no pasara por momentos de mayor dificultad debido a sus 
"compromisos espirituaL:s" 0 por el malestar que la situacion politica y social 
del pais provoco en su .mimo, hasta el punto de hacerle pensar en emigrar a 
Oriente. ll7l 

La formacion cultura' y religiosa de su medio social y familiar tendia, de 
forma natural, a la voca( ion por el sufismo y era logico que el desarrollo de sus 
capacidades espirituales >: su proyeccion al exterior Ie llevaran desde muy joven a 
vincularse con algunaran,a del sufismo sadiliproximaa su entomo. lr8] Sin embargo, 
todos estos vinculos no L~ iban a resultar suficientes; aunque sus principios y su 
educacion Ie hicieran ser ajeno a cualquier forma de provocacion '0 ruptura con su 
medio, Sl que se veria ob: igado a enfrentarse a los diversos conflictos provocados 
por las dificiJes circunst<lncias historicas que Ie toco vivir. Tras resistirse en un 
primer momenta a su m,sion religiosa como heredero espiritual de su maestro, 
al convertirse finaJmente en el representante de una nueva rama siidili, el Sayj 

I2 Se trata de una relaci6n c.mstante entre los maestros scrdilies del norte de Africa. £1 propio 
maestro del Sayj, Mupammad al-Buzldl, h~ce referencia en sus poemas (contenidos en el Diwan del 
Sayj al- 'Alawl) a estos odgen..:s. 

I) El Diwan del Sayj ha conoe ,do un relativo exito en la musica tradicional andalusi argelina, que es 
una de las expresiones de esta cultura. 

14 Se pueden apreciar ejemplo:. de este "tacto" y saber hacer, como su forma de actuar en su encentro 
con su cdtico salafi Ben Badi~,. Segllll comenta este, el Sayj Ie sirvi6 personalmente y evit6 hacer la 
mas minima alusi6n a cuestioJles polemicas. (Lings, M., Un santo sufi. .. p. 111-112) 

15 M. Lings (Un santo sufi. .. ,p. 48), siguiendo el Raw(1at, habla del oficio de "zapateI1o remend6n" 
que como traducci6n es algo LiesafOliunada. £1 termino arabe ".sina 'a al-jiraza", significa mas bien 
artesano de calzado, que era Ulla profesi6n de la "burguesia" de esta zona de Argelia. 

16 En 1906, a la edad de 37 arios, euando aun era mudd de sayj al-BuzldT, pudo costearse la 
construcci6n de una casa de <los plantas. Segun S. Khelifa "esto prueba qu~ e! negocio del cuero 
reportaba suficientes benefic,os para poder legitimamente vivir en una Tesidencia burguesa". 
Alawisme et Madansime... , p. 248. 

17 M. Lings, Un santo sufi.:. p. 51-61. £1 Sayj tuvo 1a intenci6n de emigrar tras la muerte de su 
maestro debido a la creciente l)[esi6n de las autoridades coloniales (como el servicio militar obliga
torio) sobre la poblaci6n muslllman3. Este exodo de poblaci6n, que se dirigi6 principalmente a Siria, 
en particular desde Tremecen, tuvo lugar en 1911. Vease C. Ageron, Les Algeriens musulmans et la 
France, vol. 11, p. 1090. Los pincipaJes miembros de estas familias en Siria se vincularon luego ala 
fariqa 'alawiyya, que tuvo como consecuencia mas tarde la expansi6n de la fariqa en esta zona. 

18 El Sayj estuvo vinculado clm el sufismo desde la adolescencia. Segun S. Khalifa «desde 1886 a 
1894 estuvo adscrito a la zaw;ya 'aisawi (rama de la sadiliyya)>>. Alawisme ... p. 248. 
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tuvo dos [rentes a los que dedic6 gran parte de sus energias: la renovaci6n del 
sufismo l'91 y, por otro 1ado, el enfrentamiento can t I reformismo saiafLI201 Este 
segundo frente Ie involucr6 inevitablemente en un df)lninio politico que, dado el 
conflicto coloniallatente, era extremadamente peligmso. l211 

Es imp?rtante sefialar que durante el primer terciO del siglo XX la sociedad. 
magrebj[22) asisti6 a un profunda cambia. La ocupacipD colonial empez6 a invadir 
de forma creciente todos los espacios de vida de la poblaci6n, mientras nuevas 
ideologias, como el nacionalismo y el reformismo sala fista, comenzaban a extender 
su influencia en esa zona del mundo islamico. A s_u vez, la sociedad tradicional, 
en la que el sufismo en su veliiente popular del culte> a los santos (marabutismo) 
habia desempefiado un papel religioso, social y politi,~o fundamental, daba signos 
de una grave impotencia para responder a los problemas y necesidades que la 
nueva situaci6n planteaba. 

Este contexto permite comprender el esfuerzo de 18 obra del Sayj al-' AHiwl y el 
alcance!de su respuesta ante tales transformaciones. En veinticinco afios, basta su 
muerte en 1934, dej6 una importante obra escrita y Ul1 gran numero de discipulos 
y seguidores vinculados de una u otra forma con eJ; su personalidad es la que 
mayor difusi6n ha alcanzado en el sufismo del Magreb del siglo pasado; y son 
mlichas las rainificaciones que prenden de 61, sea baj'J su nombre 0 el de algunos 
de sus seguidores -como la hasimiyya en Siria 0 la 1I1adiiniyya en Tunez-, tanto 
en el mundo islamico, como en Occidente, donde ha infl.uido en gran numero de 
personalidades y de grupos muy distintos. II)] 

19 EI Sayj confirma en varias ocasiones en su Divl'an que es el r'novador (lI7uJladdid) de su epoca. 
Esta funci6n alude a una tradicion profetica que afirma que en ca('a siglo debe aparecer un renovador 
que revivifique la religion. 

20 EI reformismo salaH tuvo como principal figura en J\rgelia a .f\ bel ai-HamId b. Badis, considerado 
uno de los padres de la independencia argelina y fundaclor elf I periodico al ChihCib, organo de 
propaganda politica y religiosa que se oponia aJ sufismo en gener'll y al Sayj al-' Alawl en partieu lar. 
Remitimos a la obra de Ali Merad, Lereformisme l/771mlman E'l Argelia de 1925 a 1940, ed. AI
Hikma, 2" ed. Argel, 1999, que ilustra el conflicto reJigioso y politico de aqliella epoca. 

21 MJentras los salafies consideraban la actitud del Sayj como 'colaboracionista", las autoridades 
frances as recelaban mucho de su enorme influencia y 10 tuvieroJl sicmpre sometido a vigilancia. 

22 EI conjunto maS homogeneo del Magreb al que nos referim')s estaba constituido por aquellos 
territorios (Marruecos y la parte occidental de la ArgeJia <lctucl1) 'Iue no habian estado bajo dominio 
otomano, y que descle la edad media habian constituido enlidadr:; politicas con rasgos propios. 

2) Algunos de estas personalidades se encllentran citadas en la pbra de su sucesor el sayj 'Adda b. 
Tunis, Rawr/at al-saniyya, como 'Abdel KarIm al-J~tabI (Rmvr/ai p. 161-2), que fue discipulo suyo 
y con el que tllVO una cierta correspondencia. Tambien con el s·; vinculo el antecesor de la !a"'.qa 
bu§is;yya Abu Madyan al-BudsTST (Rawrlat. p.l] 7). I~sle reali7.:6 'JIl retiro espiritual con el Sayj, asi 
como su tio Jdris b. al-Mukhtar al-Budslsl, C0l110 ha sido rccogido en su carta de filiacion espiritual 
al Sayj en K. al-shahii 'id wa l-fatawa, p. 185. Ademas Sll influe'lcia, mas 0 menos directa, es lJIuy 
impOltante en un buen numero de occidentales convertidos allsl:tm. 
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811 obra 

EI Sayj al-' AlawT es el aua!" de una considerable bibliograffa en lengua arabe que 
hace de el un caso excepcional en el sufismo contemponineo. En su mayor parte 
han sido publicadas en b Imprenta 'Alawiya de Mostaganem y algunas de ellas 
se han traducido al ingle: y frances. 124] 

La amplitud y diversi, iad de su obm resulta tambien alga fuera de 10 comtin; 
no sueJe ser frecuente emre Jos grandes maestros de la siid.iliyya una producci6n 
escrita tan prolija para e, poner sus ensefianzas. La habitual ha sido dejar obras 
de referencia, como los ~ )awii 'id 01-Ta.sawwuf, de Apmad Zarruq, 0 las cartas de 
MuHiy al-Darqawl, mienrras que las excepciones, como es el caso de Ibn 'Ata' 
Allah -0 de Ibn' AyTba n ,as recientemente-, son las de aquellos que tuvieron una 
profunda formaci6n en leis ciencias tradicionales ishimicas y que son reconocidos 
como maestros en el estudio religioso ('ilm) 0 en su aplicaci6n juridica (fiqh). En 
el caso del Sayj, su excepcionalidad en este aspecto parece deberse ala necesidad 
de la renovaci6n del sufi~mo en su epoca. 

La relaci6n bibliografi0a de las obms del Sayj ha sido incluida por Martin Lings 
en su estudio, donde sefiala un total de dieciseis obras entre laspublicadas y aun 
no publicadas en ague! n tomento. Hemos podido ampliar esta relaci6n hasta un 
total de veintiuna obras publicadas todas elIas por !a Imprenta 'Alawiyya de 
Mostaganem. [25J 

Las hemos ordenado por el orden en el que se escribieron. 

1. Mi 'ray al-saUkfn wa nfhayat al-vvii.silfn. 1a ed. Sin fecha. 50 pp. Es una obra 
inedita hasta su reciente publicaci6n. Fechado en 1901, por 10 tanto la primera 
obra del Sayj, donde hac\' un comentario de un poema de su maestro al-BuzTdT. 

2. Miftiih al-suhud fi ma.zahir al-wuY£id. 3a ed 1994. 139 pp. Su fecha de 
terminaci6n es de 1904. La escribi6 por indicaci6n de su maestro, debido a un 
estado de "rapto" produc,do par una concentraci6n constante sobre el significado 

20j Estas traducciones est{m cila las en ]a bib,liografia. Existen tambien algunos trabajos universilarios, 
como la lesisde Salah K.helil i, de la Uni\'ersidad de Lyon 3, de 1987, dirigida pOl' R. Deladriere, 
can eJ titulo de Alawisme)' m IdunisJne (des origines inmediates aux annes 1950), que permanece 
inedita, as! como la que recie:ltemente ha presentado Abderrahman Maanan en Sevilla, en la que 
incluye una traducci6n, con ilitrodllcci6n y un extenso estudio, del Minaft al-quddusiyya del Sayj 
a1-' AJawl, que aunqlle inedira ~n papd, se ha ida publicando en http://www.musulmanesandaillces. 
org/publ icaciones/Minah/indi\c_minah. htm . 

LA asociaci6n de "Les Amis de i 'Islam", fundada en 1948 pOl' el Sayj 'Adda b. Tunes, y dirigida pOl' 
un nieto suyo, Jalld Bentunes, ha pllblicado algunos textos y articulos en lengua francesa. 

2\ Las ediciones en lengua ar,.be no son faciles de encontrar. Son ediciones medi6cres, aunque es 

de agradecer el esfuerzo dellmfesor Yapya ai-Tahir de Oran, que se ha ocupado de la correcci6~ 

e inlroducci6n de las uitimas ediciones. Hemos anadiclo a cada obra las traducciones en lenguas 
europeas. 



del Universo y la boveda celeste.[26] El texto trata mar- sobre el conocimiento de Ja 
Unicidad divina que sobre astronomia propiamente oicha. 

3. al-Unmuday al-farfd. Publicado en 1927 en Argd. 17 pp. Es un breve tratado 
cuyo titulo completo es El prototipo incomparable ·7cerca de la pura Unicidad 
guardada ,en los Libros Celestes bajo el punto de la Basmala. M. Lings ha 
traducido parte de este texto en el capitulo VII (pp. 1· n-153). Debio escribirse en 
torno a 1910. 

4. al-Mawadd al-gay£iyya ai-nasi 'a 'an al-(1ikaJ 'l al-gawtiyya. (A partir de 
ahora Mawadd). Fechado en 1910, cuya traduccion es 1a que aqui presentamos. 
Es la obra mas voluminosa, en 2 tomos (1 0 vol. 199 rp. y 20 vol. 234 pp). Existen 
varias ediciones. Laprimera pub1icacion del primer volumen fue en 1942; el 
segundo volumen no se publico hasta 1994. 

5. al-Minafz al-quddusiyya. Los beneficios sagrac'os de la interpretacion sufi 
del Murffd al-mu 'In. (27] Varias ediciones. La de la I1nprenta 'AJawiyya de 1998 
tiene 389 paginas. Fechada en 1911 es una obra dc interpretacion esoterica de 
los principios y practicas religiosas. Ha sido tradu;ida al ingles por 'Abd al
Kabir al-Munawara y 'Abd as-Sabur al-Ustadh, con '~J titulo Knowledge of God. 
Recientemente Abdenahman Maanan ha hecho un tJ' c1uccion parcia comentada 
al espanol, presentada como tesis en la universidad d,- Sevilla (vease bibliografia) 
y Leslie Cadavid, en su trabajo sobre Sayj al-'A1aw: y F~tima al-Yasrutiyya, ha 
traducido varios capitulos de esta obra ademas de algunos poemas.[28] 

6. Al-Qawl al-maqbul. Las palabras adecuadas a( cesibles a la rozon. Editado 
sin fecha. 31 pp. Fechado en 1913. Breve exposicion de 10 que son los principios 
y fundamentos de la religion en sus distintos niveies de practica, fe y virtud 
espirituaL 

7. Lubab al- 'ilm.fi surat wa-l-naYm. Comentario (;e la azora "por la Estrella". 
1a edicion Tunez 1916. 48 pp. Editado por la Impren; a .AIawiya en. Mostaganem 
sin fecha, junto a otras dos obras, bajo el titulo de tv/anhal al- 'iJja.n. Fechado en 
1915. El comentario trata sobre los significados de Ia rea1izacion espiritual en la 
revelacion Muhammadi. 

8. Mifta/1 'ulUm al-sirr.fi tajsfr sural wa-l-"a.sr. Comentario de 1a azora "Por 
el tiempo", incluido en el volumen anterior. 17 paginas. Tambien publicado 
en edicion bilingile frances-arabe en la imprenta 'A lawiyya. No tiene fecha de 
edicion. Trata sobre el significado escatologico del tic~mpo. 

26 Vease M. Lings, op. Cit. p. 55, 57 y 221, donde explica las r,zones pOl' las que se escribi6 esle 
libro. 

27 Ell11urSzd aL-mu Tn se trata de un. tratado de doctrina y precel1los religiosos muy utilizado en el 
Magreb desde el siglo XVII, escrito pOl' Ibn 'AsTr (m. 1611), qu, no conviene confundir el maestro 
de Jbn 'Abbad, del mismo nombre. Martin Lings ha traducido [:IS causas que Ie llevaron al Sayj a 
escribir este comentario en pp. 57 y siguientes. 

28 Sayj al-'Alawl, 'Abd al-Kabir al-Munawarra(tr.) y 'Abd as-S tbur al-Ustadh (tL), Knowledge of 

God, Diwan press, Norfolk, 1981; Cadavid, L., Tho Who Attain 'd. Twentieth-CentlllY Sufi Saints. 
Shaykh Ahmad aL- 'ALawi & Fatima.aL- Yashrutiyya, Fons Vitae, louisville, 2005. < 
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9· Dawfzat al-asrar /1 ma 'na al-.salat 'ala-I-nabl al-mujtar. La fronda de los 
secretos sobre el signifi('ado de la bendicion sobre el Profeta elegido. Editado 
por primera vez en Tlmtz 1917. Ha sido traducido al frances como L'Abre aux 
Secrets, al Ingles como The treasury of Truths, y al espanol como La fronda de 
los secretos. [29] 

ro. Al-qawul al-ma 1m 4fi-f.-radd 'ala man ankara al-ta.sawwuj. 1a ed. Tunez 
1921. 80 pp. Escrito un ~lno antes para responder en forma de carta abierta a las 
criticas contra el sufism(: vertidas par una autoridad religiosa de la Universidad 
de Tunez. Puede decirsf que es la primera obra del Sayj para hacer frente a la 
corriente salaH que desplestigiaba a] sufismo, con el fin de ocupar su lugar como 
interprete religioso de la comunidad musulmana. Esta obra ha sido traducida al 
frances por M. Chabry, 1 ettre ouverte a celui qui critique Ie soufisme. [301 

II. Risala al-nii,sir ma n7f/i-I-dabb 'an mayd al-ta;;awwuj. 2a ed. 1990. 117 pp. 
Es una recopilacion de .irt[culos para defender la excelencia del sufismo como 
respuesta a los ataques .Ie ciertos ulemas de tendencia salaff, publicados en la 
revista al-Sihab. [311 Parte leI texto se publico en la revista al-Balag, que dirigia el 
propio Sayj como media de respuesta a al-Sihab. Ellibro se publico par primera 
vez en Damasco bajo ini,·iativa del Sayj al-Haslml, en 1931. 

12. Allah: al-qawl al-niU 'tamadfi masru 'iyyat al-rjikr bi-I-ism al-m~ifrad. ra ed. 
Damasco 1931. 69 pp. S,: trata de Llna serie de an:lculos para demostrar la confor
midad con la Ley reveLda de la pnictica de la invocacion del Nombre divino 
aislado como metoda eSjJiritua1. IF) lncluye, ademas, el apoyo de personalidades e 
instituciones de ensenan ',a como la Qarawiyyin de Fez, que confirman y elogian 
losargumentos presentados pOl' el Sayj. Fue publicado en forma de artfculos en 
ai-Baiag. [JJl 

13. Mabadi' ai-ta yTd/i ba 'el ma yafztaJ) ifay-hi ai-mudd. Imprenta 'Alawiyya, 
sin fecha. 110 pp. FecLado en i 927. Este manual y la Risala que se cita a 
continuacion muestran ,I esfuerzo del Sayj por dar una preparacion religiosa 
basica a sus discfpulos, dada la ignorancia que en este sentido existia entre los 
miembros de las cofradLs populares. Esta era una de las causas de la decadencia 
del sufismo que ofrecfa, :tdemas, una excusa para los ataques de sus detractores. 

29 AJ-'Alawl, A" L'Arbre adX secrets, Albouraq, Beirut, 2003; al-'Alawi, Shaykh Mustafa, on 
the Unique Name and on ne Treasury of Truths of Muhammad ibn aI-Habib, Diwan Press, 2" 
ed, Tijarati, 2002; al-'AJawl, .4." Lafronda de los secretos, tr. Abdurrahman Maanan, http://www. 
musulmanesandaluces.org/he ;neroteca/9/secretos.htm, [consultado el 6-2-06J. 

3° AI-' Alawl, A., Lettre ouvenc! 6 celui qui critique Ie soujisme, Asociaton La Caravane, St. Gaudens, 
2001. 

JI Esta revista, ya citada, y diri,~ida por Ben Badis utilizaba para sus ataques al sufismo los argumentos 
del conocido libro Talbls al-Ji>lzs de Ibn al-Yawzl. 

J2 M. Lings (Un santo suj1. .. , pag. 107 y siguientes) ha incluido extractos de este texto, que explica 
de forma 16gica los fundamelllos d<: la pnictica de la invocaci6n. 

JJ Traducido en dos obras en iLgJeS: 'Abd al-Kabir aJ-Munawarra(tr.) y 'Abd as-Sabur al-Ustadh (tr.), 
Knowledge ofGod, Diwan pl''';SS, Norfolk, 1981, y por L. Cadavid, en Tho Who Attained... , aunque 
esta l1ltima esta mucho mas c.,mseguida. 



14. Al-risala al- 'alawiyya. 2<1 ed. Imp. 'Alawiyya 1/'90.93 pp. No esta fechado. 
Es una exposicion versificada de los preceptos legale',. Concluye con un capitulo 
final dedicado al sufismo (minhay al-ta.sawwuf) que tambien ha sido editado de 
forma independiente. 

15. Nttr al-itmidfi sunna wa(1' al-yad 'ala al-yad. llnp. 'AHiwiyya. 3<1 ed. 1992. 
31 pp. Se trata de un dictamen de jurisprudencia (fiq/;) para responder al Sayj al
MadanI de Tunez sobre si debe ponerse una mano sobi'e otra 0 dejarlas extendidas 
a ambos lados del cuerpo durante la oracion (qiyam). Aunque en la escuela maliki 
se sigue mayoritariamente la segunda OpCiOl1, el Sa::'j se inclina pOl' las manos 
recogidas. [34) 

16. Diwan. Recopilacion de poemas. Fue publicad') pOl' primera vez en 1920. 
Existen diferentes ediciones con poemas diferentes. 1 a 6a edicion de la imprenta 
'A1awiyya es de 1999. Incluye 72 qa,sa'id del Sayj al- 'AlawT, 18 del Sayj al
BuzTdI y 46 de Sayj 'Adda b. Tunis, en un total de 226 paginas. El Diwan del Sayj 
es una abra especial, cuya difusion estaba restringid.i para el uso de miembros 
de la orden. El conocimiento de los poemas era oral y se memorizaban para ser 
cantados en las reuniones de audicion espiritual (sarna'). POl' ello el numero de 
poemasy su atribucion pueden diferir En algunos caso:·;. El Sayj no deseaba que su 
Diwan tuviera otros usos y evitaba su difusion pllblica debido a que el significado 
de algunos versos se refieren a estados espirituales que pueden resultar incompren
sibles para aquellos que no estan familiarizados con Sll lenguaje. 

17. al-Munaya. Oracion intima. Se t1'ata de invoca,~jon semejante a las de los 
que hicieron otros maestros de la tarzqa anteriores,f351 para ser utilizadas de forma 
habitual par sus discipulos. Ha sido publicado juntol los hikam en un pequeno 
libro (59 pp.), sin fecha, con el titulo de al-NfiJ' al-(1aw;. Esta oracion manifiesta el 
estado que corresponde a quien busca a Dios en esta I' poca. Este texto no ha siclo 
mencionado por M. Lings. 

18. lfikam. Coleccion de aforismos 0 sentenci8s espirituales, tambien al estilo 
de otros maestros. Memorizado pOl' algunos discipu!o')l,r. j fueron t1'anscritos poco 
despues y algunos de ellos se encuentran en el titulo Citado anteriormente. Existe 
una edicion sin fecha bilingiie, bajo el titulo Sa Sage:se (lfikmatu-hu), que hizo 
un discipulo de origen frances, 'Abdullah Redba, COil un total de 53 aforismos. 
Hay una version traducida y editada al espano!.11?1 

19. al-Bahr al-masyur. Comentario cOf<3.nico en ,los volumenes. EI primer 
volumen 2<1 ed. 1995, 209 pp, Y el segundo ta ed. J 995, 194 pp. Junto con el 

34 Ademas de esta cuestion sobre las manos, diferellte de la opi'1i6n mayoritaria maliki (aunque 
hay que tener en cuenta que Abu Bah Ibn al-'Arabl e Ihn 'ArabI ;t1-l:lqtiml f'ueroll ya de su misma 
opinion), tambien defendio y prescribio Ja recitacion en vo?: alta d,' la basmala al inicio de la Fati!1O 
en la oraci6n (punto en el que tambien coincide con la interpretacion de Ibn 'ArabI). 

35 Como los !1izb de Abo aI-Hasan al-SagilT (traducidos en eJ La I'Llgese des maitres soufies), 0 la 
l11unaya de Ibn 'MifAlHih (vease en Nwiya, P., Ibn >l(a'A/hih ... ). 

3
6 M. Lings (p. 198) ha traducido y comentado algunos aforismos 

37 Al-'AlawI, Hikam, Sentencias de sabiduria, tr. y notas de A. Gl'ijarro, Mandala, Madrid, 2004~ 
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Mawiidd es la obra mas voluminosa. Este proyecto inacabado de comentario 
coninico solo llega hasta la aleya 207 de la azora de la Vaca,[38] ya que el Sayj los 
emprendio en los ultimos ,tilos de SLl vida, cuando su salud ya se habia deteriorado. 
La forma y contenido de ta obra es algo excepcional, ya que esta realizada segun 
varios niveles de comprer :sion de las aleyas coranicas, que se corresponden con 10 
indicado en el hadiz: "Ell :orcln tiene un exterior y un interior; un aspecto concreto 
y otro a descubrir".r39J EJ mas elevado de estos significados es el que produce la 
inspiraci6n del corazon .,' que el Sayj ha denomjnado el lenguaje del espiritu 
(lisiin al-ru/:Z). 

20. Ma.zhar al-bayfniil. 2a cd. 1987. 64 pp. Respuestas a algunos pJantea
mientos de sus contemporaneos no musulmanes sobre los principios y el origen 
de las religiones en general y del Islam en particular. Este texto esta recogido en 
el Raw~at al-saniyya por el Sayj 'Adda, y es un ejemplo de sus relaciones con el 
mundo europeo. No citado por M. Lings. 

21. A 'gab al-manahil. .:.:a ed. 1993. 231 pp. Consta de dos partes. La primera es 
una serie de respuestas s.)bre el significado de algunas aleyas y hadices, de una 
forma breve y directa, akjada de 1a retorica propia de los ulemas. La segunda es 
una recopilacion de treinta y siete cartas dirigidas a discipulos 0 personalidades 
diferentes. Podemos sena lar, entre ot1'as, las escritas a discipulos europeos, a una 
autoridad religiosa cristiana 0 al propio Ben Badis. 

22. al-Ab(lQl al- 'aliiwllJya /i-I-falsafa al-islamiyya. Recherches jilosophiques. 
Les Amis de 1'1slam. Pal is 1984. Texto bilingiie, 63 paginas en frances y 33 en 
ambe. Recopilacion de al tfculos escritos en los anos 20 sobre distintas cuestiones 
fi10s6ficas sobre el hombt'e, el mundo, la creaci6n ... En ellos se hace una critica 
del pensamiento modernd, sobre todo del ateismo y eJ individualismo, desde la 
perspectiva racional que .tporta la propia Revelacion. 

23. al-Minhiiy al-mujid.fl ahkiim al-fiqh wa-I-taw/:zld. IInprenta 'Alawiyya. 
1a ed. 1997. 306 pp. Esk libra no aparece en ninguna de l'as referencias biblio·· 
gnlficas que existen. Su ,;ditor, Yaj1ya ai-Tahir, ha localizado en Oran una copia 
desconocida de este texl0. Se trata de un manual de jurisprudencia y doctrina 
maliki sin fechar. f401 

Ademas, el Sayj fue fllndador de dos semanarios, el Lisiin al-dfn y el al-baliig 
al-yazii'irl, ambos publicldos en Argel. El primero aparecio en 1923 y el segundo 
en 1926. Una parte de los articulos publicados en al-Haliig, junto a algunos 
documentos y fotograf'ia;:, han sido publicados en Tanger por la tarfqa 'aliiwiyya 

3
8 M. Lings hace una referenl ia a esta obra aLli1 inedita en su momento. 

39 Transmitido pOl' Tabarani, ;\anz ul- 'ulnll7al, 3086. Ibn 'Arabi, segun M. Chodkiewicz (Un Ocean 
sans rivage), escribi6 un cOl:lentario codmico con la misma estructura que no ha Ilegado hasta 
nosotros. Sobre el comentari(, de este hadiz vease Ibn 'Arabi, Beneito, P., (tr.), La contemplaci6n 
de los misterios, p. 57; Chitti,hk, W, SPK, p.363; al-'AlawI, Lettre ouverte ace lui qui critique Ie 
soufisme, p. 59n; y en nueslra lraducci6n d comentario de la (Jikma n° 161. 

4° Estos tres ultimos no han side mencionados por Martin Lings en Un santo sl!fi ... 



en dos volumenes (1986-1987). Se trata de una imp01iante labor periodistica 
que permite conocer los puntos de vista del Sayj en la:; cuestiones de actualidad 
politica, social yreligiosa que mas Ie preocupaban, como la defensa del sufismo 
dentro del Islam, el mantenimiento de la fe y la vida tradicional de su pueblo 
frente a la p~rversi6n de los principios religiosos del islam por los reformistas. 
Toda esta considerable obra escrita no es definitiva, puesto que aun pueden quedar 
pequenos tratados sin publicar, cartas 0 poemas, que se guardan en la zawiya 
madre de Mostaganem. 

Por otra parte el interes del Sayj por conocer Jqejor la cultura europea 
y cristiana se acentu6 al final de su vida, posiblemen i.e por el aumento de sus 
discipulos occidentales. Su sucesor, el Sayj 'Adda, ll18ntuvo un contacto mayor 
aim con intelectuales y convertidos europeos. Fund6, a,lemits, una nueva revista, 
el Mudfd, que se publicaba en lengua francesa y arabe, "unde colaboraban articu
listas musulmanes y no musulmanes. A el pertenece lwa [rase significativa de la 
actitud della tarzqa en aquella epoca: «Europa nos ha rolonizado materia1mente, 
pero esta necesitada de que la colonicemos espiritualm l nte». 

Al- Mawad: Sus origenes y la influenda dr AbO Madyan en la 
Sa!!iliyya. [411 

El comentario a los hikam de Abu Madyan de Sevilla n la obra mas vo1uminosa 
del say) Abu 1-'Abbas Ahmad b. Mu~tafa a.l-' AWwT d" Mostaganem. Esta obra 
eonsiste en un comentario sistematico de los {li!ram de /\bu Madyan (m. 1198)14 21, 

e1 celebre sufi nacido en Cantillana (Sevilla) y enterradc a las afueras de 10. ciudad 
de Tremecen, en Argelia. EI Sayj termin6 de escribirl:; en Septiembre de 19] 0, 
es decir, un ano despues de la muerte de su maestro Ml.;)lammad al-BuzTdT. En 10. 
introducci6n de la obra, el Sayj expone de forma clara los motivos que Ie llevaron 
a escribirla: «Mi interes por estas preciadas ensenanz;ls ((1ikam *) se remonta a 
haee dieciseis anos, cuando tuve la dicha de conocerlas junto a ciertos hermanos 
con los que hallaba guia hacia Dios en 1a senda de las ~staciones del i[min *. Su 
1ectura nos produjo un gran reposo de espiritu, pues hs verdades (fwqa'iq*) y 

41 El primer ejemplo de Ja complejidad de una traduccion de cste tip(\ esta en el mismo tftulo. EI Sayj 
juega con los conceptos y las palabras para dar tftulo a su comentario. al-Mawiidd son las sustancias 
o el soporte, tambien son los bienes que se reciben 0 los alil11entos. pero ademas hay una afinidad 
fonetica y etil11016gica con Madyan. La acompafia el adjetiva al-g(:w{iyya, que es una referencia a 
Abu Madyan como al-Gawl, titulo de Polo sustentador que se Ie eli(' a este santo suff y que tal11bien 
se corresponde con gaytiyya (vease g-y-{ en el Lexico de Lane), qll'~ significa Ja primera Iluvia que 
cae tras un periodo de sequfa, 10 que da una idea muy exacta del tip') de ayuda que brinda. 

4 
2 Sobre la figura de Abu Madyan aconsejamos eJ articulo con su ilOmbre en la Encyclopaedia or 
Islam, Maryaits A.ast, G., "Abu Madyan", E12, I, 137b y el interes31\te estudio dedicado asu obra y, 
su vida de Vicent Cornell, The Way ofAbu Madyon (vease bibliogr:: fia). 
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sutilezas espirituales (raeJi 'iq) que en ellas encontramos, nos regocijaron y facili
taron la apertura interior. jCon que claridad espiritual estan formuladas!»l431 

El Sayj nos dice que, d;.;sde ese momento, sinti6 un fuerte deseo y el empefio de 
escribir un comentario dt esta obra. Pensaba que nadie habia hecho anteriormente 
un trabajo completo sob 'e estos ftikam de Abu Madyan, a diferencia de 10 que 
habia ocurrido con otras ,>bras de naturaleza parecida. l44] 

lmpulsado por un Sl ntimiento de fervor (gayratl), el Sayj hizo eJ voto 
siguiente: «Me promet[ ·Iue si Dios alargaba mis dias y me capacitaba can su 

Gracia; completaba su :'avor conmigo conforme a Su modo de actuar; abria 
mi interior; desataba el )ludo de mi lengua; y me proveia de palabras tales que 

pudiera explicar conveni\:ntemente 10 que 61 habia dicho, haria un comentario que 
permitiera obtener su be] Idici6n y darle la honra que merece.»[45] 

Este compromiso inic,al se retrasani dieciseis afios,[46] hasta el momento en el 
que el Sayj se convierla \~n un maestro de esta rama darqawz-sadJli de Argelia, al 
suceder a1 say) al-Buzldlll'as la muerte de este en 1909. Estos datos situan su primer 
contacto con los [zikam (on el momenta coincidente con el de su vinculaci6n a 
la tarTqa.[47] Es l6gico pellsar, pOi' tanto, que aquella primera "lectura" a la que se 
refiere el Sayj formaba p,lrte de una ensefianza espiritual general que se impartfa 
a los nuevos discfpulos d,; esta rama del sufismo, representada en aquel momento 
por su maestro al-Buzldl:~I. 

No es s610 la lectura .Ie sus /1ikam 10 que prueba que existia en esos medios 
sufles una influencia dirh~ta de Abu Madyan. El say) al-'AHiwl comenta tambien 
la gran bendici6n (bara!:a) que tiene la visita a la tumba de Abu Madyan, y 
deja entender que esa bt ndici6n ha estado presente en los orfgenes de la (arIqa 
'alawiyya y que su prop:o maestro insistia en los beneficios espirituales de esta 
visita. Fue a raiz de que el saJ) al-Buzldl pasara una noche junto a la tumba de 

43 V. Mawiidd, vol. I, p. 8 

44 Es muy posible que el Say: se refiera sobre todo en los comentarios que existen sobre loshilwl11 
de Ibn' AW Allah, yen concrdo a los de Ibn 'Abbiid 0 a la de Ibn' AyIba que son las mas conocidas, 
y que cita siguen en muchas (,casiones en su propio eomentario. 

45 V. Mawiidd vol. I, p. 9 

46 El Sayj expliea que fue LlI.u de los "al11igos de Dios" quien se enearg6 de recordarle su voto y 
asegurarJe el exito de la el1lpr:sa. Ibid., I, p. 9 

47 Segun dicen los datos biog, Jficos cilados pOl' Lings, M. Un santo musulman del siglo XX; p.59, 
extraidos de la obra de el saJ!.J 'Adda b. Tunis, Al-Raw{iat al-saniyya. 

4
8 Esla practiea se sigue manL:niendo en mucbas otras ramas sadilies de Oriente y Occidente, sabre 
todo con respeeto a los hilwn de Ibn' A til' Allah. Estos resumen de forma sintetica las ensefianzas 
basicas de la via en diferenles IspeclOs C0l110 son las obras, los estados, los caractere,s y las realidades 
esenciales. Y esta es la metod Jlogb qUl; adopta el Sayj can las hikam de Abu Madyan para abordar 
todos los aspectos necesario:, para eJ buseador; desde cuales deben ser sus cualidades basicas en 
los comienzos, cuales son la" estaciones sueesivas del viaje, las eonseeuencias metafisicas de fa 
realizdci6n y los requisitos de la maestria. 
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Abu Madyan, cuando este ultimo se Ie apareci6 y Ie l)endijo para que fuese a 
Marruecos en busca de su maestro.[49J 

La siguiente anecdotapermite ilustrar mejor allO la relaci6n tan estrecha que 
hay entre Abu Madyan y el Sayj al- 'AlawI. A la muerte {iel Sayj al-BuzIdI, cuando 
muchos miembros de la tarzqa tuvieron suefios revel8dores sobre el papel que 
el Sayj al- 'AlawI estaba llamado a desempefiar al frenL'~ de esta.[50 1 Uno de estos 
suefios fue el de Muhammad b. Turayya: «Vi al say) J\}1mad b. 'Allwa sentado 
junto al disco solar del cuarto Cielo, con las manos sphre sus rodillas, como si 
estuviese recogido en si mismo. A sus pies corria el agu3, tenia unjarro blanco con 
tres filamentos verdes grabados y estaba dando de bebf;' <I la gente. A su derecha 
estabaAbu Madyan al-Gawl y a su izquierdaAbu 1-'AJ'bas al-MursI, y ambos Ie 
decian: "Da de beber. No hay otro escanciador en esta rpoca sino tu".»[51] 

Uno de los aspectos mas llamativos de esta visi6n es el heeho de eneontrarnos 
a Abu Ma9yan junto a Abu 1- 'Abbas al-MursI, segundo fundador de la sagJliyya, 
ambos de' origen andalusi, 10 eual permite entrever ia proeedeneia espiritual 
eomun, que. aun pervive de forma "natural" en ese an1biente sadlli del Magreb 
eontemponineo. l5z] 

Pero, ien que eonsiste la relaei6n que tiene Abfl Madyan con la sadiliyya, para 
la que sin duda representa un modelo espiritual eminenle? No existen evidencias 
textuales que permitan confirmar que haya puntos c')munes de ensefianza y 
metodo espiritual transmitidos por Abu Madyan integr8dos en la via sadiili, sino 
es la menci6n por parte de los maestros de sadiliyya :.l las ensefianzas de Abu 
Madyan. [53] La unica transmisi6n directa es la que eit<J Muhammad al- 'ArbI b. 
Yusuf al-FasI, en su Mil' 'at al-ma!ulsin, donde sefiala que: «El maestro Abu Hasan 
al-SaQillI el noble (al-sarif) -que Dios este complaeido de el- tom6 el camino de 
la direeei6n y la tradiei6n del maestro'Abd aI-Salam b. MasIs al-sarIf, [que 10 
tomo a su vez] del maestro Abu Muhammad 'Abd al-R;l]1man b. Husayn al-sarTf 
al-' Attar (el perfumista) aI-MadanI, conocido como el aceitunero (al-zayat), pOl' 

49 Mawodd. Introduccion pp. 17-18. M. Lings en Un santo 177u.wln1(;!1 ... , p. 58-59 cita tambien este 
hecho. EI say} al-BuzTdT se vinculo en Marruecos can el sav} Mur'lPlmad b. Qaddlir al- WakillT, que 
fue el segundo sucesor de Muliiy al 'Arb! al-Darqaw! (m. 182.3), venl'ldcro renovador de la Hirliliyya 
en el Magreb del siglo XIX. 

50 Algunos de estos suefios han sido citados pOl' M. Lings, en Un s·mto sufi ... ademas de otros no 
citados que estan mencionados en la obra del saYi 'Adda b. Tunis 01 !?ow(iat al-saniyya. 

51 'Adda b. Tunis, al-Raw(iat al-saniyya, p. 170. 

p.	 Cf. Geoffroy, E. en Les voies d'A1l6h, Paris, 1996, p. 56, senala tambien que: «algunos autores 
ven en Abu Madyan e1 verdadero iniciador de la sodJliYFa». Cf. 1ll11bien a este respecto Ibn al
Sabbagh, Muhammad ibnAbi al-Qasim. The Mystical Tea('hings q( Il-Shadhi/i: Including His Lt(e, 
Prayers, Letters, and Followe,~ tr. Elmer H. Douglas, State University of New York Press, 1993. 

53 Existe un comentario pOl' parte de Ibn' Atil' Alliih del poem<1de\bLi Madyan mii laddatu-I- 'avf 
ilia .su/lbatil-I:filqara '. Este, junto a las bikam, ha sido editado po' K. ZabrT, 'Umwll7 al-taw(iqji 
adiib al:tarlq, Dar kutub al-' i1miyya, Beirut, 2004, en base a lDas l'Januscritos que compJementan 
la edicion de V. Cornell. 
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el que era conocido pOl' \ivir en el barrio de los aceituneros,154] [que 10 tomo a su 
vez] de Abu 'Va'far b. 'ALd Allah b. Mupammad b. Sldibuna al-Jaza'l el andalusi, 
[que 10 tomo a Sll vez] de Abu Madyan».[55J 

En su estudio sobre la ubra de Abu IvIadyan, Vincent Cornell hace referencia a 
algunos aspectos coincid,cntes, entre los que el destaca que, como harfan mas tarde 
los sadilies, Abu Madyal\ no consideraba el sufismo como una via de ascetismo 
y contemplaci6n exclusl vamente, sino que este debia integrarse en su medio 
social y jugar un papel s.:l.lvador en el seno de la comunidad de creyentes. 156] No 
obstante esta es una caracteristica comun a los diferentes (urLiq (pI. de (arfqa) que 
aparecieron en todo el l11undo l11usulman a partir del siglo XIII, que representan 
una nueva manifestaci6n del sufisl110 0, mas bien, una adaptaci6n que obedece a 
necesidades hist6ricas y :;ociales diversas. 157] 

Esta funci6n redentoLI es la que ha hecho que a Abu Madyan se Ie conozca 
con el sobrenombre del "Auxiliador" (al-Gaw£), especialmente en el Magreb, e 
inc!uso fuera del conteXh) sufi.15~) La enorme inftuencia de Abu Madyan, que no 

dejo apenas nada escrito. nace mas bien del importante numero de discipulos y 
segu idores en los que el d lrecta 0 indirectamente dej6 una "impresi6n" imborrable; 
gran parte de los cuales a su vez, tuvieron luego un contacto espiritual con los 
primeros maestros de la \'adiliyya. 159] 

54 Este maestro, de origen CeUI:, conocido como el perfumista (al- 'Attar), 0 ai-MadanI, esta enterrado 
en la costa norte de Marrueco~, cerca de Wad Law. 

55 Extraido del estudio del f:.i"ib al-sihab de Sjdibuna, editado pOl' Abdelillah Benarafa, p. 59, que 
10 ha citado del mencionadn :ibm de ai-FasT, p. 259. Vicent Cornell en su Realm of the Saint, ha 
identificado, efectivamente alMaJanT, que es considerado como el alfaqui de STdi 'Abd ai-Salam, 
con una cadena de transmisi\ dl asociada a la Ritaiyya, a tJ'aves de Taqyu al-DTn al-Fuqayyr, que 
tiene dos lineas hasta Ajlmad "I Rifa'i: lIna a traves de Abu al-Fatap al-WasTtl; y otra a traves deAbu 
Ya'afar, que no identifica COI:IO STdiblina. V. Cornell, Realm of the Saint: Power and Authority in 
Moroccan Sufism, p.148 y 20· 

56 Cf. Cornell, Vincent The We· I) ojAbti Modyan, p. 33. 

57 En cualquier caso, hay que ilc.:larar que ese papel social no afecta al contenido, ya que no se trata de 
un papel politico, por mucho (:ue la~ apariencias puedan ser engafiosas al respecto. Si el santo parece 
tener una iniciativa politica ,~ pOl' el efecto de su irradiacion espiritual y no porque se impliqlle 
en este mundo. EI say) al-' A lawT expone, en su Minafz al-quddllsiyya, (Beirut 1986, p. 167), el 
fundamento espiritual del no· inlervencionismo Hidl/i, al que el discipulo debe atenerse: «Dios ha 
dicho: "Este es mi camino reCIO, seguidlo y no sigais otros senderos que os apartarfan del Sendero" 
(Cor. 6: 153). Es decir, no te l'reocupes pOl' nada mas. L.Como aquel que ha obtenido la vision de la 
Realidad Divina se va a volve, hacia 10 creado? Quien contempJa las moradas celestes no se detiene 
en las basuras terrestres. Deji; las criaturas a Sll Creador que las crea y se encargo de elias cuando 
a1m estaban en el vientre de Sd madre. El es el encargado de dirigirlas (sayyasa) durante el resto de 
su vida. Pedir a Dios que te oc upe de arreglar Sus asuntos es una falta de pudor hacia El. Si no fuera 
asi, no Ie pedirias mas que enc:argarte de ti mismo, de quien ni siqlliera eres capaz de hacerlo.» 

58 A Abu Madyan se Ie consid,:ra el patron de Tremecen. Quizas debido a esa veneracion el santllario 
donde esta enterrado sufrio un alenlado terrorista durante el conflicto civil que tuvo 'Iugar en los afios 
noventa en ese ·pais. 

59 V. Cornell ha traducido y editado en The Way ofAbu Madyan los principales textos que se Ie 
atribuyen. Como se puede comprobar su obra escrita es muy escasa y de autorfa incierta. Aunque 



Han sido sus discipulos, no sus libros, los que han dado testimonio de su 
elevada estaci6n espiritual, y son ellos los que ban iransmitido sus ensefianzas, 
como ocurre tambien con los dos primeros fundadores de la via sadiili.[6oJ Asi, 
diversos santos y maestros tienen su punto de confluencia en Abu Madyan, que de 
este modo ,se ha convertido en un referente esenciaJ del sufismo en el Magreb, tal 
y como 10 es 'Abd ai-Qadir al-YilanT en el Oriente. 16Ji 

El merito de Abu Madyan reside, pues, en que supo transmitir de forma 
accesible a sus auditores las influencias diversas que el habia recibido, tanto del 
sufismo popular magrebi de origen bereber que recibi6 de su maestro Abu Ya'za, 
como del sufismo doctrinal de raigambre hispano-andalusi y oriental. El resultado 
de esta sintesis va a quedar reflejado perfectamentc en el posterior desarrollo 

existe una cadena de transmision de al- Sadili remontando a Abil Madyan (que hemos citado mas 
arriba, a ,traves de b. SidibunaiSidi Bono), la siisila de la ,;;ofiili',va no procede "tecnicamente" de 
este, como puede verse en las cadenas de transmisi6n que el p1opio /iayj al-'AlawT y su maestro 
al-BuzTdT nos han dejado en el Diwan de la lar/qa, en forma d: poemas (Y. Diwan, pp, J02-1 06 
y 138-141). Es cierto que varias fuentes tradicionaJes considenn que Ibn MasTS, maestro de al
SagilT, recibio una iniciacion espiritual de Abu Madyan' sin h'lberle encontrado fisicamente .. (Y. 
Zakia Zouanat, Ibn Mashlsh, maitre d'al-Shadhill, p,30. CusabJ;'llca 1998). Tambien Ibn' Arabi, a 
pesar de ser contemponineos y de la importancia que Ie eonced' a Abu Madyan, nunca Ilegaron a 
encontrarse fisicamente. Pero es un dato conocido que ell la oor;: de Ibn 'Arabi el sufi allllenciolla 
ell mas ocasiones es Abu Madyan y que se refiere a el const;li1lemente con el titulo honorifico 
de «maestro de maestros». (Cf. a este respecto Addas, Claude' '\bu Madyan and Ibn' Arabi", en 
Muhyiddin Ibn 'Arabi: A Commemorative Volume, eel. S. Hirltnslein y M. Tiernan, Shaftsbury, 
Dorset, 1993, p. 173). Pese a todo, tras la publicacioll del libro dl' STdibuna, nos hace replantearnos, 
incluso en el caso de Ibn 'Arabi, que la relacion de ambos COil A=lfi Madyan puede ser mas cercana 
de 10 que se suponia hasta ahora. Los contactos de Ibn' ArabT ( (Jll alumnos de Sldjolina son bien 
conocidos (remitimos a la introduccion del K. ai-sihoh y Gril. I).. La Risala de A/Ii-DIn Ibn 11M 
i-Manlr Ibn 2afir). Ademas, la extension que lIego a tener la !rrn'70 de los Sidibuna, haee probable 
los eontactos con la sadi/iyya ademas de los ya citados. 

POR otro Iado, el Kitab ai-sihiib nos sitlm ante otra pregunl8: la frecuenle aparieion en suefios de 
Abu Madyan (el K al-sihiib es, en definitiva, las in~trllcciones 'lue Ie da Abu Madyan en suenos 
a Abu Abmad b. STdibuna) y a otros muchos maestros desp'ies de el. para dispensaries guia 
espiritllal 0 autorizacion, (,no es un signo de Ja importancia dl' e<;te maestro en todo el sunsmo 
andalusi-magrebi? 

60 Vease el Laraifai-Minan, traducido al frances pOl' Eric Geoffi 0)' -y que sera editado en espanol 
en breve-, donde Ibn 'Ata' Allah hace un recuento de las \'id;lS de estos dos primero maestros 
fundadores: Abu Hasan al-Sa.dilT y Abu-J-'Abbas al-l'vfursT (v, ibn 'Ata' Allah, La Saggesse des 
Maitres). Para D. Gril Ja via de Abu Madyan reemplazaba y prohngaba Ja escuela de Almeria, que 
se fundo alrededor de Ibn al-'Arife Ibn Barrayan, que cs <;illlesisfel ta.sawwLifmarroqui, andalusi y 

oriental: <do cual explica que la fuerte personalidad de este mae~:ro haya permilido la extension de 
una via adaptada a todo tipo de hombres muy diferenles.» Ion ~8Iir, La Risaia... , p. 78. 

61 De hecho 'Abd ai-Qadir al-Yilani era conocido como al-GawI, apelativo con el que tam bien se 
denomin6 a Abu Madyan. Aunque segun sus discipulos Abu Ma(lyan consideraba a este gran santo 
como uno de sus principales maestros, no hay constancia de qUt· hubiesen tenido contacto direclo 
entre ellos, si bien cabe la' posibiJidad de que hubiese alguna 11 ansmisi6n de la jirqa a traves de 
alguno de los discipulos de 'Abd aI-Qadir (Jo ellal es 10 mas prol'able, y que su adscripcion directa 
sea una forma resumida, como ha ocurrido en otros casas). Esla Ilistoria cs bastante paralela a la de 
Ibn al-'Arabi con Abu Madyan 0 a la transmision que Ibn al-'Ar;lbT recibio de lajirqa Qadirl eN su 
viaje a Oriente. 



del sufismo anda1usi-magfebi de origen sadili. Se pueden rastrear y apreciar sus 
rasgos comunes en la c(11)acidad de expresi6n espontanea y sutil que utilizan 
estos maestros; una comb,naci6n de un lenguaje simple al mismo tiempo cargado 
de significados, capaz de descubrir en 10 habitual y cotidiano los elementos de 
meditaci6n y los medios Je ensefianza espiritual. En su forma de expresarse se 
funden ala vez la experit!1cia inrnediata y la abstracci6n metafisica, de un modo " 
conciso y original que lUFa reunir los mundos mas distintos.l62

] 

La herencia de esta ira, lici6n ha sido recogida con asombrosa continuidad pOl' 
el Sayj a]- 'AHiwI. Este rdoma y reinterpreta en el comentario de los hikam ]a 
ensefianza fundamentalmc.:nte oral del maestro sevillano y la integra en el sufismo 
sadili en una epoca pr6xill1a a nosotros yen un entomo muy cercano. 
EI Mawadd constituye Ll1 j verdadero tratado de sufismD, mas que un comentario 
propiamente dicho. El Sayj construye, a 10 largo de los dos tomos de la obra, un 
valioso compendio conte:nporaneo de la ciencia del sufismo ('ilm al-tas,awHnif). 
A partir de la forma y el contenido de los hikam de Abu, Madyan, desarrol1a sus 
temas principales y, sobn todo, SllS principios practicos. 

Su fuente fundamental ::>on el Coran y lasunna profetica a 1a que constantemente 
se remite. 163J En muchas ocasiones, como suele ser habitual en los textos sufies, 
los versiculos y hadices ~,e encuentran directamente integiados en el discurso 0, 

en otras ocasiones, alude ,l ambos de forma mas 0 menos indirecta. EI comentario 
que hace el Sayj de algudas aleyas se aleja de la exegesis tradicional y muestra 
un punto de vista actuali/ado, perc conforme con unas de las caracteristicas del 
sufismo andalusi, que es su tendencia.zahiri. [64J Aunque esta se entienda como una 
escuela literalista, el hecilO es que "esta lectura" del libro Sagrado, tal y como 
la utilizan algunos maeStros -como pOl' ejemplo Ibn 'ArabI-,[65] trata de extraer 
nuevas posibilidades al t:xto sin la necesidad de suponer un sentido figurado 0 

6', Ejemplos elocuentes de cst,s caracteristicas son el Kitab al-Ibrzz de Ibn al-Dabbag y las Rasa 'il 
de Mulay al -'Arbl al-Darqaw!, Cf. ibn al-Dabbag, Paroles d'or; enseignements consignes par son 
disciple Ibn Mub6rak al-Lom! i, pr~f., notas y trad. del arabe par Zakia Zouanat, Ie Relie, 200 I Y 
AI-DarqawI, aI-ArabI, Leerte ,/'un maitre souji, tr. M. Chabry. 

6} La SlJnna no es para el SaYJ solo el conjunto de dichos y transmisiones que se relatan acerca de 
eJ. La sunna consiste en palaqras, estados y formas de ser (aj/flg) caracteristicas de Murammad, , 
La mayoria de las tradiciones a las que se refiere son recogidas en las colecciones ortodoxas mas 
conocidas -los 1Jamados nllc\·· libros-, pero es frecuente que use otras que no 10 son tanto. En este 
aspecto muchas de elias apal,;cen en la colecci6n Ka~f a/-jafa' de al-AYlUpl. Esta obra tiene un 
uso extendido entre los c1rcuLls sl.lf'ies del Magreb y de Oriente como referencia a hadices raros, a 
menudo relacionados con asp, etos espirituales de temMica mas esoterica. Que muchos de ellos sean 
c1asificados como debiles en ,1Ianto it Sll transmisi6n -debido a que sus cadenas sean escasas 0 no 
sean conocidas- no los acredi,a como ralsos, sino a que son poco conocidos. 

64 No hay que confundirlo Cl,n la escuela fundada par Abu Dawud al-QahabT. Lo que caracteriza 
3. esta exegesis es que recurre al significado linguistico, y deja a un lado, aunque sea momentanea
mente, los comentarios clasi, os, Vease Kristin Zahra Sands, Sufi Commentaries on the Qur'an 
in Classical Islam, Routledgl Oxon, 2006, p. 41, donde denomina acertadamente a este tipo de 
aproximaci6n "hiperliteralisnHl". 

65 Y anteriormente a el otros ( 01110 al-Tusli'irl 0 Ibn Barrayan. 



cefiirse a las interpretaciones clasicas. Esta descontexLualizaci6n permite extender 
el discurso divino (ji.tab) de fonna ilimitada y sintet'ca, conforme a la evidencia 
lingliistica que revela los significados que estan cont(~nidos en cada aleya. 166J 

El comentar'io utiliza una terminologia cla.sica, comun a los mas conocidos 
tratados de sufismo, recogiendo tambien la aportacif·,n que la saqi.liyya ha hecho 
a esta tenninologia sobre todo desde Ibn 'Ata'AIlal:. l La cita autores clasicos (,71 

es frecuente y esta salpicadas de anecdotas y naITacj')nes, que tienen un caracter 
ejemplificador. 168J Este tipo de obras exige que se r(~CLllTa a todas las fuentes y 
pruebas que caracterizan la ensefianza tradicional,~n la que se debe justificar 
la validez de cada argumento;[69J asi hacc un uso f1 ecuente de ciertos recursos 
lingiHsticos y esteticos como es la prosa rimada, las abundantes citas poeticas -en 
especial de Ibnal-FarTq- 0 los juegos de palabras COl ,forme ala ret6rica arabe. l70 

] 

Todo aquel que quiere hacerse escuchar en una ciel'cia debe conocer ellenguaje 
propio de esta y estar familiarizado con 10 que han dicho sus "especialistas". Asi, si 
se habla de la ciencia del sufismo, es porque esta entr(' a formar parte ya en el siglo 
III de 1a Heyira de las ciencias religiosas del Islam. Pno esta referencia al conoci
miento tradicional no excluye que el Mawadd sea, fl :ndamentalmente, expresi6n 
de un conocimiento directo que nose maniftesta en e: desaITollo expositivo salvo 
de forma alusiva. EI Sayj insiste a 10 largo del texto tOn que el objetivo final es la 
realizaci6n y la experiencia propia de 10 que se descrii)E::: no el mero conocimiento 
sobre la terminologia 0 sobre las palabras de los suiles. Incluso advierte que un 
conocimiento excesivamente te6rico puede convertir'.e en un velo. 

La estlUctura de esta obra -como. expone el Say, en su introducci6n- sigue 
unos criterios practicos y didacticos. En primer lugar cl autor ha hecho una recopi
laci6n de los hikam tras haber cotejado varias copia~, segun sus propios criterios 
de autenticidad y, a partir de esta seleccion, los ba ilgrupado en funci6n de una 

66 En este sentido M. Cbodkiewicz ha explicado la re l.aci6n entre el Conin la Ley e Ibn' ArabI en su 
Un ocean sans rivage: Ibn cArabl, Ie Livre et ta Loi, Ed. du Seui! Paris, 1992. 

67 Vease en este sentido el estudio que ha hecho P. Nwiya en Ibn 'A/ii' Alliih et ... 

68 El Sayj sigue con mucha frecuencia textos clasicos como las !7ikam de Ibn 'Ata Allah y dos de 
sus comentarios mas frecuentes, las de Ibn' Abbad aJ-RundT y de Ibn' A9"iba (ambas pueden ser 
consuitadas en Ia bibiiograffa). Otros autores que tambien cita COil frecuencia -de forma implicita 0 

explicita- son: al-QusayrI, Ibn 'Arabi-donde su huella se hace 'nucho mas patente en los (lltimos 
capitulos, donde 10 cita sin mencionar!o-, aJ-YIlT, al-YuryanT. I'vluiay DarqawT y a sus propios 
maestros. Al final de la traducci6n incluimos, por ello, una pequeiia resefia biografica de aJgunas de 
las autoridades y remitimos a la bibliografia para recabar mas inhrmaci6n sobre ellos. 

69 A esta forma de expresi6n, en la que se suelen intercalar v'~rsiculos cor{micos, hadiz, dicbos 
populares 0 poemas en medio del discurso es 10 que se Ie suele de'lOminar el uso del datil, la prueha, 
o requisito de autoridad de 10 que se afirma. ' 

70 Todos estos recursos de ret6rica (biilaga) corresponden allengpaje que con mayor facilidad puede 
utilizar figuras metaf6ricas --especial mente complejo y soflstica'!o en la lengua arabe cJasica-,que 
representa bien Ja aIusi6n y la indefinici6n de 10 que 110 pllede all m,;ar la palabra. 



relacion que establece en:.re ellos como procedimiento mas idoneo para realizar 
un comentario. [71] 

EI total de los hikam comentados son ciento ochenta, distribuidos a 10 largo 
de dieciocho capitulos que corresponden a los principales aspectos de la via 
espiritual. Comienza por tratar los vicios del alma y sus remedios, luego sigue 
todo 10 referente a las n:glas (adab *) que el murfd* debe tener en cuenta en 
distintas situaciones. A cJl1tinuaci6n analiza los temas clasicos -sobre todo en 
10 que se refiere a las dift ;,entes estaciones espirituales por las que ha de pasar el 
iniciado-, como son la ci ;ncia uti! CUm al-n4fi 'a), el recuerdo de Dios (aikr), la 
atencion interior (muraquija), d abandono (tawakkul), la pobreza (faqr), la pureza 
de intencion (ijlii,s), el am0r (mafzabba), etc. Basta llegar a los ultimos capitulos, 
dedicados a los estados, palabras y actos del 'arif, y en los que hace referencia 
mas 0 menos indirecta a iertas experiencias espirituales propias. 

La funci6n actualizadota del Sayj al-~AHiwI 

Hcmos ctejado para elflnal esta cuestion que creemos de vital importancia, que 
esta relacionada tanto COil el autor como con su obra. Es posible que, pese a su 
apariencia convencional, ,·1 mayor interes de este libro resida en su caracter actuali
zador y renovador de la ;iencia del sufismo. «Dios pone en boca de los sabios 
('ulama ') de cada epoca L que mas conviene a la gente de su tiempo», dice uno de 
los rzikam de Abu MadyaL, y que para el say} al- 'AlawT es una consecuencia logica 
del hadiz: "Los sabios de mi comunidad son los herederos de los profetas." 

En los ultimos capftul()s del libro el Sayj aborda la funcion renovadora como 
un aspecto esencial de Li mision profetica de los grandes maestros 0 santos 
(aw/iya ') -en cuanto que actualiza la Ley divina a las necesidades de la epoca-. 
EI santo investido con e~a funci6n es el que encuentra en los significados de la 
Revelacion 10 que convil~ne a su epoca y extrae de ella 10 que hasta entonces 
habfa quedado oculto: «1 "a salida a la luz de los misterios de la Revelacion no 
cesa hasta que se agotan las posibilidades inherentes a este cicIo de Manifes
tacion ... »[72 

] «Has de sabu que los sabios de la comunidad (al-umma) extraen del 
Caran vcrdades desconm idas, tal como hacen los quimicos con las ptopiedades 
de los minerales ...» «La 2)abiduria Divina creo todos los minerales cuando creo la . 
Tierra, pero el conocimiento de estos y sus propiedades solo les ha llegado a sus 
moradores segun ha ido ! ranscurriendo el tiempo y los han idl? necesitando [... ] 
Mira como ahora extraeT! de la tierra 10 que antes se desconocia, a pesar de que 
estaba ahi desde siempre ... » 

7
1 EI Sayj precisa que actuo dl esta mancra tras pedir una autorizacion (idn)* de corazon a su autor, 
y que estos cambios estan ju~tificados por el hecho de que una /'Iiklna es una palabra inspirada e 
independiente de las demas, c' isa que no ocurrc con un comentario, que tiene una funcion did:ictica 
y debe responder a la logica d,' su propio sistema. Cf. Mawfidd, vol. I, p. II 

7
2 V. Mawadd, vol. II, p.. J 86 La "actualizacion" se debe a que se trata del ultimo mensajc divino
 
y no es posiblc una nueva rcv .:Jacion, al contrario como ocurrla con los Iibros revelados a profetas
 
anteriores.
 

27 



«Has de saber que la Tierra debe an'ojar 10 que IHy en ella, vaciar sus tesoros 
y metales preciosos a medida que en cada epoca sus habitantes los utilicen, hasta 
que no quede de ella mas que pOlvo. Esta sera la sefial de que su vida y la de sus 
habitantes ha terminado: Cuando la Tierra sea aplanlfda, arroje 10 que hay en ella 
y se vacie~ escuche a su Senor y haya cumplido (COl' 84:3-5).»[731 

EI caracter profetico heredado en una misi6n espiritual de esta naturaleza exige 
que la ensefianza y las palabras del santo tengan un val· 1r 10 mas universal posible;1741 
porque es la amplitud y la idoneidad de su mensaje \c) que hace que sea aplicable a 
todos los que la siguen. Y, por otro lado, su autoridad como interprete del mensaje. 
revelado supone su capacitaci6n para responder ala:; necesidades de sus interlo
cutores y conciliar a la vez sus intereses espirjtllale~ y materiales. l751 En palabras 
del propio Sayj: «si el rarif carece de esta facilidad. es debido a que su estaci6n 
no ha alcanzado la estabilidad (tabat) que acompafia ;1 la fase descendente (ruyii ') 
de la realizaci6n espiritual y se encuentra a1m bajo e! dominio de un estado de 
embriaguez (sukr), que indica una falta de madurez e;piritual (murii 'a).» Se trata, 
en conclusi6n, de una funci6n exclusiva de aquel10s ',antos que han "descendido" 
de nuevo a las criaturas y Dios ha querido que Le representen ante ellas. 176J 

Esta representaci6n profetica ha caracterizado :1 los maestros sagilies del 
Magreb, de modo que su favor espiritual (baraka). excede, en el caso de los 
grandes santos, a la de un maestro espiritual con un re(lucido numero de discipulos, 
y ha llegado a abarcar el conjunto de la cOlllunidad c!onde ejerce su inlluencia.1nJ 

La aparici6n de un nuevo maestro viene a contrarfE.'·,tar, cada cierto tiempo, los 
procesos de decadencia que la divuIgaci6n y los inte;'eses individuales provocan. 
La conciencia de mantener esta responsabilidad ha I-echo de la ensefianza sagili 
un modelo de equilibrio espiritual entre el dominio exterior de la Ley religiosa 
(sarta) y la expresi6n mas pura de las realidades e·.pirituales (fzaqlqa). Yestos 
rasgos de la saqiliyya estan presentes en el Sayj al- '\lilwT. Para el, el verdadero 
milagro del santo es que pueda seguir siendo un m')(lelo perfecto como siervo 
de Dios ante sus criaturas, a la vez que esta sumido aniquilado en la Presencia'f 

73 Ibid., n, p. 193-4. 

74 En definitiva, que Ie hable a eada eual en el idioma que puedal' entender, que no es otro que el de 
la lengua de su estado (lisiin ai-haT), 

75 Este es el sentido de la ma.sla{w 0 armonia perfecta, que cs para el Sayj, como 10 ha sido siempre 
en el pensamiento tradicional isb'tmico, el objetivo misl110 de la F.evelacion, 

7
6 EI (tltimo capitulo del libro, el XVUI, trata sobre la importa!!cia que tiene pasar desapercibido 
(ju711iiT) como estado natural del santo, ya que roda luncicln de ;ntcrprete y guia Ie es impuesta al 
margen de su voluntad. 

n Un ejemplo de esto es la implantaci6n del Mawlld··I-a c<~kbraciilll del nacimiento de Muhammad
ell el siglo XIV, que se ha convertido en una fiesta popular ll'Ll)' arraigada en el Magreb. Otro 
ejemplo es ella familia de los Fasiyyun, en el dominio cultural) politico del S. XVlfl, 0 en el siglo 
xtx la figura de Mulay al-DarqawT, cuya autoridad religiosa rue rcspelada desde el sult{\I1 basta la 
mas alejada aldea del RTf. 
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divina.[7~1 Prueba de ella e.~ la irradiaci6n espiritual que este maestro ha alcanzado 
en los {lltimos cien afios; :,u influencia sigue patente en mundos y ambientes muy 
distintos,179) 10 que autori:ta a reconocer]o como verdadero sucesor de los grandes 
maestros sad.ilfes. 

Esperamos que la lectu ra de este libra permita al entendido apreciar en su justa 
medida la naturaleza y la impOtiancia que contienen sus ensefianzas. En cuanto 
al que desea conocer cmdes son los principios del sufismo, encontrara en sus 
palabras una expresi6n cLlra y autentica de las fuentes originales de la espiritua
lidad islamica. 

7
8 De esto trata el ultimo capitello del Mawiidd antes mencionado. 

7~ Esta influencia no es soJo f!cografica; es sobre todo la diversidad y los contrastys de sus formas 
de adaptacion las que dan tes!imonio de la universalidad de su mensaje. En este sentido Michael 
Yalsan y M, Chodkiewicz han resaltado el caracter 'ismvl del Sayj al-' AlawT, por su funcion COmO 

transmisor del sufismo a OCCiliel1te. Yease Chodkiewicvz, M., Le Sceau des saints, p. 104 YValsan, 
M., "Sur Ie Cheikh al-AlawT", Eludes tradilionnelles, en.-feb. 1968. 
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El fruto de lqs palabras inspiradas 



PREAMBULO
 

En el nombre de Dios, el lodo Misericordioso, el Muy Misericordioso. 

A~mad b. Mu~tafa al ..' \lawl, tras invocar el Nombre de Dios y refugiarse en 
el Nombrado[80l, con plena convicci6n da este testimonio de fe: 

Alabado sea Aquel que mostr6 la lnmensidad de su Esencia con su Omnipo
tencia y su Decreto sin que Le afecten las manifestaciones de sus Atribiltos pOl' 
su Saber hacer (hikma) y .;u Omnisciencia ('Um). £1 es e1 Primero y e1 Ultimo, 
e1 Exterior y e1 Interior (57: 3) en la tierra y en el cielo, de modo que a quien El 
ha elegido para su Present ia Ie contempla, mientras que el renegado Ie ignora. [8I] 

Doy testimonio de que no hay divinidad sino Dios, con un testimonio fmto del 
develamiento (kasf) y de ]a certeza (yaqfn)l82J que calma el deseo del coraz6n y 
sacia su sed. 

jGlorificado sea Aquel ( uya Majestad rebasa todo 10 que pueda decirse y cuyo 
recinto sagrado es inaccesible! Si no fuera por la profunda bondad (lulf) de Dios 
con sus criaturas y par su misericordia hacia elias no quedarfa en pie nadie que 
renegase de su Poder; se 10 tragaria la tierra, el cielo se desplomaria sobre el 
y los vientos 10 pulverizadan. Tras ofr y vel', quedaria sordo y ciego. Pero es 
un Dios -glorificado sea- Compasivo (ra'iif) y Misericordioso (rahzm ).1831 Su 
Voluntad (irada) se antepolle a SLi Querer (masZ'a);[84] y su Misericordia (rahma), 
a su C6lera. El Universo cl1tero se sostiene y se mantiene porIa largueza de su 
Generosidad. Las mentes quedan agotadas intentando comprender su Realidad 
Ultima (fzaqzqa *) y el pei ,samiento es incapaz de abarcar algo de su Ciencia; 
Seiior nuestro has engloba,!o todo de lIlisericordia y ciencia (40: 7). 

80 POl' el Nombrado haee rcfcrelleia a la bmmallah inieial, invoeaeion del nombre de Dios con que 
se inicia lodo acto. A conLinuacJ.'m, el Sayj hace su profesion de fe personal, esquema que se repite 
en Lodos los tratados re'ligiosos Ii ad iciollale:'>. 

81 La lnmensidad de Sll Esencia se manifiesta en su Poder 0 capacidad de crear 10 que EI quiere, Y 
en Sll Decreto para determinar in creat!o. Ademas, Sll Omnisciencia y Sabidllria ha hecho que no 
Le afecte la manifestacion de Stl, AtriblltoS. ES[Q es 10 que hace que unos Le puedan contemplar de 
forma evidente y otros Le ignor.:n como si no cxistiese, velados pOl' las causas ~ecundarias. 

82 Es, pOl' 10 tanto, un testimolli" nacido de fa cxperiencia espiritual directa y no solo de la fe. 

83 Todas estas expresiones aillde'l a referencias coranicas. EI nombre de ai-Rahman es una Cualidad 
de la Esencia divina, es decir, q\le es Misericordioso en Sf mismo, mientras que al-Ra/:llm es quien 
muestra misericorida y puede su atribuido a una criatura. 

84 La Voluntad divina es la expr.:si6n de su voluntad (irada) en tanto que esta condicionada por el 
Mandato 0 la Orden (amr), mien,ras que Su Libre Designio (mafi'a) no responde a cOJ;]dicion alguna 
y se relaciona con su Decreto (q(ldar). De acuerdo con esto, la Voluntad divina es la que permite que 
su Misericordia se anteponga a Sll Colera, tal como dice el hadiz, porque hace posible que la criatura, 
gracias a la orden divina manife ...Lada en la Revelaci6n, preserve sus con'diciones de existencia y Ie 

permita conocer aDios. 
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jDios mio!, te doy gracias por habernos agracii'do, en tu magnanima Genero
sidad, con el conocirniento de tu Secreto reservado. Te suplico que guardes cuanto 
nos has concedido de tal manera que ninguna ih!sion 10 altere. Derrama sobre 
nosotros los aguaceros de la Misericordia y asiste!1os con resolucion y fortaleza 
con una, fuerza que proceda de Ti. Guardanos y apartanos del mal de nuestras 
almas si, por ignorancia 0 injusticia, olvidarnos,frlltamos 0 nos desviamos, pues 
solo a nosotros mismos nos peljudicamos. Ten l11ist~ricordia de nosotros y, aunque 
no la merezcamos, el perdon y la misericordia SOil 10 propio de Ti con quien se 
vincula a Ti. . 

iDios mio! Te pido que bendigas y enaltezcas 8. tu Enviado y Ie concedas la 
union perfecta, en espiritu y cuerpo, como correspollde a la inmensidad y grandeza 
de tu Esencia, confOlme a sus meritos y a la estacion sublime que ostenta; y asi 
sea tambien con su familia, sus compafieros, su d'~scendencia y sus esposas, asi 
como con toda su comunidad, grandes y pequefio~., rnientras duren cielo y tierra, 
del rriismo modo que has bendecido a Abraham y ;: su familia. 

Til mismo 10 has indicado y nos 10 has ensefado al mostrar el valor de tu 
profeta, el Elegido, al decir: Dias y sus fmgeles b"11I!icen al Profeta jOh los que 
creeist bendecidle y dadle el saluda de paz mas pei recto (33: 56). 

Antes de llevar a cabo nuestro objetivo, me propongo comenzar can dos 
preambulos. En el primero explico las razones del comentario y su organizacion; 
en el segundo hago una semblanza del autor. EI h iio es de Dias, en £1 me apayo 
ya £1 me remita (11: 88). 

Primer pre1itmblldo
 
Sobre las causas de este comentario y e~ ('rden de sus capitulos.
 

La alabanza es de Dios y de £1 procede la asiste:1cia; a £1 me remito y por su 
gracia llevo a cabo mis propositos. El modo de e;\ presarlo es cosa nuestra y por 
ello pido que £1 cubra mis errores. Pcro ni la lengll8. 11i las manos nos pertenecen, 
pues su Mandato y Creacion todo 10 abarca. 

Mi interes par estas preciadas ensefianzas (hikam *) se remonta a hace dieciseis 
afios, cuando tuve la dicha de conocerlas junto a cielios hermanos con los que 
hallaba guia hacia Dios en la senda de las estacio!1es del ifzsan *. Su lectura nos 
produjo un gran reposo de espiritu pues las verdadcs (fzaqa 'iq *) Ysutilezas espiri
tuales (raqa 'iq) que en ellas encontramos nos regodjaron y facilitaron la apertura 
interior. jCon que claridad espiritual estan formuJac1as! iCuanto descarriado presto 
atencion a sus advertencias! iCuantos perplejos fueron guiados por las alusiones 
que atesaraban sus palabras: «Cuando la Realidad Divina (al-lfaqq) aparece nada 
mas quedajunto a Ella»! iCon que acierto nos prescnta las evidencias de la Verdad 
y elimina las apariencias ilusorias (ibliil al-taqYld;l iQue bien guia al carninante 
para que llegue hasta.81 y el significado de la Unici(iad Divina (tawfzld)! jQue gran 
deseo provoca en los que buscan aDios y cuantc:; consejos da a los distr'afdos, 
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como cuando les advierte: '<Quien no persevera en la compania de su Senor, Dios 
Ie prueba con la compania del esc1avo»t 

jCuanta sabiduria! Hen-os de emular sus pasos y los pasos de sus semejantes. 
He ahi a los que Dios ha gl:iado: sigue su camino (6: 90). Esto fue 10 que nos hizo 
interesarnos par 61, iY qUt pocos son [os que se han interesado! Los que 10 han 
hecho no han conseguido .lei todo su prop6sito ni han extraido todo el beneficio 
de sus ensenanzas, como s,,; ha hecho en otros casos.f8s] Las nubes cubren, inevita
blemente, al Sol, aunque eito tambi6n sea un favor divino. 

Nada mas acabar su le,;tura, !leno de fervor por sus dones, me prameti que 
si Dios alargaba mit; dias y me capacitaba con su gracia; completaba su favor 
conmigo conforme a Su m'Jdo de actuar; abria mi interior; desataba el nudo de mi 
lengua;186J y me proveia de palabras tales que pudiera explicar convenientemente 
10 que 61 habia dicho, haria un comentario que me permitiera obtener su bendici6n 
y dade 1a homa que mere( ;~. 

Tras ese voto pas6 el t:empo Y olvid6 10 pactado con Dios. Mas E1 sacudi6 
mi memoria cuando un amigo de Dios me exhort6 diciendo: «Has de cumpIir 10 
prometido al servicio de e"te santo porque "Dios viene en ayuda del hombre 
en tanto este venga en dyuda de su hermano." Lo contrario seria descuido 
y negligencia por tu paltt;. Te anuncio que tendni una buena acogida entre la 
gente.» 

En ese momenta la asi:;tencia divina ('inaya) me puso en movimiento y con 
su autorizacion (idn*) me volqu6 en ello. Ciertamente Dios recompensa a quien 
da un buen consejo 0 reco:nienda el bien pues "el que ensena el bien es como 
quien 10 hace.!1 Persuadldo de que debia iniciar este comentario, me decid! a 
sumergirme en este mar d~sde sus orillas y extraer los tesoros y maravillas que 
contiene; pues, aunque Unci no se cnente elltre ellos «quien frecuenta a[ perfumista 
huele a su perfume». As! que podemos afirmar que tenemos algo de su mismo 
gusto espiritual (dawq*). Ilios no retiene Sus gracias y "cuando El concede una 
gracia a un servidor Le gusta que este la muestre.!1 iQue Dios me permita 
beneficiarme de ello y pt"ocurarle beneficio a mi pr6jimo! jQue este trabajo 
sirva al reconocimiento dd autor cuyas maximas comento y a mi me home con 
tal ejercicio, pues e&. bien sabido que se tras1ada a quien 10 invoca 1a homa del 
citado1: 

(Jes sirvo alll1qlle no este a su altura
 
Tall/bien eI ronto sirve a veces a los reyes.
 

No te eJ..franes qlle I/tilice como escudo sus palabras
 
Tambiel: e/ comenlarista I/tiliza palabras coremicas.
 

85 Las fiikam de Abu Madyan nU!lca habian sido comentados y estudiados como otras obras similares, 
como las de Ibn 'Ati:fAllah. 

86 Expresiones conlnicas con l<,~ que cxpresa la madurez espirilllal que requeria hacer este trabajo. 
Hacen referencia a las palabras de Moises en Conin 20:24-26 para poder cumplir su mision ante el 
faraon. 
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He reordenado las /1-ikam en diferentes capitulo') segun 1a estaci6n espiritua1 
que les correspondiera de modo que cuantas sentel1cias guardaran relaci6n entre 
si quedaran agrupadas y resultara facit su lectura y consulta, puesto que las copias 
que he encontrado son todas distintas y no respond en a ningun orden 16gico. Lo 
primero que hice fue reunir todas esas copias r871 pel ra, a continuaci6n, establecer 
10 que rea1mente pertenecia al autor de acuerdo a mis capacidades y mi esfuerzo 
personal (iytihiid).!881 Una vez hecha la selecci6n no tenia claro bajo que epigrafes 
debian aparecer en el libro, hasta que aquel a quien uno debe pedir consejo me 
10 indica. De este modo fui ardemindolas por capitulos, cada sentencia con las 
que ten ian una relacion mas proxima, despues de haber pedido autorizacion de 
corazon para 'ella a nuestro maestro, el autor -Dio::. tenga misericordia de el. Asi 
tuve la celieza de actuar correctamente. [891 

Hay que tener en cuenta que las /1-ikam no son un i ipo de texto con un principio, 
un desarrollo y un final. Cada sentencia es inderendiente ,de las demas. Pero 
comerttarlos es un caso muy distinto, que exige es1ablecer capitulos y apartados 
que sirvan para organizar de forma apropiada los te:nas en un conjunto 16gico; en 
cambio las fzikam no necesitan cumplir este requi'·ito porque cada uno tiene su 
propio sentido. 

«Las luces de los sabios van par delante de sus pdabras.»[90 
) Si el sabio (/1-iikim) 

estuviese obligado a colocar cada sentencia (/1-ikmn) en el lugar correspondiente, 
estaria obligado a perder el beneficio que supone emplear este tipo de expresion y 
se veria obligado a desarrollarlas. Por eso las [likom no se disponen segun un plan 
organizado y no hay inconveniente en distribuirlos en un orden distinto al que se 
encuentran de forma habitual, siempre que cac1a /1-ikma se mantenga tal cual fue 
expresada. 

Las 11ikam son, en definitiva, un conjul1to de br('ves sentencias que contienen 
alguna ensefianza beneficiosa, aunque pueden definirse de otros muchos moc1os. El 
numero de fzikam que he recopilado es de unos cienio setenta[9[] yestan ardenados 
en los dieciocho capitulos [resefiados en el indice]. 

• 

87 Se trataria de manuscritos que circulaban entre los fuqU"ii', Estas copias deblan ser textos 
manuscritos en circulaci6n entre los propios miembros de In !' 'rlqa, ya que nada parece indicar que 
existiera en ese momento una edici6n de estos /:7ikal11. 

88 Vincent Cornell (Y., Cornell, The way ofAbu Madian. The lsi tmic Texts Society. Cambridge 1996) 
ha editado y traducido las sentencias a partir de dos manuscrit(·'S. Hay, en efecto, algunas diferencias 
importantes respecto a los que utiliza eI Sayj. Por otra parte el Sayj deja entender que se ha servido 
de su intuici6n espiritual y de una consulta piado'sa (isfijara) con el objeto de discriminar 10 que 
debia seleccionar. POl' 10 demas esa selecci6n cs l1luy complet:;: 180 frente a los 164 de Y.Cornell. 

89 Toda esta aclaraci6n es una muestra de cortesia y deJicad(~za espirituaJ respecto a 10 que hoy 
lIamamos derechos de autor. 

9° Ibn 'AtifAlliih, ljikam n° 169. 

91 En el texto original no est:in numeradas. Lo hemos hecho ell I" traducci6n, y llegan af numero de 180. 



Segundo preambulo
 
Se:nblanza del autor y sus virtudes
 

Que Dios nos conceda a til lector, y a rni el arnor por sus santos, 1a gente del 
conocirniento divino. 

Las excelencias del aUior -Dios est6 satisfecho de el- son rnucho mayores y 
mas importantes que las (,ue podamos mencionar y son, ademas, bien conocidas. 
No obstante, debo hacer de elIas una semblanza general. 

Sin duda szdi[9 2
) Abu l\'Iadyan es un hombre erninente. Su nombre completo 

cs Su(ayb b. An-mad b. Y,l(far b. Su(ayb y el sobrenombre de Abu Madyan hace 
referencia a su hijo szdil\!! adyan, que tarnbien es conocido por sus virtudes, y fue 
inhumado en Egipto, jun:o a 1a mezquita del say} (Abd aI-Qadir al-DastptT, en 
Bukra al-Qara 'a, a las afl!eras de las murallas del este del Cairo. Dicho santuario 
tiene una gran cupula y e~ muy visitado pOl' su reconocida bendici6n. 

Nuestro autor -Dios ,~ste satis fecho de el-, de cuya tumba en Tremecen 
hab1aremos despues, era Ul l hombre bien parecido, agradab1e, hurni1de, desprendido, 
exigente consigo mismo, autentico e impregnado de cuanto implica 1a nobleza 
de caracter,[93] 1a belleza :nterior y el desapego de este mundo. Algunas de sus 
sentencias nos muestran ( laramente el valor de su renuncia y de su consagraci6n 
completa aDios. Por eje,l1plo: «La pobreza es una 1uz mientras esta escondida 
pero desaparece cuando Sc muestra» 0 «el jaqzr que prefiere recibir a dar es un 
impostor y no ha sentido d perfume de la pobreza (jaqr*).» Palabras suyas son: 
«Quien se ocupa de este 1!1Undo sufre la prueba de tener que rebajarse ante 61» y 
«El coraz6n tiene una soL direcci6n. Si pone atenci6n en algo, no puede ponerla 
en nada mas». Examinare'Ilos todas sus sentencias pOl'que cada una merece estar 
escrita en letras de oro. Pd~, sin duda, su estado (fzal)* estaba pOl' encima de sus 
palabras, ya que es esta U! 13 de las caracteristicas del 'arif. 

Todos los guias espiritliales de su tiempo y sus seguidores coinciden en exaltar 
su importancia. El say) Al ,u-l-' Abbas al-Mursl, que es una fuente de inspiraci6n y 
asistencia de esta comuni. lad espirituaF941, dijo sobre su estaci6n espiritual: 

«Mientras recorda e1 }c.eino de Dios vi a Abu Madyan suspendido al pie del 
Trono divino. Era un hom [)re de tez rosada y ojos azu1es. Le pregunte que ciencias 
poseia y cual era su estac ion espiritual. Me respondi6 que conoda setenta y una 

2
9 Sidi ° sidi, es la version dialectal de sayyidi, "mi senor", que en el sufismo magrebi es una forma 
respetuosa de dirjgirse a quien tiene autoridad. 

93 La nobleza 0 virtud de caraclcr (makiirim al- ajliiq) es la del modelo profetico segun el hadiz: "He 
sido enviado solo para comp1etar las virtudes de caracter n. 

94 Primer sucesor de Abu !:ias,in ai-Sad-ill. Sobre estos maestros. Vease bibliografia, especialmente 
A.Palacios, P.Nwiya y E.Geoifroy. La cita siguiente procede de los Latii'if al-milfiin de Ibn 'Ata 
Allah traducida por E.Geoffro·; La sagesse des maitres sOl1fis, p. 89. En la Durrat al-asriir aparece 
esta misma anecdota con pequcnas variacjones. efr. Pajares, E., Las ensefianzas de Abu Hasan al
Safiili segun la "Durrat al-asrcir" de fbn al-$abbiig, tesis doctoral inedita, Universidad de Sevilla, 
2002, p. 492-93. 
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ciencias y que su estaci6n espiritual era la del CllaI:O de los cuatro califas l951 y eJ 
cabeza de los siete sustitutos (' abdaf).» 1961 

Cuando a el mismo Ie preguntaron sobre su estaci6n, respondi6: 
«Mi estaci6n es la estaci6n de la servidumbre y de las ciencias divinas, y mis 

atributos .proceden de los atributos de la Sefiorla. Las ciencias (de esta estaci6n) 
me llenan par dentro y por fuera y su luz ilumim: mis aguas y mis tierras. El 
pr6ximo es quien tiene conocimiento de El; el que: se eleva es s610 quien viene 
con el coraz6n limpio, es decir, limpio de todo 10 que no sea El. El recipiente del 
coraz6n (wa '(i ') se llena con 10 que en el pone su Senor; el coraz6n del 'arifpasta 
libremente en el reino celeste. Ves las montmias y piensas que estan fijas pem 
corren como las nubes (27: 88).» 

El say) Abu 'Abd Allah Muhammad b. .tlayya::· al-MagribT cuenta que oy6 
decir a su maestro Abu Madyan en una reuni6n: 

«To'dos los substitutos estan en el puna del 'arU" pues, mientras que su reino 
abarca desde Cielo hasta la tierra, el reino del 'arU abarca desde el Trono hasta 
el Lecho. Las excelencias de los substitutos, comraradas con las del 'arif; son 
s6lo como el destello de un relampago. l9.71 El cono·:imiento es aproximarse a la 
Presencia divina y acercarse a la Santfsima asamblea.» «La Unicidad Divina 
(tawhld*) -afiadi6 luego- es un secreto que abarca ;1 todos los seres.» 

«Cuando lleg6 la noche y me donnf, vi en suen')s que me encontraba con el 
say) Abu Madyan en una asamblea de 'arifin (pI. de '0";(*). Le pregunte acerca de 
la naturaleza espiritual (haqzqa*) y de su secreto sob~'e l'a realizaci6n (tal:zqzq)l98 J de 
la Unicidad divina: "Mi secreto -respondi6-- proce(le de los secretos escondidos 
en los oceanos divinos, que no conviene divlligar ; quien no sea digno de eUos 
puesto que la alusi6n es incapaz de describirlos y ~ .. ~ niegan a dejarse descubrir; 
engloban la existencia y s610 los percibequien ha pf i'dido su patria 0 se encuentra 
ya en el mundo de la Realidad esencial gozando de la vida eternal Su secreto 
gira en el firmamento del reino celeste y vaga por II's pabellones de la Soberania 

95 A cada uno de los cuatro califas perfectos se les <ltrihuye una' xpresi6n sobre su estaci6n. ASI Abu 
Bakr habria dicho: "no he visto nada sin vel' a Dios antes", 'Ulllar: "no he visto nada sin ver aDios 
despues", Utman: "no he visto nada sin ver a Dios en el momel'to" y 'An: "no he visto nada sin ver 
a Dios en 10 que veia". Esta seria la cuarta estaci6n. W. Chiuic!' , SOC. afirma que previamente a su 
usa de esta expresi6n par Ibn' ArabI s610 existe una referenci<l "lrecida de KalabagT, que 10 adjudica 
a Muhammad ibn Wasi' (p. 437). 

9
6 Los sustitutos son los representantes de la jerarqufa espiritu:tI que cumplen funciones que estan 
sujetas al Polo, 

97 Este es un ejemplo de las dificultades tenninol6gicas del to,\"lI'wuj. 'Abdiil y 'iiriftienen signifi
cados graduables que, en cada caso, segun autor y contcxto, :10S proporcionan nuevos matices a 
tener en cuenta. Sobre lajerarquia espiritual en Ibn al-'i\rabT fl'Initimos al trabajo de Chodkiewicz, 
M" Seal a/Saints, ITS, 1993, donde ha abordado la cuesti6n d< la waliiya y sus grados 

98 La realizaci6n, en arabe tafiqlq, es un termino muy arraigacio en la traducci6n de textos sufles. 
En el lenguaje tecnico es la confirmaci6n o. verificaci6n de una realidad (fiaqlqa), cuando .se ha 
alcanzado la realizaci6n espirirual de una ensenanza, no s610 Sll conocimiento formal. 



divina (j)abanlt*) pues, tr,iS haberst recubierto de los Nombres y Atributos, se ha 
extinguido finalmenle en 1.1 contemplacion de la Esencia. Ahi esta mi morada y mi 
patria, mi gozo y mi repo~o. 

Dios -exaltado sea-, (LIe es independiente de todas las cosas manifest6 en . , 
mi los dep6sitos de su Cmnipotencia y se encarg6 de protegerme y asistirme; 

J me mostr6 10 mas oculta de la realizaci6n perfecta; mi vida se mantiene por la 
Unicidad y la Singularid,.,j divina que se refl.eja a traves de mi. Mi espiritu esta 
arraigado en 10 oculto y rr:i Dueno me dice: 'Oh Su'ayb, cada dia hay algo nuevo 
para el esclavo, siempre tenemos mas'." 01 luego que me decian: 'jOh Abu 
Madyan, que Dios aumen\e sin cesar tus luces!' 

Cuando desperte me fl: i a vcr al say) y Ie conte la visi6n que habia tenido. "81 
me 10 confirm6 sin desmeiltir absolutamente nada.»[991 

El say} naci6 en al-Al!dalus en el ano 429 H.lI098 AD[ lOol, donde pas6 los 
primeros alios de su vida Luego parti6 hacia Fez, donde estudi6 los principios 
de la ley religiosa hasta af'render cuanto precisaba de la mana de varios maestros, 
entre ellos el celebre AbL-l-J::fasan b. Galib, de quien sac6 mucho provecho. :81 
mismo cuenta como, en sus comienzos, sigui6 ~os cursos de varios maestros y 
como, tras oir el comentai"io de una aleya 0 las explicaciones sobre un hadiz, se 
concentraba en aquello .. St: retira'ba donde se habia instalado a las afueras de Fez, 
t1'atando de aplicarlo; y a~,i permanecia, en retiro, hasta que Dios Ie facilitaba su 
significado. 

En aquel tiempo una g,''tcela solia hacerle compania; y los perros de una aldea 
pr6xima a Fez corrian a su lade al pasar par el camino. En cierta ocasi6n se 
encontI'6 con un conocidl: andalusi al que quiso hacerle un presente de hospita
lidad. Vendi6, para ello, U:l vestido pm diez dirhams para ofrecerselos pero, al no 
encontrarlo, decidi6 lIeva;"se el dinero y volver a su lugar de retiro. Al pasar por 
la aldea, los perros empe2.lron a ladrarJe y al entrar en su lugar de retiro la gacela 
a] o~erle huy6 espantada. Con reprobacion se dijo a si mismo que todo aquello 
se debia al dinero que COilservaba y del que debia desprenderse. Regres6 a Fez 
donde encontr6 al compal !era andalusi, al que Ie entreg6 el dinero. Los perros, de 
vueJta, volvieron a acomr-afiarle; la gacela se acerc6 y, tras olerle de arFiba abajo, 
permaneci6 con el largo tlernpo. 

Cuando complet6 sus l:studios en la ciencia exoterica ( 'ilm al-~ahir) sinti6 el 
deseo de algo mas, que Ie !Jermitiera acceder al dominio interior y a las realidades 
espirituales. 

«Oi hablar -cuenta elli1ismo- de la grandeza y las virtudes de sldi Abu Ya'za 
al-Magribl. Mi coraz6n S( llen6 de amor hacia el camino espiritual tan excelente 

99 Este relato no aparece en 10> principales bi6grafos de Abu Madyan, como Ibn Qunfllg, TagTIT e 
[bn Maryam. 

100 La fecha de su nacimiento tJ desconocida, pero casi todos los autores consultados la sitUan un6s 
veinle arios mas tarde. 

39 



que seguia, de modo que me uni a un grupo de fuqara' para ir a visitarle. Al llegar 
recibi6 a todo el mundo muy bien, salvo a mL [,n la comida ofreci6 parte de la 
suya al resto, pera a mi el no me permiti6 que comiese. Asi me tuvo durante tres 
dias. 

El hambre comenz6 a apretarme y todo tipo de ideas me pasaban por la cabeza,\ 
de modo que se me ocurri6 que, cuando el say) ~;e levantase de su sitio, frotaria 
mi rostra en ese lugar. Cuando se levant6 me aprnure en hacerlo pero al ponerme 
en pie, me quede ciego. Asi pase toda la noche !lorando. Al !legar la manana el 
Sayj me llam6. Me acerque a el y Ie conte como me habia quedado ciego. Frot6 
sus manos sobre mis ojos y recobre la vista; ]ue-go frot6 mi pecho y todos mis 
pensamientbs desaparecieron. Incluso deje de scntir hambre. En ese momento 
reconoci 10 'extraordinario que era su poder de beiidici6n. 

Mas tarde Ie pedi autorizaci6n para partir en p'~regrinaci6n a la casa venerada 
[a La Meca]. Me dio su permiso y me dijo: 'En tu~amino encontraras un le6n. No 
te asustes, si no puedes evitar el miedo di: 'iPor n:speto a YalannurllOJ}, apartate de 
m!!" Y asi ocurri6.»[I02) 

Parti6 hacia Oriente cuando ya eran evic1entes eil el los signos de la predilecci6n 
divina. Alli conoci6 a los mas insignes sabios y hombres de virtud, y de todos 
obtuvo provecho. Entre ellos estaba el sayj 'A hd aI-Qadir al-YTlanT, a quien 
encontr6 en 'Arafa y con el que permaneci6 dunnte un tiempo en el santuario 
sagrado (de La Meca); con el estudi6 algUllCls hcldices; Ie invisti6 con el manto 
sufi (jirqa) , recibi6 sus secretos espirituaJes y fut:' favorecido con sus luces. Sidi 
Abu Madyan se enorgullecia de haberle conocici:) y Ie consideraba uno de sus 
grandes maestros. 

A la vuelta de su peregrinaci6n, realiz6 varios periplos hasta establecerse en 
Bujia,ITO)] de la quedecia que era un buen sitio para vivir conforme a 10 permitido 
por Dios. Su estado se elevaba dia y nodle; la gent:~ acudia a visitarle de todos los 
lugares para cuanto precisaban y se hacia patente su capacidad de develamiento 
de las cosas ocultas. . 

Al aumentar su fama algunos ulemas empezar'll1 a conspirar contra el ante el 
sultan Ya'qub al-Man.sur, esgrimiendo que era lin peligro para su reinado porque 
se Ie tenia par el MahdI esperado y ya tenia un gran I1llmero de seguidares en todas 
las regiones del pais. [104] El sultan, atemorizado e iJiquieto, Ie pidi6 que acudiera a 

reI Es el nombre popular pOl' el que se conoce a Abu Ya'z3. 

102 Tad)l), Tasawwuf p. 147. 

IOJ Ciudad de la costa argelina de la Kabilia a 150 kms. de Arg,~1. Fue, desde muy antiguo, un puerto 
importante de la costa mediterninea, y capital del estado de 10' Hammadies durante el siglo Xli. Fue 
en esta epoca de esplendor cuando Abu Madyan residi6 en est~1 cllidad, que en esos momentos estaba 
[ormada pOl' andalusies emigrados y bereberes a partes iguale;. 

10
4 Todos los movimientos politico-reJigiosos, incluidos los a1mohades, han recllrrido a estq figura 

anunciada por la tradici6n. 

40 



eI y ordeno a su personal en Bujia que 10 custodiasen y 10 trajesen a su presencia 
con la mayor consideraciun. 

Sus compafieros se ape;laron al ver los preparativos del viaje, pero el mismo los 
tranquilizo: «Presiento ql,e este viaje ha de conducirme hasta el emplazamiento 

~a, de mi tumba. Es mi deblT llegar alli, pero como soy ya viejo, debil e incapaz 
Jrla de hacerlo por mi misl110, Dios me ha enviado a alguien que se ocupe de facili
ne tarmelo con todas las ate;lciones. 1'1i yo vere al sultan ni el me vera a m!.» Los 

} el discipulos se regocijaron it! oirle, conscientes de que aquello seria uno mas de sus 
Ao prodigios. 
.dS Le acompafiaron sin nlas objecion basta que llegaron a las proximidades de 

Tremecen. Al ver un !LIE.ar llamado al- 'Ubbiid1051 exclamo: «al- 'Ubbiid, bello 
lugar para descansar.»[1061 Se sintio indispuesto a la vera de un riachuelo cercano 
y decidio quedarse a paSel!' la nochc, <qQue tenemos que ver el sultan y yo! Esta 

o	 noche visitaremos a nues\;'os hermanos», exclamo. 
e	 Entrada la noche mir6 ,~n la onentacion ritual y pronuncio el testimonio de fe. 

Luego exclamo: «Ya he Ikgado y 1ne apresuro par Ti, Sefior, para complacerTe.» 
(20:84) jDios es la Unicd Verdad!», y entrego su espiritu. Lo trasladaron a al
'Ubbad y alli Ie enterrarc n. En sus funerales se Ie rindieron todos los honores y 

..os a ellos afluyo gran nume,o de personas. Cuentan, ademas, que el say} Aba 'All 
'" 1 al-Babbak se consagro a la via de Dios ese mismo dia. 1I071 Y se dice tambien que 

-'-0 el imiin Man.sur (el sultai:) pocos d ias despues Ie sigio. Su muerte acaecio en el 

1.0	 ano 57311 177{108
1 cuando,uperaba los ochenta afios. Narran sus biografos como 

vii	 las suplicas elevadas j un to a su tumba son escuchadas por Dios y muchos 10 
han comprobado, entre ellos Muhammad al-HawarI,1109J como afirma en el Kitiib 
al-tanbfh. 

Nuestro maestro sTdi :v1ubammad al-BuzTdIlllo1 nos recomendaba a menudo 
visitar su mausoleo alab:.lndo los muchos beneficios que de ello se derivan. 
«Con la autorizacion y la bendicion del Sayj parti hacia Marruecos» -relataba el 
mismo-. «En cierta ocaslon pase una noche junto a su tumba y tras recitar una 
parte del Corin me dorm!. Le vi llegar hasta m! con uno de mis antepasados. Tras 

...1	 saludarme me dijo: 'Vete a Marruecos, tienes mi permiso.' Objete que Marruecos 
estaba plagado de peligro~; y serpientes y que no seria capaz de sobreviVrir alii. 'Ve 
y no temas -me dijo mientras pasaba su bendita mano por mi cuerpo-, te preser

1°5 Se trata de un ribiit, cuyo I!ombre significa "los que estan al servicio de Qios", desde el que se 
conttl11pla la ciudad y Ja llanUi a que sc eXliende a sus pies. 

TOG La rima 'ubbiid y ruqiid (dl scanso) ha dado lugar a este dicho popular. 

107 Vease Ibn Maryam, al-BuslLin, (tr. F. Provenzal), p. 383-384 e Ibn QunfuQ, Uns alj'aqfr, p. 104, 
que narra este mismo relata. 

loS He respetado las fechas del texto a pesar de que no parecen ser correctas. Cornell da como fecha 
de su muerte 1198 AD. 

1°9 Uno de los alumnos de Abi: Madyan, citado par Ibn QunfuQ como uno de los discipulos de Abu 
Madyan, Uns alj'aqfr, p.49.

I 
...." 

110 Maestro de Sayj al-' AHiWI, 111. Mostaganem, 1909. 
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varemos de toda adversidad.' Me desperte lleno de temor y desde all i mismo part! 
para Marmeeos donde eneontre a mi maestro sl,/j Munammad b. Qadur --Dios 
este satisfeeho de el.» 

Yo mismo eonstate su intereesi6n en eierta oca:ii6n que tuve que ir a Tremecen 
para resolver un asunto importante. Le pedi pe i miso a mi maestro, quien me 
aeonsej6 que visitara de paso a sfdi Abu Madyan. A.ll1egar a Tremecen una lluvia 
y un frio intensos me impidieron visitar su tumba. f1il Estuve una semana intentando 
resolver mis asuntos, sin poder eneontrarles solu{~i6n. El septimo dia me aeorde 
de la visita yme dije que ya no tenia mas exeusa:, asi que fui hasta alIi y pedi su 
bendiei6n. Regrese luego ami alojamiento, pase L~ noche y, a la manana siguiente, 
uno de nuestros hermanos vino y me dijo que teni! buenas nuevas para mi porque 
aquella noche habia visto a sfdi Abu Madyan enqueuos y Ie habia dicho que me 
eomuniease que mi problema ya estaba resuelto. Foco despues me 10 eonfinnaron, 
con 10 que eomprobe que visitar su tumba era rea \mente benefieioso. 

I 

Las palabras de sldi Abu Madyan causaban tal impresi6n en los corazones, en 
particular entre los fieles del amor de Dios, que hubo incluso quien encontr6 la 
muerte en el transcurso de sus reuniones. El Sayj 1\0 quiso predicar hasta que Dios 
se 10 orden6. Dieen que pas6 un ano en Sll easa i~ncerrado sin tratar con nadie y 
que s610 salia para la oraci6n del viemes. La gellte se eongreg6 a la puerta de su 
casa para rogarle que se dirigiese a elIas; tanto Ie :!lsistieron, que finalmente sali6. 
En ese momento, unas golondrinas que habia en la terraza huyeron. Ante esto se 
volvi6 a meter en casa pues pens6 que si sus palarras fuesen de utilidad no huirian 
las aves. Pas6 otro ano y volvi6 a aparecer en pllb! ico, pero los pajaros esta vez no 
se espantaron; y comenz6 a predicar a los hombr<:s, Los pajaros, cuentan, revolo
teaban en torno suyo y algunos caian rnuertos mi~ntras hablaba. 

Su via espiritual tenia un fundamento !11UY soldo, perfectamente conforme con 
la Ley revelada, tal como nos 10 indica una de su> scntencias: «La lmica forma de 
llegar aDios es por la puerta indicada pOl' el Env1ado.» iCuantos han sido los que 
han recibido a traves suyo los favores de Dios! S~ dice que de su cireul0, ademas 
de hombres piadosos, salieron trescientos hombre; del eonocimiento divino, seglln 
menciona Abu'Abd Allah aI-FasT ai-SagTr en su libra al-!vfinah al-barriyya. Una

'* [likma suya dice: « Maestro es quien te coni e em su forma de ser, te educa con 
su sileneio e ilumina tll interi~ con-s~irradiaci6;l». - -- - - - -- 
..,... En cierta~casi6n u~ hombre se uni6 a Sll cfrc!Jl0 de acompafiantes sin otro fin 
que provocarle. Cuando el eneargado de recitar .~J Coran se disponia a empezar, 
el Sayj Ie pidi6 que esperase un momento. sefOlvi6 hacia aquel hombre y Ie 
pregunt6 a que habia venido. 

-Para sacar provecho de tus luces -le respomil6. 
-GQue llevas bajo el brazo? -Ie dijo: 
-Una copia del Coran -respondi6. 
-Abrela y veras como encuentras 10 que busc:ls. 

lJI La tumba se encuentra a unos tres kil6mel.ros de la ciucl\d. 
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La abri6 y ley6 la priIT\.~ra linea: A los que no creyeron en Su'ayb es como si no 
les hubieran servido de Ilula (sus moradas). Los que no creyeron en Su 'ayb fueron 
los condenados (7: 92). 

-LTienes suii.ciente COli eso? -Ie dijo el Sayj. 
Aquel hombre, arrepe'ltido, reconoci6 su pecado, cambi6 completamente de 

actitud y permaneci6 paw siempre con sfdi Abu Madyan. 
Uno de sus discipulos '-;e enfad6 con su mujer por la noche y decidi6 separarse 

de ella. El Sayj al verle, Ie dijo: -Quidate con tu esposa y teme aDios (33: 37). 
El discipulo se extrafi6 sobremanera porque no habfa comentado nada del asunto. 
El Sayj Ie dijo que habia -.,risto aquelia aleya escrita sobre su capa y se habfa dado 
cuenta de sus intenciones 

Se cuenta tambien otr(. prodigio suyo que oeuITi6 en la mezquita de al-lipr en 
la medina de al-Andalus[IIC] donde solfa tratar de cuestiones espirituales despues de 
la plegaria del alba. Los monjes de un monasterio, conocido como el Monasterio 
del Rey, que albergaba unas setenta personas, oyeron hablar de el y decidieron 
enviar a diez de sus mas destacados miembros para ponerle a prueba. Se disfra
zaron de musulmanes y cntraron en la mezquita donde se sentaron de inc6gnito 
junto a los asistentes. 

El Sayj aguard6 antes de iniciar sus palabras a que llegara cierto sastre, que se 
excus6 diciendo: «Sefior, he tenido que acabar los diez gorros que me encargaste 
ayer.» Se los pidi6 y toc6 con elias a los monjes. La gente se extrafi6, ignorantes 
de 10 que sucedia. EI S;;yj eomenz6 a hablar y dijo: «jOh fuqarii'*!, cuando 
la asistencia divina sopb sobre los corazones predispuestos, toda otra luz se 
apaga.» A continuaci6n ~0p16 y los treinta candiles de la mezquita se apagaron. 
Permaneci6 unos momen·os cabizbajo yen silencio. Todo permanecia en silencio 
pOI el temor reverenciai (Iue se produjo. Levant6 al fin la cabeza y dijo: «No hay 
diYinidad sino Dios. Si L s luees de la predilecci6n divina resplandecieran sobre 
los corazones muertos, ,:;stos resLlcitarfan e iluminarfan cualquier oscuridad.» 
Volvi6 a soplar y las hlmparas, balanceandose hasta casi chocar unas con otras, 
volvieron a encenderse. l ~l Sayj a continuaci6n recit6 unos versfculos coranicos 
que prescriben la prosten;aci6n, y as! 10 hizo todo el mundo, inc1uidos los monjes 
que temian ser descubier.os. El Sayj hizo entonces esta suplica: <<jDi0S mio, Tu 
gobiernas en Tus criatura; y COlloces 10 que mas conviene a Tus servidores! Estos 
monjes se han hecho l11u:-ulmanes en apariencia y se han prostemado ante Ti. He 
hecho que cambien su tOI rna exterior pero s610 Tu puedes cami?iar su interior. Ya 
que les has sentado alaI :lesa de Tu Generosidad, librales de hi idolat~ia y de la 
falsedad. Hazles salir de Jas tinieblas de la incredulidad hacia la luz de la fe.» 

1I2 AI-Ji~r es el personaje COral, ico companero de Moises al que alude en la azora de La Caverna. Por 
este nombre eran conocidas m'lchas mezquitas en al-Andalus y el Magreb -incluso;a la mezquita de 
C6rdoba en alg(m momento se la denomin6 asl. Abu Madyan vivia entonces en Bujia y es 16gico que 
pOl' mad'ina al-Andalus se refi,;ra a alguna zona de la ciudad que se llamaba asi por la presencia de 
emigrantes procedentes de al-,\.ndalus. Ademas no es de extrafiar la existencia en el norte de Africa 
de comunidades cristianas bajlJ protecci6n real, como parece indicarnos esta historia. 
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Tras levantarse de la prosternaci6n los monjes ;;e habian transformado interior
mente. Liberados de su extravio, con higrimas y el coraz6n contrito, se presen
taron al Sayj. La gente coment6 aquello largo tiempo y lloraban emocionadas. Fue 
un dia tan memorable que caus6 gran conmoci6n y murieron en esa reuni6n tres 
personas. El rey, al tener noticias del asunto, colma de atenciones a los monjes, 10 
cual regocU6 enormemente al Sayj, que dio graci".s aDios. 

Sus poemas son muy numerosos. A nuestro amHdo maestro sidi Mupammad al
BuzTdT Ie gustaba cantarlos, asi como a muchos of ras 'arifin. [Ul] Ami parecer, uno 
de sus poemas, es de 10 mejor que han dicho la gcnte de la via de Dios: 

Di Allah y deja las criaturas y I" que las rodeo
 
Si la Pelj'eccion esperas deC/n2Q/:
 
Salvo Allah, si 10 verificl/), todo
 

En detalle yen conjunto, eSntl'O nada.
 
Comprende que tll y todos I,·s mundos,
 

Si no fuera pOl' EI, desapaieceriais.
 
Aquel cuyo ser no exista prJI' Su SCI'
 
Es imposible que tenga eyistencia.
 

La gente de conocill1iento se /,'0 extil1guido
 
Y no contempla mas que al Gmn,!ioso y Excelso.
 

Todo, salvo iI, ha desapareci.!o a su vista
 
Antes, ahol'O y despl·es.
 

Observa con tl1 mirada.1' i/l ra2011
 
~ Ves alga que no sea prod1.'cto Suyo?
 

jQue Dios este satisfecho de ell Es un moc1elo j 'erfecto de virtud, y hombres asi 
son muy raros de encontrar en cualquier epoca. 

Alabado sea Dios que ha dispuesto que en c;lda lugar haya hombres nobles 
(sadat) y en cada epoca, guias (qadat); es unn gracia que El concede a Sus 
criaturas. Quien niega esa elecci6n divina en su rropia epoca es por ignorancia 0 

necedad y s610 demuestra que esta privado de elh. 

Quien niega que haya elegido' ell SU epaeo, 
Ha eaido en SlI propia I "O/71pa. 

Elles oeulta, C01110 uno 1110,\. ala gente. 
Pero eso es, que 10 sepas, un enorm·' bien que les haee. 

Son las novias del I'vfiserir 'ordioso, 
Y las eubrc a los ojos dell!1trigante. 

Para que s610 se accrqu, ' a ellos 
Quien EI desea Ilevar 0 Su Presencia. 

Si nunea has encontrado un 'arij . 

iQue vida mus l'oeil! I" tuya! 

II) La .tariqa 'alawiyya utiliza para sus sesiones de alldiciol1 espiritual el Diwcm del iiayj al-'AJawT 
que contiene, ademas de sus propios poemas, los de su m(l'~stro sidi al-BuZldT y de su sucesor sidi 
'Adda. Al margen de este Diwan tambien se cantan a menudo los de Abu Madyan, SustarT e Ibn 
al-Farip. 
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