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PROLOGO

|'It1]]['{‘[1l.lL‘1' hov una traduccidn de Lao Tsé es un provec-
to que, a juicio de todo sindlogo profesional, requiere una
justificacidn expresa. kn los dltimos cien afos, ninguna obra
china ha suscitado tanta actividad por parte del gremio de los
traductores como el Tao Te King. El cardcter enigmitico v difi-
cil del texto da tanto que pensary meclitar... El hecho de que
sea una obra cuya c-nm[n'umi:’m no es frecuente ni siquiera
ontre los eruditos chinos suele infundir dnimo al traductor
principiante, que se siente autorizado para malinterpretarlo a
su vez, El derecho a la ilm‘]'j.:t'l:tnn'ir'm individual suele ”L*g.lr
ain més lejos. En la literatura alemana, segin parece, circula

mas de una version libre de la obra del Viejo Sabio que no se

hasa en el estudio del texto chino, sino en una comprension
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intuitiva de su profundo significado filosaico, que Otros tra-
ductores menos i|1~;pi]':u1us_: du-j:m escapar. En estos casos, la
afinidad espiritual suele ir tan lejos que, gxtranamente, los
pensamientos del viejo ching muestran und sorprendente
conformidad con tales versiones,

Frente a esta profusion de traduccion®: © justificado
preguntarse por qué afadir otra mds. Son dos las razones que
nos animaron a editar esta nueva versién, La Primera est rela-
cionada con el u]:jt‘:lirn de todo nuestro proyecto. Este
pequeiio libro, que tanta influencia tuvo, no puede Liltar entre
las documentos existentes sobre 1'L-|igj{'m ' !ﬂllr-”‘-]ﬁ"" de ('.'h]nn,_
incluso si, como es el caso, no se edita |:|hi"' que lo esencial.
Conviene destacar, ademas, que gl hecho de situarlo en su

contexto natural nos permite aclarar v rectifical ~"léi“””-“' datos

(ue no se {'ﬂ[‘l‘t]jtt:nl|t-|'|"1|r O que resultarian desconcertantes si
s¢ consideran aisladamente. La sepunda ra7t €8 que, a mi
juicio, v precisamente por la existencia de tantas versiones
modernas de su obra, habria que devolver la palabra al viejo
chino.

La literatura referida a Lao Tsé no es escasa: al estudiarla
me di cuenta de que Iy (ue de nuevo se dice sobre él no guar-
da ninguna relacién con la amplitud de la |_H'U'|“” i6m, Todo lo
contrario, se []U(‘l:l{‘ constatar que ciertas afirmaciones cami-
nan de un libro a otro, va para ser admitidas, ya para ser
rechazadas. A la vista de esta situacién, no ["“I*—'r-".a indicado
basarse en los libros europeos existentes, sintetizindolos en
otra obra mis. Juzgibamos mds important¢ aportar alguna
contribucién procedente de la literatura chir®- Por ello, tan-

to para la traduccién como para las aclaraciones, recurrimos

constanteniente a fuentes chinas, No nos olidamos de la lite-

ratura europea; pero la consideramos solo et segundo lugar,

Lo s

Creo que no se ha desatendido ninguno de los problemas
importantes que suse ita la controversia sobre el Tao Te King. A
veces, incluso el hecho de silenciarlos es una manera de
tomarlos en consideracion, sobre todo donde falta el espacio
para entrar en detalles v justificar nuestra propia opinidn.
('omao diariamente se hacen nuevos t|L‘_hi.‘Ltl?|]'i]‘niL‘1‘|I:ﬂh‘ acerca
e Lao Tsé, hubiera sido tentador presentar .llgll[m novedad
por nuestra cuenta. Pero, por el contrario, no pocos datos de
la presente contribucidn al Tae T King ]}mh'.in parecfros anti-
cuadas a J]gunr»‘ de vosotros. Asimismo, varias cuestiones que
Lo ¢|Ltixi'§_‘l"l ver resueltas tuvieron que permanecer en la som-
bra. Asi es la vida. No se [uu'tfl.- contentar a todo el mundo,
Finalmente, cabe decir que ocuparme de esta obrita china me
[1a ]u['u[:lul'u.';u]‘m_lu muchas bellas horas de Pl‘;“"-”l‘_' L‘nﬂttmpf.l-
cidin, v sia los lectores les ocurre lo mismo, este nuevo inten-
to habrd cumplido su objetivo,

mbicn [|a]ir|:'-:] cdar las I}__{I'-EL'Il-IH al doctor en derecho Ha-
rald Gutherz, protesor de la nueva universidad germano-chi-
M en '|'king-'|:l.r1, gue L‘r':i"!c|1|:_-»:'iﬁ esta edicion redactando el
cuento que acompania a las notas explicativas del final del
libro, v al |n'r11'1_--ﬂr Friedrich Boie de Thom, fue tuve la ama-

bilidad de corregir las E'Il'l.]l:'h.”l‘\.

Richard Wilhelm, Tsing-Tao,
| de diciembre de 1910




PROLOGO A LA
NUEVA EDICION
(1978)

-

El Tae Te King, por su brevedad i-|1ish,_g]'am.11.'u_';n e un libro
e sabiduria casi tan i[‘JJ.I}__IIH.I.hEL' como el Tao, el SENTIDG, del
que trata. La fuerte y directa impresion que ejerce sobre
nosotros hasta hoy dia, casi tres mil afios después de su crea-
cion. se debe al hecho de que Lao Tse traduce sus cogniciones
¢n imdgenes elementales, por no decir arquetipicas.

No obstante, el conoclmiento detallade de trastfondo cul-
tural en que surgio v sobre el cual influyd esta ohra nos pro-
porciona una comprension mas profunda del texto. El signi-
licado de Tao para la cultura china v su posible aigniﬁc:m!u
para nosotros es ol contenido de un comentario sobre Las
enseranzas de Lao Tsé que Richard Wilhelm publicd por prime-
1 vez en 1925, Anadimos este comentario a la nueva edicidon

pon considerarlo un importante {'nrnph'uwntu de la edicion

anterior.




INTRODUCCION

Personalidad del autor

Los hechos histdricamente i_'lJI‘l]F‘.-!'lIrll.'hl.'l[}"s acerca del
autor de la presente coleccion de aforismos ocupan un espa-
cio muy restringido. Tan poco se sabe que la critica, que en el
terreno de la .\'iuﬂlugfn se encuentra atin en los primeros gra-
dos de penetracién, muchas veces ni siquiera reparé en ¢l
.15iﬂt1fﬁ:‘]nlt]tt‘ tanto @ su persona como a si obra un ]l.1;l.1!' en el
terreno de la mitologia. El mismo autor, por su manera de ser,
poco hubiera |'H'U1.E‘Hld[lf! contra ello. Nunca dio importancia
al hecha de ser famoso, supo gtla]'dn]'ﬁﬂ del mundo mientras

vivia, v [|{"."~]]L1L'_"$ de morir. «Se esforzd por ocultarse v por per-

manecer desconocido», dijo de él el historiador chino Se Ma
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Tslien (163-85 a. de C.). A este historiador le debemos los
pocos datos esenciales con que tenemos que conformarnos.
El nombre de Lao 'Isé, por el cual lo conocemos en Europa,
no es un nombre ]':l'npin, sine un n[}mt{] cuva traduccion mas
acertada seria «el Viejor.' Su apellido era Li, un patronimico
muy frecuente en China: su nombre, Erl (Oreja), v su nombre
de erudito, Be Yang (Conde Sol). Después de su muerte reci-
bic el nombre de Tan, 0 mejor dicho, Lao Tan (literalmente,
Viejo Orejudo; en sentido ﬂgm'ﬂ{hh Viejo Maestro).
Probablemente era oriundo de la actual provincia de Honan,
la mds meridional de las provincias Hamadas del Norte, v
debia de tener unos cincuenta afios mas que Confucio, de
manera que su nacimiento habria acontecido hacia el final del
Higim vit a. de C. En el curso de su vida acupd el cargo de
archivero en la corte imperial, que en aquella época estaba en
Lovang (en la actual provincia de Honan). Se dice que fue
entonces cuando Confucio, durante su estancia en la corte
'mem'i.al. se encontrd con ¢l La literatura china comenta a
menudo el encuentro de los dos héroes.

Aparte de la mencionada obra histdrica, se hallan alusio-
nes directas o indirectas a este encuentro en la obra Li Ki
—proveniente de la escuela confuciana—, en los Cologuios de la
escuela con uciana (Kia YU) —por cierto bastante tardios- yen la
literatura taofista ya desde épocas relativamente tempranas, En
todo caso, este encuentro era ya tan familiar a la conciencia
popular en tiempos de la dinastia Han (dos siglos a. de C.)
que hallamos una representacion fipurada en las célebres

esculturas sepulcrales del Shantung Occidental (cerca de Kia

1.- El inberde de traducir eleo Tsés por «Los fikhsofos antiguoss, Interpretandolo como U
nombre colectivo, para muchos sebles da la antigliedad (H. Gipperich). fracaza deade &l
punth the vista linglistica. Lao significa senex y no vatus, Veleres se dice en chino Gu Jer.
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Siang); en ellas se ve a Conlucio t-:nlr'v.ga.m!:*.- a Lao Tsé un
faisan en agra:lu:c.inn{qmr por su visita. Sobre las conversa-
ciones celebradas en aquella ocasion existen miltiples relatos.
Todos concuerdan en una serie de hechos: en el juicio bas-
tante despectivo que Lao Tsé emite sobre los héroes del pasa-
do, que eran los modelos venerados por Confucio, ¥ en su
intento de convencerle del sin sentido de sus aspiraciones cul-
turales, mientras que Confucio, ante sus disc ipulos, habla con
aran consideracion sobre la profundidad inconcebible del
sabio, comparinde slo al dragén que alcanza las nubes. En con-
junto se puede reconstruir aproximadamente la sustancia de
1a mencionada conversacion tomando como base las afirma-
ciones del Tae e King, ¥ los relatos sobre €l encuentro de
Confucio con unos «sabios misteriososs de las Conversacioncs,
libro XVIIL Estd claro que nada se puede averiguar va de cier-
to sobre el contenido literal de aquel didlogo. Es dificil deter-
minar si hay que relegar toda la entrevista al terreno de la
fibula. como lo hace Chavannes en su traduccion de Se Ma
Ts'ien (Les Mémoires historiques de Se-Ma Tien, tomo V, Paris,
1905, p. 300). Da que pensar el hecho de que nada conereto
e halle sobre este tema en las Conversaciones, donde se relatan
varias entrevistas del mismo gﬁ-nurn."

Lao Tsé se retivd, segin parcce, cuande la situacion 1):3“—
tica empeoro hasta tal punto que no hubo esperanza de res-
tablecer el orden, Al llegar al paso fronterizo de la montafia de
Han Gu. montado en un buey negro, segin cuenta la tra-
dicion, el suardia de la frontera, Yin Hsi, le pidi6 que le legara

2.- 40 635 acaso al parafo § de Conversaciones, limre X1 una polémica algo parfida an
anntra da la historia del encuentra tal come la difundian los 1acistes? (Se dice que Lao
Taé es originario de Chu, Entonces, el parrafo seria una preeba indirecta De sar asl, pos-
periermenta se habria olvidado esta crounstancia, ya que los comentarios ng aleden a
Laa Tes cuando habian del «Loco de Chus.)
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.1|g;n::u esorito. {-'fu't't'ﬁ|Jml(]]vmh} a este deseo habria transcrito
el Tao To King, compuesto de mais de 5000 i:|::ngr;mm.~' chinos,
dejindoselo al guardia antes de dirigirse al oeste sin que nadie
supiera a dénde exactamente. Se comprende que con este
relato hava enlazado una leyenda segin la cual Lao Teé habria
llegado a la India, donde entré en contacto con Buda, En los
E}E ?Rll‘l'iﬂl'l'."ﬁ ‘.!L:.‘i\."IL.L'lL.‘J'ElH.\' ontre ﬂ.[]]hﬂ.‘\' J'L'jj§;iE}IiLTH, l'..'nl.tji:l. LIk i‘l!].['-
maba que el fundador de la otra habia sido discipulo del ins-
taurador de la suva. bn realicad, el puerto de Han Gu estd
situado al veste del antiguo estado de Chou, es decir, todavia
en la China central. Todo contacto }‘.uL‘]‘:-;t‘Jim] entre Lao Tsé 3
Buda se excluve, por lo tanto, completamente. Los limites
gl'(lgl'flﬁtiﬂh <1|:-li¢'an|nn.li al cuadro histdrico son }‘JUHIL‘.J'h'J]‘DH.
Pero eso no fue todo, Precisamente porque la vida del
«Viejo» ofrecia tan poco margen para la investigacion, la
leyvenda pudo expandirse libremente. La personalidad del
misterioso «Viejos crecid incesantemente hasta cobrar unas
proporciones gigantescas, v acabd por fundirse en un ser cds-
mico que habria .i]!ﬂl'l.‘v'.'i{](r en la Tierra en las mas diversas
épocas, El absurdo jugueteo que se ha llevado a cabo en tor-
no al nombre de Lao Tsé {ue tambicn |!I.!I.'l:|{: traducirse por
«viejo nifios) no merece ser mencionado en este contexto,
1.:'I e5Cases } ‘n-'i'ilﬂ'l]l:'l'.léul Ell'.‘ .lq"l..‘i iflt‘ﬂl"l'l'ht{'i.(}'l'lt'h bl J]'.'I'{" |.|1 \.'ill[q'l
de Lao Tsé no nos permiten obtener muchas aclaraciones
sobre su obra, Lo |‘.IIL{J{L_TII'.EIH':ZU, al i;\.j;ij.d] fue toclo o histdrico, se
disuelx-';; para el mistico, en una vana apariencia. Mo obstan-
te, es una personalidad original e inimitable la que se dirige a
nosotros por medio de los aforismos, la mejor prueba, en nues-
tra opinion, de su autenticidad histdrica, Pero estas cosas }1:1:.'

que sentirlas, no se pueden discutir. Finalmente, el problema

Lao Tad

no reviste L‘.'.-:])f:{_"[:l| importancia, El Tao 16 Kiny existe, inde-

]w|‘|rlicm'u1m-nh- de quién les ]m};l escrito.

La obra

En la literatura china se habla muycho mis de la obra que
de 13 !}img]'a fia de su autor. Las Comversaciones de Cenfucio
(libro XIV, 36) mencionan y critican al menos uno de los ato-
rismos contenidos en ella. Ciertamente, no se |H.ll'L]r." excluir
que aquel aforismo provenga de fuentes mis antiguas a las que
se podria acceder sin recurrir a la obra de Lao Tsé. Pero no es
cste el dnico testimonio (ue poseemos. En |:t-iuwr hlgar, |||.'L_*.'
que buscar citas en la literatura taoista. Y, desde luega, alli no
faltan, Podemos constatar que la mavoria de los 81 capitulos
que componen el Tao Ie King son objeto de cita para los auto-
res taoistas mas importantes del ]'Ji_‘i'i.L]ilﬂ precristiano; va en el
Lie Tsé (editado en el siglo v a. de C.) hallamos 16 capitulos.
Chuang Chou (conocido bajo el nombre de Chuang Tzé), el
mas brillante de los escritores taoistas, que vivid en el Hig_[hj I,
basa gum:ral:m*nw todas sus disertaciones sobre las ensenan-
zas del Tao Te King, hasta tal punto gue su obra seria incon-
cebible sin él. Han Fei Tsé, que murid en el aiio 230 a.C.,
bajo Tsin Shi Huang Ti, da en sus libros 6 y 7 unas explica-
ciones a veces muy detalladas de un total de 22 capitulos.
Finalmente, Huai Nan Tsé, contemporineo de Se Ma Ts'ien
(muerto en el afio 120}, comenta en su libro 12 unos 41
parralos, Higuiemh.: ¢l orden del T Te King, y citando ejem-
|}|u.~; histéricos, En total, tenemos asi testimonios sobre, al
menos, unas tres cuartas }'JEL[TE‘S de los :'.t[}flLlLi):‘. He i1r|1li unas

circunstancias muy favorables para una obra tan breve como

)
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es el Tao Te King. Estas pruebas ademds hablan en contra de la
tesis de (ue el Tav 1e King [uera una falsificacion budista de
alguna época posterior, a no ser que uno lo atribuya a la gran
fabrica de Se Ma Ts'ien & Cia. que el sefor Allen tuvo el honor
de descubrir.

En la dinastia Han, varios vm|w1'.u|nt'u.=~: se vuelcan en el
estudio del Tao Te King, en imrtin;'n]tu' Han Wen Ti(197-157 a.
de C.), cuya manera de gobernar sencilla y pacitica se carac-
teriza como un fruto directo de las ensefianzas del Viejo
Sabio. Su hijo Han King Ti (156-140) da finalmente al libro
la denominacion de Tae Te King (es decir. «el libro clisico del
sentido v de la vidaw}, denominacion que ha conservado en
China desde entonces,

Han Wen Ti debié de recibir el libro de Ho Shang Gung
(el «Senor de las orillas del rios), quien tambié¢n parece haber
escrito un comentario, Sobre la pt:r‘;mm!inlml de aquel hom-
bre cuvo nombre vere ladlera se desconoce hay poca claridad.
.-\;Igunr}_\; autores chinos {aunque de {~|mc'.1r< ]m_nlvrint'::s] pusie-
ron en duda su existencia. Pero a partir de entonces, los
comentarios se hacen mds frecuentes, Tan sélo en el catdlogo
de la dinastia Han se indican tres. El mds antiguo de los
comentarios lidedignos todavia existentes es el de Wang Pi, un
joven de talentos maravillosos que muri a los 24 afos, en el
249 d. de C. A partir de ahi abundan los comentarios de toda
indole. Incluso el fundador de la actual dinastia manchi hizo
editar bajo su nombre un comentario muy célebre. Nos lle-
varfa demasiado lejos hacer aqui una enumeracion detallada,
Tampoco es necesario demostrar que una obra comao el Tao Te
King ha sufrido bastante en las tormentas del pasac 15 v que el
texto, ]m'r L‘mbiguienl-.f, va o se encuentra en i}t‘rliﬁ!ctu esta-

do. Las n_‘xE;]ica{'iﬂm-s dadas para cacda L':Llﬁtuln trataran este

1
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tema con mayor precision. La agrupacion en capitulos no es
la original; lo tnico que parece ser muy antiguo es la division
en dos partes ]n'inn;'i]m|r5, la del «SEnmiDO» (Tao) ¥ la de la
NV1ba» (Te), palabras iniciales de cada una de las partes. Se las
unit bajo la denominacién de «Tao ‘le Kings. La reparticion
que hemos conservade, en 37 v 44 L.1|n'1.ulo~; respectivamen-
te, v los titulos no siempre muy acertados que hemos supri-
mido en la presente edicidon se remontan supuestamente a Hao
Shang Gung.

Las xilografias mas antiguas datan de la época de la di-

nastia aung.

Situacion historica

[a luz de la antigiiedad china proviene de estos dos focos:
Confucio v Lao Teé, Para ]ﬁm!m' apreciar su influencia hace
falta representarse las circunstancias histéricas en las que
vivieron. En el caso de Confucio son evidentes f_*n:ﬂ:guiii.L. El
vive en la realidad. Por eso se sitia de lleno en las relaciones
historicas. Las Conversaciones, por ejemplo, contienen rnulti-
tud de menciones y juicios sobre personalidades histdricas v
contemporaneas. Su obra seria incomprensible si se dejaran
de lado todas esas relaciones historicas. Lsta es precisamente
la razén por la que ha p:*rlnnmu:':d:_: hasta hoy dia como un
oxtrafio en la vida intelectual europea, la de que posee con-
textos histéricos distintos, v explica también por que influyd
Je tan extraordinaria manera en la vida intelectual china alo
largo de los siglos. En lo que atafie a Lao Taé, las circunstan-
cias parecen presentarse de forma diferente. No menciona ni

un solo nombre histérico en todo su librito. No tiene ningun
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interés en actuar en ¢l Iit'r’]I]’]l]. Por esta razdm, jpara una China
centrada en su historia, se ;lis‘l'tll_' en lejanias nebulosas, don-
de nadie es capay cle HL'f.gllir']ﬂ. Y es |:|1'u-c'iﬁ.1m|:ntu por esta
]'.,-I_/_“::II‘I I:H,H' ]ﬂ {iL'IL‘ {'iL"I'L'I_‘ nna il'l”L]l_"l'lt"i.'l tan IEI'.‘.]!'IE'"." L5 B lil.ll'i]l:).!,
a pesar de la distancia que lo separa de nosotros en el espacio
y en ¢l tiempo,

El comentario IF*‘P”'“."‘ de Dazai Shuntai deseribe muy
bien los principios de ambos. Primero da una corta orienta-
cion sobre las circunstancias de la L"ImL'.L ¥ contimia diciendo
que Confucio equiparaba al pueblo con unos nifos que por
i'lt'l'l)f'li(lk‘l'l:f'i-.'l S0 |t.'||!| .'Il.'l.‘l'l:'.ll.]l.ll lil'll]:t‘\i.q'l(ll'.l -.|| jl:l.ll'g'fi' (& ] L"IE <-l$,__rLl¢-l.
unos nifios a los que hay que salvar a toda costa. Aunque se
daba cuenta de lo dilicil que seria salvarlos, la u|‘.u]'l":{:l.u.iﬂn
maoral de hacerlo le perseguia. Asi, intento por todos los
medios inua;_llin.aMt*.‘ que se .1|:|i¢'.]|‘.m al trono las ensefanzas
de los santos del pasado, en las que veia un remedio, Esta fue
]._'I causa fl'l,l_'i_" |i_" |'|i?:li:| errar \.il'. t['i_‘:'-:'ll!.l {itll'.l!11(‘ |.’I ]II.{'IP..I]' I:}.‘I] te 'll.‘.'
su vida para encontrar un ]}t'|'n+_i[w :iiw‘pu:‘ﬁtu a ;1]‘.n|i|;;n' tales
ensenanzas, No fue la necesidad de vana :lg“..ti'i.i:lil ni ¢l afan de
}_{l::ria lo que le incitd a realizar esta empresa f!L_":Ct‘.*p'-_‘l'&i]{h sino
t"]_ i[‘.l_"ﬂ!’)i',_'li_'r]l:_" {:ll,_"i'.ll_"l' ﬂll_' .:'I:\'I.iil.-‘.]!" ‘1|IE'.Ii.{:!'I"LLI']Hl' en |]l:.l?\{"\i.'f-:]['| l‘lL' IU.‘;
medios para L"f)l”]Hl'é';LI]l'](). Y cuando finalmente todo resultd
inntil porque la situacion estaba muy desordenada ¥ las cir-
cunstancias no le proporcionaron ninguna clase de ayuda,
Confucio I'L"JHL]HL'].f?' 'I'k"‘:.ltf,:'_ll.'l.{h_'r. Pero no olvidd por cllo sus
obligaciones v cred, en el circulo de sus discipulos v con su
actividad literaria, una tradicion e al menos conservara para
la !'.I[}h[{‘.i"ll.]:ld los alineamientos del antiguo buen orden social,
na Ti'{l_f]_i_{_'i_ljr'l (tL]L_"' |1_'IE'1.;'|_'|'.:5| .E'l_l E-'ilt'll'l'l:'l l.-'I'H. .‘i{‘ri'li”.’l.‘\' tl{' sUS5 L‘lﬂ‘:l{:'l.['i.[']i'!.‘i._
!mm flll.l.L' l":‘{;l.‘itil.'l'.i LLT F]lllﬂ.il lil'.' 1'1].?!‘.]_‘\.".'] L § t‘] maonmento 1']'.." reor-

If].t._"‘_l'_l_[tt' l;_"] :i'l_'il,kl‘l_l;l.i_'l1 Uuna ves fl'l,l:_" ].'I,'H. clrcunstancias sc l]il])i:{‘hL"]l
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vuelto favorables. Lao Tsé, por el contrario, habria reconoci-
oy que la enfermedad que pﬂ.{]n ia el imf:r:.'rin no era de aque-
llas que se curaban con medicinas, por muy buenas que fue-
ran éstas, porque el cuerpo del pueblo se hallaba en un esta-
o que no era de vida ni de muerte” Por cierto, malas
condiciones habian reinado también en l.l'lTUI..'._I\G anteriores,
pero entonces el mal se «encarnabas, por decirlo asi, en la
persona de alg.'m tirano y la poblacion, enrabiada, se unia para
reacciomar con luerea, 1.‘1!'n|'r|.m'i¢_*ndn a un noble innovador y
estableciendo, gracias a una accidn L.'llffl'gil.n. un orden nuevo
v mejor en lugar del antiguo.

Muy distinta era la situacion al final de la dinastia de los
Chou, Ya no existian ;51‘:.[1:[1_-:: vicios mni g[uﬂll]-.-:\ virtudes. Fl
|uu-hh. gumm bajo la opresion e sus SUpETIOres, pero va no
tenia la fuerza necgesaria para realizar un energico acto de
voluntad, Los defectos no eran delectos ¥ los méritos no eran
méritos, Una profunda hipocresia habia roido todas las rela-
ciones, de manera que por fuera se [':t'r}a'lanmhan el amor al
préjimo, la justicia v la moral, como altos ideales, v por den-
tro la emvidia v 1a codicia lo envenenaban toda.

En estas circunstancias, L‘ﬂ.‘thuil.'r intento de al']'ug]u
debia de aumentar el desorden. Este tipo de enfermedad no
s |mwl1; subsanar con remedios externos, Mas vale dejar que
¢l cuerpo repose, para que se restablezca gracias a las fuerzas
curativas innatas. Iiste seria, siempre segun el comentarista
i<'|'|]-::|[}{{!~i1 el sentido del testamento hecho por Lao Tsé en las
3000 palabras del Tao Ie King.

Lo que acabamos de resumir u.'xp]ir.:.l suficientements por
qué Lao Tsé, harto de la historia, no cita ni un solo 1'51.?11!'5}1&}

histérico en su obra. Rousseau |'.|rm']amr3 ta misma verdad,
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aungue con otro rtmo v ]muie_mlu un acento distinto, en su
Retorno a Ja naturaleza, a mediados del siglo xvitl,

Mo obstante, seria una rquivm';u-ir’n". aislar a Lao Tsé del
contexto de la vida intelectual de China, ya que se encuentra
ligado a ella por miltiples hilos. Es cierto que lo histarico
coma 1al no entra en su !n'-t's]:nt-a't'tm_ Pero eso no .u'sgniﬁm que
no haya conocido la antigliedad china: su cargo en los archi-
vos imperiales le brindé la acasion. Ademds, en la proclama-
cion de sus ensefianzas se sirvid sin reparo de antiguas fér-
mulas de sabiduria. Su libro estd lleno de citas explicitas o,
quizds mis a menudo, ticitas. El hecho de que Lie Teé atribu-
va e t';1|151.u]n v1 del Tae Te King al [:111]JL'1'L11101' Amarilla, un
mitico soberano de la |_'I]'L"|'|ihL{'ll'ii:'l... demuestra que muchas
cosas del Tae Te King se encuentran también en otras tradicio-
nes. Asimismo, T Tao Kien (seglin 5. Julien} hace prox eder
todos los pasajes que empiezan por: «Asi pues, el Sabios de un
libro ignalmente atribuido a aquel emperador, ¢l libro {5an)
Fen (W) Tien. Serd dificil, si no inl[mﬁilﬂc, perseguir todos los
rastros de este tipo de referencias. Por lo demds, no tiene nin-
guna importancia, porque todas las partes de la obra exhiben
¢l mismo espiritu carac teristico, de manera que todo su cons
tenido se ha convertido en propiedad del autor, sea cual fue-
ra su origen. Nos basta con saber que Lao Tsé representa, al
ignal que Confucio, la continuacién de una vieja corriente
espiritual china; esto se desprende incluso de los textos de la
escuela confuciana. Los conceptos de Tao que traducimos por
«SENTIDO®, ¥ de Te, que traducimaos por «VIDA», ocupan 1na
pu?icitfm cardinal también en los escritos confucianos. Sélo
que alli aparecen bajo otra luz. Y a menudo es posible obser-
var una critica directa v reciproca tanto en el Tao Te King como

en lodescritos confucianos. De este modo, el comienzo del

Lao Isé

lao Te King constituye también una critica de la nocién del
Ta0., concebida exclusivamente desde un punto de vista histo-
rico como la «Via de los reyes antiguoss, i11l;‘.~|‘prul‘u-lc’m
corriente entre los adeptos de Confucio. Ya se ha menciona-
do anteriormente el pah.i]'e de las fu.'1'.'er.a'.JL'iur:.1'~: de Confucio
que trata de la nocion de Te tal como Lao Tsé la concibe.

En otros puntos reina un pcrﬂtctn acuerdo entre ambas
tendencias, como por ej::mph‘: en cuanto se refiere a la gran
apreciacion del «No actuars como principio de gobierno.
Una oposicion implacable se entabla en cuanto se trata de la
estimacién del Li (costumbre, reglas de conducta social), de
:'.1pilal importancia para Confucio, mientras que Lao Tsé no
ve en ello mis que un fendmeno degenerativo. Iisto concuer-
da por un lado con el punto de vista esceptico que Lao Tsé
adopta frente a toda clase de cultura. Por otro lado parece que
[ a0 Teé se remonta ademas a valoraciones mas antiguas que
Confucio, quien ¢n todos estos puntos se identifica conscien-
temente con los fundadores de la dinastia Chou (ver Fong Shen
Yer. 1}, Todo esto nos indica que Lao Tsé estd en contacto
espiritual con la antigiiedad china al menos tanto como
Confucio, el cual parece haber maodificade bastante la mate-
ria tradicional, adaptindola a sus convicciones. El hecho de
que aquellos textos rectificados, ¢l Libro de los Documentos (Shu
King) v pm-t'lr.:u.l:ﬂ'njuuw el Libro de las Mutaciones (I King) con-
cerven un caricter tan «taofstas es la mejor confirmacion de
nuestro modo de ver.

No obstante, en medio de la corriente vital de su tiem-
po, una época en la cual la gente estaba muy f:.-1'thHu~.-5:u de haber

llegado tan lejos, Lao Tsé se sentia solo a veces. Pero ésta es una

sugrte qL'IE' o l‘li}ﬂ]'l'{_' COn Otros 1’]&11\5“1(”':‘.‘5 i]'l.iil'}"]t‘![lili{‘!’ﬂ.t"'ﬁ i]ﬂ.‘
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todos los tiempos. Tampoco parece haberle costado mucho
['f]i](_'i]i.;'ll'.‘it‘ Lo {"\l':_" (:lt‘."\‘il'il'].

: Lao Tsé no fundé ninguna escuela, al contrario de lo que
hizo Confucio. No sentia ni el deseo ni la necesidad de hacer-
lo. Porque no tenia la intencidn de difundir una doctrina,
Vislumbro para si las I_grnudus conexiones universales, v vertio
dificultosamente lo visto en palabras, abandonando a otros
u'h'l_ﬁrituu. afines de Epf_n.':n,' |_‘.I[]HT.t"F'i,U!'L“i la tarea de H{'guir incle-
pvm|irn1c~nn~nlf: sus indicaciones, ¥ u.rmtvmplnr por si mis-
S t_"l L'Ui‘|j1|ﬂl_ﬂ f|.1_'| HH_II‘I:E{]1 ]._'k":- '\'(_"l'ii.l{](':\' Ll{](_" ]1i1‘|}|‘:] ﬁlL'Hi'l!'
bicrto. Y lo consiguid. En todos los tiempos han existido pen-
sadares que levantaron la vista por encima de los fendmenos
pasajeros de la vida humana, hacia el sentido eterno del pro-
ceso cosmico, cuva grandeza desafia toda conceptualizacidn;
en ¢l encontraron la pazy el alivio que resultan de la clll:l:u_"t—
dad de restarle importancia a la asi lamada seriedad de la vida,
L1114 .‘\'L_"l'i('ﬁl:’l(l f‘l'll{_' Carcee [lt' ".11]('”' {"h{ﬁr‘]('jﬂi il]tl‘i’l‘l.‘ﬂff”. !J{"["] S0
unas pocas personas aisladas; por su misma naturaleza, esta
Ty e (l".': I||'I1|.":|'I:ll‘ﬂ"l:'ilI |.! ".'IllLl 1y A0 |]|.]|'.\':l|.': ".'“h.i"n'l[' eI IMasa.

Tampoco todos poseen la «doctring puras. Cada uno de

(‘”['I-.‘\' Sl 51s 1.'“”('{'.].‘\'"{'!-]“'.‘1 E}l‘r.‘ﬂ]l]ill(".\ l]l'.L il(:lli"['{:(] LRI ||:'|‘:\ COn-
dicionamientos de su manera de ser, empezando por Lie Yi
Kou (Lie Tsé) v {_'|m.m§_[ Chou f{'hu;mg T5¢), va mencionados,
pasando por el «epicireo» Yang Chou v el «filintropo» Mo Ti
iMe Tséd, los dos chivos expiatorios del contucionista ortodo-

%0 Mong Ko (Mencio), v terminando por el socidlogo Han Fei
([ |i1l‘|_ Fei Ts¢, contemporaneo de Tsin Shi Huang TiY ¥ i)
sromantico coronado» de Huai Nan, Liu An (llamado habi-
tualmente Fluai Nan Tsé).

Ensépocas posteriores hubo incluso varios discipulos fie-

les de Confucic que, impulsndu.-, por [ gn:]p:*s‘ del infortunio,
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volvieron a reflexionar sobre el sentido de la vida, abandona-
ron todo el lujo v la pena del mundo, y se retiraron a un tran-
quilo rincén en la montafia o a orillas del mar, buscando en las
lineas del Tao Te King una explicacién para sus vivencias, Un
cjemplo entre miles serd suficiente. Cerca de Tsing-Tao se
encuentra una montana llamada Lao Shan, que la litgratura
china clogia como la Isla de los Santos. En ella, romanticos
barrancos -:_'u}_'.ni'!un monasterios reconditos, disimulados entre
bosques de bambi y envueltos en una vegetacion casi subtro-
pical, desde los cuales la vista abarca la amplitud del mar azul.
En aquella soledad montaiosa, mis de un alto cargo fracasa-
do en las intrigas de la corte imperial encontrod la paz interior
mediante la contemplacion de la naturaleza pura v la inter- -
|H'¢tAL"£r.'H‘| de los aforismos del Tae Te K:'nbl.

Existe una descripcion de los famosos pasajes de Lao
Shan, difundida Onicamente en estos monasterios en forma
de copias, de las que nos procuramos un ejemplar, Data de
.1r|1ln;_‘“(:-_-i 1_"11_-|'|'|.f_1n;::; .'_-“]]'-.'le:_‘.ﬁ en que la decadente dinastia ."'.iin:t__[
fue suplantada por la casa del soberano actual. Un censor
ir11|‘JL*1iﬂl a;.‘rl'f.‘.urL'L'i‘H': el imvoluntario ocio de su edad avanzada
para confeccionar estas dusct'i]:ucir_:m'.ﬂ. Casi cada I'vnglc’m
exhala la influencia del «Viejo», Nada mas empezar, los
propasitos de la introduccion retlejan su caracteristico espiri-
tu: «Todo ser recibe su verdadero valor por el hecho de poder
brillar con luz propia gracias a su contacto con | as |u‘f:l'um'l'l—
dades del fondo césmico. Pero el gran arte no conoce el ador-
1163, la gran VIDA N0 ¢s iiFh'l['L"E'!tt.". la ]Jimlra ]m:ci::&.i tiene una
ciscara dspera. {Como es puxih]w conciliar esto? Compren-
diendo que la verdadera luz no precisa ser reconocida por el
hombre, sino que mas bien se m'f:rgi]vrw.l de su luminosidad.

I.a importancia de las cosas buenas del Cielo y la Tierra no se
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basa en su Ptnh‘il‘l]u utiliclac para los lines humanos, Incluso se
puede decir que lo que no posee tanta gt'andum intrinseca que
desde fuera no se le l'}Llﬂ'i.l afadir nada no merece la califica-
cion de grandes, La influencia de Lao Tsé no se limita a China.
El jﬂlm!‘ufﬂ anteriormente mencionade dice de si mismo:
«Aunque nacido dos mil anos mds tarde, me esforcé, a lo lar-
g0 de mi vida, en contribuir a la realizacion de las ensefianzas
de Confucio, las cuales seguia con toda fidelidad. Pero se pue-
de decir que sobrestimé mis fuerzas, Ahora tengo casi seten-
ta afos v se aproxima el final de mis dias. Mi voluntad sigue
firme, pero las Tueryas de mi CUerpo se estan debilitando.
Aqui me veo, sentado, contemplando la |’]L‘I'Jl’:LIl.Ehjlid.!(l e
tl]'-’l.;lﬁ L‘l:\ l‘lfli'l(li.L.i.(‘H‘l{'ﬁ 1| I.IhHi'["A.'.H'IEl” ('-I'EII'I'I['I 1.(}('.1'] i_'._“'l'l'-l'l't;'l ]'I_.;'ll;_'i.f'l
su declive, Y aungue SLH'@IiL*]':L entre nosotros un hﬁl‘]]-:':, lam]m—
L0k .‘\ll'f'l.il _‘\.'il "L'ilE}{'I'f. Ell' .;’II'I'E"&_"\]._!]'I' Jq'_'IH CO5As5. .lll.lj‘n'i_]'l'l.l"lﬁ |'l'|_ I'_l'l_ihl'ﬂ;\
covuntura otonal de acluul tiempo en que Lao lan escribic sus
5000 |:'Jl|.’i|"]]'.'l.\. Fnoesta fase terminal mas vale el “No hacer”
del “Viejo™ que el “SENTIDO de los reyes antiguos™s.

En uno de los citados monasterios del Lag Shan, el de la
«Cueva de la Nube Blanca» (Pe Yiin Tung) naci, en el curso
de unas sesiones 1'HF]iI'ilikl.1.H Hevadas a cabo por medio de la
[wil_‘{]g]'ﬂf]'.L un método muy difundide en China, un libro en
dos tomos en el que los santos v sabios de la antigliedad pro-
claman sus ensefianzas, uno tras otro, desde la tumba, El libro
se parece a los demds productos de su género. Contiene
mucho misterio, abundante oscuridad, diversos pasajes con
encanto poético, pero nada que pudiese conferirle un valor
n;|ll;: esté mas alli del interés p.x'it'nh"rgit;n. [as i:;1|;1]:r:1t. que
estos difuntos héroes de todas las tendencias dirigen a los
cliw_'i]pu]n.-; se parecen prodigiosamente en sus ideas funda-

mentales, v concuerdan con el punto de vista personal del
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1li]'igcnte de las sesiones espiritistas. LIn pasaje del libro es
|].'.I'ti-’.'LlLlI'I'!H:[]lL‘ divertido: «Al j')l'()i.‘l:l]l‘.l:'l[' sus ensenanzas, Lao
s (que parece haber gu;u'd.‘uﬁﬂ una consecuente fidelidad a
sus doctrinas, a pesar de los milenios transcurridos desde que
escribic el Taoe Te h]'n;_l,l] se interrumpe e promnto v declara que
liy estan Hamando a Londres (Lun) en Ing!.‘.ltﬂ_‘l'l'& {Tin;__{]. don-
e lo necesitan, v que continuara la instruccidn ed el momen-
to oportunos. ZAcaso ;:['1‘.-ir]1tfﬂ el viejo sacerdote, a]t‘j;idu del
|I:‘.IL1|1(].{TI en1 U monasterio f.l.t" ]“[}Ht-'{lﬁﬂ.. |'|.\|'.'|"|'|-'|-‘\'tl.'|-_i-'f] {]UL‘ ”iﬂgﬁ”
EUropeo habia pix.u]u aun, que Lao Tsé se estaba ]JL.‘H‘LiL'!‘Itin de
moda en Europa? Sea como fuere, es un hecho que los vincu-
los entre Lao Tsé y Europa se estin est rechando. El L"jL‘]T]I')]U
mas contundente a este respecto es Tolstoi, quien, segin su
propio testimonio, reconocia la influencia de Lao Tsé, el cual
le: sirvié como modelo para sus ensefanzas de la «no accidns.
Pero también la cantidad de traducciones del Tao Te King quie
L Llill]ll{'ILf]'l .”IE.’tLlﬁhl]LT]'lT.{" ]."J["l.li_"l.-h'ﬂ'l L‘] g]'ﬂ.l'l .||'|t':""|"-13\' 1:|U':' existe
o el misterioso Viejo,

Como se ]ml:lr.ﬁ constatar no hemos tratado, hasta agut,
el terma de las relaciones de Lao 15é con el taoisma, una cues-
tiin que se podria considerar como la mis evidente, La omi-
siéin ha sido deliberada, porque Lao T5¢ no fue el fundador de
la actual religion taoista, El hecho de que los seguidores de es-
ta ruiigién lo veneren como a un dios no debe confundirnes.
I's natural que en China tampoco haya faltado nunca gente
capaz de ;ui;llﬂ_;[r la interpret acicn del Tag Te King a sus propias
intenciones, va sea que intentaran conciliar :tquu]las ensenan-
sas con las doctrinas del confucionismao, o que encontraran en
¢l el hibito de la contemplacidn budista, o que recurrieran a
¢l para elaborar el elixir de la vida o la piedra filosofal que

transtorma el |1In|m: en oro, o que lo utilizaran para apovar
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doctrinas militares o penales, o que lo relacionaran con el
'prﬂil.n;*[.wl‘n:_x animista o con ciertos ritos ‘-'L‘;__{l.‘l.\!"iﬂl‘li}ﬁ b antial-
cohdlicos, o que se basaran en ¢l fao Te King para confeccio-
nar férmulas migicas de bendicion o maldicidn... En todas
partes, in luso en los circulos de las sectas secretas de indole
politica que solian respaldar con magia sus actividades sub-
versivas, ¢l Viejo Sabio siempre tuvo que prestar su nombre.
Pero tadas estas tendencias, como lo observa muy acertadla-
mente un erudito chino, no hacian mis que adueiiarse inde-
bidamente de Lao Tsé.

Se reconoce generalmente gue la usual triparticion de la
ru]ipﬁn china en conlucionismo, tacismo v budismo es insu-
ficiente v no corresponde a la realidad. Para hacerse una idea
de la verdadera situacion religiosa, primero habria que elimi-
nar de la lista al budismo, que no es originario de China, aun-
que sea la religion extranjera con mayor influencia sobre la
vida :'u‘]i;._(iu.-m china, }'1Lx'..1;)t_|1'|it'~nt:ll||n a cultos extranjeros
como el islam v el eristianismo. El confucionismo tampoco es
una religidn, sino una doctyina de estado que ha utilizado los
elementos ]'L-lig';uxnﬁ evistentes comao materiales de construc
cifm para su sistema social. sin transformarlos a continuacion,
limitindose s6lo a seleccionarlos, Segtn lo que hemos visto,

_hasta aqui deberfa quedar claro que ¢l taoismo de Lao Tsé no
conlleva uingn'm dinamismo propio suficiente para fundar una
iglesia, Lo que hov solemos llamar taoismo se remonta en rea-
lidad a unas fuentes muy distintas del Tao Te King de Lao Tse.
No es mds que la religion popular animista de la antigua
China, algo sistematizada v mezclada con doctrinas hinddes.
Es muy lJrrrhah':u. v esto se desprende tambi¢n de varios pasa-

jes de las Conversaciones de Confucio, que esta religion animis-

ta ‘del pueblo hubiera existido mucho antes de aparecer Lao

Lao &6

[5¢ v Confucio, En principio, ademads, variaba segan los luga-
res v con el tiempo, como consecuencia de la unificacion pe -
tica de los grupos tribales, llego a fundirse en un conglomera-
do. Ha subsistido hasta nuestros dias en las pn‘:fumlidmim; del
[Jm"l:‘lu_ Tal animismo es un fenomeno ar:'aig;ulu |:mﬂlmh—
mente en el mundo entero, tanto en nuestra buropa cristiana
como en ¢l helenismo v en lsracl. La tinica diferenciaxonsis-
te en que el judaismo y ¢l cristianismo lo tachan de supersti-
cidn, mientras que en China leva una vida relativamente
stacta: se considera como algo util para dominar a las masas,
mientras que gl hombre culto se reserva el ln'iwi]vg’m de darle
el trato que le parece adecuado a su nivel de cultura o a su
1]'|.~:||m~if_'it".-|5 momentinea.

Este whaoismos no constituye, por lo tanto, nada que se
enfrente necesariamente al confucionismeo como tal. Siempre
(que surgian conflictos entre ambas tendencias, eran debidos a
circunstancias de indole politica. 51 busciramos a los héroes
de este tipo de taoismo, cuya luerza |'Jrir1c_"1p:|l reside en la con-
juracion de espiritus y toda clase de trucos mégicos, tendria-
Mos que Mmeri ionar a We Pe Yang, quivm en épocas de la
dinastia Han, «inventd» el elixir de la vida, o a Dchang Tao
Ling (nacido el 34 d. de C.), v a kou Kien Dchi (423 d. de
(.}, gracias al cual se introdujo la :ligniahd del papado taoista
con el titulo de Tien Shi (Maestro Celeste), di;nicl;ul esta que
si transmite por herencia en la familia Dchang, por metem-
psicosis, algo parecido a lo que ocurre con la funcion del Dalai
I ama. Todo esto no tiene nada que ver con Lao Tsé, al que un

desting clemente Pl't'hr_t"fﬁ de convertirse en papa tanista.
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El contenido del Tao Te King

Toda la metafisica del Tao Te King estd edificada sobre una
intuicion fundamental, inaccesible a la rigurosa determi-
nacion conceptual, v que Lao Tsé, por llamarla de alguna
manera, la designa cc]n'm'imimmlmvntc» con el término de
aTaow (ver el L'.!.[:-I'tu[u ¥XV). En cuanto a la correcta tracuc-
cién de esta palabra, reind desde el principio una gran diver-
sidad de opiniones. «Dioss, «Vias, «Razons, «Palabras, «Lo-
gos» son solo algunas de las versiones propuestas. Una parte
de los traductores en lenguas europeas adopta sencillamente
« Taow, sin traducirlo.

En ¢l fondo la expresion importa poco, va que para Lao
Tsé mismo no era mds que una especie de signo algebraico
que representaba algo inrx]}rusal:lv_ Nosotros hemos optado,
de una manera gt‘]ﬂ'l':]L por ol términa SExTIDG. Lo hicimos
inﬁpirindunm en el pasaje de Fausto donde éste, al volver del
paseo de pascuas, empieza a traducir el Nuevo Testamento ¢
intenta transcribir las palabras iniciales del Evangelio de Juan
por «Al comienzo fue el sentido».”

Esta parece ser la traduccion que mejor mrrm:l:rm'u.dv a
los diversos sig ificados del «Tao» chino, La 1},:1!;%]3111 china par-
te del sigl ificado de «vias, extendiéndose primero al de wdiree-
ciéne, scondicidns, v luego a wrazome, sverdads.

Empleado como verbo, la palabra signilica shablars, «de-
cirs y, por extension, «conducirs (podemos abstraernos aqui
delos 5iguit‘u.'m]m secundarios «ambitos, «territorios). Nues-
tra voz ssentido» encierra igualmente el sigmificado orig] nal de

wian, «direcciény. Designa ademds: a) las facultades de percibir

7% En la traducchén china de la Biblia, logos se traduce casi siempre por Tao
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¢l mundo exterior; b) la ])L'rqrcpri:'}n misma en el seno de la
conciencia («el sentido interiors), la disposicion de percibir,
de tomar conciencia de una cosa («el sentido de orienta-
cione): ©) la razdn, el juicio, ol discernimiento («el sentido
comuns, «cl buen sentidon): d) el Hig[&iﬁ{';u‘!n e 13:11.1]1]':15,
imagenes, obras. De todas estas acepciones, stlo la primera
no coincide, de forma que la concordancia de :-aign':’rh'.uimc es
Iy nm]:l'm. Para subrayar ademas el caracter :1]ge'l)i';1i|:u de la
palabra, la transcribimos siempre en letra mayuscula.

ara justificar aqui también la traduccién de la segunda
mprvr-'if'yu (ue vuelve constantemente, TE, constatamos que la
deBnicion china de ésta es la siguiente: «lo que los seres reci-
ben para nacer se Nama Tes. Por ello traducimos esta ]:ul.\hm'
(apovandonos aqui también en Juan, I, 4: «kn &l estaba la
Vida, v la Vida era la luz de los hombress) gtu.ur Vipa. Tgual-
mente ]m_-;i.h!r seria traducirla por «MNaturaleza», «bers,
«kspiritus, «Fuerzar, todas ellas acepciones frecuentemente
utilizadas en las Conversaciones de Confucio. Preferimos evitar-
las para prevenir la confusién con otras expresiones aqui
L-mplmdas. [a habitual traduccién de avirtuds, u|::'np'1atla para
ciertas tratados morales posteriores, no conviene para Con-
fucio v aun conviene menos para Lao Tsé.

Si después de estas aclaraciones sobre las dos expresiones
[undamentales de la obra buscamos el punto de vista a partir
del cual Lao Tsé edifica su metafisica, debemos empezar por
constatar una esencial diferencia si se compara con la de la
antigua filosofia griega. La mirada de los fildsofos griegos se
dirige hacia el exterior, donde buscan un principio que pueda
explicar el mundo. No es por azar que la mayoria de sus obras
se titulen «peri physeass ( «sobre la naturalezas). Cuando un

principio unilateral se elabora hasta sus altimas consecuencias,
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siempre se manifiestan sus limites a partir de cierto punto, In

"este terreno, el hecho de tomar como principio fundamental
al agua, al fuepo, al dtomo, al Ser o al Espiritu no constituye
una diferencia esencial: se trata siempre de un lado pm'tin"ular
de la experiencia global, cuva aplicacién necesariamente tiene
limites. Esta es también la razén por la que los sistemas Nloso-
licos ]J.l[’tiﬂ.'k!]{ll"t‘ﬁ cambiaron constantemente durante el
periodo cosmoldgico de la filosolia griega: todos carecian de
un fundamento central, Esto explica por qué el principal
defecto de todos aquellos sistemas aparece en cuanto se inten-
ta :1]}1]:_'.'11'|.UH al terreno psicolagico. Un sistema cuyo principio
hasico es cosmoldgico nunca puede trascender los limites de
una psicologia materialista. La ransformacion de la filosotia
griega se electud, coma es sabido, durante el ]:a*!'iﬁdn del
escepticismo subjetivo de los sofistas; pero no fue sino en el
periodo posterior uando. utilizando todos los materiales tan-
tas veces reelaborados, se crearon los gmmh:.x sistemas de
Demderito, de Platén v, sobre tade, de Aristoteles, prepardn-
dose asi con sus diversas tendencias el camino hacia una reca-
pitulacin homogénea del pensamiento.

El pensamiento chino siguit otros caminos esencialmen-
te distintos. Ni Confucio ni Lao Ts¢ se salieron del terreno de
_lo humano. Ver claramente este hecho es de fundamental im-
purtnru:im snbre todo respecto 1 las ensenanzas de Lao Tsé, ya
que nadie discutird que Confucio ha .x'eguid:: siempre una
orientacion ético-social. El Tao ]arnu_lnmadn por Lao Tsé, al
contrario, parece ser Lﬂgu puramente cosmolégico. Pero esto
no s Mas que la apariencia. Lao Ted indica ]'L':[)(_‘ﬁ".lﬂ}i veres el
punta de partida que conduce a su conocimiento, mejor
dicha, a sus intuiciones: capitulos XXI v LIV. Uno de ellos
trita del SEnTIDO, el otro de la Vipa, Al final de ambos se halla

%'l
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explicitamente la pregunta: ; cémo conozeo la naturaleza del
mundo? (refiriéndose a lo que anteriormente afirma del
SENTIDO ¥ la Viba). La respuesta que siguc parece extraiia en
un primer Momento: «Precisamente por estos. Il énfasis que
la }1[}::':1"1:’111 confiere a estas }1:1].1111':1_-; nos obliga a atribuirles
una importancia que va mis all4 de la afirmacion de una sim-
ple tautologia. Dl contexto resulta que ¢l fundamento del
conocimiento es cada vez un principio g::m*r.\l, el cual se halla
también presente en el individuo que reflexiona. Esta partici-
pacion del individuo en el principio g{':wrnl de la verdad es lo
(ue otorga L1 evidencia, raiz de toda certeza, a los conoci-
mientos. De hecho, tres veces encontramos escrita la siguien-
(e [rase: «El Sabio rechaza aquello y se cifie a esto» {capitulos
XIT, XXXVII v LXXIL). Cualquier principio tomado de la
experiencia exterior sera rebatido con el tiempo v caerd en
desuso, porque el conocimiento del mundo cambia con ¢l
progreso de la humanidad (el mundo reconocido es, en el
(onddo, el dnico «mundos» existente).

Por ¢l contrario, lo que se conoce pracias a la experien-
cia vivida en el centro de uno mismo (a partir de la luz inte-
rior. coma dicen los misticos) c'lucd.s indeleble a condicion de
(ue hava siclo pun:ihidn de uria manera realmente pura y ver-
daclera, Asi. hasta el adversario mas L:nu]wdvrnidn de Lao Tsé,
ol profeta cultural Han Yii, sélo ]mc:h' rvprm.h.lrh' estar sen-
tado en un pozo ¥ no ver el mundo de forma global, pero la
parte que divisa nadie es capaz de contestarsela. Porque,
entenddmoslo bien, no es el vo individual, accidental, psi-
coldgicamente condicionado, el que Lao Ts¢ toma en COnsi-
Jeracidn. Este yo individual no es sino la sede de la ilusion v
elel ]nrligm. En Lao Tsé se trata, al contrario, del vo «puros,

del vo inherente al ser humano como tal. Para 1’Ir:gm' del vo
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empirico al VO ‘iupmind ividual, hace falta naturalmente abs-
traerse de todo lo que es accidental, particular, Por esta razon,
la penetracién en lo supraindividual toma el aspecto de una
disminucién, mientras que el ejercicio de la investigacion,
debido a la acumulacién de conocimientos fragmentarios, da
una impresion de aumento {capitulo XIVIID). Lo importante
es que ol corazdn esté vacio: sélo entonces ])m.‘:|vu compren-
derse las grandes verdades. Cuando Lao Tsé no cesa de elogiar
el corazdn vacio (en el terreno del conocimiento iglh‘t] gue en
¢l terreno P]'ﬁ[;t't['n] al que define comao el estado ideal, no |m}'
que olvidar, si se quiere llegar a entender bien, que en chino
¢l concepto de «corazdns abarca otro signilicado distinto del
que tiene cn ¢l |)L'i'l$.'!t'|'}iL'111.:] CUrOpPen influenciado por el cris-
tianismo, Mientras ue para el EUrope el valor W la afectividad
pasan al prime: plano y dan la nota, para los chinos, el
«corazon» es ante todo uno de los cinco sentidos, correspon-
diéndole la funcién del complejo sensorial que permite el
contacto mas directo con el mundo exterior y al que nosotros
solemos llamar, en lenguaje, popular, el «sentimiento». En
consecuencia, el corazén es también la sede del deseo orien-
tado hacia lo exterion

Para Lao Tsé, el hecho de estar tan vinculado al mundo
empirico por medio de los sentidos v los deseos constituve un
peligro, porque ofrece una apariencia ilusoria ¢ impide el ver-
dadero conocimiento (ver el L‘;tpfi ulo XII). Por esta razon, el
medio para penetrar en la verdad consiste en cerrar las «puer-
tass a través de las cuales estas impresiones gu;-m*rn:!nr.n. cle
conlusidn entran en nuestro interior {L‘.]pl'l;ulnﬁ [T ¥ IVI). Es
evidente que de esta manera, todo saber positivo pasa a un
segundo plano. Es mis, Lao Tsé considera que cualquier

wsabers o «conocimientos (L‘Elpftuln.k XX v XX) noies
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sulicientemente directo. Se ]Jnn;h'l}: pensar que ;u'gun'lmmmln
asi se acaba necesariamente por llegar a una negacion abstrac-
(1 del mundo. Pero no es ésta su intencion. Todo se basa mds
(ue nadaen la idea de que alli donde termina la apariencia, se
puede distinguir mucho mds nitida y pura la esencia verda-
dera, oculta, la esencia eterna que se eleva por encima de la
cambiante rapidez de la ilusion sensorial. Lao Ts¢, por lo tan-
to, no aspira al «conocimientos, sino a la «visions, a la «ilu-
minacidne interior. Que esta contemplacién no tiene nada
(ue ver con las visiones ascéticas se desprende de toda una
serie de pasajes (ver los L.L[}ilul:n XII y I1I): Lao [sé aprucha
¢l cuidado del «cuerpor v de los <huesoss, ¢s decir, la corpo-
ralidad en su illi]]ripuh‘:.ﬂ:h' subsistencia. La iluminacion inte-
rior conduce por siosolaala xi1u]>‘|i¢'it|-u] (ver L'].i'ﬂg'ritL!]I1
NAWVHTDY, cuya imagen mas bella es la del nifio que todavia no
anda v va errando por todas partes empujado por las confu-
siones del deseo. El ser humano constituve una unidad cohe-
rente, que vuelve sobre si misma v se realiza actuando

espontineamente, v dentro de la cual cualquier manifestacion

su contrario, el cual esta |ig.1alr} a ella tan necesariamente
como lo estin los huecos v las crestas de las olas. Este i.'quili—
lirio armonico no se rompe a causa de los fendmenos del
vacimiento v la muerte. Y confiere una vida eterna que tras-
viende la muerte,

En este punto, la investigacion referente al problema
cognoscitivo que se plantea Lao Tsé nos lleva imperceptible-
mente hacia un principio metafisico: Tk, la Viba, Porque la
Viba, segiin Lao Ts¢, no es otra cosa que la naturaleza humana,
la cual, actuando espontineamente, es idéntica, después de

tilo, al fondo del mundo. Es muy impaortante en este contexto
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la c.x-]mntam:idad de la manifestaciting la eﬁ]mm.uwidmi es el
misterio mas prr]!lmclﬁ de la Vipa (ver el capitulo XXXVIII).
Considerada desde el punto de vista de la individualidad, esta
u.-.wp[]mmu-idml parece ser .a];{u |1r:_'gati‘i.'f_:. El individue es con-
tenido. No vive él mismo, sino que se {1@}& vivir, es vivido
(capitulo L). De ahi viene la insistencia en el fendmeno del No
actuar. El No actuar no significa la inactividad sino, sen-
cillamente, la receptividad absoluta frente a todo lo que ac-
ciona sobre el individuo desde el fondo metalisico. En este
sentido hay que comprender los diversos pasajes donde la
Vi es descrita como al‘:.__(n femenino y puramente receptivo.
Esta ViDa es buena en la medida en que exhibe el com-
portamiento adecuado en cada instante v en cualquier situa-
cion (capitulo VIIT). Su autoridad se basa en el hecho de ofre-
cer ¢l Lraml}hrnu-nm necesario para cada circunstancia, Es
buena con los buenos, y también es buena con los (ue no Som
buenos, porgue a cada uno le da lo que le falta para ser com-
pleto. Este :'n:':mplunufnlf': es algo que se brinda sin ningun
conflicto, comparable al relleno de un vacio, Pero precisa-
mente por el hecho de proporcionar este complemento, se
eleva aquel que lo ofrece. Lo «buenos, para Lao I5¢, es una
‘nocidon cambiante imposible de fijar de una vez por todas, que
necesita, por el contrario, ser .ulaptml.u a cada caso |1.’:!'tif_‘l.l|.:l.t'.
todo lo que se establece unilateralmente es juzgado sin reme-
dio como algo ilﬂj-riur. Incluso la virtud mas elevada que pre-
tende afirmarse, imponerse, es algo inferior, porque no repre-
senta mids que un aspecto unilateral del in{lixpmmimlc par de
opuestos, Si todos en el munde reconocen lo bueno como
hueno, por esto mismo, reconocen lo que no es bueno como no
buena, Deé esto se deduce que la vida que ]Jl'('iﬂu’lt‘. imponer-

se cario algo positivo mediante disposiciones externas, es una
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Vipa inferior, aungue se manifieste en amor al préjimo, en
justicia, en reglas morales (capitulo XXXVII}). En cualquier
caso, la afirmacidn suscita necesariamente la negacion, Quien
« identifica con solo un aspecto del par de opuestos esta
erjuivor ado. considerindolo desde el punto de vista supremo.
lenemos aqui una vision de la vida semejante a la que consti-
tuye la base de la tragedia, por ejemplo, y que fue definida
subre todo por Hebbel. Cualquier transgresion por parte del
individuo provoca una reaccion i‘:[ui]ihr.:rlnrq por parte del
| serturbado conjunto univers al.

Fl ser humano que encarna en s esta ViDa, el hombre
ideal por asi decirlo, es siempre designado en el Tao Te King
por la expresién Shong Jen. Hemos tracducido este término
por «e] Sabio», También se ]JLIL'[|L" encontrar la traduccion de
<l Santo». En todo caso hav que ver en ello a la persona indi-
vidual que, al haber renunciado a sus inclinaciones v deseos
accidentales, refleja |n'rih‘l.1ntrtﬂu el principio de la Vipa. Esa
persona no se vive a si misma ni busca nada para sl misima,
sino que deja afa Vipa manifestarse en ella. Tal disposicidn es,
por asi decirlo, una potencia cosmica. Esto es puramente 16gi-
¢, pOrque nunca se conseguird separar al hombre del circui-
Lo cosmico, siempre continuard siendo un componente indis-
pensable del complejo que solemos llamar el mundo, Hasta
las filosofias mis modernas tienen que admitir este hecho.
Ademas, tras la labor filosafica de Kant, no {qula ninguna
tuda seria a este respecto. Pero «el Sabios no se realiza en
|u-r_~-;=m|inl‘1d histérica alguna; es una iddea Hll'[ll':ltk_‘lt!p:}rdl enla
que cacla uno puede participar en la medida en que se lo per-
miita su afinidad interior con ella, y que es ('f::npnmlmle en cier-

{a manera al concepto juchio del Mesias. Este contexto quizds
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ilumine un poco el oscuro pasaje del capitulo IV: «No sé de
quién es hijo. Parece anterior a Dinss.

Si seguimos el rastro de la espontaneidad hasta mds alld
de lo humano, llegamos a alcanzar el SENTIDO (Tao). Como la
ViDa estd en el ser humano, el SENTIDD estd en ¢l mundo, en
forma de t‘.i]'l“l]lil[‘lt‘if.![lfl. naturalmente, Fs distinto de todas
las cosas, se sustrae a toda percepeion sensorial, asi que no
pertenece al terreno de lo existente. Lao Tsé le atribuye repe-
tidas veces el «No ser», el «Vacios, Para evitar un malentendi-
do ala hora de inlct‘pl't_*tm' estas {:xprusiur:vﬁ, es necesario
considerar ¢l hecho de que en chino, la negacion desempena
un papel muy distinto del que tiene en el pensamiento euro-
peo. Para el chino, el Ser v el No ser son extremos opuestos,
contrarios, pero no contradictorios. Se comportan en cierto
modo como los ﬁigﬂ{hﬁ ]'.unﬁ'tl'l\'o ¥ m‘:’-,_f.}l'n':'m de las matematicas.
Asi, el «No ser» no constituye una cxpru:sicfm puramente Pri-
vativa; a menudo habria que traducirlo mds bien por el «ser en
siw, en oposicion al wexistirs. Son interesantes a este respecto
ciertas observaciones de la psicologia lingiiistica que todavia
|>uuch:n hacerse en el lc*nguaju chino de nuestro tiempo. La
negacion doble para expresar una fuerte afirmacion también
es admitida en Europa, pero el natural instinto iingl’.ifstiu_:
rechaza por lo seneral este tipo de construcciones. Donde
nosotros decimos: «llegard seguramentes, el chino dice sin
vacilar: «No‘puede no venir», La subicuidad» se expresa asi:
«Ningtin lugar donde no estén, La perfecta L’[|IIi‘~'.1lt"tlL‘iﬂ de la
alirmacion vy la negacidn quizds se manifieste de la manera
mis contundente en las respuestas a preguntas negativas, 1=
chino contesta «si» a la pregunta; «¢No viene?» cuando efec-
tivamente no viene, porque el «no» de la pregunta no tiene

para €l ningiin significado privativo, se funde con el «venirs en
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una sola nocién, la nocién del «no venirs, que puede ser afir-
mada sin riesgo de malentendidos, como cualquier nocion
positiva. Bajo esta luz hay que interpretar también el «No sers
de Lao ‘Tsé: no es la simple nada, sino algo cualitativamente
distinto de la existencia. El SENTIDO esta en todas las cosas,
ill.‘]-l:} 0 08 Ula Cbed, 51.1 TMANnera [].l_" [lldt‘ti‘&‘ﬂﬂ rac €5, i_'l-':.:ll— |.1']
tanto. esencialmente cualitativa. Como ejemplo analogico nos
|1l.!l._'i]i‘ servir el conocido concepto de la lt':r' de la naturaleza.
La ley de la naturaleza se manifiesta en todos los fendémenos
sin ser algo que intervenga desde fuera en el desarrollo de los
contecimientos. Del mismo moda, el SENTIDO de Lao Tsé
¢std presente en todo lo que ocurre, puede estar a la derecha
oala ixquivrd.n u:a]}ituln XXXIV), pero nunca se agota en
ningtin acontecimiento. Este No agotarse o, como dice Lao
[s¢, este «No colmarses, es la cualidad que lo eleva infinita-
mente por encima de todas las cosas, sin que tal superioridad
llegue a exteriorizarse de alguna manera en ningin momento.
| a no manifestacion de la .~ju[wri:t-t'if]nd~ la «debilidads, es lo
(ue se puede calificar de «pequeno» en él, en tanto que su eli-
cviencia ]wrumtwnh', HII'IJ'lil‘}TL"ii:[Hf‘, L'Unstilu:-_,'f s11 ccgr.lt‘idf:xn».
(Jueda por mencionar que la eternidad del SENTIDO se basa en
¢l hecho de que todos sus movimientos retornan siempre
whre «f mismo. Todas las contradicciones quedan anuladas
tehido a (ue se compensan mutuamente, Y es mas, cada
movimiento se convierte necesariamente en su contrario. Las
cosas mueren cuando se han hecho fuertes, y es precisamen-
te esa fuerza, v la rigidez que conlleva, lo que les |'Jt'f‘.-{]l|v'.'L‘ la
muerte. Recurriendo al concepto moderno de la evolucian, se
il wlrian citar como pl'uebu de esta verdad los tipos biologicos
wobredesarrollados unilateralmente que se extinguieron a cau-

s, justamente, de este desarrollo (los saurios, ete.). La vida
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estd siempre en ¢l todo, nunca en lo individual, v por esta
raron la naturaleza desconoce el ameor a la manera humana:
todos los seres participan de su abundancia, pero si alpuno
qni.ﬂivra gu._m.].]t':;c ﬂ]gm este intento seria como condenarse a
muerte a si mismo,

El SENTIDO es pues, desde el punto de vista ontolégico, la
raiz de todo Ser; pero como el Ser no se distingue del No ser,
y 51 lo hace es inicamente por el nombre y no por la esencia,
el SENTIDG se manifiesta también en el seno del Ser, en forma
de lo materno, lo que alumbra, de donde nacen a la vida los
seres individuales v adonde vuelven al morir.

Tras subir, como guien dice, por induccion hacia el |}t'ir‘|—
cipio de c:-:lj]imgif_'m del mundo de Lao Teé, nos queda por
seguir el camino inverso, el camino por donde Lao Tsé baja,
por medio de la deduccion, desde el principio supremo a la
realidad, Alli, como es de suponer, encuentra sus mavores

dificultades.

El Dios gue habita en mi corazdn
puede conmover mis entragas.
Es el duefio de 1odas mis fuerzas,

|h;_',|'{'l 13 jl'-‘Ul.‘-.fl:.’ mMover i'].‘.'h_lllJ il a'.'.il gxterion

_ Lao Tsé debid de experimentar algo del desconsuelo que
expresan estos versos en sus relaciones personales con el
mundo exterior, de las cuales se lamenta con una exclamacién
tragica (capitulo XX). Y también debid de sentir este descon-
suelo cuando trataba de deducir el mundo exterior del
SENTIDO, En el fondo, no se lo podemos reprochar, De hecho, en
lo real subsiste siernpre un resto irracional que el pulmarnit'ntn 1

llegaa comprender. Quizds sea este residuo irracional el fondo
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existencial de todo lo individual. Desde tiempos inmemoria-
les, la humanidad se ha atormentado sin llegar a encontrar la
respuesta a un problema cuva Gnica solucion sea tal vez aque-
lla que eada individuo halle para v por si mismo, merced a su
voluntad, No podemos esperar de Lao Ts€ que ¢l consiga lea
(Jue ningiin lildsofo de antes o (hr.-;])ul:':i ha |ngl'.‘1du: alcanear la
realidad con el pensamiento, De todas Formas, las lineas auxi-
liares que traza para indicar la direccion del SENTIDO en su
camine hacla la realidad son interesantes,

Habra que clis;tin;_g:ir dos cosas: por una parte el maovi-
miento que conduce desde SExTING coma Unidad suprema
liasta el nacimiento de las diversidades, y por otra, las lineas
(que conducen desde el [}r.rnh:m‘n']m1l-:1 hasta la realidad.

Lao 1sé parte de la Unidad: en eso es un monista decidi-
do (toda el pensamiento chino, dicho sea de paso, es, en el
fondo, monista, a pesar de la preeminente doctrina de las
fuerzas duales, las cuales se limitan a actuar en ¢l mundo
manifestado). La Unidad es ¢l punto mas alto que puede
alcanzar el pensamiento, s el misterio de misterios, la puer-
ta por donde surgen todas las encrgias (capitulo I)... Dentro
de la Unidad se encuentran incluidos todos los contrarios,
atin sin separar. Ella es lo que se suele llamar el «No co-
mienzoe, que se sita antes del «comicnzo m'igilm!n {ver la
ot <:.‘x;1.‘1|il;‘:|1'n:bri;1 clel pI‘imvl' c.u[ﬁluln]. El Uno, como tesis,
genera al Dos, la antitesis (los pares opuestos de luz y
Orseuridad, Masculing ¥ Femenino, Positive v MNegativo, etc.),
b ll‘.' esle par df‘ :)1.‘1'.1(:5‘1_% Nace Como wereer clemento el mun-
clo visible.

La Unidad encierra la predisposicion a la diversidad, sin

(ue esta (ltima sea capaz de manifestarse en estado gurmiml.

l'sto permite que la Unidad evolucione hacia la diversidad sin
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que nazca algo completamente distinto. Asi habrid que enten-
der el f_'apiluln X1V donde se trata de una visibilidad irvisible,
una audibilidad inaudible y una palpﬁhilidad itnpalpsaiﬁ@ ence-
rradas en c] SENTIDE, L‘Ls res i1151'I':al':tbli_'uwul.t“ L8 mf'l.ll‘l';li{!&'i b
formando Uno. Esta diversidad en la Unidad hace posible las
evoluciones posteriores. Queda claro, sin mds, que para Lao
Tsé no se puede traar de una creacion del mundo dnica e
histéricamente determinada, que hubiera permitido tal des-
pliegue. La eve lucian es un proceso esencialmente l6gico, que
no obstante puede ser ]3[’()}1‘&'1.11'0 en el p:mcl:: y design;uiu
entonces como el comienzo de Cielo y Tierra. Pero ¢l mismo
despliegue se da en el mundo tridimensional, la continua
regeneracién de la vidla (capitulo T). La unidad desplegada,
que ha devenido en multiplicidad, se menciona también en ¢l
{-;l]gimln N XY donde la citada evolucion se representa como
an movimiento cirealar. E1 SENTIDO se manifiesta fluvendo,
actdia primero en el Cielo, es decir, en el conjunto de las fuer-
zas inmateriales que obran sin ser vistas y, luego, se aleja al
miximo de si mismo vy fecunda la Tierra, que es el conjunto
de la n;_'ul']jru';'l]i;lgul material. Finalmente retorna sobre si mis-
mo en el ser humano. Ser humano, Cielo v Tierra hallan
siempre, por lo tanto, su respectivo modelo en el nivel de
existencia inmediatamente anterior, y su modalidad de mani-
festacion se deriva del SENTIDO, Gnico en tener 'L'C||Ili'll'."idr'ld rea-
lizadora directa. De manera andloga, en el capitulo XXXIX, la
Unidad es caracterizada como la raiz de lo que hace confor-
marse con sus respectivas determinaciones al Cielo, a la
Tierra v al H ombre (Soberano). Pero aqui entran en escena
otros dos {'1]|’]'|_1_‘}1|;}jf_‘:|3-i {.'I.'I]'l('i."P'll-'llC."i (los Dioses v el Valle), que
habrd que examinar con mayor detalle en otro contexto algo

imas adeldnte,

Lao Tsé

Debemos distinguir entre la relacién de Unidad v
diversidad v el paso del SEnTIDO a la realidad. Particularmen-
te caracteristicos son a este TL'N]’?{‘.L'UI lis i'ﬂ.[JI'T.IllﬂH xIN L AXI,
A los que 5_1:;1:[1'!1111?- anadir el comienzo del c_'.spitulu LI Aqui
:IH'HHIH'.LI]H]“- alusiones a como el SENTIDO contieng poten-
cialmente la realidad. Intentariamaos en vano encajar en un
sistema fijo todas estas intuiciones aisladas que se sustraen a la
expresién conceptual, Levendo estos pasajes, nos damos
cuenta de que hablan balbuciendo acerca de unas experiencias
(que sobrepasan el l:u-:nﬁ.imicnur humano, [De una manera
peneral se puede constatar cierto parentesco con la doctrina
de las Ideas de Platdn. Repetidas veces leemos que la mani-
festacion del SExTIDO en las criaturas (es decir: en los seres
individuales de la realidad) es Pmilﬁl' gracias al hecho de que
¢l SENTIDO mismo contiene, de un modo inconcebible, sin
forma ni cuerpo, a las ideas. Para expresar el nacimiento de
estas ideas, Lao Tsé€ se sirve por un lade de la nocion de Viba
(vl contenido de la gran VIDA sigue en todo al SExTIDO, lo
toma como maodelo, r.'.1|_‘uiT.L1]H ALY ¥ par otro lado de la
nocion de semilla. Ya hemos hablado de la Vioa y de su rela-
citin con el SENTIDO, En cuanto al concepto de semilla, diria-
s gue OCLpa una posician intermediaria entre el mundo de
las Ideas y el mundo de los cuerpos materiales. Segin el capi-
lo XX, la semilla torma parte de la realidad, con lo cual se
cstablece la conexion con el mundo exterior,

A partir de esta derivacion, encontramos la habitual
dualidad de Cielo y Tierra. El Cielo representa, en tal contex-
ter, las energlas t_‘.-;|:|'11"l1.'1_l:|.1ﬂ_-.-u mientras que la Tierra se sitia
nas p]'-.l\'inm a lo material, es decir, a una mavor er‘m}'svnm.-i"nn
del SExTino, Hay que mencionar ademas otro par de concep-

Los que aparecen en los capitulos VIy XXXIX: la Profundidad

13
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o el Vacio (literalmente, el Valle) v el Espiritu, o los Doses
(5hen). La Profundidad, o el Vacio, es, :':rigina]m:_-nh-, el espa-
cio sin llenar entre las vertientes de las montaiias. Asociandolo
pml:.thmwntw con concepciones miticas mds antiguas, se le
afiadié la idea de que la Vida se origina por intervencion del
Espiritu. La Profundidad casi asumiria entonces el sigutilhﬂ{lu
de lo que chmigrmmnx por Materia: lo fque todavia es indeter-
minado, inactivo, la mera pmihi]i:tml de Ser, mientras que el
|'.H|)f!'it11 J]J-::J'lilrl'd el [}T'inn'ipin activo L'::1'1'L‘hpﬂmlit‘]1t[:.
Llevaria demasiado lejos querer seguir desenredando los pun-
tos aqui eshozados. Desembocariamos en una serie de nocio-
nes que se a[:lai‘t:n'l'nn bastante de las expuestas en el Tan ¢
ﬁ.'J.'?;I,'. Pero no estd de mias mencionar ;Lcluf .ilgum para llamar la
atencidon sobre ello,

En este orden de ideas, ¢l tanismo posterior se abanda-
na a vastas L'R]]UL’L]]LU_'ii]I'II.‘H que pertenecen al terreno de la fan-
tasia desbordante, especulaciones est rechamente ligadas a los
intentos alquimicos de encontrar el elixir de la vida, o al
esfuerzo ascético por sustraer el cuerpo a la muerte, concen-
trando en si todas las faerzas vitales mediante mfl|ti]ﬂ:~f\' ejer-
cicios corporales. Un indicio del elevado punto de vista de
Lao Tsé es el hecho de que tales cosas le sean ajenas, Il se

limita a aludir a lo inefable v cada uno es libre de interpretarlo

o su cuenta.

Primera parte

EL SENTIDO




Lao Tad

El sentido que !]11{'!.](' eXpresarse
no es ¢l SENTIDD eterna,

El nombre que puede pronunciarse |
no es el nombre eterno,

El «No ser» es el comienzo de Cielo y Tierra,

v el «Sers, la Madre de los seres individuales.

Fl camino del No ser '
lleva a contemplar la maravillosa esencia,

el del Ser, |
a contemplar los espacios limitados.

Originalmente, los dos son uno,

su tinica diferencia radica en ¢l nombre.

1a unidad de ambos se denomina misterio.

El enigma mis profundo del misterio

es la puerta por donde entran todas las maravillas.
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1

Si todos reconocen lo bello como tal,

reconocen a la vez lo feo.

¢; como tal reconocen lo bueno,

FeCONOCEN a la vez lo que no es bueno,

porque sery No ser se generan mutuamente.

pificil v facil se completan entre si,

[ argo ¥ corto se moldean mutuamente.
Ertre si se invierten alto v hondo,

H:;ﬂit]u v tono mutuamente se enlazan.
antes y despuds se siguen entre sL

El Sabio obra sin actuar. Ensefa sin hablar.
'[;Jd{:a los seres se presentan ante el

B ningune se niega.

(T3, PETO NO posee.

Rc:thm, pero no retiene.

L‘,_].'mr.ln termina |:l nl‘n'.l, no 5¢ .ii-':_‘l‘t'a a ﬁ‘”a.
y precisamente por no aferrarse,

qada ni nadie le abandona,

Lao Taé

M

Mo favoreciendo a los mejores,

se evita la discordia en el seno del pueblo,

Mo apru:ci:m{]n el lujo,

se evita que el pueblo robe.

No exhibiendo nada que incite a la codicia,
se evita la confusién en el corazén del pueblo.
Asi gﬂhivnm el Sabio.

Vacia los corazones v llena los vientres,
debilita las ambiciones v fortalece los huesos,
procura que el l)uub'ln no tenga conocimientos
ni deseos,

v cuida de que los instruidos no osen actuar.

Practica el No hacer v asi, todo se arregla.

&0
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v

-l SENTIDO siempre esta Huvendo.

Pero cuando acta, jamas se desborda.

Es un abismo, como el origen de las cosas.

Desenreda las confusiones.

Suaviza las aristas.

Viodera el brillo.

Se une con el ]Jr_]h'n.

Es profundo, v aun asi, parece real.
Mo osé de fu N &5 ili]'u.

Parece anterior a Dios,

5

Lan Tsé

Vv

Il Cielo v la Tierra no son benevolentes.

Para ellos, los seres humanos son como perros
de ]:;1]3.

El Sabio tampoco es benevolente,

Para él, los seres humanos son como perros de paja.
El espacio entre Cielo y Tierra

es semejante a una flauta,

estd vacio, pero no se hunde;

si se moviliza, mds v mds, sale de él.

Ante €1, las muchas palabras se agotan.

Mas vale conservar lo esencial.

al
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\4

El espiritu del valle no muere,
a saber, la hembra oscura,
El portal de la hembra oscura

s la raiz del Cielo v de la Tierra.

Perseverante, sin interrupcion, actia sin agotarse,

Lao Tae

VI

El Cielo es eterno v la Tierra, permanente.
Son permanentes v eternos,

P!JE'quQ no viven E'}ﬂ]'fl SI IiSIOs,

Asi, ])Llu:lun vivir eternamente.

El Sabia, pror lo mismo,

]J{]SPUHL‘ 14| ‘.l.lf}.

¥ sU Yo progresa.

Se desprende de su Yo,

v su Yo se conserva,

Como no quiere nacla [wr.x'ml.ﬂ,

il [JL‘I'HII'F'I ld =0 I"l'.:‘.'!lii?..j.

iMNo es asi?
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VIII

La calidad suprema es como el apua,
La calidad del agua

consiste en que a todos sirve sin conflicto,

Mora en los lugares que todo hombre desprecia,

Por ello estd proxima al Sentino.

El lugar determina la calidad de la morada,
La profundidad determina la

calidad del pensamicnto,

El amor determina la calidad el regalo.

La verdad determina la calidad de la palabra.

En el orden se manifiesta la calidad del vobierna.

El saber hacer determina la calidad de la ohra,
El momento-adecuado determina la
calidad del movimiento.

(Quien no se afirma a si mismo

se libra de la ceftica,

Lao Taé

IX

5i quieres conservar un bien,
anadi¢ndaole mis ¥ mis,
malgastas tu energia,

Si quieres usar un instrumento

y mantenerlo afilado a la vez,

no te durard mucho,

Nadie puede proteger

una sala colmada de oro y pedrerias.
Ser rico, diﬂl.il'l?_"llitll.}}' arropante
atrae la ruina por si solo,
Retirarse una vez acabada la obra,
ése es el SEnTIDO del Cielo,
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X

¢5abrias modelar tu alma

para que abrace al Uno sin di Spersarsef
¢Sabrias armonizar tu fuersa

v ser Hlexible como un recién nacidao?
iSabrias purificar tu visién interior
para que quede libre de manchas?
£5abrias amar a los hombres

v gobernar el estado

sin acumular conocimientos?
Cuando las puertas del Cielo

se abren vy se cierran,

Zsabrias ser como una gallina?
¢Sabrias penetrarlo todg

con tu claridad ¥ pureza interior

sin recurrir a la accidn’

Producir v nutrir,

crear sin poseer,

obrar sin retener,

multiplicar sin someter,

€sa es la misteriosa Vipa,

Lao Taé

XI

Treinta rayos convergen en el buje:

es este vacio lo que permite al carro

cumplir su funcién.

Los cazos estin hechos de barro hueco:

gracias a esta nada, cumplen su funcién,
Puertas ¥ ventanas se horadan para crear

una alcoba, _

pero ¢l valor de la alcoba estriba en su vacuidad.
Asi, lo que es sirve para ser poseido,

v lo que no es, para cumplir una funcién,
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X1 X1

El ojo se ciega ante los cinco colores. El favor es tan humillante como el miedo. |
Las cinco notas aturden el oido. El honor es un mal tan grande como

Los cinco sabores tornan insensible ¢l |];1|E.1t!ur, el de ser un individuo. :
La prisa v la ambicién enloquecen el corazén, «Fl favor es tan humillante como el miedos,

Los objetos preciosos perturban la conducta, fqué quiere decir esto? .
Por eso, el Sabio actda para ¢l CULTPO, NO pari el ojo, Los favores son algm inferior. !
Rechaza esto v adopta aquello. Cuandao nos los otorgan, estamos como

.;'!t(_'T'I'I('I:I"I'f{’I.I'.l{'].';.

Al perderlos, estamos como atemorizados,

Eso es lo que significa.

«El honor es un mal tan grande como el de ser
un individuow,

ique quiere decir esto?

Si sufro gram‘l{fs males

se debe a que soy v tengo una persona. |
Si no fuese un individuo,

fque males pfrclt'ian ocurrirme?

Por eso, quien respeta al mundo en

la propia persona

es digno de que se le confie la humanidad.

Y el que ama al mundo en su misma persona |

lo merece también,

Et] 59
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X1V

Al mirarlo no lo vemos,

se llama Germen.

Al escucharlo noe lo oimos,
se Hama Sutil,

Al palparlo no lo sentimos,
su nombre es Pequeiio,

Es imposible Ht‘PEl[’J]']IJS,
porque juntos forman Uno,
Su pirte .k.upvrjm' no es clara,
5L i':u‘ll'h‘ Ill'll.L'l'i['II' o es OsCUra.

oo ﬂLlj.'i.‘ constantemente,

no sabriamos tl:siglmrln.

Siempre retorna al No ser.

Es una forma sin forma,

una imagen inmaterial.

Es el cans oscuro,

Al mirarlo de frente, no vemos su rostro,

al seguirlo, no vemos su espalda.

5i para dominar la existencia de hoy

nos atenemos al SENTIDO de los antiguos,
nos es dade conocer el remoto comienzo,
Aesto se le llama el hilo ininterrumpido del
SENTIDO,

[l

Lao T=¢

XV

i_l'_]H I_}l,l_'_"[‘_l('.'i\' 11].1&'!‘\1. IS {'Il' ]”ﬂ Lit"ifl-lpl.lfﬁl ]'L‘l‘[‘]f}t{‘lﬁ
formaban uno con las misteriosas fuerzas invisibles,
Eran tan profundos que no podemos conocerlos,
No comociéndolos,

apenas sabemos describir su apnriencm.

Eran tardos, como los que atraviesan

un rio en inviernao;

prudentes, como los que temen-estar rodeados
de vecinos;

discretos, como los invitados;

p:wajm'::s, como ¢l hielo que se funde:
sencillos, como la tela sin cortar;

amplios, como el valle,

v opacos, como el agua tarbia,

¢Quién sabe como ellos, a traves del reposo,
aclarar poco a poco lo turbio?

(0 uién sabe, como ellos,

a través de la constancia,

f._‘.‘ir:ll)l[:‘i_‘(f]' g'l'i]{l”;]ll'l'iﬂﬂti.'! h'l. {_'-1]!111'1?

(Juien se atiene al SexTino

no anthela la abundancia.

Por no estar colmado

|:J L1 h.._' S0 h LI i.lfll‘.‘,

eludir lo nuevo

v alcanzar la plenitud.

4l
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XVI

iCrea en ti la perfecta vacuidad!

iGuarda la mds completa calmal
Entonces, todo puede surgir a la vez,
contempla su cambio,

Cada cosa, por muchas que hava,
retorna LN | 1'.1{'/.

El regreso a la raix Higniﬁt,'.} calma.

La calma significa encomendarse al destino,
Entregarse al destino significa eternidad.
Conocer la eternidal Higniﬁm claridad,
La ignorancia de lo eterno

te sume en la confusién v el pecado,

El conocimiento de lo eterno

te torna tolerante.

La tolerancia conduce a la equidad.

La {*{]Llidad conduce a la soberania.

[a soberanfa conduce al Ciela,

. v ¢l Cielo desemboca en el SExTiDO.

El SENTIDO s lo permanente,

Desembocar en el SENTIDO es no COrrer i'.n{‘lign_:.

Lao Tsé

XVII

Cuando gﬂl}iurna un gran soberano,

¢l pueblo apenas se da cuenta de su existencia.
Ama v alaba a los gobernantes menos grandes,
teme a los inferiores,

v desprecia a los malos,

iCon cudnta prudencia hay que medir las palabras!
Cuando las obras estin acabadas .
v los asuntos siguen su curso,
toda la gente piensa:

«Somaos libress.,
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XVI

Cuando se pierde el gran SExTIDO,

J[.}.'Il'L‘L'(']I Eﬂ 'I"?I'Il!_b]’.;'lli{l.;'![]_ :-. f‘l I:]E']JL"['.

Cuando la inteligencia v el conocimiento prosperan,

surgen las grandes mentiras,

Cuando nace el desacuerdo entre parientes,
aparecen el deber filial v el amor,

Cuando la confusidn se expande por ¢l estado,

surgen los leales funcionarios.

Lao Ts=é

XX

Olvidaos de la santidad, acabad

con el conocimiento,

y el pueblo saldrd ganando con creces.
Rechazad la moralidad, acabad con el deber,
v el pueblo volveri al deber filial v al amor.
Libraos de la astucia, acabad con los beneficios,
v dejard de haber ladrones y malhechores.
En estos tres asuntos

no bastan las bellas apariencias.

Por eso,

iprocurad que los hombres tengan algo a que
atenerse!

iMostrad sencillez, cuidad la sinceridad!
iReducid el egoismo, moderad los deseos!
iRenunciad a la erudicién!

Asi os liberaréis de toda preocupacion.

b5
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XX

Entre «quiziss v «sin dudas,

¢qué diferencia hay?

Lo «bueno» v lo «malos,

den qué se diferencian?

Hay que respetar lo que los hombres respetan.
10h soledad! /Cudnto tiempo durards?
Todos estan tan radiantes

que parece que hubiera llegado

la fiesta del Gran Sacrificio,

como si fuese primavera

v estuvieran subiendo a las torres,

Yo soy el tnico que duda,

alin no SE_‘- me ha ap;n‘orhlu ninguna sefial,
soy como un recién nacido que

todavia no sabe reir,

t|L'Hi1F~US£-:g:-£'1U. errante, comao si no tuviera patria.

Todo el mundo vive en la abundancia,
silo vo parezca olvidado,

'ﬁ*t‘lgu el corazan tan confuso v
sombrio come el de un loco,

Los hombres de este mundo

son muy licidos, tan licidos...

Solo yo parezco turbio,

Los hombres de este mundo

hh

lLao Is&

500 inlvlig{?ntem tan imo]igentt's...
S6lo VO parezco e weerrado en mi mismo,
ag‘]ta(]m ay, Como el mar,
dando vueltas, ay, interminablemente,
Todo el mundo tiene propdsitos.
Salo VO PErmanezco ocioso como un mendigo,
Soy distinto de los demas,
Yara mi, lo mas importante es

huscar el alimento en el seno de la Madre.
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XX1

El contenido de la gran ViDa

procede enteramente del SENTIDD,

El SExTIDO origina las cosas

de una manera tan cadtica, tan oscura, ..
Cadticas ¥ OSCUTas

son las imdgenes que contiene.

Clscuras y cadticas

son las cosas que contiene.

En sus insondables tinieblas

se esconde la Semilla,

Dicha Semilla es absolutamente verdadera,
segura, no lalla.

Dresde los tiempos mas remotos hasta hn};
jamds se ha podido prescindir de los nombres
para entender las cosas.

{C6mo puedo conocer la naturaleza
de la creacian?

Par ella misma.

(5]

Lan Taé

XXM

Lo que estd a medias serd completaco.
Lo que estd torcido, enderezado.
Lo que estd vacio, llenado.

Lo que estd viejo, renovado.
Quien tiene poco recibira.

Quien tiene mucho l}:.‘rr.fi'r.i.

Por eso, el Sabio

abraza la Unidad

v sirve de ejemplo al mundo,

No pretende Jucir por si mismo

v alcanza la iluminacion.

Fl mismo no pretende ser nadie,
v brilla,

:\:U 2 vd nﬂ?_’:]('”'iﬂt

por ello acaba sus obras.

No da importancia a su persona,
v los otros lo realzan.

Porque nadie en el mundo rivaliza
con quien no compite,

Lo que dijeron los antiguos,

por cierto, no son palabras vanas:

«Lo que estd a medias serd mmplutadu».

Esta incluve la ]n“rihc:u:irin auténtica.

as
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XXM

Economizad las palabras

v tado se hard solo.

Lin ciclén no dura més de una mafiana,
Ni el aguacero sobrepasa una jornada.
¢Quitn los origina?

El Cielo v la Tierra.

Si ni siquiera Cielo v Tierra consiguen
algo permanente, -

icomo podria lograrlo el ser humano!

Si comienzas tu obra conforme al SENTIDO,
te fundiras con los que lo poseen,
compartiras la ViDA con quienes la ticnen,
v la pobreza con quicnes son pobres.

Al ser unao, ellos v 1, en el SEnTIDO,
alegremente irin a tu encuentro.

Al ser uno con ellos en la Vipa,

quienes la posean

te recibirdn con alegria,

Al ser uno con ellos en la pobreza,
también los pobres te recibirdn con alegria,
Donde no hav bastante fe,

no hay fe.

Lao [sé

XXV

Quien se pone de puntillas

no se mantiene en []i(‘.

Quien anda con las piernas arqueadas

no puede avanzar.

Quien quiere ser brillante

no alcanza la iluminacion.,
Quien pretende ser alguien

no lo serd naturalmente.

Quien se vanagloria

no realiza ninguna obra.

Quien se da importancia

no se eleva,

Para el SENTIDO ez como la basura,
o como una Gleera f}lll'uli‘!‘]ta..
y todas las criaturas lo odian.
Por eso, quien tiene el SENTIDO

no se conduce asi.
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XXV

H-’l}' .}lg{] !}{;‘1'&_‘(.‘1.(! e indistinto.

Existia antes que el Cielo vy la Tierra,
silencioso, solitario,

Permanece inico y es inmutable.

Se mueve en circulo ¥ no corre [Jt':iigm.
Podriamos llamarlo la Madre del munda.
Pero desconozco su nombre,

Yo lo denomino SEN 1RO,

Si me esfuerzo por designarlo,

entonces digo: «Grandes.

Grande uigniilm estar en eterno movimiento,

El eterno movimiento significa alejarse.
.4.lc}m'se'signiﬁm retornar.

Asi es grande el «ENTIDO, grande el Cielo,
g__{]'nml{: la Tierra,

v también el Hombre es grande.

Cuatro son las grandezas del universo,

v el Hombre es una de ellas.

El Hombre se guia por la Tierra.

La Tierra se guia por el Cielo.

El Cielo se guia por el SENTIDO.

El SENTIDO se guia por si mismao,

Lao Taé

XXVI

Lo pesado es la rafz de lo ligera.

La q_uit'lm] es Nas Pf?fji_'l'nh'.l que la agitatic’m.

El Sabio camina todo el dia

sin separarse de su pesado equipaje.
Aungque sean muchas las delicias
ofrecidas a sus ojos,

permanece ¢n su retirg, contento.
iCuanta mis atencidn deberd poner
el sefior del imperio

en la esfera terrestre, de su persona!

Quien se toma las cosas a la ligera pierde la r

Quien se agita pierde la soberania.
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XXV

]l buen caminante no deja huella,
El buen orador no necesita desmentir,
El que sabe calcular no necesita abaco,

(Quien sabe cerrar no precisa candado ni llaves,

v sin embargo, nadie puede abrir lo que €] cierra,

Quien sabe atar no precisa cuerdas ni lazos,
¥ sin l.'.‘!]]hi{rgf.!-., nadie puede desatar lo que ata,
El Sabia siempre conoce

el modo de salvar a las persanas;

por eso, para €], no existen hombres reprabables,

Siempre sabe ¢omo salvar a las cosas;

por eso, no hay cosas viles para él,

A esto se le llama lucider innata.

Asi, los hombres buenaos

son los maestros de los menos buenos,

v éstos, la materia de aquéllos.

(Quien no estima a sus maestros,

asi como quien no ama la materia de que c]ixpcn&
yverra gravemente, por mucho que sepa.

Fste es el gran secreto.

Lao Taé

XXV

(Juien conoce su virilidad

y conserva su feminidad

es como el desfiladero del mundo.
Mo pierdt‘ la VibA eterna,

V se convierte de nuevo en nifio.
(Juien conoce su pureza

v conserva su debilidad

5 LN H"]‘.:li‘!(] ]];‘lr.! ".‘l [!1Ll|](|.‘].

No picrde la ViDa eterna,

v retorna a lo que atin no es,
Quien conoce la dignitld(l

v conserva su humildad

es el Valle del mundeo.

Se conforma con la ViDa eterna,

¥ vaelve a la hit!‘lplic:icl;mj.

Cuando se pierde la simplicidad,
LIl".I:I.E'L"{'t'I'I |d.‘\' I}L"]'.‘\'“]Hl.\' L l"l!ilt'ﬁﬂ'.

El Sabio que la practica

ejerce autoridad sobre los funcionarias.

Lina ury‘:u]iya[;i:"m excelente no |’Jri.‘1..iﬁ'a pt}d;u-:.
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XXIX

He visto fracasar varios intentos
de conquistar v manipular el mundo.

El mundo pertenece al espiritu;

por lo tanto, no debe ser manipulaco,

Quien lo manipula lo corrompe,

quien pretende conservarlo lo pierde.

Las cosas ora preceden, ora siguen,
Algunas son como un soplo cilido;
otras, como un vienta Irio,

Las cosas ora son fuertes, ora débiles,
ora flotan, ora se hunden.

Por eso, el Sakio evita

todo exceso de cantidad,

todo exceso de medida

v todo exceso de forma,

Lan Teé

XXX

.;".quel que a:nuta al principe en el buen SENTIDG
no violenta el mundo con las armas.

Sabe que toda accién recae sobre uno mismo.
Los ejércitos no dejan tras de si

mids que zarzas y espinas.

La miseria sigue siempre a las batallas.

Por eso, el hombre valeroso persigue el desenlace,
v nada mis.

No intenta conquistar por la fuerza.

Desenlace, sin jactancias;

desenlace, sin celebraciones;

desenlace, sin orgullo;

desenlace, porque no queda mas remedio;

desenlace, prescindiendo de vinlencia.
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XXX

Las armas son instrumentos nf.-ﬁlhl{ls,
odiados por todos los seres.

Quien posee el recto SENTIDO

no quicre saber nada de ellas.

En la vida diaria la izquierda es

para el noble el puesto de honor,

Pero en la guerra, lo es la derecha.

Las armas son instrumentos nefastos

que no convienen al nable,

Sélo las usa cuando no queda mds remedio.
Sobre todas las cosas, aprecia la calma v la paz,
Cuando vence, no se regocija en su victoria,
Alegrarse seria como festejar

los asesinatos cometidos,

Quien se alegra de un homicidio

no alcanzard la meta (ue persigue,

En la dicha, consideramos

que el puesto de honor estd a la izquierda.
En la desdicha, que lo estd a la derecha.

El general adjunto ocupa la izquierda;

, el general en jefe, la derecha.

Ocupa, pues, el sitio que le corresponderia

segiin es costumbre en las ceremanias fnebres.

Matar a un gran namero de hombres
ha de lamentarse con ligrimas compasivas.
El vencedar de la batalla

ha de llevar luto come en un funeral.

Lao Tsé

XXX

El eterno SENTIDO
es la simplicidad sin nombre,
Aunque es pequeno,
¢l mundo no osa avasallarlo.

3i ]Jr[m-i}ws v reyes supieran atencrse a él,
todo seria tan .ll.']aptablf: como un invitado,
Se unirian Cielo v Tierra

v dejarian caer un grato rocio,

Il pueblo, sin que se le ordenase nada,
recobraria la armonia.

El afan de estructurar

engendra los nombres,

Todo nombre desemboca en el Ser,
porque alli todo debe detenerse,
Sabiendo ddnde parar,

ningtin peligro se corre,

La relacién entre SENTIDO y mundo es comparable
a los arroyos de la sierra,

que se derraman en las corrientes,

v a los rios del valle,

que se arrojan al mar.
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XXX XXXV

(Quien conoce a los demis es sensato, El gran SENTIDO es omnipresente,

Quien se conoce a si mismo es sabio. puede estar a la derecha y a la izquierda,
Cuien vence a otros es fuerte. Todas las cosas le deben su existencia,
Quien se vence a si mismo es poderoso, v a ninguna se rehisa.
Quien CONSigUe sus p]'u]mﬁr\iLnﬁ es valuntarioso, Cuando termina una obra
lQLlir:n se contenta con lo que tiene es rico. 14 ]:rvu'mir poﬁeerla.

(Quien no abandona su puesto es perseverante. Toda lo viste v alimenta,

Cuien no muere ni siquiera con la muerte posee

la Vida.

pero no se m-igr en su duefio.

Podemaos calificarlo como Pequeno,

porque siempre carece de deseos,

Podemos calificarlo como Grande,

porque todo, aun desconociendo su soberania,
depende de él,

El Sabio nunca se da importancia.

Asi pnvrlv llevar a cabo su Gran Obra.

0 &
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XXXV

El mundo se acerca

a quien es liel al gran modelo original,
Tranquilo, homogéneo y sereno,

se acerca v no se le hiere.

La mudsica v los manjares

hacen que el caminante detenga sus pasos.
Pera el SExTiDO deja la boca

suave v sinn sabor,

Lo observas v no ves nada en pn:'timlar.

1o {'Hv'."l.li.'l'!r'l..‘i T No oYes !'l:"il'.]...'l. extrac !'I'th!'l.'i'l'i(!l.

.Ill.f_'tflﬂ.‘i t:””i:{!l'!'l]l._‘ da l;_l._ Vo h.‘L“ﬂﬁ {'t ﬁl'l.

L=}
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XXXVI

Si quieres estrujar una cosa,

procura que antes se dilate,

Si quieres debilitar algo,

procura que cobre fuerza primero.
Antes de .i[]iLlLiii.i[' éllgch

espera a que florezea plenamente.

Si quieres privar de algo a alguien,
primero habrds de darle lo bastante.

A esto se le llama penetrar lo invisible.
Lo flexible vence a lo rigido.

Lo débil triunfa sobre lo fuerte.

No es bueno pescar los peces de las profundidades.
No es bueno ensefar a la gente

los recursos del Imperio.
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XXXV |

El SENTIDO permanece por siempre inactivo, |

Segunda parte

v nada deja sin hacer.

Si principes v reyes se aticnen a él, LA VTD A
todas las cosas se forman a si mismas. .

51 e suscitara la codicia,

vo la conjuraria por medio de la

simplicidad sin nombre.

La .~=i|'[‘|]:|ie:i1];u| sin nombre hace que se ausente

el deseo.

La ausencia del deseo tranquiliza,

¥ l'.\| [1[LII1L[1J L1 i'I,I'I'L‘__"-T‘lL'I_ H:’IE{_‘I,
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Quien aprecia mucho la ViDa
nada sabe de ella,

por eso la posee.

Quien no aprecia la vida,

e intenta no perderla,

no la tiene,

(uien estima la Vioa

nao actta, ni tiene prr:pcﬁﬁit:}ﬂ.

Quien desprecia la Vipa

actda v tiene propasitos.

(uien estima el amor actiia,

pero carece de propositos.

(Quien estima la justicia

actiia v tiene propasitos,

Quien estima la moral actua,

v i no se le responde,

agita los brazos, amenazante,
tratando de arrastrarte,

Cuando se pierde el SExTIDO, entonces la VIDA,
Perdida la Vipa, entonces el amor,
Perdido el amor, entonces la justicia,
Perdida la justicia, entonces la moral.
La moral es la carencia de fe ¥ lealtad,
oy . . y el comienzo de la confusion.

La {Jr{:[nw{]itn{:itﬁn 10 e5 Mas
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que la ilusidn del Sentno,

v el principio de Ia necedad.

El hombre recto se atiene a la totalidad
¥ no conserva la parte,

Vive en el Ser, no en la ilusién.,

Abandona ésta v se atiene a aquél.

Ha

Tao Tsé

XXXIX

De los que alcanzaron el Uno.

El Cielo alcanzd el Uno, purificindose.

La Tierra alcanz6 el Uno, y cristalizo.

Los Diases alcanzaron ¢l Uno, v se hicieron
pe swlerosos,

El Valle alcanzd el Uno, v se llend.

Todas las cosas alcanzaron ¢l Lino, v nacieron.
Los reves y principes alcanzaron el Lino,

y se convirtieron en modelos para el munda.
Todo esto lo cred el Uno.

Si el Cielo no se purificara por el Uno, estallaria,
Si la Tierra no cristalizara por €l, temblaria.
Si los Dioses no tuvieran puhrm-im

no serian mas que piedra,

Si el Valle no se llenara, se agotaria.

5i las cosas no hubieran nacido del Unao,

se extinguirian.

Si no fuera él quien eleva a reves y principes,

caerian,

La raiz de lo noble es lo humilde.

Fn la base de lo elevado esti lo bajo.

Reves y principes se llaman a si mismos:
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XL

«5'_.]"[&!_'“]»1 «Huérfaros, «Nimiow. El movimiento del SENTIDO es el retorno,

De esta manera sefialan que su raiz El efecto del SENTIDO es la flexibilidad.

sl himalda: Bajo el Ciclo todas las cosas nacen del Ser.

£Acaso no es asi? El Ser nace del No ser.

Sin todas las partes componentes no hay carro,
Mo desees el brillo resplandeciente de la jova,
sino la aspereza de la piedra bruta.

] x 1
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XLI

Cuando un sabio de la mas alta categoria
ove hablar del SExTiDo,

se aplica v actia conforme a él,

Cuando un sabio de mediana categoria
ove hablar del SExTIDO,

medio se lo cree, medio lo pone en duda.
Cuando un sabio de inferior catugori:t
ove hablar del Sextipo,

s ['fﬂ o [1'1|'('||ii'|(i|-|:}-.

51 no se rie a carcajadas,

aun no se trataba del verdadero SexTino.
Un poeta gndmico dijo:

«El SENTIDO, siendo claro, parece oscuro.
El SEntipo, siendo el progreso, aparenta ser
rn ]"._'}_:]'1.'.‘\”.

El SEsino, siendao liso, parece rinpt‘ru.

La ViDA mis elevada semeja un valle,

T.a !.'IU]'L'.‘?.EL !‘\U]JI'{'[’]L“L L1 I]"I.II'I:-Iﬂl_":\'L.:'l OO0 ‘..'l._‘]'gll_lii_‘[‘j/,.l.

La VID, siendo extensa, parece insuliciente,
v aunque es tuerte, llega furtivamente,

L esencia verdadera parece mutable.

El gran cuadrado no tiene dngulos,

El gran instrumento tarda en acabarse,

El gran sonido no se ove.

La gran imagen carece de formas,

El SEXTIDO o5 misterioso V¥ no tiene nombre,
No obstante, es pr(’:ndign

en donativos v realizaciones.

93
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XL

El SENTIDO genera el Uno,

El Uno genera el Dos.

El Dos genera el Tres,

Y el Tres genera todas las cosas.

Todas las cosas dan la espalda a lo oscuro
y se dirigen hacia la luz.

Ia energia que fluye les da la armonia.

Las hombres odian

la orfandad, la soledad, la nimiedad.

Y sin L*mi}argn, reyes y prim'iims

eligen tales términos como titulos.

Porque las cosas, rii:-cmitm}'u:n:ln, aumentarn,

v aumentando, disminuyen.

Mi ensefianza es similar a la de otros:

«Los fuertes no mueren por Causas naturaless.

Este serd el punto de partida de mi doctrina.

&3
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XL XLIV | .

Lo més flexible de la Tierra supera El renombre o la persona,
alo mas |'fgidu, équé es mis im}}m‘tantt? _ i
Lo que no es penetra hasta donde La persona o las posesiones, !|.:| ‘
10 11.‘1_1.' hendiduras. f.:'[u{" vale mas? I
En esto puede reconocerse el valor del No Ganar o perder,
actuar, iqué es peor? ||'
Pero son pocos en la Tierra los que logran : :'.'
enseiar sin |:u1]:1hmq. Quien s¢ apega a las cosas |i. I
Son pocos los que comprenden el valor se desgasta inttilmente. I '
del No actuar, El que las acunmula |i;;
pierde algo importante. ||'| '

El que se contenta con o que tiene
no cae en la th.‘.‘igl'.l(_"ln.
Quien sabe detenerse
NG Corre pvﬁgrn,

v pucdf; durar eternamente.

Q4 9%
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XLV

La gran perleceion tendrd un aspecto

de insuficiencia,

mas surtird un efecto infinitamente eficaz.

La gran plenitud parecerd dictil, como un fluido,
mas su efecto no se agotara.

La gran rectitud parecerd toreida.

El gran talento, estupidez,

La gran oratoria, mudez.

El movimiento aleja al frio.

La quietud, al calor,

Pureza v quietud son la justa medida del mundo.

Gy
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XLVI

Cuando reina el SENTIDO sobre la Tierra,

los corceles sirven para transportar el estiérenl.
Cuando el SENTIDO se aleja de la Tierra,

los campos sirven para criar caballos de guerra.
No hay mayor pecado que el de tener muchos
deseos,

No hay mavor mal que el de no saber contentarse.

No hay mavor defecto que la codicia.

12 moderacion es fuente de duradera satistaccion.

a7
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XLV

Se puede conocer el mundo
sin salir de la casa,

Sin mirar por la ventana

puede conocerse el SENTIDG del Cielo,

Cuanto mas mundo se recorre
tanto menos se sabe,

El Sabia, para conocerlo todo,
no necesita viajar,

No necesita observar

para ser licido.

Tampoco necesita actuar,

v sin embdrgo, realiza,
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XLV

El que practica el estudio

incrementa cada dia su conocimiento.
Quien practica el SENTIDO,

lo ve reducirse cada dia.

Se va reduciendo v reduciendo,

hasta llegar al No hacer.

No hace nada, v nada se queda sin hacer.
El reinog solo PU_L‘:lf: alcanzarse
cuando se estd libre de toda actividad.
Los activos no son los Sabios,

10 5011 l{.'l.‘i (]l]i‘ u':t:ﬁcguirén (.‘l Reino.
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XLIX

El Sabio no tiene corazdn.,

Su corazon es ol corazén de la gente,
Sov bueno con los buenos, i

v bueno también con los que no son buenos,
porque la Viba es bondad.

Sov lel a los fieles,

v el también a los infieles,

porque la Viba es fidelidad,

El Sabio calla ante el ruido mundane.
v abre su corazon de par en par.
lodos lo miran v lo escuchan.

Y él los acoge como si fueran sus hijos.

10
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E

La vida es una salida, y la muerte una entrada.
Tres de cada diez son amigos de la vida,

Tres de cada diez son amigos de la muerte.

Tres también de cada diez

son los que mientras viven, se acercan a la muerte.
¢A qué se debe esto?

A que ]m'wndtn aumentar su vidla,

He oido decir que el que sabe vivir

camina por el mundo

sin tropezar ni con rinccerontes ni con tigres.
Atraviesa por mitad del ejéreito

sin esquivar las armas ni los carros de combate.
En él. el rinoceronte no halla nada donde clavar
AU CUerno.,

Ni el tigre donde hundir sus garras.

Fl arma no halla nada que reciba su corte.

¢ Por qué?

Porque no tiene ningtin punto débil,

ningin punto que pueda ser presa de la muerte.
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El SENTIDO engendra. El origen del universo
La ViDA nutre. es la Madre del munda.
El entorno moldea. Quien encuentra a la Madre
Las influencias pulimentan. para conocer a los hijos,
Todos los seres veneran el SENTIDO quien, al conocer a los hijos,
y aprecian la Vipa. retorna a la Madre,
Y lo hacen sin estimulos externos, nunca correrd peligro.
espontineamente. Quien cierra la boca

v obstruye sus puertas

Asi, el SENTIDO engendra, y la Vipa nunca sufrird penas,
nutre, alienta, (Juien abre la boca
cuida, perfecciona, v se empefia en arreglar sus asuntos
cubre v ampara. no tendra remedio.

Ser lacido es ver lo infimo.

Conservar la sabiduria es ser fuerte.

Si uno usa su luz para regresar a la claridad,
no corre ningun peligro.

A esto se le llama el manto de la eternidac.

10z 103
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Si realmente sé lo gue significa

vivir el gran SEnTIDO,

entonces, sobre todo, temo la agitacion.
Donde las grandes vias son bellas v lisas
pero ¢l pueblo prefiere las ‘.'L‘I't‘fl-i.‘;,

donde las leves son estrictas

v en los campos prolifera la mala hierba,
donde los praneros estan vacios

pero las vestimentas son lujosas 3 :~|e:g:lnturx,
donde cada hombre lleva en la cintura

una espada afilada,

donde se es delicado en el comer v el beber,
donde ha}' exuberancia de bif:nm:

alli, reina la confusion, no el gobierno,

1404
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LIV

Lo que estd bien plantado no es arrancado.

Lo bien conservado no se pierde.

El que lega su recuerdo a hijos v nietos

no se acaba.

El que maoldea su persona obtiene una vida
auteéntica,

Il que maodela a su familia tiene una vida plena,
El que forma a su comunidad acrecienta su vida.
El que cincela su pais tiene una vida rica,

Quien esculpe el mundo tiene una vida inmensa.

Para juzgar a otra persona, tdmate a L mismo
como criterio.

Bisate en tu propia familia para juzgar la de otro.
Para juzgar a otra comunidad,

piensa en la tuya propia.

Tu propio pais sea tu criterio para juzgar

a otros paises.

Tu propio mundo sea tu eriterio para juzgar

el de los demis.

EPU‘]' {]'L]l:" COTERACTY |ﬂ f]ﬂtlli’ilh"?ﬂ {It'l. ]'ﬂlll‘ldﬂ‘?

Precisamente por esto.
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Lv

El que abraza la totalidad de la vida

es como un nifio recién nacido.

Las serpientes venenosas no le pican.

Las fieras no le muerden.

Las aves rapaces no se abalanzan sobre ¢l
Sus huesos son débiles, v blandes sus misculos,
pero sabe asir firmemente.

Atin no sabe nada de la unién de
hombre v mujer,

pero su sangre se agita

porque contiene la plenitud de la semilla.
Es capaz de gritar todo el dia

50 tlﬂ..‘igﬂfiiTClE'SE,

porque contiene la plenitud de la calma.
Conocer la paz es ser eterno.

Conocer la eternidad, ser lacido.

Se llama feliz al que acrecienta su vida.

Se llama fuerte al que emplea su energia
para realizar sus deseos,

Mas cuando las cosas se han fortalecido, envejecen.
Este es el contra-SENTIDO,

Y el contra-SENTIDO esti cerca del fin,
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LVI

El Sabio no habla.

El locuaz no sabe.

Cerrar la boca,

obstruir las puertas,

mellar el filo del espiritu,

desenredar la confusion de los pensamientos,
moderar ¢l brillo, )
armonizar las cualidades terrenales.

En esto consiste la misteriosa union

con el SENTIDO.

Quien estd unido a él no se deja influir

por el amor,

ni por la Frialdad.

Es indiferente a las ganancias, a las peérdidas.
Es indiferente al esplendor, a la desgracia.

Por eso es el mas noble de la Tierra,

(1iF)
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LVII

La direccidn del estado

requiere conocer el arte de gobernar.

El ejercicio militar requiere gran destreza,
Mas para ganar el mundo

hay que estar libre de toda actividad.

{De dénde sé que el mundo es asi?
Cuantas mds prohibiciones hava,

tanto mds empobreceri el pueblo,
Cuantas mas armas haya,

tanto mds se pervertirin la casa i el estado,
Cuantas mds personas cultiven ¢l ingenio
v la astucia,

tanto nids abundarin los signos nefastos.

Cuantas mias leves v 6rdenes se decreten.

mavor serd el nimero de ladrones v malhechores,

Por eso, el Sabio dice: «Si no hacemos nada,

el pueblo evoluciona por si solo.

Siamamaos la quictud,

el pueblo encuentra por si solo el recto camino.
S5i no emprendemos nada,

¢l pueblo se enriquece por si solo,

51 no tenemas deseos,

el pueblo retorna por si solo a la simplicidads.
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LVIII

Quien gobierna con quietud v discrecion
tiene sibditos leales v honrados.

Quien gubirrm con dureza v perspicacia
tiene stbditos arteros v de poca confianza.
La desdicha tiene su origen en la dicha.
La dicha acecha a la desdicha.

Lo supremo es no dar drdenes,

pero iquién se da cuenta de ello?

Die otro modo, ¢l orden se trueca en arbitrariedad,;
lo bueno, en supersticidn,

v los dias obeecados

reinan largamente sobre el pueblo.

El Sabio es un modelo, mas no coarta;
os exhaustivo v no hiere;
€5 autentico, pero sin t_'apr'm'hn:;,

es brillante v no deslumbra.
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LIX

Para gobernar a los hombres y servir al Cielo
no hay nada mejor que la moderacién,

Solo la moderacion trata las cosas en su justo
momento,

Asi, se acumulan y duplican las energfas viTaLes.

Este aumento permite responder a cualquier
situacion.

Respondiendo a todas las situaciones,
nadie conoce nuestros limites.

Si nadie conoce nuestros limites,
podemos poseer ¢l mundo.
Posevendo a la Madre Universal,
entonces, duramos eternamente.

Este es el SExTIDO de la raiz profunda
y de la base firme,

el Sevnipo de la eterna existencia

¥ de la contemplacion permanente,

114k
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LX

Ln gran pais se debe gobernar

como se asa el pescado pequerio.

Si se gobierna ¢l mundo conforme al SENTIDO,
los difuntos no vagan errantes, como espiritus.
No es que los difuntos dejen de ser espivitus,
sino que dejan de causar dafio a los hombres.

Ni los espiritus ni el Sabio pu:-r_]urlir;nn

alos hombres.

Si estas dos potencias no se mutilan mutuamente,

unen sus FUERZAS VITALES v aumentan su elicacia.
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LXI

Lin gran reino gue se oriente comg

el agua descendente

logrard unir en si las corrientes del mundo.
Este reino es la parte femenina del mundo.
Lo Femenino, por su quietud,

vence sienmpre i lo Masculino,

Su quietud lo mantiene humilde,

Siun gran reino se subordina a otro pequedos,

lo gana.

:'\’i_ ,;-l F}Lntiu,;'-ﬁ“ el h‘.]l'H :']'l'.'].[l-.lﬂ |1] g{]‘ﬂ]lfhj‘. 25 .:',L'i_"]_'.ll._'lflf}.

Uno de ellos, por mostrarse humilde, gana;
el otro es ganado por su humildad.

El gran reino solo quiere

unir v alimentar a los hombres,

El pequeiio, lo que busca es

[rart ii_'il'}ﬂl' en ¢l servicio de los hombres.
Asi, cada uno consigue lo que pretende,

pero el grande debe mantenerse humilde.

J
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LXTI

El SENTIDO es 1a patria de todas las cosas,

es el tesoro de los hombres buenos,

v el amparo de los que no son buenos.

Con bellas palabras se puede ir al mercado,
Con una conducta respetable

uno puede lucirse ante los demis.

¢Por qué habria de desechar

alos que no son buenos?

Aqui radica la razén de ser del soberano,

v la obligacién de los principes.

Au ngue, ceremoniosamente v en tiro

de cuatro t'ahJHuﬁ,

olrecieras cetros hechos de piedras preciosas,
tal obsequio no seria comparable

al de ofrecer el SENTIDO, de rodillas, al soberano.
¢Por qué los antiguos apreciaban tanto

el SENTIDO?

iNo serd porque de €l se dice:

«Quien pide recibird,

v quien tiene pecados serd perdonados?

Por eso es el bien mis preciado de la Tierra.
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LXTI

Quien practica el No actuar

se ocupa de la desocupacion,

y encuentra gustoso I8 insi|_1idn?

ve la grandeza en la pequediez

v la profusion en lo escazo,

Al odio contesta con VIDA.

iDebes planear lo dificil mientras es ficil!
iLleva a cabo lo grande mientras es pequeiio!
Todo lo pesado de la Tierra nace ligero.
Todo lo grande de la Tierra nace pequeiio.

Si el Sabio renuncia a las acciones refulgentes,
puede realizar grandes obras.

Quien promete con facilidad

H{_'gllr.]fTH‘:[]i(\ {"L“Tl]‘.l]:': Pﬂ{'ﬂ.

El que todo lo toma a la ligera

seguramente tiene muchos problemas.
Teniendo en cuenta las dificultades,

el Sabio nunca lo tiene dificil.
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X1V

Lo que ain estd quieto es ficil de agarrar.
Lo que atin no se mani liesta es facil

de tener en cuenta.

Lo que atn es frigil se puede cquebrar

con facilidad.

Lo que alin es pequeno puede dispersarse
ficilmente.

Hay que influir en lo que no existe todavia,

F # S [
Hay que ordenar lo que atn no esta desardenado.

Un drbol cuyo grosor es de una braza
nace de un tallo fino come un cabello.
Lina torre de nueve plantas

e levantard con un monticulo de tierra.
Un viaje de mil millas

empieza con un solo paso.

Actuar es estropoar.

Retener es purder.

El Sabio no actia, y asi no estropea nada.
No se aferra, v nada pierde.

La gente se ocupa de sus asuntos,

y siempre, poco antes de acabar,

lo estropean todo,

$i se cuidara tanto el final como el principio,
no habria asuntos arruinados.

P13
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Lo gL el Sabio desea es no tener descos.
No valora los bienes de dificil alcance,

.'1|:n'11t|{' L"'i NH all'l't"f'i{]i"'l'.

Se vuelve v ve aquello en que la gente no repara.

.i|'|..‘-'\.'il.| 1;’1‘.'1]!'1.‘{_'{‘ 1._‘|. CLTS0 I'Iatlll'.'!l li{{! tﬁ..‘i CO¥Eds,

¥ no s¢ JlT']'it':FugEI a actuar.

Il6
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LXV

Quienes gobernaban hibilmente,

conforme al SENTIDO,

en los tiempos remotos,

no lo hacian imtruycndn al puehln,
sino manteniéndolo en la ipnorancia.
Si el pueblo es dificil de gobernar

es porque sabe demasiado.

Quien dirige el estado por medio del saber

lo desvalija.

Quien no lo dirige por medio del saber

le aporta la felicidad.

El que sabe estas dos cosas tiene un madelo ideal.
La Vioa misteriosa consiste

en tener siempre presente este ideal.

La VIDA misteriosa es profunda, extensa,
distinta de tadas las cosas;
solo ella pustbilita el gran resultado.
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LXVI
LXVI
Todo el mundo dice que mi SENTIDO s grande,
Si los rios v los mares son superiores pero que s, como si dijéramos, inutil,
a los arroyos, Justamente por ser tan gj'ande‘ es intil,
es porque saben mantenerse siempre mas abajo Sj fuera atil,
que éstos, ya habria l':lﬂ[_'lt_‘l?.lut:ﬁ{‘{_‘id{} tiempo ha,
| Por eso reinan sobre ellos. Yo tengo tres tesoros
que :lprcf'in ¥ COTISET VO,
El Sabio, El primero se [lama: amor,
si quiere estar por encima de su gente, el segundo: mesura,
hablando, se sittia por debajo de ella. el tercero: no osar encabezar el mundo,
Si quiere estar mis avanzado que su gente, (racias al amor, se puecie ser valiente:
procura que su persona ocupe el dltimo lugar. gracias a la mesura, se puede ser generoso.
Par eso, estando en lo alto, Y por no osar encabezar el mundo
no es una carga para la gente, se [nm{le estar a la cabeza de
Ocupando el primer puesto, los hombres perfectos.
no hiere a nadie. Pero prntemlur ser valiente sin amor,
El mundo entero estd dispuesto a facilitar generoso sin mesura,
51 Progreso, y avanzar sin posponerse
v jamds le retira el apovo. £5 MOTir {l
Como no compite, 5i luchas con amor, It |
nadie puede competir con él, sales victorioso.
Si hav amor en tu defensa, i ‘

eres invencible, |
El Ciclo protege a través del amor, |}"

a quien quiere salvar.
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LXVII

Un buen jefe

no es violento,

LIn buen luchador

no es irascible.

LIn vencedor habil

no lucha con los enemigos.
Un buen dirigente

s¢ muestra humilde,

Esta es la Vipa que no lucha,

2 o 'y
dsta s la energia que hay que emplear

con los hombres;

éste es el polo que llega al Cielo.
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LXIX

Hay un dicho entre los soldados;

«No me atrevo a ser el anfitridn,
prefiero ser el invitado.

No me aventuro a avanzar una pulgada,
preliero que mi pie retrocedas.,

Esto es lo que se llama avanzar sin piernas,
batirse sin brazos,
desbaratar sin atacar,

defender sin usar las armas,

No hay mayor desastre

que subestimar al enemigo.

Si subestimo al enemigo,

me arriu;-;g_u a pon‘let' mis tesoros.

Cuando dos ejércitos chocan en batalla,

vence aquvl que lo hace con el corazdn dolido.
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LXX

Es muy ficil comprender mis palabras,
y muy facil ponerlas en prictica.

Mas nadie en la Tierra consigue comprenderlas,
ni nadie sabe aplicarlas;

Las palabras tienen un Antecesor.

Las acciones tienen un Maestro,

Como nadie lo comprende,

tampoco nadie me comprende a mi,
Lo que me atorga valor

es que tan pocos me comprendan,

El Sabio anda vestida de harapos,

mas en su pecho alberga una joya.
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LXXI

Conocer el no conocimiento
es lo mas elevado.

Es un mal no saber

lo que el saber es.

Sélo quien sufre este mal

se libra de todos los males.
Si el Sabio no sufre

es porque padece este mal,

]mr 50 110 Sllfl'l'.".
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LXXI

Cuando la gente deja de temer lo terrible,
entonces s ayvecina el gran terrorn.

No hagas estrecha su vivienda,

ni amarga su vida.

Salo si no viven hacinadas,

se evita que su vida sea amarga,

El Sabio se conoce a si mismao,
pero no quiere aparentar.

Se ama a si mismo,

pero no busca cubrirse de gloria,

Rechaza esto v admite aquello,

Lao Tsé

LXXIT]

Quien demuestra su valentia con temeridad
perecera.

El que, sin ser temerario, se muestra valiente
conservara la vida,

[De estas dos actitudes, una es prm'ec]um:l;

la otra, dadina.

¢Quién sabe el motivo

de que el Cielo lo odie?

El Sabio ve las dificultades.

E] SENTIRO celeste no rivaliza,

pera vence con facilidad.

No habla

y da la respuesta adecuada.

No hace sefias,

pero todo se le acerca solo.

No se previene,

v es hibil planeando.

La red del Cielo es de mallas muy amplias,

pero a través de ellas nada se escapa.
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LXXIV

5i la gente no teme a la muerte,
amenazarles con ella, ¢surtiria efecto?
Pero si la mantengo

en un constante temor a la muerte,

v uno de ellos se ocupa en cosas extranas,
édebo entonces apresarlo v matarlo?
éQuién osaria hacer esto?

Siempre hn}' un pader que mata,
Simatara vo en lugar de ese poder,

seria como si quisiera sustituir al lefiador
€n {\E |T|1'1|'IL'IF'I'] fi{_"l_ hﬂ{'hﬂ.

El que pretende manejar el hacha

en lugar del lefador

raramente acaba el trabajo

sin cortarse la mano.

Lao Tsé

LXXV

Si el pueblo estd hambriento

€s porque sus superiores engullen
demasiados impuestos;

ésa es la razén de que padezca hambre.
Si el pueblo es dificil de sobernar,

se debe a que sus superiores interviencn
demasiado; .

por eso es dificil de gobernar.

Si el pueblo se toma la muerte
demasiado a la ligera,

€5 parque sus superiores, gu:—u'l.n:h': de la vida,

exageran;
poT £80 sC toma la muerte tan a la ligt‘l‘:t.
Quien no actda por amor a la vida

es mejor que el que la valora demasiado.

=4
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LXX VI

El hombre, cuando entra en la Vina,
es blando v débil,

mas muere rigido v fuerte,

Las plantas, cuando entran en la Vipa,
sontiernas v delicadas,

IMas mueren secas v tiesas.

Losduros v fuertes

K00 l'(‘}]‘l‘ll:]‘-]l-'li_"'l'(]ﬁ (:lﬁ_" ]_ﬂ I]'_I_'L'I_i:l-tf‘;

los blandos v flexibles,

e T Viba,

Conarmas rigidas se puede vencer.

A los drboles fuertes les aguarda la tala.

Lo tuerte v grande es inferior,
Lo blando v flexible, superior.

ao Tsé

LXXVII

El SentTiDo del Cielo,

icudnto se parece a un arquero gue tensa su arco!
Empuja hacia abajo lo elevado,

y levanta lo hondao.

Disminuye lo excesivo,

y completa lo insuficiente.

El Sentino del Cielo consiste en esto:

disminuir lo excesivo y completar lo insuficiente.
Pero el sentido del hombre no es asi,

pues mengua lo carente

v s¢ lo ofrece a lo abundante.

fEQuit’*n es capaz de ofrecer al mundo

lo que le sobra?

Sélo aquel que tiene el SENTIDO.

El Sabio realiza, pero no retiene.

Tras acabar la obra, no se aferra a ella.
v no desea que los demas lo consideren superiorn.
Pl
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LXXVIN

Nada hay en el mundo entero
mids blando y débil que el agua,
No obstante, nada como ella
para erosionar lo duro.

El agua no es sustituible.

Lo débil vence a lo fuerte

v lo bueno a lo duro,

todos lo saben en la Tierra,

pero nadie es capaz de ponerlo en prictica,

Dijo el Sabio:
«Quien carga sobre sus espaldas el lodo
del imperio

puede dirigir los sacrificios a los dioses de la tierra.

El rey del mundo es
quien carga con las desgracias del imperion.
Las palabras verdaderas suenan como paradojas,
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LXXIX

Si dvsput_‘s de apaciguar un gran resentimiento
queda un resto de rencor,

LCOmo pudrfmmﬂ estar contentos?

El Sabio cumple con su obligacion,

v no exige a los demas.

Asi pues: quien tiene la Vipa
s¢ cifie a su deber;

quien no tiene la ViDa
se cifie a sus derechos.
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LXXX

Aunque el pafs fuese pequefio

vy tuviera pocos habitantes,

impide que se usen instrumentos

que multipliquen la fuerza de los hombres.
Procura que el pueblo dé importancia a la muerte
y no viaje hacia la lejania.

ﬁunque existieran hu{]uf:.s ¥ carros,

nadie deberia ir en ellos.

Aunque hubiese armaduras y armas,

nadie deberfa desplegarlas.

En vez de emplear la escritura,

haz que el pueblo use de nuevo las

cuerdas anudadas.

Procura que su comida sea sabrosa,

y hermosa su vestimenta,

pacifica su morada,

y alegres sus costumbres,

Aunque los paises vecinos estuvieran tan cerca
que se oyese el canto de los gallos

v los ladridos de los perros de uno y otro lade,
la gente deberfa morir, anciana,

sin haber cruzado la frontera.
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LXXXI

Las palabras que dicen la verdad

no son hermosas,

las palabras hermosas no dicen la verdad.
El mérito no quiere persuadir,

la persuasién carece de mérito.

El Sabio no es culto,

v el culto no es sabio.

El Sabio no acumula posesiones.

Tanto mds posee

cuanto mds hace por los demds,

y cuanto mds da a los otros,

tanto mads tiene,

El SeNTIDG del Cielo es alentar sin perjudicar.
El Sentino del Sabio es obrar sin rivalizar.,
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Comentario

LAS ENSENANZAS
DE Lao Tsé




1. El Tao

El teismo de la China antigua habia ensefado que en el
Cielo reinaba un dios de cuyo poder dependia el mundo ente-
ro, y que recompensaba a los buenos y castigaba a los malos.
Aquel dios de conciencia humana, que toleraba santos a su
alrededor, como el rey Wen, se enfurecia y se tornaba castiga-
dor cuando los seres humanos actuaban mal, pero no dejaba
de perdonarlos una y otra vez, apiadindose de ellos cuando su
sacerdote y representante en la Tierra, el Hijo del Cielo, des-
pués de una purificacion adecuada, se le acercaba ofreciéndo-
le sacrificios. Aparte de este Padre celeste, al que se asociaba
la Tierra como Madre, sin que ello afectara a la idea basica del
monoteismo, existian numerosos espiritus ancestrales, los
cuales, sin dejar de depender del Cielo, cumplian cada uno
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una funcién particular, tal como lo hacen los funcionarios
administrativos de un rey.

Este concepto r'r.r]igi::-r;::- nauf'ragé como consecucncia de
unos terribles acontecimientos que se desataron sin ninguna
razon aparente, y sin que ningtin dios del cielo interviniera a
favor de los hombres, pobres, torturados v, no obstante, ino-
centes. Con Lao T3¢, la filosofia china empieza a excluir ra-
dicalmente cualquier antropomorfismo de la religion. El Cielo
¥ la Tierra no conocen el sentimiento humano del amor.
Todos los seres son para ellos como los perros de paja que se
utilizaban en los sacrificios, los cuales, antes de ser expuestos
en la fiesta del sacrificio, eran colocados en un relicario, y
cubiertos de telas bordadas. El sacrificador ayunaba v se puri-
ficaba para consumar la ofrenda. Pero una vez sacrificados, los
dejaban tirados en ¢l suelo v los transetintes les pisaban la
cabeza y el cuerpo hasta que, finalmente, cualquiera recogia
sus restos para quemarlos como chamarasca. Fsta es la rela-
cion de la naturaleza para con todos los seres vivos: mientras
dura su tiempo, hallan la mesa de la vida muy bien puesta,
todo listo para el consumo. Pero pasada su hora, se los tira ¥
se los pisotea, y la corriente de la vida se aparta de ellos.

Sin embargo, Lao Tsé estd muy lejos de considerar el cur-
so natural de las cosas como algo casual v desordenado. Esti
libre de todo escepticismo o pesimismo, No es simplq:.mcntu
un luchador contra la religion popular, sino que ofrece algo
capaz de sustituirla por ser mds elevado y llevar mds lejos. La
antigua sabiduria del Libro de las Mutaciones le habia ensefado
que la esencia del mundo no es un estado estitico-mecdnico.

'El mundo estd en continuo cambio, en transformacién per-
manente. Todo lo que existe estd condenado a morir precisa-

mente por el hecho de existir, porque el nacimiento v la
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muerte, aungue opuestos entre si, estin necesariamente vin-
culados el uno con la otra. El hecho de que perezea todo lo
que es no es razén para decir que «todo es vano»; el mismo
Libro de las Mutaciones demuestra que todo cambio se realiza
siguiendo unas leyes fijas. El Libro de las Mutaciones abriga el
concepto de que el mundo de las manifestaciones se basa
enteramente sobre una polaridad de fuerzas opuestas, lo
Creativo y lo Receptivo, el Uno y el Dos, la Luz y la Sombra,
lo Positivo y lo Negativo, lo Masculino y lo Femenino, todo
son manifestaciones de las fuerzas polares, las cuales originan
cualquier tipo de cambio o transformacion. No hay que ima-
ginarse estas fuerzas como principios originales estiticos. La
concepcion del Libro de fas Mutaciones estd muy lejos del dua-
lismo cosmico. Tales fuerzas, por el contrario, se encuentran
en un continuo estado de transformacién, El Uno se desdo-
bla y se convierte en Dos, y el Dos se repliega para convertir-
s¢ en Uno. Lo Creativo y lo Receptivo se unen y engendran el
mundo. Lao Tsé también dice que el Uno genera el Dos, que
el Dos genera el Tres, y que el Tres genera todas las cosas. El
Libro de las Mutaciones nos lo muestra graficamente: la linea
continua de lo Creativo se une con la linea discontinua de lo
Receptivo para formar los ocho trigramas originales, cuyas
combinaciones forman el entero universo de las posibilidades
circunstanciales,

Lao Tsé deduce también del Libro de las Mutaciones que los
cambios sufrides por todas las manifestaciones no se rigen por
el azar, En dicho libro se habla de una triple mutacién:

1.° Una transformacién ciclica, como por ejemplo, el
cambio de las estaciones del ano. Un estado se trans-
forma en otro, pero al cabo de estos cambios se

(EL
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regresa al estado original. De esta forma se siguen el
invierno, la primavera, el verano y el otonio. Y tras el
otofio yuelve otra vez el invierno, con lo que se cierra
el ciclo evolutivo. A este género de mutaciones per-
tenecen procesos cosmicos comao el diario movi-
miento de ascenso y puesta del sol, su recorrido
anual, las distintas fases lunares, el nacimiento y la
muerte,

El segundo tipo de transformacién reside en el
desarrollo progresivo. Un estado, al progresar, se
transforma en otro, pero la linea no vuelve sobre si
misma, sino que el progreso y el desarrollo siguen
hacia delante conforme transcurre el tiempo. Asi, los
dias que vive un ser humano, aunque participan del
gran ciclo de las estaciones, no son igua]cs', porgue
cada nuevo dia contiene la suma de las experiencias
de todos los anteriores mis las del dia en curso.

En tercer lugar estd la invariable ley que se manifies-
ta en todos los cambios, Dicha ]&‘.}' hace fque todas las
evoluciones transcurran de una manera determinada.
Al contemplar los fendmenos del Cielo v la Tierra, el
hombre se siente impresionado, impactado por su
magnitud, asombrado frente a su diversidad v su
nimero. Esta ley afirma que el principio creativo
constituye la fuerza activa que se desarrolla en el
tiempo. Cuando la fuerza empieza a actuar, sus efec-
tos son ligeros y casi imperceptibles, de modo que
pueden controlarse ficilmente, A partir de lo ligero e
infimo, se desarrolla lo pesado e imponente. Lo
Receptivo es el otro principio de la movilidad espa-

cial. Cuando reacciona a las sugerencias del principio
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creador, los cambios que se producen son muy sim-
ples y graduales, de manera que uno puede reconocer
lo que ocurre sin confundirse. El impacto experi-
mentado por el observador, la multitud de impresio-
nes desconcertantes que n:r:ihe, tienen su causa en la
evolucion posterior de los fendmenos. Por esta razon,
es importante reconocer el germen de las cosas. 5i se
quiere ejercer una influencia, hay que intervenir
cuando se hallan en germen, Las intervenciones de la
naturaleza parten de lo facil y sencillo, y acaban en lo
dificil y complejo. La ley no es una necesidad impues-
ta desde fuera; lo que aqui actda es una fuerza viva,
inmanente, orginica, por su propia cuenta y en liber-
tad, conforme con la ley inherente a la entelequia.

La base de todas estas mutaciones es, al fin y al cabo, el
gran polo (T"ai Gi), la Unidad que estd mis alld de toda dua-
lidad, de todo suceso, de toda existencia incluso. Las muta-
ciones se desarrollan siguiendo un camino definido y lleno de
Sentido (Tao), el Camino del Cielo (T%ien Tao), al que corres-
ponde, en la Tierra, el Camino del Hombre (Jen Tao). Porque
el principio fundamental en que se basa todo el Libro de las

Mutaciones consiste en suponer gue existe una armonia y un

nexo general entre el macrocosmos y el microcosmos, entre
las imdgenes que el Cielo envia y las ideas culturales que con-
ciben los santos para imitarlas. En el Libro de las Mutaciones
vemos aun el fundamento astrondémico-astrolégico propio de
la religién china, reflejado en la concepeién del Camino del
Cielo y el Camino del Hombre. Dichas ideas fueron perfec-
cionadas a continuacién por la filosofia de Confucio. Fero
también Lao Tsé construye su filosofia sobre estos cimientos.
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Porque no se puede negar que Lao Tsé tuvo una filosofia pro-
pia, aunque sélo nos haya legado unos cuantos alforismos. Sus
sentencias forman un sisterma arménico ¥ acabado que se evi-
dencia ante quien sabe formarse una idea de conjunto y
detectar las interrelaciones.

Lao Tsé empieza por buscar el principio fundamental de
la concepeitn del mundo. El confucionismo se habia deteni-
do en el Cielo. Se lo imaginaba como una especie de ser per-
sonificado, aunque mis elevado v puro que el dios de la reli-
gién popular, Shang Ti, que estaba revestido de algunos rasgos
fuertemente antropomortos. Conlucio, en los momentos de
gran tensién, siempre se expresd de una manera que traducia
sin lugar a dudas su vinculo religioso con ese Cielo que le
«conociar, que le habia confiado la transmisidn de las tradi-
ciones culturales y al que se podia rezar en los periodos de cri-
sis interna. Para Lao Tsé, el Cielo no constituia lo supremo y
altimo. Lo supremo v tltimo debia elevarse por encima de la
personalidad, e incluso por encima de toda «eseidad» percep-
tible v definible. No era un Algo yuxtapuesto o superpuesto a
otras cosas, Pero tampoco era una Nada, era algo que se sus-
traia absolutamente al raciocinio humano.

Comao es natural, no existe un nombre para algo de esta
indole, puesto que todas las denominaciones se deben a una
experiencia; pero ese algo es lo que permite experimentar
tales vivencias. Para hablar de ello, se acabd llamidndolo Tao,

por necesidad, v porque no se encontraba otra expresion
mejor. Se le atribuyd la cualidad de GrANDE utilizando voces ya
existentes, pero dindoles una acepcion diferente. Desde
tiempos inmemoriales se conocian el Tao del Cielo v el Tao del
s Hombre, pi:m no asi el ‘Tao Absoluto. Tao signiﬂca wCaminos,

Pero, siguiendo el sentido que Lao Tsé le atribuye, no conviene
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traducirlo por «caminos, y alin menos por «senderos, Fn la
lengua china existen dos palabras para expresar el concepto de
camino. Una de ellas es 11, v se escribe combinando los sim-
bolos de «pies y «cada». Es lo que pisan todos los pies, las
pisadas son el origen del camino. En sentido figurado se
podria usar esta expresion para designar el concepto moder-
no de ey naturals. El otro término es la palahra Tao, que se
escribe combinando los simbolos de «cabezax e «irs, De ello

resulta un signii‘icada esencialmente distinto del de la palabra

Lu. Significa la via que conduce a una meta, la direccién, el
camino indicade; al mismo tiempo significa «hablars y
«guiar». Parece que el simbolo se usé originariamente para
representar las drbitas astronomicas de los cuerpos celestes.
El ecuador se denomina desde antiguo «la via roja», y la eclip-
tica, «la via amarillas. Conviene destacar que estas vias no son
fortuitas. Tienen un signiﬁcarln, un sentido. Es asi como Lao
Tsé comprende y emplea la palabra. El TAO no es algo mate-
rial o espiritual, sino el origen de todo sentido. Es lo dnico
libre que sélo depende de si mismo, mientras que todo lo
demis recibe su sentido de algo exterior: el ser humano lo
recibe de la Tierra, la Tierra del Cielo y el Cielo del Tao.

Lao Tsé, cuando habla del Tao, se preocupa por alejar
todo lo que pudiera recordar algin tipo de existencia. El Tao
se sitia en un nivel completamente distinto del mundo de los
fendmenos. Es anterior a Cielo y Tierra, se desconoce su ori-
gen, es anterior a Dios. Se basa en si mismo, es invariable y se
halla en eterno movimiento circular. Es el comienzo de Cielo
v Tierra, es decir, de la existencia en el tiempo y el espacio. ks
la Madre de todas las criaturas, y también se le menciona una

vez como al antecesor de todos los entes,
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Se cita una antigua sentencia donde es comparado al es-
piritu del valle vacio, al misterio femenino que fluye ince-
santemente y con la constancia de una catarata, v cuya puerta
misteriosa es la raiz de Cielo y Tierra, Tal concepcion se basa
probablemente en una antigua férmula migica para conjurar
al espiritu que corresponde al trigrama (K'an). Este trigrama
es uno de los ocho elementos originales del Libro de las
Mutaciones. Representa la luna y el agua celeste que corre por
la vertiente de una alta montana. Es la oscuridad misteriosa, lo
peligroso, lo abismal, la sabidurfa suprema mdévil, lo inagota-
ble, Originariamente, se consideraba como femenino, ya
finales del segundo milenio antes de Cristo. se le atribuyé la
cualidad masculina. Se sitda al norte o al ceste, siempre en el
lado oscuro del octégono. En la béveda celeste es simboliza-
do por el FUETTErD 0SCUro, Una misteriosa unicn de serpiente
y tortuga. Sin lugar a dudas, este simbolo estuvo relacionado,
en épocas anteriores, con la magia negra. Lie Tsé cita la mis-
ma férmula mdgica como procedente de los escritos de
Huang Ti. Es mu}'-posible que en ¢l caso de Lao Tsé también
sea una cita, ya que diversas sentencias del Tao T King se com-
ponen de citas. Lao Tsé veia en esa férmula ciertos rasgos
comunes con lo que ¢l entendfa por Tao, de manera que lo
emplea como metifora. Compara repetidamente el TAO con
el agua, que debe su poderfo al hecho de permanecer abajo,
en sitios generalmente despreciados. También lo equipara al
valle, al mar, a los rios profundos, dado que éstos se mantie-
nen en lo hondo y son capaces de contener toda el agua aflu-
yente sin colmarse ni rebosar. El Tao también estd vacio v no
se llena nunca.
Aunque el TAO carece de existencia, no es por ello la pura

Nada, ya que de la nada no puede surgir nada. Es evidente que
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¢l Tao no se desenvuelve en el tiempo ni en el espacio, mirin-
dolo no se lo ve, escuchindolo no se lo oye, tocandolo no se
lor siente. Sin Embﬂrgth este no espacio irsh*mpnm] contiene,
de alguna manera, el germen de la diversidad. Aunque no se
pueda ver, oir ni sentir, hay algo unitario en ¢l que se corres-
ponde con estas diversidades e imigenes, las cuales, no obs-
tante, carecen de forma y sustancia, Es imposible distinguir en
¢l Tao la cabeza de la espalda. A menudo parece estar presen-
te, pero justo entonces vuelve a retirarse a la no esencia. be
sittia en un nivel que esta mas alld del Ser y del No ser, Mo es
.1|gn real, porque entonces serfa una cosa entre las demas
cosas. Tampoco es tan irreal que las cosas reales no puedan
nacer de ¢l .

Por consiguiente, es impmail:lrc hacer atirmaciones direc-
tas acerca del Tao, Cualquier alirmacion directa es [alsa, por-
que el TAo estd mds alld de lo expresable. Este es el motivo
por ] que Lao Tsé se preocupa constantemente de relativizar
sus afirmaciones. Habla en metiforas; dice «pareces, «podria
llamarses, «es comon, «es parecido a»...; emplea constante-
mente expresiones vagas. El Tao no [mm']f- conocerse ni
saberse de ninguna manera. Los intentos de expresarlo estin
limitados, aluden a una vivencia inmediata que las palabras no
sabrian describir

La expresion Ta0 no representa ningun concepto. La
vivencia asi denominada supera te wla Ennce]:tua] fracion, es
una vivencia inmediata, espontinea. Tampoco se presta a ser
estudiado. Quien lo conoce no habla de €l, v quien discurre
sobre €l no lo conoce. Cuanto mds intenta uno circunscribirlo
v definirlo, mas se aleja. Esto explica por qué el camino hacia
el Tao es opuesto al camino del estudio. El estudio, conforme

s€ avanza, provoca una acumulacion de conocimientos, El que
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se vuelve hacia el Tao, por el contrario, va reduciendo cada
vez mis el mimero de sus experiencias conscientes, hasta lle-
gar al No hacer. Si se practica el No hacer, nada queda sin
hacer, todo se hace solo.

Lao Is¢ es plenamente consciente de que su TAo no es
ningtin resultado cientifico. Las personas iluminadas se guian
por el Tao cuando oven hablar de €. Las menas evoluciona-
das vacilan, ora ateniéndose a €él, ora olvidindolo. La gente
sencilla se rie a carcajadas. Y si no se rien, es que no era
todavia el verdadero Tao,

Sinos preguntamos ahora (ué era lo que Lao Tsé enten-
dia por Ta0, tenemos que recurrir a las experiencias misticas
para poder comprenderlo. Se trata de una concepeion pareci-
da a la que encontramos en el budismo mahayana, Mediante
la concentracidn v la meditacién se alcanza el estado de
Samadhi, donde la psique se eleva sobre la conciencia y pene-
tra en las esferas de la supraconciencia. Estas experiencias,
caso de ser auténticas, alcanzan niveles muy profundos del Ser,
superiores al mundo manifestado. El aspecto externo del pro-
cedimiento se conoce por ciertos fendmenos parapsimif_"rg]c«t}s
que han sido investigados por los cientificos, La vivencia del
TA0 en si nunca podri ser objeto de investigaciones cientifi-
cas. Se trata aqui de un fenémeno original en su sentido mas
elevado, que sélo se puede admirar respetuosarnente, pero no
deducir ni explicar. La vivencia del Tao es parecida a todas las
demds experiencias inmediatas. Cuando tengo, por ejemplo,
la sensacidn de amarillo o de azul, quizds sea posible investi-
gar los procesos desarrollados en el ojo al experimentar tal
sensacion {aunque aqui también la hipétesis tiene mucho
margen de inturpretaciﬁn_], pero loss resultaclos no dicen nada

sobre la sensacidn en si. Y nunca se i'onrxeglil'ﬁ transmitir la
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idea de esta sensacion a alpuien que no la haya vivido, Lo mis-
mao ocurre con el Tao, Ningiin conocimiento [mmpsit't:If':gi{'ﬂ
[ R_'apa?_' f_:l_'_"' Pl'l.._}ll_'l]'l'.;'l'l"l'l{].‘\' ]a ".":’{I}i”l.'il".l'](.'ii]. }ﬂ!‘& CCJI‘l‘tP]‘t‘lldfl'lE}
hav que vivirlo. Y quien haya experimentado una vivencia de
esta clase comprenderd inmediatamente las aclaraciones de
Lao T5¢, que le servirin de guia en su camino evolutivo.

Lao Teé no sdlo atribu}':r al TAO una importancia psico-
ldgica, sino que le da también una dimension cdsmica. Tiene
razén en la medida en que el cosmos no es algo objetivo que
exista independientemente de la vivencia, Cada organismo
1_i.t"1'll_‘ E']_ I'_I]L"'I:]_'i_ﬂ E!]'I'I..I_':IIIL'_"I'ITK_" l‘_lll[" IL_’ R_'.ﬂ_il'l"|'1._'.‘\'|:'.IU'|'|.'.]L‘? [ 0 § i‘ul!l.(.']f‘}l‘i L-].f.'
los instrumentos de creacidn que estin a su disposicion, Al
concebir su Tao como algo indefinida en cuanto a forma v
localizacion, Lao Tsé sienta las bases para facilitar cualquier
tipo de vivencia ¥, por eso mismao, para t'u.‘1|f|nit'r COSIN0E,
Toda experiencia tiene por base una atribucién de sentido, y
¢l Tao es el sentido que confiere significado a todo lo que
existe, es lo que [lama a existir a todo lo que es, El Tao engen-
dra todo lo engendrado, pero en su calidad de generador de lo
generado nunca se manifiesta ¢l mismo,

Lao 'Isé no presenta sus afirmaciones sobre ¢l TAD como
aserciones apodicticas, Como no puede aportar pruebas,
debido a la naturaleza del asunto, indica los caminos que pue-
den llevar a experimentarlo. Hablaremos mds adelante de ello,
Por lo pronto es importante que pasemos del mundo metafi-

sico y metapsiquico al mundo de las manilestaciones.




1. El mundo manifestado

La esencia, el T40, se despliega en la realidad bajo la for-
ma del mundo manifestado. Este mundo se presta a ser inves-
tigmlﬂ por la ciencia, va que contiene cosas cuva existencia
permite la determinacion conceptual. No obstante, el mundo
real no es algo ajeno al Tao, Lao Tsé no piensa en absoluto en
una teorfa que hiciera emanar el mundo terrestre de algin
mundo superior. Ya hemos visto que el mundo del Tao no es
la unidad abstracta, sino que contiene los gérmenes de la
diversidad, En el Tao hay imdgenes, cosas, simiente. Estas
it1'1.igem:s no son, desde iuegﬁ, manifestaciones ]mrtit-ularm e
indepeud ientes, son disposiciones potenciales del Tao unita-
rin. Pero estas cosas ¢ imagenes son las que c&ngendran, COIT
energias germinales de la realidad, los fendmenos que llenan

NUCELTo I'l'llﬂ‘ldf_.'l.
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Para L'i.‘.ulnprn.?u{h‘r el xigniﬁ{'mh) que Lao Tsé at]'ihu:;r: a
tales imdgenes, sirva la comparacion con la Doctrina de las Ideas
df.' Plﬂt'ﬁ[‘!‘ Pt:r{] l.l'l'lil'“ll[} en cuenta q'._]!_‘ I.;] (_“rlﬁt‘ﬁﬂ.nzﬂ []L‘! ]_,El.U
Tsé no nace de un proceso dialéctico. El se inspira en una
vision primaria que tiene lugar en las profundidades de la psi-
que, v ve «imdgenes» en lugar de desarrollar las ideas de una
manera abstracta. Las imdgenes de las cosas son las semillas de
la realidad. Igual que la semilla contiene el drbol como ente-
lf:quin, de un modo in:.'tm1|::rur:nh‘il'r]n::~ invisible, y sin r;*|1'|.}_:u;lrg0
completamente univoco, asi encierran las imigenes-simiente
a los lendmenos reales, A veces se materializan v se desarro-
llan de forma fija v determinada, va que son semillas legitimas
que garantizan la autenticidad de la evolucién: nunca una
semilla de una especie produciria un fenémeno de otra espe-
cie. Pero a pesar de que se actualizan de este modo, nunca se
fosilizan en la existencia, sino que vuelven al estado inmaterial,
dejando atrds las cdscaras vacias v muertas de los fendmenos
que habian encarnado. La vida, asi, nunca muere, aunque los
«perros de pajas materiales sean desechados y pisoteados.

Consideramaos esta doctrina de las {deas de Lao Tsé como
un perfeccionamiento de la doctrina de los gérmenes conte-
nida en el Libro de las Mutaciones. Lo que alli se denomina el
germen que evoluciona en procesos sucesivos, siguiendo la
T"fg]'d:‘i |t‘._v de las mutaciones, se ¢ :rrr:ipm'lr;lt' en Lao Ts€ con la
imagen, la cual rige como una invisible ley inmanente el naci-
miento v la muerte de los fendmenos reales,

En varias ocasiones nos presenta una derivacion particu-
lar de este proceso, basindose también en este caso en el Libro
de las Mutaciones. La derivacidn, que va mencionamos con
athwioi—icl‘i(l. consiste en afirmar que ¢l Uno c*ngf:udra el Dos,
el Dos genera el Tres v el Tres concibe todas las cosas. Se trata
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aqui de un proceso de delimitacién. Al establecer el Uno
como algo determinado, como limite, linea o algo parecido,
1|I.Jr.‘n'ia establecido simultineamente les oo, ley que nocs Lino.
Por medio de la manifestacion del Uno se engendra el Dos, y
al juntarse el Dos con el Uno nace ¢l Tres, El Tres forma, a su
vez, una Unidad ampliada de algin mo lo, que encierra ya la
diversidad. A partir de este momento no se puede continuar
el proceso sin acabar en la multitud. Por eso se dice: «El Tres
genera todas las cosass,

Para entender esta reflexidn basta con hacer referencia a
la filosofia antigua, al |1:_~u|}la1nr|.im1m. igunlmentv s enipa-
rentan con ella las especulaciones de los primeros cristianos
sobre la Trinidad, cuya ampliacion al Cuatro genera a Luciter,
Concepciones Emrr('itl.m se dan incluso en épocas recientes. El
movimiento dialéctico de Hegel, que consiste en tesis, antite-
sis v sintesis, v esta ultima transformandose a su ver en punto
de partida de lo que sigue, se basa en una concepcion ielénti-
ca a la expresada por Lao 'Tsé.

Las dos fuerzas primordiales, de las que surge el mundo
visible como tercer elemento, son el Cielo v la Tierra, el Yang
(la energia clara) y el Yin (la energia oscura), la escala positiva
v negativa, lo temporal v lo espacial, globalmente, los pares de
Opuestos que generan lo manifestado, Lao Teé compara Cielo
v Tierra con un instrumento musical de viento, una Hauta,
que alguien esta tocando. El instrumento en si estd vacio, pero
el hecho de soplar le arranca los sonidos, mas diversos cuan-
to mas se toca. Las infinitas melodias salen incesantemente,
convocadas por un instrumento que en si mismo no es soni-
do. La flauta representa a la Tierra, el soplo es el Cielo. Mas
équién presta el soplo? éQuién es ¢l gran flautista que hace bro-
tar el mundo multicolor de la flauta migica? Es, finalmente, el
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Tac. Sin ser impulsado por ninguna causa externa se maovili-
za, natural v libremente, desde el fondo mds intimo de su
esencia.

Asi pues el Tao ocupa una posicion doble en el mundo
de las manifestaciones. Pone el impulso para que las semillas
de las ideas salgan a la luz, v una vez alli se conviertan en fené-
menos que se extienden en el tiempo v el espacio. Es el gran
flautista con su flauta encantada. Es antecesor de todas las
criaturas, la raiz de Cielo y Tierra, la Madre de todas las cosas,
Tiene, pues, un lado orientado hacia la existencia, Pero seria
imposible aprehenderlo, verlo o escucharlo, por mucho que
uno lo intentara. Vuelve a la no esencia, donde es inalcanzable
v eterno. Es evidente que todo lo que sucede bajo el Cielo
nace de lo Fxistente. Lo Existente, no obstante, nace de la Na
existente, v retorna a la «No existencias, con la cual nunca
deja de estar vinculade, a modo de raiz. Este Tao «no exis-
tentes es la fuerza impulsora de todo lo que se mueve en el
mundo manifestado. La funcién, el efecto de todo lo «exis-
tente» tiene su fundamento en el «No ser», Mediante los
espacios vacios, la realidad se abueca de alguna manera, y gana
en utilidad; como en el caso del cubo de rueda que posibilita
la rotacion de las ruedas del carro precisamente por el hecha
de no ser «nada», es decir, por estar hueco; también los reci-
pientes,, las habitaciones, brindan un servicio gracias a la
«nada», a la oquedad que los caracteriza, De modo parecido,

“el Tao surte su efecto sobre el mundo manifestado por el
hecho de «no actuars,

Después de haber examinado cémo, mediante la
transmisién: de ideas, «surge» del Tao el mundo de las

" manifestaciones, nos falta estudiar la teorfa del conocimiento,
es decir, la doctrina de los conceptos tal como se desprende

Lan ‘[sé

de la obra de Lao Tsé. En la filosofia china de aquella época
tuve mucha importancia el pmhlﬂma de la relacién entre

«nombre v realidads. Mientras que los racionalistas posterio-

res se inclinaban cada vez mas a favor del nominalismo, segin
el cual el «nombres es algo puramente arbitrario que nunca
alcanza la realidad, la filosofia clisica de Confucio y de Lao Tsé
concuerda en que los conceptos, los «nombres», corres-
ponden de alguna forma a la realidad, o bien que es posible
hacerlos coincidir con ella, de modo que sirvan para ordenar
la realidad. Para Confucio, por lo tanto, la «rectificacion de los
conceptos» es el medio mas importante para establecer el
orden en la sociedad humana; haciendo concordar las deno-
minaciones Em[)iri{'as con las denominaciones racionales, se
restablece el orden social. En la familia, por ejemplo, aquel
hombre que es llamado «padres debe adecuar su com-
portamiento a lo que encierra el concepto racional de padre.
Por lo mismo, el hijo debe ser un hijo, v los demds miembros
de la familia también han de corresponder a lo que exija su
respectiva posicion; de este modo se establece el orden en la
familia. De forma similar hay que actuar en todos los terrenos
para que el orden se realice. Este es otro pensamiento origi-
nario del Libro de las Mutaciones, Alli prevalece la idea de que el
Cielo ensefia las «imdgenes», es decir, las imdgenes primor-
diales, que sirven de modelo a los gobernantes escogidos y a
los profetas a la hora de establecer las instituciones culturales
(«reflejos»), Los ideogramas del Libro de las Mutaciones repre-
sentan las posibles situaciones mundiales v las leyes que rigen
sus transformaciones, a partir de las cuales se puede deducir
de qué manera se desarrollan los cambios a nivel cosmico.
La obra de Lao 'T5é contiene igualmente una doctrina de
los conceptos. Las «imagenes» inherentes al TA0 pueden ser

153




TADTE KING

«nombradas», pero estas denominaciones son nombres secre-
tos v, como si dijéramos, inarticulables. Es impaosible que res-
pondan a una denominacién, al igual que el Tao no puede ser
expresado. Desde luego, existen denominaciones para desig-
narlas, pero no son los nombres eternos y supremaos. No obs-
tante, las designaciones expresables, de ser elegidas acertada-
mente, se aproximan al Ser de alguna manera, aunque sélo
sean «huéspedes de la realidad» en lugar de ser sus amos. De
cierto modo, estos nombres también sirven para establecer un
orden, para transmitir la tradicién v garantizar la continuidad
del fendmeno humano.

El mundo de la esencia, por ejemplo, puede ser llamado
el «No ser», v el mundo de las manifestaciones, el «Sers. El
«No ser» seria entonces el comienzo de Cielo v Tierra, v el
«Ser», la Madre de todos los seres, Quien centra su atencién
en el «No sers, contempla los misterios de la esencia; quien se
centra en ¢l «Ser» ve las cosas en su manifestacién externa ¥
tridimensional. Sin embargo, no hav que pensar que se trata
de un mundao doble, de un «aqui» v un «mas allas. La diferen-
cia s6lo existe en el «nombres. A uno lo llamamos «Ser» v al
otro, «No sers, Pero a pesar de las denominaciones distintas,
se trata de un mismo factor: el misterio oscuro de cuyas pro-
fundidades emanan todas las maravillas,

Disponer de nombres expresables significa poseer las he-
Framientas necesarias para el conocimiento. Los conceptos
que las denominaciones de las cosas implican nos permiten a
la vez retener las cosas y prescindir de ellas a la hora de pen-
sarlas, sustituyéndolas por los conceptos, al igual que en alge-

bra se usan letras en lugar de cifras para expresar las l&}':&.&' v

.+ formulas a’las que los nimeros deben plegarse. Los términos

sirven mientras encuentran su correccién en la realidad,

1534

Lao Tsé

mientras son rectificados por las cosas. Se puudcn usar para
definir nociones v conocimientos, Es |:':g'u:n que tales defini-

- ciones conlleven forzosamente una division, $i todo el mun-

do reconoce lo bello como bello, se esta reconociendo asi-
mismo lo feo. El conocimiento se obtiene comparando y defi-
niendo, v por esta razon estd ligado necesariamente al mundo
de las manifestaciones, fraccionado entre los dos polos de los
pares Opuestos,

Pero aqui no para la cosa. Al disponer el ser humano de
lexs conceptos como herramientas para ¢l conocimiento, os
tapaz de manejar estos conceptos independientemente. Tie-
ne la posibilidad de crear conceptos que no corresponden a
ninguna imagen original de la realidad. Puede aislar los fend-
menos de sus contextos existenciales, ¥ -:rig]r cn neta y fina-
lidad de sus aspiraciones algo que no existe. De esta manera,
los hombres terminan por sentir deseos. Gracias a los nom-
bres, no sélo puede uno constatar lo que posee, sino también
lo que no posee. Para Lao Tsé, éste es el pecado original del
conocimiento, porque ahora un mundo de finalidades se
enfrenta a la realidad, la cual, aunque no es mas que la mani-
festacion, la parte externa del Tao, sigue estando en relacion
con éste. Las finalidades son irreales, nacidas del deseo, v se
alcanzan mediante la actividad humana. Asi nace el deseo de
poseer bienes ajenos. Y como el propietario de estos hienes
no quiere cederlos sin mds razén, aparecen las discordias v las
luchas que acaban en robo y asesinato, es decir, en lo contra-
ric del Tao.

En opinion de Lao Tsé, el mundo de las manifestaciones
se convierte en el mundo del mal por culpa del deseo vincu-
lado a la existencia de los nombres, los cuales conducen a los

hombres a un laberinto de errores. Las percepciones dejan de
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ser ideas puras, ajenas a la voluntad, para cegar y seducir a los
seres humanos, que se convierten en seres frenéticos obceca-
tlos por ¢l deseo. La razdn trabaja y se multi [Jl'u';m loss conoci-
mientos, Pero cuanto mas se ﬂgudi?.a la inte]igencia, cuanto
mds exactos son los conocimientos, mis se aleja la humanidad
del Sentido. Por esto, Lao Ts¢ opina que en lugar de fomentar
la cultura y el saber, hay que procurar integrarse cindidamen-
te en el conjunto armonico de la naturaleza. Frente al exage-
rado énfasis ¢n el desarrollo racional opta por el retorno a la
simplicidad sin nombre, a aquel estado original en el que el
Tao puede atn manifestarse genuinamente, sin que nadie
intente flnﬂigmrln por un término, retornar a aquel estado
donde se restablece de nuevo la relacion entre la gran Madre
v su hijo, el ser humano.

156

M. Para dlcanzar el Tao

Lao Tsé no se limita en absoluto a exponer una teoria
para comprender el mundo, sino que quicre indicar el cami-
no de salida para escapar de la confusion de las manifesta-
Clones, ¢l camino que t‘.n[ltlll{'ﬁ hacia lo eterno. Encontrar este
camino v seguirlo significa alcanzar el SENTIDO, El SENTIDO se
puede alcanzar por un camino doble: por la via del Ser y por
la del No ser. Si uno se centra en el Ser para encontrar el
Sentido, deberd contemplar las manifestaciones desde un
punto de vista objetivo, sin involucrarse. Las mani [estaciones
son los aspectos externos del Tao, todo fendmeno existente
es de alguna manera la obra del Tao: lo elevado y lo bajo, lo
hermoso y lo feo, lo bueno y lo malo. No hay nada que no
deba su existencia al TAo, hasta el polvo mds insignificante.

Pero si uno tiene intenciones v persigue finalidades, buscari
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en vano ¢l Tao en la realidad manifiesta. Cuanto mas abunden
las finalidades e intenciones que nos impulsan a explorar el
mundo, tanto mas nos perderemos en la atomizacidn, La ato-
mizacién lleva al contrasentido, al absurdo, v éste se agota
pronto. No importa el objeto de nuestras aspiraciones, sean
placeres, colores, sonidos, manjares, juegos excitantes o bie-
nes exquisitos, todo tiene por dnico efecto hundirnos mas
aan en la obeecacion. Todas las aspiraciones son igual de
obcecadas, va sea la dedicacion a una vida santa, a la sabiduria,
al amor vy al deber, al arte v a las ganancias, o a la erudicion y
al conocimiento. Porque siempre se pone un cxﬁg&'radu énfa-
sis en uno de los polos, lo cual provoca necesariamente la
reaccidn del otro. Si todes reconocen v desean lo bello, en-
tonces lo feo existe. El Tao es como la tensidén de un arco,
compensa toda unilateralidad por su contrario. Lo elevado es
rebajado, v lo bajo es elevado. El Sextipo del Cielo consiste
en disminuir el exceso v suplir la carencia,

For ello, el camino hacia el SenTIDO a través del Ser exi-
ge reconocer los opuestos existentes en el mundo mani-
festado. Cuanto mds nos liberamos del deseo obcecado y
erroneo, mds nos liberamos de nuestro propio yo. Entonces
va no percibimos el mundo azotados por el miedo v la espe-
ranza, sino de manera puramente objetiva, Contemplamos
como nacen y maduran todas las cosas, v las vemos retornar
siempre a su rafz. Vemos desencadenarse la fuerza furiosa de

las trombas de agua y las tormentas, pero el huracin no dura
mis que una manana, y luego se calma. Nos damos cuenta de
que las armas mds potentes son vencidas, de que el drbol mis
fuerte puede ser talado, Es del sufrimiento de lo que depen-
"o de la felicidad, v es la desdicha lo que acecha a la dicha, Estas

(Z{"]gl'lit:il’lt'l.{.".'i TS i:}"r'l!flél]'l il r:]imin:u' NUESTTo Yo px’ecisament&

158

Lao Tae

este pequefio yo, que considera comao su vida el tiempo que
transcurre entre el nacimiento v la muerte, es la verdadera
causa de tanta obeecacién. El hecho de que aspire a algo
durante este lapso de tiempo y realice sus aspiraciones gracias
a la magia de los nombres, que le facilitan el primer conoci-
miento de la cosa deseada suscitando a la vez el deseo de
[mst:m‘la, este hecho, decimos, origina todas las confusiones
que ocultan el Tao a la conciencia. Viéndolo de este modo,
incluso la gracia es algo preocupante, y ¢l honor se convierte
en una carga pesada; por culpa de la persunniidnd en ambos
Cas0s, que siempre se ve involuerada, Bl VO pu-rmnai siente un
permanente desasosiego, sea porque se le otorga un favor, sea
por caer en desgracia o por cuestiones de honor, Al eliminar
la pers:»mn;ti'ulad, no existen allicciones de ninguna clase.
Porque el Tao, incluso cuando el vo estd oscurecido por sus
deseos, abra con soberana seguridad, es mds, estos mismos
deseos son obra del Ta0, y se manifiestan segiin unas leves
fijas. Todo es necesariamente tal como debe ser. Solo tenemos
que procurar no obstruirnos el camino. Asi conseguiremos
que nuestra concepeion del mundo sea pura v libre de obee-
cacién, v contemplaremos el juego de la vida con calma inte-
rior, Ya sabemos que vivir y morir no son sino salir y entrar. 5i
seguimos la ley eterna y no nos quedamos estancados en
ningtin lado, si no nos aferramos a nada v no nos endurece-
IMOS, PErmManeceremos en la Muidez del Taoy las fuerzas mor-
tales dejarin de ejercer su poder sobre nosotros, va que salo
pueden atacar cuando algo ha cristalizado dentro del indivi-
duo. De esta forma, la via a través de lo exterior, a través del
Ser, se convierte en una via para alcanzar el Tao, porgue éste
se maniliesta en el Ser, a condicion, insistimos, de que este-

mos libres de la obcecacion ilusoria v nos limitemos a la pura
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contemplacion de la obra maestra de la Madre eterna, que no
para de hilar v hacer brotar sus creaciones como si fueran
chorros de agua saltando en una catarata, chorros incesantes
v vinculados entre si. Pero sabemas que el velo que resulta de
estos hilos estd vivo, que estd en continuo movimiento, sin
parar, sin que existan para €l los deseos, el vo, la duracién,
Todo Huye,

La contemplacidn pura, que halla en lo efimero el senti-
do eterno de la obra, es sélo una de las vias, La otra pasa por
el No ser. Siguiéndola llegamos a contemplar las fuerzas ocul-
tas, alcanzamos la unién con la Madre. Lo que antes no era
mas que un {'Hpvctéculu se convierte ahora en una experiencia
vivida. Accedemos al Uno absoluto que carece de Dos, al
oscuro portal de donde surgen el Cielo, la Tierra, los seres ¥
las fuerzas. Fsta es la via de la soledad v del silencio. Aqui
experimentamos iluminaciones sobre las que no podemos
hablar con nadie, iluminaciones que han de ser veneradas en
silencio. El camino del silencio nos aparta de todo lo que es
personal, va que lo personal no es sino el despojo mortal que
arrastramos al pasar por la vida. Es una via que lleva a la cal-
ma, donde todo lo visible se disuelve en ilusién sin sustancia.
Reconduce a la Unidad desde la Diversidad. Para seguirla
necesitamos una ]‘:rcparac_'ién interior, tralmiﬁr nuestra alma
hasta que pueda retener el Uno sin dispersarse. Lao Tsé dice:
«Cuando un sabio de la mayor categoria oye hablar del
SENTIDO, se queda con €|, Cuando un sabio de menor cate-
goria oye hablar del SEnTIDO, vacila, teniéndolo v perdiéndo-
lo .Ia|1'u1'r1atiwan1ente». Hay que superar esta vacilacién si que-
remos penetrar en lo més sagrado. Lo primero es la Unidad
“rabsoluta. I,kiego hay que flexibilizar las fuerzas del alma. Es

preciso que no qut*cle ninguna rigidcz_. porque la experiencia
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debe darse de un modo sencillo y ficil. s necesario que thu-
van las energias interiores para superar las inhibiciones,
Tenemos que ser como los nifios, los cuales, por ser blandos v
flexibles en lugar de rigidos, pueden soportar sin cansancio
toda clase de esfuerzos. La fluidez interior no es ninguna dis-
pprsién, sino la base que g_amnti'x;i que la concentracidn sea
duradera, Es la distension que no puede fallar porque estd ya
consolidada, Sélo a partir de ahi es posible contemplar las
profundidades de la esencia. Desde ese momento el espejo
del alma esta tan ]impiu e inmaculado que no quiere retener
ninguna impresion; lo que quiere es adaptarse, sin mds, a las
Hngf_‘!"t‘]'li_':i_ﬂ.R qLEE Sul‘gt‘]l ':Il.'_1 !ﬂq '|'.II'I'_'I‘|'1]'|“li".‘l.ikli'.‘;. "I‘i."n"f' 1:”1 'EE_H.PE—
riencia de la apertura v el cierre de las puertas del Cielo.
Contempla lo invisible, escucha lo inaudible, siente lo impal-
pable. Estd mas alld del Ser, profundamente unido con la
Madre. Es testigo de los misteriosos procesos vitales,
comportindose quieta v pacientemente, como una hembra de
pajaro que incuba el misterio de lavida que nace en el huevo,
Entonces el huevo se abre. Llega ¢l momento de la unién con
el supremo Sentido. El hijo acaba de hallar a la Madre...

Ahora llega la gran iluminacion que lo penetra todo, la
salvacion que constituye el hecho de conocer el Uno absolu-
to, el Uno que carece de Dos.

Este proceso de cognicién hace posible que ya no quera-
mos consolidar ni separar los opuestos, sino que los reco-
NOZCAMOS y los unamos en una sintesis mas elevada. Re-
conocemos nuestra parte masculino-creativa, pero seguimos
conservando la femenino-receptiva; reconocemos nuestro
honor, pero permanecemos voluntariamente en el deshonor.
Quedamos libres de las penurias que afectan a la persona y vol-
vemos a la simplicidad original. Quien reconoce asf su filiacion
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v se queda con su Madre (la gran Madre del Mundo, el Tao)
no corre peligro ninguno durante toda su vida, Quien calla la
boca v cierra sus puertas no pasa penurias. Contempla lo
pequedio, v se muestra indulgente; asi su persona queda exen-
ta de cualquier pena. Quien sabe cuidar su vida de esta forma
no teme al tigre ni al rinoceronte, ¥ ©s capay, sin coraza ni
armas, de defenderse de todo un ejército, puesto que no ofre-
ce ningiin punto vulnerable, ningn punto que, al ser herido,
pudiese acarrearle la muerte, nada en €l produce resistencia.

Este saber gui;lr.i SU% ACCiones, Hi(*m]}r:_‘. ejercera influen-
cia sobre lo que adn no existe, ordenard lo que todavia no esta
desordenado, Porque va estarin alli dqm*”uh‘ g[fr[m'm)x nvisi-
bles que menciona el Libro de Jas Mutaciones, Es preciso actuar
R':’:ll“'l". ".'I.I.ﬂ.‘; ".'."Llu”l.‘.']('l‘ S ]1:3||il[| ©en E'hl.i[l” ;_:E_‘l'l'l'li.l'l.;]l. IT"I]'._'I {il][f. JL}
afiadido se desarrolle por si solo al mismo tiempo que brota v
Crec ]J 51"[5’1&“51, 171 tllll" nosotros ('ﬁl'li"l'ih'l'l}'ﬂn'l”q en TI.:'I['].-I ]'I'I.::i.f\'.
desde fuera. Esta manera orginica de influir en los gérmenes
s (_‘] I:]‘H]d:: [E{:['i.‘\'i'_\'“ dL' {J[JT&I:' {Il]L_" L'iu'ﬂ[._'lﬂl'i.?ﬂ a ]ﬂ:ﬁ IJ‘_‘I'.‘SU]"IEI_:"_;
que han alcanzado el Tao. Lo que se planta de esta forma no
podrd ser arrancado. El buen caminante no deja rastro. Quien
sabe cerrar bien no lo hace con llaves ni cerrojos. Es mas,
quien sabe influir en los gérmenes demuestra su misterioso
poder incluso en el hecho de dejar manifestarse tranquila-
mente, en un primer momento, las tuerzas opuestas, Antes de
estrujar algo, hayv que dejarlo expandirse lo suficiente,
Precisamente por el hecho de manifestarse, las fuerzas se van
Agntandm v facilitan asi que se las venza sin ningtin problema.

Es natural que las férmulas contenidas en estas leves mis-
Tl.*l'ii i!'iﬂ._q‘ E}LIL‘.{;.‘LH ';:'ﬁ]"l.flll{'llr Fi | ].d T'I'].]gi:i ]'l{"g'l'._'k. :'f' {]1:_"! h[‘.{:hf_ﬁ I’l]f‘rl’”]
t:x.ialtjtzu]ns en este sentido tanto por el taoismo magico de

¢pocas posteriores como por el método japonds del jujitsu, o
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¢l tanismo estatal de Han Fei Tsé, Pero con Lao Tsé no ocurre
asi. Aunque es consciente del mecanismo que lleva a la accidn
mdgica, no le tienta la idea de sacar un provecho parcial de sus
conocimientos, usindolos para fines magicos. Ahi reside su
grandeza: Lao Tsé penetra en la suprema unidad de las inte-
rrelaciones universales, cuyo silencio absoluto ya no alberga
ninguna npuﬁic:iﬁn que ;m{]irm prestarse a ser erplutmln para
tales fines.

Esto nos muestra la diferencia entre su camino y el cami-
no del saber. El saber penetra cada vez mas en el mundo, bus-
cando e investigando, v no para de acumular hechos y mis
hechos, Pero para alcanzar el TAO tenemos que sumergirnos
en nuestro interior hasta tocar el puntn donde nuestras per-
sonalidades particulares entran en contacto con el conjunto
chsmico. Tal punto comin es la base desde la que podemos
abarcar v contemplar la esencia. Sin salir por la puerta, pode-
mos conocer el mundo. Sin mirar por la ventana, podemos
comprender el Sentido del Cielo. Quien tiene este punto de
vista llega a su meta sin caminar, se da cuenta de todo sin
mirar, y realiza sin actuar.

Seguird viviendo como personalidad, pero va no se dejara
enganar por los persuml, por la mascara del yo. Desompt'ﬁarﬁ
su papel igual que los demds, pero se mantendra alejado de las
agitaciones, porque se habra liberado de la obcecacion y pre-
ferira alimentarse exclusivamente de la Madre.

1ad




V. La filosofia prdctica

Aqui habria que hablar sobre la ética de Lao Tsé. Pero
resulta que en su obra no encontramos ningin concepto de
ética, en el sentido de una ley racional que determine la
manera correcta de actuar, Todo lo contrario: Lao Tsé, al igunl
que lucha contra la cultura y contra los patrimonios a que da
lugar, es adversario de la moral v de las virtudes de que ésta se
adorna, Para él, moral v cultura son dos fenémenos emparen-
tados. Cada cultura tiene una moral subyacente. Como la cul-
tura, la moral se aparta de la base Materna natural, razon por
la cual Lao Tsé la desaprueba. Expresa su desaprobacion en
unos aforismos parecidos a los ataques de Nietzsche, y como
emplea a menudo la paradoja, a veces resulta algo dificil seguir
su hilo argumentativo vy descubrir sus convicciones; es un
Proteo que se sustrae a ser cogido toscamente gracias a una
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transformacion continua, Pocas de las palabras que dice pue-
den interpretarse al pie de la letra o considerarse rotunda-
mente como una conviceidn clara v definida. Lao Tsé no escri-
bié para los filisteos, v hasta parece que le divertia en secreto
que los filisteos se rieran de ¢l a carcajadas,

Buscando las razones que le llevaron a condenar la moral
de su tiempo, se nos aparecen los caminos que indica para
que los hombres actien rectamente. Desvincula la ética del
deber, resituandola en el contexto de la naturalesa, la recon-
duce desde el hombre hacia el Tan, de lo artificial a lo senci-
Il v natural,

Lo que Lao Tsé desaprueba primeramente de la moral es
su principio formal: las érdenes que da. El hecho de fJue esta-
blezca deberes. Que requiera de leves v medidas. Por medio
de las leves v las medidas conseguimos justo lo contrario de lo
que pretendemos lograr, Cuantas mds leves hava, cuanto mds
se expandan los deberes molestos, tantos mds ladrones v mal-
hechores habrd., va que la ley de la naturaleza humana nos picle
resistir frente a n;:imlqﬁlivr clase de obligacidn. Y la obligacién
moral es peor que ninguna. Por ello, la moral es el mas pobre
v superficial de los motivos que se les ofrecen a los seres
humanos. La moral lucha con la espada gastada, surtiendo un
efecto contrario al deseado. Y no le sirve de nada agitar los
hirazos en ademdn amenazador para arrastrar a los hombres
hacia ella, le falta la naturalidad de lo obvio,

Asi, no es de extraiiar que la moral conozea un especial
auge en los tiempos de declive. Cuando los seres humanos
dejan de comportarse natural v bondadosamente, florece la
moral; cuando ha}' desacuerdo entre los parientes, surgen el
"o-deber filial y el amor; cuando se expanden el desorden vla
contusion por los estados, aparecen los fieles servidores, De
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ahi se deduce que la moral siempre necesita de su contrario
para lucirse. Sélo como excepcién resplandece. Precisamente
por eso se condena a si misma,

No es tinicamente el principio formal de la moral, el de-
ber, la ley, lo que Lao Tsé rechaza, Combate igualmente el
principio que determina su contenido, el ideal del bien y de
las virtudes. Ya vimos que lo bueno no es nada absoluto en si,
que Unicamente es una parte del par de opuestos comple-
mentarios. Igual que no hay luz sin sombra, no puede haber
bien sin mal. Si todos los seres humanos aceptan lo bueno
como bueno, dan por sentado al mismo tiempo lo malo, Por
cllo, la diterencia que existe entre lo bueno vy lo malo no es
mis esencial que la que hay entre la afirmacidn «desde luego
que si» ¥ la atirmacion algo vacilante «pues, si». El punto de
vista de Lao Tsé estd, decididamente, mds alld del bien v del
mal. Lo absoluto se halla mds alld de los antagonismos inhe-
rentes a este mundo, alli donde éstos desembocan en una
Unidad superior,

Tampoco hay acuerdo en cuanto a lo que es bueno o
malo, En cada época y lugar, las concepciones son diferentes,
Es itil recordar aqui, a modo de complemento, los relatos
sobre las conversaciones habidas entre Lao Ts¢ y Confucio, va
que los pareceres atribuidos en ellas a Lao Tsé estin total-
mente en la linea de las opiniones que expone en el Too T
King. En las conversaciones dice que la moral y las costumbres
son s6lo restos de tiempos pasados, y afirma que el espiritu de
las épocas es algo Gnico que cambia constantemente, per-
diéndose para siempre una vez muertos los soberanos que
crean la moral. Los hdbitos y las leyes de los antiguos pober-
nantes no eran grandes por el hecho de concordar con las cir-
cunstancias, sino porgue {;ﬁnsiguir:rf_m establecer un arden,
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de la misma forma que los distintos [rutos tienen sabores muy
diferentes v, no obstante, es bueno el sabor de todos v cada
uno, De ello resulta que las costumbres y las leyes deben
adaptarse a los tiempos, y cambiar con ellos. No hay nada que
sea bueno siempre v en todas partes, La moral es algo relati-
vo, nada absoluto.

El fallo mis grande de la moral consiste en hacer a los
hombres demasiado conscientes v utilitaristas, arrebatindoles
la inocencia de la simplicidad. Lao Tsé expone toda una serie
de agravantes, Quien estima la vida no actida v no tiene finali-
dades. Quien aprecia el amor actia, pero sin una finalidad.
Quien aprecia la justicia actda v persigue linalidades, Quien
aprecia la moral actia, v s no le 1'tf.=.t|:nuncles... entonces agita
los brazos, amenazante, intentando arrastrarte. La moral es
una carencia de fidelidad v de fe, v el comienzo de la confu-
sion, del mismo modo que la premeditacion es la falsa apa-
riencia del Sentido v ¢l comienzo de la necedad. Por ello, la
moral, junte con la cultura, son sintomas de decadencia, des-
viaciones de la auténfica vida natural.

Ademds, hace que el ser humano sea antinatural ¥
amanerado, Le obliga a contenerse en numerosas ocasiones,
impidiéndole gastar sus energias vitales, Lo convierte en afec-
tado y le obliga a ir siempre de puntillas. Asi no se puede avan-
zar. Conforme aumenta la arrogancia en una persona de este
tipo, mas repugnante resulta por su hipocresia. Para el
Sentido es como los desperdicios de cocina o como una dlee-
ra purulenta, y todos los seres la odian,

La moral, finalmente, v para la mayoria de las personas,

no es mis que un medio de brillar en la plenitud de su propio

.+ resplandor. Uno no puede pasar por alto lo que todos vene-

ran, lo que la masa considera bueno, sin pagar por ello, Los
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seres de la masa se sienten todos tan inteligentes v sabios, v

son tan arrogantes vistiendo su misero abrigo de moral, que

noe g{:ardall mas que desprecio y desapmimric]n para los mar-

ginados.

Lao Tsé constituye el comienzo de una nueva época en la
historia del pensamiento chino. Disuelve la ley; dando de esta
forma una nueva base a la ética. Confucio comparte en gran
medida el punto de vista de Lao Tsé en lo que atanie al princi-
pio. El No actuar, el No influir por medio de leves v manda-
mientos es también un ideal suvo. Asimismo él considera lo
natural, lo instintivo, como lo supremo, Pero su método es
distinto. Ambuos conceptos ocupan lugares muy diferentes en
los sistemas de Confucio v Lao 'Isé. Las buenas costumbres
que el segundo desprecia por no ser mis que despojos exter-
nos son para el primero el medio de guiar al individuo hacia
el bien, el instrumento que le indica su posicion adecuada
dentro del conjunto del organismo humano a través del suave
pader de la tradicién, de la opinion piiblica v de la moda.
Confucio también aprecia mucho lo natural, pero para él, lo
natural no es lo contrario de lo humane, sino su complemen-
to arménico. El retine la naturaleza con la cultura; Lao Tsé las
separa. Sinos preguntamos ahora cémo puede el ser humano
encontrar la posicién que le corresponde en el gran conjunto
de la naturaleza, hallamos en la obra de Lao Tsé un concepto
que forma parte de los conceptos bisicos del Tao Te King, aun-
que no llega a tener la importancia de la nocion del Ta0. Es el
término Tk, Este concepto da comienzo, en el capitulo XXXVIII,
a la segunda parte de la obra, razén por la que ésta recibié el
nombre de Tao Te King, Conviene destacar que la palabra Tt tie-
ne en esta obra un significado muy distinte del que suele tener
en la lengua china, La palabra se compone de los ideogramas
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wdirector y «corazéns, v significa, en su origen, aquello que
sale directamente del corazén, es decir, la fuerza vital original.
Los comentarios chinos lo definen como «lo que reciben los
seres para vivirs, Para Lao Tsé, la energfa original de la vida es
la energia que nace del Tao, No obstante, la energia vital con-
lleva una restriccion frente al Tao, entendido éste como prin-
cipio universal. La energia vital no es més que la parte que
cada individuo posee del Tao. Cabria comparar esta relacion
con ciertas especulaciones indias acerca de Brahman o el fon-
do universal, y Atman o el fondo del individuo, siendo seme-
jantes uno v otro. Mientras que, para Lao Tsé, la palabra Tk
tiene el significado bastante espontineo de algo original, en la
lengua china de épocas posteriores se hace de ella un empleo
mucho mas abstracto, sobre todo en los usos no taoistas,
Primero significa la calidad de algo, una calidad que puede
considerarse buena o mala; luego, el caricter que ha de ser
desarrollado con cuidado, y finalmente, el buen cardcter, el
modo de vivir virtuoso, la virtud. Mis tarde, las nociones Tan
y Tk, comprendidas como «Vian v «Virtud», se emplean con-
juntamente con los términos del confucionismo «Amors v
«Justicia» (fen ¢ I). No es necesario hacer especial hincapié en
el hecho de que la paulatina pérdida de significado de la pala-
bra estd muy lejos del pensamiento de Lao Tsé. Por eso, noso-
tros la trac lucimos por «Vidas,

Aunque la Vida, en su manifestacién suprerna, siempre
aparece individualizada, el individuo no es més que un reci-
piente hecho para contener el Tao. Fl individuo no se exige
nada, ni siqui{'.ra se conoce a sl mismo, no actda, no tiene
finalidades ni intenciones, ¥ precisamente por eso, vive.
-Donde esta inconsciencia se halla entu rbiada, comienza un
descenso escalonado hacia el amor al préjimo, que tampoco
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Liene finalidades vV no «quierer nada, pero que actia e inﬂuyi‘;
después viene la justicia, la cual tiene finalidades v obra segin
el principio: «Yo te doy para que td me des también», y final-
mente, se acaba en las buenas costumbres, en la moral que
actia, que amenaza con los brazos y te arrastra cuando no le
respondes. Lo mismo ocurre con las personas que se corres-
ponden con estos niveles. Los de abajo apenas saben que exis-
ten los de arriba, aman a los siguientes, temen a los subsi-
guientes v aborrecen a los dltimos.

La Vida no necesita aspirar al reconocimiento. Es re-
conocida por si sola, porque engendra, nutre, multiplica, cui-
da, realiza, mantiene ¥ ampara a todos los seres, Genera sin
poseer, obra sin retener, da aliciente sin dominar, en esto con-
siste su misterio,

Esta Vida va mds alld de los antagonismos que se dan en
el mundo manifestado, uniéndolos al mismo tiempo. Es fuer-
te v espléndida, pero permanece tranquilamente en la de-
bilidad v la vergiienza sin intentar salir y elevarse. Su eficacia
sin trabas reside, pr(‘.{_‘iﬁmnunh‘., en este contraste entre el
tesoro v la humilde vestimenta de su portador; merced a esta
postura se conserva unida toda la energia que de otra manera
se desperdigaria en aspiraciones unilaterales. La fuerza se
renueva constantemente y en tanto no halle resistencia, siem-
pre estard dispuesta a cumplir con la actividad que requiera el
momento. Quien maneja asi la vida es como un nifio que
afronta los mayores peligros sin reticencia v con seguridad,
que aguanta los mayores esfuerzos sin cansarse.

Quien posee esa Vida no tiene egoismo, nada hay que
desee para si. No tiene corazén propio, sino que hace suyos
los corazones de la gente, es decir, no sélo trata a la gente

COITG quisiera fque le trataran a él, sino gue la trata tal como
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quiere ser tratada. Su Vida es tan poderosa que todo anta-
gonismo terrenal se desvanece ante €l, Es bueno con los bue-
nos, ¢ igualmente bueno con los que no lo son, porque la Vida
s la bondad. Para él, no hay hombres perdidos. Los buenos le
importan porque pueden ensefiarle, v los malos, porque nece-
sitan instruccidn, de manera que todos le interesan, vy sabe
relacionarse con cada uno en el nivel adecuado. La Vida, aun-
que se manifiesta individualmente, no estd limitada en el indj-
viduo. Lo que vive dentro de mi también vive en los demds,
Asi es posible que, a partir de mi persona, familia, region, pais
v estado, pueda vo contemplar la persona, familia, etc., de
otro, v llegar a comprenderlo, La concepeidn que induce a
juzgar a los demis tomando como base la propia persona es
también una importante nocion basica del confucionismo,
Pero Lao Tsé ahonda todavia mas. Mientras que Confucio opi-
na que a la vida se responde con vida v al rencor se contesta
con un comportamiento correcto, Lao Tsé declara: «Contesta
con Vida al odio». Y EXPONE SUS razones: tras un gran rencor,
auncue se haya visto r_"r_unpcnsudo. siempre quedard un exce-
dente de rencor. El peso de la culpa se transfiere simplemen-
te de los hombros del ofensor a los del ofendido. Fl Sabio, que
conoce la Vida, cargard con toda la responsabilidad, liberando
al otro de todo peso. Esto, naturalmente, requiere energia;
solo aq_ur:'] que esté conectado con la Vida puede llevar sobre
sus hombros toda la responsabilidad sin pedir nada a cambio.
‘Quien no tiene la Vida insiste en las apariencias, v en todos los
casos le imputa la responsabilidad al adversario.
Grracias al hecho de no competir, la Vida cobra constan-

temente nuevas energias, puesto que no derrocha fuerza algu-

~~na en luchas contra cosas molestas v ajenas,
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El No actuar forma parte del No competir. La Vida cre-
ce, pero no hace nada. El hacer, el ejercicio consciente de in-
fluenciar, el esfuerzo voluntario, o como quieran llamarse las
aspiraciones que pertenecen al mundo de las apariencias v de
la conciencia supurﬁrﬁa[, todo sirve Gnicamente para descar-
gar brevemente los estados de tensidn. Quien persigue y
alcanza a diario diez finalidades se agota en los ajetreos coti-
dianos v no tiene profundidad. Las energfas césmicas de las
que dispone todo ser humano se consumen en las fluctuacio-
nes desprovistas de importancia de los antagonismos limita-
dos, arrastrandonos en la rueda de los acontecimientos que
llevan del nacimiento al fortalecimiento y de alli a la muerte,
pasando por la rigidez. «Agitarse, petrificarse, apegarse a la
trivialidads, tal es el destino de los «hacedoress. La Vida, en
cambio, no hace nada, y nada se queda sin hacer. Al relajarse
v dejar que el TA0 entre en ella y fluva por ella, evoluciona sin
limites v penetra en las misteriosas profundidades cosmicas.

Externamente, esto provoca una determinada postura
frente a las cosas v los sucesos. La persona se contiene,
permanece abajo, no tiene exigencias, es humilde, sencilla v
modesta. Su verdadero poder reside en su debilidad y blan-
dura, porque éstas son las cualidades que caracterizan a la
Vida, Lo duro v rigido estd destinado a morir; lo blando v
débil pertenece a los dominios de la Vida.

Asi, Lao Tsé habla de sus tres tesoros: «El primero se lla-
ma bondad, el segundo se Hama moderacion y el tercero se
llama no osar ponerse a la cabeza del mundo; gracias a la bon-
dad podemos ser valientes, la moderacién nos permite ser ge-
nerosos y, por no querer encabezar el mundo, podemos ser la

puia de las personas real izadas v de los expertoss,
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La contencién v la moderacién dan al comportamiento
externo una limitacion que permite economizar "i""“l“-’ ¥
esfuerzo. Quien se limita no gasta mds tiempo v energias que
las necesarias. Por lo tanto, siempre le sobrarin tiempo v
energias para, en ¢l momento justo, dedicarse a los asuntos
que requieran un tratamiento previo a la concretizacion de
los gérmenes. Podrd reconocer lo dificil cuando ain es ficil,
podra influir en lo que todavia no se ha manifestado. La acti-
tud de obrar a tiempo, que por otra parte comparten Lao ‘Isé
y Confucio, constituye el secreto del éxito, Por lo general, los
seres humanos abordan los asuntos cuando éstos estin casi
acabados, echindolo todo a perder. Mas quien ahorra tiempo
v energia acumula vida doblemente, y por ello no hay nada
que se le resista, sin que consigan los hombres determinar sus
limites, Gracias a esto puede influir en los seres humanos, va
que posee las energlas nutritivas v estimulantes que necesitan.

El Sabio es el ser humano a través del que fluyen las
energias de la Vida misteriosa. Il Sabio (Shong fen) es un con-
cepto n;'mnparti{lu ]H-JI' Lao Tsé v Confucio, Es el ser que abre
sus sentidos a los sucesos cosmicos v a sus leyes. Su actuacion
es determinada por lo que experimenta en los misteriosos
fondos de su Vida extremadamente consciente. Tales expe-
riencias confieren un poder migico a la palabra, e incluso al
pensamiento. El Sabio, precisamente por su conexién con el
Sentido universal, tiene el poder de modelar el mundo. Por
£s0 s¢ muestra contenido en su comportamiento externo.

A partir de esto podemos desvelar algo de la vida perso-
nal de Lao 15¢. Por un lado es un mistico, que amplia su si
mismo individual fundiéndole con el si mismo universal ¥ que
ha llegado a contemplar la Unidad. De tal contemplacidn
nacen los celajes de sus palabras, que fluyen incesantemente,
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al igual que la nube que llevé a Fausto por encima de los abis-
mos se transformaba alternativamente en Helena y en la ilu-

_sién de Gretchen. Por otro lado, Lao Tsé también es un mago.

Pocos han penetrado tan profundamente como él, en el cur-
so de sus contemplaciones, en el tejido de las fuerzas cosmi-
cas, exponiendo las reglas que tenemos que seguir para poder
disponer de ellas una vez que hayamos aprendido a renunciar
al vo, que correrfa los mayores peligros si se viera expuesto a
ellas.

La comparacion con Fausto es bastante fructifera, Tam-
bién en el caso de Fausto, después de que probara un erréneo
camine inicial, que [n'ntendfa conducir a una comprension
directa de lo inalcanzable, v ocurriera la correspondiente
catastrofe, también ahi, decimos, hallamos una doble via hacia
lo alto. La doble via consistia por un lado en la mera contem-
placién de lo visible y su belleza —la direccion mundana—, y
por el otro, en la aceién que nace de las experiencias interio-
res, la cual, aunque se quichre al final, permite al ojo ciego
contemplar lo eterno femenino —la direccion ultramundana—,
Pero la accion mundana de Fausto, que subyvuga v utiliza las
fuerzas satinicas, es la accién de un titdn occidental. La accion
metafisica de Lao Tsé, que escucha a la naturaleza v sabe cre-

ar sin herramientas, es la accion del mago de Oriente,
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V. Estado y sociedad

Entre las exposiciones mds radicales de Lao Ts¢ se cuen-
tan aquellos capitulos que contienen una critica de la situacion
social v politica de la época. Estos textos no dejan de respirar
el aire de la corriente revolucionaria que marco los siglos pre-
cedentes:

El hecho de que el pueblo padezca hambre se debe a que
sus superiores engullen demasiados impuestos, por eso
estd hambriento, El hecho de que el pueblo sea dilicil de
gobernar se debe a que sus superiores quieren hacer
demasiado, por eso es dificil de gobernar. El hecho de
que el pueblo se tome la muerte a la ligera se debe a que




IAC TE KING

sus gobernantes buscan una vida opulenta, por eso le

im]mr‘ta tan poco la muerte.

Con estas palabras, que son completadas por muchas
otras, Lao Tsé critica la situacion del Estado ¥ de la sociedad
de su tiempo. Si realmente las gentes vieran siempre la cara de
la muerte, independientemente de que se hallaran trabajando
pacificamente o alzindose en arriesgada rebelion, acabarian por
restarle importancia y prwli‘ririﬂu escoger el camino mads corto
hacia el final. Como dice el Libro de las Odas: «iDe haber sabido
que llegaria a estar asi, hubiera preferido no nacer!s.

Segin Lao Tsé, las malas condiciones del Estado tienen
su causa en que el gobierno interviene en exceso en los asun-
tos de los ciudadanos. Cuantas mds cosas existan que deban
evitarse, mds pobre se volverd el pueblo; contorme aumente el
nimero de leves v reglamentaciones, mas ladrones v atraca-
dores habrd. Porque todas las intervenciones del gobierno en
la vida privada de los individuos provecan agitacion y causan
dafio. Es sencillamente imposible que se puedan mejorar las
condiciones por medio de la obligacidn v la fuerza. El pueblo
torturado contesta con resistencia pasiva a la presion del
poder, v finalmente se rebela. Es muy posible que, visto des-
de fuera, todo parezca estar en pleno auge. Pero este auge,
precisamente, contiene el germen de la decadencia. Por muy
hermosas v lisas que sean las grandes carreteras, el pueblo
camina por las veredas. Au ngue la vida en la corte sea (:-Pulcrn-
ta v lujosa, la mala hierba prolifera en los campos, v los gra-
neros estan vacios, La vestimenta de los grancfm es exquisita y
élegante, todos llevan un pufial en el cinturén. Son delicados
en lo relativo a la comida y la bebida, poseen bienes en abun-
dancia. Lo que reina entonces es una economia de ladrones,
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No el Sentido, sino ¢l contrasentido. Pero, necesariamente, ¢l
contrasentico acaba pronto.

Nada cambiard por el hecho de que en tales tiempos haya
individuos destacados; tampoco sirve querer preservar la m yral
del pueblo alabando v fomentando la virtud, favoreciendo y
ascendiendo a los mejores y decapitando o encarcelando a los
necios. Cuanto mas indistintamente se condena a muerte,
menos les importa a las personas morir; mads bien sucede lo
contrario: se tornan cada ver mds audaces, astutos y rebeldes.
Huelga decir que en un reino semejante peligra ¢l Estado.

La critica de Lao Tsé estd totalmente justificada. Contu-
cio comparte su punto de vista, se pronuncia también en con-
tra del funcionamiento mecdnico del Estado y de su in-
tervencion en los asuntos privados, Las diferentes caracteris-
ticas entre ambos se hallan en lo que sigue. Para Confucio, la
cultura tiene un valor intrinseco. Sélo hace falta mantenerla
viva, fortalecer las fuerzas que dan vida v consistencia al orga-
nismeo cultural, v combatir aquellas que lo trastornan, que ley
convierten en algo mecdnico y Huimrﬁcia!, aniquilindolo, Para
conseguir sus fines, Confucio elabora un sistema de tensiones
vy relaciones: las buenas costumbres deben contemplar lo alto v
lo bajo como principios de una sociedad ordenada en clases,
Las interrelaciones se establecen de tal manera que cada cual
constituye una autoridad en algin lado, aunque no sea mas
que en el circulo familiar, mientras que por otro lado esta
sujeto a una autoridad superior. De ahi la importancia que
Confucio atribuve a la moral. La tensién inherente a las rela-
ciones no es para €l mis que la fuente de la que se nutre la
ordenacion de la sociedad. Los superiores respectivos tienen
mavores obligaciones v son responsables de la influencia que
ejercen con su ejemplo y su cardcter. Para facilitar esta
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influencia es preciso organizar la sociedad en castas, y para
que realmente se ejerza, los dirigentes deben estar sujetos a
1'(:5p:.m.'iahilichul_

Lao Tsé es mucho mis radical en este aspecto. Para él, la
cultura v el organismo estatal no tienen valor intrinseco al-
guno. Son organizaciones que existen para servir a los hom-
bres, Su funcionamiento es perfecto cuando no se nota en
absoluto. Cuando reina un soberano excelente, la gente ape-
nas conoce su existencia. Las tareas se realizan, el trabajo se
hace v todos piensan: «Somos libress.

Asf, para Lao Tsé, la libertad, la independencia resultan
ser el principio fundamental del orden estatal. Conceder li-
bertad a la gente, (]t"jﬂTle hacer, no inmiscuirse, no g(]].‘ri:‘rilai'1
esto es lo supremo. Porque, cuando nada se hace, todo se
arregla solo. El «No actuars es el principio central laotsiano.
Las reformas que propone son, de entrada, puramente nega-
tivas: hay que arrojar por la borda todo lo que se enarbola
como moral o cultura, santidad, saber, decencia, deber, arte,
ganancia... porque no £s mas fue mera lusicn. Solo son nom-
bres que se ensalzan, drdenes establecidos que todos veneran
sin que respondan a ninguna realidad. Todo este sistema de
mentiras convencionales no crea mds que apariencias falsas,
cuvo engaiio hace olvidar la desoladora realidad.

Todo el mal proviene de la exagerada proliferacién del
saber. Conocer los nombres incita a imaginar cosas que no
existen. Asi nace el deseo. Cuanto mds cuesta conseguir lo
imaginado, mds violento se torna, produciendo disputas,
robos v asesinatos para lograr su consecucion. Lo que enlo-
qu'ece a los seres humanos, segun Lao Tse, es la imaginacidn:
olos colores, los sonidos, los alifios, los juepos, las rarezas y

delicias, todas esas fantasmagorias de la apariencia que desvian
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¢l corazom humano de lo pm’rimc]:': v verdadero, v abren paso
a la obeecacion y al egoismo.

De esto se deduce que para promover una mejora
auténtica, es menester suprimir la obcecacion. Pero solo es
posible eliminarla del pueblo si sus jefes dan el primer paso,
si dejan de apreciar los bienes de dificil alcance, si son senci-
llos ¥ poco exigentes en cuanto a sus necesidades, si evitan la
ostentacién lujosa v la soberbia y se mezclan silenciosa y mo-
destamente con el resto de la gente, puspmlicudu St YO Y
desapareciendo de alguna manera de la superficie... Asi, en
contacto con las energias profundas, llegaran a ejercer una
influencia mucho mavor.

Si los gobernantes obraran asi, nparténlth se de lo lejano
v cifiéndose a lo cercano, a lo real, serfa ficil llevar al pueblo
.[:m- el buen camino. Cuando se aspira al poder v a la riqueza,
¢l iinico medio de lograrlo es fomentar entre el pueblo la ins-
truccion v el conocimiento, Todos los medios estimulantes,
las miquinas v las armas —que Lao Tsé denomina conjunta-
mente como «instrumentos cortantess— sl Causa de desor-
den. Por eso hay que prescindir de ellos. El retorno desde la
civilizacion a la naturaleza, la eleccién de la sencillez en lugar
de la instruccién, tal es el camino indicado por Lao Tsé.
Donde surgen los deseos, donde se manifiesta el saber, alli
tiene que intervenir la moderacion de la simplicidad sin nom-
bre. Hay que evitar que los doctos se destagquen.

Para completar este cuadro idilico de un pueblo sosega-
do v en armonia con la naturaleza, es in1prr£c‘imlilﬂt‘. cuidar de
su bienestar. El pueblo, por si mismao, se mantendra alejado
de las vanas ilusiones si su situacién real es satisfactoria. Por
¢llo, un gobierno sabio procura que el IJI_]L‘hll': esté bien, que

tenga buena comida en cantidades suficientes, que habite en
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lugares tranquilos v pacificos, v que su vida sea serena y teliz,
El Sabio cuida el cuerpo del pueblo, satisface su hambre y
procura dotarlo de huesos fuertes; de esta manera los corazo-
nes de las gentes se vacian por si solos, o lo que es lo mismo,
quedan libres de deseos e insatisfacciones.

Hav que gobernar un gran reino de la misma forma que
se asa el pescado pequeiio: no se le deben quitar las escamas,
ni agitarlo ni quemarlo; hay que tratarlo con tacto v delicade-
za. Tratados del mismo modo, los seres humanos vuelven a
instalarse en el pacifico estado natural del que la obeecacion
los arrebatara.

Estas ideas de Lao Teé siempre ocuparon un lugar impor-
tante en la vida intelectual china, sobre todo en épocas de
desorden politico v agitacion social. Desde que el poeta T'ao
Yiian ."»"[ing escribics su Manential del I?ﬂ_‘ill'u»:,’ de J'u_ﬂnr de melo-
cordn, donde esboza la utopia de un pais oculto en una cueva
que se mantuvo ajeno a las tormentas v penas del munda,
conservando su idilica tranquilidad, desde entomces, decimos,
el pais del cuento no dejé de ser objeto de anhelo en épacas
perturbadas,

Hemos llegado a un punto en el que las ensefanzas de
Lao Tsé se enfrentan a los mayores problemas. Es cierto que
el retorno al estado natural es un suefio muy sugestivo para
una imaginacian sentimental. Pero Zpuede realizarse siempre?
Era posible, desde luego, en la época de Lao Tsé, cuando
- China era todavia un pais que vivia de la agriculmra y contaba
con una poblacién relativamente escasa. Entonces se conside-
raba que un Estado prosperaba segin lo numerosa que fuese
st poblacién, v segin el ndmero de inmigrantes de los Estados
Vecinos qué consiguiera atraer en funcién de la estabilidad de su

situacidn, Sin embargo, las cosas cambian cuando el crecimiento
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de la poblacion supera cierto punto critico v las crecientes

necesidades va no pueden sat isfacerse mediante labores rudi-

mentarias. Tampoco hav que imaginarse que Lao Isé preten-

da ir tan lejos con su retorno a la naturaleza como para que el
ser humano regrese al estado animal. Quiere ponerlo en un
ambiente que pueda controlar, un ambiente donde pueda vivir
sosegadamente, sin perder la calma interior ni la conexidn
con las benélicas energias del cosmos por andar corriendo
incesantemente tras lo inasequible,

Esto revela unos puntos de vista que pueden aplicarse li-
bremente en cualquier época v bajo cualesquiera condiciones
de produccion. Lo decisivo es que los seres humanos domi-
nen los medios de subsistencia, que no cieguen las fuentes de
la Vida por causa de la vida. No hay reparo entonces en ima-
ginarse una cultura mecanizada, impregnada del espiritu de
Lao Tsé, donde las personas manejen las miquinas con la miis-
ma naturalidad con la que se empleaban los utensilios de labor
en los tiempos arcaicos, una cultura en la que los seres huma-
TS vivan SEUros ¥ en paz, siendo duefios de las m.iquinas en
lug.:u' de sus esclavos. Los artefactos que Lao Tsé comdena son
los «instrumentos cortantess, aquellos Gtiles que no puedan
ser dominados hasta tal punto que impidan la completa liber-
tad del espiritu. Conviene subravar que estos ultimos pensa-
mientos no son formulaciones de Lao Tsé, aunque estin en la
misma linea que los suvos, puesto que sus convicciones inclu-
ven la opinién de que el ideal de una época nunca puede ser-
vir como norma para otra, sino que cada una debe hallar su
correspondiente estado de equilibrio.

Muy interesante es también ¢l capitulo que trata de las
fuerzas del mas alld. Lao 15é, de acuerdo con su tiempo, da

por sentada la existencia de estas fuerzas, las cuales, surgiendo
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del pasado en forma de «almas colectivass, dominarfan v exci-
tarfan a los seres humanos. Un buen gobierno logra establecer
la paz también en este terreno. Las almas de los muertos dﬁ'i;‘l:t]
de errar por ahi como fantasmas, es decir, sus energias dejan
de ser nocivas para el hombre, no provocan cizanas ni escisio-
nes, no dan lugar a luchas —religiosas o de partidos— v las per-
sonas se relacionan entre si sin reticencias.

No menos impnrfante que la organizacion de la vida so-
cial resulta para Lao Tsé la estructuracién de las relaciones
politicas entre los diferentes Estados. Lao T5¢ concibe una
5“".:'.'5‘5[’]'1 [I.L: (}rg:"'li..\'ﬂ'rlfﬁ.‘i Hll[}ﬂrpi]{'.ﬁtﬂlﬁ ]'I'IU_}' Pa]-f_‘fidﬂ. a ]a df‘
Confucio. En la «Gran Ciencias confuciana {‘la Hstio), se tra-
ta de los niveles siguientes: persona, familia, Estado, humani-
dad. Lao Tsé anade un nivel intermedio mis: persona, familia,
comunidad, Estado, humanidad. Para él, tampoco el Estado es
un fin dltimo, sino un elemento necesariamente integrado en
la humanidad. Dentro del marco de la humanidad, los diver-
sos Estados deben relacionarse entre si como lo hacen los dis-
tintos miembros de una familia. De ello saca como conclusién
obvia e inmediata que se debe condenar incondicionalmente
tocda guerra ofensiva,

Incluso las armas mas hermosas son instrumentos sinies-
tros, impropios de un neble. El noble las usa solamente cuan-
do no lle queda mds remedio; lo que valora por encima de
todo es la paz, la tranquilidad. Vence, pero no se alegra de su
victoria, Regocijarse significarfa alegrarse de haber cometido
un homicidio. Lao Tsé penetra profundamente en la biologia
de la guerra. Sabe que las hostilidades no empiezan en las decla-
raciones de guerra, v que no terminan con los acuerdos de paz.
Sabe’ que h:i}-' que evitar las guerras antes de que comiencen, ¥

que esto no se consigue armandose, sino eliminando las causas
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potenciales de conflicto, Sabe que hay que cargar con las con-
secuencias incluso después de que las armas enmudezcan.
Porque alli donde se establecen los combatientes, prosperan
las espinas v los cardos. Los grandes ejércitos dejan tras de si
tiempos dificiles. Por ello, cuando reina el buen orden en la
Tierra, los corceles sirven para llevar abono a los campaos, v
cuando falta, los pastos que rodean la capital ven erecer caba-
llos para la guerra. Lao Tsé admite la guerra inicamente cuan-
do se trata de rechazar un ataque enernigo, v aun en este ¢aso,
salo debe buscarse el final de la contienda, el desenlace deci-
sivo, v nada mas. I_ih'li.(';lrt‘u_‘nil.': esta actitud reservada |.'I|Ecr1nit.4_-
establecer la paz v evita la oscilacién del péndulo que, inevita-
blemente, produce un contragolpe. A veces, Lao Tsé emplea el
modo de hacer la puerra que considera correcto —vencer por
la retirada— como metifora indicativa del mode de obrar en
otros terrenos, No obstante, las ideas contenidas en estas
comparaciones sirvieron ]uugn e inspirﬂcirﬁn para elaborar
un sistema tactico-estratégico que alcanzd gran fama en
China.

Lao Ts¢ opina que lo que permite evitar las BUETTAs 50N
las buenas relaciones entre los Estados. Se comprende facil-
mente que condene L‘li;ihlu ier aﬁpirﬂci{m de u:unquis;tu, va que
todas ellas olvidan un dato esencial: el hecho de que nunca se
haya conseguido establecer un poder duradero mediante la
conquista. El Estado, mds que nada, sirve para que las perso-
nas que habitan en el interior de sus fronteras puedan vivir su
vida. De esto surgen las normas de la comunicacién entre los
pueblos. Para Lao Tsé existen dos formas estatales, una mascu-
lina v otra femenina. La femenina es tranquila, es una torma de
Estado ssaturadax, es la que se mantiene abajo, Los Estados de

esta indole, si comprenden bien su misidn, se convierten en los

185




TAD TE KING

puntos de unién del mundo, porque lo femenino vence a loy
masculino a través de su reserva. El proceso de asimilacion
depen{le también, comao es natural, de los estados n\&SC‘Ll]iI‘lDS,
a saber: los estados pequefios v activos. Para ellos vale la mis-
ma mdxima, que consiste en satisfacer sdlo las necesidades
auténticas sin darle importancia a la gloria vana v a la ostento-
sa manfa de conquistar. Sienten necesidad de expandirse. Pero
pueden conseguirlo igualmente mediante la anexion o la
unidn pacifica. en lugar de recurrir a la sumision obtenida a
través de la guerra. No obstante, lo que mds importancia tie-
ne en este contexto es ¢l comportamiento del reino grande,
Debe permanecer humilde, ganar el favor de los pequenos
Estados por el hecho de unirlos v alimentarlos. A lo largo de
su historia, China no ha dejado de demostrar esta verdad.
Hasta ahora ha asimilado a todas las tribus agresivas v con-
quistadoras que la han invadide desde la periferia, gracias a su
tamanao v a su actitud reservada, Los puntos de vista de Lao
Tsé difieren claramente v en esencia de los que se manifesta-
ron en la historia del mundo occidental. Aqui eran el nacio-
nalismo v el imperialismo los que daban ¢l tono basico.
También en Oriente hubo un periodo |}ar¢:cidn, precisamen-
te en tiempos de Lao 1s¢. El ejemplo ideal de esta forma poli-
tica fue el Estado de Ts'in Shi Huang Ti. Pero las ideas for-
muladas por Lao Tsé consiguieron integrarse gradualmente en
la politica, lo que dio lugar a dos estados espirituales diferen-
tes. Es interesante observar como evoluciona la lucha entre las
concepeiones ideoldgicas de nuestros dias, en un momento en
el que el espiritu occidental no sélo llama a la puerta desde
fuera, sino que China misma se convierte en campo de bata-
lla de los distintos conceptos de vida.
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VI, El taoismo después de Lao Tsé

La obra de Lao Tsé influvd enormemente en la lilosofia v
en la vida chinas. Esta influencia no se dio de golpe, sino que
se desarrolld ¥ 5e acrecentd progresivamente, Ya en las
Conversaciones de Confucio hallamos una discusion acerca de
varios puntos de vista laotsianos, aprobindose algunos y
modificindose otros. Mong Tsé, el representante del confu-
cionismo a finales del siglo 1v v principios del i1 a. de C., nun-
ca menciona el nombre de Lao Tsé, aunque analiza critica-
mente las obras de varios sucesores suyos. Hay que esperar a
una coleccién de manuscritos sobre las costumbres, con-
feccionada en el periodo Han v basada en fuentes mas anti-
guas de diversas épocas, para hallar varias menciones de Lao
Teé como un hombre al que Confucio visito en busca de con-
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A pesar de tan escasas alusiones, es evidente que las en-
sefianvas de Lao Tsé tuvieron un efecto en la formacién de las
doctrinas confucianas. En la Gran Ciencia v en Medida y media,
que segin la tradicion datan de tiempos anteriores a Mong Tsé
y segln la investigacidn china moderna pertenccen a anos
posteriores, en estas dos obras, decimos, hallamos una base
metafisica para la estructura social conlucionista que permite
vislumbrar a menudo un sigiloso analisis de las ensefianzas de
Lao Tsé. En lo que se refiere a la literatura taoista, existen
obras de presuntos :Eis::fpulms de Lao Tsé, como por ejemplo
las del glmr{]n fronterizo del paso montafioso Han Gu, Kuan
Yin Hsi, al que Lao ‘Isé parece haber legado ¢l Tae T King,
COMo va dijinmu anteriormente, Pero estas obras deben ser
consideradas, con bastante *st*gm'iclad, COM0 prt}chlftn.v. ce
‘ji“ WAS pustt‘rinrn‘-s, también el gran nimero de manuscritos
atribuidos a Lao Tsé, o Lao Kiin, o T"ai Shang Lao Kiin, como
set le denomind mas tarde,

Al menos estd claro que no debemos ver a Lao Tsé aisla-
do de su contexton, Es uno de los misteriosos sabios que
desempenaron un papel importante en la vida de Confucio,
sobre tade a su final. En aquella época, era frecuente tener
concepciones como las de Lao Tsé, aunque no fue entonces
cuando surgieron por primera vez. Eran como una doctrina
secreta, transmitida desde tiempos remotos; la 1&::-.'cmla poste-
rior celebra como fundador de las ideas taoistas al E]m_wmdnr
Amarillo (Huang Ti). Ya hemos sefialado que tambicn el Too Te
King cita esos aforismos antiguos. De aleunos de aquellos
sabios que los crearon silo conocemos el nombre, como por
ejemplo el del maestro Hu K'iu Lin, o el de su discipulo Po
Hun "."r"'u—]rn. La le}'mula describe n]gmmﬁ rasgos de otros,

es;pvciaimmte de Lie Yii K'ou, del que conservamos una obra
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de ocho libros escrita bajo ¢l nombre de Lie Teé. Este tltimo
también es mencionado por el filosoto Chuang Tsé (335-275
a. de C., aproximadamente), no como un personaje de fibu-
la, sino cono una persona auténtica de la que, no obstante, la
levenda se habia apoderado ya hasta tal punto que llegaron a
atribuirsele poderes sobrenaturales.

Serfa muy agrnd.ahlv que la obra que poseemos de Lie
Tsé fuera un manuscrito auténtico del siglo v o 1v a. de C. Pero
1o es el caso. Para buscar la fecha de redaccion del libro no
hay que remontarse mis alld del siglo 1v d. de C. El libro se
basa, naturalmente, en materiales mis antiguos. Lie Tsé desa-
rrolla la ensefianza taoista de tal manera que los problemas del
Tao Te King son pru.mtmlos con un purﬁ] mis bien metalisi-
co. Su pensamiento analiza las antinomias del espacio v del
tiempo, ¢l problema de la evolucion de las distintas especies
de seres vivos v otras cuestiones del mismo tipo: aborda el
naturalismo con mucho mds énfasis v detalle que el Tao Te
King. El Tao se convierte cada ver mas en una sustancia
metafisica que, sin manifestarse jamds él mismo, es la causa de
todo nacimiento y toda muerte ncurridos en el mundo mani-
festaclo. Son caracteristicas de esta obra diversas historias con-
tadas en forma de pardbolas que, rn.:.'.\mlu a veces en lo miste-
rioso, tratan de demostrar que existe una vn::rgf:l resultante
de practicar cierto tipo de voga orientade hacia la unificacion.
Lie Teé desarrolla, como vemos, tanto la mistica como el ele-
mento magico.

Otro personaje histérico es, finalmente, Yang Chu. En
fos tiempos del confuciano Mong Tsé, sus ensefianzas ganaron
un circulo tan amplio de discipulos v adeptos que éste lor alined
entre sus mMavores acdversarios. Lo combatio por su actitud

egoista que rechazaba y pedia la disolucién de toda constitucion
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estatal. A juicio de Mong Tsé, ese egoismo que impide la con-
vivencia humana se hacia patente en el hecho de que Yang Chu
no quisicra sacrificar ni siquiera un pelo para servir al mundo.
Lo que Mong Tsé no nos aclara, desde luego, es lo que hacia
tan atractivas las ensefianzas de Yang Chu para que sus adep-
tos fueran casi tan numerosos como los de Confucio y los de
Mo Ti, el tercero, junto con Lao Tsé v Confucio, de los gran-
des filésofos del siglo vi. Pero, no ohstante, disponemos de
una exposicion de sus doctrinas en el libro de Lie Is¢, que
complementa bastante bien las declaraciones de su adversario
Mong Tsé. Segn Lie Ts€, Yang Chu era un discipulo de Lao
15¢ que no llegd a comprender del todo las ensefianzas del
maestro, desarrollindolas unilateralmente. En este sentido,
Lao Tsé no corrié mejor suerte que Confucio: al igual que las
doctrinas de este Gltimo se convirtieron, dentro de la rama
principal de su escuela, en un ritualismo estrecho ce miras v
mis o menos pedante, asi, las ensenanzas de Lao Tsé acaba-
ron, con Yang Chu, en un naturalismo excesivo y por lo mis-
mo, limitada, En la obra de Chuang Tsé encontramos una
anécdota sobre una visita que Yang Chu hizo a Lao Tsé, para
que le ensefara (libro VII, 4). Yang Chu le pregunta si una
persona aplicada v fuerte, con una mente que lo penetre todo
v dotada de una lucidez omnipresente, que no se canse de
buscar ¢l Tao, puede equipararse a los sabios reyes de la
antigiiedad, Lao Tsé lo rechaza con bastante dureza, y sigue:
«Los reyes sabios actuaban de manera que sus obras llenaran
todo el universo sin que pareciera que ellos eran los autores.
Ellos formaban v obsequiaban a todos los seres, v la gente no
se daba cuenta de ello. Nadie menciond sus nombres, y sin
emhjrgu, ellos procuraban que todos los seres se sintieran

[ao s

satisfechos interiormente, Permanecian en lo inconmensura-
ble v se movian en el No ser»,

Aqui vemos que Yang Chu era un disc'ipulﬂ de Lao Tsé;
aunque, por su modo de pensar orientado esencialmente
hacia lo intelectual, observamos también una desviacion del
punto de vista propio de Lao Tsé, La manera de ver las cosas
de Yang Chu se acopla muy bien con las anéudotas que sobre
¢l relata el séptimo libro de Lie Tsé, en el que es pn-ﬁcntadu
como un pensador de mente aguda y sin escripulos que ana-
liza el concepto laotsiano del dejar pasar, del no hacer nada, o
lo que es igual, la forma en que el ser humano puede inte-
ararse totalmente en el conjunto de la naturaleza. Pero le fal-
tan la bondad v Ia amplitud que caracterizan a Lao Tsé, v esto
hace que todo parezca exagerado. Rechaza cualquicr activi-
dad. Un fatalismo pesimista bafia la vida por entero. Es el deje
amargo que queda en la copa después de beberse la pocion
aromética. Todo es completamente vano. Lo bueno v lo malo
no se distinguen en absoluto, se han desvanecido, como todas
las demas diferencias que se dan entre los hombres. Es mas
que natural que, partiendo de ese punto de vista, cualquier
tipo de cultura sea algo ridiculo, y que hava que reliusar
t:amgﬁricnnwntv todo intento de crear una ::rganizaciﬁn esla-
tal, e incluso rechazar toda participacion en la vida puiblica.
Un egolsmo consecuente, v buenas dosis de fatalismo v pesi-
mismo son todo lo que queda en sus concepciones del rico
mundo de Lao Tsé, Se comprende que sus convicciones, pre-
cisamente por su radicalismo y frivolidad, tuvieran éxito y se
convirtieran en moda bajo una dinastia decadente. Por la libe-
racion de toda clase de ataduras que propugnaba, Yang Chu
actud posiblemente como un fermento disolvente sobre el

pensamiento chino de aquellos siglos. Se entiende que Mong
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Tsé considerara sus ideas como un veneno insidioso que debia
eliminarse para que no corroyera a la humanidad,

lue {".huang Tsé, un CONTEMPOTaneo de f\’.[mlg Tsé, aun-
que de menor edad, quien introdujo realmente las ensefianzas
de Lao Tsé en la filosofia china, Chuang Tsé es un personaje
brillante de la vida intelectual del pais. Es un poeta entre los
fildsofos chinos del siglo 1v, que ejercié una palpable influen-
cia tanto sobre la poesia posterior de la China meridional
como sobre la filosofia de las épocas siguientes, Casi nada se
conoce sobre su vida Los escasos indicios ]'.niugr."l.ﬁﬂ s que se
desprenden de sus obras bastan para constatar que debié de
Hevar una existencia humilde a la ves fue una rica vida inte-
rior. Rechazd, consecuentemente, todas las ofertas de los
PI‘ﬁl(.‘ipl‘.H PM’.I qu(_‘ [:I'.'ih.‘ii.lr.’l L0 {:{}I'lﬁ(_‘i-["l'{:l T Ia ﬂ_'f_]]'t[',
increpando rudamente a los mensajeros que le transmitian las
proposiciones, Por otro lado, tampoco se retiré del mundeo,
sino que vivio sencilla v lealmente, como un cabeza de familia
s, }mﬁ;mdu algmms penurias eeonomicas de vez en cuando.
Estuvo al tanto de las corrientes espirituales de su tiempo, v
en contacto con la escuela de Confucio, aunque no con su
rama nrtodexa, sino con otra orientacian que o erihu:,-ﬁ ala
transmision de lo esencial. Venerd profundamente al maestro
Confucio, en especial después del gran cambio que sufrié
aquél a los 60 afios de edad. Gracias a Chuang Tsé sabemos
detalles muy valiosos acerca del cambio que afecté a la vida
espiritual de Confucio. Aparte de este tipo de indicaciones,
encontramos también referencias al filésoto Hui Tsé, que
cobrd cierta fama como hombre dialéctico v como palitico,
arece que Hui Tsé tenia alinidades con la escuela solista de la
+China central. De sus MUy NIMErosos escritos no se conser-

Vi, d(‘ﬁ&l}'bl"tllnﬂdf!l'l'il_".l"lt(_’.,, I'HH.]H. l'll]l.'_‘ mMeresca ser |'|'|.L‘|'|L'il_!F‘|EI[1£_'I..
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Gracias también a Chuang Tsé, conocemaos algunas de sus

convicciones. Parece que se dedicd sobre todo a establecer

-distinciones légicas. Chuang Tsé solfa discutir con €l, aunque

mis bien para entrenarse en la prictica del didlogo que por el
deseo de persuadirlo.

Por encima de todas aquellas discusiones, las cuales, des-
de luego, no dejaron de influir en el pensamiento de Chuang
Tsé, se eleva la influencia que sobre €l ejercieron las ideas de
Lao Tsé. Chuang Tsé no sélo nos ofrece una sabiduria vital
taoista, sino también una auténtica filosolia del taoismo. Su
fundamento filosético se halla en sus primeros siete libros, en
las llamadas «Interioridadess. El resto son complementos afia-
didos. El primer libro se titula Vigje sosegado v €s una exposi-
cién del conjunto, Compara la vida terrenal, con los destinos
e influencias que en ella se dan, con una pequeia coddorniz
que vuela por entre los matorrales, cuya vida dichosamente
ociosa estd totalmente exenta de pequefieces. Se la compara
también con el gigantesco pdjaro Plong, cuyas alas, cuando
echa a volar desde el mar del Sur al mar Septentrional, atra-
viesan el cielo como nubes suspendidas. El segundo libro, Del
L'quﬂihf‘h‘.' de las concepciones, €s p:[:'ti:_'nldl'll‘tﬂi‘ttt: irnpnrtanh‘..
Aqui propone una solucion, desde un punto de vista taoista,
para las cuestiones discutidas por la filosofia de su época.
Aquéllos fueron tiempos de lucha entre las distintas ideo-
logias; va se habia derrumbade con mucha anterioridad la
antigua cosmovision de base religiosa. En su lugar se levanta-
ban las mas diversas ideologias, a menudo diametralmente
opuestas, librando batallas dialécticas entre si. Chuang Tsé
reconocid, partiendo del Tao Tz King, la inevitable relatividad
de todos aquellos conceptos antagénicos involucrados en la
pnlémica. Puesto que ningiin pm‘tidu conseguia demostrar
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que tenia razdn, Chuang Tsé indicd una salida: la disputa no se
resolverfa mas que a travds de la intuicion, que proporcionaria
el tnico punto de vista que permite contemplar al ser como
una unidad. El libro en cuestion comienza por la magnifica
t"iiI‘.lHﬁlI]ia del urgani]lo celestial v termina con la misteriosa
pardbola del suefio de mariposa, donde se trata del con-
traste existente entre la vida y el sueno, dos estados que no
dejan ver cudl es real v cudl irreal,

El tercer libro contiene la aplicacién prictica de la solu-
cion propuesta. En €l se dice que es preciso encontrar al
Sefior de la Vida, Que en lugar de aspirar a una situacién
determinada, hay que dejarse llevar, conformarse con la posi-
cidn exterior que uno ocupe ¢n el munde; porque no es el
cambio de las condiciones exteriores lo que puede salvarnos,
sino una actitud distinta frente a las circunstancias de la vida,
una actitud impregnada por el Tao. Tan sélo una actitud asi
podria facilitarnos el acceso a ese universo que estd mds alld de
las diferencias.

En el cuarto libro abandonamos la vida individual jpara
entrar en el dmbito de lo colectiva. Nos orienta sobre cémo
podemos actuar en este terreno. Aqui también se revela la
importancia de conservar una actitud que lo abarque todo,
no atarnos ni establecernos en singularidad alguna. La sin-
gularidad significa utilidad, ser Guil, pero precisamente el
hecho de sertil provoca que seamos utilizados. Al ser ttiles,
nos enganchamos en el conjunto de las apariencias, convir-
tigndonos en una rueda mds de la gran mdquina social v trans-
formindonos en seres especializados unilateralmente, mien-
tras que el «initils, el que esta por encima de los anta-
gonismos, salva su vida,
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El quinto libro se titula Selfo de Ja vida plena. Mediante

diversas pardbolas ensefia cdmo el contacto interior con el

Tao, fue da la vida verdadera v exenta de intenciones, ejerce

una influencia sobre ¢l alma de los seres humanos que hace
desvanecerse toda clase de deliciencias externas. Son historias
de hombres contrahechos y monstruosamente feos, que tra-
f{l]{'l‘_‘“ esla ‘l.'ﬂ_‘!]—';la.".l_ (lﬂ N Maner:sk TI'H.I.:.' r]iti.{]i]. [ILliK;;H [‘.H_JI." I“
paradéjicas que resultan las condiciones de sus protagonistas,
El contraste entre la jova interna y el grosero aspecto mani-
festado destaca con mucha tuerza. En los cuentos de hadas
también encontramos situaciones en las que un mago pode-
rosisimo o un dios salvador aparece como un pordiosero
desarrapado, sentado en cualquier esquina, mugriento v
depravado, Todo esto tiene cierto parentesco con la «cruzs
cristiana. El cristianismo predica también la existencia de un
camino hacia la elevacion y la felicidad basado en la abnega-
cion v la humillacién. No obstante, existe una gran diferencia
de concepta. El cristiano considera la humillacidn voluntaria
como el camino hacia la elevacion. La elevacion, la gloria v la
[L:Ii[._,i({ar.l =0T ]ﬂ [lul‘ b1 L‘.‘\'Pﬁ,"Fﬂ, IEL meta a lﬂ. flll{: e d"\FIirﬂ!‘ _"| t"l.
sufrimiento v la humildad, el camine por donde estas metas se
alcanzan. A menudo se encuentra la opinion tle que el cami-
no del sufrimiento, limitado temporalmente, es el precio que
hay que pagar por una gloria sin medida y de duracion eterna.
La actitud del taofsmo difiere en el sentido de que la humil-
dad y la fealdad va no constituyen algo por donde haya que
pasar, No se trata de un estado que uno quisiera cambiar por
otro, sino del hecho de que cuando se alcanza el punto de vis-
ta omniabarcante de la contemplacién del ser, uno esti por
encima de cualquier oposicion, como 1o son la dicha v la des-
dicha, la vida v la muerte, va que ninguno de estos conceptos
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en particular se aproxima mis que el otro al Tao, Todos estos
elementos antagonicos son 'tgualmf*m:- necesarios, v forman
parte de un movimiento circular que se halla en eterna trans-
formacion. Seria una L‘t‘{ili\'i'n‘:;iri:‘lrl querer climinar para sien-
pre uno de los polos v perpetuar el otro, primero porque ello
seria ilnl.‘nn.‘-;ih]:.ﬂ bi ﬁt‘gu[‘u'iﬁ porgue no l’.ll._‘jdrf&!.lTH_bS de estar arrai-
gados en el mundo manifestado, en el mundo de aqui abajo.

Cuando Hui Teé¢ pregunté a Chuang Tsé si realmente
existian seres humanos que no tuvieran sentimientos huma-
nos, éste contestd con un si rotundo, Hui Tsé dijo: «Pero a
una persona sin sentimientos no se le |mede Harnar ser huma-
T, f.']um]lg Tae rl"|1|if.::':: «uesto fque el Tao eterno del Cielo
le dio forma humana, habra que llamarlo ser humano», Hui
Tee <‘l|lf.‘g££} entonces: «Los sentimientos forman parte del con-
cepto del hombres.

Chuang Ts¢ respondio: «No son ésos los sentimientos a
los que me refiero. Cuando digo que uno no tiene senti-
mientos, quiero expresar que esa persona no mutila su esen-
cia interior con sus inclinaciones y aversiones. Sigue a la natu-
raleza en todos sus asuntos Vv 1o aspira a aumentar su vidas.
Hui Tsé continud: «5i no intenta aumentar su vida, {cdmo
pmtth' subsistir su esenciafs,

Chuang Taé diio: «El eterno Tao del Cielo le dio su for-
ma, ¥ él, 1rli con sus inclinaciones ni con sus aversiones, perju-
dica su esencia interior, Vosotros ocupiis vuestra mente con
cosas ajenas a ella, v agotdis en balde vuestras energias vitales..,
EI It'IU 05 'dl!.] Viestro cue rpu ['J'l'. (8] ‘I.U‘lf}i'l'ﬂ‘\ (RN ‘n;ib[_'l\ ]'I.'Kl._"
nada mejor que recitar una y otra vez una letania de arguciass.
(libro V. &).

Uno de los libros mas importantes de Chuang Tsé es el

sexto, £l gran progenitor v maestro, Trata la cuestion de la persona
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que ha encontrado al gran progenitor y maestro, el TA: «Las
personas verdaderas no temian la soledad. No realizaban
acciones heroicas ni hacian proyectos. Por eso, no tenian
razomes para arrepentirse cuando fracasaban, ni para sentirse
orgullosos cuando acertaban. Gracias a ello podian elevarse
hasta las mds grandes altitudes sin sentir vértigo; sabian atra-
vesar el agua sin mojarse; cruzaban el fuego sin quemarse. No
sofiaban cuando dormian v, estando despiertos, no se preocu-
paban. Sus alimentos eran sencillos, v su respiracién, profun-
da. No conocian la alegria de vivir ni el temor a la muerte, No
se quejaban de su salida de la vida, ni daban gritos de jubilo
por haber entrado en ella. Llegaron sosegados y se fueron
xrll\f‘g"l_dl;)i Ice]]hhan con serenidad lo que venfa. Y lo que se
iha, lo dejaban irse sin pensar mds en ello. Esto es lo que quie-
re decir no mermar el SENTIDO por medio de la conciencia v
no querer mejorar lo Celestial mediante lo humanos.,

Asi, soberanamente, trata hasta los problemas mds
|:|1'n|1|n[]u:~; del sulrimiento ¥ de la muerte.

El séptimo libro, Destinado al uso de los reves v principes, que
cierra la serie, habla del tema de gobernar por el no-gobernar.
Dice: «El hombre supremo utiliza su corazén como un espe-
jo. No persigue las cosas ni sale a su encuentro. Las refleja,
pero no las retienes.

Cunc]u}'amu&. Chuang 'ls¢ ofrece un perfecciunamienm
del taoismo de Lao Tsé en cuanto que introduce sus métodos
para aportar una solucion a los problemas filoséticos de su
tiempo. Envaelve las ensefianzas con el atavio irisado de su len-
puaje poctico, v elabora agudas paribolas en las cuales, como
a través de un destello mdgico, nos hace vislambrar lo que de
inexpresable tienen las concepeiones taoistas. Al simil afiade la
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paradoja, para facilitar el acceso a lo inefable. En el epilogo

CI.IH].‘ Rl':lhl‘{‘ sl 'I'I'IIf‘tUEI{_}:

A menudo ofrezco paribolas,

v muchas sentencias ant iguas,

la copa rebosa de pocién cotidiana
para que la bane la luz de la eternidad.

En cuanto a la esencia, e wlernos afirmar sin mas que se
mantiene directamente en la linea de Lao Tsé. Asimismo, ¢l
vive en las Pl‘l’.’)llLll'ldl{jilRII.:H del Tac: para &l también el mundao
manifestado es un suefio ilusorio: da igual que se trate de
'[:]‘Lu&]lg Chou o de una mariposa, ambas existencias son ig{mi—
mente irreales, Llevd, como su maestro, una vida retiraca, No
sabemos si tenfa discipulos, pero de todas formas parece que
gran parte de lo que se transmite bajo su nombre no es de su
pl'ﬂl.'hlf_':_‘i:":tl, de modo (e debid de haber formado una espe-
cie de escuela. En cualquier caso, queda claro que ejercid una
influencia tremenda sobre la filosofia y la literatura, Por lo
menos esto es lo que sugiere la yuxtaposicidn de Chuang Tse
v Lao 'I5¢ en la expresidn combinada v de uso frecuente «Lao
(_"hu.mgm que sirve para clesignar los conceptos taoistas, ig,ua]
que la conexion de Lao Ts¢ con la antigiiedad se halla refleja-
da en la correspondiente expresién «Huang Laow, refiriéndo-
se el nombre de «Huang» a Huang Ti, el «Emperador Ama-
rillow, que fue venerado como el patrono del taoismo.

La influencia de Chuang Tsé se evidencia sobre todo en la
literatura meridional. La poesia de Ch'u, que enriquecié la cul-
tura china con una nueva rama artistica, refleja su completa

“fascinacién por el poeta fildsofo v por los contenidos ideolé-

gicos de su obra,
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El tavismo conocid un extrano desarrollo con Han Fei
Tsé. Han Fei Tsé era un principe de la dinastia que gobernaba
el estado Han, estado que corria grandes peligros en aquella
¢poca. El principe intentd convencer al gobierno para que
aprobara un proyecto suvo, destinado a salvar a la patria, pero
no fue oido. Entonces se dirigic hacia el oeste, al estado T5%n,
que —bajo un gobernante mds tarde conocido con el nombre
e '15%in Shi f'lu.‘mgl['i—- L‘m[n'mha a hacerse con la soberania de
todo el reino, aniquilando a los demds Estados. En aquel
tiempo, el ministro amnipotente en 15'in era Li 5i. Junto a
éste, Han Fei Tsé habia frecuentado las ensenanzas del confu-
ciano Hsiin K'ing durante a |<5__r!|] n tiempo, v se solia decir que ¢l
era el mds importante de los dos amigos. Asi se explica que el
soberano de Ts'in, que v lo conocia por sus escritos, se ale-
grara de poder emplearlo. Parece que Li Si desempené un
papel algo oscuro en este asunto. De todas formas, Han Fei
Ts¢ tue encarcelado poco después de su llegada, va fuera por
instigacidn de Li Si o con su ticito consentimiento, Alli se sui-
cidé en el afio 233 a. de C. para evitar una suerte aun peor,
No obstante, tras su muerte, sus escritos conocieron una
nm[r]ia aceptacion en T5'in.

En aquellos tiempos, las influencias que ejercian los dis-
tintos centros culturales —en el norte, ¢l confucionismo; en el
sur, el taoismo, y en el centro, la escuela de Mo Ti— habian
entrado ya en una fase de intercambio muto. Una obra como
el Lii Shi Ch'un T'iv (Prmavera ¥ otodio, de Lii Buwei), es un
L"i['l'.l'll:'.llﬂ L'la.'l'“ Lli_‘:l TILECW S (‘.[_’I"..‘Cti(_‘i..“'-]]"l(’i. I_{]H- auly Wres, a I‘ni."[lud.ﬁ?
dejaban de apoyarse exclusivamente en el punto de vista de
una de las escuelas que polemizaban, utilizando las ideas veni-
das de un lado v otro en la medida en que éstas habian llega-

o a formar parte del |1al1'imm1i{:~ gt:m*r.ﬂ e su ti[:mr.-n. Han
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Fei Tsé no fue un ecléctico puro, sino que defendid una tesis
bastante homogénea que se apoyaba en elementos ideolégicos
provenientes de todas las escuelas. Sacd su idea principal de
las reflexiones llevadas a cabo por los estadistas de la China
central. Se trataba de la idea de que para gobernar un Estado
y establecer el orden habia que recurrir a leves v a otras medi-
das apropiadas. Este pensamiento era igualmente contrario al
conlucionismo, que no ]Jru:temlfa comseguir el orden median-
te leyes idéneas, sino a través de los hombres idéneos, y al
taoismo, cuyo ideal supremo consistia en que nadie ordenara
nada en absoluto. La idea de una base |{'g:1] del Estado pro-
venia de Mo Ti, pero fue también compartida por los grandes
politicos de la época. Por lo demis, la concepcidn de la moral
como un medio para poner orden, sustentada por el confu-
ciano Hsiin K'ing, ¢ aproxima mucho a estas ideas. Del con-
fucionismo, Han Fei Tsé tomé |}1‘|=::itﬂdl} por una parte el fuer-
te énfasis en la autoridad v la prerrogativa del soberano,
nociones que amplio hasta el exceso de una monarquia abso-
luta b 1.'(::1.31]1 ¥ jpor otra, la iTh;u srtancia concedida al E]Til)lf_"ﬂ de
hombres habiles. No obstante, todos sus conceptos se entre-
lazan con principios del taoismo, No es extrano que se dedi-
cara expresamente a comentar los atorismos de Lao Tsé.
Habiamos constatado que Lao T3¢ destaca el no actuar
como la mejor manera para que se hagan las cosas, v que
subrava el hecho de que los mejores v mds sabios soberanos
fueron precisamente aquellos que se portaron con tanta re-
serva que el pueblo apenas se enterd de su existencia, Han Fei
Tsé también pone el acento sobre este no actuar del soberano.
Pero I¢ da otra interpretacién. Para Lao Tsé la inaccion es la
suprema accion, porque gracias a ella, la naturaleza del sobe-

rano llega a armonizarse con los influjos cosmicos v le permite
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obrar completamente en secreto, como corresponde a una
autoridad natural. S6lo un hombre excepcionalmente grande
V EERETOSO —UNO Cuyo Yo amara al mundo— sabria poner en
prictica esta férmula laotsiana de gobernar sin actuar,

En Han Fei ‘T3¢, el asunto tiene un matiz muy distinto.
Para ¢l, el no actuar redunda en comodidad y seguridad para
el soberano. {Por qué tendria que esforzarse el soberano?
Bastard con que elija unos funcionarios aptos v aplicados.
Ellos se encargarin gustosamente de trabajar por él, de mado
que pueda disfrutar con tranquilidad de la felicidad inheren-
te a su alta Pf_}s.'i.f.iﬁn, sin que se le exijan mayores esluerzos.
«El practica el no hacer, y nada se queda sin hacer», Parece
concordar por completo con Lao Tsé, pero claro, sélo lo parece.

Hav otro argumento mas, No solo es mis cémodo para
el principe dejar que los funcionarios trabajen por €l también
es mds seguro. Porque cuando algo sale mal, la responsabili-
dad es de los que lo hicieron, el monarca mismo no estd com-
prometido, v puede castigar a los magistrados que cometieron
la torpeza.

Aqui se impone la pregunta de que si todas estas diserta-
ciones, que apartan al principe de los mecanismos del go-
bierno, no pretenden tinicamente procurarle una vida dulce
ociosa para que sus intervenciones no perturben los asuntos
ptiblicos. Han Fei Tsé, procediendo de un modo parecido al
de J’."»-quuiﬂwlrm. reSeTVa SUs Consejos para los principes. Lao
Tsé habia dicho que no se debian mostrar a la gente las armas
del reino, del mismo modo que no se deben pescar los peces
de las profundidades. Quiso decir con ello que habia que
mantener a la gente contenta y en la sencillez, para evitar que
se generen deseos y proliferen las manas v las astucias que

trastornan la paz, esa paz que resulta de la gran simplicidad.
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Ian Fei Tsé adopta esta méxima, pero transformandola igual-
mente a su modo caracteristico. Segiin €l, el soberano debe
mantener a los luncionarios en un continuo suspense, para
que cada uno cumpla sus tareas con la mavor perfeccian posi-
ble. Pero él habrd de tener siempre en su mano los hilos que
todo lo mueven. Deberd ser misterioso e invisible como Dios,
castigando v recompensando stibita e inesperadamente; asi
fomentard la mentalidad que conviene a sus fines, De su mano
dependerdn invariablemente la recompensa y el castigo, utili-
zando una u otro conlorme a sus objetivos nunca desvelados.
Lo que Han Fei Tsé aconseja a los principes es el empleo del
poder v el temor que resultan de la inseguridad permanente.
Vemos ciertas ideas de Lao Teé, pero completamente torcidas
en un sistema de magia negra. La naturaleza humana, para Lao
Tse, estaba originariamente en armonia con el universo v sus
leves, El deseo era la exclusiva fuente de todos los males, ¥
debia ser eliminado, Para Han Fei Tsé, el deseo constituye el
ntcleo de la naturaleza humana v es, desde luego, considera-
do como algo profundamente negativo, No obstante, hav que
promoverlo, va que es la tinica practica mediante la cual el
principe ]_mn:c_h: uhligﬂr a sus stubditos a servirle. Una persona
que no desea nada, que no teme nada v que no espera nada;
no es apta para servir al soberano, v es mds: puede resultar
hasta peligrosa. A tal persona mds vale eliminarla. De los
demas hiifg.' que desconfiar continuadamente, Un principe
nunca debe fiarse de sus magistrados, porque todos, secreta-
mente, son sus enemigos; Gnicamente le sirven porque les fre-
na la permanente inseguridad en que se encuentran, Tampoco
debie dar su confianza a su mujer v a sus hijos, va que €stos se
- convierten e instrumentos atiles al servicio de ambiciosas
funcionarios. La rafz de todos los males es la confianza. Hay
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que amar a los hombres mds que nada por su cualidad de
medios. Se ama un caballo porque corre bien. Un rev ama a
sus stibditos porque luchan por él en la guerra. Se ama al
médico porque sabe curar las heridas y cortar las hemorragias.
Hay que ser prudente al dar nuestro amor a alguien, Un cons-
tructor de carros desea que la gente sea rica v distinguida,
pero no porque segin €l lo merezcan, sino porque de otra
forma no podria vender sus carros. Un vendedor de ataides
desea que la gente se muera, pero no porque los odie, sino
porgue de otra manera nadie compraria sus atatides. Asi, un
principe siempre debe tener presente que sus descendientes
ﬂs].]il':l_n d l|.-'1"_"I"I_i'_'.l ]_'E'_I_I:_i]_"i_:[’I| L0y 211 ](_55 CAR0S .EL['llQTifH‘L‘H, nce I‘n’:t't‘luf.‘
lo odien, sino porque sacarian provecho, El principe siempre
debe mantener una actitud prudente frente a las personas que
pudieran ganar algo con su muerte.

Con extrema frialdad, Han Fei Tsé lleva a cabo la aplica-
cidn de estos principios a todos los asuntos de estado, desem-
bocando en una politica del poder inevitablemente tirdnica,
No hay principios fijos, siempre debe hacerse lo que mds con-
venga al principe en cada situacién, El tnico principio digno
de un soberano libre de prejuicios es el oportunismo, la
actuacién sin escripulos. Las leyes deben ser rigidas v funcio-
nar sin fallo, con mecinica seguridad, como las fuerzas ele-
mentales. Esta es la dnica manera de que el principe quede
exento de toda responsabilidad, va que no es €l quien mata a
los hombres, sino ellos mismos los que se dan la muerte al
entrar en conflicto con los engranajes de la m.iqui.tm que casti-
ga automdticamente. Aparte del principe, no debe haber nin-
guna persona libre en el Estado, toda vida tiene que hallarse
limitada por el muro de las leyes. Y no sélo las acciones, tam-
bién deberan estar sujetos los comentarios y los pensamientos.
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El principe tnicamente puede estar seguro de sus sdbditos
cuando las preferencias v UFiIﬂ(JIlt‘.‘ﬁ de la gente concuerden
con sus propios fines, De ahi que cualquier sentimiento de
amor o compasion por parte del principe sea condenable, va
que introduce en el gobierno un elemento incompatible con
s mecanismo, mecanismo que s6lo es eficaz si se aplica por
completo, sin excepcion,

Es extrafio lo que Han Fei Ts¢ llegs a hacer del taoismao,
aungue todas sus conclusiones, si se contemplan desde un
punto de vista estrictamente légico, pueden deducirse de las
palabras de Lao Tsé, Han Fei Tsé era un pensador audaz que
no consentia que las consideraciones bondadosas ni las emo-
ciones corrompieran el edificio mecinico de sus pensa-
mientos, Esta fria y consecuente actitud, como va :iijimo.s
anteriormente, la comparte con Maquiavelo, Es significativo
que aquel defensor v maestro de los tiranos del mundo halla-
ra la muerte en la circel por obra de su mds aplicado discipu-
lo, Ts'in Shi Huang Ti, y que su amigo v colega Li Si, que con-
tribuyd a su muerte —no porque defendiera principios mds
humanos, sino porque, en lugar de compartir la tarea con un
compaiiero tan habil, preferia aplicar las ideas de Han Fei Teé
como unico artifice—, fuera cortado en dos poco tiempo des-
pués, como muestra del agradecimicnto que le profesaba el
mismo hijo del principe al que habia convertido en empera-
dor del mundo.

De este ejemplo se deduce el cariz que tomaron las cir-
cunstancias en tiempos del declive de la antigua cultura. El
bello mundao libre, que tenfa el alto cielo como techa, el
dominio calmo v pacifica del eterno Sentido que Lao Tsé
habia descubierto ante el ojo encantado, se habfan transfor-
mado en un infierno siniestro donde bailaban todos los
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demonios. Las doctrinas de Han Fei Tsé estan conectadas con

el tanismo de Lao '15¢, en la misma medida que los autos de fe

- de los espafioles v los procesos medievales contra las brujas lo

estaban con las apacibles ensenanzas del Nazareno, en cuvo
nombre se realizaron.

Después de Han Fei 'Isé¢, encontramos un nuevo
compendio de doctrinas taoistas en las obras conocidas por el
nombre de Huai Nan T, Fueron confeccionadas por el nicto
del emperador Wu Ti de la dinastia Han, Liu An, al que se
habia nombrado principe de la :|':egiﬁn de Huai Nan. Fue un
adepto devoto del taoisma v reunié en su corte a gran niime-
i (:lll_" Hahi.ﬂﬁ :I| T'I'.l:kg{]s ik ][]ﬂ {Il.lf_L {"l'l(_'.]rg{’] .l._:i (_‘]Eil:}“rd['i(flrl lh" ureia
enciclopedia sobre la ciencia taoista. Esta obra llevaba al prin-
vipio el titule Hung Lie Chuan (Notas acerca de la Gran Claridad),
pero mis tarde fue cambiado por Huai Nan 15, Tras gastar su
fortuna en experimentos :llquimicus. se vio envuelto en intri-
gas politicas que deberfan asegurarle la sucesién al trono
imperial, Pero la conspiracidon fue descubierta, v el principe se
suicidd en el afio 122 a, de C. Hay autores taoistas de épocas
posteriores que afirman que su desaparicion del mundo se
debe a que consiguié unirse a los inmortales,

De sus ensefanzas se desprende como habia progresado,
entretanto, el acercamiento entre las filosofias del norte v del
sur, asi como el hecho de que habian dejado de agitarse Jas
olas, a veces tempestuosas, de la escuela del centro, cuva aci-
dez marcd las convicciones de Han Fei Tsé, Todos aquellos
astutos métodos para esclavizar a los hombres y dar el poder
a los tiranos no sélo se habian revelado perniciosos para sus
autores, sino también para la obra que habian creado al esta-
blecer la hegemonia de la casa Ts"in: la nueva dinastia se habia

derrumbado tras una corta existencia, v con ella, se habian
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agotado todas las fuerzas de la vieja cultura china, Entretanto
Hepd al poder la dinastia Han, que de entrada cultivéd con gran
énfasis las supersticiones de la religion popular, hasta descu-
brir que el confucionismo era el sostén mas Gtil para mante-
ner el orden en el Estado, un orden que abarcaria los siguien-
tes milenios, aunque no sin sufrir grandes altibajos v crisis
dificiles.
En su f:nciclnpeclia, Hurar Nan T8 nos presenta un inten-
to muy interesante de unir el taoismo v el confucionismo, Il
también parte del Tao, va que éste forma la base tanto del
confucionismo como del taofsmo {al menos en lo que al nom-
bre se refiere), pero, como va hemos visto, esta palabra tiene
sigmificados distintos en las dos escuelas. En el libro Huai Nan
Tsé encontramos himnos v glnri!‘lmvinm's ala omnipotencia v
la omnipresencia del Tao semejantes a los que contenian algu-
nos escritos taoistas mds tempranos. No se puede ocultar que
no siempre alcanzan el alto nivel del concepto original, En
lugar del caricter esencialmente cualitativo que Lao Tsé con-
tiere al TAO, Huai Nan Teé lo dota de una fuerte carga cuanti-
tativa. Segiin alpunas expresiones, el TA0 va unido al munde,
es en cierto modo el alma universal omnipresente, capaz, al
IS0 ’ri:fn‘.t]mc}1 de contracrse mfngi{'amente. El mundo mani-
lestaddo, el mundo de las diferencias individuales, empieza a
separarse de ese otro mundo que estd més alld de las aparien-
cias }'H{* las diterencias, y comienza a perfilarse un aqui abajo
y un mds alli, No es extrafio, pues, que se buscaran medios
migicos para pasar del aqui al mds alli, o para provocar la
penetracion del mas alld en el aqui, alcanzando asi la inmor-
talidad. Se trataba de volverse inmortal sin pasar por la muer-
te, consérvar la condicion del «haber nacidos, la vida de aqui

abajo, v no pagar el precio de la muerte, o lo que es lo mismo,
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no salir de la vida manifiesta. El arte mdgico reemplaza a la
muerte. Mas adelante tendremos que ocuparnos de esta cues-

- tidn, cuando tratemos del taoismo magico. Aqui debe bastar

con un eshozo de las finas grietas del edilicio de las ideas, por
las que aquella neblina mégica pudo penetrar.

La influencia de la escuela confuciana, cuva metafisica se
expone en obras como Gran Clencia ¥ .ifed.!'du_}'.' media, se mani-
fiesta en Huai Nan T3¢ en el hecho de que sustituya el concep-
to de TE —VIDA~ con el que Lao Tsé denomina el a0 indivi-
dualizado, por el término confuciano HSING (naturaleza, esen-
via, caracter). El cardcter del ser humano es como el 140,
calmo ¥ puro en su origen. Salo se empana v empieza a agi-
tarse cuando entra en contacto con los objetos que suscitan
deseos v sentimientos. En su estado puro, la naturaleza del
hombre es una con el Tao, Esta naturaleza originalmente pura
siempre subsiste en el ser humano, Es cierto que rt'mpnml-
mente estd oculta, como las estrellas cuando las cubren las
nubes, y es cierto que también vacila, como el cielo que pare-
ce tambaleante cuando lo observamos desde un barco situadao
en el centro de una tormenta de olas estruendosas ¥ desen-
frenadas. Pero de la misma manera que la estrella polar le
indica el rumbo al navegante entre el alboroto de los elemen-
tos, asi, el hombre puede ser guiado por su esencia mds pro-
funda cuando se desatan las pasiones,

Huai Nan Tié considera que es bastante ficil cuidar de
esta esencia,-Como es buena en su origen, y visto que sio la
pervierten las influencias externas v las reacciones del indivi-
duo frente a ellas, bastard con eliminar las causas externas
para que el hombre vuelva por si solo a la rectitud. No obs-
tante, Huai Nan Tié reconoce que el deseo es algo vinculado

necesariamente a la naturaleza humana, a]gﬁ que no puedr:
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suprimirse por completo. Pero mientras el deseo se centre en
la satisfaccion de las necesidades naturales, no hard dafio v no
precisard ser combatido. Es malo tnicamente cuando persi-
gue ilusiones y enajena al hombre; entonces si debe comba-
tirse. Pero como lo bueno esta anclado en el tondo de la esen-
cia humana, el hombre no necesita echar mano del esfuerzo,
puede limitarse a seguir los dictados de su voz interior para
tornarse bueno por si solo. Resulta ficil obrar bien porque
estd de acuerdo con la naturaleza, mientras que obrar mal,
por ser contrario a la naturaleza v obligar al ser humano a per-
vertir su esencia innata, es diffcil.

Para que no hava deseos exagerados que empujen hacia
el mal, es menester procurar que desaparezcan las diferencias
existentes entre las personas en terminos de posesiones y |:|!n-
ceres. Los hombres, si no ven nada codiciable en los demis,
no se dejarin arrastrar por la envidia v la cizafia, El mundo
ideal de Huai Nan T5¢ es un lugar donde reina la mavor senci-
llez posible, donde el contento general es el fundamento de
una sociedad feliz,

Teniendo en cuenta la manera en que la obra fue confec-
cionada, no es de extraiar que contenga algunas contradic-
ciones. Frente a la suposicion de que el bien es algo inherente
a la naturaleza humana, de modo que sélo es preciso liberar-
loy mf.‘:.l|i:l[‘|ti_' la formacion W la educacion, encontramos la Upi—
nion contraria que alirma que el bien v el mal son predispo-
siciones naturales conferidas por el destine a cada ser huma-
no, l-.l.ﬁ}' pt’.‘-l":;ﬁl]iiﬂ ]'l[]l".l!{'.‘i, ]11](_“115]..‘1" ({T_" PU]' ﬁf,| 'L'IUE S0 i]lLﬂ_PaCDH
de comportarse de otra forma, personas que no necesitan
‘aprender a ser buenas ni ejercitarse en ello porque, en esen-
cia, poseen tal cualidad. Y hay otros seres que, a pesar de
todos los esfuerzos educativos, se resisten a cualquier intento
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de correccion, porque su naturaleza innata es la maldad, Estas
i}l‘mlispﬁﬂir:imwﬁ son tan inevitables comao €l hecho de tener
un rostro hermoso o feo, atributos que no pueden alterarse,
por muchos adornos que se utilicen. Conforme a esta opi-
nion, la educacién v la cultura tendrin un efecto solamente
sobre la gran masa de los mediocres, los cuales llevan implici-
tas ambas posibilidades opuestas. Esta contradiceion entre
necesidad absoluta {destino) y libertad es, desde luego, algo
dificil de superar, si es que puede superarse. Confucio tam-
bién, en una ocasién, afirmd que no se puede cambiar ni a los
mas santos ni a los mas locos, aungue ¢l solia opinar que los
seres humanos son muy parecidos en cuanto a su naturaleza,
v que lo tinico que los diferencia son los hibitos,

Resumiendo, debemos decir que apenas encontramos en
Huai Nan T inicios de un proceso de reflexion autdnoma.
No obstante, el mérito de esta obra ecléctica radica en la hibil
manera que tiene de hacer encajar las distintas escuelas de
¢pocas precedentes en un solo conjunto armonioso v sis-
tﬂ:[]]iili(:[}. E!I]rE‘(_'i.a]'l‘.I{} Itl!.‘\'till'fl'l(_"T'.ll'(' I{] ]'.lL]E_”I'll:'.l ti[: (_'aﬁlﬂ una, p]'“-
venga de donde provenga. Todo el conjunto desprende un
llﬁ]ilﬂ]‘ {!l" fl'lll'fll]’ﬁ. }' I}”[“:lﬂlzl, flLiL'.l hl:_‘g'“]'ﬂi]'u_"l}il‘, 25 1N ﬁEI r(_"ﬂl._"—
jo de la personalidad de este principe.

Con la obra Huai Nan Tié hemos llegado al final de lo que
podria denominarse la literatura filoséfico-creativa taoista,
Evidentemente, el taoismo influyd también en los fildsotos de
otras escuelas. Los fildsofos confucianos que se basaron par-
cialmente en las ensefanzas taoistas fueron, entre otros, Tung
L"hung Shu v Yang Hsiung, v el escéptico Y materialista Wang
Ch'ung.

El intlujo de las ideas taoistas se encuentra reflejado so-

bre todo en los poetas confucianos, incluso en los de las épocas
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mis recientes. Durante los periodos de agitacion politica, los
estadistas mds propensos a la meditacion hallaron en ellas un
estimulo para abandonar el ruedo de la lucha diaria, y retirar-
se a la calma de los montes o a la orilla del gran mar. Pero la
corriente mdgico-religiosa del taoismo que acabé por echar
raices en el pueblo fue mucho mis importante que todo esto.

La filosofia clasica de China destaca por su notable falta
de supersticiones. Dudamos que hava otra literatura cldsica
que tan tranquila v soberanamente pase por alto regiones tan
abismales. Pero serfa un error suponer que todo el pueblo
chino carecia de un fondo de supersticion, bste londo seguia
existiendo por debajo de las alturas filoséficas, como suele
ocurrir cuando el pensamiento individual alcanza niveles muy
elevados v puros,

Los desordenes de finales del periodo clisico v el
derrumbamiento de la cultura antigua fueron la causa de que
la supersticién, confinada en las capas profundas, volviera a la
superficie.

Dhversas circunstancias crearon las condiciones |_1rm'i;15
necesarias para que ocurriera asi. La rama septentrional de la
escuela confuciana siempre habia acentuado ¢l culto a los
antepasados. Conviene destacar que Confucio no era en ab-
soluto supersticioso. Para €l, el culto a los antepasados no era
mads que la manera religiosa de cumplir, tras la muerte de los
padres, con el deber ético del amor filial, Intencionadamente,
nunca se pronuncié con claridad sobre la cuestiton de si los
muertos tenian o no tenfan conciencia. Es muy comprensible
que la dedicacion ceremoniosa a la muerte v el culto a los
antepasados predispusieran al pueblo a la supersticién. La
"C‘.}'{‘.mmia ‘en fantasmas encontréd al menos un punto de apoyo

en el culto a los antepasados, Asi, la religion popular desarrollé
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con el tiempo una rica jerarquia de dioses y demonios de la
mas variada indole, relacionados de iilg‘lil]d manera con las
almas de los difuntos. La doctrina de Mo Ti, que en otras
cuestiones era tan racionalista ¥ utilitarista, reforzd aun mas
esta tendencia con su decidido teismo y su acentuacion de la
fe en seres superiores. Los escépticos refinados ¥ lvs materia-
listas contundentes no pudieron hacer nada contra ello. Los
dioses y los demonios hicieron de nuevo su entrada.

También en la orientacion de la vida intelectual de la
China meridional, hallamos ciertos puntos de partida para la
nueva forma de pensar. En la obra de Chuang Isé encon-
tramaos |1ll|L't"I._'|.‘\' F]ﬂrfl]_‘.l{]i:lﬂ HHE}TL" .](]ﬂ_"'l]tl:_'lﬁ :'.' ({hf_]]'l'li'ﬂ'l:_"._‘\'. T{f‘rl"l:l_—
deros» que practican la magia, «aquellos que no se hunden
cuando la espuma de la marejada alcanza el cielo, que no se
calientan en medio del fuego que funde piedras v metales v
hace estallar los montes en infinidad de ascuas». A partir de
:tquf., en los circulos taoistas de la L"pi':{‘a, penetro la creencia
de que una persona podia escapar mientras vivia de la eterna
rueda de la muerte ¥ el renacimiento, ¥ comnvirticndose en un
genio bienaventurado, alcanzar las alturas de la vida inmortal.
En la obra de (:'hlmng Ts¢ vemaos claramente que tales creen-
cias se derivan de experiencias misticas resultantes de practi-
car un yoga subliminal, de un estado en el cual «el corazdn se
convierte en cenizas muertas, v el cuerpo en lefia secar. Se
comprende la facilidad con que estas experiencias suprainte-
lectuales dispararon la imaginacion general,

Hay que afadir que una nueva filosofia, atribuida al eru-
dito Tsou Yen y su escuela, habia creado una concepeion dind-
mica de la naturaleza que abria las puertas de par en par al
milagro. Se basaba en las fuerzas duales del Libro de las
Mutaciones, y en los cinco estados mutables tratados en el Libro
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l'.nr!'.1 fI'J.'l' IJ(JCHH]‘L’H‘HJ.'{: i{]‘ A0S, |U i’_‘E"]'.l(_"I'_]. ]Li mﬁ_‘t.;i]i[_l;'l.l I_!'_] nget:-l]. :n'
lo terrenal. Asi empezaron a tomar forma las ideas alquimicas.
Se |’}I'L‘1.l:l'ni.]fﬂ utilizar las scoretas v |11iiag1‘r:15as E~.11crgi:|5 de la
naturaleza para fabricar la «pildora de oros, el elixir de la vida
L-|1.|.1.-\' CU[]“L‘:]"(‘ Lj i.“l'li{}]—’i,'l.l'illil".i :l.l (_ll[_"'l'i}f_:l I'_I_u]_'na]'l_(}.

Ciertas causas externas contribuyeron también al fomen-
to de estos pensamientos. La cultura china se habia extendido
a partir de la cuenca del rio Amarillo. En aquella época empe-
zaba a penetrar en la cuenca del Yang Tsé. Alli no se encontré
con unos salvajes incultos, sino con otra cultura altamente
civilizada que, desde luego, presentaba caracteristicas muy
diterentes. Poseian una floreciente mitologia, rica en ideas y
tormas, que de ahi en adelante ejerceria una gran influencia,
sobre todo en la escuela meridional de Ia filosofia china.
Chuang Ts¢ saca de aquella fuente la mavoria del rico tesoro
que son sus pardbolas. kn las elegias de Ch'u observamos la
vida tan variopinta que llevaban los protagonistas de aquellos
mitos, que, por otra parte, acabaron desembocando en la lite-
ratura china. Con el avance hacia el sur se alcanzé también el
mar, La antigua cultura china era una cultura continental. En
aquel momento entré en contacto con la zona costera, donde,
como en toda cultura proxima al mar, se daba la combinacidn
entre un mito solar v otro maritimo. Se conecieron entonces
los I'L‘lf‘ltOS sobre las tres Islas de los Bienaventurados, situadas
en los mares del lejano Oriente v habitadas por espiritus
dichosos v libres de todo lastre terrenal.

Es natural que fuera el taofsmo, de por si afin al sur, el
que acogiera con especial celo aquellos nuevos mitos: en su

seno albergaba una serie de tendencias que casaban bien con
ellos. Ya tuvimos ocasién de comentar el pesimismo de Yang
Chu v la huida de la realidad de Chuang Tsé, Todas estas
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disposiciones animicas eran un buen caldo de cultivo para la
imaginacian de un mundo mejor, un mis alla que &ngriL‘Lrn,
perdido en algin lugar del universo, a los elegidos, los cuales,
tras i'lU.il' ';_I,T_‘ h'l bq"l.tﬂ]]._] {1[_‘ ]a. \'i{:l.'l, :_‘rl[_'U]'Llr'drﬁil] Iy L{| lﬂ. |jﬂz.

La razén por la que esta tendencia inﬂu_wﬁ tan plmfumla—
mente :|.' l::l'l_ll'.ﬂl'kt{' E.Iiglﬂﬁ T L‘] |}L‘nh‘{1 r'nil;‘r\l[) (fl'li.[“} r'L‘.\'-iﬁl'." (S| L\]
hecho de que numerosos principes se ocuparan de fomentar
con especial cuidado la nueva religion. Los magos, que
poseian el conocimiento de todos los misterios, se llamaban
Fang Shi, expresidn que casi se puede traducir por «brujos.
Estaban bien vistos en las cortes de los principes, que habrian
deseado afadir la inmortalidad a su poder, Mds de un sobera-
no, gracias a los brebajes preparados por su mago de camara,
se durmié para dua‘pm'tar en el otro mundo. Es curioso que
los dos soberanos mas poderosos del comienzo de nuestra era
tueran adeptos de aquel taoismo mdgico. Ts'in Shi Huang Ti,
tras unir el mundo bajo su cetro, quiso asegurarse ademads de
que su poder perdurara, v por ello reunié a su alrededor un
_gr:m 11\1|T1(‘1'f] {I'i_" ]1133:1.}.\' {]{'. 1.'{]1'.(}.‘\' l”.‘\' Jttgdrt’f.‘i. ];]. 1‘1’115111{'}
emprendid un peregrinaje al monte sagrado del este, ¢l
Taishan, para celebrar PE_"'I'S(’}IIH'I]‘]E.‘IIH' unos sacrilicios, Desde
entonces, la deidad de aquel monte, duefia de la vida v de la
|'|-I'|_tl.'_"|"ti_'.| '_"I'I'l,i'.l-l."'/.{'l i tl{;‘ﬁﬁ_"[l"ll:_}(_‘:l_'j.]'l' in 'iF'l'lF](:'l:'li,Il'lLL: P;'I.E]t"l. £ '.f'l.
taoismo. Envid mensajeros por el mar del Este, y todo un gru-
po de mozos y doncellas se hicieron a navegar por el desco-
nocido océano con objeto de descubrir las tres Islas de los
Bienaventurados. Ademds, pretendid que los cientos de magos
que habia reunido fabricaran el elixir de la vida.

El fundador de la dinastia Han también fue un gran sim-
patizante del taoismo. Varios de sus héroes y consejeros fue-

ron adeptos de la magia tacista, como el enigmatico Tung
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Fang So, que tan sélo cien afios después de su muerte fue con-
siderado como una reencarnacién de Lao Tsé; otro ejemplo es
el més hiel amigo de Tung Fang S0, Chang Liang (muerto en el
afio189 a, de C.). Es caracteristica la leyenda que se formd
acerca de la persona e Ch(mg I.i:mg. Un dia, cuando era
joven, vio a un anciano sentado al que se le habia caido una de
las sandalias. Chang Liang la recogié respetuosamente, v el
anciano, al ver su gesto, lo citd para dentro de cinco dias en
un lugar determinado, donde le transmitiria importantes
revelaciones, Cuando Chang Liang llegd va estaba alli el viejo,
f:l'._]';" Ef_'.l 'I'E_'P]'E_"IH]:H?J I“_'.l'l' s11 retraso :\ I{] (_.Iit{] '|:'.lq-.|.'|'i,'|. itro tiiil. P@‘T” Tich
fue mds que a la tercera vez cuando Chang Liang, que no se
habia dejado intimidar, consiguié llegar a buena hora,
Entonces, el anciano le dio un libro, indicindole que su estu-
dio lo convertiria en el maestro de un emperador. Después lo
citd nuevamente para dentro de trece afios, en el mismo lugar,
v le dijo que entonces volveria a verlo en forma de piedra
amarilla {Huang Shi). El libro le proporcioné a Chang Liang la
sabiduria con la cual lograria el éxito de su sefior v amigo. Se
dice que cuando volvio a aquel lugar, trece afios mds tarde, vio
efectivamente una piedra amarilla en la que reconocié a su
viejo maestro,

Un descendiente de aquel Chang Liang fue Chang Tao
Ling, nacido en ¢l afio 34 d. de C. cerca de la desembocadu-
ra del ‘Ir’ang Tsé, en la actual provincia de Chekiang, Ya a corta
edad empezo a dedicarse al estudio de las ensefanzas taoistas.
Se dice que, con sélo siete afios, dominaba el Tao Te King,
Desdefioso de los honores v los tesoros terrenales, se fue al
oeste, al misterioso mundo de las montafias de Sechuan, que
atin hoy es lugar de origen de todos los milagros v las doctrinas
secretas de China. Alli, tras una estancia ascética v meditativa,
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tuvo un encuentro sobrenatural con Lao '[s€, quien, tras apa-

]'L‘L'L;l'.%i_‘]{‘. ]t‘ L'ntrcgﬁ una secreta escritura 1'Iliﬁgiﬂ_'-:'l. Mas lﬂl‘dl_‘

- retornd al monte del Dragdn v el Tigre (Lung Hu Shan}, en la

provincia de Kiangsi, v alli alcanzd la inmortalidad, Pos-
teriormente, los soberanos de las dinastias We, T'ang v Sung
adjudicaron latifundios a sus sucesores v descendientes, v
tambi¢n los mongoles se mostraron generosos con ellos, El
titulo de Tien Shi, «Maestro del Cielos, empezd a transmitir-
se por herencia en la familia. Como en el caso del Daldi Lama
tibetano, se trata siempre de la misma personalidad, que vuel-
ve a encarnarse. A veces el oficio del Maestro del Cielo ha
sido desi\}:‘mmiu mediante la expresion «papa del taoismos, que
no es la mis acertada, porque su influencia sobre la «iglesias
tanista, si se puetle hablar de tal iglesia, se limita al ejercicio de
una autoridad esencialmente moral que carece de cualquier
base constitucional explicita,

IHasta este punto hemos podido observar la evolucion
del taofsmo. Posteriormente, influido por la expansion del
budismao, se convirtio en algo muy distinto de lo que fueron
los contenidos de la semilla original. La exposicion de los
cambios que sufrid no formaria va parte de un cuadro pano-
rimico de la evolucion del taoismo a partir de Lao 'I5¢, sino de

un compendio de historia oeneral de la religion en China.




NOTAS EXPLICATIVAS




PRIMERA PARTE

Este capitulo constituve en cierto modo el fundamento
tedrico de toda la obra. Empicza por delimitar el [:mp]:;u de
los términos SENTIDO v NOMBERE que, por lo general, se usan
en un sentido meramente prictico. A menudo, el concepto de
aSentidos» (o «Vias, ver Introduccion) se habia interpretado,
durante la época de declive de la dinastia Chou, como la suma
de las doctrinas, tradicionalmente atribuidas a los antiguos
reyes, relativas a la manera de dirigir al pueblo. Pero Lao Tsé
no se refiere a este «senticdo» histéricamente limitado. Su
nocion del «Nombres es supratemporal, v no aplicable, pues,
a ningun fenomeno empirico. Lao Tsé¢ abandona asi el terre-
no de la tradicidn histérica v se vuelve hacia la especulacion.

En este terreno especulativo descubre el Ser, en su doble

forma del Ser-en-si absoluto v de la Existencia.
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El Ser absoluto, en su forma negativa, contiene la poten-
cialidad existencial del mundo (el mundo espiritual = el
Cielo, y material = la Tierra), mientras que el perpetuo rena-
cimiento de los seres individuales se produce en el seno de la
existencia. Los procesos de cognicidn son, por lo tanto, los
siguientes: el hecho de concentrarse en lo Absoluto conduce
al conocimiento del mas alld {del «pensamientos), v la con-
centracidn en la Existencia lleva a conocer el mundo espacial,
maniftestado, de la individuacidn, Ambos niveles (el del apen-
samientos y el del «Sers, diria Srﬂ'uﬂm] son solo atributos del
Todo-Uno. Son idénticos en cuanto a su esencia, v distintos
unicamente en apariencia. Para vxp]i{'a]' esta Unidad convie-
ne recurrir a la figura simbélica del Tai Ki (Comienzo
f}E'igitmi}, que (]t*ht"!'n[u'ﬁ-:": un importante lmpel en la vida
intelectual de Ia antigua China, v que posteriormente sirvié de
base para un juego interminable, la representacion grifica de

la interaccién de lo positivo v la negativo;

En este simbolo, la mitad blanca del circulo, que incluye
a su vez un circulo negro con un punto blanco, significa el
]Jl‘illi‘ipiu ]::(JS'tlii.'{J, masculing, mientras que la otra mitad, con
st configuracion correspondiente en negro, representa el
]]I'Ijllf_‘i]}i{.l negativo, femening, oscuro, Esta l]gu.ra simbolica se
o refiere sin duda al gran misterio de la Unidad de lo Existente
v lo No existente (= prl oy, para Lao Tsé lo No existente tiene
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siempre este sentido). El enigma mds profundo del misterio
seria entonces lo (ue se denomina Wa Ki, ¢l «No comienzoms
que estd mds alld del Tai Ki, donde todas las diferencias se
hallan va presentes, pero de manera indistinta, v que normal-

mente se ]‘L‘]}FE‘.‘\L"]IIJ I}t'H' L ﬁil'ﬂl}lt‘ L'EI'L'T.II{']:

Es, en cierto modo, la mera potencialidad de Ser, a saber,
¢l cans, Ver a este respecto el t'di:ul'mln b A
En cuanto a la «puerta del SENTIDO», ver Confucio,

Comversaciones, libro V1, 15,

El conocimiento del Bien y del Mal marca aqui, casi
como en el Génesis 111, el comienzo de la dvxgr{u"ia. Pero Lao
Tsé amplia v generaliza la idea. Como todos los fendmenos
ﬂ'l'ltﬂgf?ll'li(_'”\ (ik]{_" for L (_I,al'l cn [‘I TNATCHO tll'l '|'|'||.l|'|(|.U r‘l'lﬂ“i]‘l._\.‘\"ﬂd“ sS¢
condicionan mutuamente, asi, la afirmacién del Uno implica
necesariamente la de su opuesto. El «Mas alla del Bien ¥ del
Mal» que postula Lao Tsé difiere esencialmente del que men-
ciona Nietzsche.

Tiene interés la nota del Comentario II, segin la cual lo
«Buenos es la «Cima de lo Bellos, sin que se establezca nin-
ouna diferencia cualitativa, Esta interpretacion se adecua bas-

]

tante a la terminologia de la presente obra, «Buenos se puede
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traducir casi siempre por «apto», Es, sencillamente, ¢l ideal de
la verdad y la belleza transportado a la accidn. A este respec-
to, las consideraciones del viejo pensador chino coinciden con
el tratamiento mas reciente de las Ideas Supremas.

En esta obra, la expresion Es;tr:renti]mcia: «Asi pues, el
Sabio» suele anunciar la aplicacién prictica de la exposicion
tedrica, El «Sabio» es la persona que se halla en armonia con
el SENTIDO, el «Santow, ¢l «Profetas, al que su condicién des-
tina a gobernar el mundo. Segin algunas fuentes chinas, cada
vez que aparece esta [ormula se trataria de una cita de la obra
perdida Fen Tien.

En este r-.'Lpituln S5 CXpresa por primera vez la doctrina
del «obrar sin actuars que impregna todo el libro, La idea es
bastante m‘uﬂng.’n al «no hacers de Tolstoi, Se trata de ilf‘jﬂl'
actuar a las fuerzas creadoras en v por ¢l Yo personal, sin
intervenir desde fuera. Es cierto que este ideal forma parte de
la cultura china en gf!nf.‘t'aL Conbucio también lo menciona
como el ideal supremo (ver Comersaciones, libro XV, 4). No
Uijbtﬂntﬂ.'.. -5'5'].0 ]D {:Ilﬂ'i‘ﬁ[]".l‘d]"l](.}ﬁ ilE}]]t'.‘lfl” L]{,‘I ﬁ:r!nﬁ CoOnseCen-
te en los «emisticoss. Interpretado de esta manera, es patri-
monio de todos los tiempos. Ver las posiciones de Goethe v de
Spinoza al respecto (Ch, Schrempf, Goethes Lebensanschauung 1,
p.igﬂ. 179 v 58.). Las lincas 5-10, que riman en el texto origi-
nal, son probablemente citas de un compendio de aforismos
de épocas anteriores.

Lan Tsé

1l

Linea § v siguiente: el corazén es la sede del deseo dirigi-
do hacia las cosas exteriores, ajenas a la propia persona. Enla
enumeracion china de los cinco sentidos, el «corazon» repre-
senta la cai_ra{;i:_hd de |m]|m1', la «sensibilidads. 5iel corazdon se
halla vacio, el ser humano no esta ligado a lo exterior por los
lazos de la codicia. Fl cuerpo y los huesos son términos figu-
rados que representan la base natural de la existencia huma-
na. Hav que satisfacer las necesidades de ésta para evitar que
despierte el deseo provocado por la insatisfaccion, que luego
56 1;"'.'\'1‘1(_"]1{1&" ]'|mI|_|1'3]:1'||:|11L‘-.:~ a otras cosas. Bl conocimiento en
el sentido de acumular saberes externos es igualmente nocivo;

ver el capitulo I1.
v

La palnbm Ii, que Strauss traduce por «el SENOR», desig-
i, por un lado, a los divinos soberanos de la mas alta antigiie-
dad, v por el otro, al Soberano en unién hipostitica con el
Senor del Cielo, «antecesors de la dinastia respectiva y Dios
Supremo.

IHemos .k.u|}1"|m'|{]u drlul' cuatro frases que constituven una
repeticidn del capitulo IVI

En cuanto al p.]ﬁ'.ij:* extremadamente dificil: «No sé de
quién es hijos, o incluso, seglin otra interpretacion: wile cue
hombre es hijos (ver 2, capitulo XX\, donde se dice: «Pero

desconozoo su I'li.JH't]'J]'E».
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Vv

La «Benevolencias, o «Moralidad», nocién suprema del
confucionismo, es un concepto que Lao Tsé rechaza por
imperfecto, va que no se eleva mds alld del interés personal.
Para los sacrificios, se confeccionaban unos perros de paja
que, tras haber estado magnificamente adornados durante el
ritual, se arrojaban negligentemente una vez cumplida su fun-
cion. La imagen de estos perros de paja destinados al sacrificio
simboliza el hecho de que todos los seres estin perfectamente
equipados para cumplir la funcidn de su especie, pero que esto
no conlleva el respeto, la «consideracién hacia la personas.

La idea de considerar el espacio entre Cielo v Tierra
como el lugar donde se engendra la vida también se halla
expresada en el «Firmamentos de la Biblia (Génesis 1), Ver el
capitulo siguiente, La traduccién por «flautan sigue a Liang Ki
Chao; generalmente, se traduce por «sopletes,

Las dltimas dos lineas indican que ninglin concepto
podra expresar, de forma exhaustiva, la intuicién reflejada en

la in lagen.
V1

Lie Tsé cita este capitulo indicando que procede del libro

del «<Emperador Amarillos
El «Valles s una expresion que aparece en varias ocasio-
nes (ver en particular los capitulos XXVIIT v XXXIX). Designa
esencialmente el espacio vacio entre las laderas montaiosas, v
no lo que nosotros solemos entender por «walles. Cuando se
“emplea’en sentido figurado, como aqui'y en el capitulo XXXIX,

casi P':'J'-'Ii"[ﬂi'm ('[{Ui])ilfﬂl'fﬂ con la amaterias, considerada como
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la mera posibilidad de ser, aun sin forma e invisible. Fl

«Espfricun es el principio activo, formador, El Comentario [1

-anota a este respecto; « S¢ denomina valle porgue no tiene

existencia, v se denomina e.‘-;]:airitu porque, aun asl, no es que
no existaw, Casi Pr]th'i;mu_]s traducir: el (*Hpiritu ¥ la materia
unidos son eternos.

I:l'_[ |'-El,;'h:'i|’:]ﬂ COL ':_‘;\'-tl.._‘ {'ii]_‘i[l]]“ ne 11.[}-' l:'l'LH.' HI‘I.i(I.;lT' []Uc £n
la China antigua los espiritus (shen) se ubicaban con frecuen-
cia cerca de las montanas (ver Shan Hai King). La costumbre
de enterrar las ofrendas sacrificadas nos lleva a suponer que
existia un culta chtonico, Podemos recurrir ;utui a las inves-
1ig;1¢'in|1v_u fundamentales de Chavannes (Le dien du sol dans
Pancienne religion chinoise), seglin el cual llegaron a fundirse, en
el curso del siglo vin, las deidades del suelo (She) v de la cose-
cha (Tzi), formando la femenina divinidad terrestre (Ti), En el
prm[-_-nt@. L'J]Ji['l_ll[} se trasluce claramente el 1'Jt‘i.gt‘.11 de este con-
cepto. Pero el hecho de que la nocidn esté empleada con un
sentido filosafico mas ]Jmi'und:': parcce indicar que va existia
un mayor distanciamiento de aquellas concepciones origina-
les. Ver la emocion de Confucio a proposito de ciertas cos-
tumbres antiguas relacionadas con el culto a los dioses de la
terra (Conversadones, libro I, 21),

El portal de la hembra oscura debe comprenderse como
en el capitulo I, Para la interpretacion de la linea 5 conviene
considerar en }mmlelu el navtia pet heraclitico. Confucio tam-
bién llegd a expresar una idea similar (ver Conversaciones, libro
IX, 16).
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V1T

Fn toda la obra, el agua se emplea a menudo como ima-
gen del SENTIDO. Su fuerza reside en el hecho de que perma-
nece abajo, en los lugares despreciados por todos los seres
humanos.

Linca 6: ver Confucio, Conversaciones, libro IV, 1. Esta
linea v las siguientes son probablemente una cita de un com-
pendio de aforismos que ya existia. Solo las dos (ltimas lineas
vuelven a formar un contexto directo con las primeras. La
antepeniltima indica quizis que para el empleo de los stibdi-
tos en los trabajos piblicos debe elegirse el momento oportu-
no, un principio que se halla frecuentemente en la antigiiedad

china,
X

Linea l: imagen de una copa de agua que no se puf:dn:
llenar excesivamente sin que rehaose el |ir|uidu.

La siguiente imagen se refiere al filo de un cuchillo, Su
:-ci;;n'il“lc:u]u n':rres]:nmulf- al del refran: «Cuanto mas afilado,
mas romo». En la dltima linea, algunos textos afiaden la
expresion «y llegada la fama» inmediatamente después de
wUna vez, q.u.ab:wh Ja obras, aiadido que, ademds de quebrar el
ritmao, no concuerda con la idea general de la obra. Se trata
!:ruriib]{tnmtltv de una corrupcian del texto [:-r:':L‘.Etlmﬂ;L: dlel
capitulo XVII, donde leemos: «Cuando las obras estan acaba-
das, v los asuntos siguen su curso», que habria sido transpor-

tada a este capitulo.
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X

. Ensu forma actual, el comienzo no ofrece un sentido
inequivoco. Habri que resignarse a admitir una corrupcion
del texto. El sentido gum*ml podria ser: ¢l hecho de unificar
las aspiraciones animicas confiere una vida indivisible que per-
mite resistir incluso a la muerte, Ver los capitulos XXI1 y
XX XIX sobre el efecto de la Unidad.

Linea 12: la palabra traducida por «gallinas designa ori-
ginariamente la hembra de un pajaro. Es muy probable que se
trate de una alusién a un oscuro mito de la creacion. Ver tam-
bién la concepeidn del Espiritu Santo como una paloma en la
terminologia cristiana, v la imagen del Espiritu incubando
sobre el abismo en Génesis 1. Algunos e mentaristas poste-
riores ven en las Puertas del Cielo los orificios del cuerpo.

Lineas 13 v 14 n[msi:-ic’m de la intuicion interior v dlel
conocimiento discursivo que hallamos constantemente en la
obra de Lao Tsé y que la escuela confuciana tomé a mal, aun-
que Confucio también estimara en lo mds alto el conoci-
miento intuitive, innato. Ver Conversacicnes, libra XVI, 9.

Las lineas finales constituven una frmula de conclusion
que vuelve a aparecer en ¢l capitulo LI Posiblemente se trata

aqui también de un dato del acervo tradicional.

xn

Los cinco colores, es decir, azul (0 sea, verde), rojo, ama-
rillo, blanco y negro. Las cinco notas son: do, re, mi, sol, la.

Los cinco sabores: amargo, salado, dulce, agrio, picante. El

sentido de la aplicacion moral consiste en poner el acento
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sobre el cultivo de la autonomia interior, evitando, no obs-
tante, abandonarse al deseo de las cosas exteriores, las cosas
del mundo sensual, Algo parecido al capitulo 111,

La frase final vuelve a ser una férmula estereotipada (ver
el capitulo LXXII).

X1

El texto de este capitulo presenta unas alteraciones bas-
tante graves. Evidentemente, un fragmento de un antiguo
comentario ha venido a instalarse en él, tras la linea 2, Uti-
lizamos su punto de vista para la traduccidn de las dos pri-

meras lineas. La [rase final se repite en dos versiones.

X1V

Los tres nombres del SENTIDO —«Germens, «Sutils v
«Pequenion— lo caracterizan comao suprasense wrial, Los intentos
de leer en las voces chinas 1, Hi, We el nombre del Dios
hebreo podrin ser considerados como definitivamente abor-
tados (es sabido que Victor von Strauss aun daba crédito a
esta 1111;01']::111311'16!1; ver su traduceion).

No se trata de negar que la nocidn del SEXTIDO aqui

-eshozada presente miiltiples ]mr.lieliﬁmox con el concepto
israclita, Pera tales concordancias se vx]:lh:an suficientemen-
te sin necesidad de un contacto directo. Esta idea de la divi-
nidad caracteriza simplemente un grado determinado en la
evolucion de la conciencia humana en cuanto a su cogpicion

de lo Divino, Ademds, no hay que perder de vista la diferencia
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fundamental entre la concepcidn panteista, impersonal, de
Lao Tsé v la personalidad de marcados rasgos historicos del
Diios israelita.

Las ultimas lineas se refieren al caricter 5u|:nmhi.-1c'rt'ico
de esta verdad. En esta verdad, el pasado v el presente se fun-
den en uno. Ll aspecto historico que desempefiaba un papel
tan importante para Confucio en Lag Teé se reduce necesa-
riamente a nada por carecer de importancia. Es cierto que
utiliza en varias ocasiones las verdades reconocidas de la
antigiiedad (ver las numerosas citas), pero solo en la medida
BIL qUE SIZUCTL SU misma direccion. Se pone de su lada, pero

o SC apoya en cllas (ver el siguiente capitulo).

xy

Es ]H].‘\"Il}]t" que las tltimas lineas del capitulo precedente
estén estrechamente vinculadas con éste, La ctuhct'ipc'i:'m de
los antiguos maestros de la «misticas se puede aplicar igual-
mente a Lao Tsé, como a todo mistico en general. El hecho de
ocultarse del exterior forma parte de la naturaleza del misti-
€0, pUesto que Va no ©s capaz de considerar la vida exterior
como algo esencialmente serio. Ahi reside la dificultad de
«captarlos. Conocemaos el caricter irénico, y a menudo muy
sarcastico, de estos misticos, por la vida de Confucio (ver
Conversaciones, libra XVII1, 5, 6, 7, 8). Confucio se sentia siem-
pre especialmente desarmado frente a este tipo de personas.
La traduccién de las dltimas nueve lineas sigue ¢l texto del
Comentario 11 que presenta menos dificultades que otras
variantes, Segin el texto de Wang Pi, habria que traducir:

«Quién es capaz de aclarar lo turbio dejindolo en reposo?

13065
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{Quién es capaz de establecer la calma mediante un prolon-
gadu IOVTITIeTbc

En cuanto a las dltimas lfl’]{.‘a.‘i, volvernos a constatar una
continuidad de ideas respecto del capitulo siguiente,

-l-]'acluiil‘[m:\ la tiltima linea sigllicmh'r el comentario de
Wang Fu Dchi, que separa la frase: «Permanecer humilde, no
FEnoOvarse, ;}t"]'lrl.'.‘('l'.'].f}[hlr'!}, mientras que otros la interpretan
unida: «Puede permanecer humilde y evitar un nuevo
comienzo». No hay razén para suponer que el «nuevo co-
mienzo» aluda a la idea de la metempsicosis, La idea parece

mas bien indicar un retiro secreto.

XVl

Las limeas 11 v siguientes interrumpen de .1|gfm mado la
coherencia de la gratl.‘u'iﬁn. Posiblemente se trate de una
interpolacion que intenta justificar el término «conocimien-
Liwsr, <1] E.|'Ll1.'. L1 .1Eri.|1;1_".'n' I]HI' ||:I gﬂl’l("l'ﬂl na L'Elli.(]ﬂ{] i'l'!i"i_"l'il'_'r]' I:'I.'L"'l'
el capitulo I11), sustituyéndolo por la palabra «claridads.

El capitulo IV ofrece un mejor contexto para la linea 10.
La frase final, que aqui cojea un poco, se encuentra también
en el capitulo LIL. En cuanto a la propia gradacién, el
Comentario II apunta: «El conocimiento de la eternidad vacia
el corazdn, de manera que se disponga de sitio para acoger a
los seres (ver el capitulo XLIX). Al acoger a los seres en uno
mismo, desaparecen las tendencias parciales de la simpatia y la

antipatias. Esta es la disposicion animica apta para el gl_:}ﬁf_‘r-
"no. En su nivel mas elevado, aquel ser se equipara con el
Cielo, el cual, a su vez, encuentra su modelo en ¢l SENTIDD

(ver a este respecto el L'apitu]U b 0.6 b4}
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XV

La gmdum:iéu delos |:nr|'m:i|}ts es muy r\'igniﬁcativa, Omi-
timos aqui las lineas 6 v 7, que aparecen también en el capi-
tulo XX En cuanto ala SL'gl]I]dﬂ parte, ('t_:m]mrmlla con esta
bonita cancién popular que al parecer se cantaba en los tiem-
pos del r.mp{rr;ulr}r Yao:

Se levanta el sol, v voy a trabajar. Se pone ¢l sol, v voy a

descansar. Cavo un pozo, y bebo.

Labro un campo, y comao.

El n;‘mj:{'.rmlm': igué me da a mi?

(Todo lo que tengo, se lo debo a mi propio trabajo, no al

1 |Z]L"I'._'H]i_'l|'. ]

XV

Eicmplnﬂ [mr.u‘i{'}jit:nﬁ relacionados con la frase tedrica
del capitulo I, lineas 1 v ss., v para la segunda parte del capitu-
ko XXXVIIL El sentido del capitulo es que mientras todo esta
en orden, las mencionadas virtudes no sobresalen, por ser tan
comunes v naturales. Esto lo ilustra una sugestiva historia
acerca de un chino que un dia obsequié a un japonés con un
libro sobre los 24 célebres ejemplos de la piedad filial. I'ste
habria manifestado gran sorpresa al ver que en China la pie-
dad era al go tan extraordinario que no se podian encontrar
mds que 24 ejemplos en toda la historia, v habria dicho que en
Japén, por el contrario, la piedad era una regla tan natural
que no se hablaba de ella, pudiéndose encontrar en toda la his-

toria japonesa, como miximo, 24 ejemplos de falta de piedad.
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Linea 3, «los parientess: literalmente se trata de los seis
grados de parentesco, es decir, padre, madre, hermano mayor,

hermano menor, esposa ¢ hi]cr:x.

XIX

Retomar a la naturaleza y abandonar lavia de la civiliza-
cidn: asi la situacion se arregla sola. He aqui de nuevo la anti-
tesis de la tendencia cuvo |1rinci]}al representante era
Confucio. Varios confucionistas posteriores, en pa ricular Han
Yii, utilizaron precisamente estos enunciados |‘J.1ra:1n;}j icos para
combatir apasionadamente a Lao Tsé, calificindalo de oscu-

rantista, Se anade aqui la primera linea del capitulo sipuiente.
i e

XX

Este capitulo se halla a menudo mal interpretado por
quicnes no ven la analogia entre las lineas 1 v 2 v traducen:
«Fntre “Por cierto” v “Sin duda” (la alirmacion decidida,
masculing, y la femenina v vacilante) no existe una diferencia
esencial, Mas iqué grande es la diferencia entre lo bueno v lo
ma]u!?. Por lo demis, nuestra opinidn estd respaldada por el
capitulo IL. De tomar la amarga ironfa de las lineas 3 y 4 por
una vama exhortacion, no ]Jm'lrfamm L‘mnpr-:nclur también las
siguientes quejas trigicas del individualista aislado en un mun-
do de hombres caracterizados por su inquebrantable alegria
' de existir. Los lamentos respecto a la soledad del que es «entre
larvas el tinico corazon sensibles son extremadamente intere-

santes, desde el punto de vista de la historia de las religiones,

LN
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como la otra cara de la medalla del individualismo religioso.
Se trata aqui de un fendmeno tipico que siempre va ligado
necesariamente al hecho de alcanzar un nivel superior del
principio evolutivo. Es de especial interés, porque en China la
psique social triunfé sobre la psique individual,

«iOh soledad! {Cuanto tiempo duraris?» Seguimos en
esto la tradicion pl'-:c]ﬂminante. Otros proponen la interpreta-
cion: «El conocimiento del Sabio es ilimitado y carece de
medidas,

«Yo soy el tnico que duda, atin no se me ha np::r{-{'if_hj
ninguna senal.» La asefial» es el ordculo que se consultaba
antes de toda empresa importante (en la antigiiedad china se
predecia por medio de caparazones de tortugas que se que-
maban v en cuyas hendiduras se lefa la respuesta), v que debia
contestar antes de que se pudiera em prender algo. En este
contexto habri que darle un sentido mds amplio. Ver los
lamentos de Confucio ante el hecho de que no se le aparezca
ninguna senal (Comersaciones, libro 1X, 8).

«:"ugimdu, ay, como el mar» Seguimos aqui ¢l texto de
Wang Pi. La otra variante es: «Inquieto, como sumido en la

oscuridads.

XX1

En este capitulo, la linea decrece desde el SEnTiDG hacia
la realidad, en correspondencia con el desarrollo creciente que
hallamos en el capitulo XVI (ver también el capitulo XXV).

Del SENTIDO procede primero la ViDa (aqui calificada de
grande). La existencia surge atravesando los estados de la Tdea,

del Ser (z:spirituah, de la Semilla, de la realidad.

U
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Existen interpretaciones alternativas para la parte final
(Comentario 11} «Desde los tiempos remotos hasta |m}' M &
puede prescindir de su nombre porque de él proceden todos
los comienzoss. El nacimiento de todas las cosas a partir del
SENTIDO posibilita su comprension a través de él, es decir:
como la existencia posee una ldgica inmanente, es posible
mediante la lgica (una conclusion parecida se encuentra en el
capitulo LIV).

xxn

De nuevo encontramos citada al comienyo una sentencia
rimada que, al final, es calificada expresamente como un
refrin de los antiguos (ver a este respecto el capitulo LXXVII).
Linea 1: imagen de la Luna, primero en su fase creciente,
incompleta, luego acabada, en su fase de luna llena. Linea 2;
imagen de una oruga o una cuerda, aludiendo a las alternati-
vas de tension v relajacion. La linea 3 hace alusion a un hoyo
en el suelo que se llena de agua (ver Mencio, IV B, 18). Linea
4: imagen de las hojas de un drbol que se renvevan. La aplica-
cidn expresa en forma positiva lo que en el L..‘tpitltlﬂ XV es
expresado de manera negativa.

Las dos lineas: «Abarcando el Uno...» se encuentran de

forma parecida en el capitulo NXXIX.
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KX

La segunda parte presenta grandes dificultades. El texto
difiere ademads en las distintas ediciones, lo cual lleva a supo-
ner (tuf_' s¢ trata {](_‘ LN [?{}Trllf}t'.'ifjt\.

Existen Especinles di*.'ergencias en cuanto a la interpreta-
cion de la palabra que nosotros hemos traducido por «pobre-
za» v que literalmente significa «perder». No menos dificil es
la expresion traducida por arecibir con aiugrfa» ¥ cuyo signi-
ficado literal es «alegrarse de recibirs. El Comentario II v 5.
Julien omiten el «alegrarses, por lo cual el texto gana en flui-
dez; pero se Plamea el ]:lr{:lhluma de si esto no constituye un
aligeramiento posterior. Wang Pi interpreta la «pérdida» en el
mismo sentido que le damos nosotros en el texto. Dice: «El
Sabio sabe sufmrt‘arfu todo e identificarse con todo —incluso,
pues, con el perder, con la pobrezas. Otros, por ejemplo
Strauss, conciben la c:[u':rditinv COIT0 r{]l.l'mﬂﬂltc a «]}Ei'di—
cidne, De ello resulta la imposible version: «A quien, en su
hﬁscluwt‘_h del Tao, consigue unirse con su esencia, el Tao lo
recibe y asimila con alegria, El Tao sale a su encuentro, le favo-
rece v realiza sus aspiraciones, v se alegra de conservarlo. Lo
mismo ocurre con la Virtud (que nosotros traducimos por
Vipa), que (como la perdicion) es personilicada aqui de modo
retorico, como si pudiera ser asimilada a quienes va se iden-
tificaron con ella. Mas la perdicion se complace en corromper
a aquel que se unié a ellan. (Sobre la base de esto existe otra
variante mas del texto.} Strauss, op. cit., pag. 123. En cuanto
a esta interpretacion, hay que decir que tales personificacio-
nes son imposibles a la vista del espiritu panteista que carac-
teriza a Lao Ts¢, ¥ que ademas contradicen totalmente, en la

segunda v tercera parte de la frase, el instinto lingiifstico chino.

[2¥]
[(¥]

I
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La interpretacion de Carus (op. cit,, pag. 109) se sitda en el
lado opuesto: «When identified with reason, he forsooth joy-
l'uH:.' embraces reason, when identificd with virtue, he forso-
oth joyfully embraces virtue; and when identified with loss, he
lorscoth ju_!.'i'LIH_x embraces loss», Esta versian también es !u:l.‘.ii_
ble desde el punto de vista gramatical.

5, Julien traduce: «Celui fui s'identifie au Tao, gagne le
Taos, etc,

El Comentaria 1 ve vxl:-rv.x'.lda en este parra fey 1o tesis de
la recompensa, segiin la cual cada uno recibe segin el valor de sus
actos.

A fin de cuentas, habrd que renunciar a toda esperanza
de poder interpretar adecuadamente este parrafo.

La dltima linea figura en el contexto del capitulo XVII

XXV

Ver también el ca pituloe XXII.

Al final, existe otra variante de traduccion [rara «iiloera
purulentas, que es la de «comportamiento molesto». El sen-
tido del verso seria entonces: quien se jacta ]Jil'rfh: sUmerito
a los ojos de quienes lo rodean (las «criaturas» = dioses v
SOTES }::Lml.’l.nnﬁ} por su misma ;1rrr_:gmh;‘i:t. YVer en el Nuevo

Testamento: «En ello tienen su FECOMpPEnsay.
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XXV

La expresion que tl'acluj'lnltn por «Hombres, pr:)pi:l.—
mente dicha, significa «rey», Se refiere al soberano SUpremo
de la Tierra, al representante de la humanidad v protector del
orden moral de la Tierra, Por esta razon, al repetirse el tér-
mino, Lao Tsé lo sustituve por «Hombres, sencillamente. A la
triada habitual de Cielo, Tierra v Hombre, se afade aqui un
cuarto elemento que los abarca a todos, ¢l SENTIDO. En cuan-
toala gr:ulu.widn, ver el c'a]}ftu]u XV

XXVI

i se viaja en China, siempre |'|:a:-.' (ue levarse el <<]je_t;adu
{'qui]mit'n, porque no ]1:1.\' nada en los [l“’:ll.‘l‘glli“\'. N pocos
‘."1”‘0']”:}51 {1'-7.‘:'51?05[}51 {!‘.:: AVAansar con |'.-’|I]‘i'§|l.~"¢'I| ﬂx'l')l:_']'j]'l'!t"]'lta]'l’:l]'l
amargamente esta verdad cuando llegaban de noche al alber-
gue vacio v su equipaje, ropa de cama, etc., se hallaba atin a
millas de distancia, La imagen es, pues, muy expresiva,

Para la pendltima linea existe otra variante: «Tomdndose
(las cosas) a la ligera, uno pierde los ministros. Por la agita-
cidn, se pierde al soberano», Mas nuestra traduccion se halla

apovada por el comienzo del capitulo.

XXV

También este L'apitulu empieza por una serie de refranes

| :r{]w‘rhin]rs.
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Las primeras cuatro lineas de la adaptacion, que ]u_:}-
encontramos en todas las ediciones, sélo se hallan, segiin una
nota de un editor del comentario de Wang Pi, ¢n la obra de
Hao .‘-i!mn;_i-_ (31111;. 5iN gue aparecieran en las ediciones antiguas.

[{L‘ﬁ]x"tftﬁ d Iﬂ..‘\' |.['|'l?"t{"f:i .‘\f}l’]l'(' |U.‘\' |Il :II'I'II,]['('H I}IH'I TS COTTCY 1108 s=
tros de los menos buenos, v los menos buenos como materia
{en cuanto a su condicidn de alumnos, de materia HLIH;_‘Cpﬁl}]C
de ser educada) de los buenos, ver Confucio, Conversaciones,
libro 11, 20,

No pocos consideran como deberes reciprocos la alta
QHli!Tle.'l dL\J imaestro :n.' !.'l AT I'I.il: i.'!l ."Il.'l'l'll'."”l:'l'.‘i (l'l'lt" ('tll"lhti.ll.]?.'t‘ﬂ 1."|
objeto de la educacién. Esta interpretacién, no obstante, no
tiene mucho sentido, Mas vale suponer gque el Sabio ama a
todo el mundo, tanto a los que dio el papel de maestros como
i i:El'IUL\““F {itll' |"."\ ['I']I'Illi.-l":l :\- [l‘.]ﬁ_' (_'UI'}H[itlI:\'L"I". ].] I'.I'I.]tl:_""l_'i_._'l t'_l'l_{'l{]l;_‘—
lable. Es la dnica i!‘tttr]'Pr':"l;ln;"i:":un que da un Hignit'lt'r!dn cohe-

rente a las frases finales.

XXV

Este cnpftu]n SE COMmpons de tres estrofas simétricamen-
te articuladas que forman cada una un conjunto separado, La
mm?ciﬁn final de la Hilu[}lin;'id.a(l provoco que se anadieran
varios aforismos que se salen del contexto, Quizds se trate de
elementos L‘l'!.k]n'rm':l.k, originarios dlel L'u]Ji'r.u!n R NVIIL

El «no comienzos de la s::gunda estrofa (Wu Ki) es el
estado anterior al comienzo nri‘uinn] (Tai Ki}, es decir, la amal-

gama ¢ le los opuestos.

Fara el «Valle del mundos, ver la nota del L‘u]:{tuln A

Lao Tee
XXX

El emundos, literalmente «lo que i1;1_v bajo el Cielos,
debe entenderse come el orbis terrarum romano o también
COITHC ccim'n"rin:). «(osa L‘._\|:'Iri1,i,l:ll:-:- (Shen Ki), una L*.\:pn'siﬁn
antigua, significa literalmente «utensilio espiritual o divinos,
La {:xpn"iiﬁr'l Liene s nrigt:u II|'n;|13;1b]:_‘11n'!11.'{‘. en los nueve reci-
pientes legendarios utilizados en los sacrificios que, confec-
cionados por ol gran Yii, se heredaban de generacion en gene-
racién como simbolos de soberania sobre las nueve provincias
l'.l{': entonees, .‘!'I.{I'l]i o] l'._"lTI'l'.lll."‘i'I. e .‘il."l'lti.{ll:'l I"I.'!L_l'll'l'.'l(!l:h .-'il:]h(_'.'l.{l[] .'-'I.l
[mpm'ic;~ r:igniﬁcamlo que se trata de un organismo i.":'-]'JiI'itLh'll
que no se puede manipular mediante acciones mecinicas,

De nuevo encontramos aqui re franes rimados cuvo
contenido concuerda .".'~i:-I'Pl't‘E‘l'ilt‘l!'lh‘]l'li"HL'L‘ con el Cante Copto
n” 11 de Goethe, aungue las conclusiones morales estén dia-

metralmente opuestas en ambos textos.

XXX

«Duefio de los hombress es otra expresion para «principes,

La linea 3 admite también la interpretacion: «Porque
tales cosas recaen ficilmentes (sobre su autor),

Las lineas 4 v 5 hablan del efecto de la guerra sobre los
seres humanos; las lineas 6 v T de su efecto sobre los «Maness,
es decir, las fuerzas naturales que destruye,

]._.I Ht‘[‘tliili'] l'.tL‘ l{] (IL'III: .‘\'i.glﬂ_‘ oy flllL: |II. glll_"l'rﬂ s {I['I:H‘ L'{:II'I_‘\'II--
derar inicamente como un mal necesario, sin concederle nin-

ouna finalidad propia.

===
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Las tres lineas finales, suprimidas aqui, provienen del

capitulo IV, donde se acoplan mejor al contexto.

XXX

El f_'apitulu entero es quizas un comentario del prece-
dente que se intradujo posteriormente en el texto, ","f;u'lg Pilo
I.'FJ.H:[ POI' fl.]th 81N n'lf_"!'.l.(_'i.t_'ll'.l.\'ll'lﬂ_! SiCElli.{*T':l. PC'IT{'['E q'l.l.E ng se
encontrd en los manuscritos antiguos. Ver la nota final del

comentario a ‘l."-.'ang Pi.

XX

Este capitulo, que ofrece varios puntos de contacto con
el capitulo I, contiene la opinién de Lao Tsé en cuanto al pro-
blema de la rectificacion de las denominaciones, un tema que
fue discutido con’frecuencia en los Limn]}i 15 dmigu: 1.

Ver a este respecto la declaracion de Confucio en
Conversaciones, libro X111, 3, ¥ ). Franke, Sobre la doctring china

de las denominaciones, Leiden, 1906,

XXX

Una serie de antitesis en las que la segunda representa
siempre el grado superior. Por esta razén, v para dar con el
sentido intencionado de Lao Tsé, hay que introducir un came-

bio en la tercera antitesis, que en el texto chino dice: «Quien
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se contenta es rico. Quien se alirma (actia violentamente)
tiene voluntads.
La dltima Pﬁ].l]‘.ll';l {en chino: Shou) se utiliza :u'|uf en el

sentido de «vida eternas.

XXX

Sobre la omnipresencia del Sentipo. Hay varias coinei-
dencias con el r..'ﬂ[][tll.h'] I1, Existen variaciones: én cierto
t‘|ﬁ11h_‘1'ib {:ll._' 1."{“['1(”“_'5 L_"l'l{_'f’:l['lt'l'._'t['l'l.f’l'ﬁ 2n |'|,|E.:'I,'[' 1.'11:_" ({Fl_(_'!lfti:l |(_In L'ihti_‘

v alimentes, «El ama v nutres,

XXXV

Otra vez comienza con cuatro sentencias rimadas, El
«gran modelo originals es el SENTIDO (ver también el L'{I[]”_t]li]
XV,

XXXV

También este capitulo empieza por una serie de senten-
cias paraddjicas que son de una audacia maquiavélica en cuan-
to a su aplicacion prictica.

Las dos dltimas lineas se refieren posiblemente al hecho
de que se trata de una sabiduria esotérica. Por esta razon he-
1108 nptadﬂ por traducir la L‘*xl}l‘nsiﬁn Li Ki por srecursoss, en

lugar de emplear, como lo quieren varios comentaristas, la




TACHTE KING

expresion «armas afiladass, En cuanto a este término, ver ¢l

capitulo IVII, donde es traducido por «armass.

XXXV

Sin duda es aqui donde deben de estar los parrafos dis-
persos de los t‘apitulcm FOVIIL vy XXXII. No obstante, renun-

ciamos a C‘[‘.I'lT:I!'L']uh'i' un intento (It‘ reconstruccion.

e S -

SEGUNDA PARTE

XXXVIN

La graduacion aplicada a la accién plantea algunas difi-
E“.]]ta[:l.fh. :lrn:-l {TLIL\ '.l'l Hli.ﬁll'l“l ?l'.]d” [':':._'l:f_["ll_:l]' :\- tener I'JI'{’:}‘J(JH'I[(]‘{»]
aparece dos veces: en ELEEUL*]IUS que 1o estiman la Viba, y refe-
rido a la justicia. La mejor solucién para eliminar el problema
consiste en concebir la desestima de la Viba como una expre-

sion que comprende el amor (la decencia), la justicia v la

moral (los ritos). El «actuar v tener |:rn|1ﬁr-;itn.~;n sETia, por

consiguiente, el término medic de los tres, 5-::|‘.u'f:|:-.‘15;1: [ un
poco por el amor, v ni siquiera alcanzado por la moral. (En la

versiom de 1925, R. Wilhelm suprimic las dos afirmaciones

que se refieren a la desestima de la Vipa,)
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El amor actia, mas no tiene propdsitos, es decir, no
persigue un interds ]}{'t'ﬁmm]. Los demas niveles siguen la ana-
logia.

Muy dristica es la descripeidn del comportamiento «mo-
ral», cuvas «reglas de conducta decentes pueden Hegar a
imponer una esclavitud intolerable.

El signiente pdrrafo: «Cuando se pierde el SENTIDO,
entonces la Vinas, ete,, es tan ambiguo en el texto original
como en la traduccién, Puede significar que cuando se pierde
el SENTIDO, surge la Vina, etc., en dlmlngfa con el q.‘;L]Jl'l'Lﬂﬂ
VI Mas esta i.ntw]':|'wtm'i|{r11 no proporciona ningin senti-
do, sobre todo ¢l primer componente. Por ello habria que
entender mas bien: «Cuando se pierde el SENTIDO, también se
pierde la ViDas, ete,

Todo esto se sitta en la mds rigurosa oposicion al confu-
cionismo, a cuyas nociones supremas —amaor, justicia, moral
{decencia)— se les niega su valor. La fe, cuarta virtud cardinal
del conlucionismo, es dertamente reconocida, pero califica-
da de incompatible con la decencia, mientras que la quinta —la
|1|'n:_‘1.'i~\it'm---- es lamada la .tp.n'i;‘m:i;t del Sevtio. El <hombre
rectos, a pesar de la expresién cambiada, es objetivamente
idéntico al «Sabios.

La ultima linea se halla repetida en varias ocasiones,

0

XXXIX

El Uno no es otra cosa que el SENTIDO,
La mencién conjunta de los Dioses v del Valle nos

recuerda el capitulo VI,

e

[ SRCN -r‘hl:':

El pasaje referente a todas las cosas falta en varias edicio-

es, E]'l cuanto a ]{E sentencia hi]l"l]'i." |.1]‘\ FOCVES W |'Yli'i!'|(_'i'|'_‘,l1:_"ﬁ~ yer

el capitulo XXII. La expresion que hemos traducido por
«modeloss varfa segin las diversas ediciones. En su lugar,
encontramos también «pureza, castidads,

Oitras ediciones, en lligﬂl' de «5i no fuera @l qujen eleva-
ra a los principes v revess, repiten la expresion «modelos,

Los términos «Solitarios, «Huérfanos v aNImios son
autodenominaciones oficiales de los soberanos frente al Ciclo.
Este pasaje se repite en el capitulo XLII, por lo cual padria
suprimirse aqui. La imagen del carro, cuyo texto es igual-
mente tan dudoso que incluso el Comentario 11 admite su
corrupcion, tendrd que interpretarse de la siguiente forma:
jglld] t'EUL"' l'.'l CArTrG o ]'IlIL'EI,L' l"?{i.\'li'l' S:‘I'I'I- l[_l-':l._'l."\ 511s ]J:LI'EI_‘H., t}]
principe no Puch‘fq existir sin sus stibeitos, La interpretacian
inversa, seglin la cual la idea del «carros seria algo mds impor-
tante que sus componentes, recuerda mucho las convicciones

buclistas fue le 11i1'gﬂr1 al individue el giman, el «vos,

XL

El aretornow .‘-iié_"['J-IHL'.I reloro E:-:*rir’:ﬂig'n: el SENTIDD es
un conjunto cerrado e inagotable, La «flexibilidad» se refiere
al aspecto cualitative, no cuantitativo, del efecto. El «No sers
también designa aqui lo que no se manifiesta, el valor cualita-
ti‘fﬂ: ].{l. t'.".'l.t‘:l}]”g[d Il IU?_"‘:!.T (]L‘ L'i E'rll]ﬁ{lli(:lé’ltl_ OO !}]'I[?Lj}}[i}

explicativo.
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XLl

La ];r'mu:ru parte se com]}ren:lf: por si sola, mientras que
la citacion del poeta gnémico contiene unas EJElt':ll’.E{]j:l..*- Ty
].at':'mulmian;{as;. En esta cita, «SENTIDO» se aproxima mas que
nunca al significado de «Vias,

La clistrepam:ia entre la esencia v la apariencia que ex-
presan estas sentencias se hasa en el hechao de que ninguna vir-
tud, cuando esti desarrollada al miximo, se esfuerza por
hucirse (ver «Procura que tu mano derecha igmore lo que hace
la izn;'{l.llt_‘t'ij.‘l.»jl.

El gran cuadrado no tiene :iuﬂuinﬁ' por ser infinitarnente
gl'.u|1cle, uru_'a]jfuuln.ﬁcf por consiguiente a la percepeion linita.

Sobre un pensamiento anilogo se basa la linea referente

al «grarn 5.:(}11itlf_'.|», guie Hﬂh]'{'paﬁa los limites de lo audible.

XL

El capitulo se compone de dos partes separadas, la pri-
mera de ellas de indole 1'u.~4mf}gf’miua. La Unidad es «Wu Kis
v la Dualidad, «Tai Kis con su divisidon en Yin ¥ Y:I]'Ig {ver la
nota explicatoria del capitulo 1),

El tercer elemento, la «<energia que fluyes, es, de alguna
manera, el medio que une las dos fuerzas duales.

La sugum]u mitad repite en parte el mpituln KRXIX.

La linea final se traduce también de la siguiente forma:
«Quiero llamarme padre (=tfundador) de esta ensefanzas,
.."l.'iew nuestra traduccidn se encuentra mejor I'CS]JEL].E fada por los

comentarios.
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XL

Lo «mas flexibles es lo que no ofrece resistencia.
«Lo que no es» debe L'r_nnprm:lrm- aqui también comao
I que carece de dimension t'.‘.‘il):u.‘iﬂl, siendo capaz, por lo tan-

Lo, de ]'J('I‘lf"tl'.]l' It} E.‘S]}EII.'_'iC!I cn L'l]i.]t{!li-li‘l' ]'ﬂ.ll'lt{.l.

XLV

I_.;'l_h'. sentencias i'lt[‘.l'l.'il'.l.’i.‘\' ].3['{.‘."5'.'?111:&]1 una .'Il'in.'lllt‘.lj-:i'é’l. Con |=1.‘\' LJL‘J

('e11'a|'luhm XEE

AR
«Cuando el SENTIDO reina sobre la Tierra.» Aqui no hay
que tomar SENTING en su r:igniﬁcadu exacto, sino mdas bien en
¢l de «Cuando reinan unas condiciones razonabless,
X
En lugar de «No necesita f*.alasn:rrﬂl'pam ser [cidos, tam-
bién: «,..para saber mandars,

XLV

Respecto a las dos dltimas frases, ver el capitulo TVII (la

expresion aqui traducida por «Reino» lo ha sido alli como
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«mundor, para evitar la coincidencia con la primera linea,
donde se tn'l]'_]lua otro término con el Signiﬁm:ln e areinos.

Visto objetivamente, viene a ser Iy mismao),

XLIX

Este L':Lljitulo también presenta cierta contradiccion con
el confucionismo. Confucio llega hasta el punto de decir que
la medida para tratar a los demas deben ser las t:xigcm;'i;b. o los
deseos propios, Lao Tsé da un paso mas hacia delante, eri-
giendo como ideal que se trate a cada persona conforme a su
naturaleza, es decir, como a una finalidad en si. Este es el sen-
tido de las dos primeras linecas. «El Sabio no tiene corazdns,
literalmente «no tiene un corazon determinado, de una vez
por todas, una manera fija de actuars. En las dltimas lineas,
Lao Tsé da a entender que es consciente de la paradoja de su
alirmacion, cuando dice que toda la gente mira extrafada a tal
ser i*xn:wpr_'innul_ §

Conviene destacar ¢l interesante argumento en defensa
de la bondad y fidelidad incondicionales, independientemen-
te de como se comporte el otro, argumento basado en el
hecho de la naturaleza intrinseca (ViDa) que sélo puede

eXpresarse de una manera conforme c;unsigu mismma.

«Salirs del No ser al Ser. «Entrare del Ser al No ser. Los
<<‘1ri'|igni'dv la vida» se hallan en la linea ascendente; los «ami-

gos de la muerte» estin en la linea descendente,
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Los que «mientras viven, se acercan a la muertes son los
que, en su afin de vivir, buscan lo «permanentes (ver Fausto:
«le diré al tiempo: iparay detentel...»), ofreciéndole asi a la
muerte su punto débil. En total son nueve de cada diez per-
sonas las que no podran escapar de la muerte. «El que sabe
vivirs es el décimo v altimao, el sabio, Visto que todos los pf_‘ii—
aros solo atafen a la l_'u31'.~_:r_111alit]ﬂt] individual, &l estd exento ¥
no tiene nada que temer, Renunciando a su Yo individual, for-
tuito, ha perdido al mismo tiempo su «punto mortals,

Existe una concepcidn distinta en cuanto a este capitulo
que dice «treces en 11.1;:{:|]' de «tres de cada diezs. ‘.’if_*_s_jLil'l esta
interpretacion, existen 13 fuerzas de vida, 13 fuerzas de
muerte v 13 puntos vulnerables a la muerte, Mas esta manera
de ver no salo fracasa pror el contexto, sino también por el
hecho de que nadie sepa qué hacer con los misterinsos 3% 13,
Es obvio que el jugueteo taoista posterior se vio lieneficiado
de esta interpretacion, También tuvo un papel importante la
consiguiente busqueda de remedios migicos contra la mor-
dedura de tigre v las heridas de arma. El movimiento de las
héxers con sus bendiciones de las armas tue el Gltimo retono
de aquella creencia supersticiosa. No hace falta mencionar

que todo esto no tiene nada que ver con Lao Tse,

LI

Las dos primeras lincas se refieren al estado que p!'d.‘ff{]t‘r
a la aparicién de las cosas en el mundo manifestado, las dos
siguientes al estado que sigue a su aparicion v las altimas son
la continuacién de las primeras. Una vez que las cosas tienen

su base existencial en el SENTIDO v su fuerza para existir en la
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ViDa, se procuran una forma externa graa'iaﬁ a su naturaleza
innata. Las circunstancias moldean esta forma hasta darle su
aspecto definitive sin que para ello sea necesaria nirlguna
intervencion ]mrticu]nr. Este proceso natural constituye la
razon por la cual la sabiduria suprema del soberano consiste

en abstenerse de cualquier «<hacers.

LIV

La graduacidn en el orden social: persona, familia, co-
munidad, pais, mundo, concuerda bastante con ;1:|L|n.‘.]];=. incli-
cada en la «Gran Doctrinas confuciana: persona, familia, pais,
murica. El hecho de que Lao Ts¢ emplee otro término para
«pais» es atribuido por los comentaristas chinos a unos cam-
hios de redaccion. Por lo demds, es interesante gl Lao Tsé
mencione las comunidades del campo,

Respecto a la altima linea, ver el l;_'apiljllh Al

LV

Para la explicacién del triunfo sobre todos los peligros,
vitase ¢l capitulo L. Por otra parte, encontramos un paralelo
en las promesas del pirrafo apéerifo de Marcos 16, 17 y
“siguientes. La expresion «Aun no sabe nada de la union entre
hombre y mujer, pero su sangre se agita» Strauss la vierte lite-
ralmente al griego: «Porque contiene la plenitud de la calmas
Rigniﬁm poseer la armonia interior.

Al final, es interesante destacar la imperceptible antitesis
entre, por un lado: «Conocer la paz es ser eterno. Conocer la
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eternidad es ser hicido» y, por otro lado: «Se llama feliz al que
acrecienta su vidar (compdrese a este respecto el capitulo L),
"’5':.’! Hi'l”'l-] Fll'i."'l.'l.!.' i E'l‘.li.{"r'l £1m PE{.'J: 511 i‘rwl'gf'& ]"-'ﬂ I'a |'ﬁ."-5!h?-.!r 1 b
desenss. Esta antitesis luce por su vivo contraste con la con-
clusién condenadora,

Las lineas finales estin mejor en este contexto que en el

del capitulo XXX,

L1

La primera de las sentencias antitéticas, sin duda, forma
parte del contexto del capitulo LXXXI. La segunda sentencia
proviene clel L'.tpiluhr LIy las cinco siguientes del t'.1|1|:'il:ln R

Todas estas miximas estin mejor colocadas en aquellos
||kg¢’l1'(‘:\' [l{li" £n (‘] l'.l'l"._".;l_"l'l-h' L'+1|Jﬂlllﬁ, {'l ﬂ_"llﬂl ﬂl{'.‘\"’.'l'il]{' ||'| .‘ﬂ]I“"-
rioridad sobre todo sufrimiento v gozo mundanos de quien ha
|.L'r'|i':|.” L'('I-l'l:f]fi'l'l]il:_"l'l-l.” (l(_" |.|-| \'L'T[L_I(l.

Las puertas, es decir, los drganos sensoriales a través de
|l].H {l‘.](_': entra |._'1 ["I'll.ll'l(l” ﬁ_"x_l(_"]'i”l: t.k[ O :lil i,“]l'i'l {1 l;"l (frrgdr
no que da salida al mundo interior. La boca es designada por
Dui en este contexto (ver al respecto el Libro de las Mutaciones,

- 58);

LVl

La expresion «arte de gobernars se basa en una conjetu-
ra respecto al término srectituds que se halla en la mavoria de
los textos. Conviene saber que en la lengua antigua se inter-

{'Hll'lt]i:'ll'[}]'l. a veoes estas 1.'“3\' t‘?{l}l'L":iii“.-l'll".‘G.
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MNuestra 'lnlvt']mrv!m'if:rl seoenouentra 1'{*5F1L1|t§m|:| ademas
por el comentario japonés,

He it{ElI;, de nuevo, la antitesis pfu':l:lqﬁ']'in':l entre las dos
primeras frases v la Gltima,

[.i'l?‘i ..,"Iﬂl'l!'l.!.[ﬁ i(!llL'H [Jl'j('ﬁl & [_'f}lli_'llL']'(_]:!l1 PU'I' 1._'I:'I'I'I_']!_'I.I_lq_"ti']I|I 11
su talante negativo, con las sentencias de Confucio, Conver-
saciones, libro 11, 1 v 3. No obstante, Confucio considera como
factor esencial no sdlo la Vipa (la (*Ju‘r_:t,;!’.l clel espiritu}, sino
también la moral (decencia), que Lao Tsé, como es sabido,
ﬂ|}|‘-..-r.'i.1 muy poco (ver ol L'.i[dflllh] NEXVIID. Al final aparece,
en lugar de la habitual aplicacién prictica, la citacién de una

:mting sentencia rimarla.

LV

El sentido de las cuatro primeras lineas no plantea
|1ingﬂr‘] 5}I‘H]')|t‘r'|'l“l.

En lo que sigue existen diversas variantes del texto, Se-
;_[ﬂu nuestra inla'['p]'vt.n'irin. el .xi;;niﬁn'.u]n seria: lo que al pr'in—
cipio parece como una desgracia (el gobierno ejercido de un
It'lfH'l(] il'rl".‘ﬂ‘}l‘ll“]] = I'l'."u-'{,"lﬂ O l'] li{'t'l'l-F'.I-lf‘.l O 11|§_iiﬁ l::l'il,_'l'll'_'l.‘j'l’_'l-.
Lo que al principio parece ventajoso (el gobierno enérgico y
i!L'li'\.'H [|1]E_' “{'\'.;i {Il E}'IIL'l'.Itf'I d |.} glﬂ['iﬂ :.' |1]“« l|'|lfﬁ'|'|:1:II'l_'.H.b :I,L'.;"Il'}.] |"rf'l'|'
traer problemas. Por eso, lo supremo es el no gobernar, va
que de otra manera, la ley se vuelve inoportuna con el tiem-
po: «La razdn se convierte en necedad, la caridad en moles-
tiax, Y el pueblo sigue sumido en una obcecacion constante
h'ér Fausto I,

Otra version del texto divide éste tras la linea 7, atribu-

vendo por lo tanto esta linea a las dog precedentes, v declara;
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aMas fquicn se da cuenta de que la dicha v la desdicha en su
dpogec pasan constantemente de un estado a ot rOf, b higur*
diciendo: «5i (el regente) no tiene el buen métado, entonces
el orden y lo bueno se convierten constantemente ¢n si con-
trario, v el pueblo no sale nunca de su obcecacions.

Cabe suponer que el texto no estd en buenas condicio-
nes, de manera que se puede descifrar el sentido general, pero
no el sutil desarrollo de las ideas. En cuanto al tema tratado,

este capitulo estd estrechamente ligado al anterior.

LX

En este t'.‘t]:fll.l]u sobre los m!:l':"ltuh' v SUs L*1l'['1m‘, ol pro-
pio texto presenta algunas dificultades de lectura, La pregunta
que se !Jlan[i.'.'l sobre todo es si sdlo se refiere a los :*.w'pl'rilllx' de
los difuntos o también a los espiritus de la naturaleza.
[gualmente posible, pero también gramaticalmente dificil,
seria la traduccion; «5i se gul}iﬂl‘]m al mundeo conforme a
SENTIDG, los males no se manifestaran como demonios {espi-
ritus de la naturaleza, es decir, se mantienen quietos). Aparte
‘.]l" t‘llll‘: ]ﬁ."\ |l1.1]l'ﬁ T = |H.H'I'i|i|:‘.‘i1'._|.|'l [R(81g e {i(‘l]'lf:l”i“f\', {‘:"";l“h' [14h
perjudican a los hombres (es decir, se limitan a sus efectos
normales. No se producen catistrofes naturales, Ver a este
respecto el capitulo XXX). Aparte de que los demonios no
}]iii'{'i] (lE”TH'I ok l(}.‘{ I'I(:ll'l'll_:ll't_'.‘i.l 1,'._]]1]%'!‘“[_'“ {'IE .‘ﬁ-ﬂl_ﬁ“ |lf.l\5 |'.|L_"|'11]‘|I|L'J.
{variante del texto}, Cuando estos dos no se combaten,
aumenta la eficacia bienhechora de sus fuerzas unidass,

El mavor problema lo plantea la palabra «Fes, que hemos
traducido en el texto por «no es ques, v que en las lineas prece-

dentes es traducida por «aparte de ques. Borrarla, sencillamente,
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tal como lo pretende 5. Julien, es imposible, ya que se
encuentra en todas las ediciones. Al menos por lo general, el
sentido estd claro: «Quieta non moverels. Gracias a un
g{uhi:-_-rlm discreto v ;11:1:1{_'1':.~]n:~~ también el munde invisible per-
mancce 1:t':1mc|1.1i]::~ mientras que en tienmpos de agitacion se

])I'OTIUL'L'H f-hllg[’]f}?'r } P['l_’]{!jgiﬂﬁ».

Lx1

La vxprc:f;i{m woricntarse como el agua descendentes sigr-
nifica «mantenerse libre de pretensiones, retenerses.

La relacion entre los reinos gran:h' y pequeiio que se
ganan por el respeto mutuo es la siguiente: el gran reino, por
su actitud discreta, invita al pequefio a unirse con él politica-
mente ii‘m:\' Varios {"Fl‘l‘.l'luf‘.liljh de ello en la historia china), v el
pequeio, por la unién con el grande, gana en influencia poli-
tica v en |.‘|l'r}ti_‘¢.'t'it':!'| frente a los ataques enemigos desde el
exteriorn

De manera general, la doctrina pronunciada a este
respecto os que aquella entidad politica que sirva a los intere-
ses comunes del modo mas desinteresado preservard su hege-

monia.

LxTI

La palabra que hemos traducido por «patrias (Ae) .uigni.IL

ca mds propiamente el rincén oscuro al sureste de la casa don-

" de los lares tenian su sitio. La veneracion de los lares parece

haber retrocedido sustancialmente va desde épocas anteriores
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al siglo v1, dejandole sitio al dios del hogar que ha triunfado
completamente en nuestros dias. Ver en cuanto a estas cir-
cunstancias Confucia, Conversaciones, libro I11, 13.

Lao Tsé, al Ls[}|ir.':|!' al SENTIDO, aungque en medida am-
]aliqd;:, la manera de ser de esta deidad que reina v protege, sin
ser vista, en la misteriosa oscuridad de la casa, consigue una
imagen muy caracteristica de él, mejor definida todavia en las
siguientes lineas, Conviene destacar que su eficacia incluso
afecta a .u'|l_u-llus que no son buenos (ver el Himno a la Alegria
de Schiller: «Todos los buenos, todos los malos siguen su pisa-
da de rosas),

Las dos lineas sobre las bellas |m|;1h1'.u v la comducta res-
petable se reproducen signiendo ¢l texto de Huai Nan Ti, El
pasaje plantea grandes dificultades textuales.

En cuanto ala relaciéon entre las anteriores lineas ¥ la ins-
titucion del soberano y de los principes para que intervengan
a favor de los malos, evitando que aqm{]]ux sean desechados,
seguimos el Comentario 11,

Lo que .xig_l‘un' tiene como punto de ljalt'tir.ln la ofrenda de
nl‘J.-'«."t]u'ms al soberano, y s¢ caracteriza al SENTIDG como el
domative mas ;:l't‘{'inh{: que se le |H|1:ti.1 hacer a éste. También
seria posible la traduccidn: «Mejor que un ministro, que
(siendo dueiio de todas las formas exteriores, en presencia
del soberano) sujeta con la mano, lleno de veneracidn, su
cetro de jade, v que viaja ].‘I]'L-:L‘L't|i,[|n de cuatro jinetes, es uno
que, de rodillas (literalmente «sentados, segin el antiguo rito)
le ofrece el SEMTIDOS. Los detalles de la ceremonia cortesana
i iﬂ [.|||,|.i.'. |¢ :I.;.LI[JJ‘.' El':!“f P I]‘l'k‘i'i.‘;.in E‘.I].JFUI-U".; L‘X[_T]i{'.ll'i['}]-lt'.‘; }-ﬂ

fque carecen de inniu':rmn{-m.
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La idea del perdén de los pecados marcadamente reli-
giosa que aparece aqui es, por lo general, extrafia a la tenden-

via confuciana.

X1

La frase «Al odio contesta con ViDA», traducida gene-
ralmente por: «A la injusticia :"f:rrcﬁpnnde con bondads,
<||_1_<;eml:|uﬁ6 cierto paj wl en las discusiones de la I:"Pt'Jc'.l. Lao
Tsé la justifica en el capitulo XLIX diciendo que nuestra
manera de actuar resulta necesariamente de nuestra naturale-
za, de modo que no |}uci|:mm ser sino buenos, Con eso va
mas lejos que las ideas de =rJ-L-u_-ipr'fu:_'ida.dn que ocupan un lug.u'
tan importante en los sistemas poscontucianos. Confucio tuvo
sus dudas a este respecto por razones de justicia estatal (ver su
comentario a esta cuestion en Conversaciones, libro X1V, 36),
aungue rECONOCio gue el |Jr'u‘|n;‘.'i]3il‘.| si era valido it}]lit.’i{l('l ala

maoral individual,

LXTV

La atencidn puesta en lo pequeno, en lo que ain no se ha
manifestddo, es un principio defendido también por Confucio
{ver Comversaciones, libra XV, 113, Por lo demas parece gue se
trata aqui de una especie de cita del Libro de los Documenios
{ver Shu King IV, 5, 8, 9): «No hng&ﬁ nada futil en detrimento
de lo valeroso, y tu obra se realizard. No aprecies cosas ex-
. tranjeras descuidando las cosas ttiles, y asi el !'nlvhiu estara

" satisfecho. No tengas perros v caballos inadaptados a este clima,

Lao Teé

Mo alimentes en tu p;afx a pajaros preciosos v animales raros,
Mo des .]prm_‘iu a las cosas |1-_1'|;1r'|:1..<~ 51 no |lvg;uuiu las gentes de
las lejanias; estima tan sélo a quienes se lo merecen, asi la gen-
te vecina tendrd la paz. iOh!, no seas vago, ni por la manana ni
por la tarde. No te ahorres en acciones i]ls]gj‘tiﬁ{'mlte.ﬁ. porque
ellas influyen, al fir v al cabo, en la gran energia existencial,
como una montaiia de nueve brazas de altura a la que le falta-
ra ¢l altimo cesto de tierras. Ver la opinidn de Conlucio en

este asunto, Conversaciones, libro IX, 18,
LXV
Los puntos de vista de Lao Tsé vy Confucio concuerdan
también bastante en cuanto a la instruccidn del ]:llll.-:h](r;
Conversaciones, libro VI, 9,
LXVI
Sin comentario en Wang Pi, al igual que el capitulo apd-
crifo XXXI. En cuanto al tema, ¢l presente t".‘:]:rftulu no ofre-
ce ningfm material nuevo.
XV
El comienzo no es 'm:*qul’rﬂ{'r: en el texto ni en la tradi-

cién, La palabra Sentino falta en diversas ediciones, sin que

por ello cambie el significado de la interpretacion. La inter-

pretacién preferida por muchos es «Todo el mundo dice que
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mi doctrina parece hastante inservibles, Nuestra r.r|:in'lﬁn es

tZ{'JI'['L)bOE’ailé’I T]{}J' {.'1 contexto,

LXIX

Este capitulo ofrece paralelismos temdticos con los capi-
tulos XX y XXXL

«No me atrevo a ser el anfitrién, prefiero ser el invitados,
es decir, adaptar sus movimientos a los del enemigo, Estas
sentencias paradéjicas pretenden acentuar la prudencia que
[ H'I.‘q.'jl._‘]_'l_{_" ﬂl_'.l.‘i{"l"'.'i'l ' ¢n ]ﬂ gL]L‘!‘l-a.

.%nu*pcnfﬂrilm linea: los tesoros, habri que pnncrl::n e
relacién con lo mencionado en el capitulo precedente. El tex-
to de esta linea presenta, desde luego, problemas en cuanto a
su autenticidad.

Ultima linea: la mavoria de los comentarios sustituyen la
palabra Al, es decir, con el corazon dolido, por Jang, retroce-

der. Se traduciria entonces: «Vence aq'uﬂ que retrocedes,

LXX

Lag Tsé, al igual que Confucio, tuvo que afrontar ¢l pro-
blema de la incomprension. Nada sera quizas mas caracteris-
tico de sus naturalezas respectivas que la manera diferente de
solucionar este hecho. En ¢l caso de Confucio, la incom-
prension que sufre se presenta como el dolor mas gra nde de
su vida, que no debi6é de superar nunca. Precisamente el
* hecho de c;{ue hable tanto sobre este problema —ya en la pri-

mera frase de sus Conversaciones dice que lh‘l}' fjue hacer caso
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omiso de la incomprension— nos muestra hasta qué punto le
dolia. Sabhemos que no fue un sentimiento de vanidad ofendi-
da lo que provocd esta actitud de Confucio, sino la concien-
cia de estar en pu:af_’sién de las medidas necesarias para .11.'udar
al P:lf:-_;. v que nadie estuviera di.‘i[:lueﬁt[) a aplif_‘m'las. Lao Tsé,
con orgullo soberano, no se deja afligir por el problema, cons-
ciente de quie la i1t{'nmp]'n.'n.ﬂi:":r: de la que es L}ITjEt{T resulta del
hecho de que el «Maestro y Antecesors de sus cnsehanzas, su
]:nrincipin basico, el «SENTIDO», no es reconocido. Forma par-
te de aquel grupo de sabios que se resignaron de una vez por
tO{tﬂ_.‘i, t.]! COTTG |1'.I“| ]1:\.“:‘[““].‘{ 1 ITH'E'llllh.'] 21 I:l.-."\ ':'_.:U“'- L:.TF:..'-LH:I'.”:"&'.‘; ':{';.‘
Conlucio, sobre todo en el libro XVIIL Para el mistico, este
punto de vista se entiende sin mas. A este respecto, Lao Tsé

tiene hermanos espirituales en todos los tiempos y los paises.

LXX]

El id::{_}gm]'na que traducimos por arnals nigniﬂf_‘n literal-
mente «estar enfermos, Se emplea igual como sustantivo que
como verbo, hecho en el cual se basa la aguda paradoja del
parrato.

Una sentencia similar sobre el saber se encuentra en las
Conversacienes de Confucio, libro 11, 17; es significativa tanto

|][’]I' SUs L{’JIICEJF(lﬂlleEES COmo 1.'“3'!' sUs l]i\'i‘l",t_:t“lit ias.
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LXXI

Lo terrible que la gente debe de temer es, sin duda, la
muerte (ver el capitulo LXXIV). Por lo demas, existen infini-

dad de explicaciones para este pasaje.

LXXIV

Hay diferentes explicaciones para este capitulo. Algunos
naven en él mas que la recomendacion de prohibir la pena de
muerte o incluso solo ¢l asesinato por motivos politicos, v tra-
ducen la linea 3 v siguientes como sigue (las palabras entre
]'}ﬁ]'ﬁ'lﬂ{".‘\iﬁ l].ﬂ."l.':lL'!'jH .‘1'l:]|:}J'L"L'J‘lt(."'l“]k"'l'ﬁl‘._ :\.'EI l'.'|L|l.." (AR ili_“‘_‘hlll'dl-l 13 L'|-
texto): crH.1:.' que mantener a la gente en un temor perma-
nente a la muerte, v si alguien hace algo extraio (es decir, algo
malo), lo busco v lo condeno a muerte. {(Juien se atreve
entonces a hacer algo malo? Mas Zhay un verdugo (segin
oLros, juez constituide), que ha de condenar a muerte... ?»,

[as numerosas anadiduras que necesita esta interpre-
tacién demuestran su caricter forzado, sin tener en cuenta
i'.‘l".‘“.=I esia manera l]L‘ VT 52 Hn-llf: T(.'lt-:‘l]rl-'l("lll.i" fI.L"] iﬂl!"-”'i” (!l‘ |..¢'|.U
Tsé, Por otro lado, es ficil de comprender que los comenta-
ristas en China, donde en nuestros dias la pena capital es con-
siderada‘como algo natural, se havan aproximado en su expli-

“cacion del texto ala opinion del '»'ulgn.

No se dice quién es el pn{]vr que mata,

Tal

lao Tss
LXXWVI

La linea «A los drboles fuertes les aguarda la talas, que
varia en las distintas ediciones del texto, no carece de difi-

cultades. Posiblemente se trate de una corrupcion.
LX XV
El arco chino, estando distendido, se eurva hacia dentro,
Para tenderlo hay que presionar a fondo (ver la figura):
arco distendido

arco tendido m

!:'_[’] cuanto fl_]_ L'{J]]lﬁ_‘l'ii(ld], VEF 1._:! ('.i'l.fli'['.'ljl} \h]]:

LXXVINI

De nuevo, una cita rxpl[tim. Los sacrificios a los dioses
de la tierra (ver nota explicativa del capitulo VI) son el privi-
li-.'giu del saberano. El que dirige los sacrificios es, por lo tan-
to, ¢l principe o el emperador, El hecho ce cargar con la cul-
pa, como condicién previa para la soberanfa, es una nocion
corriente en la antigiedad china, al igual que en el Asia occi-

dental v en Europa, Ver a este respecto las oraciones de s

2l
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reves Tang v Wu que se citan en Confucio, Conversaciones, libro
. 8.
La linea final, si se expresara con palabras modernas,

seria: «La verdad suena a menudo como una paradojas.

LXX1X

El sentido es sin duda el \'if_._{lliﬂ'lli:: tras l._UJeEf.]H-I'L‘I' discor-
dia, aunque hava habido reconciliacion, subsiste cierta desa-
z6m, Fl tinico remedio consiste en evitar toda discordia, lo
cual se consigue si uno solamente conoce sus 1]|]l'l§';;!{ iones, sin

exigir derechas a cambio, Confucio, Comversaciones, libro XV, 20,

LXXX

En la antigiiedad china, las cuerdas anudadas servian
como escritura, siendo éste un fendmeno parecido al de los
fuipus del Perd, o a las runas.

La descripcion que nos da aqui Lao 'Is¢ de su ideal, de
una Bdad de Oro que se {'Unh:_‘;_{uirfa mediante ¢l retorno a la
naturaleza, hallé mucho eco en la literatura china, La reso-
nancia mds bella serd quizas el cuento de Tao Yiian Ming -
mado El manantial del bosque de las flores de melocotén, que repro-
ducimos a continuacién en una versién literaria del doctor

Gutherz de Tsing-Tao.
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EL MANANTIAL
DEL BOSQUE DE
LAS FLORES DE
MELOCOTON

En los tiempos de Tai Yiian habia un pescador que vivia
en Wuling, Un dia, al subir rio ar riba con su barca, se en-
contrd, sin saber si habia navegado mucho o poco, en un bos-
que Cuvas dos orillas :L]‘.n:m‘('fau cubiertas de flores de melo-
coton, y de una pl':':t'l.lmﬁcla{l de cientos de pasos. No se velan
otros arboles, sélo un hermoso césped de hierba fresca v olo-
rosa, sembrado de pétalos de flores de melocotdn, El pesca-
dor se extrafié mucho, v continud res nontando el rio para ave-

riguar dénde terminaba el bosque, Mas en la linde del bosque
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habia un monte en el que, ademas de nacer el rio, se abria un
estrecho pasadizo, rodeado de un halo de luz.

.'F"L[Jl.'na.:-. cabia, pero entro, y tras pocos pasos se ensanchi
el camino y todo se volvia luminoso. Ante sus ojos surgic un
vasto y extenso I)..'Ii‘idjt‘. Entre buenos CATIPOS Y hermosos |‘II|J.-
1105 1']|-..L ﬂl}__:"'ll-'l"\ []('I‘E";:l i‘ll'Ut“L]]-.l.d.a.-IF s ]E‘\':Hil.’ll'?.‘ll‘: E‘Il.}]-|.H'-_'|.."\ i'l'ﬁ{'l-f.l.‘i &
incluso .'L|gutmh' casas,

Numerosos caminos llevaban a todas partes, crecian
miiltiples tipos de bambd v muchas moreras, Los perros y los
sallos se contestaban de un pueblo a otro. Hombres v muje-
res, igu:d que en nuestro '|'.~aTH, sembraban los CPOs. Todos
estaban serenos v contentos de cumplir con su trabajo, tanto
los nifios come los ancianos,

:‘.'ll.\ extra I_'l..'l ey .'I] Ve a E‘Hli_‘ﬂ Iih i!‘ﬂ_"\f_'n'ﬂ'jiﬂ' :‘l" 'x:'rl-l'l'.ll..'?.;.'.l'f]'ll i
interrogarlo, Al wir lo que contaba, lo invitaron a sus casas, le
olrecieron vino v mataron ]:I-U”l:.h [rara la comida, Todo ¢l prie-
blo se enterd de su llegada, v todos se acercaron con sus pre-
:gnm.‘t.-;.

Ellos contaron a.su ver gue en los ti[:mpu.w' revueltos de
Tair Shi | [uang, sus .1|1[rp.‘1.~=:uftm abandonaron sus ]'IHg-.'I'I'l'H v se
establecieron en ese ]ug:-_r con sus mujeres e hijos, y que des-
de entonces nadie de ellos habia r:-aii:_lr_:. de manera que no
sabian nada de las gentes de fuera. «¢Quién reina ahora?s,
preguntaren, pero no conocian la dinastia de los Han, vy ain
menos la de los We ni la de los Tsin. Sin embargo, el pescador les
explicd todo lo que sabia, y ellos lo escucharon con gran interes.
Asi pasd muchos dias, convidado y colmado de vino v de manja-
res. Cuando se despidio, le pidieron que no comentara nac laala
gente de fuera,

El E]Drsc.au.lm' subidy a su barca ¥ volvid, fijindose con todo

detalle en los alrededoves. En la capital del distrito o relatd

Ih4
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todo minuciosamente al guhm'm:]m; ¥ éste mandd I]‘mn.ﬂ:l.]':c‘—
ros para que encontraran el lugar descrito. Pero se perdieron
por el camino v no lo encontraron...

Dicen que Liu Tsi Ki, el sabio del Sur, emprendid una vez
la biisqueda con mucho dnime. Pero antes de tener éxito, se
puso enfermo y murié. Desde entonces nadie ha preguntado

por el camino,
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