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Y dijo la vifia:

¢Voy a renunciar a mi vino,

que alegra a dioses y humanos...?

(Jue 9,13)

\

Este dia serd para vosotros memorable
v celebraréis fiesta de Yahvé con panes dzimos...
(Ex 12,14)

Cuando haydis recolectado los frutos de la tierra,
celebraréis la fiesta de Yahvé por siete dias...
(Dt 16,15; cf. Lv 23,39)

La cena que ve-crea y enamora.
(Juan de la Cruz, Cdntico b, 15)

Comencé a escribir este libro con Eliseo Tourén (1934-1996), y por
él lo he terminado. Con él, que ha entrado en el gozo del Reino, quiero
dedicarlo a otros/as amigos/as que comparten y celebran conmigo esta
Fiesta de Dios, la Cena que libera (= re-crea) y enamora.



Prologo

El ser humano ha sido concebido y ha nacido para agradecer y celebrar
la vida: ésta es su mas bella vocacion, ésta la tarea principal de su exis-
tencia. Para ayudarle a cumplir esa tarea he querido evocar el jubileo de Dios,
que es la fiesta del pan y el vino, que proviene de las viejas culturas del Medi-
terraneo Oriental v se ha extendido luego a través de la comida judia y la eu-
caristia cristiana.

Ciertamente, pueden cambiar y cambiaran el pan y el vino de ese jubileo
y se pondran en su lugar otras comidas de valor alimenticio y simbolismo pa-
rejo (torta de maiz o pan de arroz, zumo de frutas o bebidas fermentadas...).
Pero seguird manando de esa fuente la fiesta de un Dios que se revela en el
camino de justicia y alegria, fraternidad y esperanza, que los cristianos, he-
rederos de la historia israelita, descubren y celebran en su eucaristia, cena
que recrea (= libera) y enamora.

He presentado asi la eucaristia como jiibilo divino y comida humana. No
es solo alegria de los hombres y mujeres que dan gracias a Dios bendiciendo
los dones gozosos de la tierra; es gozo de Dios que se alegra de sus hijos y
hermanos, los humanos, porque acogen la vida y responden jubilosos. La eu-
caristia es fiesta de comunion, alegria desbordada que se expresa en unos do-
nes (cuerpo y sangre, palabra y comida) vinculados a Jests, el Cristo; ella es
amotr, experiencia de trabajo, pan y vino compartidos, noviazgo nunca viejo
de cuerpo regalado y sangre renovada, jubileo de Dios.

Asf ha querido indicarlo este libro, arraigando el pan y el vino de la fies-
ta cristiana sobre el suelo de las celebraciones jubilares de la vida, no de un
afio especial (el 2000 d. C.), sino de todos los afios festivos de esperanza y co-
munién, conforme al Libro israelita (cf. Lv 25). Hay sin duda jubileos distin-
tos y famosos, romerias que llevan a los grandes santuarios hinddes o budis-
tas, judios, musulmanes o cristianos (Benarés y Lhasa, Jerusalén y La Meca,
Roma y Compostela); afios sabaticos, tierras santas y tiempos sagrados, que
se repiten ciclicamente, marcando divisiones antiguas o nuevas del tiempo y
del espacio. Pues bien, para los cristianos, el jubileo es Dios, y su fiesta, la eu-
caristia, celebrada en cualquier tiempo y lugar: siempre que unos hombres y
mujeres se retinen para recordar a Jests, alimentandose en su honor con los
productos de la tierra (pan y vino), «ganan» de verdad el jubileo.
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Por saber eso, y queriendo orientar a mis lectores en la linea del amor
mas excelente (cf. 1 Cor 13), he trazado este libro de temas y ejercicios prac-
ticos, titulado Fiesta del pan, fiesta del vino (= jubileo de Dios). El afio 2000 es
una excusa; lo que importa es la fiesta cristiana (humana) de todos los tiem-
pos y lugares, pues cualquier momento es bueno, es jubileo, si queremos y sa-
bemos celebrar el gozo de Dios y la comunién (justicia) humana con el pan
y el vino de su Cristo. Este es, como digo, un libro de ejercicios para que los
mismos lectores trabajen y resuelvan los temas. Por eso ofrezco al final de
cada uno de ellos unas conclusiones con breve bibliografia y preguntas para
el estudio posterior. Esta concebido como triptico, con una introduccion y
conclusién y un desarrollo central mas extenso, dividido en dos partes: una
sobre la comida de Israel (Antiguo Testamento), otra sobre la eucaristia cris-
tiana (Nuevo Testamento). Este es su esquema:

a. Introduccion: Jubileo en Israel, camino eucaristico

1. Israel: 2. Jesuis:

1. La comida: sentido basico (Gn 1-9) 1. La comida en la vida de Jests

2. Los alimentos en la tradicién israelita 2. La comida en el mensaje de Jests

3. Los sacrificios en el Antiguo Testamento 3. Muerte de Jesus, Ultima Cena

4. Las fiestas de Israel, fiestas de comida 4, Pascua de Jesus, eucaristia eclesial
5. Comidas judias: trasfondo eucaristico 5. Eucaristica del Nuevo Testamento

a’. Conclusion. Misterio eucaristico y plenitud trinitaria

Quisiera que este libro ayude a celebrar la eucaristia, jubileo mesianico
del vino, experiencia y compromiso de pan compartido, en comunién perso-
nal y justicia. No es celebracién para eruditos, ni asunto discutido de teoria,
sino encuentro integral con los dones de la tierra: fiesta de trabajo compar-
tido y comunicacién vital, gozosa, corporal, de los creyentes de Israel y lue-
go de todos los cristianos (los humanos).

Dentro de la ella seguimos inmersos. De los viejos pastores y agricultores
de Oriente (y de la tierra entera) hemos recibido como herencia y gracia esta
fiesta para celebrar la vida, elevando el corazén hacia el jubileo mundano y
divino de la comida eucaristica, fiesta para alegrarnos por la convivencia en
el amor, encontrando y desplegando en ella los gozos supremos del cuerpo y
de la sangre (pan y vino), la justicia social, la gratuidad cercana. No explico
su misterio, ni podria jaméas desentrafiarlo, pues se revela sélo en la celebra-
cién concreta. Pero ofrezco anotaciones culturales y literarias, que serviran
de rubrica (letra roja orientadora) para conocer y disponer mejor su conte-
nido, partiendo de textos principales de la Biblia.

No he querido resolver los aspectos dogmaticos del tema (presencia real
de Jesus), ni trazar modelos de celebracién de la Cena del Sefior, conforme a
los rituales existentes. Tampoco he fijado sus problemas ministeriales y je-
rarquicos, si los hubiere. Mi trabajo es mas sencillo e importante: he reco-
rrido con la Biblia los caminos de la vida que conducen a la fiesta del pan y
vino de Cristo. No he discutido criticamente los textos, pero tampoco he pla-
neado de manera puramente simbolista por encima de ellos. Lo que hago me
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parece mas valioso: he presentado a los lectores los pasajes principales del
Antiguo y del Nuevo Testamento sobre las comidas, especialmente la del pan
y el vino, para que comprendan y celebren mejor la eucaristia.

Ella aparece asf como gozoso compromiso de solidaridad y justicia hu-
mana, que los mismos lectores tendran que asumir y ratificar, recorriendo, si
quieren, este jubileo decisivo de la vida. Me atrevo a pedirles que no empie-
cen postulando o definiendo teorias especiales: que no vengan con ideas he-
chas (a no ser las de su fe eclesial 0 humana); que los mismos textos de la Bi-
blia les orienten y asi puedan recorrer mejor el camino de la eucaristia. Pero
supongo, al mismo tiempo, que conocen, al menos de manera inicial o por
cultura, algunas especies, elementos y/o contenidos de la celebracién cristia-
na. Sera bueno que miren este cuadro introductorio. ¢Saben el sentido y fun-
cién eucaristica de todos esos términos? Si lo saben ya, mejor. Si lo ignoran,
lo podran ir descubriendo en lo que sigue:

i 1
1. Especies ! 2. Elementos ! 3. Contenidos
Comida y bebida i Cena del Sefior ! Comunién
Pan 4zimo y fermentado | Bendicién (Berakd) ! Sacramento o Misterio
Fraccién del pan ! Accién de Gracias a Dios (Eucaristia) ! Qracién de Alabanza
Pan y peces ! Invocacién del Espiritu (Epiclesis) ! ExpiaciGn, reparacién
Pan y vino ! Recuerdo del Sefior (Andmnesis, Memorial) ! Regalo: Cristo dado al Padre
Copa, caliz ! Liturgia del perdén ! Cuerpo: unidad eclesial
Leche, miel, aceite ! Liturgia de la palabra, homilia ! Comunicacién: justicia humana
Cordero, cabrito, novillo ! Oracién de los fieles ! Sangre, alianza
Luz, canto ! Signo de paz ! Bodas: encuentro con Jests
Altar, mesa ! Banquete fraterno ! Anticipacion escatolégica

1 1

Estos son algunos de los temas que iré desarrollando, para acompaiiar a
quienes quieran caminar conmigo en esta muy gozosa aventura del jiitbilo eu-
caristico de Dios, para descubrir por ellos mismos, en estudio personal o dia-
logo de grupos, aspectos y matices principales del misterio cristiano. Por eso
he escrito un libro guia, personalizado, que los mismos lectores pueden com-
poner y recrear. Para que lo hagan mas facilmente he trazado al final de cada
tema un cuestionario, con preguntas y ejercicios personales y de grupo.
Quienes quieran pueden empezar. Les deseo buen camino’.

Salamanca, 24 de septiembre de 1999

! Este libro es nuevo, pero asume la linea de mis publicaciones anteriores, que iré citando
en su momento. En especial, cf. Ao sabdtico, afio jubilar, Iglesia Viva 198 (1999) 9-38; La Resu-
rreccién. Perspectiva de Lucas, Biblia y Fe 75 (1999) 34-74; La teologia espatiola ante el fin del mi-
lenio (1975-2000), Carthaginensia 15 (1999).
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Introduccion
Una voz del pasado

Jubileo israelita, eucaristia cristiana

Tema

Jubileo deriva presumiblemente de yobel, cuerno de carnero que los sacerdotes judios ha-
cian sonar al comienzo del gran afio de liberacion y comunion, que recibe el nombre de jubileo
(cf. Lv 25,8-9). Dios mismo se revela como manantial de gozo, del cuerpo y el espiritu, del tri-
go, el vino y el aceite, de la familia y la sociedad, en este afio de restitucién universal. Esa uto-
pia del jubileo de Dios, expresado en la justicia y comunién humana, llena toda la Biblia israe-
lita y culmina en la fiesta mesidnica del pan y del vino, de la eucaristia de Jests de Nazaret.

Han pasado los siglos, han corrido los afios. Muchos piensan que las fuentes del jiibilo an-
tiguo se han secado, que el mismo Dios se encuentra jubilado (inactivo). Algunos afiaden, in-
cluso, que ha muerto. Son més los que dicen: ha dejado de actuar. Volveremos al tema en la
conclusién de este libro, que dedicamos a la fiesta del Dios jubiloso que actda en el pan de co-
munién y en el vino del amor definitivo, que se expresa plenamente por la eucaristia. Este pri-
mer capitulo, de tipo introductorio, trata sobre el jubileo israelita y ha sido concebido como en-
cuadre y trasfondo de todo lo que sigue. Es muy esquematico y podra resultar dificil para lec-
tores menos iniciados en la Biblia. Sera normal que algunos prefieran dejarlo por ahora y pa-
sar directamente a los capitulos siguientes, para retomarlo al fin del libro.

I a ley israelita del asio sabdtico y jubilar refle-

ja antiguas tradiciones de Oriente, vinculadas
a la necesidad del descanso ciclico (barbecho) de
los campos y a visiones miticas de la propiedad y
del uso de la tierra. En el fondo de esa ley se ha ex-
presado también una utopia sagrada de justicia y
reparto o recuperacién igualitaria de las tierras,
profundizada por la singular experiencia israelita.
Asi nos pone en contacto con las mas hondas rai-

ces y esperanzas agrarias de nuestra cultura de Oc-
cidente. :

Légicamente, esa ley ha desbordado el plano
agrario, para aplicarse en el ambito social, proyec-
tando y programando unos tiempos especiales de re-
misién (perdén) de las deudas y liberacién de los es-
clavos. Eso significa que todos los hermanos (fami-
lias) del pueblo pueden y deben vivir en igualdad y
concordia, sin dependencia econémica ni esclavitud
humana, sobre una tierra compartida.
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Por eso, es bueno que en un tiempo como éste
(afio 2000), marcado por la celebracién folclérica y
sacral del jubileo, retomemos las raices de nuestra
cultura social y religiosa, evocando el proyecto de li-
bertad, solidaridad econémica y reparto de tierras
que sigue proclamando el jubileo biblico. Ciertamen-

te, somos cristianos, no puramente israelitas, y asi
decimos que la ley judia no vale ya para nosotros, en
un nivel externo; pero su exigencia mas profunda,
asumida por Jesas en su mensaje jubilar (cf. Lc 4,18-
19), es fuente de inspiracién para todos los creyentes
monoteistas, y en especial para los cristianos.

Método. Objetivos

Empleamos un método histérico y sistemdtico, trazando el sentido general y aplicacién de
las tradiciones jubilares. Lo haremos de un modo unitario, vinculando sus temas: perdén de las
deudas, liberacién de los esclavos, reparto de las tierras. Para ayuda del lector menos informa-
do en ciencias biblicas, citamos por extenso los textos y omitimos toda discusién erudita con la
bibliografia especializada que aportamos en algunas ocasiones, ofreciéndola de un modo su-
mario al final del capitulo. Ofrecemos, asi, una introduccion general al estudio de la eucaristia,
que sélo alcanza su pleno sentido al celebrarse en un contexto de libertad, independencia eco-
némica y posesién basica (familiar e igualitaria) de las tierras. En el comienzo de un camino
abierto hacia la plenitud cristiana (donde el pan y el vino son signos de vida compartida y no
sélo de recuperacién igualitaria de las tierras) se sitda esta introduccioén.

1. Inspiracion sabatica: descanso de la tierra,
libertad de los esclavos.
Cédigo de la Alianza (Ex 20,22-23,19)

Los israelitas tuvieron desde antiguo (siglo XII
a.C.) normas y leyes vinculadas al uso y propiedad
de la tierra, repartida igualitariamente entre tribus,
clanes y familias. Las ciudades cananeas habian de-
sarrollado un modelo de propiedad y dominio pira-
midal, llamado «modo de produccién asiatico»: re-
yes y templos poseian unos campos que los campe-
sinos trabajaban como siervos; el poder militar, po-
litico y econémico se concentraba en unos pocos ha-
bitantes de la ciudad central, que actuaban como se-
fiores y duefios del hinterland o entorno agrario. Por
el contrario, los israelitas habian constituido una fe-
deracién de campesinos libres, propietarios de la
tierra, organizados en tribus y clanes, vinculados en-
tre si por un pacto de solidaridad, avalado por Yah-
vé, Dios de la alianza. Eran iguales y libres, no es-
clavos de reyes, siervos de sefiores, ni renteros cam-
pesinos de unos ricos ciudadanos (Gottwald, 1980,
237-388; Pikaza, 1997, 9-50)2. Esta experiencia basi-

2 La referencia bibliografica completa aparece al final de
cada capftulo.
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ca de posesién igualitaria de la tierra definira las le-
yes y alimentara las esperanzas ut6épicas que aqui
estudiamos.

Y asi venimos a las primeras leyes sabdticas del
Cédigo de la Alianza (Ex 20,22-23,19), antiguo texto
legal que recoge normas tradicionales de las tribus,
no de reyes o ciudades, redactadas en su forma ac-
tual en torno al siglo IX a.C. Este Cdédigo, marcado
por un fuerte sentido social, quiere amparar la vida
y libertad universal sobre la tierra que Dios ha dado
al pueblo. Contiene leyes econdémicas, cultuales y
criminales propias de una sociedad austera, aunque
bien organizada (cf. Sicre, 1992, 122-123). Entre
ellas estan las dos leyes sabdticas (Ex 21,111 y
23,10-13), que, unidas a las cultuales (Ex 20, 22-26 y
23,14-19), forman un quiasmo o circulo unitario.



a) Leyde esclavitud
[Principio]

Cuando compres un esclavo hebreo, servira seis afios, y el séptimo quedara libre sin pagar rescate. Si

entr6 solo, solo saldra; si tenia mujer, su mujer saldra con él. Si su amo le dio mujer, y ella le dio a
luz hijos o hijas, la mujer y sus hijos seran del amo, y él saldra solo.

[Excepcién]
P

Si el esclavo declara: «Yo quliero a mi sefior, a mi mujer y a mis hijos; renuncio a la libertad» su amo

le llevara ante Elohim Vi arrimandolo a la puerta o a su jamLa, le horadar4 la oreja con una lezna, y

quedaré a su servicio para siempre.

[Hija esclava] Siun hombre vende a su hija por esclava, ésta no saldra de la esclavitud como salen los esclavos. Sino

agrada a su sefior, que la habia destinado para si, éste permitird su rescate; y no poclré, venderla a gen-
te extrafia, tratandola con engafio. Si el sefior la destina para su hijo, le dara el mismo trato que a sus

hiias. Si toma para sf otra mujer, no le disminuir4 a la primera la comida, ni el vestido, ni los derechos
conyugales. Y si no le da estas tres cosas, ella poclra’, salirse de balde sin pagar rescate (Ex 21,2-7).

El principio del texto no declara la razén del es-
clavizamiento, pero todo nos permite suponer que
son las deudas. Los equilibrios agricolas en una eco-
nomia de subsistencia resultan labiles: la poca habili-
dad o suerte adversa, la injusticia o rapifia ajena, la
mala cosecha, hacen que un hombre (un propietario)
deba pedir préstamos a los vecinos habiles o mas ri-
cos. Si no puede restituirlos a su tiempo, se convierte
en esclavo de su acreedor. Pues bien, conforme a la ley
de la alianza, esa esclavitud del hebreo (que puede ser
israelita o no) sélo puede durar siete asios, que forman
un todo sagrado o semana de afios (cf. de Vaux, 1985,
599-610), tiempo suficiente para depender de otro y
pagarle con su trabajo las deudas contraidas?.

El segundo apartado de esta ley (excepcion) trata
de aquellos que desean seguir siendo esclavos. Es evi-
dente que en el fondo de ese deseo no debe suponer-
se, en general, un amor romdntico hacia el buen amo,
sino, mas bien, la conveniencia del esclavo, que no tie-
ne iniciativa para vivir en libertad, ni medios para re-
cuperar su antigua tierra, ni mas familia que la mujer
e hijos que el amo le ha dado (y que él no puede llevar
consigo, pues no son suyos). Légicamente, ha de ele-
gir entre hacerse libre sin propiedad y familia (conde-

3 Esta norma, que ira apareciendo en varias leyes, alude a
una experiencia sabatica (siete dias de la semana, siete afios de
servicio...), que es comiin en Oriente, aunque s6lo los israelitas la
han desarrollade de un modo consecuente. Ella podria servir de
referencia en nuestro mundo «civilizado», capaz de justificar un
castigo de cadena perpetua; para un israelita antiguo, més de sie-
te afios de prisién o esclavitud es inhumano.

nado a la vida errante) o seguir esclavo con posibili-
dades de vida. Es claro que muchos, entonces como
ahora, prefieren la esclavitud con familia y comida *.

La ley sobre la hija (o mujer) esclava se sitiia en
el mismo contexto: el hombre cae esclavo cuando no
puede pagar sus deudas; la mujer, cuando es «vendi-
da» por su padre o propietario, que tiene deudas o
quiere sacar ganancia de ella. Evidentemente, la
norma sabatica no se aplica a la mujer-esclava, pues
en aquel contexto era impensable que ella alcance
su libertad después de haber sido siete afios esclava-
concubina. Por otra parte, la diferencia entre mujer
libre y esclava de la casa (entre vender o dar la hija
en matrimonio) resulta a veces pequefia. Por eso es
loable el esfuerzo de la ley por proteger a las muje-
res asi vendidas (cf. Chirichigno, 1993, 186-255;
Westbrook, 1991, 142-165)°.

*+ Es un texto arcaico, pues llevar al esclavo ante Elohim signi-
fica ponerle ante lo divino o los dioses tutelares de la casa familiar
(no ante Yahvé, Dios de la libertad israelita). Dejandose horadar
sus orejas ante las jambas o puerta (lugar de los dioses lares), el es-
clavo queda inserto en el espacio sagrado de la casa, cuyos «dioses»
le dominan (esclavizan) y protegen al mismo tiempo. La experien-
cia de fondo de esta excepcion es muy actual: una libertad sin casa
propia (tierra y bienes, educacién y familia) resulta imposible y
acaba siendo contraproducente para gran parte de los hombres y
mujeres de nuestro tiempo; son muchos los que no tienen mas re-
medio que seguir optando por la esclavitud, aun en aquellos paises
que proclaman y defienden una ley de la libertad.

5 La legislacién posterior no ha planteado el tema de esta for-
ma. He querido evocar el posible contexto de esta ley en Pikaza,
1997, 51-87, donde ofrezco bibliografia actualizada.
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[Semana de afios]

[Semaria de dias]

b) Ley del cultivo y descanso de la tierra

Seis arios sembrards tu tierra y recogerds su producto; al séptimo la clejarais descansar y en barbe-

cho, para que coman los pol)res de tu pue})lo, y lo que que&e lo comeran los animales del cam-

po. Haras lo mismo con tu vifia y tu olivar.

Seis dias hards tus tra]yajos, y el séptimo descansarés, para que reposen tu })uey y tu asno, y ten-

gan un respiro el hijo de tu sierva y el forastero (Fx 23,10-12).

Robar seres humanos,
hacer y ser esclavos

En el fondo de esta ley que regula (limita) la es-
clavitud, podemos recordar el sentido primitivo del 6°
{0 7°) mandamiento del Decélogo ético: no robards (Ex
20,15; Dt 5,19). La tradicién posterior suele aplicarlo
al robo de cosas, pero la intencién primera del texto se
dirige contra el robo de personas, raptadas para ser
vendidas a modo de mercancia en las ferias de escla-
vos, como muestran otros textos paralelos: Quien robe
a un hombre para venderlo o esclavizarlo es reo de
muerte (Ex 21,16). Quien robe a un hermano israelita
para explotarlo o venderlo morird. Ast extirpards la mal-
dad (Dt 24,7). La gravedad de este robo viene definida
por la dureza del castigo aplicado a quien lo comete
(pena de muerte). Aquélla era, sin duda, una sociedad
propensa al esclavizamiento de personas; por eso re-
sultaba necesaria esta ley contra el ladrén o traficante
de esclavos y la Ley Sabdtica que reduce a siete el nd-
mero de afios de esclavitud por deudas.

El espiritu de estas leyes deberia aplicarse actual-
mente (sin castigo de muerte) contra todos aquellos
que explotan a los otros, por robo, endeudamiento o
dependencia econémica. Quien rapte a un hermano
para esclavizarle, quien oprima a los demds por razén
de deudas econémicas, esta destruyendo la misma
raiz de la humanidad, como iremos viendo en lo que
sigue. El pasaje antes citado (Dt 24,7) distingue entre
un hermano israelita (a quien no se puede robar) y un

‘extrafio (cananeo o indio, negro o asitico) a quien

podria robarse o esclavizarse, como ha sucedido has-
ta hace poco en nuestra ilustrada sociedad de Occi-
dente (cf. también Dt 15 y Lv 25). Es claro que en este
caso la ley israelita debe ser re-creada en forma uni-
versal, segiin su espiritu, como ha hecho Jesds en Mt
5,43-48.
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En el fondo de est4 ley sigue estando la experien-
cia sacral de la semana de dias, vinculada a los ciclos
de la luna y a otras normas de Oriente, que los isra-
elitas han asumido y profundizado, ampliandolas al
ciclo de los afios, con un caracter social y césmico:
el sdbado es descanso para el hombre (duefio de
casa) con su propiedad (buey-asno) y su familia ex-
tensa (esclavos y forasteros). De esa manera, el mis-
mo cosmos (tiempo y espacio) asume, implicita-
mente, un ritmo septenario. Desde aqui se entiende
la ley del barbecho, que, en principio, reflejaba cos-
tumbres agricolas: las tierras pobres necesitaban y
siguen necesitando ciclos de descanso. Nuestro tex-
to fija su frecuencia sacral (ritmo septenario) y su fi-
nalidad: es para bien de la tierra (que vuelva a su ser
natural, que descanse) y de los pobres, para quienes
serd el producto de la tierra no labrada, vifia u oli-
var (el trigal queda implicito).

Esta ley expresa una utopia de vuelta a la natu-
raleza: cada siete afios la tierra debe producir por si
misma, como sucedia en el paraiso, de manera que
la propiedad v el fruto de los campos sean por igual
para todos los humanos, incluso para los animales
salvajes, que asf aparecen integrados en el ritmo de
la vida. Segan eso, la propiedad privada, con el tra-
bajo agricola organizado de manera racional, a lo
largo de seis afios, cesa el afio séptimo y todos, hom-
bres y mujeres, libres y esclavos, israelitas y extran-
jeros (cf. Houton, 1991), se vuelven iguales, dentro
de una naturaleza que regala sus bienes.

Estrictamente hablando, esta ley del barbecho
(en analogia a la ley de los esclavos) puede interpre-
tarse de manera individualizada para cada finca o
propiedad, de manera que no «descansen» todas a la
vez, sino unas a un tiempo, otras a otro, mantenien-
do asi el equilibrio de conjunto de la produccién.
Sin embargo, la misma tensién utépica del texto
puede llevar y ha llevado, como veremos, a una apli-



cacién unitaria de la ley, de manera que todas las
tierras reposen a un tiempo, compartiendo el mismo
sdbado cosmico y mesidnico de la espontaneidad vi-
tal y del retorno al equilibrio primigenio de la obra
de Dios. Este sdbado de afios aparece asi como ex-
presién de providencia protolégica y escatolégica:
es signo de presencia de Dios en el origen y en la
meta final de la naturaleza (cf. North, 1954, 109-134;
Fager, 1993, 32; Wright, 1992¢, 857-861).

Esta ley del sdbado sittia la existencia del pueblo
en dos campos fundamentales: libertad vy tierra. Los
israelitas saben que hay un ritmo de Dios, vinculado
a los afios de esclavitud y libertad, posesién particu-
lar y disfrute universal del campo. El séptimo ex-
presa, seglin eso, una experiencia de retorno al des-
canso originario, de vinculacién de todos los vivien-
tes, incluidos los seres animales, de descanso final.
El mesianismo profético (cf. Is 11,7-9) estara vincu-
lado a esta experiencia®.

2. Aiio sabatico de la remisién.
Cédigo deuteronéomico (Dt 12-26)

Del Codigo de la Alianza (siglo IX a.C.) pasamos
al Deuteronomio (Dt 12-26), de origen también anti-
guo y fijado hacia finales del siglo VII a.C. Han cam-

[Ley basica]

biado las circunstancias, la vida se ha vuelto mas
compleja, las leyes, mas detalladas, pero la inspira-
cién antigua sigue y se afianza, instituyendo con cla-
ridad un afio sabdtico e introduciendo en ese con-
texto las leyes basicas de remisién de las deudas y li-
beracién de los esclavos.

La norma del barbecho de la tierra, con la sa-
cralizacién septenal (= de siete afios) de la natura-
leza, queda en desuso o, por lo menos, en silencio.
Es como si al legislador, en afios de fuerte crisis so-
cial (tras la caida de Israel y la inestabilidad de
Juda), le interesara asentar la vida del pueblo sobre
la base de una remision ritmica, que se expresa no
en el descanso de la tierra, sino en el perdon de las
deudas y la libertad de los esclavos, como muestra
Dt 15,1-18.

a) Avio de Remision (Dt 15,1-6). Principios

Este pasaje nos lleva al centro de la Ley Sab4ti-
ca (v del jubileo que después estudiaremos). En su
fondo sigue latiendo el ideal de una sociedad iguali-
taria, donde todas las familias son propietarias de la
tierra, de manera que puedan vivir en autosuficien-
cia, sin someterse unas a otras. Cada unidad huma-
na podra vivir en autonomia y abundancia, en co-
munién con las demas.

a. Cada siete afios haras la remision. En esto consiste la remisién:

Todo acreedor perclonaré la deuda del préstamo hecho a su préjimo;

le har4 remision: no apremiara a su préjimo ni a su hermano,

a. porque se proclama la remision en honor de Yahoe.

[Doble norma) Podras apremiar al extranjero, pero a tu hermano le concederas la remision de lo que te debe.

[Aplicacisn]

Cierto que no habra (=no deberfa lla]oer) ningin po})re junto a ti, porque Yahvé te otorgard su ben-

dicién en la tierra que Yahvé tu Dios te da en herencia para que la poseas; pero (eso serd) s6lo si es-
cuchas de verdad la voz de Yahvé tu Dios, cuidando de poner en préctica todos estos mandamientos
que yo te prescribo hoy. Yahvé tu Dios te bendecird como te ha c].icho: prestards a naciones numero-

sas, y tii no peclirés prestaclo, dominards a naciones numerosas, y a ti no te dominaran (Dt 15,1-6).

¢ Esta norma sabética constituye una ley fundamental, que no
puede aplicarse siempre de igual forma, con sanciones pertinen-
tes, pues, como hemos visto, hay esclavos que no pueden (o quie-
ren) recobrar la libertad en condiciones de opresién. Quiza po-
demos presentarla como ley inspiradora, que abre un camino de
solidaridad y utopia entre humanos.

Este pasaje ha creado (o introducido) la palabra
técnica Shemitta (de shamat: dejar libre), que tradu-
cimos como remisién. Lo que antes podia haber sido
una exigencia particular de perdén o descanso, cada
siete afios, se instituye ahora como Shemitta, Afo
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Septenal, Sabado de Afios, en honor de Yahvé. Esta es
la Ley bdsica que se proclama (con el verbo gara’) en
honor de Yahvé. De esa forma se identifican presencia
de Yahvé y remision social, que se expresa como per-
dén de deudas e incluye la libertad de los esclavos’.

La doble medida del Afio de la Remisién (se per-
dona al hermano, no al extrafio) nos sitda ante un
tema basico (y no resuelto) de la economia y la con-
vivencia humana. Ciertamente, podemos y debemos
resaltar su imperfeccién (o no universalidad): los is-
raelitas reciben el perdén de todas las deudas, los
extranjeros no. La experiencia de la gratuidad (de la
remision y la vida compartida) no se puede expandir
por ahora a todos los humanos, pues no existen con-
diciones religiosas y sociales para ello (como indica
la aplicacién final); ella se aplica sélo al pueblo, que
debe nacer de nuevo, cada siete afios, en perdéon mu-
tuo y abundancia.

b) Perdon de las deudas (Dt 15,7-11)

El pasaje anterior afirmaba no habrd (= no debe-
rd haber) pobres en la tierra (Dt 15,4), porque perdén
interhumano y bendicién de Dios garantizan la
abundancia para todos en el pueblo. Pero ahora, el
texto que antes era ley utdpica, declaracién de prin-
cipios generales, se vuelve parénesis realista e insis-
tente, porque no faltardn pobres en la tierra (Dt
15,11). Los humanos siguen divididos e incluso la
misma exigencia buena de perdonar las deudas po-

[a. Prestar]|

Doble moralidad,
¢doble eucaristia?

Esta doble medida (que podia estar en el fondo del
texto anterior: Ex 21,2) ha sido un tema no resuelto en
la historia de Israel, escindida entre un universalismo
més utdpico (presente en la linea profética) y un par-
ticularismo mds nacionalista (presente en esta ley).
Nosotros, desde el mensaje de Jests (Mt 5,43-48), de-
bemos interpretar de forma universal la ley de liber-
tad, sin distincién entre judios y gentiles (cf. Gal
3,28), cristianos y no cristianos. Debemos confesar,
sin embargo, que la misma Iglesia actual sigue escin-
dida entre los que acenttan su identidad (las «gracias»
evangélicas han de aplicarse de forma especial a los
cristianos) y los que destacan su caracter de fermento
(la Iglesia expande por igual su gracia a todos los hu-
manos). No hari falta recordar que los sistemas eco-
némicos del momento actual (estados nacionales,
pactos internacionales, multinacionales) han «<empeo-
rado» la doble norma israelita, al mantener condicio-
nes econémicas distintas entre los miembros del gru-
po vy los extrafios.

dria convertirse en norma perniciosa, cerrando a
cada uno en su hacienda y paralizando los présta-
mos, haciendo el remedio peor que la necesidad. Asi
dice el nuevo texto:

Cuando uno de tus hermanos esté necesitado en alguna de tus ciudades en la tierra que Yahvé tu

Dios te da, no endureceras tu corazdén, ni cerrards tu mano a tu hermano necesitado. Le abriras tu

mano con liberalidad, y sin falta /e prestards lo que necesite.

[b. Afio sabatico] Cuida que no haya en tu corazdén pensamiento perverso, para decir: Estd cerca el afio séptimo, el
Avio de la Remision, de tal forma que mires malévolamente a tu hermano necesitado para no dar-
le nada. Porque él clamaré contra ti a Yahve y td seras hallado culpal)le. Sin falta le darés; y no
tenga dolor tu corazén por hacerlo, porque asi te bendecira Yahvé tu Dios en todas tus obras yen

todo lo que emprenda tu mano.

[a! Dar]

Porque no faltaran pobres en medio de la tierra; por eso, yo te mando diciendo: Abrirds tu mano

ampliamente a tu hermano, al que es pobre y al que es necesitado en tu tierra (Dt 15,7-11).

7 Hemos visto y seguiremos viendo que la esclavitud deriva
del endeudamiento: la opresién econémica conduce a la social.
En este momento, la remisién se entiende de forma general: res-
tablecimiento de la igualdad originaria.
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Entre el prestar (a) y el dar ('), que implican ge-
nerosidad econémica (abrir la mano), se sitda la pa-
rénesis sobre el aiio sabdtico (b), que, tomado legal-
mente, puede convertirse en freno para el trabajo y



la generosidad, pues si cada siete afios se deben per-
donar las deudas, ¢para qué prestar entonces? Si
todo vuelve a compartirse, ¢por qué esforzarse en
producir? La misma ley de los bienes compartidos
puede convertirse en justificacién del egoismo. Por
eso, en el fondo de ella descubre y proclama nuestro
texto un principio mds alto de generosidad, que es el
centro y sentido del afio sabatico. La ley del perdén
de las deudas ha de interpretarse, segin eso, a par-
tir de un principio supra-legal de generosidad, fun-
dado en la experiencia del Dios de la alianza.

Tomada en si misma, la ley del perdén de las deu-
das puede resultar paradéjicamente anti- o supra-le-
gal, pues va en contra del modelo de justicia con-
mutativa, fundada en el «talién»: ojo por ojo... Por
eso, a fin de que se cumpla en su intencién mas hon-
da, ella ha de fundarse en una intensa experiencia
de gracia. Quien sabe que el afio séptimo quedan
perdonadas las deudas y, sin embargo, sigue pres-
tando dinero a los necesitados, ha de hacerlo por ge-
nerosidad: porque la vida es un regalo y ella puede
comenzar de nuevo, cada siete afios, en comunién
humana, abierta a la concordia, al didlogo de igua-
les. Por encima de la Ley que rige en los tiempos
normales (seis afios de trabajos y afanes del pueblo),
se eleva y triunfa asf la Supra-Ley o experiencia de
perdén, vinculada al Sdbado de Dios.

Es como si los israelitas renacieran cada siete
afios, cancelando las deudas anteriores y ofreciendo
a cada uno (a cada familia) la posibilidad de co-
menzar una vida pacificada. Este perdén de las deu-
das pertenece al nivel de la gratuidad fundadora. No
va contra la ley, pero supera su nivel y nos conduce
hasta la raiz de la creacién. Donde sélo se aplica la
ley, donde se responde a la violencia con violencia y
a la deuda con imposiciones, nunca surgira justicia
verdadera.

¢) Liberacion de los esclavos (15,12-18)

En ese contexto se entiende el rasgo nuevo de
esta Ley Sabética, que ratifica el perdén en forma de
liberacion de los esclavos. Como hemos visto ya, la
esclavitud se encuentra vinculada al endeudamien-
to: el esclavo u oprimido (varén) es, en principio, en
el viejo Israel y en el mundo actual, un deudor insol-

Perdona nuestras deudas,
como nosotros perdonamos
a nuestros deudores (Mt 6,12 par)

Dentro de la tradicién israelita, Jestis de Nazaret
ha llevado hasta su culmen este principio sabdtico del
perdén de las deudas, expresado en su oracién funda-
mental (Padrenuestro), mal traducida en la versién li-
tirgica actual, en castellano: perdona nuestras ofen-
sas, como perdonamos a los que nos ofrecen. Jestis ha
ofrecido y pedido el perdén de todas las deudas, con-
virtiendo asf el tiempo cristiano en plenitud sabatica
permanente. Este perdén esté en el centro del Sermén
de la Montafia, como ha mostrado Pikaza, 1993: las
deudas nos sittian en plano de talién; por encima de
ellas emerge la gracia original del jubileo, culminado
por el evangelio.

vente, que s6lo puede pagar lo que debe con el tra-
bajo de su vida®. Por eso, el perdén de las deudas
implica y exige la liberacién de los esclavos, en el
afio solemne de la remisién:

¢ Aquf no podemos estudiar el tema del origen de las deudas,
que pueden provenir de la debilidad (y a veces de la mala admi-
nistracién o falta de trabajo) del endeudado y, sobre todo, de la
injusticia del sistema y de la opresién de los poderosos. Un estu-
dio més detallado del tema deberfa analizar, partiendo de otros
textos biblicos y buenos métodos de antropologia social, la gene-
alogia del endeudamiento y la esclavitud.
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[a. Principio]

Si tu hermano hebreo, hombre o mujer, se te Vende,

te servird seis afios y al séptimo lo c]ejards ir libre.

[l) Provisiones] Cuando lo clejes ir li})re, no lo mandaras con las manos vacias. Le proveerds generosamente de tus
ovejas, de tu era y de tu 1agar, de aqueHo con que Yahvé tu Dios te haya bendecido. Recuerda que
fuiste esclavo en la tierra de Eglpto, y que Yahvé tu Dios te rescats. Por eso, te mando esto hoy

[L Excepcién]  Pero si él te dice: o quiero marcharme de tu laclo», porque te ama, a ti y a tu casa, porque le va
bien contigo, tomaras un punzon, le horadaras la oreja contra la puerta, y serd tu siervo para siem-

pre. Lo mismo hards con tu sierva.

[a. Parénesis|

No se te haga demasiado duro el clejarle en libertad, porque el haberte servido seis afios vale como

salario de jornalero. Y Yahvé tu Dios te bendecira en todo lo que hagas (Dt 15,12-18).

Esta ley reasume, con variantes, la de Ex 21,20-
22. Por el lugar que ocupa en el Afio de Remision,
puede pensarse que ella (como el perdén de las deu-
das) se cumple unitariamente, cada siete afios, de
manera que todos los esclavos quedan libres a la
vez. Sin embargo, tomada en si, como unidad inde-
pendiente, puede aplicarse en forma individualiza-
da, como en Ex 21, de manera que los seis afios de
esclavitud empiezan a contarse para cada uno en el
momento en que ha sido esclavizado. Seis afios es
un tiempo definitivo, expresiéon de maxima servi-
dumbre. Por seis afios se puede mantener a un hom-
bre esclavo, utilizando sus servicios. Hacerlo por
mas tiempo significa destruirlo: una servidumbre de
por vida es muerte, opresién total de la persona.

Sdlo siete afios
de esclavitud o carcel

La ley biblica admite la esclavitud como un mal
menor, por un tiempo simbélico: siete afios. Exten-
derla més supondria destruir la vida humana. Sor-
prende el caracter «moderno» de esta ley, que con-
trasta con muchas legislaciones actuales, que siguen
imponiendo penas de cércel perpetua, por razones
que en el fondo siguen siendo econémicas. De todas
formas, debemos recordar que la antigua ley israelita
admitia y exigia la pena de muerte como «castigo»
por otro tipo de delitos (sexuales, sacrales, criminales)
que hoy nos parecen menos graves. Un trabajo com-
pleto sobre el tema de la libertad en la Biblia exigiria
el estudio del contexto, razén y sentido de esas penas.
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Vengamos ya al texto en concreto. Su novedad
de principio (a) estd en el modo, tan moderno, en
que, desbordando el plano de Ex 21,1-11, iguala al
varén vy a la mujer «hebreos» (que aqui son ya clara-
mente israelitas). Quiz4 lo hace porque ha visto que
la raiz de toda esclavitud (masculina y femenina) es
un mismo endeudamiento y opresién. También es
nueva la exigencia de que el antiguo duefio ofrezca
provisiones (b) al esclavo/a liberado, dandole las co-
sas necesarias: una libertad sin bienes basicos (sin
posibilidades de realizacién personal y familiar) ca-
rece de sentido (cf. b").

Légicamente, la parénesis final (a’) pide al amo
que sea generoso, reconociendo el valor de aquello
que el esclavo/a le ha dado en los afios de servicio. A
pesar de eso, resulta necesaria la excepcién (b’ cf.
Ex 21,5-6): aunque el amo ofrezca bienes abundan-
tes, puede haber esclavos/as que se sientan y sepan
incapaces de vivir en libertad, por falta de patrimo-
nio y/o tierra suficiente, por carencia de familia o
riesgos del ambiente. La libertad formal no es un
bien en si, pues ha de ir acompaiiada por aquellos
valores de afecto, vida familiar y economia que la
hagan digna y posible.

d) Aiio sabdtico, estudio de la Ley

Hemos podido observar cierta dualidad en la
aplicacién de Dt 15,1-18. Por un lado, la remision
aparece vinculada a un afio fijo y universal, en que
se perdonan, al mismo tiempo, todas las deudas
(15,1-11). Por otra parte, la liberacién septenal de los
esclavos parece independiente de ese afio sabatico,
de manera que cada esclavo debe cumplir siete afios
integros de servidumbre. Esto nos permite suponer



Los presupuestos de la libertad

Se podria decir que es mejor una buena esclavitud
que una wmala libertad (un despotismo bondadoso, que
una dura democracia). Pero el tema no puede plan-
tearse en abstracto. La ley biblica busca la libertad de
todos (al menos de los israelitas), pero sabe que en
ciertos contextos ella resulta imposible (como lo ha
visto la teologfa de la liberacién). No basta decir que
hay libertad: hay que buscar, crear, ofrecer espacios
de vida compartida donde esa libertad sea posible, es-
pecialmente para los mas débiles, que son de los que
trata el texto. Por otra parte, esta ley supone que el
amo es bueno, pues el antiguo siervo se le ofrece como
esclavo perpetuo. ¢Qué pasaria cuando el amo no
acepta en su casa al esclavo por estorbo, por anciano?
¢Donde podria refugiarse el puro siervo que no tiene
ni un amo? Pienso que deberia aplicarse la legislacién
sobre los huérfanos-viudas-forasteros (cf. Ex 22,20-
21; Dt 16,11-12; 24,17-22; 27,19). El evangelio ha res-
pondido diciendo que todos los seguidores de Jesus
(los humanos) son hermanos, hermanas y madres, es
decir, una familia (cf. Mc 3,31-35).

que las diversas partes de esta ley no han sido ar-
momnizadas, de manera que muestran incoherencias.

Es posible que el mismo legislador haya sido
consciente de ellas, dejando que los lectores (el
tiempo) las resuelvan. Esta no es una ley apodictica,
que debe cumplirse por imperativo fundante, ni de
casufstica estricta, con castigo especifico para quie-
nes no la cumplan, sino una ley parenética, vincula-
da a la buena voluntad de los israelitas, norma que
apela al corazén, pero que no puede exigirse em-
pleando para ello medios coactivos (de castigo cor-
poral, de multa o muerte).

Esta es una ley de consenso comunitario: des-
cansa sobre la buena voluntad y compromiso activo
de los israelitas: es norma de conciencia, que expre-
sa el deseo del conjunto de la poblacién, pero que di-
ficilmente puede imponerse por la fuerza. Légica-
mente, ella resulta inseparable del estudio e interio-
rizacién que exige el afio sabatico, en contexto de
Fiesta de Tabernaculos:

[Ley] Moisés puso esta Ley por escrito y se la dio a los sacerdotes, llijOS de Levi, que llevaban el arca de
la alianza de Yahvé, asi como a todos los ancianos de Israel. Y Moisés les dio esta orden:

[Proclamacién] Cada siete afios, tiempo fijaclo para el Asio de la Remision, en la Fiesta de los Taberndculos, cuando
todo Israel acu(].a, para ver el rostro de Yahvé, tu Dios, al 1ugar elegido por e'l, proclamarés esta Ley

a oidos de todo Israel.
[Apren(lizaje]

Congrega al pueblo, hombres, mujeres y nifios, y al forastero que vive en tus ciudades, para que oi-

gan, aprendan a temer a Yahvé vuestro Dios, y cuiden de poner en practica todas las palal)ras de

esta Ley. Y sus hijos, que todavia no la conocen, la oiran Y aprenaierdn a temer a Yahvé vuestro Dios

todos los dias que vivdis en el suelo que vais a tomar en posesién... (Dt 31,9-13)°.

La remisién sabéatica se integra asi dentro de la
vida de Israel, codificada por el deuteronomista, en
una época mads tardia (quiza en tiempos del exilio),
dentro de la gran liturgia de la alianza o compromi-

° El Afio de Remision es tiempo de aprendizaje e interioriza-
cién de la ley. Es tiempo de gozo y retiro nacional, afio en que ce-
san las tareas de buisqueda ansiosa de dinero y competencia es-
clavizante, para que la vida sea lo que debi6é haber sido en su
principio: tiempo de gozo compartido, de encuentro mutuo y es-
tudio comtn de la Ley de Dios.

so israelita que el mismo redactor ha fijado en otros
lugares de su obra, dotados de gran densidad dra-
matico-teolégica (bendiciones y maldiciones, reno-
vacién de la alianza: Dt 27-28, Jos 24).

Este pasaje no establece distincién entre sabios
e ignorantes, maestros que saben y ensefian y disci-
pulos que ignoran y aprenden. Aqui no hay «Iglesia»
docente y discente, sino una comunién donde todos
por igual, en el afio de la fiesta, escuchan y aprenden
la ley liberadora, que es centro y tema de la remi-
sién. De esa forma, la vida israelita, centrada en la
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escucha y cumplimiento de la Ley, queda recreada y
se aprende de nuevo en este asio sabdtico universal,
donde todos los fieles, y no sélo algunos privilegia-
dos, pueden hacerse sabios y compartir el camino
en la tnica Universidad de la vida, que es el pueblo
entero.

El Afio de la Remisién, centrado en la Fiesta de
los Tabernaculos, se convierte asi en tiempo de gozo
y aprendizaje compartido. Los siete dias exultantes
de esa Fiesta de la Cosecha, que culminan con el
vino (cf. Dt 16,13-15), quedan asi consagrados al
agradecimiento de la vida, que brota de nuevo y se
funda en el perdén de Dios, expresado en el perdén
mutuo, y en el cultivo de la ley, en un entorno de re-
torno a la naturaleza (se vive en tabernaculos o cho-
zas de campafia, hechas de ramas naturales, no en
casas).

Quiza pudiéramos ampliar estas observaciones,
afirmando que no sélo la Semana de Fiesta, sino
todo el Afio de la Remisién, centrado en ella, es
tiempo de renacimiento: perdén de las deudas, nue-
vo aprendizaje de la vida. Légicamente, esta ley del
perdon sélo puede expresarse de manera parenética
y cumplirse de un modo gratuito, por gozo de la
vida, sin imposiciones de tipo penal. Es una ley
abierta a la buena voluntad del pueblo, que acepta la
Alianza de Dios y la traduce en formas de aprendi-
zaje y solidaridad interhumana *.

3. Culminacién sacerdotal (Lv 25).
La Ley del Jubileo

Hemos evocado las formas primeras de esta ley
en c6digos venerables: libro de la Alianza (Ex 21-23)
y Deuteronomio (Dt 12-26). Pues bien, tras el exilio,
los Grandes Sacerdotes, empefiados en recrear la
vida israelita en la Tierra Prometida, hacia finales

1 Evidentemente, pueden y deben crearse estructuras econé-
micas, sociales y legales que respalden y motiven, sostengan y en-
caucen esta ley del perdén de las deudas y la liberacién de los
oprimidos. Pero ellas acaban siendo insuficientes si no existe y
actiia un principio superior de gratuidad, que la ley supone y el
evangelio culmina (cf. Pikaza, 1993, 1997).
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del siglo VI a.C., han transformado la norma sabati-
ca en Ley del Jubileo (Lv 25), al final del Codigo de
Santidad (Lv 17-26).

Habia en aquel tiempo, al final del dominio ba-
bilonio y al principio del persa (del 539 a.C. en ade-
lante), otros grupos sacerdotales y proféticos, tanto
en el exilio como en Palestina, empefiados en fundar
las condiciones sociales y espirituales, legales y eco-
némicas para la restauracién del pueblo en la tierra
prometida. Recordemos la tradicion de Isaias (2°
Isaias), centrada en la esperanza mesidnica del re-
torno israelita; la escuela de Ezequiel (cf. Ez 40-48),
con su proyecto de recreacién utépica y sacral del
pueblo de las doce tribus, ocupando de nuevo la tie-
rra, en torno al santuario de Jerusalén; los profetas
Ageo y Zacarias, la escuela deuteronomista... (cf. Ac-
kroyd, 1968; Smith, 1987).

Pues bien, por su fidelidad al pasado y su realis-
mo de futuro, destaca el grupo sacerdotal, vinculado
a la tradicién del P (= Priester), responsable de gran
parte de la codificacién del Pentateuco. Los miem-
bros de este grupo, que han releido la historia de Is-
rael en claves de pecado y castigo, quieren fundar
para el pueblo un tiempo nuevo de fidelidad sacral a
Dios y convivencia humana en la tierra prometida.
Son conscientes de las dificultades de su empeiio,
pues el pueblo se encuentra dividido entre aquellos
que han quedado en Palestina (actuando de hecho
como duefios de la tierra) y los exiliados de Babilo-
nia, que quieren volver y poseerla nuevamente. Son
fieles a las viejas tradiciones (Cédigo de la Alianza y
Deuteronomio), pero ellas no bastan, pues los tiem-
pos y condiciones han cambiado.

Para restaurar la vida israelita, de manera que el
pueblo exiliado se eleve de sus ruinas, piensan que se
debe trazar un nuevo gran comienzo, estableciendo
un tiempo de remisién universal o Jubileo, que en
principio debe celebrarse a las siete semanas de
afios, es decir, al séptimo afio sabatico (a los 49 6 50
anos, segln se lea el texto). Las dificultades son nue-
vas; las condiciones, diferentes: los c6digos antiguos
no estaban pensados para aplicarse tras cincuenta
afios de ruina nacional y exilio, sino en tiempos de
relativa continuidad, sobre la tierra nacional. Por
eso, la propuesta de estos sacerdotes debe ser dis-
tinta. Por otra parte, ellos programan su ley desde



Babilonia, centro cultural del mundo antiguo, don-
de se recuerdan edictos de remision (deror) de viejos
reyes de Oriente (cf. Simonetti, 1998, 14-73; West-
brook, 1991, 36-57), que solian promulgarse en mo-
mentos de fuerte conflictividad social, cuando un
rey nuevo querfa imponer su prestigio perdonando
las deudas anteriores .

Con ese trasfondo se entiende el Gran Jubileo is-
raelita que, conforme al texto actual (Lv 25), puede
y debe renovarse cada 49/50 afios. Pero, en princi-
pio, los legisladores pensaban en un gesto tnico,
que marcaria la restauracién del pueblo de Dios en
Palestina, a la vuelta del exilio. No basta una simple
Remisién (Shemitta), como en Dt 15, sino que es ne-
cesario un Jubileo, iniciado por el toque del cuerno
(yobel) que instaura un tiempo de reconciliacién o
nueva creacion para el conjunto de Israel, desde la
perspectiva de los exiliados (cf. Bianchi, 1998, 84-
85; North, 1954, 96-108) 2.

Esta Ley del Jubileo expresa el ideal de retorno
y reconciliacién (posesién igualitaria de la tierra)
para los exiliados. Ellos quieren que el tiempo de
opresion termine, que el exilio acabe y que su histo-
ria empiece en plenitud, volviendo a poseer la tierra
que antes tuvieron, tras 49/50 afios de alejamiento.
Por eso establecen esta ley, que vale una vez, pero
que después puede y debe aplicarse en intervalos se-
mejantes (simbdlicos y reales), cada vez que empie-
za una semana de afios sabaticos.

Ellos, los exiliados, tras 49/50 afios de expulsién,
proyectan una ley de libertad para la tierra. De esa
forma muestran que Dios quiere detener la dureza
de la historia humana (que tiende a la desigualdad
econdmica, a la posesién egofista, a la esclavitud mu-
tua), de manera que comience otra vez el tiempo
original de concordia, el paraiso de Gn 1y 2. Desde

1 Medidas de este tipo se han aplicado hasta el mismo siglo
XX, en momentos de fuerte crisis politica.

12 E] Jubileo ha de entenderse desde el acontecimiento hist6-
rico del retorno de los exiliados. Pero, en su misma forma de re-
dactarlo, en claves legales mas que mesianicas o apocalipticas (en
contra del 2° Isaias y del dltimo Ezequiel), los autores de Lv 25
dejan abierta la puerta para su renovacién ciclica.

Jubileo y latifundio:
¢a quién devolver las tierras?,
¢como repartirlas?

La ley jubilar defiende y restablece los «derechos»
de los propietarios «originales»: las familias herede-
ras de aquellas que tomaron la tierra al principio de la
historia. Asi va en contra de los latifundistas, que
amontonan tierras ajenas, y en favor de los expulsados
que quieren volver a su «heredad». Pero ella plantea
grandes preguntas y dificultades: ¢qué hacer con los
propietarios no latifundistas que han acabado siendo
duefios de una tierra antes ajena?, ¢no empezaron
también los israelitas ocupando tierras de otros?,
¢quiénes son los primeros propietarios?, ¢no es injus-
to que haya propietarios y no propietarios? Esas pre-
guntas pueden plantearse de manera mds concreta,
desde las condiciones de aquel tiempo: ¢qué hacer
con los «habitantes actuales de la tierra», que la han
recibido y cultivado en tiempos del exilio?, ¢no es in-
justo que los retornados de Babilonia se las quiten?
Este problema se seguird planteando en Jud4 en los
siglos posteriores, como indican Esdras y Nehemias.
Para nosotros, cristianos, seguidores de Jests, el ver-
dadero espiritu del Jubileo no se cumple volviendo
cada uno a poseer la tierra de su origen (pues puede
haber muchos herederos enfrentados), sino compar-
tiendo entre todos, gratuitamente, sus bienes.

ese fondo expongo los momentos principales de la
Ley del Jubileo (Lv 25), que asume y reelabora la le-
gislacion anterior (cf. Fager, 1993, 38-63).

a) Afio sabdtico: barbecho sagrado la tierra
(Lv 25,2-7)

Los sacerdotes retoman la ley del barbecho sep-
tenal (Ex 23,10-12): la tierra debe descansar cada
siete afos, como hace Dios (cf. Gn 1: del mismo au-
tor sacerdotal), produciendo por si misma aquello
que resulta necesario para los humanos, reconcilia-
dos con la naturaleza:
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[a. Ciclo sabético]

Seis afios sembrards tu campo, sels afios podarés tu vifia y cosecharas sus productos; pero el

séptimo serd de Sabado completo (= Sabado de sél)aclos) para la tierra, un Sabado para Yahve:

[1) Sébado de la tierra] No sembraras tu campo, ni podarés tu vifia; no segards los rebrotes de la dltima siega, ni

vendimiarés los racimos de tu vifia sin podar.

[ Fertilicla&]

Sera Sabado completo para la tierra. Y la tierra en descanso (en sél)ado) os alimentars a ti,

a‘tu siervo, a tu sierva, a tu jornalero, atu huéspecl‘.. También a tus ganaclos ya los anima-

les salvajes serviran de alimento los productos de la tierra (Lv 25,3-7).

Conforme a esta visién mitica (sacral), la tierra
debe integrarse en el ritmo sabatico de Dios. Ella no
es puro objeto de consumo, campo de dominio egois-
ta para los humanos, sino que tiene un valor sagra-
do (como dirian hoy ciertos ecologistas) y por eso
debemos respetar sus sabados, dejando que descan-
se cada siete afios para Yahvé (a), sin que los huma-
nos la trabajen.

Parece que el cultivo programado y exclusivo de
los campos acaba siendo peligroso: tiene el riesgo de
Hlevar a la violencia y a divisiones. Por el contrario,
la tierra en sdbado, dejada a si misma cada siete
afos, vincula desde Dios a los humanos, a los pro-
pietarios y no propietarios, incluso a los animales (b
y a’). Por eso, antes de hablar del Jubileo, ley de res-
titucién total tras una semana de afios sabaticos, Lv
25 ha evocado la ley de los afios sabdticos, entendi-
dos como tiempo de descanso y reconciliacion de la
tierra con Dios.

Siendo norma social, la Ley del Jubileo sera ex-
periencia sacral de gratuidad y misterio: s6lo quien
sabe que la tierra es de Dios puede en verdad com-
partirla. Para eso sirve el afio sabatico: para que ce-
sen los titulos de propiedad privada y los principios
del trabajo organizado, de manera que la vida retor-
ne al origen, al momento en el que Dios suscité la
creacién. Eso significa que el puro trabajo no es el
centro de la vida, sino que la existencia humana se
funda y renueva desde el don de Dios, que alimenta
gratuitamente a todos. Los frutos de la tierra son de
Dios y como tales deben recibirse, de manera agra-
decida, para compartirlos con los pobres.

b) Avio jubilar. Restitucion de las tierras
La Ley Sabatica anterior (descanso de la tierra,

perdén de las deudas y liberacién de los esclavos) re-
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sulta insuficiente en momentos de gran crisis como
los del fin del exilio. La misma concepcién del tiem-
po ha cambiado: es como si las semanas de afios se
hubieran detenido e hiciera falta un afio mas fuerte
de recreacién, que puede calcularse estableciendo
siete semanas de afios, es decir, los 49/50 afios que ha
durado «teolégica y aproximadamente» el exilio
(m4s o menos del 487 al 539 a.C.).

La tierra ha disfrutado sus sabados (cf. Lv 26,34-
35.43), a lo largo de un exilio concebido como tiem-
po de descanso para los sembrados. Ahora, pasado
ese tiempo, cumplido el castigo, los israelitas pue-
den tocar solemnemente el Cuerno (Yobel, Jubileo)
de la remision, que no se llama Shemitta (Remisién
de Dt 15) sino Deror, que traduciremos como Indul-
to de Libertad, centrada en el Reparto (devolucion)
de tierras. Los otros elementos del Jubileo (perdén
de las deudas, liberacién de los esclavos) habian
aparecido en los textos anteriores; nuevo y exclusivo
del nuestro es el reparto de (= retorno a) las tierras
de cada familia.

La tierra se concibe asi como propiedad basica,
signo radical de identidad para la familia israelita:
fuente de vida y libertad del ser humano, bendicién
de Dios, principio de sustento para todos... Un hom-
bre sin tierra carecia de seguridad y posibilidades de
realizacién, se hallaba a merced de la violencia de los
otros. Lv 25 asume y recrea de esa forma antiguas
tradiciones, retomando el ideal de Jos 13-24, que na-
rra el primer reparto de la tierra, echando a suertes
entre las familias, clanes y tribus, segiin una cos-
tumbre atestiguada en otros pueblos de Oriente .
Pero vengamos ya al texto:

13 La propiedad familiar de la tierra resulta, en principio, ina-
lienable, y las leyes matrimoniales y de herencia (especialmente



[Afio jubilar] Después contards siete semanas de afios, es clecir, siete veces siete afios, de modo que serdn cuaren-

ta y nueve afios. Entonces harés resonar el Cuerno el dia décimo del mes géptimo. En el dia de la

Expiacion (= Kippurim) haréis resonar el Cuerno por todo vuestro pais.

[Ley Lésica]

Santificaréis el afio cincuenta y pregonaréis en el pais un Indulto de Libertad (= Deror) para todos sus ha-

bitantes. Este sera de Afio de ]ul)i/eo (= Yolze/): retornara cada uno a su propiedad y cada uno de voso-
tros volverd a su familia... En este Afio de ]ul)ileo recobrara cada uno su propiedad (Lv 25,8-13).

El Afio Jubilar establece asi el tiempo de Gran Re-
torno y vuelta a la tierra familiar para todos aquellos
que la habfan perdido. Por medio de esa ley, los
sacerdotes fundan y justifican la necesidad de un
nuevo comienzo para los exiliados. Evidentemente,
ellos no quieren «conquistar» algo ajeno, sino recu-
perar lo propio. Este es el sentido basico del Deror,
que traducimos como Indulto de Libertad, rescate
universal, vuelta al principio. Pero no se trata de re-
gresar a un puro paraiso (sin normas ni titulos de po-
sesidn), sino al principio israelita, definido por los ti-
tulos de propiedad, repartidos entre las buenas fami-
lias: Volveréis cada uno a su Propiedad (Lv 25,10.13).

De esa forma se instituye el idilio (utopia) de la
vida justa: cada individuo en su familia, cada fami-
lia en su tierra. Este es un ideal de restauracion, de
vuelta a los valores antiguos (garantizados para
siempre), mas que un ideal de recreacion, que halla-
mos, por ejemplo, en los textos en parte paralelos de
la tradicién de Isaias (cf. Is 61,1-2). De esta forma, el
jubileo quiere garantizar dos valores fundamentales
de la vida: el derecho a la familia (identificacién per-

[a. Principio]

sonal, afectiva) y el derecho a la tierra (identificaciéon
posesiva y laboral); es evidente que los sacerdotes
desean prometer a los israelitas un lugar de gozo y
trabajo en la futura patria de los hermanos**. Asi lo
muestran, al menos inicialmente, algunas de sus es-
tipulaciones particulares que ahora evocamos.

¢) Ley de compraventa.
Rescate y jubileo de la tierra

Como he sefialado, los israelitas no pueden ven-
der la propiedad, sino el uso de la tierra (de los bie-
nes naturales), pues la propiedad ha sido regalada
por Dios, como bendicién, para cada una de las fa-
milias del pueblo. Actualmente, nosotros, miembros
de una sociedad de mercado, tendemos a pensar que
todo se compra o vende, segin la voluntad de los
propietarios. Para un israelita antiguo, eso resulta
inaceptable: la propiedad de la tierra es un don per-
petuo de Dios para la familia que lo ha recibido (cf.
1 Re 21). Por eso, sélo puede venderse su uso, por
un tiempo limitado:

Si le vendéis o comprais algo a vuestro préjimo, nadie engasie a su hermano.

[b. Ley de venta] Conforme al nimero de afios transcurridos después del ju[yf/eo, comprards a tu préjimo; y con-
forme al nimero de cosechas anua/es, te venders tu préjimo a ti. Segﬁn el mayor nimero de afios,
aumentards su precio de compra; y segtin la disminucién de los afios, disminuirds su precio de

compra; porque es el ntimero de cosechas lo que él te vende.

[a! Parénesis]

Ninguno de vosotros oprima a su préjimo, més bien, teme a tu Dios,

porque yo soy Ya}lvé, vuestro Dios (Lv 25,14-17).

las del goelato y levirato) han sido codificadas desde esa perspec-
tiva: para que la tierra pueda permanecer dentro del clan y/o la
familia (cf. Westbrook, 1991,58-141; Fager, 1993, 89-97). Un hom-
bre (o familia) sin propiedad carece de voz en el pueblo israelita,
como ha sucedido hasta hace poco en otras culturas agrarias.

1 fsta es, sin duda, una ley fundamental, una declaracién de
principios. También al comienzo de nuestras constituciones poli-
ticas y nacionales suelen fijarse unos derechos fundamentales (a
la libertad, al trabajo, a la posesién, a la familia), que después son
dificiles de garantizar y cumplir en la vida concreta.
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Se venden segun ley las cosechas o frutos de la
tierra, no su propiedad, que permanece vinculada
para siempre a la familia. Esta ley protege al peque-
flo propietario campesino, impidiendo que los espe-
culadores o afortunados se apoderen para siempre
de su tierra. Para fundar la convivencia entre her-
manos (iguales), de manera que vivan en paz, resul-
ta necesaria la certeza de que los pequefios agricul-
tores pueden poseer y recuperar la tierra en paz, se-
gin ley, en caso de perderla o tener que enajenarla.

Es necesario que nadie engafie ni oprima a su

[Tierra divina] La tierra no se venders a perpetuidad,

préjimo: que todos los israelitas se sientan protegi-
dos por una ley que concede a cada uno el derecho
a seguir poseyendo en su raiz la tierra y de poder re-
cuperarla, de manera personal o a través de la fami-
lia, en caso de venderla o perderla. Por eso, es nece-
sario que nadie engarie (a) ni oprima (a’) a su préji-
mo. Asi lo establece la ley del rescate, de tipo social y
familiar, mas que individual: quiere salvaguardar la
propiedad grupal de las tierras, de manera que ellas
se mantengan bajo propiedad del clan, sin que cai-
gan en manos de extrafios '*,

pues mia es la tierra y vosotros sois ante mi extranjeros y huéspecles (= gerim y toshbim).

Por eso en todas vuestras posesiones daréis derecho a rescatar la tierra.

[Rescate 1°]

catard lo que su hermano haya vendido.

[Rescate 2°]

Si tu hermano se empobrece y vende algo de su posesidn, vendrd su pariente (= goe/) mds cercano y res-

Si no tiene quien se lo rescate, pero consigue lo suficiente para rescatarlo & mismo, entonces contara

los afios desde su venta y pagara el resto a quien la comprd. Asi volverd a su posesién.

Uubileo]

Pero si no consigue lo suficiente para rescatarla, la propie&ad quedaré en po&er del comprador has-

ta el afio del jubileo. Entonces quedard libre en el jubileo y volverd a su posesion (Lv 25,23-28).

Tierra de Dios, madre sagrada

Decir que la tierra es de Dios significa afirmar
que es un bien universal y que todos, cada clan, cada
familia, tienen derecho a la suya, de forma que no se
puede comprar ni vender segtin ley de mercado. Cier-
tamente, el texto sabe que hay conflictos, pero supone
que deben superarse, de tiempo en tiempo, de forma
que las tierras quedardn libres el afio del jubileo, es de-
cir, volveran a repartirse entre los propietarios primi-
tivos (no sélo entre los clanes), de forma igualitaria.
Esta ley define el caracter transitorio de las conquis-
tas y cambios econémicos realizados con violencia
(por imposicion de la pobreza y la riqueza): sobre to-
das las posibles leyes del derecho positivo, sobre las
varias formas de conquista y enriquecimiento huma-
no, la Biblia israelita ha destacado la exigencia de un
retorno a la posesién igualitaria de la tierra (de los
bienes) entre los habitantes de Israel (del mundo).
Ella, la tierra madre, es signo de Dios para los huma-
nos: no puede ser manipulada ni vendida.
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Mia es la tierra... De esa forma habla Yahvé, es-
tableciendo un dogma o principio que podriamos
hallar en otros pueblos del entorno: muchas socie-
dades han pensado que la tierra cultivada (y no cul-
tivada) es propiedad de un ser divino que la dona a
sus amigos. Por eso, es sagrada, pertenece a Dios, v,
como tal, no puede convertirse en mercancia: no se
puede vender, sino que sélo se <hipoteca» o presta
por un tiempo, de manera que puede recuperarse o
rescatarse siempre.

Conforme a la ley de Dt 15, cada siete afios se
instauraba un orden nuevo: se perdonaban las deu-
das, quedaban nuevamente libres los esclavos...
Pero esa ley no afectaba en su raiz al dominio de la
tierra, de manera que los campesinos, que habian

'S No hay libertad donde no pueden compartirse las tierras
(los bienes). Esta ley no niega (ni afirma expresamente) la liber-
tad formal de los individuos, establecida por las constituciones
politicas modernas, pero salvaguarda un derecho anterior, inten-
tando fundar la libertad gozosa de todos dentro de las familias de
Tsrael.



sido propietarios de ella, no volvian a recuperarla, a
no ser por los antiguos métodos del rescate o por los
nuevos y extraordinarias del jubileo.

- La ley del rescate recibe dos formas. Hay un res-
cate 2°, que realiza el mismo propietario, que es capaz
de conseguir dinero, para recuperar la hacienda ven-
dida/perdida: tiene el derecho de hacerlo, pagando el
precio justo, descontando el importe de los afios que
la tierra ha producido sus frutos a quien la habia com-
prado. Hay un rescate 1° realizado por el goel o pa-
riente mas préximo. En este caso, el propietario anti-
guo «pierde» la tierra, pero ella permanece dentro del
clan. Por eso, cuando una familia (bet-‘ab) ponia en
venta su tierra, por empobrecimiento o deudas, los
miembros mas cercanos del clan (mishpaha) con me-
dios para ello debian comprarla o rescatarla (en el
caso de que ya hubiera sido vendida), a fin de que la
tierra siguiera en poder del clan. Conforme a ese de-
recho, todas las tierras de un clan podian terminar ca-
yendo en manos de unas pocas familias ricas, que se
volvian propietarias de los bienes del conjunto. Para
superar las desigualdades introducidas de esa forma,
sea por pérdida de la tierra, sea por su acumulacién
en manos de los parientes ricos, resultaba necesario
un tiempo extraordinario de jubileo, es decir, de resti-
tucién universal '

— La Ley del Jubileo redime y resuelve aquello que
no logra la del rescate (que permite la acumulacién
de tierras en manos de los parientes mas ricos) o del
afno sabatico (que perdona las deudas y libera a las
personas, pero no devuelve las tierras). Esa situacién
afectaba a muchos israelitas al final del exilio: han
perdido las tierras, o las tienen en manos de parien-
tes, ¢cémo podran recuperarlas? Apelando a la nueva
restauracién jubilar. No necesitan ya rescates: el per-
dén y libertad que la Ley Sabética garantizaba cada
siete afios se vuelve ahora restitucién total: cada fa-

' Ta tierra era propiedad de las familias (bet-'ab), reunidas
en clanes (mishpaha), con derecho comunal de preferencia sobre
ellas. El goel o familiar més préximo tenfa el derecho (y deber) de
comprar las tierras de los familiares insolventes, para que no ca-
yeran en manos de extrafios. Distinto al goel, aunque relacionado
con él, es el levir o cufiado que debe casarse con la viuda de su
hermano difunto, para darle descendencia; en este caso, las tie-
rras asf adquiridas no pasaban a los descendientes legales del le-
vir, sino a los de su pariente, que el levir debia engendrar con la
esposa del difunto, como bellamente cuenta la historia de Rut (cf.
Westbrook, 1991, 69-141).

Actualizacién y limites del jubileo.
La eucaristia

El modelo jubilar tiene sus limites: ¢qué hacer
con los pobres-pobres, que no tienen ni titulo de pro-
piedad de una tierra para recuperarla a los 49/50
afios? ¢Qué sucede con los extranjeros? ;C6mo se re-
suelve el tema cuando los herederos son muchos y la
tierra pequefia, de manera que no puede ya repartir-
se? La ley de Lv 25 no ha tenido en cuenta estos casos,
por eso resulta insuficiente. El Sermén de la Montafa
(Mt 5-7 y de un modo especial Lc 4,18-19) apelara a
un principio mas hondo de comunicacién de bienes,
superando los titulos de propiedad y la Ley del Jubi-
leo, que termina favoreciendo a un tipo de propieta-
rios fracasados.

Toda aplicacién acritica (legalista) de esta ley re-
sulta contraproducente, como han afirmado los maes-
tros rabinicos. Para que la norma jubilar se vuelva
creadora, hay que sacarla del marco rural en que ha-
bia sido formulada, aplicindola a las nuevas condi-
ciones de propiedad y uso de los bienes, en linea de
universalidad. Son loables los esfuerzos que han he-
cho en esa linea dos estudiosos ya clasicos: mi profe-
sor R. North SJ, 1954 (cf. pags. 213-243) y el tedlogo
protestante A. Trocmé, 1961. A lo largo de este libro,
mostraré la continuidad entre el jubileo israelita y la
eucaristia cristiana, como podra observar el lector
que me siga: de la propiedad igualitaria de la tierra
(plano formal) iremos pasando a la participacién fes-
tiva de los bienes y a la entrega mutua de la vida
(cuerpo y sangre), condensados en el pan y el vino de
la Cena de Jests.

milia recupera su tierra originaria. La Ley del Jubileo
sirve, segin eso, para resolver las desigualdades antes
insolubles: ha sido pensada para unas circunstancias
muy especiales de opresién y nuevo nacimiento; pero,
una vez formulada, sobre la base simbélica de siete
semanas de aflos, ella puede convertirse y se convier-
te en garantia juridica de justicia para el pueblo, pues
va contra el proceso normal de acumulacién de la
propiedad en unas pocas manos, procurando que las
tierras vuelvan a repartirse cada 49/50 afios entre las
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familias, conforme al ideal igualitario del principio de

la historia israelita .

Ambas leyes (rescate y jubileo) se iluminan y
completan. La ley del rescate familiar (realizado por
el goel) sirve por un tiempo y destaca el aspecto gru-
pal de la propiedad, pero en si misma resulta insufi-
ciente, pues la tierra puede acabar en manos de los
miembros mas afortunados del clan o gran familia.
Por eso, en momentos graves (segin ley, cada 49/50
afios) debe instaurarse la experiencia primera del re-
parto igualitario de las tiervas.

Un reparto de ese tipo resultaba conocido en
Oriente, donde lo habian promulgado los grandes
reyes conquistadores o reformadores, al servicio de
sus intereses (o de la paz del pueblo). En Israel, est4
garantizado por una ley sagrada, a beneficio de los
campesinos que han perdido su heredad. Por otra
parte, ese reparto debe repetirse a intervalos fijos
(cada 49/50 afios), no a capricho del monarca de
turno, pues supone que el tiempo ha introducido
fuertes irregularidades. Eso significa que los hijos
s6lo pueden heredar y heredan la propiedad base de
la familia, pues las ganancias y adquisiciones cesan
y las tierras se reparten de nuevo cada gran genera-

[Israelita]

cién (49/50 afios es el tiempo corto de una vida hu-
mana).

d) Liberacién de los esclavos:

cdoble moral?

Hemos comentado las normas basicas del jubi-
leo, que Lv 25 extiende por ejemplo al tema de las
casas, consideradas como propiedad no vendible (si
estan en el campo) o vendible (si estan en la ciudad),
a no ser que pertenezcan a los levitas. Esta distin-
cién de propiedades (con la oposicién de campo y
ciudad, levitas y no levitas) indica que estamos al co-
mienzo de un proceso de mayor complejidad econé-
mica, y los viejos principios tradicionales (de pro-
piedad rural) no pueden aplicarse (cf. Fager, 1993),
como sabrd, en otro contexto, el judaismo posterior
y el primitivo cristianismo.

Ciertamente, la Ley del Jubileo permanece y tiene
un gran valor, como uno de los documentos juridicos
mads notables de la historia humana. Pero debe ser re-
leida y recreada desde una perspectiva de universali-
dad mesianica, en la linea de la tradicién de Isafas y,
sobre todo, del mensaje y vida de Jesus. Sélo asi po-
dréa superarse la escisién que establece este pasaje:

Si tu hermano empobrece y se te vende, no le hards servir como esclavo. Como jornalero o extranjero es-

tara contigo, y te servira hasta el asio a’e/julvi/eo. Entonces saldra libre de tu casa, ¢l y sus hijos con ¢l, y

volveré a su familia, a la propiedad de sus padres; porque son mis siervos, a quienes saqué de la tierra de

Egipto. No seran vendidos como esclavos. No les trataras con dureza, sino que temerdas a tu Dios.

[Gentil]

Tus esclavos o esclavas provendrén de las naciones de alrededor. De ellas podréis comprar esclavos y es-

clavas. También podréis comprar esclavos de los Zzijos de los extranjeros que viven entre vosotros, y de sus

familias que estan entre vosotros, a los cuales engenclraron en vuestra tierra. Estos podrén ser propie-

dad vuestra, y los podréis dejar en herencia a vuestros hijos después de vosotros, como posesién here-

ditaria. Podréis serviros de ellos para siempre; pero en cuanto a vuestros hermanos, los hijos de Israel,

no os ensefiorearéis unos de otros con dureza (Lv 26,39-46).

Esta doble moralidad estaba en el fondo de Dt
15,1-6, que prohibia el cobro de intereses a los israe-

7 Cf. Wright, 1992b, 125-130. Frente a la ley feudal del en-
torno cananeo (donde rey, templo o ciudad eran propietarios y
los trabajadores del campo asalariados) los israelitas mantuvie-
ron un modelo de propiedad familiar e igualitaria de las tierras.
En si misma, esa ley no basta. Jestis no ha insistido en su litera-
lidad, sino en su espiritu mas hondo, al servicio de los necesita-
dos, y no de presuntos propietarios anteriores.
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litas y lo permitia a los extranjeros. Ella se aplica
ahora a la esclavitud, como hemos evocado en otra
perspectiva (cf. Ex 21,20-22; Dt 15,12-18). Dos son
las novedades basicas del nuevo texto:

— Permite una esclavitud mds larga, hasta 49/50
afios. Los c6digos anteriores (Ex y Dt) suponian que la
esclavitud basica sélo puede durar siete afios, un rit-
mo sabatico, aunque introducian excepciones. El nue-
vo texto indica que, si no es posible el rescate (evoca-



do ya para los campos: cf. Lv 25,47-55), la esclavitud
puede durar 49/50 afios. No tiene sentido liberar a un
esclavo si no tiene una tierra, un modo de vida esta-
ble, para él y su familia. Hombre y tierra, libertad y
posesién econdmica, se encuentran de tal manera vin-
culadas que no puede darse una sin otra. Sélo el jubi-
leo, con la restitucién universal y el nuevo comienzo
econémico, permite superar de hecho la esclavitud y
asi lo establece (supone) la ley. No es que Lv 25 sea
maés duro que Ex 21 y Dt 15; es més realista y se ajus-
ta a las condiciones de los nuevos tiempos.

~ Divide a los humanos en dos grupos: israelitas y ex-
travios. Unos so6lo pueden ser esclavizados por un tiem-
po, y con suavidad, en gesto de servicio temporal. Otros
(y entre ellos se incluyen los habitantes no judios de la
tierra de Israel, en contra de las leyes antes evocadas)
pueden ser esclavizados para siempre. De esta forma se
ratifica la doble moralidad antes sefalada, que, desgra-
ciadamente, se ha re-introducido entre grupos de he-
rencia israelita (cristianos y musulmanes), que han per-
mitido la esclavitud de los ajenos (y no de los miembros
del propio grupo). Pensamos que esta ley ha constitui-
doy sigue constituyendo uno de los problemas mas gra-
ves de la historia, que Jesuis ha superado en el Sermén
de la Montafia. Dos son las dificultades que ha plantea-
do y sigue planteando esta ley de la esclavitud: una de
tipo econémico y otra social (de universalidad). Ellas
determinan la aplicacién actual del jubileo.

Nosotros, como Lv 25, sabemos que una libertad
sin campo y casa (entorno familiar y medios econd-
micos) resulta imposible (cf. Mc 10,29-30 par). El ju-
bileo se aplica a la totalidad de la persona, que sélo
puede desarrollarse libremente en un mundo (pose-
si6én) y una familia con posibilidades laborales. Des-
de aqui ha de entenderse el problema social: ¢{Puede
un pueblo ser libre sin que todos sean libres? Noso-
tros ya no podemos distinguir entre israelita y no is-
raelita, cristiano y no cristiano (las diferencias ecle-
siales se deben situar en otro plano); queremos un
jubileo universal, abierto a todos los humanos.

4. Ampliacién mesidnica. Del jubileo israelita
a la eucaristia cristiana

a) Elrealismo de la Ley del Jubileo

En contra de la aplicabilidad de estas leyes se ha
elevado desde antiguo una objecién: resultan de he-

Libertad legal y real

Teéricamente, la sociedad actual (al menos desde
la Tlustracién) declara que todos los ciudadanos son
iguales ante la ley. Pero muchas diferencias econémi-
cas o culturales (incluso nacionales y religiosas) divi-
den a hombres y mujeres, de forma que puede afir-
marse que una nueva esclavitud (de expulsién, carcel
y opresién) oprime a los marginados, es decir, a los
pueblos pobres y a los excluidos de nuestras socieda-
des ricas. Pues bien, a pesar de la doble moralidad del
texto citado, creemos que la misma Biblia israelita, y
de un modo especial su culminacién cristiana, llevan
en s una semilla de igualdad humana.

El jubileo israelita estad pensado desde el varén
propietario (padre de familia), que sélo puede saber-
se y ser libre si es duefio de una tierra (unos medios
de producci6n, un contexto familiar). Sus principios
deberian actualizarse en nuestro tiempo desde el nue-
vo tipo de familia de Jesis, en la que todos son her-
manos, hermanas y madres (cf. Mc 3,31-35), sin la
preeminencia de los padres. Por otra parte, como ve-
nimos indicando, para que el espiritu del jubileo pue-
da cumplirse de verdad habria que superar la distin-
cion entre familias propietarias y no propietarias, en-
tre israelitas y no israelitas, estableciendo asi una
nueva forma de entender la propiedad de la tierra y
gozarla juntos, en gesto generoso de entrega de la
vida. Esto es lo que, a mi juicio, intentara realizar la
eucaristia cristiana, llevindonos a compartir desde
Jests los dones basicos de la tierra, en comunicacién
plena y gozosa, amistosa y social, de carne y sangre,
es decir, de los mismos principios de la vida. Un re-
parto igualitario de la tierra sin experiencia de comu-
nicacién personal y sin entrega mutua y generosa del
propio cuerpo, en esperanza de resurreccion, resulta
al fin inviable.

cho impracticables, sobre todo en una sociedad
avanzada, con una economia mercantil, que implica
una gran concentracién de capital. Ademas, ellas no
han sido nunca totalmente cumplidas dentro de la
historia de Israel. Por eso, remiten a tiempos ante-
riores, a un pasado idealizado de sacralidad teldrica
(barbecho sagrado septenal) y posesién directa, casi
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igualitaria, de la tierra para todas las familias, sin
acumulacién de capitales, sin deudas monetarias ni
esclavitudes permanentes.

Esta es una ley que ha ido cambiando, como el
lector habra advertido, distinguiendo Cédigo de la
Alianza, Deuteronomio y Lv 25 (Cédigo de la Santi-
dad). Esta es una ley viva, que se va adaptando y re-
creando, conforme a las circunstancias de los tiem-
pos. Pues bien, siendo realista (se adapta a lo que
existe, no puramente utépica, como Ez 40-48), esta
ley abre un camino mesidnico, pues quiere lograr
tres bienes basicos: perddén (superacién) de las deu-
das, liberacion de los esclavos y recuperacion (pose-
si6én) igualitaria de las tierras (de los bienes de po-
sesién y consumo).

El espiritu de esta ley nos sigue pareciendo casi
impracticable porque va contra nuestra economia
capitalista, de conquistas militares, propia de los
Estados (nacionales o multinacionales) construidos
a base de rapifia o compraventa. Pues bien, en el
fondo de ella late una sabiduria superior, la ciencia
de la vida que sabe que los bienes del mundo son co-
munes y de forma comin deben disfrutarse, de ma-
nera que nadie (ninguna persona o familia, Estado
0 grupo econémico) puede capitalizar para siempre
unas conquistas ventajosas en contra de los otros.

Esta ley o inspiracion del afio sabatico y jubileo
ha seguido influyendo de manera poderosa en los
textos contemporaneos y/o posteriores de la tradi-
cidn judia y cristiana: hemos evocado yaIs 61,1 y Ez
40-48; podemos aludir a Neh 5,1-10, 1 Mac 6,49,
Qumran (11QMelk), Flavio Josefo (Ant. 3, 280-285)
y Filén (De Spec. Leg. y De Virt.).

b) Apertura cristiana. Problemas pendientes

De un modo muy particular, deberfamos trazar
las relaciones entre el jubileo israelita y el mensaje
de Jests. Pero eso lo iremos haciendo a lo largo de
los capitulos finales de este libro, que se abren hacia
la experiencia eucaristica, centrada en los signos del
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Hipocresia social antigua y moderna.
La doble norma del jubileo

Resulta contradictoria la actitud frecuente de
nuestra sociedad ilustrada (moderna), que, por un
lado, proclama la libertad de todas las personas v, por
otro, permite y promueve el enriquecimiento de unos
grupos a costa de otros, con lo que eso implica de en-
deudamiento de algunos y reparto injusto de las tie-
rras y/o de los bienes fundamentales, vinculados al co-
nocimiento, poder y riqueza monetaria. Es una hipo-
cresfa hablar de igualdad legal y libertad de todos los
ciudadanos (de un Estado o del mundo) mientras siga
promoviéndose una economia que lleva al endeuda-
miento o dependencia (marginacién) de amplios sec-
tores de la sociedad. No es s6lo hipocresfa, sino tam-
bién sarcasmo el afirmar que somos iguales y libres,
si no se promueve la distribucién de los bienes, no
s6lo dentro de cada pafs, sino en la totalidad de la tie-
rra, entre todos los humanos.

Ciertamente, criticamos la doble moralidad de Lv
25, que prohibe esclavizar a los hebreos, mientras per-
mite hacerlo a los gentiles. Pues bien, esa doblez cons-
tituye la norma habitual de nuestra sociedad, que
ofrece unas garantfas a un tipo de ciudadanos privile-
giados por su status econémico, social, racial, religio-
so y cultural, mientras margina o condena al hambre
a grandes capas de la poblacién mundial. El mayor
peligro estd en que no nos damos cuenta: pregonamos
en el plano politico o econémico la justicia del siste-
ma (de nuestro sistema, hecho para el disfrute de
unos privilegiados) y condenamos al silencio o margi-
nacién a gran parte de la poblacién de los paises po-
bres de la tierra. Para superar mejor esa hipocresia y
doble moralidad, con la injusticia de nuestros siste-
mas econémicos, politicos, sociales y culturales, es
bueno recordar la limitada pero hermosa ley israelita.

pan y del vino. Asi lo indica la palabra fundante de
Jesus en la sinagoga de Nazaret o de los nazareos:



[Escritura) - H Espiritu del Sesior sobre mi:

porque me ha ungido para anunciar a los po[ares la Buena Nueva,

me ha enviado a proc/amar la liberacién a los cautivos y la vista a los clegos,

para dar la hbertad a los oprimizjos Y proc/amar un afio de gracia del Sesior.

[Jess] Enla sinagoga todos los 0jos estaban fijos en ¢l. Y comenzs a decirles:

Esta Bscritura, que acabdis de ofy, se ha cumplido hoy.

[Gente]
Y decian: ¢No es éste e lzijo de Joss?

Todos daban testimonio de ¢l y estaban admirados de sus palabras llenas de gracia.

[Jestis] Seguramente me vais a decir el refran: Médico, ciirate a ti mismo...

Y anadis: En verdad os digo que ningin profeta es bien recibido en su patria:

— Hubo gran hambre en todo el pais;

y a ninguna de ellas fue enviado Elias, sino a una mujer viuda de Sarepta de Sidén.

— Y muchos leprosos habia en Israel en tiempos del profeta Eliseo,

y ninguno de ellos fue purificado sino Naaman, el sirio.

[Sinagogal

dendo estas cosas, los de la sinagoga se llenaron de ira, levantandose para clespeﬁarle.

Uesﬁs] Pero e’l, pasan&o por medio de ellos, se marché (Lc 44,18—30).

Jesus viene a proclamar el jubileo, vinculado no
s6lo a la comida (viuda de Sarepta), sino también a
la curacién y limpieza de los excluidos de la socie-
dad (Naaman, leproso). Se trata, como vemos, de un
jubileo universal, que Jestis ofrece no sélo a los israe-
litas, sino a los extranjeros (una mujer fenicia, un
ministro sirio). Pues bien, la manera en que expan-
de y universaliza esa promesa suscita el rechazo de
la sinagoga de los observantes (nazarenos) de Israel.
Esta continuidad y ruptura entre jubileo israelita y
fiesta universal cristiana constituye el tema central
de este libro .

Conclusion

1. Debemos traducir los principios bdsicos del jubileo
israelita desde el evangelio (y desde nuestra propia reali-
dad social), para que puedan servirnos de punto de parti-
da en el camino eucaristico.

2. Mds que la pura propiedad importa la comunicacion.
El jubileo procura la posesion en el plano econémico: que

¥ Visién de conjunto en North, 1954, Trocmé, 1961 y Zape-
1la, 1998. Vuelvo al tema en la conclusién de este libro.

cada familia pueda desarrollar una vida autosuficiente. Je-
sts quiere la comunicacién vital (de cuerpo y sangre).

3. De la produccion al gozo compartido. El jubileo bus-
ca una forma de produccién compartida entre los grupos
familiares que parecen autosuficientes. El mundo moder-
no ha racionalizado la produccién, pero ha dejado en se-
gundo plano la comunicacién alimenticia (pan y vino) y
afectiva (corporal) de unos a otros. Pues bien, Jests ha
«instituido» la eucaristia, en claves de cuerpo y de sangre:
de vida dialogada, en plano de alimentos y vida.

4. Superar la violencia. En el fondo de la Ley del Jubi-
leo hay un deseo de justicia y gozo humano, que se expre-
sa en la posesién igualitaria de los bienes. Pero ese deseo
ha quedado truncado por los egoismos individuales y gru-
pales v, sobre todo, por aquellas instituciones multinacio-
nales que tienden a disponer a su provecho de todos los
bienes de la tierra.

5. Resurreccion. Asumiendo y culminando el camino
jubilar, la eucaristia nos llevara a la comunicacién plena
(de vida y bienes), en esperanza de resurreccién; asi rati-
fica los planos anteriores, de posesién y produccién, en li-
nea de gratuidad.

6. Jubileo y eucaristia. Desde el tema anterior (jubileo)
pueden entenderse los capitulos siguientes de este libro,
que ofrecen una interpretacion alimenticia (eucaristica) de
la Biblia. Del jubileo israelita (compartir el camino en li-
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Problemas resueltos,
problemas pendientes

Desde lo anterior, deben distinguirse los proble-
mas resueltos o solubles desde la ley antigua del jubi-
leo (esclavitud, deudas, propiedad de tierras...) y los
no resueltos, especialmente vinculados a la comunica-
cion universal en plano de comida y pureza, como su-
pone Lc 4,18-30. Entre los tiltimos citamos:

— Nuevas formas de endeudamiento. Las leyes del
afio sabdtico y jubilar suponian unas formas simples
de endeudamiento individual o, sobre todo, familiar.
Actualmente el endeudamiento social, vinculado a
pueblos y naciones, se ha vuelto muy grande. ;Qué
significarfa en este contexto perdonar las deudas?

~ Nuevas formas de esclavitud. La antigua resulta-
ba clara e inmediata, dentro de un contexto de peque-
fios propietarios agricolas. Existen actualmente técni-
cas mas sutiles de esclavitud o sometimiento, de tipo
individual y social, racial y nacional, que sélo pueden
plantearse y resolverse desde unas relaciones econé-
micas, politicas y culturales distintas.

- Nuevas formas de propiedad. En otro tiempo pa-
recia sencillo redistribuir la propiedad de la tierra, su-
poniendo que cada familia tenia derecho al patrimo-
nio original. Actualmente se ha vuelto mas dificil re-
partir la propiedad, que ya no estd definida en térmi-
nos de tierra, sino de bienes simbdélicos (capital) o de
medios de producci6n y transformacién social de la
realidad (propiedades militares, cientificas, de infor-
macion, etc.).

bertad e igualdad familiar, creando cada 7 6 49 afios con-
diciones sociales igualitarias de propiedad) pasaremos a
la Eucaristia de Jesis, que nos invita a compartir la mis-
ma vida (cuerpo y sangre) en gozo y comunién personal.
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Trabajo personal

1. Evocar algunos jubileos y peregrinaciones en las
grandes religiones: juda{smo, hinduismo, islam.

2. Relacionar el jubileo biblico con formas de celebra-
cién jubilar de nuestro tiempo, en los diversos santuarios
(Santiago de Compostela, Roma, Jerusalén) y tiempos (afio
2000, etc.).

3. Leer y sistematizar las aportaciones biblicas sobre el
afio sabatico y jubilar, especialmente en Dt 15 y Lv 25. Re-
lacionar el jubileo biblico con el sacramento cristiano de
la reconciliacién.

4. Concretar el sentido laboral y social de jubileo y ju-
bilacién en la actualidad.



5. Relacionar el jubileo con otras instituciones socia-
les y politicas de la actualidad: amnistia fiscal y penal, re-
torno de los exiliados, etc.

Trabajo por grupos

1. Dialogar sobre los textos citados, desde la situacién
social y religiosa de comienzos del tercer milenio.

2. Precisar la forma en que pueden actualizarse los idea-
les bdsicos del jubileo israelita (libertad de los encarcelados
y presos, perdén de las deudas, reparto de las tierras) en
las diversas circunstancias de nuestras iglesias y paises.

3. Aplicar los principios del jubileo israelita a las condi-

ciones de nuestra sociedad postmoderna, en plano cientifi-
co, industrial, econémico y social. ¢Qué significaria hoy el
reparto de las tierras? ¢Cémo podriamos ser fieles a la ins-
piracién del perdén de las deudas?

4. Distinguir y vincular los aspectos sociales y religiosos
del jubileo biblico: indicar la forma en que la Iglesia actual
puede y debe ofrecer un mensaje en esta linea, siguiendo
la inspiracién del Antiguo Testamento.

5. Buscar instituciones eclesiales y sociales (tipo ONG,
movimientos cristianos, etc.) que intentan aplicar los
principios del jubileo israelita. Relacionar la tradicién ju-
bilar de la Biblia con la celebracién penitencial y eucaris-
tica de la Iglesia.
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PAN Y VINO,
FIESTA DE ISRAEL

a eucaristia cristiana se inscribe en un camino de bendicién divina, fe-

cundidad césmica y trabajo humano, simbolizados por el pan y el
vino, comida normal y festiva de Occidente. Comer es vivir, y vivir humana-
mente es compartir el alimento, suscitando de esa forma grupos o comuni-
dades de hermanos y amigos que cultivan de forma agradecida y gozosa el
don que el mismo Dios les ofrece, haciéndoles capaces de dialogar en torno
a una mesa.

— La vida es un proceso de simbiosis alimenticia: células y plantas consumen
materia o vida del entorno, pero lo hacen sin darse cuenta de ello, dentro del des-
pliegue vital del conjunto.

~ Los animales se alimentan de manera mas compleja y diferenciada; mas
aun, ellos pueden ritualizar la comida, pero no elaboran el rito, ni lo celebran
como signo basico de comunicacion, lenguaje central de la existencia.

— Los humanos, en cambio, pueden convertir y han convertido el alimento en

simbolo fundante de comunicacién personal, en un camino conflictivo que, en
opinién de los cristianos, ha culminado en la eucaristia.

Pero no empezamos hablando de los cristianos, sino de los israelitas,
pueblo experto en comidas, como muestra su Escritura y las tradiciones que
iremos evocando en un camino que juzgamos abierto hacia la eucaristia de
la Iglesia. Cinco son las estaciones principales de ese camino.

1. Comida humana: valores y riesgos (Gn 1-9). Los primeros capitulos de la Bi-
blia trazan una «génesis» alimenticia de la existencia humana, distinguiendo un
primer tiempo de comidas vegetales (idealmente mejores) y un tiempo tardio de
comidas de carne animal (s6lo permitida tras el diluvio). Asf lo estudiaremos
como introduccién y contexto de este libro: compendio alimenticio de toda la Es-
critura.

PARA CELEBRAR FIESTA DEL PAN, FIESTA DELVINO 33



34

2. Alimentos de la dieta biblica (mediterrdnea). Los mas significativos en pers-
pectiva agricola son el pan y el vino (con el aceite). El pan, producido con diver-
sos cereales o frutos, simboliza todo tipo de comida sélida. También el vino, ela-
borado con la uva de vid, puede simbolizar toda bebida de origen vegetal (licor o
cerveza de cereales, zumo de frutos...). De esos alimentos hablaremos, evocando-
los en plano social y sacral.

3. Sacrificios: sacralidad y comida ritual de animales. Los israelitas, como
otros pueblos de su entorno cultural y geografico, han ofrecido a Dios la carne y
la sangre de animales, expresando asi su violencia (hay que matarlos) y la vincu-
lacién sacral del grupo (reunido en torno a la victima). Con ese trasfondo evoca-
remos los primeros sacrificios de la historia humana, vinculados de manera ra-
dical a la comida.

4. Fiestas. Presencia de Dios en el ritmo del atio y en la historia. Los israelitas,
como otros pueblos del entorno, han establecido un calendario de fiestas rela-
cionadas con las cosechas y las comidas (trigo, vino...). Después han vinculado
esas fiestas (Pascua, Pentecostés, Tabernaculos) con su historia, dando un senti-
do nuevo a los sacrificios y ritos que definen su celebracién, en una linea que al-
gunos suponen abierta hacia la eucaristia.

5. Comidas judias. Més que los sacrificios cruentos de animales, la vida reli-
giosa judia en tiempos de Jestis estaba determinada por el ritual de las comidas
grupales o domésticas. En torno a ellas se han estructurado los diversos grupos
de iniciados o reformistas (esenios, fariseos). Entre ellos, destacando el valor del
pan y el vino, emerger4 el pueblo de Jestis.

Desde esta perspectiva evocaremos otros temas, destacando la importan-

cia sacral y social de los alimentos y de su consumo social (comida). Nues-
tro trabajo quiere ofrecer una antropologia basica de la alimentacién, desde
la perspectiva israelita.

PARA CELEBRAR FIESTA DEL PAN, FIESTA DEL VINO



1

Principio. Las comidas del paraiso
Humanidad y riesgo alimenticio (Gn 1-9)

Tema

Este sigue siendo un capitulo introductorio, pero no en plano de ley jubilar (como el ante-
rior), sino de investigacién teol6gica de la historia, a la luz de Gn 1-9. Suele decirse que el hu-
mano es lo que come. Légicamente, la primera ley de la Biblia se formula en claves de alimen-
to: jpuedes comet, no comas! (Gn 2,17). El Génesis incluye otras normas importantes de carac-
ter afectivo (sexual, familiar) y econémico (politico, social), pero aquella que define mejor la
vida humana es de tipo alimenticio: posesién y consumo de bienes. Logicamente, la Biblia ha
situado aqui el primer problema y/o transgresién del ser humano.

Desde esa visién evocaremos la norma alimenticia del «paraiso original», ofreciendo asi
una antropologfa de la comida. En el camino que va de la «manzana» (fruto conflictivo del
Arbol de la Vida) al «pan y vino» de Jestis (comunién eucaristica) quiere situarse y avanzar este
trabajo. Los temas de este capitulo (ley de comidas, transgresién alimenticia, violencia vincu-
lada al consumo de sangre...) son muy importantes en el conjunto de este libro, pero pueden re-
sultar abstractos para lectores menos especializados en cuestiones antropolégicas o mas deseo-
sos de estudiar de un modo inmediato los diversos alimentos concretos de la Biblia. Por ello,
esos lectores pueden dejar por ahora este capitulo (como han hecho con el anterior), para em-
pezar directamente el libro en el capitulo siguiente.

S iguiendo un orden normal, este libro deberia
comenzar estudiando los diversos alimentos
(agua y carne, frutos y verduras) que aparecen en la
Biblia. Pero he preferido evocar como introduccién
las primera paginas del Génesis (Gn 1-9), destacan-
do con ellas el valor (don y riesgo) de la comida en
el surgimiento de la historia: siendo animal que reza

y piensa, el humano es también un ser vinculado a
la comida: ella le alimenta, desde ella se define.

La misma meta de la historia es en la Biblia un
Banquete mesianico, donde los salvados comparti-
ran amor y comida, en bodas perdurables. Légica-
mente, en la base de esa historia emerge la comida:
Dios ofrece a los humanos las riquezas de la tierra,
para que las disfruten y compartan, en gesto gene-
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roso de abundancia (paraiso). Pero la Biblia sabe
que ese paraiso ha sido (sigue siendo) conflictivo, de
manera que en torno al alimento han surgido las
mas hondas creaciones y conflictos de la historia.
Asi lo indicaremos comentando estos pasajes:

a. Orden primigenio. Gn 1 entiende la armonfa ori-
ginaria en forma de comida vegetal pacificada.

b. Paraiso y «caida». Gn 2-3 presenta la plenitud y
riesgo humano como riesgo alimenticio.

¢. Conflicto alimenticio. Gn 6-9 interpreta la vio-
lencia humana (diluvio) en claves de comida.

Estos pasajes inician y condensan un camino so-
cial y religioso que culmina en la eucaristia. La his-

toria y verdad del humano es la verdad de sus comi-
das, en plano biol6gico, social y sacral.

1. Gn 1,27-20: Hombres y animales.
Comida primigenia

Empecemos leyendo la Biblia (Gn 1) y hallare-
mos la armonia y belleza de la creacién, que culmi-
na cuando Dios (Elohim) suscita a su imagen y se-
mejanza al ser humano. Varén y mujer lo cred, ca-
paz de alimentarse, como indica la primera bendi-
cion:

[1. Desp]iegue] Sezjfecuna’os y multiplicaos y henchid la tierra y sometedla.

[2. Seiiorio]

Dominad sol)re IOS peces del mary sol)re las aves cle IOS cie]os

y sobre todo animal que repta sobre la tierra (Gn 1,27-28).

[3. Comida Ved que (a vosotros, los humanos) os entrego como alimento
humana] toda hierba que lleve semilla y todo 4rbol que produzca fruto.

[4. Comida Y a todo animal terrestre, y ave de los cielos y a reptil de los suelos...
animal] toda la hierba verde les servirg de alimento (Gn 1,29-30).

He distinguido cuatro momentos. El despliegue
marca la expansién de los humanos, que se multi-
plican siguiendo el mandato de Dios, que es princi-
pio de vida, superando as{ el plano del simple deseo
biolégico. El sefiorio expresa el lugar especial que
los humanos poseen sobre el mundo, dirigiendo y
organizando en paz {no con violencia de opresién o
muerte) a los vivientes animales. Después viene la
ley de la comida, que es paralela para humanos y
animales: los humanos, sefiores de los animales, se
alimentan de semillas y frutos del campo; por su
parte, los animales deben comer hierba y no carne
de otros animales.

3 6 PARA CELEBRAR FIESTA DEL PAN, FIESTA DEL VINO

En su principio y raiz, el humano es vegetariano:
habita en paz mesidnica, cercana a la que ofrecen
los mas profundos textos de la profecia, cuando afir-
man que en los tiempos finales se uniran lobo y cor-
dero, alimentandose de hierba, sobre el campo (cf.
Is 11,2-9; 65,25; Ez 34,25). Ese ideal de concordia
entre todos los vivientes late en el origen de la euca-
ristia. Al presentar las comidas como lo hace, el Gé-
nesis eleva la mas honda protesta contra el desorden
actual del mundo, donde humanos y animales viven
de la muerte. Asi puede esquematizarse el texto ba-
sico (Gn 1,29-30):



1° Alimento humano: Toda hierba que lleve semilla y
todo 4arbol que produzca fruto (Gn 1,29).

2* El humano come semillas de plantas (trigo, cente-
no, uvas...) o frutos de arboles (olivo, manzano...), y asi
vive en paz sobre la tierra, recogiendo lo que ella produ-
ce, sin forzarla, como hijo agradecido de madre genero-

1
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3% Comer carne (con derramamiento de sangre de
animales) es signo de violencia. Quien lo hace no es sefior
y creador, sino destructor de la vida. Asf lo han pensado
mitos y simbolos que evocan una «edad de oro», tiempo
de paz sobre la tierra (cf. Tao 30b).

Este pasaje (todo Gn 1,26-31) eleva su utopia
frente al mundo actual, que es campo de batalla don-
de humanos y animales se enfrentan por comida. Al
afirmar que al principio no era asi (no se comia en
violencia como ahora), Gn 1 profetiza el banquete
final, armonia escatolégica de seres vivientes, que
comeran ya sin violencia, en un mundo donde no
habra que matar a los demds para comer, pues no
habra muerte (cf. Ap 21-22).

Pero volvamos al texto. Su principio no puede
entenderse en forma <historicista». Las cosas no su-
cedieron asi en el ambito biolégico: muchos anima-
les fueron siempre carnivoros; la vida de unos es
muerte para otros. Ademas, los mismos humanos
han comido desde antiguo carne, no han sido vege-
tarianos, como Gn 1 supone. Pero, en el fondo, este
gran pasaje es verdadero: ofrece una utopia creado-
ra, expresa el gran deseo de una humanidad y vida
ya pacificada, que no se alimenta de muerte.

Conforme a esa utopia, humanos y animales de-
berian consumir aquello que la tierra produce es-
pontaneamente, el fruto de las plantas, sin «matar-
las». Por eso, el sefiorio del humano en los animales
(y de humanos y animales en las plantas) es de or-
ganizacién, no de muerte. Siguiendo una visién que
aparece en los mitos de otros pueblos (por ejemplo
de Grecia), los humanos deberian ser reyes buenos
del mundo, sin aprovecharse de los animales ni ma-
tarlos, en armonia con todos los vivientes.

— Alimento animal: 1a hierba verde les servira de ali-
mento (Gn 1,30).

- Los animales son también vegetarianos: comen
hierbas, tallos de plantas, vinculandose por su alimento a
los humanos, tomando aquello que la tierra produce de
forma esponténea, respetando su proceso vital.

- Humanos y animales habitan en fraternidad uni-
versal, sin enfrentarse con violencia. De esa forma evoca
el texto biblico el tiempo feliz, edad de oro en que los se-
res primigenios convivian en paz mesidnica y profética,
sobre la ancha y abundante tierra.

Desde esa perspectiva se entiende el sdbado de
Dios, liturgia natural del cosmos (cf. Gn 2,1-3). En
un mundo como aquél no hacian falta templos es-
peciales, ni sacrificios de animales. La misma armo-
nia universal, reasumida y celebrada cada sabado,
en descanso creador, era culto sagrado, eucaristia.
La humanidad reconciliada y gozosa es parafso y li-
turgia, conforme a nuestro texto. Para que celebren
su sabado ha creado Dios a los humanos; para que
veneren y gocen su fiesta, con los animales, sobre un
campo armonioso, les ha hecho.

Dios no necesita que le aplaquen con sangre de-
rramada, pues no se encuentra airado o enojado.
Tampoco los humanos deben canalizar su violencia
descargandola en victimas, pues no existen violen-
cias reprimidas sobre el mundo. En este principio
no hacen falta sacrificios, ni expiaciones, ni restau-
raciones, pues no hay nada que expiar o restaurar.
La vida humana es gozo compartido sobre el mun-
do, comida en equilibrio gozoso con todos los vi-
vientes. Ciertamente,.este pasaje (Gn 1,29-30) des-
cribe una utopia, como he dicho, pues no existe ni
ha existido vida semejante en ninguno de los mun-
dos conocidos. Pero no es una utopia falsa, ni es va-
cio o evasién, sino al contrario: deseo y promesa de
pacificacion final de todos los vivientes (para un
analisis literario y teolégico, cf. Van Wolde, 1982, v
comentarios a Génesis: Von Rad, 1977; Westermann
1987).
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2. Gn 2-3, Paraiso «eucaristico»
y riesgo de violencia

Gn 1,1-2,4a trazaba un cuadro de armonia y con-
vivencia pacifica de todos los vivientes, elevando a
Dios su canto, en favor de los humanos, sus sefiores
verdaderos. Pues bien, Gn 2,4b-3,24 (mas extensa-
mente Gn 2-3) ha pintado un cuadro diferente, tam-

bién verdadero, del origen y sentido de la historia,
destacando el caracter dramaético de la existencia hu-
mana, centrada en simbolos alimenticios. Sera bue-
no que el lector se sittie por si mismo ante ese texto,
dejando que su fuerza le sorprenda, para recrear des-
de ese fondo los temas principales de la eucaristia.
Las anotaciones que siguen pueden ayudarle a reco-
rrer ese camino de reflexién y compromiso.

a) Tierra drida. El humano, viviente de estepa y de huerto (2,4b-14).

[Estepal El dia en que Yahvé Dios hizo la tierra y los cielos,
no habia atin en la tierra arbusto alguno, ni habia germinado hierba todavia,
pues Yahvé Dios no habia hecho llover sobre la tierra,
ni existia humano que labrara el suelo (Gn 2,2b-5).
[Viviente] Entonces Yahvé Dios formé al humano con barro de la estepa.
Y alent6 en su nariz aliento de vida, y resulté el humano un ser viviente (Gn 2,7).
[Paraiso] Luego planté Yahvé Dios un paraiso en Edén, al oriente,
donde colocs al humano que habia formado.
[Comidal Yahvé Dios hizo brotar del suelo toda clase de arboles
deleitosos a la vista y buenos para comer,
[Dos arboles] y puso en medio del paraiso:

— el Arbol de la Vida

-y el Arbol de la Ciencia del bien y del mal (2,8-9).

El relato anterior (Gn 1,1-2,4a) suponia que el
mundo era armonioso y bueno, y que la tierra pro-
ducia por si misma el alimento para los humanos.
Este (desde Gn 2,4b) ha evocado las cosas de otra
forma, distinguiendo y precisando tres momentos:
la estepa de fondo (de cuyo barro ha sido modelado
el humano), el aliento de Dios (que respira en la en-
trafia de ese humano) y el huerto o paraiso que Dios
mismo le ha ofrecido para que trabaje (y consiga su
alimento).

— Estepa. De alli venimos, alli podemos retornar.
El mundo empieza siendo inhéspito, resulta necesaria
el agua de Dios que desciende por la lluvia (y debe en-
cauzarse en fuentes y canales) y el trabajo del humano
que cultiva los frutos de la tierra, sacando el agua de
su hondura (2,4b-6). Segtin eso, la comida deja de ser
simple objeto natural (fruto espontaneo) para conver-
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tirse en resultado de un trabajo, como veremos al tra-
tar del pan y el vino (eucaristia).

— Aliento de Dios. El texto sabe que Dios modeld al
humano (Adam) del barro de la tierra (adamdh), como
alfarero que moldea su vasija; pero afiade que soplé en
su nariz su aliento de vida. Por eso, siendo tierra, el
humano pertenece a la respiracién de Dios: es barro
de estepa y aliento divino. En el borde, entre tierra y
Dios habita, como viviente de gran riesgo, abierto a la
mas bella y gozosa comida de misterio, amenazado
por la muerte.

— Huerto para trabajar: paraiso. Ya no es campo sin
maés, ni pura estepa sin fruto, ni naturaleza pura que
ofrece por sf misma sus frutos (como en Gn 1), sino
tierra cultivada, que sélo produce su fruto si el huma-
no, con la ayuda de Dios, la trabaja. Asi dice el texto
que el mismo Dios quiso plantar en honor del humano



un paraiso (huerto), alld en Oriente, zona donde nace
el sol, donde la vida empieza (2,8-14). Frente a la du-
reza de la estepa (sin plantas ni agua), emerge el gozo
de la vida cultivada en abundancia, los arboles que
crecen, los rios, la inmensa riqueza del oro y las joyas.

Todo lo que el humano pueda anhelar lo ofrece
el paraiso que Dios pone bajo su cuidado (trabajo).
Su mas bello tesoro son los drboles y plantas desea-
bles (vifia 0 manzano, olivo o trigal), que el humano

b) Puedes comer... Trabajo y ley alimenticia (2,16-17).

[Finalida&]

debe trabajar, para que sacien su ansia de felicidad
y ternura, de gozo y comida. El texto ha separado
dos arboles: en la linea de lo codiciable (Arbol del
Conocimiento del bien/mal) y de lo comestible (Arbol
de la Vida). Ellos se alzan en el centro del jardin,
como signo supremo de sabiduria, sefial que dirige
hacia aquello que después sera la eucaristia: pan y
vino, don de Dios, fruto del trabajo humano, comu-
nién salvadora.

Tomé, pues, Yahvé Elohim al Humano

y le dejo’ en el huerto de E(lén, para que lo labrase y cuidase.

[Manda‘co]
[Comicla]

Y Elohim le impuso este mandato:

De cualquier arbol del jar(lin puea]es comer,

pero del Arbol de la Ciencia del bien y del mal no comerds,

porque el dia que lo comieres morirss (Gn 2,15-17).

Estrictamente hablando, el trabajo (labrar y cui-
dar la tierra) no estd impuesto por ley, ni regulado
por ningtin mandato, pues brota de la misma condi-
cién y realidad humana. Por el contrario, la comida
aparece dirigida por una ley positiva (puedes comer)
y negativa (no comerds). Ciertamente, Dios impone
también al humano el «precepto» de vivir (;creced,
multiplicaos...!: Gn 1,28), pero ese precepto se ex-
tiende también a los restantes animales (cf. Gn
1,22). La novedad y distincién del humano esta en
su sefiorio sobre plantas y animales (cf. Gn 1,28),
vinculado a la ley del alimento. Pero hay una dife-
rencia: el sefiorio en cuanto tal no aparece limitado,
el alimento si.

Ciertamente, sefiorio humano y poder alimenti-
cio se vinculan: s6lo una alimentacién «segiin Dios»
ofrece al humano el verdadero poder sobre el mun-
do, en paz con los demdas humanos. Por eso decimos
que la regulacién alimenticia constituye la primera
distincién del ser humano sobre el resto de los ani-
males, que comen sin ley, se alimentan sin mandato
de Dios y sin posibilidades de transgresién. A partir
de esta peculiaridad en la comida se inicia un cami-
no que culmina en la eucaristia.

— Trabajo. Dios «ha confiado» al humano el huer-
to de la vida, no le ha hecho duefio. Es labrador y

guardian, no dictador egoista y caprichoso de la tie-
rra. Ciertamente, el jardin es gozo y descanso para
aquel que lo trabaja, sabiendo admirar sus olores y
colores. Pero es también objeto de cuidado y preocu-
pacién. Légicamente, la comida viene a convertirse en
signo de plenitud y riesgo del humano, como indican
las palabras de Dios: una positiva (;De todo drbol del

Ley del alimento, ley de vida

Ciertamente, la primera tarea del humano no es
trabajar, sino comer (= vivir), pero sélo ha de comer
aquello que le mantiene en su verdad, ante si mismo,
desde Dios y en armonia con los demas humanos.
Esta doble ley de la comida (come, no comas) le sitia
ante sus propios limites (no es un ser divino, no lo
puede todo...). El hecho y modo de comer constituye
(junto a la exigencia de la procreacioén: jcreced, multi-
plicaos!: (Gn 1,28) la primera verdad del ser humano.
Sobre este fondo entenderemos mejor la eucaristia de
Jestis, el banquete final de la Escritura. Sin duda al-
guna, las dos leyes (despliegue vital y alimento) se en-
cuentran profundamente unidas. Pues bien, Gn 2 ha
situado la norma o ley fundante del humano en plano
de alimentos (cf. Beauchamp, 1987).

PARA CELEBRAR FIESTA DEL PAN, FIESTA DEL VINO 39



jardin puedes comer!), otra negativa (;Del Arbol de la
Ciencia no comerds...!).

— Ley alimenticia. De un modo significativo, la pri-
mera ley de Dios se sitiia, al menos simbdélicamente,
en plano de comida: el humano debe esforzarse para
lograrla, como supone la misma eucaristia cristiana al
afirmar que el pan y el vino son fruto de la tierra y del

c) El humano y los animales. Varén y mujer

[Animales]
[Nombrar]

trabajo de los hombres (Liturgia romana: Ofertorio). El
problema fuerte empieza cuando se ordena y organi-
za esa comida: ¢vale en ella todo?, ¢no habra que tra-
zar un limite de humanidad y concordia, de comu-
nién y presencia compartida en torno a ella? Sin
duda, la doble ley del texto (comeras, no comeréas)
puede y debe entenderse también en otras perspecti-
vas, pero ésta es la fundante.

Dijo luego Yahvé Dios: «No es bueno que el humano esté solo. Voy a hacerle otro como él»...

Y forms del suelo todos los animales... y los llevé ante el humano para ver como los llamaba...

El humano puso nombres a todos los animales del campo,
pero no encontré otro como él (Gn 2,18-20).

[Varén-mujer] Entonces Yahvé Dios hizo caer un profundo suefio sobre el humano, el cual se durmis.

Y le quité una de las costillas, rellenando el vacio con carne.

De la costilla que Yahvé Dios habia tomado del humano formé una mujer

y la llevé ante el humano. Entonces éste exclamé:.

[Exclamacién]

Esta s que es hueso de mis huesos y carne de mi carne.

Esta serd //amaa’a «waronay», pues a]e/ varon lza siaio tomaa’a.

[Desnudos|

Por eso cleja el hombre a su padre y asu madre y se une a su mujer, y se hacen una sola carne.

Hstaban ambos desnudos, el hombre y su mujer, pero no se avergonzal)an uno del otro (Gn 2,21-25).

Este es el relato del origen de las relaciones so-
ciales. Ciertamente, el humano puede hablar a los
animales (les pone nombre, doma), pero ellos no le
responden; por eso, al final, les acabara «sacrifican-
do» para su servicio religioso, como después evoca-
remos. La auténtica relacién personal, a nivel de
carne y desnudez, se establece entre humanos (va-
rén y mujer). Es aqui donde ellos descubren y des-
pliegan su auténtica palabra:

— Animales. Ofrecen al humano cierta «compafifa»,
pero no son otro como él (= ayuda adecuada), ni cons-
tituyen su alimento (cf. Gn 1,26-30). Son de Dios, que
los cred; el humano los recrea al nombrarlos, en gesto
de sefiorfo (domesticacion), pero ellos no sacian su so-
ledad, no se sientan a su mesa para celebrar con él la
vida, no forman su carne. Légicamente, la eucaristia
plena (invocacién de Dios, fiesta de la vida) no podra
celebrarse sacrificando animales, sino compartiendo
la vida (el cuerpo) con otros humanos y el signo mas
adecuado para ello sera el pan y el vino de plantas.

- Vardn-mujer, compariia. La eucaristia es fiesta
de la vida compartida. No es s6lo comer, sino comer
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juntos, juntarse comiendo y compartiendo en gratui-
dad gozosa el «cuerpo» humano (mesianico), expresa-
da en los dones del trabajo de la tierra. Por eso, en su
base est4 el encuentro del varén y la mujer que se mi-
ran y admiran, cantando gozosos al mirarse, reco-
rriendo un camino compartido, donde irdn hallando
su lugar los otros miembros de la comunidad humana
(padres-hijos, hermanos, amigos, compafieros, etc.).
Comida y comunién personal (fecundidad) aparecen
asi vinculadas.

Cuando el varén llama a la mujer carne de mi car-
ne y hueso de mis huesos, la interpreta como cuerpo
y la vincula as{ a la comida, interpretada en plano de
comunicacién humana. El varén descubre su cuerpo
verdadero en la mujer, y viceversa. Por su parte, la
mujer ofrecera su cuerpo para que surja de ella nue-
va vida... Asi se encuentran en comunién personal.
Es légico que la comida se asocie a las bodas, es de-
cir, a la comunicacién interhumana. Comer y com-
partir la vida en amor (mesa y cama comun), éstos
seran los gozos y caminos, las bendiciones y riesgos
supremos del humano.



La verdadera compaiiia y realidad (= comida) de
un humano es otro humano. Hasta ahora sé6lo habia
humanidad abstracta. Con la dualidad personal, ex-
presada por el cuerpo, empieza la experiencia con-
creta de hombres y mujeres, la vida y comida com-
partida (o discutida) en cuya meta podremos situar
la eucaristia, en sentido de comer juntos (vincularse
por el alimento) y comer unos de otros, pues el Cris-
to, nueva humanidad, dira ;tomad, esto es mi cuer-
po! a todos los humanos.

d) Serpiente astuta: la mala comida (Gn 3,1-7)

Culmina asf la primera creacién. Uno a uno han
ido surgiendo los elementos basicos: el cosmos or-
denado y su liturgia (Gn 1), el paraiso de plantas y
rios, el humano, trabajador del huerto y sefior de los
animales... (Gn 2,4b-17). Pues bien, el proceso cul-
mina con el surgimiento de la pareja, llamada a dia-
logar y recorrer en comunién la vida. Estamos al
principio de lo que sera la eucaristia, experiencia de
vida compartida, unién de todos los humanos (anti-
cipacién de las bodas del banquete escatolégico).

La serpiente era el mas astuto (= &esnudo, sabio) de todos los animales del campo

[Serpiente]

[Comida] que Yahvé Dios habia hecho. Y c]_ijo ala mujer: SCémo es que Dios os ha dicho:
No comdis de ninguno de los dgrboles del ;'amlfn... ¢

[Mujer] Y como la mujer viese que el arbol era bueno para comety,
apeteci}:ole ala vista y excelente para lograr sabiduria,

[Comida] tomé de su fruto y comid,

[Varén] y dio también a su marido, que igualmente comid.

[Desnudez] Entonces se les abrieron los ojos a los dos,

y se dieron cuenta de que estaban desnudos;

y cosiendo hojas de l’liguera se hicieron unos ceiiiddores (Gn 3,1.6-7).

Dios ha creado al varén para la mujer y viceversa,
de manera que puedan ser encuentro de amor, euca-
ristia dialogal. Pero, en lugar de compartir su vida y
comulgar uno del otro, cada uno se ha cerrado en un
mondlogo egoista. Estos son sus rasgos:

- Mondlogo de varén. Lo expresaba el texto prece-
dente (Gn 2,21-25). Adan ha mirado a la mujer y se ha
admirado, pero luego sélo habla (canta) para si mis-
mo, diciendo: ésta si que es hueso de mis huesos... No
la llama, ni dirige la palabra, no la escucha ni ve como
persona, sino que dice ésta es carne de mi carne, como
si ella fuera s6lo cuerpo que él necesita y utiliza cuan-
do le apetezca, sin acercarse a dialogar con ella. Este
es el soliloquio de Adan: en vez de escuchar a la mu-
jer y responderle, se habla a s{ mismo en relacién con
ella.

~ Mondlogo de mujer (Gn 3,1-7). La mujer de
modo semejante, pero subiendo de nivel: no habla con
el varén sino con la serpiente (sabiduria, misterio,
plenitud sagrada) que parece habitar dentro de s mis-
ma. Es evidente que esta refiriéndose al varén, pero
no le mira como hueso de mis huesos (como ha hecho

el varén al referirse a ella), sino como mediador de
una sabiduria que puede llevarle a poseer todo lo que
existe, volviéndose asi duefia de la vida.

No han dialogado, no han hablado mutuamente,
uno al otro y en el otro, desde la gozosa limitacién,
desde la fértil dualidad, en comunicacién eucaristi-
ca, dandose gracias y bendiciendo al Dios Primero
(fuente de comunién), para recorrer asi, en didlogo
de amor, la prueba de la vida. En lugar de abrirse
uno al otro, en comunicacién personal, parecen en-
cerrarse uno ante el otro, en la espiral de los deseos
infecundos. De esa forma dejan de hacerse eucaris-
tia y se vuelven «vanidad», vida fragil, como ha di-
cho, desde otra perspectiva, el mismo Pablo (cf.
Rom 1,21-22).

Por eso, lo que pudo haber sido historia dialogal
de gratuidad y comunién humana, a la luz de la pa-
labra de Dios, en medio del jardin, se ha vuelto prin-
cipio de un proceso de muerte. La tradicién posterior
ha visto aqui el punto de partida del pecado, la raiz
de la ruptura original. No es facil precisar ese pecado
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La liturgia eucaristica de pascua (oh felix culpa,
culpa feliz...) supone que la transgresién ha sido nece-
saria (o al menos conveniente) para que Jests desplie-
gue al fin la gracia y vida de su eucaristia. Lo cierto es
que el camino que conduce a ella (comer juntos, co-
mer uno de otro) estd marcado en el principio por esta
trans-gresion o ruptura. Addn quiere a Eva para si mis-
mo; por su parte, Eva, en vez conversar y compartir la
vida con Adan, dialoga con la serpiente. Asi empieza
un camino que la tradicién ha llamado pecado on'ginal
que es «mala comida», inversién de lo que sera la eu-
caristia (el buen banquete de Jests). Estos son los per-
sonajes:

— Serpiente. Frente a Jestis, que regala su vida en
favor de los demas, la serpiente es el deseo de apode-
rarse de los bienes de la vida de forma engafiosa: es
simbolo de la envidia que se apodera de los humanos,
llevandoles a romper el orden de Dios (expresado en
formas de gratuidad), para crear asf un desorden de po-
der violento, que se concreta en forma de mala comida.

Transgresion primera: negar el cuerpo compartido

- Mujer. Es aqui la humanidad entera, que preten-
de elevarse ante Dios (= volverse Dios) por el conoci-
miento del bien y del mal, comiendo su fruto, para ha-
cerse sefiora de la vida. Esta es su «transgresién»: quie-
re comerlo o conocerlo todo, haciendo suyas las fuen-
tes (4rbol) de la vida, en gesto de enfrentamiento o, al
menos, de sospecha frente a Dios. Ella se descubre in-
dependiente e introduce en su camino al varén, sin ha-
ber dialogado con él.

— Vardén y muger. El varén ha dicho ésta es carne de
mi carne, queriendo apoderarse de la mujer, pero ha
quedado (al menos textualmente) en la intencién. La
mujer, en cambio, dialoga con su deseo grande (preten-
de aduefiarse de la Vida), invitando al varén a compar-
tirlo. De esa forma se vinculan, realizando la primera
tarea humana: mujer y varén «comen juntos» del 4rbol
supremo, no para darse (regalarse) la vida uno al otro,
sino para apoderarse juntos del Arbol de Dios, constru-
yendo un mundo amenazado de egoismo. Superando
ese nivel, Jesus regalara su vida, en gesto gratuito, di-
ciendo: esto es mi cuerpo (cf. Navarro, 1993, 217-294),

en Gn 2-3, pero es evidente que este des-encuentro
de Adan y Eva constituye el principio de una histo-
ria dramdtica de transgresiones, en el reverso de la
eucaristia.

Dios habia ofrecido a los humanos su alimento,
en camino abierto hacia el Arbol de la Vida. Pero los
humanos no han querido recorrerlo en bisqueda
gratuita, compartida, dialogada, a través del alimen-
to (encuentro personal agradecxdo) sino que han
intentado comer por s{ mismos el Arbol de la Vida,
encontrando asi su muerte. Estos motivos definen
por contraste el simbolismo eucaristico. Ofreciendo
su cuerpo por ellos (en vez de querer apoderarse del
ajeno), Jestis ha regalado a los humanos el Arbol de
la Vida, para compartirla y culminarla en comunién,
no en enfrentamiento. La serpiente simboliza una
comida posesiva. Por el contrario, invirtiendo y
completando el camino de Eva y Adan, Jests ofrece
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el pan compartido de su vida (sobre el caracter fun-
dante de la caida, cf. Ricoeur, 1969).

e) Expulsion... jque no coma
del Arbol de la Vida!

El texto sigue, irénico y profundo, marcando la
suerte del humano. La palabra clave de Jests sera
tomad y comed, es mi cuerpo; tomad y bebed, es mi
sangre, haciéndose comida de Dios para los huma-
nos, verdadero arbol de vida. Para comulgar con el
Cristo, los humanos deben superar el «jardin» de
sus deseos absolutos. Por eso, el veredicto de Dios es
curativo: jQue no coman...! S6lo superando el riesgo
de Adan-Eva, los humanos tomarén la comida de Je-
sus. De esa manera, su errante caminar al exterior
del paraiso sera terapia, un proceso hacia la verda-
dera eucaristia:



[Alto riesgo] Y dijo Yahvé Dios: jEl humano se ha vuelto como uno de nosotros,
pues conoce el bien y el mall

[Que no coma]  jQue no alargue su mano y coma también del Arbol de la Vida
y comiendo de ¢l viva para siempre!

[Expulsién] Y le expulsé Yahvé Dios del paraiso de Bdén,

para que labrase la tierra de donde habia sido tomado.

Y habiendo expulsa&o al humano, puso ante el jarc].in de Bdén querubines,

y la llama de espada vibrante, para custodiar el camino del Arbol de la Vida (Gn 3,22-24).

) Este es el signo: una espada de fuego ante el
Arbol de la Vida, para que los humanos no puedan
comer su fruto y celebrar la anti-eucaristia de vio-
lencia posesiva. Sélo superando una comida de egofs-
mo, los humanos «expulsados» podran comer la ver-
dadera eucaristia:

- Riesgo. Los humanos son «excesivos», abiertos
al riesgo del deseo destructor, que pudiera definirse
como «anti-eucaristia». La comida de Jesds es ali-
mento trabajado, gratuito y compartido: don de Dios,
regalo de vida. Pues bien, en el principio de la histo-
ria propiamente humana surge esta anti-eucaristia,
deseo de controlarlo todo. Bondadosamente, para que
no podamos «aduefiarnos» de ella y destruirnos, Dios
ha dejado que experimentemos nuestra impotencia.

— Expulsién. Dios ha «respondido» a la transgre-
sién de los humanos «expulsandoles» del paraiso (Gn
3,21-24). ¢Les arroja Dios o han sido ellos quienes re-
chazan la vida, expulsandose a si mismos de la comi-
da gozosa, agradecida, gratuita? Podriamos afirmar
que la historia posterior ha de entenderse, en pers-
pectiva biblica, como preparacién de la eucaristia: es
recuperacion de aquello que habia sido prometido,
pero no cumplido, en el paraiso (cf. Giraudo, 1989,
36-80).

Los querubines nos impiden aduefiarnos de las
fuentes primordiales de la vida. Son ambiguos: sig-
no de un Dios bueno (que quiere protegernos), ex-
presién de un posible sefior envidioso, que no quiere
que seamos como él, pues guarda celosamente su
identidad y privilegios. Al final del camino biblico,
cuando Jests nos ofrezca su vida (gracia de Dios)
como eucaristia (comida de amor) se haran inutiles.

Dios no pondra mas espada de fuego ante la puerta
del banquete de su vida. Dejemos asi el tema. Por
ahora nos basta con saber que no podemos retornar
con violencia al paraiso egoista, pues un querubin
guarda su puerta (cf. 3,23-24); pero debemos buscar
el paraiso de la vida, que ird surgiendo por la accién
de los humanos, para culminar en la pascua de Je-
sas, que invierte y destruye el camino del pecado.
No existe eucaristia sin perdén y retorno al princi-
pio de la creacién (cf. Navarro, 1993, 295-420).

3. Gn4-9. La expansion
del conflicto alimenticio

Lo que era transgresién genérica se expande y
plasma en una serie de transgresiones concretas, en
torno al alimento. Ellas enmarcan la violencia de la
historia, desde Cain hasta el diluvio.

a) Gn 4. Comida y violencia:
el sacrificio de Abel

La historia de los origenes, antes centrada en
Adan y Eva (Arbol de la Vida), nos sittia ya ante dos
hermanos (Cain y Abel), enfrentados entre si por
Dios (sacrificios). En vez de acompafiarse y ense-
fiarse mutuamente, compartiendo de esa forma la
comida en la ancha tierra, ellos se envidian y uno
mata al otro, en gesto sacrificial que sido recogido
por la tradicion biblica y litargica:

PARA CELEBRAR FIESTA DEL PAN, FIESTA DEL VINO 43



[Dos hermanos] Conocié Adan a Eva, su mujer, la cual concibié y dio a luz a Cain, y dijo:
He ac]quiricjo un varén con el ][avor de Yahvs.
Volvié a dar a luz, y tuvo a Al)el, su hermano.
Fue Abel pastor de ovejas y Cain labrador.

[Ofrendas]

Paso a]gﬁn tiempo, y Cain ofreci6 a Yahvé una oblacion de los frutos del suelo.

También Abel ofrecis una oblacion de los primogénitos de su rebasio y de su grasa.

Yahvé miré propicio a Abel y su oblacién. Pero no miré propicio a Cain y su oblacién,

por lo cual se irrité Cain en gran manera y se abati6 su rostro.

Yahvé dijo a Cain:

[Tentacién]

— ¢Por qué andas irritado, y por qué se ha abatido tu rostro?

+No es cierto que si obras bien poclrés alzarlo?

Mas, si no obras bien, a la puerta estd el pecado acechando

como fiera que te codicia ya la que debes dominar.

[Asesinato]

Cain clijo a su hermano Abel: Vamos afuera.

Y cuando estaban en el campo, se lanzs Cain contra su hermano Abel y lo mats.

[Sangre]

Yahvé clijo a Cain: gDénde estd tu hermano Abel?

Contest6: No sé. ;Soy yo acaso el guarc]a de mi hermano?

Replicé Yahveé: sQué has hecho?

Se oye /a sangre Je tu Zzermano c/amar a mi a’esa’e 2/ sue/o.

Pues bien: maldito seas, /ejos de este suelo,

que abrié su boca para recibir de tu mano la sangre de tu hermano... (Gn 4,1-11).

Adan y Eva han seguido sin dialogar: el vardn
«conoce» a su mujer sin hablar con ella, tratdndola
como objeto de su dominio; la mujer se olvida del
varén al engendrar, como si ella fuera representante
de un Dios que le concede un hijo fuerte (Cain, Ka-
niti: he adquirido) y otro débil (Abel: Soplo, Vani-
dad). Estos dos hijos varones (hermanos) son el con-
junto de la humanidad, la historia entera. Tienen
todo lo que podrian desear, pues se extiende ante sus
ojos el inmenso mundo, pero cada uno sélo busca
aquello que posee o tiene el otro, en mimetismo en-
vidioso. Asi aprenden a descubrir la vida (a escuchar
a Dios), no a través del tanteo paciente, como quie-
re una vieja tradicién israelita (cf. Heb 5,8), ni del
didlogo amoroso, como desea el evangelio, sino de
la violencia, que es la primera «verdad» (mentira) de
su conocimiento (cf. Alonso Schokel, 1985, 21-44).
Ellos, hijos del Adan, expulsados del paraiso (natu-
raleza virgen y fecunda, que fructifica por si mis-
ma), se distinguen por sus trabajos productivos:
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- Cain (= Engendrado de Yahvé) es agricultor: cul-
tiva los productos de la tierra. Significativamente,
conforme al viejo ideal del nomadismo, este labrador
es malo, frente al buen pastor Abel.

— Abel (= Soplo Débil) es pastor de ganado menor
(ovejas/cabras): no es cazador que lucha contra las fie-
ras y animales del campo, sino domesticador, dedica-
do a la doma de animales.

El antagonismo de oficios o trabajos puede re-
flejar la primera lucha social de agricultores y pas-
tores, con la victoria final (injusta y violenta) de los
primeros. Esa guerra se expresa por los sacrificios
animales, entendidos como evocacién sangrienta
del misterio de la vida. Ciertamente, muchos israeli-
tas de aquel tiempo (entre los siglos VIII y VI a.C.)
se habian vuelto sedentarios, expertos en agricultu-
ra. Sin embargo, su ofrenda religiosa mas perfecta
era la vida y sangre de animales.

Asi presenta la Biblia los primeros sacrificios.
Dios no ha permitido ain que los humanos maten



animales (lo hara en Gn 8, con Noé), pero Abel lo
hace, anticipando aquello que repetiran siglo tras si-
glo los sacerdotes de Jerusalén. Dios no ha pedido a
los humanos ofrendas de este tipo, sino «obedien-
cia» o fidelidad a su llamada. Pero ellos sacrifican
expresando su rivalidad con gestos religiosos, como
si quisieran comprar (conseguir) su favor.

— Ofrendas. Cain eleva una minjd, obsequio vege-
tal (¢de trigo y vino?), al Dios del campo. De esa for-
ma reconoce su dependencia religiosa y expresa el
sentido de su vida sobre el mundo. Por su parte, Abel
presenta el sacrificio de los primogénitos del rebafio,
quemando sobre el altar la grasa de las ovejas/cabras,
reconociendo asi el poderio de Dios sobre la vida. De
esa forma expresan e inauguran los dos tipos de cul-
to: uno vegetal y otro animal, uno de agricultores y
otro de pastores.

— Predileccion de Dios. El texto afirma que Dios
acepto la ofrenda de Abel, no la de Catn. La razén pa-
rece clara en perspectiva de historia de las religiones:
al Dios de oriente le agradaban los corderos/cabritos,
la grasa que se quema en su honor sobre el altar, como
indicara Gn 8,15-22. De manera brusca, sin vacilacién
alguna, el texto supone que los humanos han roto la
dieta vegetariana que estaba en el fondo de Gn 1-2:
matan animales para Dios, se alimentan de la carne
sacrificada. Hemos entrado en el campo de la violen-
cia religiosa ',

No conocemos la causa de la predileccion divi-
na, aunque hallamos aqui la teologia oficial israeli-
ta, con su valoracién de los sacrificios animales (que

los cristianos rechazan, al descubrir la eucaristia).
Tenemos indicios, pero no razones. El texto no ha
querido ni podido desarrollar las causas de la divi-
sién humana (Cain y Abel). Esta ahi, debe aceptar-
se, como expresion de la desigualdad fundante de
las cosas y personas: ¢Por qué éste es varén y aqué-
Ila mujer? ¢Por qué prospera Abel y no Cain? No se
sabe. Sobre esa diferencia, establecida aqui teologi-
camente, se inicia la historia.

— Abel parece pacifico. ¢Por qué? No se dice. Qui-
za por derivar su agresividad contra los animales: las
ovejas/cabras que sacrifica y quema sobre el altar le
sirven de ferapia (chivo expiatorio); ellas le pacifican,
y no necesita descargar su furor contra el hermano.
De todas formas, cuando el evangelio le llama «justo»
no esta haciendo un juicio moral, sino teolégico: es
justo porque ha muerto asesinado.

— Cain es violento, «aunque» (¢por qué?) su «reli-
gién» es pacifica, centrada en ofrendas vegetales. No
ha derramado sangre; ha sido posiblemente sosega-
do, habil en conocer y aprovechar los ritmos de la na-
turaleza. Pero desde un punto de vista evangélico es
imperfecto: deberia haber puesto el pan y vino de sus
cosechas al servicio de los otros. Parece hombre de
fortuna, capaz de construir ciudades (cf. Gn 4,17).
Pero no se alegra ni comparte el pan y vino con su
hermano?.

La historia que sigue es conocida: Cain se en-
ciende contra Abel y Dios mismo viene a moderarle,
en escena que repite los motivos de Eva, aunque
ofrece variantes significativas:

- Eva escucha a la serpiente interior (Gn 3,17).
— Dios estd en silencio, deja en libertad a Eva.

- Eva come y da de comer a su marido, de manera
que ambos se vinculan en la misma transgresién.

- Cain escucha a su fiera interior (Gn 4,5-7).

- Dios habla, quiere guiar a Cain a la reconciliacién.

- Cain responde con violencia, mata a su hermano; la
transgresion se hace pecado pleno de homicidio.

Cain repite asi la transgresiéon de Eva, pero no
«con», sino «contra» su hermano. Deberian haberse
escuchado y ayudado, descubriendo la presencia de
Dios en su didlogo, en la unién de agricultores y pas-
tores, en el mutuo don de sus ofrendas. Pero la mis-

! Dios se complace en los sacrificios. No se dice que Abel sea
mejor, ni Cain perverso. Simplemente se afirma que a Dios le agra-
da (sha'a) la ofrenda de Abel (animales), no la de Cain (de plantas).

ma religién les ha enfrentado: el culto de Dios acen-
tta las diferencias y lo que debia ser principio de co-
munién se vuelve fuente de violencia, incomunica-
cién originaria (cf. Wénin, 1988, 105-126).

2 Abel sacrifica los corderos/cabritos sobre el altar de su reli-
gi6n, canalizando su agresividad. Cain es pacifico con los anima-
les, pero violento con su hermano, dejando que su fiera interior le
lleve a la violencia humana.
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Sacrificio de Abel y Jestis.
Todas las sangres

Mt 23,35 ha interpretado el asesinato de Abel
como principio de todas las sangres o muertes injustas
y violentas de la historia. Por eso, el Canon romano in-
terpreta la eucaristia, comida gozosa y compartida,
don que se funda en Jests, como antitesis y cumpli-
miento (superacion) del sacrificio del justo Abel. Este
Abel fue asesinado por su hermano, apareciendo asi
como el primero de los justos. Pero sélo Jesis ser el
justo verdadero, pacificador de la humanidad:

~ La sangre de Abel grita a Dios desde la tierra, en
gesto teoldgico y social: tierra y humanidad se en-
cuentran vinculadas de forma inseparable. Por eso
dice el texto que la voz de la sangre (qol dam) de los
asesinados se eleva a Dios pidiendo justicia (Gn 4,11;
cf. Ap 6,9-11).

— Jestis ha invertido la l6gica de esos sacrificios.
Por un lado, est4 cerca de Cain, hombre del pan y vino
(agricultor), no ganadero como Abel, que necesita
ofrecer sacrificios animales. Pero, al mismo tiempo,
es un Abel sacrificado, que ofrece su vida por todos,
en forma de pan y vino (es decir, asumiendo como
propios los signos y ofrendas de Cain).

- Eucaristia. En el final cristiano de la historia bi-
blica hallaremos la eucaristin de Jesds, que quiere
ofrecer y ofrece su vida como pan-vino para crear so-
lidaridad sobre la tierra. No es un productor (no cul-
tiva y produce pan y vino), como Cafn. Pero acoge
como propios los frutos de los productores (vifiado-
res, cerealistas), abriendo a los humanos un camino
de comida compartida. No eleva a Dios un sacrificio
mejor que el de los otros, sus hermanos. No compite
en disputas religiosas. Hace algo més profundo: va ex-
presando su vida como encuentro y reconciliacién
para todos los humanos, en torno al pan y al vino.

Los dos hermanos estan vinculados de forma
casi simbiética, sobre una tierra que les ampara,
pero no dialogan. Tienen como referencia a Dios,
pero se disputan con ansia su favor y no le miran
como signo y fuente de mas alta comunicacién. Asi,
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la religién se vuelve para ellos principio de violen-
cia. En el origen de la cultura emerge asi la lucha
contra los animales (sacrificios de Abel), la envidia 'y
agresién asesina contra los humanos (asesinato de
Cain).

El mismo Dios parece llevarnos a una tierra mal-
dita, regada por sangre de animales sacrificados y
hombres asesinados. El texto no dice que Abel sea
justo (eso lo dira la tradicién posterior), ni alude a
su bondad moral. Pero afirma que su vida (sangre)
ha sido derramada, en gesto de inmensa densidad
antropolégica, de manera que la misma tierra que
debia ser madre (bendicién para pastores y agricul-
tores) se vuelve discordia. Ciertamente, la tierra es
en principio buena, fuente de vida para plantas y ani-
males, lugar donde podemos dialogar en paz solida-
ria. Pero la hemos pervertido, ensangrentado, de
manera que los sacrificios seran signo de violencia
homicida (cf. Barbaglio, 1992).

b) Gn 6-7. El gran pecado.
Diluvio y anti-eucaristia

Hemos evocado el origen y sentido de los ali-
mentos en las versiones complementarias de Gn 1y
Gn 2-3: sabemos que el humano ha comenzado a re-
correr un camino conflictivo: por un lado ha trans-
gredido las fronteras que Dios puso a su vida; por
otro, paradéjicamente, ha explorado sus propios li-
mites, descubriendo que no puede alcanzar el abso-
luto (que no puede volverse Dios). Desde ese fondo
hemos leido la historia del pecado concreto mas an-
tiguo (asesinato de Abel), relacionado de manera
esencial con los alimentos: los humanos ofrecen a
Dios sus comidas, iniciando con ellas el conflicto de
la historia. :

Descubrimos asi la profunda relacién de la co-
mida con el amor (o falta de amor) esponsal (histo-
ria de Adan-Eva) y el amor/odio fraterno. Ella es el
primer capital que enriquece y divide a los huma-
nos: se ofrece a Dios y enciende la envidia mutua so-
bre la ancha tierra. Hemos asistido al primer ban-
quete de muerte, en gesto que pudiera recordar un
rito de antropofagia: la sangre de Abel clama a Dios
desde la tierra; quiza debamos suponer que Cain ha
comido su carne. -



Siguiendo en esa linea, Gn 4-6 presenta el creci-
miento de la muerte, vinculada a la cultura de los cai-
nitas (Gn 4,17-24) y de un modo especial al pecado
de los hijos de Dios (Gn 6,1-8), que el texto ha vela-
do, aunque por historias apécrifas (Ciclo de Henoc)
sabemos que evoca la invasién de los dngeles caidos
que extienden por la historia la dura perversién se-

xual, alimenticia y guerrera. De esa forma, el mun-
do de Dios ha corrido el riesgo de volverse escenario
de absoluta destruccién: violacién, violencia, san-
gre... Hay una obsesién de antropofagia: es como si
los israelitas hubieran sufrido, de forma casi insu-
perable, la tentacién de comer vida humana, beber
su liquido vital, la sangre.

[Hijos de Dios] Cuando los hombres se fueron multiplicando sobre la tierra y engendraron hijas,

los lzijos de Dios vieron que las hijas de los hombres eran bellas

y escogleron algunas como esposas y las tomaron para si...

[Gigantes|

En aquel tiempo, cuando los hijos de Dios se unieron a las hijas de los hombres

y engenclraron llijOS, habitaban en la tierra los gigantes... (Gn 6,1-4)°.

Asi evoca la Biblia el gran delito. Mas extensa-
mente aparece en los apdcerifos de la literatura de
Henoc: «En aquellos dias, cuando se multiplicaron
los hijos de los hombres, sucedié que les nacieron
hijas bellas y hermosas. Las vieron los angeles, los
hijos de los cielos, las desearon y se dijeron: ;Ea, es-
cojamos de entre ellas y engendremos hijos!...» (1 Hen
6,1-7,1; traduccién de F. Corriente y A. Pifiero, AAT
1984, 13-143; cf. Westermann, 1987, 363-383; Pika-
za, 1993, 131-182). Esta es la lucha universal, perso-
nalizada en los 4ngeles invasores. Habitaban en el
cielo, posefan todo lo que puede desearse, pero les
faltaba sangre y sexo: paternidad y violencia. Baja-
ron y perturbaron el mundo; son responsables del
gran desastre humano, el reverso de la eucaristia.

Desde entonces, los varones parecen «espiritus»
violentos; las mujeres, cuerpos violados; la vida, ba-
talla. Las mujeres seducen, los hombres fabrican es-
padas, cuchillos, escudos, metales de guerra y ador-
nos de muerte (1 Hen 8,1). El mundo se vuelve vio-
lencia (artes de guerra) y engasio sexual: lucha de va-
rones/angeles guerreros y mujeres seductoras®. Es la

*Cf. P. Grelot, La Légende d’Enoch dans les Apocryphes et dans
la Bible, RSR 46 (1958) 5-26; 181-210; J. L. Cunchillos, Los Bene
ha-'Elohim en Gn 6,1-4, EstBib 28 (1969) 5-31.

“Sobre la caida y pecado de los angeles, cf. L. Diez, Los Vigi-
lantes en la literatura intertestamentaria, en Varios, Simposio Bi-
blico Espariol (Salamanca 1982), Univ. Complutense, Madrid
1984, 575-609. Comprensién sexual y religiosa de la serpiente: L.
K. Handy, Serpent (Religious Symbol), en ABD V, 1113-1116.

destruccién total, como una guerra de galaxias que
ha empezado a envenenar y destruir la tierra. La
vida que Dios habfa creado para alabanza y gratitud,
experiencia de amor y comida compartida, se vuel-
ve batalla (destruccién del varén y la mujer) y ries-
go césmico (perversion del mismo mundo). Desde
ese fondo se entiende la reaccién sagrada:

- Diluvio. Por un lado, Dios quiere «destruir al hu-
mano». «Mir6 la tierra (ha'erets, IRM) y vio que esta-
ba corrompida» (6,12). Es como si hubiera estallado
la peste. Logicamente «se arrepiente (najam, DN3) de
haber creado al humano sobre el mundo» (6,6-7). ¢Ha

Del diluvio a la eucaristia

El riesgo de diluvio es hoy mayor que antigua-
mente: si seguimos en linea de violencia (opresién de
la mujer, lucha entre varones y utilizacién egoista del
cosmos) podemos destruir nuestro planeta. Necesita-
mos un Arca de Noé que sea Casa de la Humanidad,
mesa de eucaristfa, alianza entre los hombres y muje-
res de la tierra, incluyendo en ella a los mismos ani-
males. El diluvio es la fuerza del pecado, riesgo de ab-
soluta destruccion. La novedad biblica no esta en las
aguas del diluvio, con su estallido amenazante de vio-
lencia universal (Gn 6-7), sino en el arca de la vida
(que expresa €l gran respeto de Dios por hombres y
animales) y en la nueva ley de comidas, que Dios im-
pone a los humanos salvados del diluvio y Cristo cam-
bia y culmina gratuitamente por la eucaristfa.
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merecido la pena? ¢Tiene sentido tanto sufrimiento?
El mundo era casa comin, paz de Dios para los vi-
vientes, pero los humanos (a quienes el mito presenta
dirigidos por dngeles perversos) lo han pervertido.

— Arca de Noé. Por otro lado, Dios salva a los hu-
manos (6,13-8,14). Lo «natural» hubiera sido el caos,
retorno a la muerte. Lo novedoso y grande es que Dios
mismo ensefie a los humanos a construir el arca (te-
bah, NAN), como casa flotante o barco donde pueden
resguardarse de las aguas. Necesitan esa nave (espa-
cio de existencia compartida) para hacer la travesia
del diluvio, en unién con los animales. Una humani-
dad que s6lo quisiera salvarse a si misma se destrui-
ria. El arca es paradigma ecolégico, de solidaridad y
salvacién para humanos y animales. (Vision historico-
literaria en Westermann, 1987, 384-494; estudio psi-
colégico en Drewermann, 1989, 191-324.)

¢) Gn 8-9. Ley de Dios, cuidado por la vida.
Los sacrificios, comida de carne

Dios ha liberado a los humanos de la destruc-

cién (diluvio) para indicarles un camino de limita-
cién de la violencia. La ley de ese camino no expresa
la bondad de Dios, ni lleva de nuevo al paraiso. No
es eucaristia, comunién con lo divino, sino signo de
limitacién. Dios acepta por un lado el mal de los hu-
manos, haciendo que por otro puedan caminar ha-
cia la vida. En ese contexto situamos y entendemos
los dos relatos que siguen, uno sobre sacrificios,
otro sobre comida de animales. Hemos abandonado
la utopia primera. Entramos en la historia concreta,
un camino mas humilde y realista, regulado por los
sacrificios y la carne de animales.

— Holocausto y equilibrio césmico. El autor bibli-
co proyecta sobre este nuevo origen sus visiones sa-
crificiales. Noé, ser humano, aparece lleno de «de-
seos malos», pero desde su maldad ofrece en holo-
causto vida y sangre de animales puros, reconocien-
do asi la grandeza de Dios y aplacandole con sus do-
nes. Por su parte, Yahvé se compromete a no matar-
le, fundando asi la paz en la tierra:

[Noé] —~ Noé construyé un altar a Ya]'lvé,

y tomando de todos los animales puros y de todas las aves puras

ofrecié holocaustos en el altar.

[Yahveé] — Yahvé oli6 el aroma aplacador y dijo en su corazén:

[Ser humano] Nunca mds volveré a maldecir el suelo por causa del ser humano,

porque los deseos del corazén humano son malos desde su juventud,

ni volveré a herir a todo ser viviente como lo he hecho.

[Paz] Mientras dure la tierra, no cesaran

siembra y siega, frio y calor, verano e invierno, dia y noche (Gn 8,20-22).

Noé ha cumplido la palabra: ;sal del arca con hu-
manos y animales! (8,16-19). El proceso de la salva-
cién se inicia asi como un gesto ecolégico, de fra-
ternidad con los animales, que Noé, buen humano,
ha resguardado del diluvio. Pues bien, ahora obser-
vamos que lo hace para que vivan (deja una pareja
de cada especie: que se multipliquen), y para poder-
los sacrificar, ofreciéndolos a Dios (ha introducido
en el arca siete parejas de animales puros, es decir,
aptos para ser sacrificados; cf. Gn 7,1-3).

Noé cuida y salva a los buenos animales para
matarlos después, descargando sobre ellos su vio-
lencia y aplacando de esa forma a Dios. Evidente-
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mente, se ha roto la armonia paradisiaca de los vi-
vientes, de Dios y los humanos. Ha surgido el mun-
do real, donde unos animales matan y comen a los
otros, y los humanos se encuentran dominados por
deseos de violencia, desde su misma juventud. De
aqui derivan dds principios:

~ Principio del perdén o gratuidad. Si Dios se «de-
jara» llevar por la violencia de su légica sagrada ha-
bria destruido ya la vida sobre el mundo. Pero él per-
dona y mantiene los grandes valores césmicos (siem-
bra y siega, verano e invierno, frio y calor...), con in-
dependencia de la bondad o maldad de los humanos
(cf. Mt 5,45-46).



— Principio del sacrificio. Antes no eran necesarios,
a pesar de que Abel los ofreciera. Ahora lo son: hay
que realizar el rito sangriento sobre el altar, donde se
ofrecen las victimas (‘olot) que ascienden (‘alak) hacia
Dios en holocausto, totalmente quemadas. De esa for-
ma, la comida de Dios es violencia. Este es un sacrifi-
cio de talién, no pura accion de gracias (eucaristia), ni
comida gratuita entre los humanos.

Los sacrificios de Yahvé emergen tras el diluvio,
como gesto paradéjico v terrible, salvador y amena-
zante. Dios se habia esforzado por salvar a los vi-
vientes en el arca; ahora exige a los salvados que
quemen en su honor la grasa y la carne de animales.
Al principio, los humanos habitaban en gratuidad y
transparencia ante Dios y ante los otros animales.
Ahora han roto ese equilibrio y, para aplacar la ira
de Dios y reprimir la violencia de la historia, sacrifi-
can animales.

El texto dice que Yahvé oli6 (= acepté con agra-
do) el aroma aplacador, conforme a una visién que
después se ha referido muchas veces a la eucaristia
cristiana, concebida como sacrificio incruento pero
real de Jesis, Hijo de Dios, que ofrece su vida mu-
riendo para aplacar la ira del Padre. Estamos ante
un Dios que necesita que los humanos le aplaquen,
para reprimir su violencia y lograr que no se acaben
matando unos a otros. Por eso, tanto Dios como los
humanos buscan «chivos expiatorios», animales,
donde expresan y expulsan la violencia.

Los sacrificios avalan la violencia de la nueva
humanidad, cuyo deseo se encuentra pervertido des-
de su juventud, y ellos al mismo tiempo la «bondad»
de Dios, que acepta a los humanos como son, re-
nunciando a matarles, con tal que le ofrezcan sacri-
ficios. Este cambio se realiza en clave sacrificial: so-

[a. Creacién]

[1) Terror]

Violencia y eucaristia

Esta es la paradoja del Dios que necesita sacrificios
animales para no sacrificar a los humanos: de él una
violencia radical (incontrolada) que sélo se vence (se
aplasta o domina) con violencia controlada. Los que
han interpretado (y siguen interpretando) la eucaristia
de Jesus en esta linea (como sacrificio de suave olor
que aplaca a un Dios airado) no sélo desconocen el sen-
tido del evangelio, sino el mensaje de la Biblia israelita,
que interpreta aquellos sacrificios como fruto y conse-
cuencia del pecado, y no como sefial del inmenso amor
divino. Ciertamente, en el principio no era asf {cf. Mc
10,6) v, al final, la eucaristia sera signo de un amor di-
vino/humano, capaz de transformar por gracia este
mundo de violencia.

bre los animales quermados en gesto propiciatorio,
proclama Dios su palabra de recreacién césmica: no
volveré a matar a los vivientes... (8,21).

— Comida de carne. Nueva bendicién de Dios. An-
tes, en tiempo de Adén-Eva, no habia atn escisién:
la ofrenda de Dios era la misma armonia de la vida
y del encuentro humano sobre el mundo. Ahora
avanza la ruptura, como si la relacién con Dios tu-
viera que ir por un lado y la relacién con el mundo
y los humanos por otro. Evidentemente, esa ruptura
no es total y quedara superada (como indicaremos)
en la eucaristia cristiana. Pero vengamos a la nueva
bendicién de Dios, tras el desastre del diluvio: lo que
importa es vivir (sobrevivir) sin morir ni matarse del
todo en este mundo duro y pervertido:

Sed fecundos, mul‘ciplicaos y llenad la tierra.

Infundiréis terror y miedo a todos los animales de la tierra,

ya todas las aves del cielo, los repti]es del suelo, y los peces del mar...

[c. Comida
Sangre]

Todo lo que se mueve y tiene vida os servirs de alimento:

todo os lo doy, lo mismo que os di la hierba verde.

Sslo &ejaréis de comer la carne con su alma, esto es, con su sangre.

[})’. Terror, 1ey]

Por mi parte, yo reclamaré vuestra propia sangre:

a reclamaré a todos los animales ya todos los humanos...
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A quien vertiere sangre humana, otro humano vertera su sangre,

porque Dios hizo al humano a su imagen.

[a! Creacién]

Hemos destacado al principio y final del pasaje
(ay a’) el motivo de la creacién, fundada en la mis-
ma bendicién divina (Gn 9,1a; cf. Gn 1,28). Ella
afianza la realidad concreta (postdiluviana), por en-
cima del riesgo de la historia, en la bondad gratuita
de Dios. Sobre el pecado humano, que suscita des-
truccién universal (diluvio), se eleva la accién crea-
dora, expresada en las palabras del principio y fin
del texto: creced (= sed fecundos), multiplicaos y lle-
nad la tierra. La vida es fuente de todos los valores;
por bendicién ha surgido, en bendicién se mantiene,
como pacto de Dios con los vivientes (cf. Gn 9,8-11).

— Terror. Los humanos eran sefiores-civilizadores
de animales, a quienes ofrecfan su cuidado, sin poder
matarlos (cf. Gn 1,28-30 y 2,19-22). Ahora pueden
convertirse, por ley de Dios, en dictadores o depreda-
dores de esos animales, infundiendo en ellos su terror
y matandolos para alimentarse de su carne. Dios y el
humano se vinculan sobre la mesa del altar, en gesto
sacral (sacrificio de 8,20) y alimenticio (ley de 9,2-3):
comen juntos el animal sacrificado, se aplacan y ali-
mentan con su muerte.

— Sacrificios. Seria bueno que los humanos no
mataran ni comieran animales. Pero la transgresién
violenta ha cambiado las relaciones vitales y Dios
quiere que los humanos le ofrezcan sacrificios anima-
les (especialmente de corderos) para apaciguarle.
Pero «en el principio no fue asi» (cf. Mc 10,6); y no lo
seri al fin: al expresarse en los dones del pan y el vino,
la eucaristia cristiana ha superado el nivel de sacrifi-
cios sangrientos de animales.

— Comida. Al principio, Dios habia ofrecido a los
humanos 4rboles y plantas, pero no el conocimiento
del bien/mal, que es el Arbol de la Vida en plenitud.
Pero cuando los humanos han querido aduefiarse de
esa Vida, empiezan a dar muerte a los animales, para
alimentarse de ellos. La historia les pervierte: al princi-
pio, los humanos eran vegetarianos, comian sélo fru-
tos de la gran madre tierra y de sus plantas; tras el di-
luvio, en un nuevo comienzo patriarcalista y violento
(sellado por la sangre de los sacrificios), han creado
una cultura donde unos viven de la muerte de los otros.

— Sangre. Desde que empezaron a matar para vi-
vir, los humanos corren el riesgo de seguir matando
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Vosotros, pues, sed fecundos y multiplicaos; llenad la tierra y dominadla (Gn 9,1b-7).

de forma indiscriminada y fatal, como indica la prohi-
bicién de comer sangre, pues ella es sagrada. Esta
prohibicién introduce un dualismo paradéjico: por
una parte, se puede matar y comer carne; por otra, se
prohibe la comida (bebida) de sangre, pues ella se
concibe como vida o alma del animal, que pertenece
s6lo a Dios y sirve para aplacarle (cf. Lv 7,26-27). Esto
significa que, en el fondo, toda muerte de animal es
sacrificio, un delito que s6lo puede expiarse ofrecien-
do a Dios la sangre derramada y reconociéndole Se-
fior de toda vida. Parece que el humano est sediento
de sangre: quiere comer y aduefiarse con violencia de
la vida de otros seres.

- Dios. Emerge en el fondo de esta ley como serior
de sangre: cierra el camino a la violencia humana por-
que El mismo es duefio y gestor (garante) de toda vio-
lencia. De esa forma suscita y controla la vida con vio-
lencia, impidiendo que ella se expanda de forma im-
parable. La sangre aparece asi como esencia de la
vida, deseo radical de los vivientes (= nephesh). Por
ahora, la ley exige que frenemos el deseo de tomarla,
pues ella es de algtin modo el Arbol de la Vida. Sélo
tras un largo camino, superado ya el deseo de sangre
violenta, podra ofrecernos Jestis su propia sangre, en-
tendida como vida generosa, regalada, compartida.
Esto sera la eucaristia: el mesias nos dara su ser ente-
ro, carne y sangre.

Se abre un camino que lleva de los primeros sa-
crificios, que son gestos de violencia controlada para
superar la incontrolada, hasta el sacrificio final, que
consuma y supera por siempre todo sacrificio. Asfi lo
hara Jesas: nos lleva ante la pura gratuidad, ante el
don de la vida compartida, celebrada en comun,
ante una copa de vino, no ante un cordero sacrifica-
do. No sera necesario matar a los demas, ni descar-
gar la violencia sobre los animales. Habra surgido
para siempre la gracia del Mesfas que dice: ésta es
mi sangre, vida convertida en don, pura persona,

Laley de Gn 9,1-7 permite (y de algtin modo exi-
ge) matar y comer animales, pero respetar (no co-
mer) su vida/sangre, para apagar con sangre el dilu-
vio de sangre. Dios en cambio protege teolégicamen-
te a los humanos, imponiendo su violencia (hacien-



do morir) a los asesinos. No se dice la manera en
que lo hard; se expone el tema en un nivel de princi-
pios generales, a partir de Gn 1,26-27 (el humano es
imagen de Dios). Desde ese fondo se pueden derivan
dos actitudes:

- Gn 9: matar al que mata. En medio de su violen-
cia, sometido al riesgo de muerte que proviene de
otros seres humanos o animales, amenazado sobre el
mundo, el hombre/mujer es imagen de Dios, y Dios le
protege apelando al talién, mandando matar al asesi-
no, para ahogar su mal en sangre. Asi se reprime la
violencia, pero no se crea vida.

— Eucaristia: morir dando la vida. A Jesus le han
matado, pero él ha dado su sangre por la salvacién de
muchos, en alianza no sacrificial de gratuidad y per-
dén (vida compartida), como veremos en la Cena: to-
mad, bebed, ésta es mi sangre, derramada por vosotros
y por muchos... Asi invierte el talién y se revela como
fuente de gracia.

Y con esto podemos volver al sentido general del
texto, al arca de Noé que ha sido barco de animales
protegidos para que vivan (los no sacrificiales) y sir-
van de alimento (los sacrificables). Aquella historia
nos puede parecer lejana y, sin embargo, ella es de
alguna forma nuestra historia. Como sabe la tradi-
cién eclesial, que la interpreta en claves bautisma-
les, esta historia de Noé debe entenderse como pre-
paracién eucaristica. Estos podrian ser algunos de
SuS rasgos:

— Debemos empezar limitando la violencia. A los li-
berados del primer diluvio, Dios les pidié «que no co-
mieran sangre» (9,4): que no elevaran su vida sobre
bases de violencia. La Biblia real, que empieza tras el
diluvio, en Gn 8, no ha podido prohibir la carne (im-
pedir de raiz la violencia), pero quiere, al menos, li-
mitarla, exigiendo que los humanos superemos la
agresividad de fondo: que «no comamos sangre» >,

— Debemos proteger la vida humana (9,5). Esa mis-
ma ley que permite matar (= sacrificar) animales, con
tal de respetar (no comer) su sangre, protege a los hu-

*Dios vincula su presencia a la sangre de animales; cf. F. Va-
ttioni, 1981, con trabajos de U. Bianchi, D. J. McCarthy y A. Pen-
na. Actualmente, la prohibicién de «comer sangre» deberia tra-
ducirse en férmulas de superacién de la violencia, en clave per-
sonal (represién de la agresividad), dietética (uso de alimentos) y
social (superacién del mal, poder, etc.).

Del talién de la sangre,
a la gratuidad eucaristica

Frente al talién de Gn 9, que exige la sangre
(= muerte) de aquellos que han matado, se elevara la
gratuidad de la eucaristia. Ciertamente, el asesinado
es imagen de Dios... pero ¢no lo es también el asesi-
no? Entendido en s{ mismo, el talién parece expan-
dirse en espiral de venganza infinita, en circulo de
muerte que jamas termina, en enfermedad incurable
de sangre, como sabe el evangelio (cf. Mt 26,52). Toda
la historia parece estar centrada en esta experiencia
de muerte que quiere vencer (detener) a la muerte sin
lograrlo. De esa forma, la misma religién se vuelve
miedo, pues sélo con el miedo de Dios (castigo o
muerte) se puede controlar la violencia, pero nunca
superarla. Pues bien, asumiendo de manera gratuita
la muerte y muriendo en favor de los demds, sin pedir
ni exigir ninguna forma de venganza, Jests ha que-
brado esa espiral de violencia. Asf lo mostraremos al
estudiar la eucaristia: superando el realismo de la his-
toria de Noé, el evangelio nos devuelve a las raices de
Gn 1-3, a los valores de un mundo humanizado (Gn
1), un paraiso ecol6gico. Asf lo ha sentido y expresado
Jestis, situdndose al principio de la nueva creacién,
abriendo un camino que conduce por la comunica-
cién, gratuidad y entrega de la vida, al nuevo pan y
vino (carne y sangre) de la concordia creadora para
todos los humanos.

manos porque Dios les hizo a su imagen (tselem: cf.
Gn 1,26-27). Como representante (presencia) de Dios,
el humano es inviolable: Dios ha puesto en torno a él
una muralla protectora, reprimiendo con violencia la
violencia social (9,6a). Asi impide que el diluvio esta-
lle, y los humanos se coman entre si. En contra de eso,
Jesiis ofrecerd gratuitamente su propio cuerpo en la
eucaristia, fundando una comida que vence a la vio-
lencia.

Conclusion

1. Comida: don y conflicto. Gn 2-3 (y de un modo mas
extenso Gn 1-11) ha interpretado el surgimiento y nove-
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Los alimentos en la Biblia

Pan y vino, dieta mediterranea

Tema

El texto del capitulo anterior (Gn 1-9) era de tipo teolégico, protohistérico. La historia ver-
dadera de los israelitas (y de los humanos) empieza en la tierra «prometida» y puede interpre-
tarse (definirse) a partir de los alimentos. Ella se encuentra vinculada a las plantas y animales,
a las siembras y cosechas de la franja palestina del Cercano Oriente, entre el Libano y el Sinai,
el Mediterrdneo y el desierto siro-arabigo.

La historia sagrada de los alimentos se despliega en una tierra que es signo y compendio de
todas las tierras del mundo, a las que luego se ha extendido la experiencia israelita de Jess.
Ella (Eretz Israel, Pafs de Canaan o Palestina) est4 llena de contrastes: es pequefia en extension
(poco mas de 100.000 kilémetros cuadrados), pero variadisima en paisajes y cultivos: desiertos
y estepas, costa y montafia, hondonadas semi-tropicales... Ha sido estudiada desde varias pers-
pectivas, que aqui s6lo evocamos de forma introductoria.

El primero de los sacramentos de Dios es esa misma tierra, que produce frutos para aque-
llos que la habitan y trabajan. De la estepa y montafias provienen sus animales caracteristicos:
el ganado menor y mayor empleado para comida y sacrificios (con las aves). En sus campos se
cultivan arboles y arbustos alimenticios (olivo, vifia, trigo), extendidos luego al mundo entero.
De ellos trataremos, de forma esquemitica, evocando sobre todo la importancia del pan y el
vino (y el aceite), que Jests ha recreado en clave eucaristica, ofreciendo asi una historia y una
teologia de los alimentos.

ueremos evocar la historia de alimentos de la
tierra palestina, producidos y consumidos
por sus hombres y mujeres, en alabanza humana y
religiosa. El pan y el vino de la eucaristia se enmar-

can en la experiencia y vida de la humanidad, como
indicaremos recorriendo un camino en tres tiem-
pos:

1. Recuerdo de pastores. Tierra deseada. Al princi-
pio de la Biblia hallamos cazadores y pastores: hom-
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bres sin propiedad agraria, némadas de Dios y de la
vida, que buscan estabilidad y descanso en una tierra
deseada.

2. Entre Yahwé y los dioses. Tierva conflictiva. Los
israelitas conquistaron un pais hermoso, pero corrie-
ron el riesgo de olvidar a Dios, interpretando sus do-
nes como presencia (vida y muerte) del Baal o Sefior
de las cosechas.

3, 4, 5. Pan y vino: dones sagrados de la tierra. Sir-
ven para bendecir a Dios, para ofrecerle el testimonio
de nuestro agradecimiento sobre el mundo. Son la
primera eucaristia.

Exponemos los temas en resumen, a modo de
camino que culmina en Cristo. Asi veremos que la
eucaristfa no es novedad absoluta, sino expresién y
cumplimiento de un largo camino de historia social
y religiosa, expresado por la Biblia israelita. Desde
que C. Lévi-Strauss sefialé la importancia de la co-
mida en el surgimiento humano (su libro sobre Lo
crudo y lo cocido es de 1964), son muchos los auto-
res que han estudiado el tema (cf. Contreras, 1993;
Cruz, 1991; en plano sacral cf. Eliade, 1981).

1. Recuerdo de pastores. Tierra deseada

La tierra con sus dones (pan y vino) suele apare-
cer en nuestro tiempo como puro objeto. Sélo en
momentos de guerra o exilio, ella se vuelve extrafia
y/o deseada. Muchos comemos el pan y bebemos el
vino sin preguntar cémo se producen. Por eso es
bueno que vayamos hacia atras, asumiendo como
propia la historia de los antepasados de Israel. Con
ellos, nos descubriremos peregrinos sobre un mun-

do que a veces hemos querido convertir en objeto de
pura posesion egoista, campo de dominio violento
donde triunfan los mas fuertes. Por eso es bueno re-
correr sus caminos.

a) En tierva extradia: patriarcas,
tierra prometida

La tierra biblica conserva el recuerdo de los an-
tepasados (= patriarcas) que vivieron en ella como
peregrinos, sin haberla poseido. Eran pastores tras-
humantes, provenientes de la estepa, con rebafios de
ovejas y cabras, estableciendo una relacién de sim-
biosis con los agricultores sedentarios, que les per-
mitfan pastar en verano su ganado sobre el campo
de cereal segado, para que asi los abonaran.

Eran pocos, se sentian inseguros, dependian de
la acogida de los sedentarios... Légicamente, piden a
Dios las dos bendiciones primeras: tierra y descen-
dencia... Quieren tierra para asentarse, tomando en
paz su alimento. Desean hijos, un contexto extenso
que les ofrezca seguridad. Son expertos en rebarfios,
hombres de estepa y campo abierto: elevan ante
Dios sus animales sacrificados (corderos y cabras).
No pueden ofrecerle pan y vino... No lo han cultiva-
do. El mas famoso fue Abraham (también lamado
Abram), de quien la tradicién ha contado muchas y
bellas historias, que después evocaremos (Gn 14,17-
24; Gn 22,1-18). Aqui citamos su primer gran sacri-
ficio, vinculado a esos deseos: descendencia que ex-
panda su nombre, haciéndose un pueblo, y una tie-
rra donde sustentarse y vivir, como le habia prome-
tido Dios al ponerle en camino (cf. Gn 12,1-3):

[Promesal Mira al cielo, y cuenta, si puedes, las estrellas... Asi serd tu descendencia.
[Fe] Y crey6 en Yahvé, el cual se lo reputé por justicia. Asi hablaron:
[Tierra] — Yo soy Yahvé que te saqué de Ur de Ca/c]ea, para darte esta tierra en propiec]aa/.
[Seﬁal] — Mji Sesior, Yalzve’, Jen qué conoceré que ha de ser mia?
[Sacrificio] — Tréeme una novilla de tres afios, una cabra de tres asios,
un carnero de tres afios, una tértola Yy un piclzén.

elato omé Abraham todas estas cosas, y partiéndolas por medio,

Relato] Tomé Abraham todas est y partiéndolas p d

colocé cada mitad enfrente de la otra. Los péjaros no los partié...
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Y, puesto ya el sol, surgié en medio de densas tinieblas un horno humeante

y una antorcha de J[‘uego que pasd por entre aquellos animales partitlos.

[Alianza]

[Descendencia] A tu descendencia daré esta tierra,

Aquel dia establecié Yahvé una alianza con Abram, diciendo:

desde el ri6 de Egipto hasta el Rio Granaie, rio Eu][rates... (Gn 6-9.17-21).

Abraham ofrece a Dios animales domesticados,
propios de pastores exclusivos (ovejas y cabras) o
mezclados con agricultores mas sedentarios (novi-
Ila, quiz4 las palomas). Este es un sacrificio fundan-
te, como muestran los dos signos que el texto ha des-
tacado:

— Fuego. Abraham divide los animales y deja que
Dios pase entre ellos, como fuego de hornilla ardiente
(cf. 1 Re 18, sacrificio del Carmelo). Este Dios del fue-
go sacrificial, que abrasa la carne dividida de los ani-
males, es Sefior de vida y muerte.

— Alianza. Dios ratifica su presencia como fuego
sacral y creador, pasando entre los animales sacrifica-
dos. Asf promete a Abraham tierra y descendencia. Je-
stis culminara esa alianza regalando su propia vida
(sangre) en favor del reino.

Los sacrificios de ganado mayor (novillos, toros)
y menor (carneros, machos cabrios) seguiran siendo
fundamentales en la historia israelita, pero Jesids no
los asume en el rito eucaristico, ni lo hacen tampo-
co los judios rabinicos, tras de la caida del templo,
tras el 70 y 135 d.C. Los animales aqui citados (va-
cuno, ovino, caprino) constituyen un elemento im-
portante en la dieta y en la religién sacrificial israe-
lita, aunque €l conjunto de la BH asumiré el camino
de los sedentarios (conquista y cultivo de la tierra),

[Teofania]

Animales biblicos

Oveja y cabra son propias de pastores, en la raya
de la estepa. También hay pastores de vacas (como su-
cede en oros pueblos), pero son més propias de agri-
cultores sedentarios, que las alimentan en huertos, las
encierran en establos y las usan en la labranza. Vacas
y espigas de trigo son signo de comida y riqueza en
Egipto (cf. Gn 41,13). De manera significativa, la Bi-
blia considera al camello impuro (Lv 11,4), rechaza la
comida y culto del cerdo, y no emplea ni el burro ni el
caballo en los sacrificios, en contra de lo que sucede
en otros pueblos del entorno (cf. Douglas, 1993).

ofreciendo a Dios los frutos del campo (especial-
mente pan y vino).

b) Alimentar a Dios. Teofania alimenticia

El relato anterior evocaba un sacrificio fundante,
vinculado a los animales representativos de la tierra.
Pero Abraham ofrece un sacrificio simbélico atin
mas rico, una auténtica comida para Dios, que viene
a visitarle tomando la forma de tres peregrinos, ante
la encina sagrada, junto a Hebrén:

Yahvs se aparecid a Abraham en la encina de Maml)ré, mientras estaba sentado a la puerta de su

tienda en lo més caluroso del dia. Levants los ojos y vio tres hombres pdrados a su vera. Al verlos

venir, acudié desde la puerta de la tienda a recibirlos, y se postré en tierra, y dijo:

[H ospital idacl]

— Sesior mio, si he hallado gracia ante ti, no pases de largo ante tu servidor.

Que traigan un poco de agua y lavaos los pies y recostaos Z)a;'o este drbol,

que yo iré a traer un bocado de pan, y repondréis fuerzas.

Luego seguiréis, que para eso habéis acertado a pasar ante vuestro servidor.

Ellos dijeron: Hazlo como has dicho.

Abraham se dirigié presuroso a la tienda, a donde Sara, y le dijo:

[Pan] — Prepara tres medidas de ﬂor de harina, amasa y haz tortas.
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A})raham, por su parte, acudis a la vacada y aparté un novillo tierno y hermoso...

[Novillo]
[Leche] Luego tomé cuajada y leche, junto con el novillo que habia aderezado,
[Comida] y se los presenté... Asi que hubieron comido... (Gn 18,1-8).

Es un texto enigmatico, que la tradicién eclesial
ha vinculado al misterio trinitario («dios» es uno y
tres) y a la eucaristia (comida), como muestra un
icono de Rublev (cf. conclusién de este libro). Aqui
destacaré el aspecto de los sacrificios y alimentos,
muy popular en todas las iglesias.

— El paso de Dios (¢sacrificio?) estd unido a la hos-
pitalidad y a la comida. Abraham recibe amistosamen-
te a los huéspedes (que aparecen después como divi-
nos), ofreciéndoles su mejor alimento, comida de
Dios, que puede compararse con otras del mismo con-
texto patriarcal (cf. Gn 26,30-31: pacto de Isaac con
Abimélek). Pero Abraham no se sienta y come con los
caminantes, sino que les ofrece la comida y les sirve
mientas comen.

— La ofrenda bdsica es el novillo, pero hay también
pan de flor de harina (¢de sémola, de trigo?) y leche.
Como veremos mas adelante, los panes (o tortas) son
ofrenda sacral, sea por si misma o acompanando a los
sacrificios animales. Junto al pan suele incluirse el
vino, que aqui falta, pero, en su lugar, esta la leche,
que tiene valor sacrificial en algunos pasajes biblicos
(como en Ex 21,19: prohibicién de cocer el cabrito en
la leche de su madre).

Abraham, trashumante de estepa, ofrece a los
seres sagrados los dones de su rebafio (carne, leche),
con el pan de la tierra donde peregrina. Quiza culti-
va algunos campos de forma esporadica, como hara
Isaac, que sembro en aquella tierra y cosechd el cien-
to por uno (cf. Gn 26,12). Probablemente compra el
grano a los agricultores sedentarios, con quienes
convive en simbiosis laboral y alimenticia (como
destaca la historia de Isaac: Gn 26). Pero Abraham y
sus hijos no son atn agricultores israelitas, herede-
ros de la tierra prometida, sino pastores que cami-
nan por ella en deseo y esperanza. La tradicién bi-
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Comer con Dios, alimentar a Dios

Este Banquete de Mambré ofrece uno de los rela-
tos mas significativos de la religiosidad israelita. Es
normal que haya sido evocado después por los cris-
tianos, en clave eucaristica y trinitaria. En el fondo
del relato hay una experiencia universal de hospitali-
dad: acoger y alimentar al peregrino es alimentar al
mismo Dios, como sabe Mt 25,31-46. Dios no come,
pero se revela alli donde se alimenta a los humanos.
Asi lo sigue afirmando la eucaristia; Dios aparece vin-
culado a la comunidad alimenticia; ellos, los tres se-
res divinos, comen juntos; se sientan en conversacién
y comparten la comida; son signo de Dios.

blica les recuerda como iniciadores de una historia
creyente.

c) Extrasios en la tierra: recabitas y nazareos,
abstemios de pan y vino

El recuerdo de la estepa, vinculado a los patriar-
cas, pastores trashumantes, ha pervivido en Israel
hasta tiempos tardios, como indica la historia de los
recabitas, que seguian némadas cuando los babilo-
nios sitiaban Jerusalén (hacia el 598 a.C.). Son sin
duda yahvistas (fieles a Yahvé), pero no han dado el
paso a la vida sedentaria. No parecen vinculados a la
salida de Egipto, ni a los relatos de conquista de la
tierra. Son israelitas, estan vinculados al templo de
Jerusalén, pero no podrian aceptar como propios los
ritos del pan y del vino, ni celebrar la eucaristia:



[Recal)itas]

Palabra clirigi(].a a Jeremias...: Ve a la casa de los recabitas y hablales.

Llévales a una de las camaras de la Casa de Yahvé Y ofréce/es vino.

Tomé, pues, a Yazanfas, hijo de Jeremias... y a toda la familia de los recabitas, y les llevé a la Casa
de Yahvé... y presentandoles unos jarros llenos de vino y unas tazas, les dije:

[Vino] — jBebed vino!

Ellos respondieron: No bebemos... porque nuestro paa]re Yonadab nos mands:

[Ley némada] — No beberéis vino ni vosotros ni vuestros hijos nunca jamds,

— ni edificaréis casa,

— ni sembraréis semilla, ni p/antare’is viriedo, ni poseeréis cosa a/guna,

sino que en tiendas pasaréis toda vuestra vida,

para que vivdis muchos dias sobre la ][az del suelo, donde sois ][orasteros.

[O]:)e(liencia] Nosotros hemos obedecido...

— absteniéndonos de vino por Vicla, nosotros, nuestras mujeres, nuestros hijos e hijas,

— no edificando casas donde morar,

—ni poseyenclo vifia ni campo de sementera... (Jr 35,2-10).

Estos israelitas sin pan ni vino, habitantes de es-
tepa, némadas de tiendas (sin casa ni cosecha), son
para Jeremias ejemplo de fidelidad al Dios de la tra-
dicién, Sefior de los pastores trashumantes, como
seguira diciendo el relato. Se han refugiado en Jeru-
salén porque creen en Yahvé (Jr 35,11; cf. 2, Re
10,15 ss), seguin tradiciones de su pueblo. No recha-
zan fanaticamente el pan y el vino (que se guarda en
las cdmaras del templo, para las libaciones sagra-
das), pero no lo comparten. Su culto religioso va
unido a los productos de la estepa, al sacrificio de
los animales, posiblemente a la carne y a la leche de
ovejas y cabras. Evidentemente, el vino que recha-
zaban estd consagrado a Yahvé, es vino de santas li-
baciones. Al menos por entonces, sacerdotes y fieles
podian beberlo, en gesto de participacidn cultica, de
gozo ante Dios.

d) Conclusion. Vino del templo

El santuario de Jerusalén ha sido Casa del pan'y
el vino, alimentos sagrados para Dios y los sacerdo-
tes. Hablaremos atin de los Panes de la Proposicién.
Mas velada queda la funcién del vino, cuyo recuer-
do ha perdurado en una tradicién famosa del Trata-
do Menajot (= Oblaciones) de la Misna:

Recabitas, nazireos y Jests

- Los recabitas eran discipulos/hijos de Jonadab,
opuesto al rey Ajab de Samaria (cf. 2 Re 10,15.23ss),
y vinculaban a Yahvé con la vida némada: por eso
iban en contra del cultivo y sacralizacién de los pro-
ductos elaborados de la tierra. Conservaban asi anti-
guas tradiciones y, posiblemente, concebian la vida
como peregrinacion, El asentamiento en la tierra del
pan y el vino les parecia vinculado a los cultos de Baal
y su Ashera (su Esposa), dioses paganos del entorno.

- Los nazireos mantuvieron hasta tiempos del
Nuevo Testamento una actitud en parte semejante,
Son «consagrados de Yahvé» (Nm 6.2.7b.12.13), abs-
temios de vino. Se dejan el pelo largo y se entregan a
la causa de Yahvé, como soldados de la guerra santa.
La abstencién del vino tiene quizd para ellos un senti-
do mesianico: no ha llegado la hora del Mesfas, que
ofrecer4 a los suyos el «vino nuevo» del Reino (cf. Jn
2). Son precursores, como Juan Bautista (cf. Lc 1,15).

- Jestis no es recabita ni nazireo, sino profeta me-
sidnico, mensajero del Reino (cf. Mc 1,14-15 par), y
asf habla de bodas, de ropa, de gozo y de vino (cf. Mc
2,14-23). A pesar de eso, es muy posible que haya te-
nido algiin rasgo de nazir, como indica su nombre: es
Nazareo o Nazareno, hombre de Dios, y asf lo confir-
ma el voto de abstinencia en la Ultima Cena: «no be-
bera mas del fruto de la vid...» (Mc 14,25 par).
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[Procedencial

sDe dénde se traia el vino? Kerutim y Hatulim tenfan el mejor vino. El segundo en calidad proce-

dia de Bet Rimma4 y Bet Lal)én, en la montaiia, y de Kefar Signa, en la llanura [zonas de Juclea].

[Conservacién] No se lo metia en grancles tingjas, sino en pequefias cubetas. Las cubetas no se llenaban hasta los

bordes, a fin de que la Jf}:atgancia no se percliera.

[Servicio]

No se tomaba el vino de la parte altaa causa de la espuma, ni tampoco del hondo a causa de las he-

ces, sino que se tomaba del tercio (de la cubeta) o del medio... (M. Men 8,6-7).

Habia buen vino en el templo, para libaciones de
Dios y consumo de los sacerdotes. Por eso, al afir-
mar que en la casa no habia vino, sino sélo tinajas de
agua para las purificaciones, Jn 2,3-6 esta realizando
una afirmacién teolégica (a su juicio, el vino de Is-
rael no es bueno para el reino: cf. Parte II, cap. 5).
En su conjunto, los israelitas {(al menos los sacerdo-
tes antiguos) celebraban el recuerdo y presencia de
Dios con pan y vino, en la tierra prometida. Cierta-
mente, no todos obraban asi, pues habia recabitas,
nazireos y bautistas o penitentes, mas empefiados
en el agua de las purificaciones que en el vino de las
bodas. Entre unos y otros vino Jesiis, presentando
su mensaje y su gesto eucaristico.

Vino de Dios, vino de dioses

«El vino es una bebida de calidad valiosa y, por
consiguiente, adecuada para las libaciones a los dio-
ses... El niimero de vinos mencionado en las listas de
ofrendas que se presentaban a las divinidades en los
sepulcros o en templos varia segin las localidades...
En Canadn vemos que Melquisedec lleva a cabo una
ofrenda de pan y vino (Gn 14,18). El vino reaparece en
los cultos de Baal. En Sas Shamra ciertos ritos littir-
gicos daban ocasién para beber con los dioses. Los
cultos de Dionisos, Attis o Mitra utilizaran el vino en
los banquetes sagrados, y el orfismo heredari tal cos-
tumbre» (D. Ruiz, 1997, 387). La famosa «confesion
de fe» de Sal 16,3-4 esta vinculada al rechazo de las li-
baciones paganas: el orante se compromete a guardar
fidelidad a Yahvé, no participando en el vino de los
dioses (cf. Aparicio, 1993, 264-272).
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2. Yahvé y los dioses.
El conflicto de los alimentos

La tierra del pan y el vino ha sido para Israel ob-
jeto de una promesa y un riesgo, que ha continuado
a lo largo de siglos. Aqui evocamos sus dos momen-
tos principales: los dones, el conflicto.

a) Los dones de la tierra

1. Primicias de la cosecha. Primera eucaristia. El
credo oficial sabe que la tierra es don de Dios y asi
aflade, en términos simbélicos de hondo sentido mi-
tico, gue mana leche y miel, regalo que Dios ha pro-
metido y concedido por Moisés a los hebreos opri-
midos en Egipto. Ciertamente, muchos israelitas
eran hijos de némadas que un dia se volvieron se-
dentarios, adquiriendo y poseyendo la tierra que ha-
bian recorrido como peregrinos. No habian sufrido
en carne propia la opresién de Egipto, pero los libe-
rados de Egipto contaron y expandieron de tal for-
ma esa historia sagrada, que el conjunto del pueblo
la acab6 asumiendo como propia. Bajaron a Egipto
por pan, pero fueron esclavizados. Clamaron a Dios
y Dios les liber6, trayéndoles a una tierra madre,
productora de frutos, como todo israelita bien naci-
do proclama (en actitud de eucaristia) en el santua-
rio de Yahvé (Jerusalén):



Cuando Hegues a la tierra que Yahvé tu Dios te da en herencia..., tomaras las primicias de todos los
procluctos del suelo que coseches en la tierra..., las ponclrais en una cesta, y las llevaras al lugar ele-

- Mi paa’re era un arameo errante que ijé a Egipto y residié alli como mmigrante siendo pocos atin, pero
se hizo una nacién gramje, ][uerte y numerosa. Los egipcios nos maltrataron, nos oprimieron y nos impusie-
ron dura servidumbre. Nosotros clamamos a Yahvé, Dios de nuestros padres, y Yahvé escuché nuestra voz,
vio nuestra miseria... y nos sacé de Hgipto con mano fuerte y tenso brazo en medio de gran terror, sefiales y
prozjigios. Nos trajo aqui y nos dio esta tierra, tierra que mana leche y miel. Y ahora traigo las primicias de

[Normal
giclo por Yahvé tu Dios para morada de su Nombre. Te presentards al sacerdote y le diras:
[Declaracién] — Yo declaro Zzoy a Yahvé mi Dios que he //egaaio a la tierra
que Yahvs Juré a nuestros paa’res que nos daria.
[O{renda] El sacerdote tomara de tu mano la cesta y la depositaré ante el altar de Yahvé tu Dios.
Tt pronunciards estas palabras ante Yahvé tu Dios:
[Confesién]
/os proc]uctos Je/ sue/o que t4, Yalwé, me Zzas a]ac]o.
Las deposi’carés ante Yahvé tu Dios y te postrards ante Yahvé tu Dios.
[Comida]

Luego te regocijaras por todos los bienes que Yahvé tu Dios te haya dado a ti y a tu casa,

y también se regocijard el levita y el forastero que viven en medio de ti (Dt 26,1-11).

Esta norma se aplica a las varias fiestas agrico-
las del pan (Pentecostés), vino (Tabernaculos), acei-
te, etc. Ella recoge, en perspectiva deuteronémica,
quiza un poco tardia (siglo VII a.C.), antiguas cos-
tumbres y ritos de la tierra. Los sacrificios animales
expresan mejor la dureza de la vida, la sangre y per-
dén de los pecados; pero ellos no son exclusivos de
la tierra cultivada: los animales tienen mas movili-
dad, estan relacionados con el paso por la estepa.
Por el contrario, las primicias del pan, vino y aceite
expresan la vida sedentaria, el cultivo agradecido de
la tierra.

Por eso, ofrenda de primicias y confesion de fe
van vinculadas. Todo nos permite suponer que la
ofrenda se realiza a través de un gesto de balanceo:
el oferente (o sacerdote) presenta ante Dios los fru-
tos del campo (cf. Lv 7,30 para la carne sacrificada),
mientras confiesa agradecido: éramos esclavos y
Dios nos ha liberado. Su fe y confesién se concretan
en unos alimentos de la tierra.

Légicamente, tras la confesion, oferente vy fawni-
liares comen: han venido al templo de Dios, en gesto
agradecido. Por eso, su ofrenda se vuelve eucaristia:
comida de accién de gracias. Al decir te regocijards
por todos los bienes que Yahvé te ha dado... €l texto

quiere que los israelitas celebren fiesta, que coman
y beban, consumiendo los dones de Dios.

Eucaristia de las primicias

En esta eucaristia el oferente presenta ante Dios
las primicias, para que una parte de ellas se consuma
o queme sobre el altar, como ha reglamentado cuida-
dosamente el ritual (cf. Lv 2; Nm 28-29). Otra parte
queda para los sacerdotes, que acogen la ofrenda.
Pero el resto del pan, vino y aceite (con la carne de los
animales que se sacrifican en esas ocasiones), es para
la fiesta de familia, a la que se vinculan los pobres del
entorno (levitas y forasteros). Cuando estudiemos la
vida y ofrenda de Jesus recordaremos este dato: tam-
bién él ha venido a Jerusalén para comer ante Dios
(en esperanza de reino) la primicia de los bienes de la
tierra. Pero el Dios de Jests ya no pide unas primicias.
No reserva nada para si, ni siquiera la vida de su Hijo
(cf. Rom 8,32). El Padre de Jests es plenamente gene-
roso, nos da todo, de manera que s6lo podemos ofre-
cerle de verdad aquello que nosotros mismos acoge-
mos, disfrutamos, comemos.
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2. Tierra que mana leche y miel. Gozo eucaristico.
Cordero y trigo, cabrito y vino son comidas del hom-
bre maduro, que guarda ganado y cuida campos.

Pero la tierra es también madre que produce ali-
mento de infancia y dulzura, como ha vuelto a re-
saltar la teofania del Sinai. Dios dice a Moisés:

[Introduccién] - He visto la afliccion de mi puel)lo en Egipto y

he escuchado el grito que le hacen clamar sus opresores,

[Descenso]
— para sacarlo del pocler de Egipto
— y para subirlo de esta tierra

[Leche—miel] a una tierra buena y ancha,
a una terra que mana leche y miel,
pais del cananeo, del heteo...

pues conozco sus paclecimientos. Y he bajado

[Misién] — Mira: el clamor de los hijos de Israel ha subido hasta mi
y he visto la opresién con que los eglipcios les oprimen.

Por tanto jvete! Yo te envio al Faraén, para que saques a mi puel)lo... (Ex 3,8-10).

Desde la llama de fuego, en la montafia santa, el
Dios de los patriarcas pastores de Israel (Abraham,
Isaac y Jacob) se muestra Protector de hebreos opri-
midos: ha escuchado su grito, ha visto su afliccién,
ha conocido su dolor. Por eso «baja» a liberarlos,
trazando una intensa geografia sacral:

— Desciende (wa'ered) en gesto comprometido: pe-
netra en el conflicto y dolor de nuestra historia.

— Para liberar (sacar) al pueblo del poder de Egip-
to, del estado anterior de opresion (lehasilo).

— Y para ascenderlo (wleha'aloto), en gesto de
transformacién recreadora.

De esa forma se vinculan revelacion (bajada) de
Dios, accién liberadora (saca al pueblo de la esclavi-
tud egipcia) y gesto salvador (lo introduce en la nue-
va y buena tierra), uniendo muerte (dejar lo antiguo)
y nacimiento (experiencia de leche y miel o paraiso).
Los israelitas abandonan la matriz mala de Egipto
(lugar de esclavitud, horno de duro cautiverio), para
ascender al pafs de libertad, la tierra prometida,
donde Dios es madre buena, que sigue vinculada a
los «padres» antiguos (cf. Ex 2,25; 3,6.13.15, etc.),
pero se define ya a través del nuevo parto, ofrecien-
do nueva tierra al pueblo:
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— Tierra buena y ancha (tobah wrhabah). Egipto
era lugar de maldad, madre perversa que oprime (es-
trecha) a sus hijos. La nueva, en cambio, es abundan-
cia y amplitud.

— Que mana leche y miel. Esta expresion (zabat ha-
lab wdbas), emparentada con viejos textos mitolégi-
cos, parece evocar la maternidad de Dios que ofrece a
los humanos su leche (cuidado materno) y su miel
(dulzura).

Los israelitas, condenados a muerte en una tie-
rra estrecha de padecimiento, que les condena a sus
ajos, pepinos y cebollas (cf. Nm 11,5), renaceran por
el amor de Dios en una tierra extensa de nuevo na-
cimiento (cf. Is 7,15) y amor (Cant 4,11). Esa tierra
prometida es signo de felicidad: leche y miel (cf. Ex
13,5:;33,3; Lv 20,24; Nm 13,27; 14,8, etc.). En esta vi-
sién influye la afioranza del paraiso (Gn 2-3), rein-
terpretado en forma histérica, como experiencia de
vida feliz. También pueden influir antiguos mitos,
propios de la religién cananea. Mas que espacio geo-
grafico, esta tierra es seno y cuna de madre, como
evoca un viejo mito cananeo, que vincula la revela-
cién de Baal (Sefor divino) al fruto del campo y la
comida:



i ;Esté vivo Baal, el Victorioso,

i vuelve a su ser el Principe, Sefior de la tierra!

i Es un suefio del Benigno, de Ilu el Bondadoso,

' una visién del Creador de las Creaturas:

' {Que los cielos lluevan aceite,

i que los torrentes fluyan con miel! (KTU 1, 6, I1I, 1-6).

Alguien pudiera pensar que Ex 3,8-10 ofrece un
mito de evasion: nos saca del mundo para llevarnos
a una tierra imaginaria, jardin de maravillas que
s6lo existe a nivel de fantasia. En un aspecto es cier-
to: la Biblia sabe que los hombres y mujeres anhela-
mos una tierra de felicidad, de leche y miel gozosa,
sin combate ni batalla interhumana. Pero, al mismo
tiempo, el conjunto de la Biblia afirma que los israe-
litas han ido caminando hacia una tierra concreta y
disputada sobre el mundo, al megom o lugar donde
habitan desde antiguo los seis (o siete) pueblos: ca-
naneos, heteos (= hititas), amorreos, etc.

Por un lado, todo es don de Dios: la tierra que
mana leche y miel nos sigue manteniendo sobre el

[Don divino]

~ Semejanza: mito cananeo y texto biblico vinculan a Dios
con la comida, en especial con la miel o dulzura.

leche y miel, vinculadas a la tierra. Para el mito, la comi-
da es producto de la lluvia divina (de Baal). Para la Biblia

— Diferencias. El mito habla de aceite y miel, la Biblia de i
es don de Yahvé, en la tierra prometida. i

mundo. Pero, al mismo tiempo, ella es parcela dis-
putada entre los pueblos y naciones: en el camino
que lleva hacia la tierra prometida de la felicidad
emergen los conflictos de la historia, como iremos
viendo en lo que sigue y como el mismo Jestis ha ra-
tificado al ofrecer su propia vida como alimento
para aquellos que saben mantenerse én comunién
de amor (cf. Neher;, 1962; G. del Olmo, 1981).

3. Los siete alimentos de la tierra. Sin abandonar
ese nivel simbolico (tierra de leche y miel) podemos
evocar una visiéon mads realista, aunque también
emocionada, de la tierra y sus frutos. Recordemos
que la BH (nuestro Antiguo Testamento) es en gran
parte un libro de comidas:

Yahvs, tu Dios, te introduce en una tierra buena,

tierra en que corren las aguas, manantiales y fuentes

que brotan en el valle y la montafia;

[Siete comidas]

tierra del trigoy la cebada,

de la viita, la higuera y el granado,

tierra de olivares y miel (cle détiles) ,

[Al)unclancia]

tierra donde no comeras en la pobreza, no carecerds de pan en ella,

tierra donde las pieclras son hierro y las montafas bronce... (Dt 8,7-10).

Esta es la tierra «donde no tendras que regar
como en Egipto», porque el mismo Dios «la mira y
riega», poniendo sus ojos en ella (= haciendo que
llueva), desde que empieza al afio hasta que el afio
acaba, de manera que produzca el trigo, vino y acei-
te de la vida humana, junto a la hierba necesaria
para los ganados (cf. Dt. 11,10-16). En este contexto
ha evocado el pasaje anterior las siete comidas tradi-
cionales, dones fundantes de la tierra (trigo, cebada,
vifia, higuera, granado, aceite y miel).

A partir de este pasaje ha elaborado el judaismo
su doctrina de las siete especies o frutos de la tierra
prometida (cf. M.Bik 1,1.10), precisando que la miel
es de ddtiles (mds que de abejas), de forma que la di-
visién queda mas légica (los siete productos son ya
vegetales, sin la miel de procedencia animal) y la re-
ferencia a la pureza alimenticia resulta més clara,
pues, como veremos al tratar de Juan el Bautista, la
miel de abejas ofrece dificultades especiales (puede
contener alas o restos de animales muertos). De to-
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das formas, la tradicién judia (cf. libro de José y Ase-
net) y la cristiana (muchos manuscritos de Lc 24,42)
aluden a la miel como comida limpia, vinculada a
los rituales de iniciacién y pascua. Entre los dones
de la tierra destacan tres centrales, que son simbolo
de la agricultura mediterranea (trigo, vino, aceite).

b) Tierra conflictiva

1. Riesgo de Baal, injusticia humana. Trigo, vino
y aceite no son productos de estepa, comida de né-
madas antiguos, como los recabitas, sino frutos am-
biguos (¢peligrosos?) de una tierra sagrada que pa-
rece propiedad de los dioses cananeos (Baal, Ashe-

ra), y no de Yahvé, el Dios israelita. El conflicto so-
bre esos alimentos ha sido mas antiguo, pero queda
especialmente reflejado en la profecia de Oseas, en
cuyo fondo aparecen temas centrales de la eucaris-
tia cristiana: ¢Podra decirse que el pan, vino y acei-
te son dones de Dios? ¢No seran mds bien un signo
de los dioses, comida de simple mercado, pura com-
praventa? Oseas los presenta como regalo esponsal
del Dios excelso, que los israelitas han tendido a des-
preciar, atribuyéndolo a los dioses (Baal, Ashera).
Asi vincula alimento y bodas, comida humana y
amor personal, como seguiremos viendo en la euca-
ristia. Esta es la pregunta: ¢Quién ofrece al pueblo el
pan, vino y aceite de sus bodas? ¢(Quién es su espo-
so verdadero?

-~ Seha prostituido su madre (= Israel), se ha deshonrado su engendradora.
Se decia: iré tras mis amantes, que me dan mi pan 'y mi agua,

— Ella no comprendia que era yo quien le daba pan, vino y aceite,

— Por eso volveré a quitarle mi trigo en su momento, mi vino en su sazén;

[Madre
prostituida)

mi lana y mi lino, mi aceite y mi vino...
[Yo, Dios]

plata y oro en abundancia (y ellos lo empleaban para Baal).
[Prueba

y arrancaré mi vino y lana que cubrian su desnudez...
[Amor]

- Por tanto, mira, voy a seclucirla, la llevaré al desierto, hablaré a su corazén...

Aquel (J.ia, ordculo de Ya}lvé, escucharé a los cielos y éstos responclera’m ala tierra,

y la tierra responderé con e/ trigo, el vino y el aceite... (Os 2,7-23).

Asi habla el profeta a los hijos de Israel. El
«Arbol de la Vida» se ha expresado en el pan, vino y
aceite, dones de la tierra, repetidos varias veces en el
texto. Conforme a la visién de Oseas, Israel se ha
prostituido, entregandose en manos de Baal (baa-
les), divinidad de los agricultores cananeos, anti-
guos duerios de la tierra. Muchos israelitas han pen-
sado que Yahvé, Dios de pastores némadas, era in-
capaz de produc1r los dones de la tierra; el Arbol de
la Vida seria un regalo de Baal.

A los ojos de Oseas, esa actitud es adulterio: Is-
rael es una mala esposa que abandona al Dios Yah-
vé y adiltera con dioses o amantes perversos. Esos
adulterios adquieren importancia césmica: invier-
ten el proceso creador de Gn 2,4b ss. Sobre la tierra
yerma y seca habia creado Dios un parafso. Pues
bien, ahora, respondiendo al pecado del pueblo,
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Dios decide convertir el paraiso de la esposa infiel
en paramera (rompiendo la neutralidad vital del
cosmos que habia prometido en Gn 8,22). El profe-
ta vincula asi la fe en Dios con la cosecha (pan, vino,
aceite) que la esposa idélatra (pueblo baalista) habia
concebido como regalo del Dios falso, Baal.

~ Se ha prostituido su madre... (2,7): ha buscado
los dones vitales (pan y agua, lana y lino, aceite y
vino) en otros manaderos, se ha entregado a los «va-
lores invertidos» de Baal (pura lucha vital, dios de la
vegetacién), olvidando el mas hondo amor, la fideli-
dad personal, el compromiso por la justicia. Los baa-
listas interpretan los alimentos como signo de sacra-
lidad y lucha césmica. El profeta, en cambio, se sien-
te representante del Dios de la gracia (Yahvé), que
sabe regalar en gozo los dones de la vida, como espo-
so legitimo, en gesto de fidelidad personal. De mane-
ra sorprendente ha vinculado los dos temas principa-



les de toda religién y experiencia humana: comida y
bodas.

— Dones de la tierra, amor divino. Son regalo de
Dios y fruto del trabajo humano. Los dos primeros
(pan y vino) forman la pareja primordial: comida y
bebida, verdadera humanidad (como veremos en la
eucaristia). Pero ellos se pueden separar del verdade-
ro Dios, haciéndose alimento sin accién de gracias, lu-
gar de violencia y opresién. En contra de eso, el pro-
feta sabe que esos dones son un signo del amor su-
premo, del noviazgo y matrimonio de Dios con los hu-
manos. Pan, vino y aceite son regalo de Dios, celebra-
cién de amor, despliegue carifioso y fuerte de su vida
en la historia. No basta con tener y comer, en sentido
material o vitalista, eso lo ofrecen también los baales
de la fuerza y vida de la tierra. Lo que importa es com-
partir y comer en fidelidad y gratitud, en amor y
transparencia: ése es el don de Dios segtin Oseas.

Hay una anti-eucaristia idolétrica, comida de
aquellos que toman el pan, vino y aceite como ex-
presiéon de un Baal en lucha sin fin con la Muerte
(Mot), en constante destruccién y nacimiento. Es
hermoso el mito agrario de Baal con la Huvia y la co-
secha, el vino y el trigo que nacen de la tierra que
muere y resucita, pero le falta verdadera libertad, no
nos permite descubrir al dios de amor personal de la
Biblia. Hoy, pasados veinticinco siglos de aquella lu-
cha entre Baal y Yahvé, somos mas sensibles a los
viejos valores paganos de la tierra: admiramos el
banquete de la vida, la lucha de los dioses que esta-
blecen el orden por su muerte... Pero, al mismo
tiempo, confesamos y agradecemos los dones de la
trascendencia divina, la fidelidad personal y la justi-
cia que propugna Oseas. La eucaristia resulta inse-
parable del Dios Padre y Amigo, que busca nuestra
conversion. Asi se entiende el fin del pasaje:

— La llevaré al desierto... (2,16-17). Para celebrar
los dones de la tierra cultivada (pan, vino, aceite), es
conveniente que volvamos al principio de la historia,
ala dureza de una estepa donde no existen cultivos, ni
fiesta de vino, ni abundancia de pan, ni gozo de acei-
te. Retornar al desierto significa enamorarse de nuevo,
descubriendo desde Dios los regalos de la tierra, los
signos mas hondos de la vida, en didlogo de amor.

— El desierto se vuelve revelacion de Dios, que «con-
versa» con los cielos, para que se vuelvan fuente de
vida (lluvia) y plenitud para su pueblo. Por su parte,
los cielos conversan con la tierra, para que sea signo de

paz y abundancia: no habra fieras; batallas y perfidias
seran superadas. Podran abrazarse en noviazgo varo-
nes y mujeres, compartiendo desde Dios, en eucaris-
tia de fidelidad y amor, los dones de la tierra. El gozo
de Dios se expresa en la fe del pueblo, que celebra la
fiesta de la libertad y la concordia, en camino de eu-

caristia (cf. J. Mejia, 1975; H. Simian-Yofre, 1993).

2. Rey de los drboles. Alimentos divinos. La expe-
riencia profética anterior (Oseas) veia el pan, el vino
y el aceite como expresién de amor, gozo de bodas. La
tradicién israelita los ha vinculado también a la au-
téntica realeza, viéndolos como fuente de vida, sefial
de sefiorio; por eso eleva su voz contra aquellos que
quieren coronarse reyes con violencia, oprimiendo a
los demds. Un usurpador, llamado Abimélek, ha ma-
tado a sus hermanos, coronandose rey en Siquem. El
sabio Jotan, representante de los asesinados, procla-
ma desde el monte Garizim la «ley» de la realeza:

Ampliacién: comida y bodas.
Testimonio de Jeremias

Le hemos visto vinculado a los recabitas (Jr 35,2-
10). Pero su mensaje, como el de Oseas, anuncia los
tiempos mesidnicos, en imagen de bodas. Pan, vino y
aceite estdn vinculados a la experiencia y esperanza
de Sién, como ciudad escatoldgica. Los dones mas
grandes vegetales (pan, vino, aceite) y animales (va-
cas, ovejas), son expresién de la presencia de Dios,
signo de fidelidad humana.

[Plenitud] Vendran (los rescatados de Yahvé) y
aclamaran en la cima de Sién
y acudirén al regalo de Yahvé:

[Plantas]  al grano, al mosto, y al aceite nuevo,

[Animales] alas crias de ovejas y de vacas,
y serd su alma como huerto empapado,
no volveran a estar ya macilentos.

Entonces se alegrara la doncella en la
danza, mozos y viejos unidos,

y cambiaré su duelo en fiesta y les con-
solaré y alegraré de su tristeza;

[Liturgia] empaparé el alma de los sacerdotes de
grasa,
y mi pueblo se hartard de mi regalo,
dice Yahvé (Jr 31,12-14).

[Bodas]
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Los arboles se pusieron en camino para ungir a uno su rey.

[Olivo] — Dijeron al ofivo: «Sé tt nuestro rey».
Les respondis el olivo:

«¢Voy a renunciar a mi aceite que da honor a dioses y humanos,

para mecerme sobre los ér})oles?»

[Higuera] — Los arboles clijeron ala lziguera: «Ven t4, reina sobre nosotros.

Les respondic’) la higueraz

«Voy a renunciar a mi dulzura y mi sabroso fruto,

para mecerme sobre los arboles?»

[VId] — Los arboles clijeron a la vid: «Ven tii, reina sobre nosotros».

Les responclié la vid:

« Voy a renunciar a mi vino, que alegra a dioses y humanos,

para mecerme soLre IOS érboles?»

[Zaraza] — Todos los arboles dijeron a la zarza: «Ven td, reina sobre nosotros».

La zarza respondié a los drboles:

«Si de verdad venis a ungirme como rey sobre vosotros, venid y cobijaos a mi sombra.
Y si no es asf, brote fuego de la zarza y devore los cedros del Libano» (Jue 9,7-15).

De esa forma aparecen los arboles regios (olivo,
higuera y vid), formando una trilogia vegetal sagrada
(con la higuera en vez del trigo, que no tiene altura
para ser arbusto): son portadores de la vida, que es
honor (aceite), dulzura (higuera), alegria (vino).
Ellos nos sittian al comienzo de un camino que con-
duce a la eucaristia, son signo supremo de la gratui-
dad: existen para alegrar, endulzar y honrar a otros,
para que la vida se despliegue en gozo y abundancia.

Salmos del pan y del vino

[Mé4s que trigo-vino] En cambio, el Seftor me ha
infundido més alegria

que si abundara

en trigo y en vino (Sal 4,8).
(Dios) hace brotar de la tierra
pan y vino, que alegra

el corazén humano:

aceite que ilumina el rostro,

pan que conforta el corazén
humano (Sal 104,14).

[Pan y vino]

[Aceite y pan]
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Frente a las plantas eucaristicas, que ofrecen su
fruto para dar gracias a Dios y a los humanos, como
hara el Cristo, se eleva envidiosa la zarza, arbusto
parasito por antonomasia: no alimenta a los demas,
sino que vive de chupar la vida de los otros. Asi pla-
nea y parece reinar sobre los arboles del campo y
bosque, robandoles la vida. Ella es signo de los reyes
parasitos, que son mala y no buena noticia, fuente
de opresién, no de accién de gracias.

Jesis, rey de las plantas generosas

En contra de la zarza y reyes usurpadores, se ele-
vara Jesus en la linea del olivo, la higuera y la vifia (el
trigal), que extienden abundantes y gozosos sus frutos
para regalarlos a los necesitados (cf. Mc 11,12-26:
condena de la falsa higuera, del templo mentiroso).
Por eso es rey del pan y el vino (de la vid, higuera y oli-
vo). No se eleva para dominar, no mata a los demas
para triunfar, sino al contrario: muere para dar vida a
los otros, alegrando de esa forma y enriqueciendo el
corazén «de dioses y humanos», es decir, de todos los
vivientes. Asf le hemos recordado en la cita inicial de
este libro. Desde ese fondo entenderemos su realeza
en el cap. 3 de la Parte II.




3. Tierva comiin: eucaristia de la cosecha compar-
tida con los pobres. En la linea del apdlogo anterior
avanza la ley sobre las buenas cosechas de la tierra
(pan, vino y aceite), que deben abrirse, de un modo
generoso, hacia los pobres. El jubileo destacaba la
importancia de la comunién interhumana: perdén de
la deudas, reparto de los campos. Pues bien, existe
una ley antigua que debe interpretarse en esa linea: la
ley sobre los huérfanos, viudas y extranjeros, vincula-
da a la ofrenda de los dones de la tierra. Hemos evo-
cado ya esa ley en un contexto de busqueda teolégica
(Pikaza, 1996a, 214-219). Aqui nos permitimos evo-
car algunos de sus rasgos, en linea eucaristica.

Una de las leyes mas antiguas de la tradicién is-
raelita, contenida en el dodecdlogo de la alianza de
Siquem (27,15-26), declara maldito a quien defrau-
de en su derecho al forastero, al huérfano y a la viu-
da (Dt 27,19), es decir, a los normalmente excluidos
de la «alianza de la vida»: no poseen tierra ni segu-
ridad legal (forasteros), ni tienen padres que les ali-
menten y eduquen (huérfanos), ni esposo o familia
que les acoja (viudas). Pues bien, conforme a esta
ley, ellos son privilegiados de Dios, «porque si cla-
man a mi yo los escucharé» (cf. Ex 22,20); por eso,
deben celebrar la Fiesta de Dios:

[Hijos] La celebraras... ta y tus hijos y tus hijas
[Siervos] y tus siervos y tus siervas,

[Levitas] y el levita que estd junto a tus puertas,
[Pobres]

Quien celebra asf la Fiesta de Dios por las cose-
chas (de Pentecostés o Tabernaculos) no le bendice
sélo por la posesion de la tierra, sino por sus frutos.
En esa linea avanza la eucaristia cristiana, Pentecos-
tés permanente, comida abierta a los marginados
sociales (siervos, levitas sin tierra, pobres). Mas que
el posible reparto de la tierra importa la comunién

y el forastero, huérfano y viuda que viva entre los tuyos... (Dt 16,11).

de sus frutos, la experiencia de mesa compartida.
Cesan las separaciones. Huérfanos y viudas, foraste-
ros vy levitas, siervos y siervas, participan en la Fies-
ta de Dios, que es comida comtn, mesa abierta para
los humanos. Siguiendo en esa linea, el mismo Deu-
teronomio quiere que los propietarios dejen una
parte de su cosecha a los mas pobres:

[Trigo] Cuando siegues la mies de tu campo... no recojas la gaviﬂa olvidada;
déjasela al ][orastero, al lzuérfano ya la viuc]a,
y te bendecird Yahvé tu Dios en todas las tareas de tus manos.
[Olivo] Cuando varees tu ofivar, no repases sus ramas;
dejarselas al forastero, al Ztuérfano ya la viuda...
[Vifa) Cuando vendimies tu vifia no re])usques los racimos;

c]_éjaselos al forastero, al huérfano y a la viuda;

recuerda que fuiste esclavo en Egipto... (Dt 24,19-22).

Esta es la fiesta de los tres frutos principales de
la tierra (trigo, olivo y vifia). Frente a la codicia po-
sesiva (tenerlo todo, aprovecharse de ello), el texto
eleva el derecho de aquellos que sélo tienen voz para

clamar a Dios desde su angustia (cf. 24,14-15). En
esta experiencia de solidaridad y abundancia com-
partida, a partir de los dones del campo, se expresa
el misterio de Dios, se funda la eucaristia:
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[Principio cultual] Circuncidad el prepucio de vuestros corazones,

no endurezcéis més vuestra cerviz.

[Dios] Porque Yahvé, vuestro Dios..., no es parcial ni acepta sol)orno,

hace justicia a/ huérfano y a la viuda,

y ama al ][orastero para darle pany vestido.

[Pueblo]

Este nuevo pasaje traduce en forma de amor la
exigencia de ayudar a los huérfanos-viudas-extran-
jeros. Mas que la circuncisién externa (rito cultual)
importa la social (amor a los necesitados), que rom-
pe las fronteras sacrales del pueblo. Asf lo entendié
Jesus, fundando en el amor su eucaristia, como ve-
remos al ocuparnos de su vida (Parte II, cap. 1). Je-
stis no ha sido duefio de un vifiedo o trigal para de-
jar a los pobres una parte de su cosecha. No ha ve-
nido a recrear sin mas la Ley del Jubileo (compartir
las tierras). Pero ha hecho algo mayor: ha regalado
a todos su vida, en los signos del pan y el vino.

[Contexto]
[Pan y vino]

Y amaréis al forastero, porque forasteros fuisteis en Egipto (Dt 10,17-19).

3. Pan, vino: introduccién.
Los dones sagrados de la tierra

El alimento ha sido en Israel sagrado. Asi lo in-
dicaremos de un modo mas preciso, evocando el
templo de Jerusalén como santuario del pan y el
vino, dones que después estudiaremos en detalle.

a) Templo de Jerusalén,
santuario del pan y del vino

a. Melquisedec: Los dones de la tierra. La tradicién
alude al sacrificio de Melguisedec, expresamente vin-
culado al pan y al vino, en liturgia que parece anun-
cio de la eucaristia. Este pasaje (lo mismo que Gn 22:
sacrificio de Isaac) vincula el santuario de Jerusalén
con la historia y promesa de Abraham (Abram):

Cuando Abram Hegé de vencer a Kedorlaomer... en el valle de Savé (= del Rey),

Melquisedec, rey de Salem, presentd pan y vino,

pues era sacerdote de El-Elyon, y le l)enclijo diciendo:

[Bendicién]

jBendito sea Abram de E/—E/yon, creador de cielos y tierra,

y bendito sea E/-E/yon, que entregd en tus manos a tus enemigos!

[Diezmo]

Abraham se relaciona con Melquisedec, rey de
Salem (= Jerusalén), antepasado legitimo de los sacer-
dotes de su templo. Como sabemos, es pastor, gana-
dero némada. Melquisedec es agricultor sedentario
de la tierra prometida, en torno al templo, sacerdo-
te de El-Elyon, Dios Altisimo:

- Melquisedec ofrece a Dios (y a los que vienen de
la guerra) los dones de su territorio y de su templo:
pan y vino. Son los signos primordiales de la tierra,
sacramentos de Dios.

— Por su parte, Abraham ofrece a Melquisedec (y a
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Y Abram le dio el diezmo de todo (Gn 14,17-20).

su Dios) los diezmos de su guerra, reconociendo asi el
culto de Jerusalén y avalando el valor de su santuario.

Melquisedec
y la ofrenda eucaristica

Dirige tu mirada serena y bondadosa sobre esta
ofrenda; acéptala como aceptaste los dones del justo
Abel, el sacrificio de Abraham, nuestro padre en la fe,
y la oblacién pura de tu sumo sacerdote Melquisedec
(Canon romano).




Estos signos (pan y vino) estan relacionados con
la victoria de Dios (de Abraham) sobre los reyes de
Oriente, que querian aduefarse con violencia de la
tierra. Con la ayuda de Dios ha podido derrotarlos.
Pues bien, Melquisedec, sacerdote de Salem, sale a
su encuentro, ofreciendo a Dios (y a Abraham) los
dones de la tierra liberada: el pan y el vino.

— Melquisedec bendice al Dios Creador del cielo y
de la tierra, revelado en Salem, con sus dones mejores
(pan y vino) y con una oracién de alabanza (Berakd,
Eulogia), que es punto de partida de la gran oracién
eucaristica cristiana. Siendo creador del cielo y de la
tierra, Dios aparece, al mismo tiempo, como Sefior de
la Guerra, pues ha concedido a Abraham la victoria
sobre los enemigos. Pan y vino son signos de la crea-
cién y gozo de Dios en el mundo (cf. Maldonado,
1967, 4-151).

— Jesiis elevara ante Dios la ofrenda del pan y del
vino cuando venga a culminar su obra en Jerusalén, el
dfa de su Cena. Ofrece asi el mismo pan y vino del an-
tiguo templo de Jerusalén, pero no en el templo, ni

tras la victoria contra los enemigos (como en el caso
de Abraham), sino entregando su vida por el reino.
Hebreos le presentard como sacerdote definitivo, se-
gan el orden de Melquisedec: ha penetrado en el san-
tuario de Dios (Salem celeste) con los dones de su
cuerpo y sangre que son alimento salvador para todos
los humanos, como indicaré la segunda parte de este
libro.

b. David. Era de Arauna. Desde este fondo pode-
mos evocar otro relato fundante que vincula el tem-
plo de Jerusalén con el cultivo y ofrenda del trigo. Es
un relato etioldgico, que explica y justifica la funcién
expiatoria del templo de Jerusalén, donde se ofrecen
sacrificios que aplacan a Dios, que asi perdona los
pecados de su pueblo. Recordemos el contexto: Da-
vid ha querido «contar» el niimero de los israelitas,
ejerciendo un control sobre el pueblo elegido. Dios
ha respondido con la peste, para asi mostrarse sefior
y duefio de los stibditos del rey, que van muriendo,
en gran nimero, desde Dan hasta Berseba (en toda
la tierra prometida).

[Peste: Y el éngel (portador de la peste) extendié su mano contra ]erusalén para asolarla.

Dios arrepentido] Pero Yahvé se arrepintis del castigo y dijo al angel que estaba asolando al pueblo:

— jBasta! jDetén tu mano!

[Era de Arauna:
Altar de David]

Y el éngel de Yahvé se hallaba junto a la era de Arauna, €l jebuseo...
Y Gad (el profeta) fue a decirle a David aquel dia:

~ Vete a edificar un altar a Yahvé en la era de Arauna, el jebuseo...

[Conclusio’n]

Asi compré David la era, construyé un altar y ofrecié sacrificios...

y Yahvé se aplacé y ceso la mortandad en Israel (2 Sm 24,15-25).

El patriarca Abraham aparecia vinculado con
Melquisedec, rey/sacerdote jebuseo de Salem. David,
descendiente de Abraham, se relaciona con Arauna,
también jebuseo, duefio de la era sagrada de Jerusa-
lén. Posiblemente ha sido rey/sacerdote de la ciudad,
antes que David la conquistara. Pues bien, David,
nuevo rey, actiia de un modo desmesurado: quiere
competir con Dios, contando y controlando al pue-
blo. La respuesta de Dios (peste mortal) se sittia den-
tro de una visién sacrificial (violenta) de la religion.
Pero su ira cede y el dngel de la peste se detiene ante
la era de Arauna, lugar sagrado donde se trilla el tri-
go de la vida (y se ofrecen sacrificios por la cosecha).

En la vieja ciudad jebusea, sobre la roca del trigo, re-
vela Dios su misericordia salvadora.

— Era de trigo y roca del templo. Sobre la antigua
ciudad de Jerusalén se elevaba (y se eleva) una exten-
sa llanura de roca: una erq, lugar de reunién y culto
donde se celebra la fiesta del trigo (la trilla). Pues
bien, asumiendo la sacralidad jebusea del pan, que
Arauna celebra en su era, edifica David su nuevo altar
israelita y Salomoén construira su templo. El lugar era
ya sagrado (estaba dedicado al Dios del pan); tras Da-
vid y Salomén serd nuevo santuario, lugar de sacrifi-
cios para Yahvé.

- La peste y el trigo... David quiso contar su ejérci-
to como Abimélek (condenado por Jotan). Pero le
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condena el dngel de Yahvé, mostrandole la fragilidad
de su situacién y llevandole a la era del trigo, donde
encontrara misericordia. El templo de aquella vieja
era sagrada asumira por siglos una funcién sacrificial
violenta, sera signo de poder. Pero no podemos olvi-
dar que ha sido y sigue siendo en su origen un lugar
donde se celebra (se trilla y se comparte) el trigo de la
vida, en honor de Dios, para concordia humana.

¢. Ofrendas vegetales. Ordinariamente se vincula
el templo de Jerusalén a los diversos sacrificios ani-
males, que después estudiaremos. Pero ese santua-
rio esta asociado también a ofrendas vegetales, es-
pecialmente pan y vino. Aqui, a manera de intro-
duccioén, evocaré las oblaciones generales que vin-
culan vino, trigo y aceite. Los humanos han llevado
desde antiguo a Dios los dones sagrados de la tierra,
en gesto de agradecimiento y comunién. Ldgica-
mente, los israelitas le ofrecian trigo, vino y aceite.

Jesis, era del trigo

Por su entrega eucaristica, Jesus ha vuelto a con-
vertir la era de trigo en aquello que debi6 ser desde el
principio: lugar de vida compartida. Como indicare-
mos (Parte II, cap. 3), él ha realizado sobre aquella
era, convertida en templo, un signo de destruccién y
nuevo nacimiento (cf. Mc. 11,12-26 par). Ese signo
nos hara volver hacia los dones primeros del pan (y
del vino), es decir, de la vida y la entrega en favor de
los demas. Esta es la era de Jesus, verdadero jebuseo,
mesias del trigo ofrecido a todos los humanos.

Asi lo destacaremos, recordando algunas disposicio-
nes tardias de la legislacién sacerdotal:

El mes primero, dia catorce, entre dos 1uces, serd la Pascua de Yahve.

[Pascual

Ofreceréis durante siete dias manjares quemac]os a Yahvé (Lv 23,5-9).
[Primicias] Cuando seguéis la mies, en la tierra que os daré,

llevaréis una gavilla al sacerdote, como primicias de vuestra cosecha...
[Cordero] Y sacrificaréis un cordero de un afio, sin defecto, como holocausto a Yahve,

[Pan de aceite] junto con su oblacién de dos décimas de ﬂor de harina amasada con acerlte,

como manjar quemado de calmante aroma para Yahve.

[Vino] Su libacién de vino sera un cuarto de sextario.

No comeréis pan ni grano tostado ni grano tierno hasta ese mismo dia,

hasta traer la ofrenda de vuestro Dios (Lv 23,9-14).

[Takernéculos] Celebraréis durante siete dias la fiesta de las Tiendas en honor a Yahve...
Habé¢is de convocar reunién sagracla para ofrecer manjares quemados a Yahve,

holocaustos y oblaciones, victimas y libaciones, cada cosa en su dia... (Lv 23,33-35).

El ritual incluye sacrificios animales, pero estan
acompaifiados por ofrendas vegetales (tortas de pan
amasadas con aceite) y libaciones de vino. El fuego
del altar es signo de Dios, que acoge (huele, recibe)
los dones que sus siervos le preparan. Desde el fon-
do de la tierra sube, en ofrenda a Dios, la primicia
de unas comidas, que los fieles toman después en
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sus casas (o junto al templo). Estas normas alimen-
ticias han sido precisadas por Nm 28-29. Los sacri-
ficios animales (corderos, terneros) estardn acom-
pafiados del pan (amasado en aceite) y del vino, las
comidas principales de la tierra. Este esquema se va
repitiendo, desde el sacrificio cotidiano, hasta la
gran fiesta de la Expiacién:



[Principio]

Tendréis cuidado de traer a su tiempo mi ofrenda, mi alimento,

manjares mios quemados de calmante aroma (Nm 28,2).

[Cacla clia]

Un cordero en holocausto por la mafana, y otro entre dos luces;

y como oblacién, una décima de medida de ﬂor de harina,

amasada con un cuarto de sextario de aceite virgen...

Y la libacién correspondiente: un cuarto de sextario por cada cordero.

La hbacién de bebida fermentada para Yahvé la derramaras en el santuario (Nm 28,4-7).

[Sé})ado]

El sail)ado, dos corderos de un afio, sin tacha,

y como oblacién dos décimas de Flor de harina amasada con aceite,

y su correspondiente fibacion (Nm 28,9).

[Cacla mes|

Los primeros de mes ofreceréis un holocausto a Yahvé... Y como oblacién:

tres décimas de f/or de harina amasada en aceite por cada novillo (dos por el carnero).

Las libaciones seran: medio sextario de vino por novillo, un tercio por carnero (Nm 28,11-14).

[Pascual

Dos noviHos, un carnero, siete corderos de un afio, sin tacha.

La oblacién correspondiente de ﬂor de harina amasada con aceite:

tres décimas por novillo, dos décimas por el carnero...

ademas del holocausto perpetuo y de su hbacion (Nm 28,16—2 5).

[Conclusién]

Estos son vuestros sacrificios... aparte de vuestras ofrendas votivas y espontdneas:

holocaustos, oblaciones, libaciones y sacrificios de comunién (Nm 29,39).

He citado el sacrificio cotidiano, semanal, men-
sual y pascual, omitiendo la fiesta de las Semanas,
Clamor (de guerra), Expiacién y Tabernaculos (Nm
28,26-29,38), que repiten el mismo esquema: con los
sacrificios animales, los israelitas deben ofrecer a
Dios los productos de la tierra: pan (amasado con
aceite) y vino, es decir, la ofrenda y la libacién. Sig-
nificativamente, Jests renunciard a los sacrificios
animales, vinculando su mensaje y vida (pascua) al
pan y al vino. Sus seguidores no quemaran en holo-
causto carne muerta, ni le ofreceran pan exclusivo o
libaciones de licores, sino que comeran y beberian
con gozo agradecido (recordando al Cristo) todo el
pan y el vino de la ofrenda. Dios no reserva para si
ya cosa alguna: su gozo es el gozo de la vida de los
hombres y mujeres, hijos suyos.

4. Fiesta del pan

El pan, elaborado basicamente con trigo, pero
también con centeno, cebada, espelta, avena y otros

cereales o semillas (cf. M. Pes 2,5), constituye uno de
los alimentos fundamentales de la humanidad. Su
cultivo proviene de la cuenca mediterrdanea (en el en-
torno de Israel) y ha definido la dieta alimenticia en
Occidente, lo mismo que el arroz en Asia y el maiz
en gran parte de América. Como hemos visto, trigo y
vino expresan la cultura sedentaria, representada
por Cain y los cananeos, frente a la trashumante de
los pastores, propia de Abel y Abraham. En contra
de los intentos mas conservadores de grupos como
los recabitas y nazareos, ha triunfado la cultura del
pan (vino y aceite), definiendo la vida y la religién de
los israelitas y después de los cristianos.

La cultura del trigo y el pan exige una vida se-
dentaria, que desemboca en la construccién de nu-
cleos habitados y ciudades. Los agricultores de trigo
acaban estando vinculados a un campo que siem-
bran y siegan (o dejan en barbecho) ritmicamente,
afio tras afio. Ellos dependen de su trabajo, pero
también de las condiciones del campo y de la Huvia.
En un momento dado, pueden recoger y almacenar
los excedentes en graneros (en 4nforas de barro co-
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cido). Por otra parte, ellos deben elaborar el trigo
(trillarlo, molerlo, amasarlo con agua, cocerlo) para
que sirva de alimento, en un proceso que muchas
veces se ha entendido en forma religiosa.

a) Principios. Mito del pan

Significativamente, la Biblia no ofrece, que yo
sepa, un mito del cultivo y elaboracién del pan. Sin
duda, el pan es don de Dios y signo de sacralidad,
pero, contra lo que suponen otras culturas, no es di-
vino.

— El wmito cananeo sacraliza el pan de Baal. Afo
tras afio, vencido por Mot, poder de muerte, perece
Baal, siendo enterrado, como semilla en las entrafias
de la tierra. Pero su hermana Anatu lucha contra la
muerte: con el cuchillo le partio; con el bieldo le bieldo,
en el fuego le quemd, con piedras de molienda le tritu-
76, en el campo lo disemind (cf. Olmo, 1981, KTU

1.6.11, 26-34). Esta es una escena de siega y trilla, que
distingue y vincula muerte y vida: muere Baal, sefior
de la lNluvia y del trigo, para renacer, en la cosecha
anual, encarnado en el pan de la comida. Vuelve Baal
de la muerte, sigue el verano al invierno, la cosecha
florece en el campo antes yermo, trigo y vino susten-
tan la vida de hombres y mujeres en la tierra. Lluvia y
tierra convertida en pan y trigo, eso es Baal, eso es
Dios.

~ Elmito griego de Deméter y Perséfone sigue un es-
quema semejante. El Dios del subsuelo ha raptado a
Perséfone, hija de la Tierra, para que asi habite seis
meses cada afio a su lado, bajo el suelo. Perséfone esta
ausente; Deméter, su madre, vive en luto, amenazan-
do con su ira a los humanos. Pero luego descubrimos
que esta ausencia es buena, pues permite que la siem-
bra (sepultada por un tiempo en tierra) nazca multi-
plicada cada afio, en forma de rica cosecha. Mas atn,
la misma Deméter ensefia a los humanos a trillar, mo-
ler, amasar y cocer el trigo, convirtiéndolo en pan de

Leyenda del cuervo y la viuda. El pan del profeta
Israel no ha elaborado un mito del pan, pero sus gozosas leyendas sacrales siguen influyendo en judios y cristianos. En-
tre ellas aparece la de Elias, perseguido por el rey y alimentado de forma milagrosa:
[Pan de cuervo] Vino la palabra de Yahvé a Elfas diciendo: Sal de aqui, dirigete hacia oriente y escondete en el torrente Ke-
rit que estd al este del Jorddn... Cumpli6 la palabra de Yahvé y se fue a vivir en el torrente Kerit. Los cuer-
vos le llevaban pan por la mafiana y carne por la tarde, y bebia del torrente.

I [Hambre] Pasados los dias se sec el torrente, porque no habfa lluvia en el pais. Le fue dirigida la palabra de Yah-
i vé a Elias diciendo: Levdntate y vete a Sarepta de Sidon y quédate alli...
[Viuda] Se levanté y se fue a Sarepta... Habia alli una mujer viuda que recogfa lefia. La llamé Elfas y dijo: Trde-

me, por favor, un poco de agua para mi en tu jarro para que pueda beber. Cuando ella iba a traérsela, le
grit6: Trdeme, por favor, un bocado de pan en tu mano.

[Muerte] Ella dijo: Vive Yahvé tu Dios: no tengo pan cocido: sélo un pufiado de harina en la tinaja y un poco de acei-
te en la orza. Estoy recogiendo unas maderas para el fuego, entraré y prepararé lo que tengo para mi y para
mi hijo, lo comeremos y moriremos.

; [Harina, aceite] Pero Elfas le dijo: No temas. Entra y haz como has dicho, pero prepara primero una torta pequefia para mt

! y traemela, y {uego la hards para ti y para tu hijo. Porque ast habla Yahvé, Dios de Israel: No se acabard la
harina en la tinaja, no se agotard el aceite en la orza hasta el dia eni que Yahvé conceda la lluvia sobre la haz
de la tierra. .

[Multiplicacién] Ella fue y cumplié la palabra de Elfas, y comieron ella, él y su hijo. No se acabd la harina en la tinaja ni
se agot6 el aceite en la orza, como habfa dicho Yahvé por boca de Elfas (1 Re 2-16).

El cuervo con pan aparece en el fglclore de varios pueblos y ha sido recreado por la hagiografia cristiana (leyenda de
san Benito). Indica la proteccion (_16 Dios (Lc 12,24). El pan y el aceite de la viuda ha sido retomado de manera directa por
Lc 4,24-26 e indirecta en las multiplicaciones de panes y peces (Mc 6,35-44 par).

- S
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vida abundante. Ella aparece de esa forma como ma-
dre e iniciadora de la vida, simbolizada en el trigo
sembrado, cultivado y convertido en pan. El mismo
pan es dios: proceso divino de muerte y nacimiento,
de ruptura y comunién interhumana.

~ En esa linea avanza el mito del maiz de los ma-
yas. Conforme al Popol Vuh, los hombres y las muje-
res han sido creados de maiz, que es don de los dioses
y realidad divina. Por una parte, est4 ligado a los ele-
mentos primordiales del aire y el agua, siendo fruto
especial de la tierra, de la que brota. Pero, al mismo
tiempo, es producto y expresién del trabajo de los
hombres y las mujeres, que se vinculan para cultivar-
lo y elaborarlo. El pan o eucaristia de Jesis, siendo
fruto de la tierra, es para los cristianos simbolo de la
comunién mesianica fundada en Cristo. El maiz de los
mayas es, ante todo, un signo de comunién césmica,
expresién de la sacralidad basica del conjunto de la
naturaleza y de la vida humana (cf. Pikaza, 1996b, 39-
50).

Estas religiones desarrollan un mismo esquema
de sacralidad césmica, vinculada al proceso de la ve-

getacién y a la comida. Para ellas todo pan (o torta
de maiz) es sacramento divino, tanto por su origen
(viene de Dios), como por su apertura césmica (es
signo de la tierra y del agua, expresion de la lucha de
la vida) y su vinculacién humana (es producto del
trabajo). En contra de eso, la Biblia no conoce un
mito del pan: Yahvé es trascendente, no es trigo, ni
pan... Los diversos momentos de cosecha y elabora-
cién de la comida pueden ser signos de Dios, pero
no realidad divina.

b) Pan del Faracn. Riesgo de abundancia

El pan no es divino, pero desempefia un papel
fundamental en individuos y pueblos, como sabe y
muestra, de manera sorprendente, la historia de
José. El texto le hace sabio, hombre de Dios, capaz
de interpretar los signos de la historia, desde el pan
y el vino. Esta en la carcel de Egipto y alli le acom-
pafian dos ministros de la mesa del Rey Faraén: su
copero y panadero.

[Vino]

[Pan]

El jefe de los coperos conté su suefio a José y le dijo: Yo veia delante una cepa, y en la cepa tres sarmientos,
que al echar yemas ﬂorecfan enseguiaia y maduraban las uvas en sus racimos. Yo tenia en la mano la copa de Fa-
raén, y tomando aque//as uvas, las exprimia en la copa de Faraén, Y ponia la copa en Ja mano de Farasn (Gn
40,9-12).

El jefe de los pana(leros clijo a José: Habia tres cestas de pan candeal sobre mi cabeza. Bn la cesta de arriba
habia toda clase de panes que come Faraon, pero los pdjaros devoraban los panes de la cesta, de encima de mi

cabeza (Gn 40,17-17).

Son suefios del pobre: bebida y comida, pan y
vino en abundancia, fortuna y miedo, pajaros vora-
s... José los interpreta distinguiendo la suerte del
copero (restituido a su trabajo) y del panadero (ajus-
ticiado). Son pesadillas y pudiera parecer que el Fa-

raén est4 libre de ellas. Pero la historia siguiente le
muestra envuelto en otros suefios de muerte y ca-
rencia, aunque en lugar de la dualidad anterior (pan
y vino) hallamos una de vacas y espigas: animales
domésticos y plantas:

El Faraén sofié que se encontraba parado a la vera del rio. De pronto subfan del rfo siete vacas hermo-

[Vacas]
sasy lustrosas que se pusieron a pacer en el carrizal. Pero he aqui que detras de aquéllas subfan del rio
otras siete vacas horribles y macilentas, que se pararon junto a las otras vacas, a la vera del rio, y las va-
cas horribles y macilentas comieron a las siete hermosas y lustrosas.

[Espigas] El Faraén sofié otra vez que siete espigas crecian en una misma cafia, lozanasy buenas. Pero he aqui que

otras siete éspigas flacas y asolanadas brotaron después de aquéuas y las espigas flacas comieron a las

siete lozanas y llenas (Gn 41,2-7).
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Este es el suefio y problema del Faraén, que José,
hebreo sabio, interpreta de forma brillante: las vacas y
espigas gordas son siete afios de abundancia; las fla-
cas, afios de miseria. Para instaurar la riqueza en el
reino recomienda al Faraén que se almacenen las so-
bras de los afios de abundancia. El Faraén acepta y le
nombra ministro, gerente racional de su economia. De
esa forma inicia la historia del pan organizado y opre-
sor, contrario a la igualdad y dignidad de los humanos.

El suefio de los siervos refleja la dieta normal me-
diterranea (pan y vino). El del Faracn introduce las
vacas (carne, leche) en lugar del vino, evocando una
economia més compleja, centrada en la agricultura
y la ganaderia. Pero el tema de las vacas desaparece
pronto; la historia posterior se centra en el trigo, los
grandes graneros repletos en afios de abundancia,
para que hombres y mujeres puedan comer cuando
amenace escasez. De esta forma ha definido nuestro
texto (el final de Génesis, el principio de Exodo) el
surgimiento del capltahsmo egipcio, vinculado al
control estatal de la comida.

b) No sélo de pan vive el hombre: el mand

Un recuerdo significativo de Israel es el mand,
pan de Dios, vinculado a la tradicién de las codorni-
ces y al agua de la roca en el desierto (Ex 15,22-
17,7). Este es pan de gozo y tentacién, regalo de
Dios a lo largo de la dura peregrinacién por el de-

Sueiio del Faraén, economia moderna

El programa empieza siendo bueno y José puede
recibir en Egipto a su padre y a sus hermanos, ofre-
ciéndoles comida en abundancia (fin del Génesis).
Pero tiene un rasgo malo: este pan controlado por el
Estado puede convertirse en principio de esclavitud
para muchos pobres, como los hebreos del Exodo. La
economia moderna ha cumplido con creces el suefio
del Faraén: los paises ricos han sabido recoger y ad-
ministrar, guardando en graneros (y en bancos) trigo
suficiente para alimentar a la poblacién. Pero esa mis-
ma abundancia controlada puede convertirse y se
convierte en medio para esclavizar a los pobres, que
siguen vendiéndose por pan (como los hebreos en
Egipto) o, lo que es peor, muriendo de hambre mien-
tras sobra trigo sobre el mundo.

Quien no sienta el riesgo de esta historia no en-
tenderd la eucaristia. Es buena la racionalizacién
agricola y administrativa: necesarios y buenos los
grandes graneros de trigo y de vino, de carne y pesca-
do. Pero la légica de la abundancia egoista, al servicio
de un sistema de poder (endurecido por los faraones
actuales), ha conducido a nuevas formas de esclaviza-
miento. Producir y poseer (almacenar) es bueno, pero
puede haber una produccién y almacenamiento al
servicio del poder, para mal de los pobres, en contra
de la eucaristia de Jestis.

sierto, pan que ha sido luego recreado en los relatos
eucaristicos (cf. Jn 6,31.49; Ap 2,17).

[Pan egipcio] Toda la comunidad de los israelitas empezé a murmurar contra Moisés y Aarén en el desierto:
Ojald hubiéramos muerto a manos de Yahvé en la tierra de Egipto cuando nos sentdbamos junto a las ollas
de carne, cuando comiamos pan hasta hartarnos! Vosotros nos habéis traido a este desierto para matar de

hambre a toda esta asamblea.

[Pan c],el cielo] Yahve dl]O a MOISCS M7ra, Zzare //over SOLVB vosotros pan ale/ 072/0, e/ pueb/o sa/clra a recoger cada Jia /a

. porcién; asi le pondré a prueha para ver si anda o no segiin mi /ey Mas el dia sexto, cuando preparen lo

que hayan traido, la racion serd doble que la de los demas dras (Ex 16,2,5)...
[Mani] Y por la mafiana habfa una capa de rocfo en torno al campamento. Y al evaporarse la capa apare-
| ci6 sobre el suelo del desierto una cosa menuda, como granos, pareci&a a la escarcha de la tierra.
Cuando los israelitas la vieron, se decian: ;Qué es esto? (manu, ma.né). Pues no sabian lo que era.

¢ : q

[Pan igualitario] Moisés les dijo: Este es el pan que Yahvé os da por alimento. Que cada uno recoja cuanto necesite
para comer, un gomor (= me&icla) por cabeza, segiin el nimero de miembros de vuestra familia;

74 PARA CELEBRAR FIESTA DEL PAN, FIESTA DEL VINO



cada uno recogerd para la gente de su tienda. Asi lo hicieron los israelitas; unos recogieron mucho

y otros poco. Pero cuando lo midieron, ni los que recogieron mucho tenian mds, ni los que poco

tenfan menos. Cada uno habia recogido lo necesario para su sustento.

[De cada dia]

Moisés les dijo: Que nadie guarde nada para el dia siguiente. Pero no obedecieron y algunos guarda-

ron para el dia siguiente; pero se llens de gusanos y se pudris... (Ex 16,13-21).

[Pan sagrado]

El dia sexto recogieron doble racién por persona. Todos los jefes de la comunidad fueron a decir-

selo a Moisés; él les responclié: Esto es lo que manda Yahvé: Masiana es sdbacfo, descanso para Yahvs.
Coced lo necesario, hervid lo preciso; y lo sobrante, guarc]aal/o como reserva para marniana. Ellos lo guar-

daron para el dfa siguiente, segtin la orden de Moisés; y no se pudrié ni agusan.

[Pan sabético]

Dijo Moisés: Hoy comeréis esto, porque es sébado de Yahvé y no hallarsis nada en ol campo. Seis dias po-

déis recoger/o, pero el dia séptimo, que es sdbado, no habré nada (Ex 16,22-27).

Frente al pan de Egipto, que es abundancia capi-
talista, emerge el pan del cielo, que define la identi-
dad israelita. Es pan regalado, don gozoso que viene
de Dios (de su creacién). Es pan universal que igua-
la a todas las familias y personas, ricos y pobres (sin
que se pueda amontonar para convertirse en capital,
como en Egipto). Es pan de cada dia, de la confian-
za repetida cada mafana... En fin, es pan sagrado,
que sirve para marcar el ritmo sabéatico. Es normal
que Dt 8,1-20 lo recuerde como alimento de la gran
prueba de Dios: mas que pura realidad material es
signo fuerte de su presencia, pues no sélo de pan vive
el humano, sino de toda palabra que brota de la boda
de Dios (Mt 4,4; cf. Dt 8,3). Desde este fondo ha ela-
borado Jn 6 su visién de la eucaristia cristiana.

d) Pan sagrado, pan dzimo

En el comienzo de la historia israelita est4 la fies-
ta de los dzimos, pan nuevo (sin levadura) que los fie-
les comen cada afio, dando gracias a Dios por el nue-
vo fruto de la tierra. Es como si la historia comenza-
ra con cada cosecha, marcada por el cultivo y elabo-

[Azimos]

Durante siete dias comeréis dzimos:

Man4, pan israelita

El humano necesita més que pan. Por eso salie-
ron los hebreos de Egipto. No buscaban simple comi-
da, pues alimento material habfa en la tierra de opre-
si6n: buscaban libertad, querian pan nuevo de vida
compartida. Nuestro mundo posee mucho pan egip-
cio o, mejor dicho, faraénico, pero le falta pan israeli-
ta, que pueda ofrecerse a Dios en libertad y gozo agra-
decido, es decir, en accién de gracias. Sélo en este
contexto podemos entender la eucaristia, como pan
de gratuidad y vida compartida, que se identifica con
el cuerpo y sangre de Jestis. En el capitulo siguiente,
al tratar del origen y sentido de los sacrificios, tendre-
mos que evocar de nuevo el tema del man4, leido ya
desde el contexto de un Dios que alimenta como ma-
dre a sus hijos humanos.

racién del pan. Por eso, la vida social, comida y culto,
se renuevan en pascua, cuando los fieles comienzan a
comer nuevamente el pan nuevo, que es 4zimo pues

_no puede mezclarse con levadura del afio anterior:

desde el primer dia retiraréis de vuestra casa la levadura.

Quien coma pan fermentado cualquiera de esos siete dfas, sers excluido de la casa de Israel.

Guardaréis la fiesta de los dzimos

[Lil)eracién]

porque ese mismo dia saqué yo a vuestros ejércitos del pais de Egipto.
Guardad ese cll’a, de generacién en generacién, como ley perpetua.

[Azimos]

Comeréis 4zimos en el mes primero,

desde el dia catorce por la tarde hasta el dia veintiuno por la tarde.

Quien coma algo fermentado... sers excluido del puel)lo de Israel (EX 12,15-20).
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En su origen, la fiesta de los 4zimos proviene de
tradiciones agricolas, que sancionan el comienzo
del asio del pan. Acaba el ciclo antiguo cuando el tri-
go afiejo falta y debe ya comerse el nuevo, marcan-
do de esa forma una ruptura, un comienzo de vida.
Por eso, la masa primera de ese pan nuevo no pue-
de fermentarse con la vieja, de la semana (y del afio)
anterior, hecha levadura. Cada afio se mide y celebra
por la unidad de su pan. Con la nueva cosecha em-
pieza otro afio de pan que, por definicién, ha de ser
azimo, porque marca el comienzo de una nueva ac-
cién de Dios para los humanos.

Israel no celebra el mito anual de la divinidad de
la cosecha (que no es divina), pero su ritmo celebra-

tivo est4d marcado de forma anual y semanal por el
pan: empieza el afio nuevo con el pan adzimo, cuya
masa se va renovando, conservada como levadura,
hasta los azimos siguientes. Cada semana se arnasan
y cuecen los panes de la proposicién (cf. Lv 24,8).
Los israelitas han sentido gran reserva ante la leva-
dura, por sus fuerzas creadoras (fermenta el pan) y
destructoras (puede pudrirlo). Han pensado que el
fermento es peligroso y debe regularse con cuidado.
Por eso han buscado una fermentacién anual del
pan, sin que se mezcle el nuevo y el antiguo. Comer
una semana panes dzimos implica comenzar un afio
nuevo, repitiendo asf la historia y gozo de la entrada
en Palestina:

[Circuncisién]  Josué hizo cuchillos de peclernal y circuncidé a los israelitas en el Collado de los Prepucios... Y

dijo Yahvé a Josué: Hoy os he quitado de encima el oprobio de Egipto. Por eso se llams aquel 1ugar Guil-

ga/ [= circulo] ; hasta el dfa de hoy.

[Azimos] Los israelitas acamparon en Guilgal y celebraron alli /a Pascua el dia catorce del mes, a la tarde,

en los llanos de Jericé. Al dia siguiente de la Pascua comieron ya de los productos del pafs: panes

dzimos y granos tostatjos, ese mismo dia.

[Man4] Y el man4 cess desde el dia siguiente, en que empezaron a comer los productos del pais. Los isra-

elitas no tuvieron en adelante mans, y se alimentaron ya aque] afio de los productos de la tierra de

Canaén (Jos 5,3.8-12).

Este pasaje littirgico retine diversas tradiciones.
La fiesta de los Azimos (que en principio era de tipo
agricola) queda asociada con la Pascua (que es re-
cuerdo de la liberacién histérica de Egipto). De esa
forma, el pan del afio nuevo se entiende como ex-
presién de libertad. El texto relaciona los Azimos-
Pascua con la circuncisién, vinculada a alianza: sélo
pueden celebrar la Pascua y comer los Azimos de la
bendicién de Dios, afio tras afio, los que pertenecen
al pueblo de Dios, participando asi de su pureza. De
esa forma se instituye el pueblo en Guilgal (que sig-
nifica circulo, emparentado con circuncision), el pri-
mer santuario de la tierra palestina, vinculado a la
pascua y a los dzimos santos.

Esta es, por tanto, una fiesta de nuevo y verda-
dero nacimiento. Renacen los israelitas como pue-
blo (se circuncidan, junto al circulo sagrado de pie-
dras de Guilgal); dejan el mand, pan de nifiez y mi-
lagro, que la tradicién ha presentado como don de

76 PARA CELEBRAR FIESTA DEL PAN, FIESTA DEL VINO

Dios en el desierto; empiezan a comer pan de la tie-
rra, que es don de Dios y fruto del trabajo humano.
Evidentemente, ese pan debe ser Azimo: natural y
nuevo, no fermentado. Esta ser4 la primera cosecha
y el primer pan de fiesta de los israelitas en la tierra,
iniciando asi un proceso que ellos consideran eter-
no, para siempre.

e) Panes de la proposicion.
Pan y vino del templo

Los panes azimos y las espigas tostadas de la co-
mida primera de Guilgal pueden verse como punto
de partida de una tradicién de agradecimiento y
gozo. Sabemos que Melquisedec, rey de Salem, pre-
senté ante Abraham y Dios los dones de su templo
(pan y vino: cf. Gn 14), y que los sacerdotes de Jeru-
salén conservaban y ofrecian vino para las grandes
libaciones (cf. Jr 35,2-10; M.Men 8,7; Lv 23; Nm 28).



Pero su ofrenda principal era el pan. Los sacrificios
animales eran breves y ciclicos (cada dia, semana,
novilunio, equinocio...). Por el contrario, el pan es-

Llegé David a Nob, donde el sacerdote Ajimélek... y le clijo: H rey me ha dado una orden... Asi pues,

[Templo]

taba siempre ofrecido ante Dios, servido y dispuesto
dia y noche sobre su mesa o altar:

Jqué tienes a mano? Dame cinco panes o lo que Zzaya para mis muchachos (soldados).

[Pan sagrado] Respondié el sacerdote a David: No tengo a mano pan profano, pero hay pan consagrado, si es que los
muchachos se han abstenido al menos del trato con mujeres.

[Pureza]

Respondié David: Ciertamente, nos estdn prohibidas las mugjeres, como siempre que salgo de camparia, y los

cuerpos de los muchachos estdn puros; aunque es un vigje profano, cierto que Zzoy sus cuerpos estan puros.

[Comi&a]

El sacerdote le dio entonces panes consagrados, porque alli sélo habia e/ Pan de la Proposicién, reti-

rado ya de la presencia de Yahve para colocar pan reciente el dia sefialado (1 Sm 21,2—7).

Este pasaje antiguo y significativo ha sido recrea-
do en la historia de Jestis, como veremos {(cf. Mc
2,23-28). Dejamos de lado otros rasgos importantes
(huida y mentira de David, destruccién posterior del
santuario...), para centrarnos en los panes. Llega Da-

Fiesta de Guilgal, fiesta del pan
y del cordero

Galgala o Guilgal, con su circulo de doce piedras
milenarias, junto a Jeric6, al lado del Jordan (cf. Jos
4,19-24), ha vinculado el recuerdo de la entrada en la
tierra prometida con la fiesta del pan nuevo y los nue-
vos corderos. Alli se ha ido tejiendo la identidad israe-
lita, con el encuentro de pastores y agricultores, esen-
cial para la historia del pueblo de Dios. Se han conta-
do leyendas de unos grupos y otros, se han sellado
pactos, se han fijado encuentros de familias y clanes,
en torno a los dones del campo (pan) y los rebafios
(corderos), como veremos atin al ocuparnos de la pas-
cua. Este ha sido quiza el mas antiguo santuario isra-
elita en Palestina. Cuando en diversos lugares del
mundo, especialmente en las zonas del Pirineo nava-
110, he descubierto circulos de piedras como aquellos
de Guilgal, me he sentido cerca del principio de la his-
toria israelita. Nuestros antepasados se juntaban tam-
bién y celebraban la vida en torno a circulos de pie-
dras. Alld en Guilgal, junto a las ruinas de Jericé, en
la hoya del Jordé4n, tuvo lugar uno de los aconteci-
mientos fundamentales de la historia humana (Cf.
Otto y Schramm, 1983, 27-48).

vid, se hace pasar por enviado del rey y pide comida
al sacerdote, que en ese momento no tiene carne sa-
grada (que suele comerse de inmediato, tras los sa-
crificios), sino s6lo unos panes que han estado ofre-
cidos a Dios por un tiempo, posiblemente una sema-
na, encima del altar. Han sido sustituidos ya por los
nuevos, y se guardan con inmenso respeto, para co-
mida de los sacerdotes: son Panes de la Pro-posicién
(pro-puestos ante Yahvé), de la Presencia divina.

Pues bien, David los pide y el sacerdote se los da,
poniendo como condicién que él y sus muchachos es-
tén «puros», ritualmente limpios, como aquellos que
debian celebrar la alianza (cf. Ex 19,10-11) o como
los soldados de una guerra santa. Entre las causas de
impureza ritual se destaca aqui la relacién con muje-
res, pues se piensa que el acto sexual masculino, por
su derrame de semen, impurifica a quienes lo reali-
zan. Los panes consagrados a Dios se han vuelto san-
tos y s6lo pueden comerlos, participando de su santi-
dad, los ritualmente puros. De esa forma, David y sus
soldados, al «comulgar» los panes de la proposicién,
acttian como sacerdotes santos (cf. Lingen 1990).

Esta relacién entre pan consagrado y pureza ri-
tual esta en el fondo de muchas formulaciones ju-
dias (y cristianas) sobre las comidas comunitarias y
la eucaristia. Ella ha influido de manera poderosa
en la exigencia del celibato de los «celebrantes», en-
tendido de un modo ritual (como ausencia de impu-
reza sexual). Pero estos rasgos son ahora secunda-
rios. Basta con saber que hay unos Panes de la Pro-
posicion, presentados sin cesar ante Dios, sobre el
altar del templo, en accién de gracias y comunién
alimenticia. Asf manda la Ley:
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[Mesa del vino] Hizo ademas la mesa de madera de acacia,

y los utensilios de oro que habian de estar sobre la mesa:

fuentes, vasos, tazas y jarros para las Fbaciones (EX 25,23-29; 37,10-16).

[Vino y panes] Sobre la mesa de la Presencia pondrén fuentes, copas, tazas y jarros de hbacisn,

el pan estard perpetuamente encima (Nm 4,7).

[Doce panes] Tomaras flor de harina, y cocerds con ella doce panes.

Los colocaras en dos filas, seis en cada fila, sobre la mesa pura en la presencia de Yahvs.

Pondras sobre cada fila (cle panes) incienso puro,

que hars del pan un memorial, manjar abrasado para Yahve,

[Semana] Se colocara en orden cada sa’[aado, en presencia continua ante Yahvé,

[Alianza] de parte de los israelitas, como alianza perpetua (Lv 24,5-8).

La mesa de acacia es un altar para los panes y li-
baciones ya evocadas (cf. Lv 23; Nm 28), que re-
quieren fuentes, copas, etc. Estos panes, colocados
de forma solemne y perpetua ante Dios, con vino e
incienso, son un memorial, en el doble sentido de la
palabra: recuerdo de lo que Dios hizo por el pueblo
al ofrecerle tierra y panes (comida); recuerdo y sig-
no de fidelidad que el pueblo eleva sin cesar ante su
Dios, ofreciéndole lo mejor de su comida. Muchos
exegetas y te6logos hemos exagerado la importancia
de los sacrificios en la historia y religién israelita.
Quiza mas valioso que ellos ha sido el rito de los pa-
nes ofrecidos (pro-puestos) ante Dios, evocando su
Presencia creadora.

Aqui se arraiga una parte considerable del culto
littirgico de la eucaristia (reserva del Santisimo, pro-
cesiones con el pan consagrado), que es mas israeli-
ta que cristiano. Por la forma de venerar ritualmen-
te la eucaristia, muchos seguidores de Jesus (entre
los catdlicos) seguimos siendo judios. Quede asi, por
ahora, el tema. No olvidemos que esta referido al ju-
bileo (reparto de tierras) y a la experiencia de la gra-
tuidad (el pan debe compartirse con huérfanos, viu-
das y extranjeros). La fiesta de este pan est4 unida a
la pascua (Azimos) y a las diversas celebraciones de
la cosecha (Pentecostés). Es pan de Dios, pan sagra-
do, pan de encuentro y comunién para los humanos.
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Pan y agua de Elias. Comida del camino

El profeta huye de la ira del rey perseguidor, para
encontrar en Horeb al Dios de la alianza israelita.

[Cansancio] Caminé por el desierto una jornada de
camino, y fue a sentarse bajo una reta-
ma. Se dese6 la muerte y dijo: ;Basta ya,
Yahvé! jToma mi vida, porque no soy me-
jor que mis padres! Se acostd y se durmid
bajo una retama, pero un angel le tocé y
le dijo: Levdntate y come.

{Pan, agua] Miré y vio a su cabecera un pan cocido
sobre piedras calientes y un jarro de
agua. Comid y bebid y se volvi6 a acostar.
Volvi6 por segunda vez el angel de Yahvé,
le toco y le dijo: Levintate y come, porque
el camino es demasiado largo para ti.

[Camino]  Se levant6, comi6 y bebi6, y con la fuer-
za de aquella comida caminé cuarenta
dias y cuarenta noches hasta el monte de
Dios, el Horeb (1 Re 19,4-8).

Elfas es un signo basico de la historia y de la teo-
logia israelita. Muchos han visto en su gesto un anun-
cio de la eucaristia, y han visto bien, pero en su histo-
ria falta el vino de fiesta y, sobre todo, la comunién in-
ter-humana.




5. Fiesta del vino

Hemos aludido con cierta amplitud al vino, tan-
to al referirnos a los recabitas y nazareos, como al
evocar las ofrendas del templo, pues pan y vino (y
aceite) constituyen los dones basicos de la tierra,
signos principales del culto sagrado. Ahora comple-
tamos las alusiones anteriores, ofreciendo un breve
esquema del uso social y sacral (litirgico) del vino.
Empezamos por el nombre:

- Yayin. Bebida producida por fermentacion de la
uva, La palabra est4 relacionada con el oinos griego,
el vinum latino y el vino castellano. El cultivo de la vid
(originaria del sur del Caucaso) y la elaboracién del
vino aparece atestiguada desde Mesopotamia a Egip-
to hacia el 3.000 a.C., extendiéndose a través de los fe-
nicios a todo el Mediterraneo. Al asentarse en Palesti-
na, los israelitas consideraron vid y vino como bienes
propios de esa tierra.

— Sakar y tirés. Son palabras de sentido parecido al
anterior. Sakar puede traducirse por cerveza o sidra (de
la misma raiz: sikera) y evoca diversas bebidas fermen-
tadas, producidas a partir de cereales (cebada), frutas

(datiles, granadas y manzanas, etc.). Tirés parece refe-
rirse a mosto (zumo de uva sin fermentar), aunque en
los textos tardios recibe el mismo sentido que yayin o
vino propiamente dicho (cf. Ruiz, 1997, I, 373-388).

Estas precisiones terminolégicas son significati-
vas: cuando, mds tarde, cierto cristianismo sélo
acepte como bebida cultual el vino de uva, estara in-
terpretando la tradicién biblica de una forma res-
trictiva. Dentro del campo seméntico y simbélico del
vino caben en la Biblia bebidas diversas, entre las
cuales (por analogia) podrian incluirse cervezas, si-
dras y zumos, propios de varias culturas del mundo.

a) Riesgo y promesa del vino

La Biblia no ha creado ni acogido, que sepamos,
un mito del vino semejante al de Diownisio, Dios de la
embriaguez, desenfreno y sexo. En ese sentido, los
israelitas han sido mas racionalistas que muchos
griegos: celebran al vino, pero no lo ensalzan ni ado-
ran como expresién de lo divino. Ellos poseen, sin
embargo, relatos etiolégicos, de tipo irénico y mo-
ralizante:

Vio Cam, padre de Canadn, la desnudez de su padre, y avisé a sus dos hermanos.

[Viiia, vino] Noé fue lalaraclor, planté una viia, bebis vino,
[Desnuclez] se eml)riagé, y quedé desnudo en medio de su tienda.
[Los hijos]
Entonces Sem y ]afet tomaron el manto...
y andando hacia atras, vueltas las caras,
cubrieron la desnudez de su padre sin verla.
[Maldicién] Cuando desperté de su eml)riaguez... Noé clijo: iMaldito Canadn!
[Bendicisn] /‘Bem']fto sea Yahvs, el Dios de Sem! jDilate Dios a Jafet! (Gn 9,20-27).

Al comienzo de la nueva historia, dispersos por
el mundo, después del diluvio, los humanos empie-
zan cultivando vifias y produciendo licores. Este cul-
tivo y bebida define de forma poderosa y ambigua
su comportamiento. Antes no habia vino. Ahora pa-
rece necesario para mantener la vida humana, en
gozo y fiesta, sobre la dura superficie de la tierra.
Pues bien, el vino «desnuda» al ser humano, pu-
diendo convertirse en maldicién o bendicién: de-
rrumba al padre (inconsciente) sobre el suelo, de
manera que sus hijos pueden deshonrarle (Cam) o
cubrirle con respeto y cuidado (Sem y Jafet). Asi
quedan prefigurados los caminos de la historia, el

futuro de los pueblos: Cam simboliza a los cananeos
y surefios, Sem a los semitas de Oriente, Jafet a los
pueblos del norte y oeste de Palestina '

La ambigiiedad del vino se acenttda en el relato
de las hijas de Lot, que ha vinculado sexo y vino. Hay
buen vino de amor, como sabe el Cantar (cf. 2,4.15;
4,10; 5,1; 6,11; 7,8-13; 8,2), y evocara la tradicién
que lo vincula con las bodas. Pero hay también vino
de embriaguez y engafio:

! Estas aplicaciones no pueden emplearse como se ha hecho
para declarar malditos a posibles camitas (o negros).
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[Borrachera]

Subié Lot desde Soar y se queds a vivir en el monte... El y sus dos hijas se instalaron en una cue-

va. La mayor clijo ala pequefia: Nuestro pac]re es viejo y no lzay ningiin hombre en el pais que se una a

nosotras, como se hace en todo el mundo. Ven, vamos a darle vino a nuestro paalre, nos acostaremos con 6l

y asi engenzjraremos descendencia.

[Violacién]

Dieron vino a su pac]_re aquella misma noche, y entré la mayor y se acosté con su padre, sin que ¢l

se enterase de cuando ella se acosts ni cuando se levants... También la siguiente noche le dieron

vino y la pequefia se acostd con él, sin que él supiera cudndo se acosté o se levants.

[Descendencia] Las hijas de Lot concibieron de su padre. La mayor dio a luz un hijo, y le llamé Moab, paclre de los

actuales moabitas. La pequefia dio a luz un lqijo, y le llamé Ben Ammi: es el padre de los actuales

ammonitas (Gn 19,30.38).

También éste es un relato etiolégico y burlesco
(basado en la etimologia popular de Moab y Ben-
Ammi: «del padre», «hijo de mi pueblo»), creado
para descalificar a los vecinos de Israel, tan cerca-
nos y enemigos. Es un relato mentiroso, pero sirve
para evocar los riesgos del vino que, en manos de
personas solitarias y ansiosas, puede crear la des-
mesura. Nadie es culpable y todos lo son: las mu-
chachas no son responsables de su abandono, ni el
padre fugitivo de su borrachera; todos (tanto Lot
como sus hijas) acaban cayendo en las redes de su
impotencia. Este es el gran riesgo del vino.

Ciertamente, el vino puede actuar de manera pe-
ligrosa (como poder destructor). Pero la tradicién
israelita lo presenta, ante todo, como bendicién,
promesa de vida, en un texto poderoso que ahora
comentamos. Segun Jos 5,2-12, la fiesta del pan se
encuentra vinculada con la pascua y con la entrada
en la tierra prometida. Pues bien, el relato en parte
paralelo de los exploradores, que suben del desierto
para expiar y conocer la tierra, define esa tierra ca-
nanea por sus uvas:

[Primeras uvas] Fra el tiempo de las primeras uvas. (Y los exploraclores)...
subieron y exploraron el pats, desde el desierto de Sin hasta Rejob...

[Racimo]

Llegaron al Valle de Eskol y cortaron alli un sarmiento con un racimo de uva,

que transportaron con una pértiga entre olos, y también granaclas e higos...

[Tierra)

Al cabo de cuarenta dias volvieron de explorar la tierra.

Fueron y se presentaron a Moisés, a Aarén y a toda la comunidad...
Les contaron lo visto y les mostraron los productos del pafs (Nm 13,20-26).

De los siete productos de la tierra (cf. Dt 8,7-12),
nuestro pasaje ha destacado las uvas (vinculadas
con otros dos arboles significativos: granados e hi-
gueras), que crecen y alcanzan grandes dimensiones
en el valle de Eskol (= Racimo), junto a Hebrén. Las
vifias constituyen la primera sorpresa y gozo para
aquellos que vienen sedientos del desierto: son ali-
mento y dulzura, fiesta de Dios.

La verdadera «conquista» de la tierra debia ha-
berse realizado como un triunfo del vino, que apare-
ce aqui evocado de manera pléstica, gozosa, emo-
cionada. Asi lo muestra esta procesiéon de hombres,
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que vienen y bailan, de dos en dos, con grandes ra-
cimos de uva, colgados de un palo, animando a los
fuertes guerreros. Siguiendo en esa linea, los israeli-
tas solfan beber vino en fechas importantes: «el dia
en el que se declara la mayoria de edad del nifio, en
la boda y en la vendimia, en la construccién de una
casa, en la entronizacién, al realizar un pacto, en la
visita de amigos y personas a quienes se quiere hon-
rar» (RuiZ, 1997, 384).

Pues bien, la continuacién del texto (Nm 13-14)
aqui evocado supone que los israelitas rechazaron
esa forma de conquista, en procesién del vino, sien-



do castigados a vagar errantes a lo largo de cuaren-
ta afios por el desierto. Logicamente, los textos ju-
dios y cristianos posteriores han interpretado el
tema de forma mesidnica y escatolégica: Jests ofre-

¢Mas fuerte que el vino?

Un famoso apécrifo del Antiguo Testamento (3
Esdras) contiene una historia sapiencial (paralela al
juicio de Paris, de la tradicién grecorromana) donde
tres pajes o servidores del rey van diciendo quién es,
en su opinién, mds poderoso. Asi responde cada uno;

- El vino, pues afloja la cabeza de quienes lo be-
ben e iguala al pobre con el rey, haciéndoles sentirse
ricos, valientes e importantes (cf. 3 Esd 3,16-22).

~ El rey, pues domina sobre el pueblo y tiraniza a
sus vasallos, que le obedecen, llevandoles, si quiere, a
luchar y a morir por su causa en una guerra (cf. 3 Esd
4,1-11).

— Las mujeres, pues paren a rey y vasallo, criando
a vifiadores y vinateros... Por mucho oro que tengan,
los hombres lo dejan por una mujer esbelta y guapa,
y van con ella... (cf. 3 Esd 4,13-25).

Esta famosa discusién, formulada en perspectiva
masculina, ha vinculado vino, rey y mujeres, presen-
tandolos como poderes supremos. Pues bien, asu-
miendo la mas fuerte tradicién biblica, Esdras ha bus-
cado un poder mas alto: la verdad (los cristianos po-
dran decir la eucaristia). Nuestro autor ofrece una
respuesta sapiencial: «Toda la tierra invoca la verdad
y el cielo la bendice... Injusto es el vino, injusto el rey,
injustas las mujeres, injustos todos los hombres e in-
justas todas sus obras y todas las cosas semejantes: no
tienen verdad y perecen en su injusticia; pero la ver-
dad permanece, siempre es fuerte y vive y domina
eternamente» (cf. 3 Esd 4,33-39). Por el contrario, el
evangelio ofrece una respuesta eucaristica: por enci-
ma del rey y de las mujeres se sitda el vino (y pan)
compartido, dones que aparecen de esa forma como
signos basicos de comunién. Segiin eso, la suprema
autoridad la forma el amor de los hombres y mujeres,
que se expresa y celebra en el pan y vino de su vida
compartida. Sélo el amor mutuo puede dirigir la his-
toria.

ce a los suyos el vino del reino (cf. Mc 4,25 par), el
predicador les dice: hoy es el dia de la entrada en la
tierra del vino (cf. Heb 3-4).

b) La fiesta de la vifia

La vifia es signo de la tierra, expresién de la vida
y tarea del pueblo. Diversos recuerdos aluden a una
fiesta especial de la vendimia: los siquemitas «salie-
ron al campo a vendimiar sus vifias, pisaron las
uvas, celebraron fiesta y entraron al templo de su
Dios» (Jue 9,27). Estos celebrantes del vino pertene-
cen a un tiempo en que Israel no habia surgido ple-
namente todavia: adoran al dios Berit (de la Alian-
za) de Siquem, no son yahvistas. La fiesta de las
uvas proviene, pues, del paganismo. Pero una anti-
gua tradicién, recreada dramaticamente en Jue 19-
21, recuerda pronto las fiestas yahvistas del vino,
asocidndolas al baile de muchachas y a las bodas.

Estamos en Silo, no en Siquem. El santuario pa-
rece rodeado de vifias, que son signo de felicidad y
bodas. Cerca del templo, en el dia de fiesta, se elevan
y bailan las muchachas maduras para el amor, signo
del vino de la vida (y viceversa: las vifias son tam-
bién expresién de las muchachas). Pues bien, una
triste y durfsima historia, que el texto acaba de con-
tar, recuerda que los benjaminitas (representantes
de una famosa tribu de Israel) carecen de mujeres:
los restantes israelitas han jurado no darles sus hijas
por esposas: pereceran como tribu, perderan la vida
y la descendencia, van a destruirse.

Para impedir que eso suceda, invirtiendo asi una
historia de muerte que ha empezado con la viola-
cién atroz de la mujer de un levita caminante (cf.
Jue 19), los sabios y prudentes de Israel proponen
una estratagema: ofreceran mujeres «buenas» (dan-
zantes dulces de la fiesta de las vifias) para los amar-
gos benjaminitas. Es preciso leer todo el texto, sin-
tiendo el estallido salvaje de violacién y guerra, que
amenaza con destruir toda vida y amor sobre el
mundo (cf. Jue 19-20; cf. X. Pikaza, El Sesior de los
ejércitos, PPC, Madrid 1997, cap. 2). La solucién esta
en recuperar los valores primordiales: encontrar
nuevamente «mujeres» para rehacer la vida de la tri-
bu. Pues bien, los ancianos de Israel saben hacerlo y
nos llevan a la fiesta de las vifias:
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[Problema]

5 Qué podemos hacer para proporcionar mujeres a los que quedan, pues las mujeres de Benjamin han
sido exterminadas? +Cémo conservar un resto a Benjamin para que no sea borrada una tribu de Is-
rael? Porque nosotros no podemos darles nuestras hijas en matrimonio (pues habian pronunciado
este juramento: Maldito quien entregue mujer a Benjamin).

[Fiesta, Yahvé] Pero se dijeron: Bs ahora la fresta de Yahvs (que se celebra todos los afios en Silo...). Y dieron esta or-
den a los Lenjaminitas: Ida poner una emboscada entre las vifias.

[Vinas, rapto] Estaréis alerta, y cuando las muchachas de Silo dancen en corro, saldréis de las vifias y raptaréis
cada uno una mujer de entre las muchachas de Silo y os iréis a la tierra de Benjamin. Si sus paclres
o hermanos vienen a quere]larse contra vosotros, les diremos: «Hacednos el favor de perclonarles...».

[Solucién] Asi lo hicieron y cada uno llevé a una mujet, de entre las danzarinas que raptaron; luego se fueron,

volvieron a su herecla&, reedificaron las ciudades y se establecieron en ellas (]ue 21,16-23).

Hay un tipo de amor que comienza cada afio,
con la fiesta de Yahvé, en el baile de las vifias. Las
virgenes solteras danzando entre las parras, como
portadoras del buen vino de la vida, son signo su-
premo de Dios (= vida) para estos brutales guerre-
ros, que han corrido el riesgo de perderse, en guerra
infinita de infamias orgullosas. El problema empezé
con la violacién y asesinato ritual de una mujer (es-
posa de un levita). El problema se resuelve cuando
las muchachas salen a bailar entre las vifias, dis-
puestas a ofrecer su vida en vino de gozo y fecundi-
dad para los varones. Ellas son representantes de
Dios, portadoras de vida. Se dice que la danza se ce-
lebra en la fiesta de Yahvé, en Silo, junto al santua-
rio. Puede haber baile y fiesta en el momento en que
las vifias empiezan a brotar... (cf. Cant 6,11; 7,12-
13). Pero es mucho mas probable que el festejo es-
talle con la vendimia ya acabada, en el tiempo de
fiesta que se llama de los Tabernaculos, que es cele-
bracién del vino y del matrimonio.

No han venido sélo las muchachas casaderas,
sino que estdn en fiesta sus padres y hermanos, es
decir, sus tutores. Las muchachas bailan, elevando
con el ritmo de sus cuerpos un canto a la vida. Se su-
pone que los hombres beben el vino nuevo (mosto)
recién preparado, de la uva de las vifias; ellos beben,
se alegran, miran y se fijan en aquellas que mas les
convienen, para sacarlas del baile y ofrecerles matri-
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monio. Con esto acabara el verano; un afio més se
animaran las bodas, acabada la vendimia. Alli mis-
mo se estipulan los contratos: parece que unos ro-
ban, otros consienten, ellas son raptadas. Los benja-
minitas irrumpen decididos en el baile y raptan a las
muchachas. Evidentemente se produce un alboroto:
gritan unos y otras, protestan los parientes... Pero
todo acaba en paz: los parientes aceptan; las mucha-
chas que han ido al corro de las vifias a ofrecerse en
matrimonio tienen que dejarse raptar (es su destino).
¢Triunfa la vida? ¢Triunfa el puro vino de violencia?
Jesus de Nazaret recreara esta fiesta, ofreciendo a to-
dos (varones y mujeres) el vino de su vida: no triun-
fa para raptar a nadie, no proclama la venganza, sino
que da su vida en favor de todos los humanos.

c) Lavi#ia de Israel

Las muchachas del texto anterior bailaban en las
vifias, esperando matrimonio. Ahora sabemos que la
vifia verdadera es Israel, como indica la oracién de
Ana vy el canto de Isaias. La oracion de Ana (1 Sm 1)
sitia las vifias junto al templo. Es un texto yahvista,
que recoge tradiciones antiguas, pero las reelabora
en perspectiva profética, quizad deuteronomista. El
piadoso Elcana sube cada afio a celebrar la fiesta de
Yahvé, en el mismo santuario de Silo, con sus dos
mujeres. Una parece estéril:



[Fies’ca] Un afio, clespués de haber comido v l)el)iclo, se levants Ana y se puso ante Yahvs.
Estaba llena de amargura y oré a Yahvé llorando sin consuelo, e hizo este voto:
Promesa] —iOh Yahvé¢ Sebaot! Si te dignas mirar la afliccion de tu sierva
i g
y acordarte de mi, no olvidarte de tu sierva y darle un hijo varén,
te lo ofreceré como don hasta el dia de su muerte
[Nazireo] y no bebera vino ni bebida fermentada y la navaja no tocard su cabeza.
'Borracha?] Como prolongase su oracién ante Yahvé, Eh (Sacerdote observaba sus labios.
o p 8
Ana oraba para si: se movian sus lal)ios, pero no se ofa su voz, y Eli creyd que estaba ebria,
y le dijo: ¢Hasta cudndo va a durar tu eml)riaguez? jEcha el vino que llevas!
[Ana] Pero Ana le responc].ié: No, sesior; soy una mujer acongojada;
no he bebido vino ni cosa emériagante, sino que desahogo mi alma ante Yahvs...
[Sacerdote] Eli le responclic’): Vete en paz

y que el Dios de Israel te conceda lo que le has pedido (1 Sm 1,9-17 LXX).

El texto evoca una fiesta de vino. Terminada la
recoleccién, vendimiada la vifia y pisadas las uvas,
el buen israelita sube al templo, para ofrecer ante
Dios los dones de la tierra, con sacrificios de anima-
les. Evidentemente bebe y se alegra: es tiempo de
fiesta. Pues bien, paradéjicamente, en medio del
gozo, una mujer eleva ante Dios su tristeza. La fies-
ta es alegria y fecundidad. Pero ella estd sufriendo
por estéril. La celebracién del vino se vuelve tristeza
si falta la familia (el amor de los hijos). De manera
significativa (como haran los habitantes de Jerusa-
1én, criticando a los cristianos, en una fiesta seme-
jante de Pentecostés: Hch 2), el sacerdote piensa que
ella esta borracha, que el vino ha trastornado su ca-
beza, convirtiendo la fiesta del gozo en embriaguez

y orgfa. Ella responde: no ha bebido, es estéril, no
puede gozar en la fiesta israelita del vino.

Entonces, el sacerdote ruega por ella y Dios la
escucha, concediéndole un hijo que serd profeta y
guia para el pueblo. Este relato de gozo y ofrenda
del hijo (jserd nazareo, no beberd vino de fiesta!, se-
gln los LXX) culmina con la vocacién del joven Sa-
muel, hijo de Ana (1 Sm 3). El tema del vino ha sido
importante, aunque en sentido negativo: Ana no ha
podido beber vino de fiesta; Samuel no lo bebera
porque es nazareo. Asf acentiian la importancia del
vino, que sera signo de vida y gozo para el pueblo.
En esa linea avanza el canto de Isaias, que presenta
a Israel como vifia rebelde:

[Canto de vifia] Una vifia tenia mi amigo en un fertil otero. La cavé y despedregé, y la planté de cepa exquisita.

Edific6 una torre en medio de ella, y ademds excavé en ella un 1agar. Y espero que diese uvas, pero

dio agraces.

[Juicio]

Ahora, pues, habitantes de Jerusalén y hombres de ]udé, juzgacl entre mi vifia y yo: ;Qué mdés pue-

do hacer por mi vifia, que no lo haya hecho? Esperaba que diese uvas. s Por qué da agrazones?

[Solucisn]

La vifia de Yahvé Sebaot es la Casa de Israel, y los hombres de Judé son su plantio exquisito.

Esperal)a de ellos justicia, y hay iniquidad; honradez, y 1’1ay alaridos (Is 5,1-7).

La vifia es objeto de un canto de gozo y fiesta,
que Isaias convierte en juicio y amenaza. Como vifia
hermosa es el pueblo que Dios escoge y cuida. Como
vino bueno deberian ser sus habitantes, expertos en

justicia. Pues bien, en contra de eso, la viiia de Israel
se ha vuelto drbol de agraces, campo de iniquidad,
casa de alaridos. En esta linea avanzara la parabola
de los vifiadores de Jesus (cf. Mc 12,1-12 par). No
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puede haber fiesta del vino sin justicia, ni eucaristia
cristiana sin entrega generosa de la vida. Una vifia
injusta es anti-eucaristia:

d) Esquema bdsico. Israel, fiesta del vino

Como acabamos de indicar, los israelitas cele-
braban una fiesta del vino, vinculada a los Taber-
naculos; pero los formularios actuales de la Biblia

parecen haberla «borrado», quiza para evitar ma-
lentendidos dionisfacos (de embriaguez). Por eso,
los grandes catalogos legales (Ex 23,14-19; 34,18-23;
Dt 16,1-16; Lv 23) no han transmitido o legislado
una fiesta semejante. Pues bien, lo que no ha hecho
la Biblia oficial o canénica, lo hicieron algunos apé-
crifos, como Jubileos, muy importantes en tiempos
de Jestis (cf. Ruiz, 1997, 387). Asi cuentan la instau-
racién de la fiesta del vino:

[Destruccién]

Israel, vifia de Dios

La cuidé Dios, la han asolado los gentiles. El orante pide venganza: quiere que Dios destruya a los contrarios. Desde
ese fondo habra que valorar la novedad de Jests, que no condena a los «<enemigos», sino que pide a los jerarcas de Israel
que miren y no maten al mesfas (cf. Mc 12,1-12). Veamos en contraste un salmo:

[Historia de la vifia] ~ Sacaste una vid de Egipto, expulsaste a los paganos y la trasplantaste,
le preparaste el terreno y eché raices hasta lenar el pais.
[Amplitud de la vifia] Su sombra cubria las montafias y sus pdmpanos los cedros altisimos.
Extendié sus sarmientos hasta el mar, sus brotes hasta el Gran Rio.
¢Por qué has abierto una brecha en su cerca, para que la vendimien los viandantes,
la pisoteen los jabalies y sea pasto de las alimanas?
[Llamada] Dios de los ejércitos, vuélvete, mira desde el cielo, fijate.
Ven a inspeccionar tu vifia, la cepa que tu diestra planté.
La han talado, la han quemado, con un bramido destriyelos (Sal 80,9-17).

[Vino] En el séptimo septenario de este jubileo, en su primer afio, planté Noé una vid en el monte donde se
habia posado el arca... Dio fruto al cuarto afio, la vendimis ese afio, en el mes séptimo guardé su fruto.
p p g

Hizo asi mosto, lo puso en una vasija y lo conservé hasta el quinto afio, hasta el primer dia del primer

mes.

[Fiesta] Celebrs ese dia la Fiesta con regocijo e hizo un holocausto al Sefior... Colocé toda la grasa en el altar
en el que ofrecia el holocausto al Sefior y afadié la carne de la ternera, el carnero y las ovejas.

[Bel)ida] Puso encima masa (a’e harina) con aceite,

- luego derramé vino en el fuego que habia encendido sobre el altar

y eché incienso encima, levantando un buen aroma agra&able al Sefior, su Dios.
— Se regocijé y bebis de este vino ¢l y sus hijos con gozo (]ub 7,1-6).

Suele decirse que Jub 7 ha recreado la historia
antes citada de Gn 9,20-27, aunque es muy posible
que el camino haya sido el inverso: Gn 9 ha desa-
cralizado un relato anterior, de tipo sacral, que con-
taba el descubrimiento y primer uso religioso del
vino. Jub 7 habria conservado, segiin eso, la tradi-
cién mas antigua. Noé aparece en ella como figura
paradigmatica: patriarca de nueva humanidad, ini-
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ciador de las fiestas de Israel, una delas cuales cele-
bra la elaboracion y bebida del vino nuevo.

Los esenios (especialmente del grupo de Qum-
ran) han dado gran importancia al vino, tanto en sus
comidas rituales como en su esperanza escatol6gi-
ca. Por eso, es normal que hayan seguido la versién
de Jubileos, que conserva algunas tradiciones pri-
mordiales, entre ellas la del vino, que aparece como



anticipacion y anuncio de la plenitud final, del cum-
plimiento de los tiempos, cuando culmine aquello
que esta simbolizado por Noé:

— Vino para Dios. Noé lo derrama cuidadosamen-
te sobre el altar donde, con la grasa de los animales
sacrificados, se iba consumiendo la carne de los sa-
crificios, con la masa de harina amasada en aceite. La
libacién de vino va unida al incienso aromatico y el
humo de la combustién se eleva hacia la altura, sien-
do recibido por Dios.

~ Vino de Noé y sus hijos. Después de haber sacra-
lizado las primicias del vino, Noé y sus hijos consu-

[Datacién]

men regocijados el resto, en fiesta de gozo. Por eso,
toman ritualmente la bebida que el mismo Dios ha re-
cibido y sacralizado, inaugurando el tiempo del vino,
que se repite y actualiza cada afio, el primer dia del
mes primero.

En ese fondo se sitiia un texto famoso del Rollo
del Templo de Qumran, que recoge leyes antiguas,
contenidas en la Biblia, y otras que quiza han sido
expulsadas de la literatura biblica (cf. D. Ruiz, 1997,
384-5). Una de ellas evoca la fiesta del vino, que es
culminacién de todas las fiestas del afio:

Contaréis siete ssbados comple’cos desde el dia en que traéis la gavilla...

y traeréis una nueva ofrenda a YHWH desde vuestros pol)laclos:

[Pan nuevo]

pan nuevo de flor de harina fermentado, primicias para YHWH,

pan de trigo, doce tortas; cada torta de dos décimos de flor de harina (11QT 18,11-15)...

[Vino nuevo]
Traeréis vino nuevo para la libacion:

Es la fiesta de las semanas y la fiesta de las primicias para recuerdo eterno...

cuatro hin por todas las tribus de Israel, un tercio de hin por cada tribu.

Ese dia todos los jefes de Israel ofreceran a YHWH doce carneros con el vino (11 QT 19,9—16).

[Lil)aciones]

Ly la libacion y ofreceran... el holocausto... y su grasa la quemaran sobre el altar...

Quemaréan todo sobre el altar, con sus ofrendas y libaciones.

Es un sacrificio de fuego de aroma que aplaca a YHWH.
Ofreceran toda ofrenda con una 1i1)acién, segun lo prescrito... (11QT 20,1-10).

Hay ciertas dificultades a la hora de identificar
esta fiesta del pan nuevo y vino nuevo con la fiesta
del vino nuevo de Jub 7, que acabamos de citar. Da
la impresién de que Jubileos la coloca en contexto
de Taberndaculos (al comienzo otofial del afio). Por el
contrario, el Rollo del Templo de Qumran parece si-
tuarnos en contexto de Pentecostés (siete semanas
tras la pascua y las primicias). Pero todavia ignora-
mos los matices de los calendarios de aquel tiempo
y la forma de relacionar las diversas celebraciones
pentecostales (ciclos de siete semanas). Por eso, de-
jamos el tema abierto, suponiendo que ambas fies-
tas del vino (y pan) nuevo coinciden de algtin modo.

La novedad del dltimo texto (Rollo del Templo)
esta en su forma de vincular ambas fiestas, ponién-
dolas en el centro del calendario y de las celebracio-
nes litdrgicas de Israel. Es evidente que los sacrifi-
cios de animales siguen siendo importantes, pero

aqui acaban estando al servicio de las dos fiestas bd-
sicas: del pan y del vino. Este cambio resulta com-
prensible: muchos grupos «separados», que solemos
conocer como esenios, han dejado el calendario y
culto oficial del templo de Jerusalén. Por eso no
pueden celebrar los sacrificios animales (reservados
para el templo). Pero pueden y quieren acentuar
otros ritos y gestos, vinculados al pan y al vino (No-
det y Taylor, 1998, 48-55; cf. J. C. Reeves, The Feast
of the First Fruits of Wine and the Ancient Canaanite
Calendar, NovTest 42 [1992] 350-361).

Volveremos a estudiar con cierta detencién el
tema al ocuparnos de las comidas rituales del judais-
mo (Parte I, cap. 5). De manera légica y sorpren-
dente, encontraremos varias fiestas vinculadas a la
comida compartida. Con eso nos basta por ahora.
Muchos judios del IIT a.C. al II d.C. han descubierto
y resaltado el caracter sacral del pan y el vino. Entre
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ellos estara Jests. Y con esto podriamos cerrar nues-
tro apartado. Pero antes queremos citar un bellisi-
mo texto de la Misna que, en tiempo posterior (siglo
II-III d.C.), reproduce la fiesta y experiencia de las
vifias, en la linea del Baile de Silo del libro de Jueces.
La tradicion de Silo se atribuye ahora a Jerusalén.

El texto alude a los dias penitenciales, tiempos
de ayuno en que los israelitas deben abstenerse de

comida y relaciones sexuales. Especialmente tristes
eran los dias del mes de Tammuz y de Ab (junio y
agosto) en que se recordaba la destrucciéon del tem-
plo, la caida de Jerusalén y la prohibicion de entrar
en la ciudad sagrada (tras la conquista de Adriano,
el 135 d.C.). Pues bien, en ese contexto de luto y ayu-
no, eleva un rabino famoso su voz de esperanza y fe
vital, con el simbolo de la vifia y las bodas:

[Baile en las vifias| Raban Simesn ben Gamaliel decia: no habia dias mas alegres en Israel que el 15 del mes de Ab

y el Diadela Expiacién, en que las muchachas de Jerusalén salian con vestidos blancos de prés-

tamo a fin de que no se avergonzaran las pobres... Salian a bailar en las virias diciendo:

[Boda honrada]

— Joven, alza tus ojos y mira qué escoges. No pongas tus ojos en la })eueza, sino en la familia.
jos y q g pong )

Fngariosa es la hermosura, vana la belleza, sélo la mujer temerosa de Dios es digna de alabanza (cf.
Prov 31,30). Decfan: jAldbenla sus hechos en las puertas! (Prov 31,31).

[Boda del pueblo] — Del mismo modo decian: Salid, Zn'jas de Sién, a ver al rey Salomén con la diadema con que le co-
roné su madre el dia de sus a’esposorias, el dia de la a/egrfa de su corazén (c{ Cant 3,11). El dia de
sus &esposorios es la donacién de la Tora. Bl dia de la alegrl’a de su corazén es la edificacién del

templo. iQue se reconstruya pronto en nuestros dias! Amén (M.Taanit 4,8).

La promesa de Dios, el signo primero de la vida
(desde la perspectiva del varén), es la danza de mu-
chachas en la vifia, precisamente en tiempo de gran
luto, en la de Expiacién o Yom Kippur, cuando todos
lamentaban y lloraban las desgracias del pueblo.
Era dia de luto y ayuno, sacrificio por los pecados y
arrepentimiento general. Pero en las fuentes mas
antiguas y en el méas poderoso recuerdo del pueblo,
la Expiacién iniciaba la fiesta del otofio, vinculada a
la Vendimia (al vino recogido) y a las Tiendas o Cho-
zas (Tabernaculos): hombres y mujeres volvian a la
naturaleza, poniéndose en contacto con las fuentes
de la vida, con los dones sagrados de la tierra. En ese
contexto resultaba necesario el baile de las mucha-
chas, la promesa de bodas, la alegria de la vida, vin-
culada al vino.

Conclusién

1. Pan y vino nos sitdan en el centro de la revelacion bi-
blica. La historia de Israel se identifica de algiin modo con
la historia y trama de los alimentos. Aqui radica, aquf se
entiende, eso que algunos han llamado «materialismo»
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Fiesta de vino, baile de muchachas

En tiempos de tristeza, Raban Simeén ben Ga-
maliel (M.Taanit 4,8) apuesta por la vida: la Expiacién
va unida a la fiesta de las muchachas en las vifias; la
destruccion de Jerusalén y de su templo ha de unirse
a la promesa de recreacién. Como buen rabino, adap-
ta y aplica la fiesta antigua a las nuevas circunstan-
cias. Las muchachas van vestidas igual. Esta «demo-
cracia» (igualdad) en el baile de bodas es un signo de
dignidad humana... Pero la igualdad no puede ser to-
tal, porque hay diferencia en la belleza, en la manera
de bailar... Por eso, ellas cantan y reprimen el posible
ardor de los muchachos, pidiendo que se fijen en sus
valores de «buena familia», unidos al temor de Dios y
al buen trabajo. Evidentemente, la escena es paradé-
jica: baile y canto son expresién de belleza, signo de
atraccién y juego intenso de la vida, por encima de
toda nobleza de familia, de toda utilidad econémica o
social; pero, al mismo tiempo, la voz de la muchachas
indica lo contrario (lo que cuenta es la familia y el tra-
bajo), con palabras tomadas de la tradicién sapien-
cial).




del Antiguo Testamento, que, en contra de lo que suele de-
cirse, continda vigente en el Nuevo, como en su lugar in-
dicaremos.

2. Pan y vino son comida normal de cada dia (espe-
cialmente el pan), siendo, al mismo tiempo, signo de Yah-
vé. Por eso estan vinculados a los sacrificios y ofrendas del
templo. Asi podemos afirmar que el mismo Dios se mani-
fiesta por (esta presente en) el pan y el vino. Por tanto, la
novedad cristiana no es la presencia real de Cristo en los
dones eucaristicos, sino la diferencia mesidnica de esos
dones, asociados al mensaje y pascua de Jests.

3. El Dios oculto se hace visible en los dones alimenti-
cios. Dios es, por un lado, Aquel que Es (Yahvé, Soy el que
soy), de manera que nadie conoce ni puede descubrir su
rostro. Pero, al mismo tiempo, nos sale al encuentro en los
dones que le ofrecen y comen en su honor los fieles de su
pueblo israelita.

4. El pan compartido ha sido un signo esencial de sa-
cralidad, expresién de la presencia de Dios en medio de su
pueblo. Desde el fondo de la historia de Israel nos llega la
certeza de una presencia divina que se expresa en los do-
nes de la tierra, en el trabajo de los hombres y mujeres so-
bre el campo, en la bendicién del pan de cada dia.

5. El canto del vino y las viias, tal como lo muestra Si-
meo6n ben Gamaliel (M.Taanit 4,8), expresa una mistica de
la vida, en la linea del Cantar de los Cantares. Mientras
haya muchachas que bailen, en promesa de amor, existe
esperanza para el pueblo. Cada israelita es un Salomén
(cf. Cant 3,11), el dia de bodas. La vida se expresa en unas
vifias floreciendo... Vifias y baile, bodas y amor, evocan la
fiesta de Dios sobre la tierra: son el verdadero templo.
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Trabajo personal

1. Releer los textos estudiados y organizarlos de mane-
ra distinta, desde otras perspectivas agricolas, culturales o
sociales.

2. Buscar en los diccionarios biblicos o a través de la
lectura directa de la Biblia otros pasajes que hablen de ali-
mentos. ¢En qué sentido puede afirmarse que la BH es un
libro de comidas?

3. Distinguir con Lv 11y Dt 14,1-21 los animales puros
e impuros. Precisar las razones que han llevado a estable-
cer esa distincién. ¢Se dan casos semejantes en otros pue-
blos y religiones?

4. ¢Por qué pueden ser impuros los animales pero no
las plantas? Buscar razones de tipo dietético y social. Apli-
car el tema a nuestro tiempo: ¢qué alimentos pueden ser
peligrosos e impuros: venenos, drogas, etc.?

5. Dieta biblica, dieta mediterrdnea. Comparar el trigo,
el vino y el aceite con comidas y bebidas que tengan im-
portancia semejante en otras civilizaciones antiguas o
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modernas. ¢En qué sentido se puede hablar de una cultu-
ra del trigo, del arroz, del maiz, del vacuno?

Trabajo por grupos

1. Comparar la dieta mediterrdnea (pan, vino, aceite)
con otras costumbres alimenticias. Identificar las regio-
nes y culturas de la tierra a través de sus alimentos. Rela-
cionar renta per cdpita y cultura alimenticia.

2. ¢Por qué han sido especialmente importantes el pan
y el vino? Relacionar su valor simbélico y dietético. ¢Pue-
den sustituirse hoy por otros alimentos de caricter seme-
jante, en plano social y sacral?

3. Vincular alimentos y comidas, distinguiendo su ma-
terialidad y la forma de prepararlos y consumirlos (en
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grupos, con ritos especiales...). ¢De dénde proviene la im-
portancia, personal, social y sacral de la alimentacién?

4. Cultura alimenticia y otros tipos de cultura... Parece
que la vida moderna ensefia a triunfa y a tener, no a co-
mer. ¢Es necesario ser muy rico para comer bien? ;Cuales
son los riesgos mayores de nuestra cultura alimenticia: es-
casez de tiempo, falta de comunicacién, riqueza exclusi-
vista de algunos...? Relacionar la injusticia social y los
problemas de la alimentacién.

5. Eucaristia, amor y comida. La historia de Israel esta
muy vinculada a sus comidas, en plano ganadero y agri-
cola. ¢Se puede afirmar que la historia de la comida isra-
elita ha sido aprendizaje y despliegue de amor? ¢Se puede
afladir que ella culmina en la eucaristfa cristiana? ¢Qué es
una comida sin amor? ¢Qué es un amor sin comida?



3

Santos y perversos sacrificios

Conflicto humano, revelacién sagrada

Tema

Durante siglos, por influjo de una visién sacrificial israelita y por contagio teolégico del am-
biente, el rito del pan y del vino de Jesus ha sido concebido como sacrificio expiatorio, para
aplacar a Dios y conseguir el perdén de los pecados. Han quedado en un segundo plano los mo-
mentos de comida y encuentro fraterno y se ha puesto de relieve el rasgo de ofrenda y repara-
cién. Este modo de pensar resulta, al menos, problemaético, pero debe de tener un sentido, pues
la tradicién cristiana (catélica) lo ha puesto de relieve. Por eso, dentro de un trabajo como el
nuestro, debemos evocarlo. Con ese fin, estudiaremos el sentido general y los modelos fundan-
tes de los sacrificios religiosos, que aparecen evocados en la Biblia. Nuestro estudio sera de tipo
introductorio, un poco abstracto. Es posible que algunos lectores sigan teniendo dificultad para
seguirnos. Les rogamos que dejen, por ahora, este capitulo; que vuelvan a leerlo cuando estén
acabando el libro.

Este capitulo consta de tres partes desiguales. La primera ofrece una breve introduccion.
La segunda esboza el sentido basico de cinco sacrificios primordiales, desde una perspectiva de
violencia interhumana (familiar), que debe ser superada por la eucaristia cristiana. La tercera
vuelve a recoger el tema de la introduccién y ofrece una teorfa basica de los sacrificios. Al fin
podremos afirmar que la eucaristia es sacrificio donde se consumen y consuman todos los res-
tantes. Ella supera el riesgo de la violencia religiosa y vuelve a situar el sacrificio (hacer sagra-
do) en el lugar donde debia haber estado siempre: en el gesto generoso y gratuito de la vida re-
galada, compartida.

H asta ahora hemos hablado de libaciones y

ofrendas vegetales que hombres y mujeres
han presentado a Dios, en veneracién y participa-
cién vital (alimenticia). Estrictamente hablando,
ellas pueden llamarse sacrificios, pues se ofrecen y
consumen en donacién agradecida: una parte se

quema o gasta al dedicarse a Dios, como primicia;
otra la asumen (comen) los participantes en el gesto
religioso. Desde ese fondo exponemos, de un modo
general, el tema de los sacrificios, evocando asi uno
de los motivos mas dificiles y bellos de la historia de
las religiones y, de un modo especial, del camino is-
raelita y cristiano de la Biblia.
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1. En el principio fue el sacrificio.
Introduccion

Los sacrificios cruentos no existian en el paraiso
(Gn 1-3), donde los humanos habitaban en armonia
alimenticia, avalada por el Dios de la vida gratuita:
hombres y mujeres no mataban para alimentarse,
sino que consumian sélo aquellas partes del tallo o
los frutos que sobraban a las plantas, en pura gene-
rosidad, conforme a la palabra de Dios (comed..., Gn
2,16). Pero cuando esa armonia original se rompe (o
se halla rota), los humanos descubren que la vida se
alimenta de la vida: hay que matar para vivir, hay
que destruir para alimentarse. Asi lo expresan, de
forma especial, los sacrificios cruentos, centrados en
la muerte de animales,

Algunos han pensado que sacrificar significa
esencialmente realizar una destruccion sagrada: que-
mar algo para ofrecérselo a Dios, matar una victima
en su honor, «sacrificarse». La religién normal se
elevaria sobre negaciones. Por eso, los humanos
creadores y libres deberiamos invertir el proceso sa-
crificial: el dios de la muerte (propio de los sacrifi-
cios) se alimentaba de victimas; por el contrario, el
Dios de la vida (propio de Jests) desea que vivamos,
se alimenta y goza en darnos vida. Basados en ese
supuesto, muchos cristianos prefieren renunciar a
la misma palabra «sacrificio», juzgandola contraria
al evangelio, opuesta al mensaje y vida de Jesus.
Aqui no podemos resolver el tema, aunque de forma
general, para evitar malentendidos, tenderemos a
evitar la palabra «sacrificio». A pesar de ello, en al-
gunos casos, debemos emplearla, en sentido positi-
vo, en la linea de las reflexiones anteriores sobre ali-
mentos y ofrendas vegetales, vistas a manera de re-
galo. Empecemos precisando la terminologia:

— Sacrificio (de sacrum facere, hacer sagrado) es
un gesto que evoca y expresa de manera intensa los
poderes sacrales de la naturaleza divina, que suele
manifestarse a través de una destruccién creadora:
Dios mismo es sacrificio: proceso de muerte que pro-
duce vida. La destruccién es medio; en el principio y
fin esta la vida, que se expresa y acttia de manera ge-
nerosa, renaciendo de la muerte. Asi lo saben y cele-
bran los fieles de muchas religiones.

~ Sacerdote (de sacer, sagrado, con la raiz indoeu-
ropea dh, hacer) es un hombre o mujer que realiza un
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gesto sacrificial, vinculado casi siempre a la alimenta-
cién y/o produccién de vida. Normalmente ofrece la
«victima» a Dios y consume parte de ella, devolviendo
el resto a los mismos oferentes. Suele ser un experto
en comidas sagradas, creadoras de vida (cf. van der
Leeuw, 1964, 335-346; Widengren, 1976, 257-300; de
Vaux, 1985, 528-539).

Entendida asi, la misma existencia es un proceso
sacrificial, con elementos de generosidad y violen-
cia. Es generosidad: se desborda poderosa y fuerte,
expandiendo y produciendo nueva vida. Es violen-
cia: s6lo emerge y se realiza en forma de conflicto.
Vengamos al principio del tema: vivimos consu-
miendo vida vegetal, en un proceso que puede inter-
pretarse como signo de amor y muerte: cuidamos
las plantas, pero comemos sus tallos o semillas; cul-
tivamos trigo y vifia, como signo de Dios, pero mo-
lemos el trigo y trituramos la uva para hacer pan y
vino, a través de unos procesos de elaboracién y fer-
mentacién que vinculan la muerte con la vida.

La realidad es un proceso de generacién y co-
rrupcién, como sabian los antiguos: de la corrup-
cién de un elemento nace otro, con la muerte de una
forma de vida se alimenta y crece una distinta. Esto
no ha empezado con la historia humana, no es pro-
ducto de un pecado misterioso de nuestros antepa-
sados, sino condicidén o ser del mundo. Las plantas
no lo saben, ni tampoco los animales, pero nosotros
si: sabemos que unas plantas viven de otras, unos
animales de otros animales. El sacrificio es, por tan-
to, un elemento esencial de la vida sobre el mundo.
No lo han inventado los humanos, lo han hallado en
la raiz de su existencia, como elemento del conflicto
creador (¢y amoroso?) de la vida.

Plantas y animales no lo saben, el humano si y,
por eso, debe resolver su enigma: mostrar cé6mo la
vida nace de la muerte. Reasumamos nuestro ejem-
plo. Desde hace varios milenios, los humanos de Oc-
cidente han ofrecido a Dios el pan y el vino, como
signo de su presencia creadora, que se expresa en
unas plantas cultivadas, que ellos transforman en
comida. Hoy, pasado el tiempo, casi no podemos
evocar el gran misterio: pan y vino se han converti-
do para la mayoria de nosotros en puro asunto mo-
netario; vamos al mercado y los compramos, si te-
nemos dinero.



Han dado mucha importancia al ritual de sacrifi-
cios, elaborando una ontologia sacrificial, luego supe-
rada.

- Victimismo azteca. Ya de antiguo la religion
nahuatl, del altiplano mesoamericano, habia destacado
el «sacrificio» de un ser divino, que debe morir para asi
dar vida a los humanos. Pues bien, los constructores
del imperio azteca (de Tenochtitlan) interpretaron la
relacién entre el Dios-Sol (su Dios supremo) y el Pueblo
elegido (ellos mismos) como sacrificio compartido. Para
agradecer a Dios su don y mantener la armonia del
conjunto césmico, ellos, ministros especiales de su cul-
to, se comprometieron a ofrecerle en sacrificio la vida
(sangre y corazén) de miiltiples guerreros vencidos, de
varones especiales (y en casos también de mujeres). De
esa manera, una de las mas valiosas intuiciones reli-
giosas de la historia vino a convertirse en patologia de
sangre, que los conquistadores espafioles cortaron, con
otro tipo de religién (y de violencia).

~ Brahmanismo hindd. Entre la vieja tradicién vé-
dica y la interioridad posterior de las Upanishads y el
budismo, se sitda en la India el perfodo brahmdnico,
centrado en la mistica y ritual de los sacrificios (sobre

Religiones sacrificiales: azteca, hindi, judia

todo entre los siglos IX y IV a.C.). Los hinddes mas re-
presentativos de este perfodo, sobre todo sacerdotes,
concibieron toda realidad como sacrificio: proceso de
muerte que da vida, conforme a un ritual muy preciso
que ellos conocen y realizan. Ni matar ni morir son en
si importantes, pues todo pasa, todo se mantiene vin-
culado en el proceso de la muerte vivificadora, que se
expresa por el fuego que consume las victimas anima-
les. M3s tarde, el mismo avance religioso y la busque-
da de sentido interior de los sacrificios hizo que gran
parte de los hindiies superaran los ritos externos, de
muerte animal, entendiendo la piedad como identifica-
cién no victimista con lo divino.

- Los sacerdotes judios del Segundo Templo (entre el
siglo VyIa.C.) han interpretado también la religién de
una manera sacrificial, centrada en gran parte en la
exigencia de expiar los pecados y de aplacar a Dios con
la sangre de las victimas. Como iremos viendo, el mis-
mo proceso interior del judaismo (y después del cris-
tianismo) ha llevado a superar esta visién, aunque mu-
chos cristianos sigan defendiendo un esquema sacrifi-
cial de la religién y vida, de Jesus (cf. Pikaza, 1996, 50-
86; Lévi, 1966; Hubert y Mauss, 1970, 143-248).

En el principio (a partir del Neolitico) era dis-
tinto: el proceso de cultivo y elaboracién del pan y
del vino aparecia como signo misterioso de un Dios
c6ésmico y vital, que emerge precisamente en la his-
toria de los alimentos: muere la semilla, nace la
planta; se tritura y amasa el trigo, surge el pan; se
pisa y fermenta la uva, se hace vino; sé¢ consume el
pan y el vino en la comida y vive el ser humano.
Todo es muerte y resurreccién, signo sacrificial: la
vida nace y se despliega de la muerte de otra vida.

Sin duda alguna, Dios se encuentra en ese pro-
ceso. Mejor dicho, la transformacién y muerte crea-
dora del trigo y la uva es divina: por eso, los hom-
bres y mujeres han cantado y bailado (rezado) mien-
tras maduran mieses y vifiedos, por eso veneran a
Dios elaborando pan y vino, los ofrecen sobre el al-
tar y lo comen, en gesto reverente de miedo gozoso.
En el fondo, hay miedo: como el trigo que muere

para hacerse pan, asi deben morir unos humanos
para que otros vivan. En el fondo, hay gozo: éste es
un rio de vida, de celebracién de la existencia.

Este gesto de ofrenda vegetal no implica todavia
ningun tipo de muerte de animales o violencia hu-
mana. Ademas, estrictamente hablando, no es nece-
sario que haya destruccion ritual de la ofrenda, sino
simple elevacién sacral y consumicién humana: no
se quema el pan, no se vierte el vino sobre el fuego
para que un dios se alimente, sino que Dios alienta
y goza con la misma vida humana, como sucede en
la eucaristia cristiana, donde todo el pan y el vino
del recuerdo de Jests se hace comida gozosa de los
participantes en la fiesta sacra. Esa visién ha cam-
biado, en perspectiva biblica, a partir de Gn 8-9 (iras
el diluvio). Desde ese momento, la ofrenda puede
ser separada y destruida, al menos parcialmente,
tanto en plano vegetal como animal, sin que sirva de
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alimento inmediato para los humanos. Se pueden
trazar, segtin eso, dos tipos de sacrificios:

- Sin destruccién ariadida. Se ofrece a Dios la
misma vida y plenitud de un ser, no su destruccién,
pues €l no quiere que le regalemos algo aparte; quie-
re nuestro desarrollo y plenitud. Por eso, el hombre
del paraiso domesticaba animales, no los mataba
para Dios; comia de los frutos de las plantas, no las
destruia. No habia libacién de vino para un dios, que-
mandose sobre el altar, ni un pan abrasado en su ho-
nor, pues a Dios le honra el vino que bebemos, el pan
que nos alimenta.

- Con destruccion afiadida. Algunos han pensado
que, Dios quiere algo especial, ofrecido y destruido en
su honor. Quiere pan y vino, quemados sobre el ara del
altar, en «suave» olor; quiere carne de animales sacri-
ficados y consumidos a su gloria por el fuego. A este
dios no le basta que nosotros comamos y bebamos;
quiere su parte, algo suyo, para alimentarse. Desde
este fondo, sélo emergen como sacrificios verdaderos
aquellos ritos donde se ofrece a Dios una victima ani-
mal que se mata en su honor o un alimento que se ex-
pone y consume para él (por el fuego o por el tiempo).

Estos ultimos sacrificios (especialmente de ani-
males) han dominado la historia biblica, desde Noé,
el primero que ha ofrecido de manera programada
sacrificios cruentos y ofrendas de comida, que de-
ben destruirse ante Dios, hasta Jestis, que los recha-
za y s6lo acepta como agradable a Dios el despliegue
gozoso y gratuito de nuestra existencia. Ellos supo-
nian que Dios necesita dones exclusivos: que mata-
ramos por él (y para él) algo especial, para asi reco-
nocerle duefio de la vida.

Por otra parte, la muerte de animales era y sigue
siendo dolorosa para los humanos, como hemos
evocado ya estudiando la historia primitiva (donde
ello estaba prohibido). El autor biblico ha ido desta-
cando lo excesivo e inaudito de ese gesto: matary co-
mer animales, compafieros sobre el mundo. A noso-
tros nos cuesta evocar la dureza de ese signo: la car-
ne se ha convertido, lo mismo que el pan y el vino,
en objeto monetario. Por un lado, matamos canti-
dades inmensas de animales, preparados para ello:
nacen y crecen para ser sacrificados, no tienen vida
propia (pollos, cerdos, vacas...). Pero, al mismo tiem-
po, decimos que no tiene sentido matar para Dios un
cordero o derramar en su altar un buen vino.

92 PARA CELEBRAR FIESTA DEL PAN, FIESTA DEL VINO

Vivimos en una contradiccién. Por un lado, esta-
mos empeflados en cuidar con mimo pequeiios ani-
males domésticos, cargandolos de afecto: eso podria
significar que hemos asumido el ideal pacifico de Je-
sts o de otros movimientos culturales (cierto judais-
mo, racionalismo occidental, budismo). Pero, al
mismo tiempo, somos capaces de talar y utilizar el
bosque para nuestro provecho egoista y comemos
carne de vaca, oveja o gallina «industrial», produci-
da a gran escala, sin pensar en modo alguno en los
posibles «derechos» de esos animales. Hemos perdi-
do el contacto con las fuentes vegetales y animales
de la vida, con lo que ellas tienen de gozoso, de ge-
neroso, de fuerte. No realizamos sacrificios rituales
sangrientos, en honor de Dios, sacralizando asi su
vida, pero matamos infinitos animales como si fue-
ra algo normal. Por otra parte, nuestra relacién in-
terhumana es muy violenta: no ofrecemos victimas
a Dios sobre el fuego, pero hacemos victimas a mi-
les y millones de personas en el mundo.

Légicamente, el tema de los sacrificios es muy
complejo. Eran a veces mas cultos los antiguos, que
vivian en contacto directo con la sacralidad de los
animales, a los que, por un lado, veneraban como
signo divino y, por otro, sacrificaban para alimen-
tarse. Siguiendo un proceso iniciado por la Biblia
(por ejemplo, en Sab 15,14-19), nos burlamos de
aquellos que adoraban (adoran) o divinizan anima-
les; pero, al hacerlo, olvidamos nuestro parentesco
vital con ellos y los empleamos, sin ningiin escrapu-
lo, para nuestro provecho egoista, al tiempo que la
adoracién de los nuevos idolos modernos nos lleva a
esclavizar (sacrificar) a millones de personas.

Muchos antiguos conocian y respetaban la am-
bivalencia de la naturaleza. Por un lado, mataban y
comian animales, insertandose asi en la ley sacrifi-
cial del mundo. Pero, al mismo tiempo, veneraban al
Dios sacrificial, ofreciéndole partes del animal: la
sangre que derramaban en el suelo, como simbolo
de fuerza, la grasa que quemaban y consumian en
sefial de reverencia. De esa forma reconocian y ri-
tualizaban el misterio duro y gozoso de la vida,
uniéndose al Dios que se expresa a través de ella. En
algunos casos, sobre todo en las sociedades mas tra-
dicionales, no habia necesidad de sacerdotes profe-
sionales para realizar los ritos de los alimentos, pues



todos los adultos (especialmente los padres) actua-
ban como sacerdotes y Dios se actualizaba en la ex-
periencia de cada grupo humano.

Aqui no puedo detallar los diferentes ritos de los
pueblos, pero debo recordar que el sistema sacrifi-
cial pertenece a una estructura muy honda de la
vida. Por eso, la solucién no esta en negar los sacri-
ficios, sino en precisar su sentido. Desde ese fondo,
anticipando de algtin modo lo que sigue, quiero pre-
sentar desde ahora cuatro leyes sacrificiales, a partir
del cristianismo. No las justifico aun, simplemente
las formulo, pues me sirven como introduccién de lo
que sigue. Espero que al final de este capitulo pue-
dan valorarse y entenderse mejor; ellas son fondo y
contraste para interpretar la eucaristia, sacrificio de
Jesiis donde se asume y niega todo sacrificio.

1. La misma realidad tiene cardcter sacrificial. Pero
los sacrificios con destruccién afiadida o muerte ex-
presa de animales y destruccién de la ofrenda ante
Dios deben superarse, por contrarios al espiritu de la
Biblia y opuestos al evangelio de Jesus. Ciertamente,
la muerte es fuente y expresién de vida: crecemos co-
miendo alimento organico de plantas, nos alimenta-
mos de carne de animales. Pero en el fondo de ese
proceso descubrimos y podemos desplegar una expe-
riencia mas honda de gratuidad creadora: lo que im-
porta es en el fondo acoger y regalar la vida. Es aqui
donde se inicia el nuevo proceso sacrificial que cul-
mina en Jests.

2. La eucaristia de Jestis no puede interpretarse con
categorias sacrificiales de destruccion aviadida, vincula-
das a la ira de Dios y a la expiacién por los pecados,
porque Dios no necesita que le demos algo, pues su
gran deseo es que nosotros vivamos. No necesita que
nos privemos en su honor de alguna cosa (comida,
gozo afectivo), pues El mismo es principio de todo lo
que existe. Este nuevo sacrificio no implica ningtin
tipo de renuncia o destruccion, sino el don gozoso de
la vida.

3. Los sacrificios vinculan la comida (wuerte) con
la vida. Esta era la paradoja fundamental ya sefialada:
para vivir debemos aduefiarnos de la vida de las plan-
tas, asumiendo ademés la existencia o fuerza vital de
aquellos seres que se encuentran mas cerca de noso-
tros, es decir, los animales. Por eso, el sacrificio es un
acto de amor y de muerte, de violencia y ternura suma
(se come aquello que se mata). De esa forma puede
convertirse en gesto de generosidad suprema: dar la

propia vida a fin de que otros tengan vida, disfrutan-
do y viviendo al hacerlo.

4. Por eso, el sacrificio supremo (y la superacién de
todo sacrificio) no es quitar a otro la vida para ast
triunfar yo mismo, sino regalar mi vida pava que asi
puedan existir otros humanos, en gesto de gratuidad
creadora. Este es el cumplimiento de los viejos sacri-
ficios religiosos: la inversion del cristianismo. Lo que
se ha llamado victimismo (Dios quiere victimas, exige
que le demos algo) se transmuta y convierte en pura
gratuidad: la experiencia de Dios nos capacita para in-
terpretar y realizar la vida como regalo compartido
(cf. Girard, 1982b; 1986).

Llegando a ese cuarto nivel, algunos piensan que
es mejor buscar otra palabra: no hablar de sacrificio
sino de pura donacién. No se trata de vivir quitando
a otros vida, sino regaldndola gratuitamente, como
madre que da todo a su hijo, como el amigo al ami-
go, como Cristo a todos los humanos. Dios no quie-
re que nos sacrifiquemos para reconocer asi su ho-
nor, que le confesemos divino negandonos nosotros,
sino al contrario: que vivamos de su vida, que goce-
mos de su gracia y que seamos (con él y como él) ca-
paces de regalar y compartir el ser, en comunicacién
gratuita y creadora.

Desde esa perspectiva estudiaré la eucaristia,
pues en ella se consumen y transmutan (se superan
para siempre) los sacrificios de la humanidad y en
especial los de la historia israelita, como sabe la car-
ta a los Hebreos. He introducido el tema evocando
el paraiso (cf. Gn 1-3) y los relatos de Cain/Abel y de
Noé. Ahora quiero exponerlo de manera més preci-
sa, recordando su dificultad. Sélo una cosa nos re-
sulta desde el principio clara: el «sacrificio» de Jesus
se identifica con su propia vida, que él ofrece gene-
rosamente, para que los humanos la compartan, en
los signos del pan y del vino.

2. Sacrificio humano originario:
cinco formas

La historia del Génesis vincula en la violencia y
muerte de animales a Dios y a los humanos, pues
sabe que son inseparables (los humanos son imagen
de Dios). Pero en perspectiva antropoldgica el tema
resulta atin més sangrante: muchos estudiosos pien-
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Eucaristia y sacrificio
La eucaristia cristiana se funda en las comidas de
Jestis con sus discipulos, culminadas en la Ultima
Cena y ratificadas en las experiencias pascuales de la
Iglesia primitiva. Ella es comida de fraternidad, evo-
cacién del cuerpo de Jests, no sacrificio expiatorio
para aplacar a Dios, aunque la misma tradicién ecle-
sial la ha interpretado desde una vertiente «sacrifi-
cial», relacionandola con la pascua, alianza y expia-
cién israelita, como indicaremos en el capitulo si-
guiente, Ahora queremos situarla en un contexto de

superacién de los sacrificios religiosos.

~ El sistema azteca qued6 truncado a la llegada de
los espaioles, que ofrecieron y, de alguna forma, im-
pusieron su visién sacrificial de Cristo (y de Maria, la
Madre de Dios). Es posible que en México y en otros
lugares de la vieja cristiandad hayan quedado restos
sacrificiales en la visién del cristianismo.

— El sistema sacrificial de la India, representado
por el brahmanismo, ha sido superado por la expe-
riencia de interioridad posterior, en una linea que al-
gunos pueden juzgar evasiva: muchos hindies y bu-
distas parecen olvidarse de los sacrificios reales de
gran parte de la humanidad y se centran en un tipo de
salvacién interior, que puede convertirse en huida del
mundo.

‘ - El judaismo postbiblico ha superado los sacrifi-
b cios por necesidad (caida del templo), pero también
por el propio impulso interior de su experiencia social
y legal: el Gnico «sacrificio» agradable a Dios es la
obediencia del pueblo (de los creyentes), el cumpli-
miento de la ley.

— El cristianismo ha superado el sistema sacrificial
a partir de la experiencia de Jests y, sobre todo, por la
celebracion eucarfstica del pan y del vino compartido.
Sin embargo, como podremos observar, ciertos cris-
tianos han querido re-introducir dentro de la eucaris-
tia algunos elementos sacrificiales, vinculados a la
violencia religiosa (a la necesidad de aplacar a Dios).

san que los primeros sacrificados no fueron anima-
les, sino seres humanos. Siendo asi las cosas, ¢po-
driamos decir que Dios «oli6 el calmante aroma de
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la carne quemada sobre el ara» (cf. Gn 9,21) y se cal-
mo, cesé su ira?

El sacrificio humano, ahora evocado, es la inver-
sién de lo que hemos presentado como cuarto nivel:
triunfo de la gratuidad, don generoso de la vida. En
lugar de eso encontramos aqui una negacién de gra-
tuidad: los que sacrifican no regalan su vida, sino
que matan y ofrecen a Dios la vida de otros, con un
despliegue fuerte de violencia asiadida. Para organi-
zar su triunfo, justificando su propio poder, unos
humanos comienzan matando a otros humanos, a
quienes presentan como causantes de violencia y
portadores de posible reconciliaciéon. La divinidad
emerge y se expresa alli donde unos matan a los
otros, controlando la violencia del conjunto social
(cf. Pikaza 1996, 1997).

Son muchos los que a lo largo de la tradicién
cristiana han concebido asf la eucaristia, como sa-
crificio del Hijo que aplaca con su ofrenda san-
grienta (con su sangre) la ira del Padre: de esa for-
ma, al presentarse como Hostia de Propiciacion, re-
concilia a los humanos pecadores con el Dios aira-
do. Una visién como ésta sigue influyendo de mane-
ra poderosa en muchos circulos cristianos. Para si-
tuarla mejor y superarla he querido evocar cinco for-
mas de sacrificio humano, que aparecen en la Biblia
o en relatos mitol6gicos antiguos de su entorno cul-
tural, pues nos ayudan por contraste a interpretar la
eucaristia. Los presento de manera esquematica,
como trasfondo religioso que Jesiis ha debido inver-
tir, aunque algunos de sus discipulos lo sigan em-
pleando luego para interpretar el cristianismo.

a) Sacrificio de la madre

Ella parece el signo fundante de Dios. Cierta-
mente, es el primer simbolo sacrificial de la historia
humana: ofrece la vida (cuerpo) a sus hijos, murien-
do de algtin modo en favor de ellos, dandoles su car-
ne y sangre, a fin de que tengan carne y sangre, de
manera que podria decir, al engendrarles, lo mismo
que Jestis en su Cena: ;tomad y comed (= vivid), eso
es mi cuerpo que entrego por vosotros! Este simbolo
materno es basicamente pacifico y gozoso, expre-
sién de amor que se entrega sin violencia y se recibe
sin envidia, signo de ternura sin asesinatos, La ma-



dre, que da cuerpo y sangre (vida) para que los hijos
sean, es el primero y mas perfecto de los simbolos
eucaristicos. Sin embargo, dentro de la historia hu-
mana, su figura se vincula con un tipo de sacrificio
violento, de muerte originaria.

Lo ha recogido el mito acadio de la creacioén, ti-
tulado Enuma Elish: «cuando en lo alto...». Hubo un
tiempo en que los hombres y mujeres parecian sos-
tenidos por la madre, engendradora de todo lo que
existe; de ella nacen, en ella se encuentran sustenta-
dos. Pues bien, algunos hijos pensaron que esa ma-
dre, llamada por el mito Tiamat, les habia engen-
drado para tenerles oprimidos de un modo mons-
truoso: ella esclavizaba a los nacidos de su seno, no
les dejaba realizarse. En otras palabras: los habria
engendrado para dominaros, imponiendo su fuerza
sobre ellos. De manera consecuente, para alcanzar
la madurez y realizarse con autonomia, los hijos tu-
vieron que matar a la madre, coronando como rey a
Marduk, hijo mas fuerte, hermano mas violento,
matricida.

~ La madre buena sigue ofreciendo cuerpo y vida

(sangre, leche) a los hijos y lo hace de un modo gra-

tuito, para que éstos sean. Ella es corporalmente eu-

caristia, vida que se regala y asi suscita vida: los hijos
son cuerpo de madre (como la iglesia es cuerpo que

Cristo alimenta con su pan y vino).

— Pero muchos han tomado a la madre como mala
y piensan que nosotros debemos matarla para apode-
rarnos de su fuerza, como hicieron Marduk y los otros
dioses en el origen de los tiempos. Comer la carne y
beber la sangre de la madre: éste es el primero de los
sacrificios, el origen de la cultura moderna, propia de
varones conquistadores, expertos en la guerra, que
han sustituido el amor de madre por el orden que se
logra con violencia.

Este mito nos sittia ante el primero y méas hondo
de los sacrificios, vinculado al ser y amor de la ma-
dre. Sin duda el relato se puede invertir y contar de
otros modos; pero el dominante ha sido el de los an-

tiguos babilonios, que pensaron que la madre resul-
taba peligrosa y que era preciso «matarla» (apode-
rarse de su vida) para conseguir la independencia,
en comunién victoriosa {matricida). Este es un sig-
no que Ap 12 ha elevado sobre el cielo, interpretan-
do la historia como lucha entre la madre original
(que sufre dando a luz) y el dragén perverso, que
quiere alimentarse del fruto de su entrafia.

Ciertamente, la mujer-madre puede convertirse
en prostituta, como sabe Ap 17-18: persona que vive
chupando la vida de los otros, en falso matrimonio
con las bestias de la historia. Pues bien, el Apocalip-
sis nos dird que la buena madre ha triunfado: ha
dado la vida por sus hijos, sin que ellos tengan ne-
cesidad de quitarsela por fuerza: les ha regalado su
cuerpo y su sangre; de ella nacen, por ella han reci-
bido y poseen la existencia. Asi, la buena madre es
la primera que puede decir y ha dicho a los hijos,
con toda su verdad: «tomad y comed-vivid, porque
éste es mi cuerpo; tomad y bebed porque ésta es mi
sangre». Ella aparece como eucaristia fundante: se
«sacrifica» (es sacerdote y sacrificio) regalando el
propio ser, mas hondo porque quiere, no por violen-
cia, en gesto de pura gratuidad, no de imposicién.
Ciertamente, debe «entregar» algo suyo, pero lo
hace gozosa, generosamente.

Esta madre que regala su vida por gracia, don
gratuito, en actitud desinteresada, no para dominar
a los hijos o imponerles un mandato, sino porque
quiere que ellos vivan, es el signo mas hondo de
Dios en la misma Escritura israelita. Ella muestra
que, en realidad, el Gnico sacerdocio y sacrificio es
la entrega creadora. Ciertamente, en ella han visto
algunos hijos (¢y han expresado algunas madres?)
un germen de violencia, vinculado a la sangre y
muerte, invirtiendo la sacralidad y presentdndola a
modo de batalla. Pero, como digo, los textos mas
profundos saben que esa madre divina es creadora
gratuita y gozosa de vida. Asi lo muestra un texto,
enigmatico y bello, de la tradicién israelita:

[Egipto] Los israelitas volvieron a sus llantos diciendo: sQuién nos dard carne para comer?
jCémo recordamos el pescado que comiamos de balde en Egipto,
y los pepinos, melones, puerros, cebollas y ajos!

[Mani] Y ahora se nos quita el apetito de ver s6lo mana...
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[Moisés] Moisés oyé lorar al puel)lo, cada uno en su familia, ala puerta de su tienda.

Se irrité6 mucho la ira de Yahvé. A Moisés le parecié mal,

y le dijo a Yahvé: ;Por qué tratas mal a tu siervo?

[Carga a.] — ¢Por qué no he encontrado gracia ante ti, pues echas sobre mi la carga de todo este pue]o]o?
[Madre] — 3 Acaso he concebido yo a todo este pueblo y lo he dado a luz, para que me cligas:
[Nodriza] ~ Nevalo en tu regazo, como lleva la nodriza al nifio de pecho,

hasta la tierra que prometi con juramento a sus pa&res?

[Carne] —¢De dénde VOy a sacar carne para dérsela a todo este pueblo,

que me llora diciendo: Danos carne para comer?

[Carga L] No pueclo cargar yo solo con todo este puel)lo: es demasiado pesado para mi.

[Conclusién] Si vas a tratarme asi, matame, por favor, si he hallado gracia a tus ojos,

para que no vea mas mi desventura. Yahvé respondié... (Nm 11,5-16).

Egipto es productora de ricos alimentos de huer-
ta. Desde el desierto recuerdan los hebreos sus co-
midas abundantes de verdura, llorando en la penu-
ria, con un fragil mand dependiente de la gracia de
los cielos. Este llanto evoca la existencia a la intem-
perie: son como nifios sin proteccién ni madre, ni
comida sobre el mundo. Légicamente, esos temas
(comida y madre) se vinculan, pues la madre es el
primer alimento del humano, su leche la primera
eucaristia, y ella puede decir a su hijo jesto es mi
cuerpo! Pues bien, agobiado por el llanto de su pue-
blo, Moisés eleva a Dios una protesta llena de sim-
bolos maternos invertidos: los israelitas son para él
una carga, no puede con ellos; no los ha concebido y
alumbrado como madre; ni los ha llevado en su re-
gazo como una nodriza. Asi afirma que no es madre,
recordéndole a Dios que lo sea: que alimente con su
leche y cuerpo divino a los hebreos.

El Dios que asi evoca e invoca Moisés debe mos-
trarse como madre buena, a lo largo de un camino
conflictivo de desierto. No es posible volver a la ma-
dre egipcia, pura naturaleza, diosa de este cosmos,
reflejada en las verduras de la tierra. El mana es dé-
bil, duro el camino, Moisés impotente: no puede con
el pueblo... Pues bien, alli donde Moisés no logra
responder como profeta y signo de una Madre bue-
na se alzara Jesus y dira a los suyos: jtomad, esto es
mi cuerpo! Pero no adelantemos la marcha. Por aho-
ra, la Madre divina parece fragil; su comida (inana),
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deficiente. Sélo alli donde esa primera madre apa-
rezca como plenitud y meta para los humanos habra
culminado el camino de la historia.

Madre, primera eucaristia

Tanto los restos arqueolégicos (estatuas o amule-
tos...) como la experiencia antropolégica muestran el
influjo de la figura materna en el surgimiento de la hu-
manidad: el ser humano no se constituye a si mismo
por violencia, como muchos dijeron y otros dicen to-
davia, al afirmar que nuestra cuna es la batalla. No
surgimos de la guerra de los dioses (teomaquia), ni
tampoco de la lucha interhumana, sino de la ternura
engendradora de la madre que nos ofrece su cuerpo y
nos hacer crecer y realizarnos desde la debilidad pri-
mera (cf. J. Rof Carballo, 1967). Ciertamente, el sim-
bolo madre reasume elementos de tierra, interpretada
como «materia» (= mater, madre) y fuente de existen-
cia. Por eso, la religién matriarcal est4 profundamen-
te vinculada a los misterios teliricos (de fellus, tierra
o suelo); al proceso de la vegetacién y a los ciclos de
las estaciones, ligados en su entrafia con la tierra, En
esta linea puede hablarse también de madre/physis (de
phyein, brotar o germinar), que nos alumbra a la vida,
dandonos su propia realidad (su cuerpo, su sangre).
Légicamente, ella se puede llamar la primera eucaris-
tia (cf. Pikaza, 1996, 19).




b) Asesinato o sacrificio del padre

Es de algtin modo paralelo al anterior y asi lo in-
dican varios mitos de Oriente y Occidente, que de un
modo més o menos apdécerifo suponen que el origen
de la historia humana fue el asesinato del padre, no
el amor y muerte de la madre. La figura dominante
no seria ya la madre engendradora (dadora de vida),
sino el padre divino que impone la ley a sus hijos, los
humanos. Podriamos decir que la ley es buena; el pa-
dre, positivo. Pero muchos hijos lo han vivido de ma-
nera diferente, pensando que debian rebelarse con-
tra el padre. Este mito ha sido popularizado por S.
Freud, en su visién de Edipo, rey sabio, vencedor de
la esfinge y salvador de la ciudad de Tebas que, para
sentarse en el trono, tuvo que matar a su padre y ca-
sarse con su madre. De esa forma ha destacado una
visién violenta (envidiosa) de los sacrificios, desta-
cando la funcién del padre y de los hijos:

— Violencia del padre. Conforme a la visién de
Freud, para mantener su autoridad, el padre deberia
imponerse con poder, violentamente, sobre sus hijos,
tanto en el plano sexual como en el social.

— Violencia de los hijos. Para hacerse independien-
tes, tienen que matar y comer al padre, ocupando de
esa forma su lugar, tanto en el plano sexual (dominio
sobre las hembras) como en el social (asumen y ejer-
cen el poder que tuvo el padre).

Sobre este fondo ha construido Freud su teoria
antropolégica: al principio de la historia se hallaria
el sacrificio violento del padre «divino» (animales-
co) que dominaba duramente a los hijos. Un dia,
cansados de la opresién, éstos se alzaron contra el
padre, le mataron y comieron (asumiendo su fuer-
za) en un banquete originario (tema del libro Totem
y tabii), que volveria a repetirse en el principio de la
religién israelita: los judios mataron, comieron y
asumieron la fuerza de Moisés, representante del
Dios Padre Yahvé (cf. Moisés v la religién monoteis-
ta). El Dios de las religiones, y especialmente Yahvé,
serfa la sublimacién simbolica del padre asesinado,
en el limite entre lo animal y lo humano.

El origen de la cultura religiosa humana es se-
glin eso el asesinato del padre a quien sus hijos con-
cebian como principio de toda opresién: éste ha sido
el «pecado original», matar a un padre envidioso (y
envidiado) para comerlo y recibir asi su fuerza. Para

«reparar» su crimen y mantener vivo el recuerdo de
ese padre asesinado, los humanos le divinizaron,
ofreciéndoles sacrificios. El recuerdo de ese asesina-
to serviria para hacer posible la vida en estas duras
condiciones. De un padre violento y envidioso naci-
mos; matamos al padre en cuanto realidad separa-
da, pero conservamos su envidia y violencia, de ma-
nera que le divinizamos, evocando su figura «sacri-
ficial».

Para mantener el orden violento de la realidad,
las religiones han inventado los diversos sacrificios,
vinculados a la muerte sacral y al banquete totémi-
co (queremos el poder del padre asesinado). Segtin
Freud, los cristianos habrian mantenido el esquema
sacrificial anterior, pero interpretando el asesinato
de Jests como Muerte del Hijo de Dios, que entrega
su vida para aplacar al Padre airado. Légicamente,
la eucaristia serviria para mantener el recuerdo de
esa muerte: a través del pan y el vino, los fieles «co-
men» la carne del Hijo de Dios, para asumir su fuer-
za y aplacar al Padre enojado. Pues bien, en contra
de eso quiero elevar dos objeciones principales:

— Hay un «sacrificio» no violento ni opresor, que es
la expresién originaria de la gratuidad, signo del re-

¢Eucaristia, banquete totémico?

Algunos freudianos entienden la eucaristia como
banquete totémico, de tipo antropofagico: los cristia-
nos se identifican con Jests, el Hijo, para vincularse
(= morir) con él y de esa forma reparar al padre por la
ofensa que le habian inferido al rechazarle y comerle,
para ocupar su lugar. En contra de eso, debemos afir-
mar que Jests no ha querido reparar al Padre, ni se ha
ofrecido en cruz para calmar su ira y reconocer su po-
der, sino al contrario: ha regalado su vida en gratui-
dad, precisamente porque el Padre es gratuidad su-
prema. La eucaristia invierte los mecanismos sacrifi-
ciales que actian por violencia y victimismo. Jests se
ha limitado a querer gratuitamente, a regalar la vida,
en gesto fraternal que asume los principios del amor
materno y paterno. A este nivel queda superada la po-
sible oposicién entre padre y madre: como mesias del
Dios Padre/Madre actua Jesus, en el signo del pan y el
vino compartidos.
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galo de la vida que se tiene y goza en la medida en que
se ofrece y comparte. Asi lo ha sentido y expresado el
evangelio. El Padre Dios ama a Jesus: no le oprime ni
violenta. Por eso, Jestis no quiere matar a Dios para
ocupar su lugar, ni se deja matar para aplacarle; no
entiende la religién como batalla, sino como donacién
gratuita. De esa forma invierte el sacrificio, interpre-
tando la vida como gesto generoso, gozoso de amor
que se expande y asi suscita nueva vida.

— La muerte de Jesius v la eucaristia no nacen de la
ira de Dios, ni son la expresiéon de su violencia, sino
todo lo contrario: nacen de su gratuidad y expresan su
fuerza en un mundo amenazado de violencia. Ni la
muerte de Jests sirve para aplacar a Dios, ni la euca-
ristia puede interpretarse como banquete totémico (co-
mer al Hijo de Dios, apoderarse de su fuerza), sino
como pura gratuidad: alli donde la vida se regala en
amor se recupera y comparte amorosamente la vida.

¢) Sacrificio del hijo. Abraham (Gn 22)

Antes eran los hijos quienes querian sacrificar al
padre. Ahora es el padre humano quien intenta sa-
crificar al hijo, para aplacar a Dios (o para aplacar-

se a si mismo en nombre de Dios). Este es un tema
biblicamente fecundo, acogido en la oracién:

Mira con ojos de bondad esta ofrenda

y acéptala, como aceptaste...

el sacrificio de Abraham, nuestro padre en la fe
(Liturgia romana, Canon 1°).

En esa linea, la eucaristia cristiana seria expre-
sién de la sacralidad violenta (= justiciera) del Dios
que pide a Abraham la vida de su hijo, para aplacar-
se con ella, aunque después le contente el cordero.
Asi lo evoca el relato que ahora citaremos. En su
tema late un hondo misterio religioso: muchos pa-
dres se han sentido «competidores» de Dios, de
quien han recibido el poder de engendrar; por eso,
han pensado que debian ofrecerle en sacrificio al
unigénito, como suponen diversos pasajes de la Bi-
blia, entre ellos el de Abraham, que a veces ha servi-
do para interpretar una frase de Pablo: Dios impidié
que Abraham matara a su hijo Isaac, pero «no perdo-
né» a su Hijo Jesucristo, sino que lo entregé en favor
de todos nosotros (cf. Rom 8,32). Pero vengamos al
texto antiguo:

[Dios] - [ALraZzam/... Toma a tu Zzijo dnico... Isaac y vete al pais de Moria

y ofréceme/o alli en sacri)[f'cio en uno de los montes que yo te indicaré...

Alaraham] Abraham tomé lefia para el holocausto, se la cargé a su hijo Isaac
p g
y él llevaba el fuego y el cuchillo. Los dos caminaban juntos.
{Isaac Isaac dijo a Abraham, su padre: Tenemos fuego y lesia,
p go 'y
pero gc{énale estd el cordero para el holocausto?
[Sacrificio] Abraham contests: Dios proveerd el cordero para el holocausto, hijo mio...
Cuando Hegaron al sitio que le habia dicho Dios,
[Al)raham] Abraham levants un altar... y tomo el cuchillo para degoﬂar a su hijo;
[Dios] ero el angel de Yahvs le grito: /'Aéra}zam, Abraham! El contesté: jAqui estoy!
p g g Yy
Y el angel le dijo: No alargues la mano contra tu hijo ni le hagas nada.
Ahora sé que temes a Dios, porque no me has ne ado a tu hijo, tu gnico hijo.
q q g Jj ‘
[Carnero] Abraham levanté los ojos y vio un cordero enredado por los cuernos en la maleza;

tomé el cordero y lo ofrecié en holocausto en lugar de su hijo (Gn 22,1-13).

Este Dios puede recordar a Cronos, Sefior del
tiempo, que devora a sus hijos. En el fondo de su
gesto parece estar el recuerdo de los sacrificios hu-
manos: siglo tras siglo, en largos milenios, muchos
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padres han ofrecido sus primogénitos queridos a un
dios celoso del poder paterno. Han reconocido de
esa forma su poder y han asegurado su proteccién (y
la vida de los restantes hijos) en la tierra. Desde aqui



se entiende la obediencia de Abraham y la sustitu-
cién de la victima: en vez de matar a su hijo ofrece
un cordero a Dios en holocausto (quemandolo del
todo), sobre el monte Moria, que la tradicién identi-
fica con la roca del templo de Jerusalén.

Esta dispuesto a sacrificar en la montana su al-
tima esperanza (el hijo prometido), es signo y prin-
cipio de fe para judios y cristianos. Unos y otros nos
sabemos vinculados a su transformacién creyente.,
Por un lado, Abraham pertenece al mundo antiguo:
su paternidad aparecia amenazada por un dios de
violencia a quien debemos aplacar, ofreciéndole en
sacrificio el propio hijo. ¢Lo exige asi Dios? ¢Lo exi-
ge y necesita, mas bien, el propio padre, que para
mantener su autoridad debe imponer su violencia
sobre el hijo? Por otro lado, abre un tipo nuevo de
paternidad, que se expresa en la fe: por no haberte re-
servado tu tinico hijo, te bendeciré, multiplicaré a tus
descendientes... (22,17).

— Principio de sustitucion. Estrictamente hablando,
Dios no quiere sacrificios, sino fe. No necesita imponer
su autoridad, no quiere que se mate en su honor nin-
guna vida. Pero el texto antiguo no ha sacado todavia
esa consecuencia; por eso, hace que Abraham ofrezca a
Dios un carnero sustitutivo en vez del hijo. Dios no pide
que matemos externamente aquello que amamos
(hijo); le basta un simbolo (cordero); de esa forma, el
sacrificio animal que antes era (conforme a Gn 8,15~
9,17) expresién de sangre, talién de violencia, tiende a
convertirse en simbolo de fidelidad al Dios que acoge y
celebra con gozo fecundo la fe del patriarca.

— Del sacrificio animal a la eucaristia. Gn 22 ratifi-
ca la ofrenda del carnero, en sustitucién del hijo,
como si Dios necesitara el sometimiento humano,
unido a la sangre, para asi calmarse. En esa linea ha
interpretado la eucaristia cierta piedad catolica: Dios
no quiso el «sacrificio» de Isaac, pero determiné que
le mataran y ofrecieran en su lugar un carnero. Pues
bien, ese carnero se identifica en realidad con Jesu-
cristo, ofrecido en sacrificio por los hombres y muje-
res, en gesto que actualiza y repite cada una de las eu-
caristias. Asi aparece Jestis como el Cordero de Dios
que quita los pecados del mundo (Ordinario de la
Misa). El Padre Dios ha «dejado» morir (= ha matado)
a su propio y querido Hijo Jesucristo, a fin de perdo-
nar y dar vida a sus restantes hijos, los humanos.

Segtn esto, los sacrificios (del padre y de la ma-
dre) habrian quedado superados por el evangelio,

Sacrificio del Hijo, eucaristia

La muerte de Jesus, actualizada por la eucaristia,
es superacién de todo sacrificio cruento, signo de la
entrega gratuita de la vida. Jests es la sacralidad cre-
adora, generosa, vida que se ofrece y comparte con los
otros, existencia hecha don, puro regalo de si mismo.
Por eso es sacerdote, signo y presencia de Dios en
todo el gesto de su entrega por el reino. Desde esa
perspectiva debemos re-interpretar la tradicién cat6li-
ca més amplia, casi universal, que entiende la euca-
ristia como sacrificio del Hijo, en la linea de Abraham
{Dios) y de Isaac (Jesus). El sacrificio de Isaac (Aque-
dah) nos introduce en el misterio de un Dios que aca-
ba siendo amor supremo, perdén y gozo compartido
de la vida, Por eso, la entrega de Jesiis no es revela-
cién sino inversién de la ira de Dios. La vida y el amor,
el mensaje y la muerte de Jesus no sirven para revelar
la ira de un Dios, que necesita expiacion, sino la gra-
cia del Dios que es perdén originario. Por eso, la eu-
caristia es revelacion de Dios en el pan compartido y
el vino festivo: accién de gracias del Hijo al Padre,
desde el centro de esta dura tierra.

que habria asumido y culminado (repetido) por la
eucaristia el sacrificio del Hijo, realizado para siem-
pre en Jesucristo. Pues bien, desde una perspectiva
cristiana, esa afirmacién debe recibir un sentido to-
talmente distinto. Dios no quiere la muerte de Jests,
no necesita sangre para asi aplacarse, sino todo lo
contrario: él funda y anima el amor gratuito, gozo-
so, compartido, del Hijo que ofrece su vida, en rega-
lo, en favor de sus hermanos. Dios no mata al Hijo,
sino que le sostiene y acoge a lo largo de un camino
de amor que le lleva a regalar su vida en gesto eficaz
(de pan y vino) por todos los humanos (cf. Barba-
glio, 1992).

d) Sacrificio de la hija: Jefté
Abraham es «padre de los creyentes» y el «sacri-
ficio» de su hijo forma parte de la identidad religio-

sa de judios y cristianos. Por el contrario, Jefté sigue
siendo una figura marginal en la tradicién cristiana
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carlo para plantear el tema de la eucaristia. En el
centro de su sacrificio est4 una hija:

y el sacrificio de su hija ha quedado silenciado por
la tradicion. Pienso, sin embargo, que debemos evo-

[Voto sacral] Y Jefté hizo un voto a Yahveé: S entregas a los amonitas en mi mano, el primero que sa/ga a mi encuentro
de las puertas de mi casa, cuando regrese victorioso lo o][receré para Yahvé en holocausto...

[Hija] Y cuando regresal)a... su hija sali6 a su encuentro con cimbalos y danzas. Y ella era tinica; no tenia fue-
ra de ella hijo ni hija. Al verla rasgé sus vestiduras y exclamé: Ay, hija mia! Me has pertur[aaclo por com-
p/eto. Tt misma me has hecho desgraciado, pues yo he abierto mi boca ante Yahvs y no pueaio volverme atras!

[Sumisién] Y le respondic’): jHas abierto tu boca ante Yahvé! Haz conmigo segun lo que ha dicho tu boca,

pues Yahvé te ha concedido vengarte de tus enemigos, de los Zzijos de Amon.
\% irginidacl] Y &ijo también a su padre: jQue me concedan esto! Déjame hibre dos meses,
para que habite entre los montes y llore mi virgfnia]ac] con mis compaieras.
[Sacrificio] Y ¢l le contests jvete! y la mands por dos meses. Y fue con sus compafieras y llors su Virginicla(l por

los montes. Y al cabo de dos meses volvié a donde su padre y ¢l cumplis con ella el voto que habia
p y P q
prometic].o. Y ella no habia conocido varén. Y quedé por costumbre en Israel que afio tras afio vayan

i
i
{
1

las hijas de Israel a cantar a la hija de ]efté, el galaa(lita, cuatro dias al afio (Jue 11,30-31.34-4.0).

Del padre Abraham, a quien Dios pide su hijo
(para sustituirlo después por el cordero), pasamos a
Jefté, padre que ofrece y sacrifica a su hija, en ac-
cién de gracias por la victoria sobre los enemigos. A
primera vista, parece que ha caido en la trampa de
su irreflexién, ofreciendo a Dios «al primero que sal-
ga por su puerta». Pero leyendo mejor descubrimos
que sabe lo que ha dicho: en su casa de guerrero sélo
hay una persona que puede recibirle jubilosa, diri-
giendo el coro de cantoras que celebran la victoria:
su querida y tinica hija (cf. Pikaza, 1997, 51-86).

No puede salir un animal (oveja o novillo): sélo
su hija tinica es capaz de recibirle de esa forma, des-
de las puertas de mi casa (cf. Jue 11,31). Jefté lo sabe
y asi la ofrece en voto, a un Dios de violencia, al ser-
vicio de la guerra. Eso significa que el duro padre y
guerrero ha negociado con Yahvé su victoria militar
al coste de su hija: para obtener su victoria, ha teni-
do que ofrecer a Dios su objeto mds sagrado (la vida
de su hija), en comercio de sangre. De esa forma ex-
presa su sangrante sacrificio:

~ Yahvé, Dios de la guerra, necesita un precio para
aplacarse y conceder victoria al jefe militar israelita.
Quiere, como siempre, lo mas grande: la unigénita del
guerrero, «que llora por los montes su virginidad». La
desea Dios para si, sin que nadie mas pueda casarse
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con ella y tener hijos, sin que ella misma pueda reali-
zar su vida como madre. Asi se muestra como un Dios
del sacrificio violento, que quiere precisamente lo
mas importante y valioso: la vida de la joven, que re-
nuncia al sexo y a la maternidad.

— Jefté, guerrero sacerdote, aparece de esa forma
como duefio de la vida de su hija, de la que dispone
como «valor de cambio» para negociar con Dios. Cier-
tamente, consigue la victoria, logra la paz para su
pueblo, pero a costa de su Gnica hija. Abraham ofre-
cia a Dios su «tinico hijo» pornada, simplemente para
mostrar su fidelidad. Jefté ofrece su hija para conse-
guir la victoria de Israel. Como hemos visto ya, el yah-
vismo ha sustituido y condenado este tipo de sacrifi-
cios humanos (cf. 2 Re 3,27; Lv 18,21; Dt 12,31;
18,10), pero nuestro texto sabe que ellos existian al
principio de la historia israelita y siguen influyendo
poderosamente en ella.

Ciertamente, hay una diferencia entre el sacrifi-
cio de la hija de Jefté y la eucaristia. Dios no necesi-
ta la muerte de Jestis para aplacarse y conceder vic-
toria a los humanos, sino al contrario: le ama de un
modo total y gratuito. Jests no tiene que «llorar» su
virginidad antes de morir, sino que ha expresado su
fecundidad muriendo por los otros, de manera que
puede darse en cuerpo y sangre, como principio de
vida abundante, madre que suscita con su cuerpo de



amor un nuevo cuerpo para los humanos. A pesar de
eso, muchos cristianos han proyectado sobre la eu-
caristia el esquema sacrificial de Jefté: para aplacar
al Dios airado y conseguir la paz, Jestis ha debido
entregarle su vida, y nosotros entregamos con Jesus
lo més grande y puro que tenemos. Al actuar de esa
manera conservan (y en parte han empeorado) el es-
quema del libro de los Jueces (que ha recordado esta
historia).

— Los israelitas supieron que este sacrificio fue
luctuoso y por eso «las muchachas del pueblo salian
afio tras afio, por los montes, a llorar la virginidad de
la hija de Jefté, el galaadita», para que nunca mas su-
ceda cosa semejante.

— Por el contrario, algunos cristianos han pensado
que Dios necesitaba la muerte de Jestis para aplacar-
se, y asf lo «celebran» en la eucaristia: siguen vincula-
dos a un Dios que para mantener su honra necesita la
muerte de su hijo.

Pues bien, nosotros, apoyados en la historia bi-
blica, sabemos que Dios, Padre verdadero, no esta
celoso del triunfo de sus hijos, sino todo lo contra-
rio: desea la vida de la hija de Jefté y la de Jesus, y
la de todos los humanos. Dios no quiere que su Hijo
(o Hija) muera, sino que viva en amor gozoso, en ge-
neroso desprendimiento creador. Ciertamente, Jests
ha muerto, pero no por envidia o violencia del Pa-
dre, sino todo lo contrario: para obedecer (= expre-
sar) sobre el mundo su amor creador generoso. Esto
es lo que deja como herencia a sus hermanos en la
eucaristia.

e) Sacrificio del hermano, sacrificio universal:
Cainy Abel (Gn 4,1-16)

Hemos evocado el tema en el capitulo 2, al tra-
tar de las comidas en el tiempo del origen (Gn 1-9).
Aqui solo afiadimos unos pocos rasgos, desde la
perspectiva de los sacrificios. Recordemos algunos
elementos del pasaje:

— Abel es ganadero (pastor) y ofrece a Dios la vida y
la sangre de los animales. Dios acepta su ofrenda, pero,
significativamente, ¢l mismo Abel termina muriendo
como victima sangrienta del sistema sacrificial.

— Cain es agricultor y ofrece a Dios los frutos del
campo: comidas vegetales. Pero ellas no calman su

Hija de Jefté, ¢virgen estéril?

El Dios que en Gn 22 «perdonaba» la vida de Isa-
ac no ha «perdonado» a la hija de Jefté, que acabard
muriendo, en manos del padre, como sacrificio virgi-
nal en aras del Dios de la guerra. Esta muchacha es
anti-eucaristia: no puede dar vida por sf misma, estd
al servicio del guerrero, como saben también mitos de
otros pueblos (Ifigenia en Grecia, las doncellas mexi-
canas en las fiestas del Dios/maiz...). No hay cordero
sustitutorio (como en Gn 22), no hay salvacién para la
hija virgen, que debe acabar siempre muriendo en ma-
nos del guerrero padre. Tiene que ser virgen (no haber
conocido varén), pues s6lo de esa forma vale como
precio de memoria (de batalla) para el Dios que la
consuime en su fuego sacrificial. Ella es persona para
la muerte, al servicio de la guerra y del dios de los va-
rones, sin mas recuerdo que el memorial del llanto de
los cuatro dias que lloran por ella cada afio las hijas
de Israel en las montafas (cf. Pikaza, 1997, 67-68).

Quizé debamos recordar que han sido mujeres
como la hija de Jefté quienes mas han padecido bajo
un esquema sacrificial de religion, viniendo a conver-
tirse en «hostia ofrecida a Dios en holocausto», en un
sentido no cristiano. Este lenguaje del sacrificio virgi-
nal, vinculado muchas veces a la eucaristia, supone
que un hombre o una mujer se vuelve <hostia» de
Dios en la medida en que se mortifica y renuncia a ex-
plorar los poderes de la vida. Desde aqui debo afirmar
que éste ha sido y es un lenguaje no cristiano: Jestis
no ha muerto «virgen» en el sentido de la hija de Jef-
té, sino que ha podido ofrecer y ha ofrecido su ger-
men, en forma desbordante y creadora, en favor de
los humanos; por eso aparece al fin de su camino
como «pan» que suscita cuerpo mesianico, unién en
plenitud entre los humanos.

agresividad, de forma que acaba preso en ella y sacri-
fica a su hermano, en gesto que es origen y signo de
toda violencia.

El texto ha vinculado de esa forma los grandes
sacrificios de plantas, animales y personas. La rela-
cién entre ellos resulta compleja, dificil de precisar,
pero esta en el fondo del relato y de todo lo que si-
gue: los humanos (Addn y Eva) han roto el equili-
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brio con la naturaleza (reflejada sobre todo por el
mundo vegetal) y de esa forma han entrado en una
fase de profundo conflicto, de violencia entre ellos y
con todos los vivientes.

Cain, que sacrifica animales, y Abel, que sacrifi-
ca a otros humanos, viven sin duda en simbiosis
profunda, que ha estallado y se ha expandido en for-
ma de violencia. Eso lo sabia también Hesiodo al
afirmar que pdlemos (la guerra) es padre/madre de
todo lo que existe, en dioses y humanos. Asi lo ha su-
puesto también Hegel, al comentar este pasaje en su
Fenomenologia del Espiritu 'y ponerlo como punto de
partida de la divisién de la humanidad en sefiores y
siervos, amos y esclavos. A su juicio, la lucha es
fuente universal: en enfrentamiento y dolor nace-
mos, con enfrentamiento y dolor maduramos, pero
en general ya no matamos al otro (esclavo, siervo),
como Cain, sino que lo esclavizamos.

No hay vida sin sacrificio: s6lo podemos subsis-
tir y subsistimos matdndonos los unos a los otros.
Eso hacen los animales, en la gran batalla por la sub-
sistencia, pero no lo saben. Los humanos, en cam-
bio, lo saben y sienten, matan y sufren por ello, des-
cubriendo un poder sagrado (divino) en su camino
de muerte, en gesto de profunda ambivalencia,
como venimos precisando. Mirados en ese contexto,
Cain y Abel representan a la humanidad en su con-
junto: son individuos y grupos sociales (agricultores
y pastores), son pueblos y naciones, hermanos y pri-
mos, amigos y enemigos. Toda la raza humana se
encuentra condensada, segin Gn 4, en esta «guerra
primigenia», en este sacrificio que es fuente de to-
dos los sacrificios.

— Cain y Abel son la humanidad. Por eso, la muer-
te que sella su pacto (falta de pacto) en el principio de
la historia pertenece a la violencia normal de una ra-
z6n que s6lo avanza por enfrentamientos: a fin de vi-
vir, el humano debe comer plantas (Abel), matar ani-
males (Cain) y asumir el riesgo de envidia y conflicto
que supone la presencia de otros seres humanos (lle-
gando a enfrentarse con ellos en guerra).

— Por eso, el sacrificio pertenece a la sacralidad ori-
ginal, pues repite y actualiza la no violencia primige-
nia que proviene de un Dios conflictivo, principio de
vida y de muerte. El «orden» que surge del sacrificio
humano es siempre inestable: Cain lleva una sefal de
sangre y va huyendo, amenazado por todos los huma-
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nos que quieren vengarse y matarle; pero el mismo
Dios de la violencia le protege, poniéndole su signo.
De esa forma, los humanos se introducen en el desor-
den ordenado de la vida que sélo per-vive enfrentan-
dose a otras vidas.

El problema no es, por tanto, la existencia de sa-
crificios (si 0 no), sino el modo de expresarlos. Cier-
tamente, la violencia existe ya en los nifios, pero un
tipo de conciencia infantil supone que todos los pro-
blemas pueden resolverse de forma pacifica, como
en los cuentos de hadas buenas y buenos animales.
Pues bien, esa misma conciencia infantil descubre
un dia que el buen Rey Leén devora «buenos» cier-
vos o conejos, aprendiendo que la vida se alimenta
de otras vidas.

El problema esta en la interpretacién. General-
mente, los mitos dan razén al vencedor: el fuerte es
bueno, el leén es noble, los que reciben la ayuda de
Dios son los que triunfan. Por contar asf las cosas,
los mitos se vuelven mentirosos y/o interesados: ide-
ologia al servicio del sistema oficial. Pues bien, en
contra de eso, Gn 4 sabe que Cain es culpable, por
mas que Dios le «perdone» (le permita vivir), ha-
ciéndole padre de todos los humanos. De esa forma
introduce una pregunta (una gran duda) en las se-
guridades de los mitos. Sobre ella iremos avanzan-
do en ese libro, hasta encontrar un sacrificio que no
sea violencia destructora, sino alimentacién com-
partida, sobre la gran mesa del mundo, con el pan 'y
el vino que van formando un cuerpo y alegrando el
coraz6én humano, como si Cain y Abel comieran jun-
tos el pan de la vida, bebiendo el vino del gozo, re-
galandose uno al otro el propio cuerpo y descu-
briendo asi que es méas hermoso y fértil amarse que
matarse.

La liturgia catélica ha recordado el signo de
Abel, tanto en el Canon Romano como en algunas
oraciones especiales (cf. Domingo XVI tiempo ordi-
nario, Colecta), interpretando su muerte como prin-
cipio de todas las sangres (cf. Mt 23,35). Al final de
ese camino esta Jesds. No ha muerto para aplacar a
un Dios airado, sino en gesto de amor, ofreciendo su
vida por aquellos que le matan. No ha muerto con-
tra sus jueces y verdugos, sino en favor de ellos, ofre-
ciéndoles un camino de reconciliacién con Dios: su
sangre es signo de vida que puede regalarse y se re-



La humanidad ha necesitado un chivo expiatorio
para descargar su violencia, pero personas como Job y
Jests han superado esa necesidad. Job se niega a cum-
plir el papel de chivo expiatorio: no puede aceptar a un
Dios que se alimenta de victimas, no puede justificar
teol6gicamente su conducta. Jestis ha desenmascarado
con su vida y su pascua la violencia del sistema sacrifi-
cial. Asi quiere mostrarlo el esquema que sigue:

1. La religion tiende a ocultar la verdad: nos hace
creer que el chivo emisario es culpable y en premio a
su culpabilidad lo diviniza, pues permite que los vio-
lentos se reconcilien a costa de las victimas, sacrali-
zando su propia violencia y perpetuando el sistema de
opresién sobre los nuevos sacrificados del sistema so-
cial y religioso. Sélo asi, invirtiendo la verdad, han po-
dido mantenerse y triunfar los violentos sobre el mun-
do.

2. La Biblia, en cambio, expresa esa verdad: abre
nuestros ojos para que podamos descubrir el crimen
sobre el que se hallaba fundada nuestra mala justicia,
muestra la mentira de quienes divinizan al chivo ex-
piatorio, diciendo que es culpable, matandole por eso y

Sacrificio, chivo expiatorio y superacién del sacrificio

construyendo sobre su cadaver la cultura sacrificial,
violenta, de este mundo. Quien sabe que el chivo emi-
sario es inocente debe confesarse culpable.

3. Jesiis es la verdad de Dios porque es el inocente
no violento que proviene de Dios y revela sobre el mun-
do la fuerza creadora de su amor. No ha querido res-
ponder a la violencia con violencia, no acepta los sacri-
ficios que justifican la opresién del sistema. Se ha de-
jado matar siendo inocente y de esa forma ha roto los
mecanismos de divinizacién de la violencia: no estd
Dios con aquellos que triunfan oprimiendo a los de-
més, sino con los que aman de forma gratuita, renun-
ciando por amor a toda forma de violencia.

Esta es la verdad de Jestis que muchos no han que-
rido (no queremos) aceptar, pues siguen (seguimos)
presos en la religién de violencia: necesitan un nuevo
chivo emisario, no quieren la reconciliacién del Dios
biblico que se revela donde superamos la opresién y
aceptamos el didlogo en gratuidad, regalandonos la
vida unos a otros, en esperanza de resurreccién. S6lo
en este contexto se entiende la eucaristia (cf. Pikaza,
1997, 219-220).

gala con amor, como vino de esperanza y reino, en-
tre aquellos que le acogen.

3. Teoria general del sacrificio

Hemos concluido nuestro recorrido de sacrifi-
cios fundantes descubriendo en Cain y Abel el para-
digma de la historia humana. Ese camino nos ayu-
da a interpretar el tema, dentro de la armonia con-
flictiva de este mundo. Es normal que el mismo Dios
haya recibido muchas veces dos rostros: uno pacifi-
co, otro violento; uno de amor, otro de severidad;
uno de vida, otro de muerte. Por eso, los sacrificios
originarios (del padre o de la madre, del hijo, de la
hija), que culminan en la muerte del hermano/ami-
go universal, han expresado por siglos el orden sa-
grado de la existencia, son como un momento del
despliegue divino en nuestra vida.

a) ¢Valor del sacrificio? Breve ritual

Los sacrificios forman parte del despliegue de
nuestra conciencia conflictiva, del desarrollo y lu-
cha de nuestra religién. Ciertamente, en un nivel,
ellos han sido superados, de forma cercana, por las
grandes religiones y culturas de Oriente y Occiden-
te, desde China hasta Grecia, pasando por la India e
Israel: no matamos a padres, hijos o hermanos para
asentarnos en el mundo. Pero, en otro sentido, ellos
perviven en nuestra cultura occidental violenta, re-
cibiendo formas nuevas (desacralizadas).

La violencia anterior (pre-humana) se hallaba
controlada dentro del gran orden de la vida, a partir
de eso que pudiéramos llamar «sabiduria cé6smica» o
equilibrio de los instintos. Pues bien, al llegar al nivel
del ser humano, esa violencia estalla, rompe las limi-
taciones y/o estructuras anteriores, corriendo el ries-
go de introducirse como un cancer maligno en las
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mismas fuentes de la vida, hasta destruirla por ente-
ro, seguin el diluvio (Parte I, cap. 1). Logicamente,
como medio para «reprimir» la violencia, impidien-
do que ella se apodere de todo viviente, ha impuesto
el Dios biblico los sacrificios violentos de animales
(ct. Gn 8-9). Ellos sirven para ritualizar y asi contro-
lar esa violencia, centrandola en algunas personas es-
peciales, que aparecen como victimas (hemos citado
al padre y madre, al hijo y a la hija, a los hermanos)
y, sobre todo, transfiriéndola hacia los animales.

Este paso de la violencia interhumana (expresa-
da en los sacrificios anteriores) a los sacrificios de
animales (que evocaremos de un modo especial en
el capitulo siguiente) constituye uno de los procesos
culturales mas importantes de la historia humana.
Estos son sus rasgos:

— Transposicidon o sustitucién. Como han mostra-
do varios casos anteriores, los sacrificios animales
han surgido de la necesidad de reprimir la violencia
interhumana: el toro o cordero son sustitutos del pa-
dre/madre, hijo/a o hermano/a a quien en realidad
queremos matar.

— Miedo a matar y comer carne de animales, los hu-
manos deben tener la certeza de que su «espiritu» no
va a combatirles; ciertamente, ellos sacrifican al ani-
mal, pero empiezan ofreciéndolo a Dios, para que
avale su gesto, para que lo asuma dentro de su orden
sagrado.

Segtin eso, los sacrificios animales son ambiva-
lentes. Por un lado, nacen del miedo a Dios: tenemos
que aplacar su ira con nuestra sumisién, ofrecién-
dole la vida de animales o personas. Por otro lado,
ellos surgen de nuestra generosidad: queremos ofre-
cerle lo mejor que tenemos; en esa perspectiva, todo
sacrificio aparece como un don: generosidad crea-
dora, un regalo para Dios. Como hemos dicho al
principio de este capitulo, existen religiones mas
centradas en el valor y ritual de los sacrificios. Entre
ellas aludimos a la azteca, al brahmanismo hindd y
al judaismo sacerdotal del perfodo del Segundo
Templo (entre el siglo Vy I a.C.). Pues bien, el ritual
judio ha recogido ciertos sacrificios (cf. Lv 1-7), que
ahora evocaremos de un modo genérico.

— El holocausto constituye el ejemplo méas claro y
radical de sacrificio: el sacerdote ofrece la victima
(toro, cordero...) ante Dios, derrama su sangre en el
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suelo, y quema totalmente su carne sobre el altar, ex-
presando asi la absoluta soberania del Sefior Divino,
a quien los humanos debemos y ofrecemos todo lo
que existe. También otros pueblos, de la India a Gre-
cia, han conocido sacrificios de este tipo, el mas sig-
nificativo de los cuales era la hecatormbe (ofrenda de
cien toros). Ellos han dominado la conciencia teolégi-
ca de muchos cristianos de los siglos XVIII y XIX, que
suponian que la mejor manera de honrar a Dios y re-
conocer su soberania era consumirse ante su altar. No
hay en ellos ningtin tipo de «intercambio» o comercio
divino, sino simple expresién de su grandeza y nues-
tro vasallaje; nada nos debe, nada le pedimos; simple-
mente reconocemos su soberania.

— Hay sacrificios de reparacion, expiacién y peti-
cién, que sirven no sélo para aplacar a Dios, sino para
conseguir su favor o perdén. En el fondo de ellos apa-
rece un tipo de comercio divino, una forma de comu-
nicacién dual, en linea de pacto. Uno de los ejemplos
maés significativos, que presentaremos en el préximo
capitulo, es el sacrificio de la gran Fiesta de la Expia-
cion: los israelitas reconocen la grandeza de Dios,
confiesan sus pecados y reciben el perdén que se ex-
presa a través de un intenso ritual de intercambios sa-
crales, que el Nuevo Testamento ha evocado en Heb 7-
10. Estos son los sacrificios dominantes del judaismo
sacral de tiempos de Jests, con su destruccién (una
parte de la victima se quema para Dios) y comunion
(otra parte la comparten sacerdotes y oferente, como
comida sagrada}. Estrictamente hablando, ellos han
sido superados por el mismo Jesiis, al iniciar y culmi-
nar un camino no sacrificial de encuentro con Dios y
reconciliacién interhumana.

— Hay sacrificios pacificos, de comunién y alianza,
donde el aspecto basico es la donacién y la comida
compartida. Ciertamente, sangre y grasa son para
Dios, pero la parte fundamental de la victima la pre-
paran y comen con gozo los mismos oferentes. Asi
realizan una experiencia bésica de donacién y vida
compartida, en comunicacién sacral. Dios no es sim-
plemente Aquel ante quien debemos negar nuestra
existencia (helocausto), ni Sefior que pide reparacién
(expiaci6n), sino un Amigo a quien debemos agrade-
cer sus dones, compartiendo ante El (y con El) nues-
tra existencia (cf. de Vaux, 1985; Hubert, y Mauss,
1970; Maldonado, 1974).

Estos tres aspectos aparecen vinculados en el ri-
tual judio de los sacrificios, concebido como pieza
clave de la piedad sacerdotal del siglo V a.C. al 1d.C.



Pero tanto el judaismo posterior como el cristianis-
mo han superado ese esquema, elaborando un cédi-
go y camino distinto de encuentro con Dios. Por
eso, es normal que algunos teélogos hayan pensado
que es preciso evitar incluso la misma terminologia
del sacrificio al hablar del Dios cristiano, como ire-
mos viendo en lo que sigue. De todas formas, alli
donde se acentua el dltimo elemento {(comunién y
alianza, donacién de vida), el ritual del sacrificio
puede reasumirse dentro del cristianismo, pero sa-
biendo que a Dios no podemos ofrecerle nada en li-
nea de exclusién o negacién: sélo podemos regalar-
le aquello que nosotros mismos realizamos en amor
y compartimos en creatividad gozosa. El ritual san-
griento del templo judio ha perdido su valor: sélo
tiene sentido el «sacrificio» del amor mutuo, el
amor gozoso que se expresa en el pan y el vino com-
partidos, es decir, en la comunicacién gratuita de la
vida humana.

b) Dos principios: Madre y violencia

Como he indicado (cf. Gn 1-9), la Biblia ha con-
cebido los sacrificios sangrientos (de humanos y
animales) como algo posterior. En el principio no
era asi: el encuentro con Dios se expresaba en el pro-
ceso generoso de la vida regalada y compartida. Su-
ponemos segin eso que la historia humana nace y
mana de dos fuentes. Por un lado, surge del don de
la vida, que se expresa en el amor creador de la ma-
dre. Por otro lado, se vincula a la violencia, de ma-
nera que en su origen podremos encontrar y encon-
tramos, al menos simbdélicamente, un gran asesina-
to (del padre o de la madre, del hijo o de la hija, del
hermano o de la hermana), sacralizado por los ven-
cedores. En el lugar donde se cruzan esos dos prin-
cipios (generosidad y violencia mentirosa) se sittian
muchos mitos y ritos de las religiones:

~ Los mitos expresan la conciencia sacral de la hu-
manidad: hablan del surgimiento originario y cuentan
la verdad primera, pero casi siempre de forma menti-
rosa: justifican la historia de los vencedores, no de los
vencidos y muertos en ella. Sirven asi para tapar la
boca a las victimas: para hacerles creer que son cul-
pables, que lo tienen merecido, pues la razén se ex-
presa en un conjunto social fundado en bases de vio-
lencia, segtn ley de los triunfadores.

~ En el principio de la historia estd el rito sacrifi-
cial, tomado como recuerdo (pervivencia, actualiza-
cién) del asesinato originario. No es que primero haya
religién y luego sacrificios, sino al contrario (o al mis-
mo tiempo). Ciertamente, las religiones incluyen
otros rasgos de belleza y misterio, pero en el fondo
son un intento de «sacralizar la buena violencia» (de
los triunfadores), justificindola en nombre de Dios.

— Pero mds al principio todavia estd el amor mater-
no, en gesto o don que quiza no deberiamos llamar sa-
crificial: la vida que se expande (y consume) alum-
brando vida, por generosidad y no por envidia, con
gozo y no con opresiones. Este principio que llama-
mos materno se expresa y triunfa superando el nivel
de los sacrificios animales y humanos de las religio-
nes.

Desde ese fondo, asumiendo los aspectos mas
significativos de nuestro discurso anterior, podemos
esbozar un breve esquema sacrificial de la historia,
partiendo de la «buena madre» (buen padre), para
asi llegar al nivel de los hermanos reunidos sobre el
ancho mundo en torno a los signos de la eucaristia.
Esta es una visién simplificadora, pero sirve para in-
terpretar mejor la historia:

- Principio: buena madre y riesgo de violencia. Re-
asumimos lo dicho al evocar el signo de la madre (a
partir de Nm 11). El sacrificio fundante pertenece al
orden natural (natura naturans, lo que hace nacer): es
la misma realidad divina que se expresa como fuente
de vida, esto es, como maternidad. En la cumbre del
despliegue bioldgico hallamos a la madre (ella sola o
con el padre), que se «sacrifica» gozosamente: existe
dando vida, goza entregandose a si misma, descubre
su cuerpo haciendo que sus hijos tengan cuerpo. Pero
en ese contexto aparece pronto el conflicto: la lucha
de la vida, la escasez de alimentos y, sobre todo, la vio-
lencia social. Los humanos empezamos a comer y a
mantenernos destruyendo a otros vivientes (plantas y
animales); ademaés vivimos enfrentados unos a otros,
dentro del gran proceso césmico. A este nivel, el sa-
crificio no es regalo generoso de la vida (maternidad),
sino violencia agresora, y s6lo podra superarse con un
cambio muy fuerte, tanto en plano social (de las espa-
das forjardn arados, de las lanzas podaderas: 1s 2),
como biolégico (habitardn en amistad lobo y cabrito:
Is 11). Asi conviviran humanos y animales, en en-
cuentro generoso (amor universal, sin muerte), sobre
una tierra concebida en términos de noviazgo eterno:
ella producira hierbas y 4rboles de vida para todos los
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vivientes; asi se nutren sin morir y sin matar humanos
y animales (cf. Ap 21).

- Medio: los sacrificios humanos y animales de las
religiones antiguas (y en especial del mundo biblico)
ritualizan, encauzan y de algtin modo superan la vio-
lencia interhumana... Ellos suponen el impacto de
grandes conflictividades familiares y sociales (entre
padres, hijos, hermanos, pueblos) y, para superarlas, al
menos en un plano, las encauzan ritualmente, descar-
gando asi, de forma organizada, en unos limites preci-
sos, la violencia del conjunto. Ellos son un acto de fe
en el dios de la vida a quien ofrecen la vida (carne, san-

gre) de los sacrificados. Pero, al mismo tiempo, cons-
tituyen una declaracién de impotencia ante el desplie-
gue violento de la historia humana: s6lo matando po-
demos superar el riesgo de la muerte universal.

— Meta de gozo eucaristico. Conforme al simbolis-
mo biblico, asumido por Jests, el final de la historia
se concibe como reconciliacién de los humanos entre
s y con la naturaleza, en gesto que se expresa de for-
ma ejemplar por la eucaristia: los hermanos antes en-
frentados (caines y abeles, padres e hijos) se sientan
en torno a la mesa del mundo, bebiendo el vino de la
plenitud, compartiendo la vida y formando as{ un

Amor de Dios, amores divinos

Dios no es un deseo al lado de los otros, sino el de-
seo y/o amor fundante, que suscita y sostiene lo que
existe. Asi destaca sobre el fondo de violencia de nues-
tra historia {de este mundo), superando en amor toda
violencia. Por eso podemos llamarle anti-sacrificio,
pues no sacrifica a los demas, sino que les ofrece vida.
Dos son, a mi juicio, los momentos y signos basicos de
su revelacién,

— Amor divino de madre. Asi lo muestra Gn 3,20 al
concluir la historia primigenia: Addn llamé a su mujer
Eva (vitalidad), por ser madre de todos los vivientes. No
es madre que encierra al hijo en opresién, ni mujer
combatida por hijo y esposo en tridngulo mimético,
sino fuente divina de vida que abre ante su hijo un ca-
mino de deseos creadores: le enseiia a querer, mostran-
dole objetos de deseo que son buenos para él (no para
ella) y gozandose en que pueda alcanzarlos. Ella, Eva,
la Madre, es signo primero de un Dios: que no compi-
te con los hijos, para negarles sus deseos, sino todo lo
contrario: se goza en suscitar deseos de vida en los hi-
jos. El comienzo no es la lucha de deseos de dos anta-
gonistas, que combaten por lo mismo, hasta que uno
de ellos muera, sino el amor de madre que despierta en
los hijos deseos de realizacién y autonomia.

— Amor de amigo, compariero. Algunos, como R. Gi-
rard, han pensado que toda relacién de dos (de grupo)
resulta conflictiva; s6lo nos unimos sin violencia des-
tructora, dentro de un grupo, alli donde expulsamos la
violencia comun contra un tercero, a quien considera-

mos enemigo. Pues bien, en contra de eso, pienso que
hay relaciones de amor mutuo y sin violencia comin
contra un tercero. Son relaciones donde «yo» deseo
que el otro tenga sus deseos y se realice como indepen-
diente (por el bien de si mismo); son relaciones donde
«yo» sigo deseando que el otro desee mi bien (me de-
see), ofreciéndome su persona (algo que sélo €l puede
darme), para asi relacionarnos ambos de manera gozo-
sa, enamorada, fraterna (cf. Girard 1982a).

- Eucaristia, amor de bodas. Ap 21-22 ha entendi-
do el final de la historia como bodas: no habra mater-
nidad amenazada (como en Ap 12), ni lucha violenta
expresada en las bestias y la prostituta, sino simple y
divino amor de novio y novia, sin nacimiento conflicti-
vo, sin posible muerte. Ese sera el pleno cumplimiento
y gozo de todos los amores. Muchos piensan que sélo
puede conseguirse con violencia. En contra de eso, he
de afirmar que ese amor brota de Dios y avanza a tra-
vés de un camino de creatividad fraterna y entrega go-
zosa de la vida, que se enfrenta a la muerte y la vence,
superando asi los riesgos de la historia: sélo en este
fondo se puede entender y valorar la eucaristia, como
don personal de Jests que nos dice jesto es mi cuerpo,
ésta es mi sangre!, dandonos su vida. La eucaristia se
convierte asi en amor de bodas, como ha sefialado el fi-
nal del Apocalipsis al decir que no habrd mas muerte y
que el encuentro del Cordero con su esposa es para
siempre (cf. Pikaza 1997, 213-214; también cf. J. Rof
Carballo, 1967).
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cuerpo, simbolizado por el pan de la concordia. En
este paraiso eucaristico, cuyo descubridor y fundador
es Jests: no habra sacrificios humanos ni animales, ni
la historia ser4 ya mas batalla universal, sino desplie-
gue materno, culminado como liturgia de bodas (cf.
Ap 21-22). Asi podemos afirmar que Jests nos lleva
hasta el principio de la creacién divina, al lugar don-
de la madre ofrecia su cuerpo (carne y sangre) en
gozo generoso, para que los humanos (sus hijos y
amigos) existamos. Pero Jests no es ya madre prime-
ra, sino amigo final de todos los vivientes.

Observara el lector que he utilizado el signo po-
deroso de las tres mujeres del Apocalipsis. La prime-
ra (Ap 12,1-5) es maternidad fundante, pero mora en
las fronteras peligrosas de la muerte, junto al gran
Dragén que quiere comer a su hijo; a ese nivel, el sa-
crificio creador de la entrega de la vida se halla ame-
nazado por el riesgo de muerte (de aquellos que ma-
tan para vivir, como hace el Dragén, dios perverso).
La segunda mujer (cf. Ap 17-18) es la prostituta de la
historia, aquella que parece totalmente vendida a la
violencia: la que mora en el lugar del puro sacrificio,
en comunién de muerte con las bestias de la tierra.
Frente a ella se sitda el Cristo, que da la vida en ac-
titud de gracia, dentro de este mundo de mentira,
sufriendo asi la muerte. La tercera mujer (cf. Ap 21-
22) es la novia, signo de concordia: es como madre
que no tiene que engendrar, pues todo estd engen-
drado, ni tiene nada que cuidar, pues todo esta cui-
dado y ya «s6lo en amar es su ejercicio» (cf. Juan de
la Cruz, Cdntico b, 28).

En el paso entre la primera y la tercera mujer se
sitia nuestra historia. La primera es maternidad sa-
crificial y sacrificada, generosidad amenazada por
la muerte. La tercera es mujer que lo comparte todo,
sin perderse: en ella no habra muerte, ni nacimien-
to de nuevas existencias, sino plenitud de gozo infi-
nito de todo lo que existe, en donacién «sacrificial»
no victimista, en puro amor compartido. En medio,
en el camino de la primera mujer (madre) a la ter-
cera (novia), enfrentandose a las bestias y a la pros-
tituta de este mundo, se sita el Cristo, cordero sa-
crificado, que regala su vida gozosa y gloriosamente
en favor de todos los humanos. El es la eucaristia
(cf. Pikaza, 1999).

Conclusiones

1. Santos y perversos sacrificios. He querido indicar
que son perversos aquellos sacrificios que justifican la vio-
lencia, condenando a las victimas. Pienso, sin embargo,
que puede haber un sacrificio santo, aunque me cuesta
utilizar esa palabra: es el de aquellos que regalan genero-
samente su vida en favor de los demas.

2. Sacrificios y conflicto humano. El tema aparece ya
en el despliegue de la vida vegetal y animal, tejida de con-
flictos, pero su sentido mas profundo sélo puede enten-
derse en perspectiva de violencia interhumana, en el nivel
de relaciones familiares primigenias (padres, hijos, her-
manos). Desde ese fondo he trazado una historia general
de los sacrificios.

3. La eucaristia se inscribe en el ritual de sacrificios de
las religiones y, de un modo especial, en el israelita, pero
lo supera e invierte. Sé6lo asi, a modo de inversién creado-
ra, entenderemos su sentido, llegando a un Dios que es di-
vino al ofrecernos en alimento la riqueza y gozo de su
vida.

4. De la madre a la novia. Como hipétesis final de este
capitulo (y de todo el libro) he presentado el despliegue de
las figuras femeninas del Apocalipsis, pasando de la Ma-
dre amenazada del origen (Ap 12) a la Novia gozosa del fi-
nal (Ap 21-22). En medio quedan los sacrificios violentos:
la loca amenaza de la historia conflictiva (bestias y prosti-
tuta). Al final, el don materno se convierte en puro gozo,
pleno intercambio de amor, ya sin muerte: la verdad del
sacrificio son las bodas de Dios y los humanos, el placer
de la existencia realizada para siempre.
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Trabajo personal

1. Analizar la palabra «sacrificio», con sus diversas
acepciones. Sopesar las razones en favor y en contra de su
uso en el cristianismo. Relacionarla con la eucaristia.

2. Uso cristiano de la terminologia sacrificial en la pie-
dad y en la liturgia de la iglesia. Visién de la eucaristia
como santo sacrificio. Valores y riesgos de esa terminologia.

3. El sacrificio como elemento de creatividad personal:
valorar la vida como ejercicio de auto-vencimiento, entre-
ga mutua, ofrenda en favor de los demas. ¢Son compati-
bles placer y sacrificio, sacrificio y amor?
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4. ¢ Por qué realidades y valores puede y/o debe un hom-
bre o mujer sacrificarse? ;Por Dios, la patria, el rey o la fa-
milia, la nueva humanidad, un amigo, la propia salud?
¢Se ha sacrificado Jests? ¢De qué manera?

5. Sacrificar a otros, sacrificarse uno a si mismo. Pre-
cisar la diferencia entre las dos actitudes. ¢Es posible una
vida sin ningun tipo de sacrificio? ;Cémo ha superado Je-
sts los sacrificios?

6. Valorar el camino sacrificial del Antiguo Testamento
y de otras religiones conocidas. Descubrir la novedad cris-
tiana.

Trabajo para grupos

1. Sacrificio de personas. ;A qué hombres y mujeres
sacrifica nuestra sociedad? ¢Por qué lo hace? ¢En qué se
distinguen los sacrificios antiguos y los modernos?
¢Quién ha sacrificado a Jesus?

2. ¢Qué dice la Iglesia actual de los sacrificios? Anali-
zar el lenguaje del Vaticano II y de las Enciclicas y Pasto-
rales de papas y obispos sobre el tema, en plano afectivo
y social.

3. ¢Cémo superar una actitud victimista? ¢Podemos
entender el cristianismo como religién no sacrificial, cen-
trada en el goce compartido de la vida? Relacionar el tema
con la eucaristia. ¢C6mo situarnos ante el sufrimiento y la
muerte de los otros?

4. Lectura compartida de Lv 1-7. ¢Qué sentido tienen
hoy esos capitulos? ¢Los leemos como pura memoria de
un pasado que no se debe repetir? ¢Los interpretamos
como aviso de lo que hemos sido? Relacionar esos capitu-
los con los rituales y ribricas de la celebracién eucaristi-
ca cristiana.

5. ¢Pueden cumplirse los derechos humanos sin el sa-
crificio o auto-vencimiento de algunos hombres y mujeres
concretos y, especialmente, de los poderosos del mundo?
¢C6mo conseguirlo?

6. Tubla de sacrificios. ¢Podriamos establecer hoy una
tabla de sacrificios reales, al servicio de la comunicacion
y la justicia en el mundo? ¢Qué relacién tendria con la eu-
caristia?



4

Fiestas de Dios
Identidad israelita

Tema

En el camino que va del principio materno a la meta eucaristica queremos situarnos, reco-
rriendo una historia que, en el judaismo, estd marcada por las grandes fiestas que iremos evo-
cando, a partir de lo ya dicho sobre los sacrificios. Suele decirse que la vida es trabajo y lucha,
amor y esperanza, deber y destino... Eso es cierto, pero en el fondo de ella hay también un mo-
mento de fiesta: presencia de Dios, gozo sacral, revelacién del misterio humano; es ahi donde
la vida descubre su rostro mas profundo por las fiestas.

Se dice, y con razén, que la eucaristia es la fiesta de los cristianos: el momento clave en que
los fieles alaban y bendicen a Dios (eucaristia propiamente dicha), recordando a Jesiis y ha-
ciéndole presente como pan y vino (memorial, recuerdo de la Cena), e invocan al Espiritu San-
to (epiclesis). Esta es la fiesta, presencia de la Trinidad divina sobre el mundo. Pues bien, ella
se sitiia dentro del contexto mas extenso de las Fiestas de Dios en Israel: Pascua, Semanas (Pen-
tecostés) y Tabernaculos (con la Expiacién o Yom Kippur). Esas fiestas se hallaban vinculadas
en principio al ritmo agrario de la vida (primavera, verano, otofio). Pero pronto se relacionaron
con los acontecimientos fundantes de la historia del pueblo. Asi pudieron ser asumidas y cum-
plidas por el Cristo. Por eso las interpretamos en el contexto evangélico, a partir de la Cena de
Jests y la liturgia de la Iglesia. Lo haremos de un modo general, sin adelantar por ahora con-
clusiones.

cularse también con otras dos grandes fiestas de Is-

D iversos pasajes del Nuevo Testamento y de la
tradicién posterior han situado la Cena de Je-
sts y la eucaristia en un contexto de pascua, como
cumplimiento de la gran celebracién judia del éxo-
do de Egipto. Esa celebracién cristiana puede vin-

rael: la Siega o Pentecostés y la Recoleccion final o
Tabernaculos (cf. de Vaux, 1985, 610-635). As{i una
antigua ley pide a los fieles de Israel que celebren la
fiesta de Yahvé tres veces al aiio:
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|Pascual — Azimos: siete dias comerds dzimos en el mes de Abib (= espigas),

[Pentecostés] — Siega de las primicias de tus alimentos, de lo sembrado en el campo,

[Ta])ernéculos] — Recoleccién a/][in del ano, al recoger los frutos de tu tra})ajo (EX 23,14—16).

Estas fiestas, vinculadas al ritmo agrario del afio
en el oriente del Mediterraneo, definen en forma sa-
cral el trabajo del humano, la bendicién de Dios por
las cosechas. Ellas enmarcan la Cena de Jests, cele-
bracién universal, agraria y humana, del pan y el
vino compartidos todos los dias del afio.

1. Pascua: comida primera, liberacién
y sacrificio

La eucaristia es pascua cristiana, pues Jests ha
culminado y superado los ritos judios de la libertad
y la vida (comida) compartida. Pero esta visién debe
matizarse, como iremos indicando, pues la pascua
de Jestis no es simplemente fiesta nacional judia,
sino Alianza definitiva, que se realiza en su muerte y
resurreccion. La Cena de Jests asume y ratifica sus
comidas con pecadores, multitudes y discipulos a lo
largo y ancho de su vida; en ella confluyen y se cum-
plen también otros aspectos de la historia israelita,
de Pentecostés y los Tabernaculos, como iremos in-
dicando en los apartados que siguen. Ahora empe-
zamos con la fiesta judia de la pascua (cf. Haag,
1980).

a) Principio. Los momentos de la Pascua

La Pascua, tal como se expresaba en tiempos de
Jesus, era una fiesta compleja donde confluian mu-
chos rasgos de la vida israelita. Para los cristianos,
ella se vuelve memoria de la muerte y resurreccién
de Jesus, celebrada con su pan y su vino, que for-
man cuerpo, dan vida a la Iglesia. Pero ella ha de en-
tenderse en el horizonte mas extenso del ritual ju-
dio, algunos de cuyos elementos evocamos:

1. Sacrificio de corderos. La Pascua ha recogido e
incluye un posible rito de paso, celebrado anualmente
por los pastores trashumantes hacia el fin de la pri-
mavera: dejaban los pastos de invierno, en la zona
para ellos mas familiar y propia de la estepa; tenfan
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que venir con su rebafio de ovejas y/o cabras hacia las
tierras cultivadas de la franja palestina, para asi pas-
tar sobre campos de cereales ya segados. Posiblemen-
te celebraban un rito apotropaico: para ahuyentar ma-
los espiritus, ofreciendo un sacrificio de corderos o
cabritos, que marcaba el comienzo del tiempo de ve-
rano.

2. Comida de los dzimos. La evocamos ya al hablar
del pan y el vino. Era un rito de agricultores, que co-
mienzan su «afio nuevo» cociendo pan sin levadura
con el trigo recién segado. Asi marcaban un tiempo
distinto, de agradecimiento y comida, y se insertaban
en los ritmos sagrados (anuales) de la tierra. Tomar de
nuevo el pan, iniciando un afio diferente: éste era (ha
sido hasta hace poco) un gesto clave de muerte y na-
cimiento vital para los agricultores.

3. Union de dzimos y corderos. Se realizé proba-
blemente en el entono de Jericé, en el santuario de
Guilgal, como ya hemos evocado al tratar del pan y el
vino (cf. Js 5,10-15), y constituye un acontecimiento
clave en la historia israelita. Era normal que esas fies-
tas (de pastores y agricultores) se acabaran vinculan-
do, pues las celebraban casi al mismo tiempo dos gru-
pos humanos que tendian a juntarse, para formar de
esa manera un pueblo. Toda fiesta es pacto, vincula-
cion de gentes de diversa procedencia, intercambio de
dones, momento para matrimonios, tiempo de rega-
los... Pues bien, este pacto festivo de pastores y agri-
cultores constituye una de las bases duraderas de la
historia israelita y humana.

4. Salida de Egipto. En un momento determinado,
los israelitas del clan de Moisés, provenientes de Egip-
to, portadores de un recuerdo de liberacién, lo vincu-
laron a esta fiesta de corderos y 4zimos, interpretdn-
dola asi como celebracién histérica y nacional: por
encima de corderos y panes se encuentran los huma-
nos; ellos son objeto y centro de fiesta, portadores de
nueva esperanza sobre el mundo.

5. Sacrificio de los primogénitos. Este acaba sien-
do el mas violento de los signos de Pascua, en la linea
de lo que estamos estudiando. Para vivir resguarda-
dos y sacralizar su descendencia, dentro de una cul-
tura violenta, los padres han tenido que ofrecer a su
Dios (como Abraham, como Jefté) sus primogénitos.



Pues bien, esa ofrenda ha quedado transferida en for-
ma nacional: los israelitas ofrecen los corderos y Dios
salva a sus hijos; por el contrario, los primogénitos de
Egipto mueren en lugar de los israelitas, como narra
el Exodo.

6. Otras ofrendas y comidas: hierbas amargas,
vino... En principio, el vino no forma parte de la fies-
ta de Pascua, pues el momento y circunstancias de su
celebracién no lo permiten. Pero mas tarde, ya cerca
del tiempo de Jesus, se ha introducido, como atesti-
gua Jubileos y confirma la Misn4, que divide la fiesta
con las cuatro copas de vino, segiin indicaremos. Mas
importancia tienen, desde el principio de la tradicién
(cf. Ex 18,8) hasta el tiempo del judaismo rabinico
(Pesahim), las hierbas amargas que simbolizan la
vuelta a la naturaleza (son silvestres) y el dolor y ries-
go de la vida, en clave penitencial (amargas).

[Exodo]

— Guardaras la fiesta de los Azimos:

Los propios lectores podran precisar estos ele-
mentos, integrandolos en una visién de conjunto,
partiendo del cordero y de los 4zimos. También po-
dran advertir la importancia de otros rasgos que se
irdn uniendo al ritmo celebrativo: el templo de Jeru-
salén, la muerte de los primogénitos, la esperanza
escatolégica... Aqui destacaremos sélo algunos de
sus rasgos mas significativos.

b) Azimosy corderos. Fiesta nacional

Al principio se concebia de una forma auténo-
ma, como fiesta del pan nuevo, vinculado al ritmo
anual de la cosecha de cereales, como empieza des-
tacando el Cédigo de la Alianza (Exodo) y ratifica el
de la Santidad (Levitico):

siete dias comerds azimos en el mes de Abib (= Espigas) (Ex 23,14).

[Levitico]

El mes primero, el dia catorce del mes, entre dos luces, serd la Pascua de Yahvé.

El quince de este mes se celebrara la fiesta de los Azimos en honor de Yahve.

Durante siete dias comeréis panes 4z1mos...

Ofrecersis durante siete dias manjares abrasados a Yahve.

El séptimo dia celebraréis reunién sagrada; no haréis ningdn ’cra})ajo servil (Lv 23,5-8).

Esta fiesta de los Azimos define el mes de las es-
pigas (= Abib) y se integra en un contexto mas ex-
tenso de celebraciones agricolas, que expresan y ex-
panden el agradecimiento de los labradores hacia
Dios por la cosecha. Esas fiestas por los dones del
campo marcan el ritmo de las estaciones del afio y
ponen de relieve la misma abundancia de la vida,

que se eleva ante Dios en gesto agradecido. No hay

aqui todavia sacrificios de animales.

Sobre este principio avanza la formulacién del
tercer gran cédigo israelita (el Deuteronomio), que
fija ya los elementos principales de lo que sera la
Pascua posterior, donde se unen los panes dzimos y
los corderos y se interpretan a partir de la salida de
Egipto, en un contexto cultual, determinado por el
templo de Jerusalén;

-.Guarda el mes de Abib y celebra en ¢l la Pascua en honor de Yahveé tu Dios,

porque fue en el mes de Abib, por la noche, cuando Yahvé tu Dios te sacé de Egipto.

[Tiempo]
[Victimal Sacrificards en honor de Yahvé tu Dios una victima pascua/...

en el Lugar elegido por Yahvé tu Dios para morada de su Nombre.
[Azimos] — No comeras con la victima pan fermentado;

durante siete dias la comeras con dzimos (pan de afliccion)

porque a toda prisa saliste del pais de Egipto:
para que te acuerdes todos los dias de tu vida del dia en que saliste del pais de Egipto.
Durante siete dias no se vera junto a ti levadura, en todo tu territorio,
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[Comida] — y de la carne que sacrifiques la tarde del primer dia

no deberd quedar nada para la mafiana siguiente.

[Lugar] No podras sacrificar la Pascua en ninguna de las ciudades...

sino sélo en el 1ugar elegido por Yahvé tu Dios para morada de su Nombre.

Sacrificaras la Pascua, por la tarde a la puesta del sol, hora en que saliste de Egipto.

La prepararas y comerds en el Lugar elegiclo por Yahvé tu Dios... (Dt 16,1-7).

La Pascua es asi gozo nacional (centrada en Jeru-
salén) y familiar (se come por familias o pequefios
grupos). Lo que antes era celebracién agricola y ga-
nadera, propia de pastores (cordero) y agricultores
(4zimos), se convierte en fiesta de aquellos que se
sienten liberados de Egipto (Exodo). Asf viene a in-
terpretarse como celebracién de la identidad israeli-
ta, vinculada al principio (Exodo) y centro de la his-
toria (Jerusalén). Lo que identifica al pueblo en cuan-
to tal es una «comida», de manera que Jerusalén se
convierte asi en centro sacrificial (muerte de corde-
ros) y alimenticio para el pueblo (corderos y 4zimos).

Se establece asi la eucaristia de Israel, interpre-
tada ritmicamente en proceso de concentracion (to-
dos en Jerusalén, una vez al afio, para asi identifi-
carse volviendo a las raices de su historia) y de ex-
pansion (vuelve después cada familia a sus «tien-
das» para el resto del afio). Los que celebran la fies-
ta se definen como pueblo de «némadas santos»,
cuya casa central esta en Jerusalén, donde se juntan

para comer el cordero de la libertad y celebrar la
presencia actuante de Yahvé.

¢) Fiesta de sangre. Paso de Dios

La tradicion posterior ha centrado la pascua en
el signo de la sangre, que era ya una sefial sagrada
de bendicién (sangre es vida) y expiacién (ahuyenta
los malos espiritus, sirve para reconciliar con Dios:
cf. Gn 9,4-5; Lv 17,11). Ahora se vincula a la libera-
cién de los hebreos y a la muerte de los primogéni-
tos de Egipto, que define el caracter histérico, de
juicio y liberacién, de la fiesta israelita. La misma
sangre es muerte para los egipcios y libertad para
los israelitas: es nacimiento sagrado (violento) para
el pueblo. Se eleva asi sobre Israel un Dios de san-
gre, celoso de los humanos (como vimos al hablar
de Abraham y Jefté). Este Dios destruye con furor a
los primogénitos de Egipto (en sacrificio de sangre),
salvando a los israelitas (protegidos por la sangre
del cordero). Asi lo ha fijado el Exodo:

[Cordero] Este mes sera para vosotros el primero de los meses del afio... El dia diez de este mes tomara cada uno

para si una res de ganaclo menor por familia... La guar(laréis hasta el dia catorce de este mes; y toda la

asamblea de la comunidad de los israelitas la inmolard entre dos luces.

[Sangre] Luego tomaran la sangre y untaran las dos jam})as y el dintel de las casas donde lo coman.

El’l aquella misma noche comeran 1a. carne.

[Hierbas] La comerén asada al fuego, con dzimos y hierbas amargas... Asi la habéis de comer:

ceriidas vuestras cinturas, calzados vuestros pies, y el bastén en vuestra mano; y la comerséis de prisa.

[Muerte] Es Pascua de Yahvé. Yo pasaré esta noche por la tierra de Bgipto
y heriré a todos los primogénitos del pais de Egipto, desde los hombres hasta los ganados,
y haré justicia de todos los dioses de Egipto. Yo, Yahvé.

[Sangre] La sangre serd vuestra sefial en las casas donde morsis. Cuando yo vea la sangre pasaré de largo ante

vosotros, y no habra entre vosotros plaga exterminadora cuando yo hiera al pais de Egipto. Este serd

un dia memorable para vosotros, y o celebraréis como fiesta de Yahvé de generacién en generacion. De-
cretaréis que sea fiesta para siempre (Ex 12,2-14).
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[Azimos]

Durante siete dias comeréis d4zimos; ya desde el primer dia quitaréis de vuestras casas la levadura. Todo

el que desde el dia primero hasta el dia séptimo coma pan fermentado, ese tal serd exterminado de Is-

rael... El primer dia tendréis reunién sagra(la; también el géptimo os reuniréis en reunién sagra(la.

Ningtin traLajo se haré esos dias... Guardad la fiesta de los Azimos, porque ese mismo dfa saqué vues-

tros ejércitos de Egipto... (Fx 12,15-20).

La Pascua se vuelve asi fiesta de duelo, expresa-
da por los 4zimos y hierbas amargas, vinculada a la
muerte sacrificial de los primogénitos egipcios (a
quienes el texto considera representantes de la hu-
manidad perversa). Los israelitas recuerdan el peli-
gro, los riesgos a su salida de Egipto; pero celebran,
sobre todo, su libertad, expresada en el cordero. Esta
es fiesta de las grandes suertes, de la inversién terri-
ble y salvadora: mueren los hijos de aquellos que
querian matar a los hebreos, se salvan los que iban a
ser sacrificados. Légicamente, los israelitas se saben
protegidos por la sangre y la carne del cordero: san-
gre que libera, untada como signo en la jamba de las
puertas; carne que alimenta en el camino de la vida,
con azimos y hierbas amargas, a los liberados. Esta
es, por tanto, una fiesta de inmensa ambivalencia:
muerte y vida, destruccion y salvacién. Nos hallamos

[Talién]

ante el signo quiza mas profundo del «sacrificio is-
raelita», que expresa el caricter sagrado del pueblo,
su puesto y tarea en la historia (sobre la violencia:
Girard, 1992; sobre la sangre: Roux, 1990).

d) Pascua, fiesta escatoldgica. El gran juicio

Muchos comentaristas cristianos piadosos, de-
seando vincular la eucaristia con la pascua judia,
han olvidado este caracter de violencia «sacrificial»
y talién que informa la fiesta israelita. Por eso es
bueno evocar los dos pasajes pascuales mas signifi-
cativos del tiempo de Jesus. Uno de tipo sapiencial
(Sabiduria). Otro mas apocaliptico (Jubileos). Co-
menzamos por Sabiduria, el mas conocido de los co-
mentarios (midrash) judeohelenistas de la pascua:

Porque decretaron matar a los hijos de los santos (= israelitas), salvandose de ellos uno sslo

(= Moisés), les arrebataste en castigo la multitud de sus hijos a ellos, a una, les hiciste perecer
g y P

bajo la violencia de las aguas... Con el mismo castigo de nuestros adversarios, nos colmaste de glo-

ria llamandonos a ti.

[Buenos]

_ Los santos... ofrecieron sacrificios en secreto y decretaron undnimes esta ley divina: que los san-

tos correrian en comtin las mismas aventuras y rlesgos; y asi cantaron los himnos de los Padres.

[Enemigos]

— A estos cénticos responclia el discordante clamor de sus enemigos, se difundian los lamentos de los

que lloraban a sus hijos. Un mismo castigo alcanzaba al esclavo y al sefior; el hombre del puel)lo

sufrfala misma pena que el rey. Todos a la vez contaban con muertos innumerables abatidos por

un mismo género de muerte. Los vivos no se bastaban a darles sepultura, pues de un solo golpe ha-

bia caido la flor de su descendencia.

[Palal)ra c],ivina] Cuando un sosegado silencio todo lo envolvia y la noche se encontraba en la mitad de su carrera,

tu Palabra omnipotente, cual implacable guerrero, salts del cielo, desde el trono real, sobre una tie-

rra condenada al exterminio. Empuﬁando como afilada espada tu decreto irrevocable, se detuvo y
sembr6 la muerte por doquier; y tocaba el cielo mientras pisalaa la tierra (Sa}) 18,5-15).

Asi aparece al fin la Palabra o Logos violento de
la Pascua, entendido como guerrero implacable que

realiza la justicia de Dios, el dia de su paso por la

historia. Los cristianos hemos leido sélo la primera
parte del texto final, aplicindolo al misterio gozoso
de Navidad (la Palabra se encarna en la noche,
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como nifio de Belén). Pero es necesario leerlo todo
como Palabra de la Pascua, que define el talién divi-
no, la gran venganza que divide a los humanos, sal-
vando a los buenos, castigando a los perversos.

Los judios (y con ellos los primeros cristianos)
esperaban la Palabra de Dios y el juicio en Pascua:
el sacrificio de los corderos, con el paso del Exter-
minador por las calles y la casa de Egipto (del mun-

do entero), signo decisivo de la justicia vengadora de
Dios. Serd bueno que lo recordemos, al estudiar la
Cena de Jests vy, sobre todo, de la iglesia. La Pascua
es, segiin eso, fiesta de venganza de Dios, como ha
mostrado de forma convergente (cercana a Sab) el
libro de Jubileos, que ha influido de forma podero-
sa en gran parte de los grupos esenios (piadosos) de
tiempos de Jesus. Asi se dividen y distinguen judios
y egipcios y se escenifica el sacrificio de la historia:

[Oposicién] Porque en esa noche... vosotros os sentabais a comer la pascua en Egipto

y las fuerzas del principe Mastema (= Belial, Satands)

habian sido enviadas a matar a todos los primogénitos en tierra egipcia,

desde el llijo del farasn hasta el de la esclava cautiva al molino, asi como de los animales.

[Sangre] Esta es la senal que les dio el Setior:

en todas las casas en cuya puerta vean sangre de cordero afal no entren a matar,

sino que pasen de 1argo, para que se salven todos los que estan en casa...

[P]aga] Las fuerzas del Seiior hicieron cuanto &l les orclené, pasan&o de largo ante todos los hijos de Israel,
sin alcanzarles la plaga de la destruccisn total, de animal, persona o perro. Grandisima fue la p/aga

en Egipto, no habiendo casa donde no hubiera muerto, llanto o griterio. Mientras tanto,

[Carne] — todo Israel estaba comiendo carne de pascua, _
[Vino] — bebiendo vino y alabando, bendiciendo y loando al Seiior, Dios de sus padres,
[Libertad] — dispuesto a fiberarse de] yugo de Egipto y de la mala esclavitud (Jub 49,1-6).

Esa oposicién decide las suertes de la humani-
dad, de forma que la Pascua se hace fiesta de ruptu-
ra, al servicio del triunfo israelita: paso de muerte,
que se expresa y cumple sobre los egipcios, cuyos hi-
jos perecen en la noche, ante el gran terror de Dios,
que se expresa por Mastema, exterminador; paso de
vida y nacimiento para el pueblo que celebra la vic-
toria (el triunfo de su Dios) con carne de cordero y
vino. Es significativo que en este contexto, quiza por
vez primera en los grandes textos de Israel, Jubileos
interpreta la Pascua no sé6lo como fiesta del cordero
y de los azimos (penitencia), sino también como
banguete de vino para los salvados, fiesta escatolégi-
ca. Este gesto es importante para entender la Cena
de Jesus.
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e) Judaismo misnaico.
La Pascua de las cuatro copas

Ese cardcter festivo y ritual de la Pascua lo des-
taca mas tarde el tratado Pesahim de la Misna, que
muchos eruditos han tomado como punto de refe-
rencia para el estudio de la Cena de Jests, como lue-
go mostraremos. La referencia es valida y la compa-
racién necesaria, pero no debe acentuarse demasia-
do, ya que la Misna recoge tradiciones posteriores.
Por reaccion contra los grupos apocalipticos fraca-
sados (tras las guerras del 70 y 135 d.C.), y para dis-
tinguirse mejor de los cristianos, la Misna ha dejado
al margen elementos apocalipticos de juicio y fin del
tiempo que eran bdsicos en Sabiduria y Jubileos.



Por eso ha destacado en la Pascualos aspectos na-
cionales de recuerdo y comida, las copas del gozo en

mos al tratar del baile de las muchachas de Jerusa-
1én y del vino gozoso, tras la caida de la ciudad san-

la tristeza. Esta en juego la misma reaccién que vi- ta.

[Principio]

[Copas]

[E]ementos]

Enla Vigilia de Pascua, cuando se avecina el tiempo del sacrificio vespertino (Nm 28,8), nadie debe
comer hasta que anochezca. Incluso el mds pobre de Israel no comera mientras no esté reclinado a
la mesa y no tendré menos de cuatro copas de vino, aunque sea de los pobres de escudilla (M.Pes
10,1: que van pidiendo de un sitio para otro, cf. M.Pes 8,8).

— Primera copa... Con bendicién sobre el vino y bendicisn del dia. Se toma pan dzimo (que pue&e ser
de trigo, cebada, espelta, avena, centeno) y verduras, que pueden ser de lechuga, escarola, perifollo,
eringio, hierbas amargas (M.Pes 10,2-3.5.6).

- Segtmc]a copa. El texto destaca la importancia del pan dzimo, las hierbas amargas y la carne asa(],a..,
relacionandola con la salida de Egipto: «en cada una de las generaciones ha de considerarse cada uno
a sf mismo como si hubiese salido de Egipto» (M.Pes 10,4--6).

— Tercera copa: bendicion sobre la mesa y comida principal (M.Pes 10,7).

— Cuarta copa, recitacién del Hallel (= Salmos de accién de gracias) y fin de la cena (M.Pes 10,7).

Raban Gamaliel solia decir: quien no dijo (= quien no se refiri6) a estas tres cosas en el sacrificio
pascual no cumphé su obligacién, a saber: el cordero pascual, el pan dzimo y las hierbas amargas:
— El cordero pascual porque Dios pasé de largo sobre las casas de nuestros padres en Egipto.

— El pan dzimo porque fueron redimidos nuestros pa&re de Egipto.

— Hierbas amargas porque los egipcios amargaron la vida de nuestros padres en Egipto (M.Pes 10,5).

Pascua, eucaristia. Continuidad en la diferencia

La Cena de Jesiis no parece haber tenido un carac-
ter directamente pascual, aunque incluye alusiones de
ese tipo. Pues bien, partiendo de Marcos, la Iglesia ha
querido situar y ha situado Cena y Muerte de Jestis en
contexto pascual, pero no para encerrar a Jesus en la
historia judia, sino al contrario: para recrear el sentido
més profundo de la Pascua judia desde la muerte y la
eucaristia de Jests. -

— Nueva Pascua. Frente a la liberacién nacional que
establece la Pascua judia, en contexto de pureza ali-
menticia, la Cena de Jestis ser4 fiesta universal, que ha
de entenderse a partir de sus comidas con los pecado-
res y marginados de Israel. Han sido precisamente los
buenos celebrantes de la Pascua nacional los que han
matado a Jesus, pues no cabia en ella: rompfa las fron-

teras de lo puro y de lo impuro que ellos mismos traza-
ban con su fiesta. Como inversién y cumplimiento de
pascua ha de entenderse por tanto el cristianismo.

— Ritmo celebrativo. La Pascua judia se celebra
cada afio, conforme al tiempo antiguo de la fiesta de
azimos y corderos. La nueva fiesta cristiana se celebra-
r4 cada semana (Dia del Sefior, Domingo, fiesta de Re-
surrecci6n), cambiando el ritmo israelita. La Iglesia co-
noce también un ritmo diario de celebracién de la frac-
cidn del pan, pero es secundario respecto a la fiesta del
domingo, marcada por el recuerdo gozoso de Jestis, no
sélo con el pan, sino también con el vino de la alegria
escatologica. La celebracién anual de la Pascua es tar-
dia en la Iglesia (s6lo se encuentra atestiguada a partir
de mediados del siglo 11 d.C.).
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Las copas marcan ahora el ritmo de la celebra-
ci6n, acentuando su cardcter festivo, de tal forma
que podria suponerse que la fiesta se centra en el
vino de la libertad. Es légico: el cordero ritual no se
puede matar y comer ya (los judios estan fuera de Je-
rusalén, sin templo para los sacrificios), la vida se ha
vuelto estacién de tristeza y, por eso, debe acentuar-
se la importancia del vino. Y, sin embargo, por tra-
dicién e historia, los elementos basicos del simbolis-
mo pascual siguen siendo cordero y 4zimos, con
hierbas amargas. Sera bueno que lo recordemos al
evocar la Cena de Jests (cf. Giraudo, 1989, 80-185).

2. Fiesta de la alianza:
Celebracion de las Semanas

Podriamos decir, de un modo general, conforme
a lo evocado en este libro, que la alianza tiende a
concretarse en un sacrificio: es renuncia «violenta» a
la violencia; por eso se expresa y confirma a través
de la muerte/sangre de un animal (cf. Gn 8-9; 15). Al
mismo tiempo, ella es una comida compartida. Esto
es pactar: comer juntos los bienes de la tierra, en ge-
nerosidad compartida.

a) Alianza bdsica. Ex 24

La Biblia israelita conoce diversas tradiciones
sobre la celebracién de la alianza (con Noé, Abra-

Pan y camino por el desierto.
Mana

Israel sabe y recuerda que Dios mismo le alimen-
ta en el desierto con el mana del cielo (Ex 16,4.15; cf.
Sal 78,24s; Neh 9,15; Sab 16,20: 4 Esd 1,19). Dios vol-
verd a ofrecer ese alimento al final de los tiempos,
como don escatoldgico de salvacion, vinculado al me-
sfas: cf. 2 Bar 29,8 y Midrds Rabb4 Qoh. I, 9: «Asi
como el antiguo liberador (Moisés) hizo descender el
mana... el liberador (Mesias) hard descender el
mana». Esa esperanza se refleja especialmente en la
controversia de Jests (de la iglesia) con el judaismo
ambiental (discusiones sobre el autor del mana: cf. Jn
6,31.49) y en las afirmaciones eucaristicas y escatolé-
gicas de 1 Cor 10,3, Heb 9,4 y Ap 2,17.

ham, Levi, David...), _pero la mas significativa ha
sido conservada en Ex 19-24, como ampliacién y
cumplimiento del sacrificio pascual. En principio,
esta celebracién no esta vinculada a la fiesta de Pen-
tecostés (pues se sitda a los tres meses, no a las sie-
te semanas de la salida de Egipto, como se hubiera
esperado; cf. Ex 19,1). Pero mas tarde la tradicién
de la alianza se unird a Pentecostés como supone
Hch 2. Vengamos a la tradicién fundante:

[Teofania) Hubo truenos y relémpagos... Y todo el puelalo se eché a temblar. Moisés hizo salir al pueMo del
campamento para ir al encuentro de Dios... Todo el Sinai humeaba, porque Yahvé habia descen-

dido en forma de fuego. Subia el humo como de un horno y todo el monte retemblaba con vio-

lencia.

[Diélogo, ley] El sonido de la trompeta se hacia cada vez mds fuerjce.
Moisés hablaba y Dios le respondia con el trueno (Ex 19,16-19)... diciendo:
— Yo soy Yahvé¢, tu Dios, que te saqué de Egipto, de la esclavitud.

— No tendrds otros dioses frente a mi. No te haras idolos, figura alguna...

— No pronunciarés el nombre de Yahvs, tu Dios, en falso.
— Fijate en el sabado para santificarlo... (Ex 20,1-8).

[Compromiso] Moisés l)ajc’) y conté al pueMo lo que habia dicho Yahve... y el pueblo contestd a una:

— jHaremos todo lo que manda Yahvé!
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[Sacrificio]

Entonces Moisés puso por escrito todas las palabras de Yahvs, madrugé

y levanté un altar a la falda del monte y doce estelas por las doce tribus de Israel.
Mands a algunos jévenes israelitas que ofrecieran holocaustos

e inmolaran novillos como sacrificio de comunién para Yahveé.

Entonces puso la mitad de I sangre en vasijas y la otra mitad la derramé sobre el altar.

Después tomé el Libro de la alianza y lo leyé en alto al puel)lo, que responclié:

Moisés tomé el resto de la sangre y rocié con ella al puel)/o, diciendo:

Esta es I sangre de la alianza que establece Yahvé con nosotros por todos estos mandatos.

Subieron Moisés, Aarén... y los setenta dirigentes de Israel y vieron al Dios de Israel;
l)ajo los pies tenfa como un pavimento de zafiro como el mismo cielo...

[Sangre|
[Alianza]
— jHaremos todo lo que manda Yahvé y le obedeceremos!
[Teofania]
[Comida) Y comieron y bebieron (Ex 24,30-11).

Esta es la fiesta de la «constitucién» del pueblo,
el sacrificio de la alianza, que ratifica y culmina la
Pascua. En el principio de la fiesta esta el recuerdo
de Moisés, mediador de una alianza que se expresa
en unos mandamientos: el Decélogo (en parte cita-
do: Ex 20,1-21) y el Cédigo de la alianza (Ex 20,22-
23-19), que el redactor ha introducido en la celebra-
cién, para acentuar de esa manera su importancia.
Al final se encuentra la comida, que ratifica y expre-
sa la alianza, como abundancia generosa, comuni-
cacién personal:

— Esta es alianza de muerte, simbolizada en la san-
gre de animales sacrificados, que se derrama sobre el
altar. Cuando se transforme de forma eucaristica lo
aqui evocado, Jests podra decir v dira ésta es mi san-
gre de la alianza... Pero lo dira ofreciendo el vino del
gozo compartido, el amor de su vida. No tendrd que
derramar sangre en el suelo, ni rociar con ella el libro
o el altar, ni asperger con ella al pueblo, en gesto bru-
tal, de duro compromiso. La sangre de su alianza sera
la propia vida que quiere ofrecer y compartir con sus
amigos (los humanos), como vino gozoso del reino.

— Esta es alianza de comida: el texto acaba dicien-
do que Moisés y los notables de Israel comieron y be-
bieron, estableciendo y afirmando de esa forma un
pacto. La comida misma es alegria, alimento compar-
tido por igual entre los comensales, creando comu-
nién que abarca los diversos planos de la vida indivi-
dual y comunitaria. Este es pacto con Dios, que esta
presente como Aquel que acoge, bendice y acompaiia
a sus amigos, reunidos en la mesa.

Alianza judia, alianza de Jesus

Las palabras centrales de la Cena de Jestis asu-
men la gran proclamacién de Moisés: ;Esta es la san-
gre de la Alignza...! Pero hay una diferencia esencial: la
alianza de Jests no es la sangre del cordero pascual o
pentecostal, sino su propia vida, compartida en la
mesa en forma de vino, entregada en la muerte. Por
otra parte, la alianza de Jestis no se condensa en las
palabras de un Libro o documento, sino en su misma
vida regalada en favor de los demas. Es evidente, sin
embargo, que entre la Alianza del Sinai y la Cena de
Jestis hay profundas conexiones, como seguiremos in-
dicando (cf. Jaubert, 1963)

b) Ampliacion teoldgica

Este ritual de alianza israelita esta lleno de sim-
bolismos ancestrales: altar de sacrificios y libro del
pacto, sangre de victimas y compromiso del pue-
blo... No es extrafio que muchos cristianos afioren y
proyecten algunos de sus signos sobre el rito de Je-
sus, interpretando su eucaristia en claves mas israe-
litas que evangélicas. Ciertamente, el libro reaparece
en el rito cristiano: no habra eucaristfa sin que se
proclame y comparta la Palabra de Dios, en comu-
nicacién humana. Es fundamental el compromiso
de los creyentes... Pero ya no hay sangre externa de-
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rramada, pues Dios no quiere un sacrificio especial,
para aplacarse, sino que goza y celebra donde gozan
y celebran los humanos, dia-logando (mesa de la Pa-
labra) y compartiendo el pan y vino. La sangre de
Jesus sera su vida, simbolizada en vino de fiesta.

— Alimentar a Dios. Algunos pueblos han pensado
que debian alimentar a Dios con sus sacrificios, como
supone el mito de la sangre en los aztecas de México
y la critica de fondo de la historia de Bel y el Dragén
(Dn 14,2ss). En esta linea puede entenderse el poema
de Jot4n, cuando declara que el vino alegra a dioses y
a humanos (cf. Jue 9,13), asumiendo un tema comun
de los fenicio-cananeos y griegos, que presentan a los
dioses sobre el Safén o el Olimpo, comiendo y be-
biendo ambrosia, vino del cielo. Algo asi supone el ri-
tual judio de sacrificios (cf. Jue 6,17-24; 13,15-23.26)
realizado por los sacerdotes del templo, que derraman
y/o queman en su honor las partes mds «nobles» de
los animales.

— Comer con Dios. Mas que alimentar a Dios im-
porta alimentarse con Dios, compartir su sustento. Asf
lo indica la BH cuando afirma que los fieles han de co-
mer en su presencia, celebrando su bendicién (cf. Dt
12,5-7). De esta forma puede establecerse una gozosa
comunién (humanos y dioses comparten la comida),
pero puede surgir una escisién y competencia, como
Hesiode ha mostrado cuando afirma que Prometeo
instituy6 los sacrificios, repartiendo una parte del gran
toro para los dioses, otra para los humanos. El toro co-
mun (que debia ser signo de pacto) les ha enfrentado,
pues unos y otros pretenden la mejor parte (cf. Teogo-
nia 535-559). La religién se ha vuelto competencia
egoista: Dios nos pide un impuesto doloroso, tenemos
que privarnos de aquello que le damos. Asi lo ha visto
parte de la piedad israelita (y después cristiana), cuan-
do critica a los fieles judios por llevar para Dios ani-
males defectuosos, ofrendas tacafias... (cf. Mal 1,9-14).

— Comer con los hermanos. Eucaristia. En un mo-
mento dado, los fieles ya no reservan nada para Dios,
sino que lo ofrecen todo (pues a El le pertenece), pero,
al mismo tiempo, pueden comer y comen aquello que
han ofrecido (pues Dios se lo devuelve bendecido).
Todo es de Dios, no una parte, y todo, absolutamente
todo, para los humanos. S6lo en esta perspectiva se
entiende la eucaristia: presentamos ante Dios nuestra
vida, simbolizada en el pan y el vino, no para que Dios
coma y beba, sino para que nosotros comamos y be-
bamos en su nombre, es decir, en gozo compartido,
recordando al Cristo. Dios no reserva nada para si,
con nada queda: no quiere nuestro sacrificio (que nos
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privemos de algo para darselo a él), pues bendice
aquello que le damos y nos lo devuelve, para que co-
mamos y bebamos en gozo amoroso, formando un
cuerpo, abierto a los pobres. Alimentamos a Dios (=
cumplimos su mas hondo deseo) comiendo y viviendo
los humanos.

Asi se lograra una doble transposicién simboli-
ca. La sangre de la alianza judia proviene fisicamen-
te de los novillos inmolados en sacrificio de comu-
ni6én que vincula a Dios y a los humanos. Por el con-
trario, la sangre de la alianza de Jestis (Mc 14,23-24
par) esta simbolizada por el vino (1? transposicién),
que simboliza la entrega de su vida en favor de los
humanos (2% transposicién). Por eso, la insistencia
en la sangre fisica derramada en la cruz es secunda-
ria y no aparece avalada por los textos. Cuando Je-
sus diga es mi sangre de la alianza (Mc 14,24; Mt
26,28), la nueva alianza en mi sangre (1 Cor 11,25; Lc
22,20), reasume y culmina de forma nueva la histo-
ria de su pueblo. Su alianza sera nueva (cf. Jr 31,31-
34), no porque niegue lo anterior, sino porque lo
cumple (cf. Lohfink, 1992).

Siendo Pascua de Jesus, la eucaristia es fiesta (=
sacrificio) de alianza, como mostraremos en la Ulti-
ma Cena; Dios no quiere que le demos algo en ex-

Fiestas pentecostales

Habia en el judaismo diversas fiestas del pan y el
vino que se celebraban a un ritmo pentecostal (cada
siete semanas). Jubileos divide la historia israelita en
Semanas de Semanas o jubileos de afios. Cada uno de
ellos define la historia de la humanidad y de Israel,
marcando el auténtico paso de Dios entre los hom-
bres. Ese mismo ritmo se aplica a las semanas en el
afio, de manera que las fiestas del pan y, sobre todo,
del vino se van reiterando. Filon de Alejandria, en su
«Vida Contemplativa», de la que luego trataremos, ha
evocado la mas honda y bella fiesta cada 49/50 dias,
para agradecer a Dios la vida, el don del sol, la pleni-
tud contemplativa; en ese trasfondo ha evocado el
sentido del vino interior, canto celeste de esperanza
escatoldgica. Estos y otros ejemplos son buen tras-
fondo para la Cena de Jests, la eucaristia de la Iglesia
(cf. Nodet y Taylor, 1998).




clusiva, no es competidor, ni siquiera un aliado con
quien debemos compartir ganancias. Dios quiere
gue seamos plenamente humanos, en pacto gozoso
de hermandad, como la que el Cristo ha evocado e
iniciado al celebrar con sus discipulos la fiesta del
vino y de la alianza, el nuevo y definitivo Pentecos-
tés, que la Iglesia conmemora como final de Pascua
(cf. Hch 1-2). La «sangre» de la alianza sera el vino
de la vida mesianica de Jesus.

3. Fiesta de la Expiacion (de los Tabernaculos):
perdon, comida compartida

Junto a los anteriores (Pascua y Pentecostés), se
ha desarrollado en Israel un tercer complejo festivo,
vinculado a los Taberndculos (cf. Vicent, 1995). Aca-
bada la cosecha, vendimiada la uva, elaborado el
vino, los fieles agradecidos se echaban al campo,
para celebrar por siete dias el gozo de la vida, en
contacto con la naturaleza, viviendo en chozas de
ramas o cabafias, anticipando de algiin modo el
gozo final de los Tuberndculos celestes.

a) Eldias de la Expia