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I- Bl hombre actual como dios




Pongamos un dfa fuerte de nrimavera, cuando todo
el mundo se siente fuerte e inspirado. En un dia asi, todo hombre se cree

que es Dios o la criatura mas excelente de este Universo, (;ue ve como

un montén de materis moviéndose en circulos concéntricos o en remolino%y

un Universo al cue este hombre se siente muy superior por su cuerpo fuer-
te, su belleza, su inteligencia y los artefactos que ha construido en este
vlaneta con sug manos y su ingenio. A este hombre le es totalmente evidente
gue es un ser muy superior a este Universo de planctas y galaxias y ademds

se olvida de ese Universo mondtono de estrellas para vivir solamente

dedicado a las cosas humenas a la escala humanag las cosas del trabajo,

el éxito, el dinero, los lujos, los placeres y la lucha polftica o pro-—
fesional por ser el mejor o ganar dinero. xste hombre que se sabe muy supe-
rior al Universo se concentra en los asuntos humanos: conseguir la mejor
mujer, ganar més dinero, vivir en el mejor lugar, tener el mejor coche,
disfrutar de los mejores productos que fabriguen otros hombres, avrove-
char las grandes obras piblicas aue construyen otros hombres, tener éxito
en suprofesiébn, comprar uvna casa méds grande, viajar a los mejores sitios

v en hoteles de cinco estrellas, tener éxito en 1la politica o en el depor-

te. Todo hombre se olvida de ese Universo aue hay alll atrds en el patio

trasero v solamente piensa en las cosas de los humanos: dinero, éxito,

gran vida. Como el hombre es una criatura superior a este Universo porgue

es fuerte, atrslético, guapo y listo, entonces el Unico Universo que le
importa es el humano porcue alll estd lo mejor de todo el  Universo.

71 conjunto de los humanos es tan rico en talentos y en bellezas que no

L] .
exaste neda comonarable en el Universo . de alld fuera. La constela-



cibén de estrellas humanas en campos como la cancién, el deporte, la voli-

tica o el cine supera a todas las estrellas que qgueman su combustible

nuclear estipidamente allé en el cielo. Cada dia tenemos pruebas del
talento de los humanos en televieidn, en el cine o en el denorte. Los hu-
manos brillan nor sus gracias y luces en las wcconversaciones entre amigos,
en clase, en los equipos de érabajo o en la calle. Cada nueva generacidn
en sus alos jdévenes tiene tanta fuerza que crea o recrea estilos musica-
les, partidos de futbol, luchas politicas o pelfculas con nuevas ideas

v total desprecio por lo gue las generaciones anteriores hubieran
hecho. Fares los humanos no hay ninguns duda: son muy supe-—
riores al Universo por su fuerza, su belleza gorporal y su ingenio 4

no tienen nada oue ver con este Universo mondtono y gris de fuerzas fi-

sicas mecdnicas lerdas.
21 Gnico Universo, para la mayoria de los humanos, es
el de los palses ricos con una gran calidad de vida, alto nivel cultural
y gran ricueza cultural. &l resto del Universo no es diferente, para ellos,

del desierto del Ssghara: un lugar inhéspito y sin interés ni valor, aunoue

sea infinitamente grande. dAs mucho més interesante una mujer hermosa aun-
que solamente mida 1770 metros, como Audrey Hepburn. s mucho mejor que
ese universo mediocre cuslouier genio del deporte, la ciencia o la mdsica.
Da cultura nopular del siglo £X ( mdsica, pelfculas, tebeos) ha sido tan

rice que ha creado otro Universo paralelo mucho mejor que el Universo

feo de alld fuera. Todo hombre aulere formar mnarte de este nuevo Universo

creado nor los humanos durante el siglo XX y tener un éxito en

13 ciencia, la emvpresa o la misica. Y todo éxito debe ser masivo, impac-
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tante, impresionante, muy bueno, grandioso. 31 no, no es un éxito. F1
cantante debe tener una voz nrodigiosa y cantar canciones muy buenas.
41 futboliste debe ser fuerte y atlético y ademds muy hdbil en todas lasg
técnicas futbolisticas. 2l cientifico debe saber mucho vpero ademds debe
descubrir algo en ciencia. &1 nolitico debe tener éxito en las elecciones
v sabe que miles de votantes lo cquieren. Bl empresario debe triunfar
con un productoy conseguir financiacibén d4rabe o noner franduicias en
otros paises. El millonario debe disfrutar de todo lo bueno del mundo
numano: viajar a los mejores sitios, invertir en los negocios mds seguros,
residir en las mejores casas y hoteles, pasar sus aflos haciendo siemnre
cosas grandes , con grandes proyectos, grandes desafios y grandes éxitos.
Todos los hombres de nuestra época buscan obtener un

gran éxito en algin campo y , al hacerlo, contribuyen a aumentar la rigue-

za del Universo humano : solamente debemos pensar en las miles de pelicu-

las y de discos que se han hecho en el siglo XX, que necesgitarian una
vida entera pars verlas y escucharlos todos.

Este fendmeno del hombre actual nuede entenderse, desde

una versnectiva de la filosoffe clédsica, como un engre{miento del

hombre actual que se cree superior al Universo porque la civilizacidbn del

siglo XX ha creado una gran cantidad de infraestructuras y obras pilblicas
cue han elevado el nivel de calidad de vida de los ciudadanos de los npal-
ses ricos. in ese entorno de vida facilitada y cémoda, la mayoria de los
ciudadanos quiere dedicarse a trabajos creativos, como dibujos animados

por ordenador, cine, misica, oficios de la televisién, oficios del ocio.






Con la mayoria de la poblacidn trabsjando en oficios
srtl ticos o creativos, el numero de bienes culturales aumenta exnonen—
cialmente en los dltimos 50 afios. La civilizacién actual tecnificada

permite crear un Universo artificial formado por miles de discos, nelf-

culas, partidos de fdtbol, programas de televisidn en los archivos,
nroductos de todo tino.

Cuando el hombre vivé en un Universo asi, tan rico,
enseguida emnieza a creer que él, como hombre, es superior al otro Uni-
verso de planetas y estrellas; le importan nads pues prefiere

con mucho el Universo creado por el hombre con sus obras.

sunongamos que el hombre actual tuviera razdén y fuers

superior realmente al Universo y no meramente un producto engreido de
la civilizacidn asctual satursda de productos culturales. Hste hombre

cuendo es muy ingenioso en lias conversaciones de taberna,
cuando saca fédcilmente unos exdmenes, cusndo se ve guapo y atractivo
ante un espejo, cuando acierta en un proyecto empresarial gracias a
su visidn y su astucia, cusndo geha elecciones o es promovido a luga-—
res més altos en su escalafdén nrofesional, cuando es hdbil operando
una mZquina o un instrumento, ese hombre creeria que efectivamente
vivimos en la mejor de las énocas posibles y se afirmaria en esta opi-
nién cuando veria que cada generacibn es cada vez méds alta, mds atlefi-
ca, mejor formads y més lista y se reconocerla como parte de esa gente
tan brillante. Solamente le interesarfian los asuntos relacionados con
los otros humanosy - ganar dinero, tener éxito profesional,

rodearse de buenos bienes. Ese seria su Universo y no el otro negro y



desegradable de las galaxias. Ninguna belleza seria comparable a la

-
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de un atleta o de una modelo. Hinguin fendmeno del otro Universo nodria com-

nararse con la inteligencia y la agudeza de un intelectual, um cientifico
o un denortista en gracia.

Como mara el hombre actual colamente existe el Universo
humano, solamente tiene sentido relacionarse, luchar, negociar, nelearse
contra los otros hombres? son, como é1 , 1lo Unico importante en el Uni-
verso y 1o mejor de él. La vida es una lucha para conseguir triunfar en
el Universo humano poraue no hay nada superior, es lo méximo. La vida
consiste en fTener uvno o varios éxitos en el Universo humano: no hay otra
cosa en la vida. Hay cue tener éxito en algin campo. Hay aue ser el més
listo, inteligente, fuerte, brillante, agudo, habilidoso poraoue lo Unico
cue tiene sentido en la vida es ser lo mejor vnosible en el Universo de los
humanos , contribuyendo a é1. Todos aquellos acue no puedan ser asf, no

solamente son perdedores sino que su existencia habrd sido futil, sin

objetivo vy sin satisfacciones. Il hombre actual tiene suficiente con ser

senial en algune actividad: con eso ya salva su vida. No importa que sea
un igsnorante en todos los otros asuntos de la vida si es muy bueno en
alguna actividad, aungue sea vender joyas en una tienda o bailar zapateado
en una venta andaluza. Pero acuellos individuos que ademds de ser muy bue-
nog en una profesidn, son ruy listos también en su vida vprivada, en
sus inversiones, en sus relaciones personales, en sus enfermedades y en

¢/ tr
la gestidn de su familia, estos individuos ya son lo non-plus-ultra.

Ilegon a su vejez con una buena vensidn, con salud, con

nietos bien colocados ¥ toda su vida ha sido un éxito por todos sitiose.




Ha ganado dinero, ha viajado, ha evitado los males

L)
v les trampas de la época, no se ha metido en politica, no ha nerdido el
tiemno con asuntos cue no funcionaban ni daban dineros la necesidad de

gue su vida entera fuera un gran éxito le ha guiado siempre y su inteli-

gencia e intuicibén no le han fallado. 4sf es Neil Armstrong, criado por sus

padres para ser alguien importante, buen estudiante, oficial
del Zjército del Aire, astronauta, buen compafiero, hédbil con las naves,
fisico de carrera, profesor universitario, millopario gracias a invertir
sabiamente sus ahorros, condecorado en su vejez. Un éxito total.
Neil Armstrong nuede sentirse muy superior a

ese Universo nor el que ha viajado hasta aburrirle por su monotonisg y

negrura. Una vida de éxito perfecto como la de Armstrong es muy suverior

a cualguier cosa que ocurra en ese Universo glacial.

Todos los hombres buscen su "apoteosis® por triun-
far en alguna actividad. Los antiguos egipcios se rodeaban de los mejores
v mds bellos materiales de este Universo porque asl sentian gue estaban
més cerca de otro Universo superior, que seria fabricado nor hombres
g los gue no satisfacis el actusl Universo , como no sahbisface a una

mujer hermosa una casa destartalads y ruinosa y no para hasta conseguir

vivir en un palacio.rlatén hablaba de un Universo anterior de ideas inte-

ligibles (Bien , Verdad; Belleza) del cue el Universo fisico seria una

imitecién defectuosa: el hombre actual busca un Universo mejor aunque

dentro de la materislidad. Los gnésticos hablaban también de otro Universo

superior a €ste y de un Jesucristo que simbolizaba a toda la Hpmanidad
exiliada en el Universo flsico y - gueria devolver al primer Universo

originario mediante su muerte; los hinddes, los friegos y los germdnicos



hablando de peleas de dioses en el universo anterior y los hombres en
este Universo sufriendo las consecuencias de esas peleas entre dioses
en otro Universo. Hon ejemnlos de la historia de la filosofia,
la mitologfa v las religiones : hamintuido cue existfian dos Universos

v el nuestro era el veor : la humanidad buscaria otro Universo me-

jor que encajara mds con la natursleza excelss del hombre y lo alcanzaria

por transformar este universo material asqueroso.

Tker Jiménez dijo el otro dla en su programa cue la
complejidad de las millones de conexiones de la cabeza con el tronco por
la méduls esvinal no pueden explicarse nor une creacidén o una evolueidn

ciegas y azarosas. 4sos millones de conexiones spn una nrueba de que el

€

hombre es superior y mucho més comnlejo que este liniverso poracue
no hay ningune otrs cosa O - fenbmeno en este Universo cue ses
tan comnlejo como el hombre. Se trata de una veriante del argumento

de la complejidad del ojo segin William Paley.

Incontramos en muchas religiones la sospeches de ague
el hombre es supnerior a este Universo ¥y que ha sido condenzsdo a vivir
en él por algln pecado original o por =2lguna culpa oue no entendemos.

o

Como castigo o como trabajo, los dioses han encerrado a los hombres en

este Universo vara que lo transformen y lo conviertan en el otro Univergo

superior originario: cgmo el noble desterrado a una isls leja-

na que no descansa hasta ocue vuelve a su pals y recupera sus titulos y

sus tierras.

Un Jesucristo encarnado en este Universo nars devol-



ver a lg Humanidad a su Universo original y superior, un Thor desterrado
por 0din a vivir en nuestro Universo, un Heracles castigado nor Zeus
2 hacer una serie de trabajos en nuegtro Universo , son ejemplos de la

mitologfa en que un ser divino es obligado a vivir en nuestro Universo.

1l sabin gue culere saberlo todo y ser como un Dios,
el empresario o mdleico o deportista o politico acue se endiosa cuando triun-
fa, el guerrero que se slente inmortal cuendo vence en la guerrs, el hom-
bre cornulento o fuerte y con gran caepacidad cue se siente superior al
Universo y cree que su misibén en €1 es mandar & gobernar o, utilizar
a los otros hombres , el superdotado wnor belleza o mente cue también se
siente superior a este universo y se burla de les criaturas
aue no estdn tan dotadas como 81 mismo ,con un gran sentimiento de supe-
rioridad: son fendémenos gue todos conocemos bien y nos hablen de un

tipo de hombres quasi-divinos que poseen cualidades muy por encima del

resto de los hombres y gracias a ellas triunfan en una serie de acti-
vidades humanase.
Lo dnica maners de exnlicar la existencin de este timo de

hombres es aceptar aque son realmente superiores al resto de los hombres,

g todo el Universo v a la madre que los narib, noraue surgen nor genera—
cidn esnonténea: otros hermanos suyos no son asl. Tradicionalmente, ecte
tipo de hombres han acabado mandando en los palses, en las empresas, en
los bancos, el deporte, el arte y el ejército . Todo agquel aue se atrevie-

ra 5 criticar ese estado de cosas era acugado enseguida de "envidiose®.

Fero lo cierto es cue cisncia actual todaviae no sabe por cué aparecen



hombres superdotados. Segln ellos mismos, porque hacen evidente la existen-

cia de otro Universo anterior superior y mejor, del que ellos son sus he-

raldos; la ecencia excelsa de los humanos por su intelipencia
v belleza figica, sin relacidén con ninguna otra cosa de este Universo
material. Fara un . platébénico, los hombres bellos y geniales

muestran el Universo suverior de las ildeas inteligibles, que esos hombres

extraordinarios encarnan. Para el hombre actual, totalmente materialista,

los hombres excelentes nos muestran gue la materis de aue estén hechos
los hombres es mejor que el resto de materia aque flota en el esnacio de

este Universo. lMucho mejor,!norque somos ten listos y tan genieles ! ¥

somos mucho mejores morgue nuestra materia, la aue forma nuestros cuernos
y nuestros cerebros, es nucho mejor que el resto de materia de este Uni-
inl

verso. 51 hombre zctual no guliere saber nada de platonismos y solamente

puede concebir una vida mejor como una vida con méds productos meterisles

y mis sensaciones materizles, ligadas a mayor cantidad de dinero y de
lujose.
Los hombres y mujeres actuasles gue se saben genisleg, bri-

llantes, listos, con éxito, bellos , saben con total certeze gue ellos

son mejores que el Universo v a cualguler cosa que exista en 1. No saben
J ) 3 ]

qué hacen en este Universo y lo soportan lo mejor gue pueden , mientras
alivian su angustia esencial "por haber sido arrojados a este Universo
inferior"™ ( como dirfa Camus o Sartre) buscando el éxito de sus vidas,

gue consiste, como en los antiguos egipcios, en riquezas materiales vy

nlaceres sensoriales. Los musulmanes de Qatar y Dubai, millonarios todos,

34

también hawen lo mismo, aunque ellos al menos son més conscientes cada dia



de lo absurda e incomprensible que es su situaciédn en este Universo,
noraue rezan cinco veces a8 su Ald cada dla para recordar su po-—
sicidn en este Universo extraiio , una nosicidn gque solamente se nuede
explicar por  una oa{da : original , de caracteristicas desconocidas

nzra nosotros los humanos.

Los hombres bellos y superdotados occidentales no piensan

en 0din ni en gue puedan haber sido desterrados a este Universo
inferior como castigo a alguna ofensa comtra €1 que no enten-—
demos. Los hombres occidentales no tienen tanta propensibn en rela-

cionarse con Dios, en realidad les immortas un bledo: solamente les

importan ellos mismos entendidos como dioses porque se creen dioses.

Son 1o mejor aue hay en este Universo para un occi-

7

dental esto quiere decir que é1 es Dios. Todo triunfador en misics,
nolitice, empresa, deporte, ciencia cree que es Dios por ser tan

bueno en lo que hace., Bl Universo de las estrellas no existe para €1,
es un desierto como el del Sahara que no sirve para nada y no tie-
ne ningtin valor. Lo nico que importa en esta vida y en este Universo
es ¢l hombre que es muy bueno en lo suyo: ese es Dios. Ese hombre tam-—

bién morird un dfa y serd olvidado, pero mientras era el nimero

uno en su profesidn, era Dios y asf lo probaba el hecho de que los

otros hombres necesitaran sus obras y sus productos para vivir.
Todo esto lo han dicho muchas veces los criticos de

cine durante el siglo XX 2]l hablar de las estrellas de cine , los

cronistas devnortivos al hablar de los camneones denortivos o los cri-

ticos musicales a1l hablaer de las estrellas del rock,




Corrigiendo a Platén, Aristipo dijo que los
bienes no eran ideas inteligibles sino placeres materiales que el
hombre~dios debia encontrar en este Universo material. E1 hombre era
el dios de este Universo y la medida de todas las cosas que ocurrieran
en é1, por ello los placeres que pudiera conseguir el hombre, especial-

mente todos los tipos de orgasmos ( no solamente el sexual) eran la me-

dida de todas las cosas en este Universo y la probable cause del desa-—

rrollo del cerebro humano que era espoleado a desarrollarse por la rela-

cidn con este Universo para consegulr los mdximos placeres posibles

en sus condiciones materiales para el hombre-dios.

Bakunin dijo algo parecido: el Dios creador del

Universo era el enemigo del hombre puesto que lo :esclavizaba para

sus ocultos intereses, como si fuera un empresario que utilizara a
sus esclavos para enriquecerse. 21 hombre debla enviar a Dios a hacer

girgaras para dejar de ser su esclavo y convertirse en el dios de este

Universo., Desde el siglo XIX parece que la Hpmanidad ha tomado efecti-

vamente el camino de indemendizarse del Dios creador mara convertirse

en dios : se ha hecho desde la ultraderecha (Nietzsche ¥y su superhombre-

3

dios) y desde la ultraizquierda (Bakunin v su hombre-amo del Universo) vy

..

se hace de hecho desde la bursuesia acomodada (los pijos como divinos)

y desde la ciencia ( el cient{fico que libera al hombre de su tghoren-

cia y le da instrumentos para transformar el Universo),

Farece gue el hombre actual , desde el siglo (IX,

estd inmerso en un proceso de divinizacién de si mismo con la ayuda

del progreso cientifico y tecnoldégico. For ello las religiones tradi-



cionsles pierden fieles aflo tras afio. La religidn actual es la religidn

de 1a divinidad del hombre actual y se practica en los templos moder-

nos: 1los grandes supermercados, 10s grandeg centros de investigacién
cient{fica, las grandes empresas , los conciertos de rock, los estadios

de fdtbol, los aviones transcontinentales, la televisidén, internet.

La religidn actual se practica en todas las ocasiones
en gue el hombre actual tiene lz onortunidad de lucirse exhibiendo
sus talentos, su ingenio, su agudeza, su remoria o su gran destreza.

Todo hombre se siente dios cuando consigue ser m&s brillante due los

demds o acsbar un trabajo bien hecho. Bl gran placer de tipo orgésmico

que obtiene le hace seguir buscando las oportunidades para volver a

mostrarse genial y su cerebro se desarrolla para volver & experimentar
esospl.aceres orgdemicos , desarrollando miles de habilidades distintas

gue se encarnan en muchas variantes en millones de individuos distin-

tos,




pAdemds, las figuras de cada campo provocan que

aparezcan miles de imitadores de ellos en todo el mundo: eso solamente

puede hacerlo un dios. Los emperadores romanos se llamaban también

dioses por esta misma razdém su influencis era tan grande en todo el

Imperio Romano que solamente podian entenderse como dioses.

Pero supongamos que le demos la vuelta a la tortilla

y decimos que todo hombre que se crea un dios es un imbécil ignorante y

engreido hasta extremos de locura. Supomgamos que los hombres superdotados

no son mds gue monstruos que aparecen de vez en cuando POr razones gené-
ticas que todavia no entendemos ¥ forma parte de Fumonstruosidad

la locuras de creerse dioses o superiores - por sus talentos, a todo lo

gue se mueva en este Universo. Supongamos gue todo aquel dque posea un
cuerno superdotado @ una mente maravillosa sufre también necesariamente

el efecto puramente subjetivo de creerse Bios , un efecto producido por

1a mezcla casual de su constitucién fisicae y mental con la gue nacié,
que inevitablemente le hace pensar , de una manera demencial, que es
Dios porque se siente dotado con un cuerpo muy bien formado o atlético y
una mente muy rdpida o capaz. En ese caso, este Universo no seria
inferior como cree el superdotado sino que a &1 se lo parece porgue ha

tenido la mala suerte de nacer con un cuerpo y una mente demasiado perfec-—

tos.
Bsta épocasplaude y ensalza a los superdotados porgue
los necesita para cue fabriquen productos de gran calidad en el cine, la

televisién, la misica o el deporte. ELl hombre actual de gran calidad de

vida



necesita de muchos bienes de entretenimiento de gran caglidad,
en caso contrerio la vida le parece insoportablemente aburrida y de

poca calidad. Bl hombre actual necesita a los sunerdotados porgue son

los Gnicos cue pueden fabricar los productos culturales de gran calidad
due encejan en el estilo de vida de calidad gque permite 1la tecnologla

actual. Por ello, el hombre actual convierte fdcilmente a los superdota-

dos triunfadores en dioses. fn ¢l Imperio Romano, la plebe también

convertis en dioses a los emperadores aque le daban triunfos militares
v a los gladiadores que mataban a mds contrincantes. En el Imperio

fomano, la condicidn de divinidad era totalmente material y relacionada

con éxitos materiasles. Asi ocurre también en nuestra época. 51 futbolig-
ta cue mete méds goles es endiosado, el cantante que canta mds fuerte
tembidn lo es; el guitarrista que toca mds rdpido; el actor mds guano;
el empresario més rico.

Bs probable gque lo que esté ocurriendo en nuestra época
sea un ataque de vulgarided por el cual se convierte en dioses a acue-

1los hombres superdotados cue mds satisfacen los bajos instintos de la

plebe actual, en el fdtbol, la misica o la polltica. En ese caso, no

tendris ningdn valor teolbgico ni filoséfico que esos mismos superdotados

se sintieran superiores al Universo: serla un mero efecto de la utiliza-

cibén de ellos cue hace esta época ¥y sin ningin significado filosdéfico.
vars la filosofla, el UGnico significado seria un

bochornoso y ridfculo espectdiculo en ' que esos pretendidos superdota-

dos que se sienten dioses no serian nada mds que log estinidos ignorantes



engreidos de siempre que olvidaron su naturalezs humana y se Creyeron

dioses porgue todo en esta época favorece cue se les llame dioses ¥
ellos entran en el juego de buena gana y se lo creen y después dicen
cue son superiores a este Universo y gue todos los hombres, por su com-
plejidad, son superiores a este Universo y lo dnico importante en é1.
Vemos aue la. gente actual més vulgar, mis ignoran-—

te y menos preocunada por la religidn ( es decir, por pensar en cémo nueda
ser el Dios cue ha creado el tinglado en que vivimos)

cree gue la Humanidad es 1lo Unico que existe en este Universo y que
las estrellas y las galaxias no tienen ningune importancia nues el hombre
es mucho mejor que ellas. nste tipo de gente vulgar cree que los hombres

son dioses ¥ no hay nada mds en todo el Universo. No existe un Dios

superior a los hombres porque los hombres son tan listos cue han transfor-

mado el planeta vy luego irdn a por el resto del Universo. Los hombres

son tan creativos que han fabricaedo miles de productos a2rtis-

ticos ¥y obras de ingenierfia que son mejores que cualauier otra coss

sue existae en el Universo. Los hombres son los Unicos dioses en este

Universo poroue son superiores a é1l. Ademds no creen que nueda existir
otro Universo sunerior y mejor. No hay nada sunerior z un hombre genial.
o hey nads méds grande que un hombre poderoso. No hay nada mds perfecto
que unsa mujer bella ( que ademds muchas vedes posee una mente tam-
bidn genial). Mo hay nada en el Universo que pueda consegulr triunfos

tan grandes como los que consigue un hombre cue es el nimero uno en un

cemno. No hay sensacidén de placer y de gloria més grande en todo el Uni-



verso cue la que siente un hombre que ha ganado en alguna comneticidn o
se ha enriquecido, o ha sido mds listo cue los otros en

alglin negocio o estrategia profesional. Todos estos fendmenos tan humanos

convierten al placer extremo del orgasno en Unico de la especie humana

e inexistente en ningin otro lugar del Tiniverso: como los hombres sien-

ten los mayores placeres en un orgasmo 0 cuando ganan algo, entonces

los hombres son superiores en su tipo de materis al resto del Universo.

Se juzga al Universo por cudl de los seres que habitan en é1 expe-

rimente los mayores nlaceres ¥y es el hombre, sobretodo cuando gana

mucho dinero. is fédcil observar la falacia antropocéntrica en oue
se incurre. Como el hombre es el ser gque meyor nlacer siente y asimi-

la este placer tun grande al cque deben sentir también los dioses, en-—

tonces infiere que el hombre es Dios vy la finalidad de su vids
es consegulir los mayores pnlaceres , puesto que es el ser del
Jniverso que méds los disfruta. Mario Bunge diria cque los talentos
nomenos se han desarrollado a lo largo de la Historia vars conseguir

esos grandes placeres, los que siente el traunfedor en el podioj el
o A y H

cerebro humano necesita ese acicate nara desarrollarse... y lo hsce

desarrollando tslentos en muchas varisntes, tentas como superdotados
hayan existido.

La vulgaridad v el bajo nivel ( sf, bajo nivel filosé-
fico en uns poblacidbdn actual cue todo lo guiere de nivel alto) de todos
estos argumentos hacen sonrojar a cualquiers que conozca la Historia

de la Humanidad y sepa que este tivo de épocas terriblemente materia-

[

listas v antromnpocéntricas ya se han dado en otros tiempos y no han sido




nada més que eso: &pocas de materialismo, antropocentrismo e ignorancia.

w
4si es nuestra época. Cualquier enterado en la Historia de la Humanidad
7 - ; . .
sabe gue hombres que se han creido dioses ya han existido en otras

épocas y siempre han caido cuando su muy humana naturaleza les ha hecho

darse de bruces con la verdad: solamente eran humanos engrefdos.

Lo Que diferencia a nuestra época de otras pasadas es que
en 1la nuestra el nivel de calidad de vida es muy alto gracias a la tecno-
logia ¥ hay una necesidad de hombres superdotados que se crean dioses
para fabricar productos de alta celidad para la poblacién actual que los
pide. Esos hombres superdotados no son dioses aunque sus perfeccionees
corporales vy mentales les hacen creer que s lo son , por un efecto per-
nicioso ' bastante risible. Una estatua perfecta de un atleta o un orde-
nador de capacidades astronbémicas también podrian creerse dioses... si no

supieran que solamente son un pedago de mérmolly un conjunto de circuitos

electrbénicos. No ha lugar a que una persona se sienta divina porgue su
cerebro sea muy rédpido en pensar s en relacionar temas o en tramar astu-

cias: son solamente efectos de una actividad cerebral gue en algunos es

més a2graciada que en otros pero sin que la ciencia actual sepa por qué
lo es mds en uvnos individuos que en otros.

Pero los individuos més ignorantes ( v mde malvados
porgue siempre buscan explotar alguna superioridad suya en beneficio

propio) siempre creen que si su cerebro es muy brillante, entonces son

Dios ¥ si su cuerpo es muy perfecto, lo son también.

Se trats del problema del monismo frente al dualismo.
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Tios dualistas dicen que exiesten dos mundosy el mundo

de Dios y el mundo humano y no hay ninguns relaci$ entre estos dos
mundos, cada uno va a lo suyo. Los humanos no deben ocuparse del mundo de
Dios noroue no tiene nada que ver con el mundo humano: asi pensabs Fnicuro

nars oulen los dioses vivian muy lejos v no se interesaban por los asuntos

humanos. Nuestra época es muy dualista, como habrdn adivinado. #n nuestra

época el mundo de Dios ni existe ni importa y solamente existe el mundo

humano , donde log hombres, gpecialmente los superdotados, son dio-

S€Se.

Los monistas han creido siempre cue el mundo de Dios

y el de los hombres es el mismo y Dios se relaciona en cads instante
con los hombres, gue deben vivir sujetos a esa relacién. Lz mayoria de las

relisiones son monistase.

Bn conclusién: el hombre actual es dios y no concibe

ningin otro dios posible porgue se siente muy inteligente y bello v observe

que en el Universo no existe nada comparable a €1. Lz vida entre los humanos

es una lucha en cue cads hombre intenta demostrar que es mds inteligente

o de cuerno mas bien formado cue los otros ¥ aue, por ese hecho, se merece

alcanzar unos vrivilegios materisles respecto a dinero, peder y placer.

Cuendo todos los hombres se creen dioses, entonces empleza una guerrs nor

dirimir qué hombres son mdec dioses que los otros. Es en lo que hemos conver-

tido la vida disria en nuestra épocas ver guién es més gracioso, mds ocu-
rrente, méds brillante, mds ingenioso, mds actor, mds fuerte. Hay algunos

hombres que son més dioses que los otros son mds rdpidos al vensar, al



corender, son mds resistentes en el trabajo fisico, tienen el cuerpo me-
h } ?

-

anacidad de almscenar conocimientos.

Q
)

jor opganizado, tienen mds

Tero ni somos diosesgs ni <abemos lo aue somos. Convertimos

a este mundo en un infierno cuando reducimos 2 la vida a una cuestidn de

ver ocuiénes son més dioses que los otros. Como hay demasiados dioses entre

los humenos, para evitar la confrontacidn directa, cue siempre conduce a
mstar al otro o ser matado por &1, la meyorfa de los hombres cue se creen

dioses se conforman con ser dioses temporales, = ratos, seglin su cemno

profesional. Son dioses unos dlas, cuando les toca salir en televisiébn o
ser famosos, y renuncisn s ser dioses muchos otros dfas del aflo, para que
otros dioses tengan su parcela de divinidad y sean dioses mor unos dias
tambidn. O bien son dioses solamente en su campo profesional y rensncian
s serlo en otros asuntos de los due " no entienden®. igf evitan

un baio de sangre diario entre miles de dioses que quieren demostrar que

son més dioses que los otros.

Sunongzmos aque un dias se demuestra que ninguin hom-

bre es dios sino aue todo es un efecto psicolégioo_ﬁue se produce cuando

el hombre accede a uns buena alimentacibén, una vida segura, facilidades

en sus trabajos v comodidedes en sus quehaceres. Cuando el hombre esté
bien alimentado y vive confortablemente, su cuerpo y su mente producen este
efecto de ser mds sutiles v , como efecto secundario indeseable, crean en
la conckencia de ese hombre bien nutrido la creencia primeria irrefle-~

xiva de que es dios y no hay otro superior a él. Un hombre sabio nunca

creerfia eso de si mismo a pesar de su gran sapiencia y gracias a ella. La

sguerra actual entre "dioses™ para ver cguiénes son més "dioses" que los otros

no seria més que uns guerra entre bien alimentados por tener é&xito.




Como en todas las épocas, los buenos puestos siempre
son pocos ( por las limitaciones de riqueza natural de este planetg

solamente puede haber un nimero limitado de millonarios) ¥y no vueden

haber mds de unos miles de empresarios exitosos en cada pails, unas
docenas de cantantes Yy &rupos musicales de éxito, unos cientos de
futbolistas profesionales un Presidente de Gobierno, y unos

cientog de catedrdticos . E1 resto de millones de habitantes de un

pals tiene que conformarse con puestos de segunda fila . Por ello,

los buenos puestos estdn muy buscados. La guerrs por ver quidnes son
méds "dioseg" que los otros es , en realidad, una guerra por conseguir

los limitados buenos puestos que existen en cads pafs. Los mejores

hombres de cadsa generacibdn acabaridn ocupando esos puestos ¥ son

los mds interesados en difundir el mito de que son "dioses™ con capa-—

cidades muy superiores gl resto de los otros "dioses" hombres, coetd-

neos ciudadanos suyos.

Pero si viéramos en privado a todos esos cantan-

tes, futbolistas, empresarios, catedrdticos, verfamos que sus superio-

ridades son minimas respecto al resto de la gente: todos

ellos pierden mucho a2l verlos en privado cuando se conocen las

S . " .
técnicas y los trucos que utilizan para "triunfar" y se ve enseguidsa

que son hombres como los demds, aunque con una ligera superlorldad-

sobre los demds por un "no-se-gué" gque los demds no poseemos y que

. especiali-
muchas veces consiste en una forma fisicg J mental mejor . &R

»

zada para ese trabgjo.



Como decia Iker Jiménez, el hombre debe ser dios
norgue su cuerpo y su mente son tan comnlejos que no existe nada en el
Universo gue sea ggf 51 le decimos esto a un hombre de cuerpo perfec-—
to y atlético o a una bella modelo, enseguida creerd que es Dios porque

ya lo sospechaba desde que era nifio o nifia al contemnlarse en un espejo.

Bl razonamiento siguiente . serd que el hombre , al ser tan complejo,
no puede ser producto de este Universo ni originario de €1l: el hombre
debe provenir de otro Universo anterior y superior.Como el hombre no es
de este Universo y ademds es superior a €1, el hombre debe olvidar ese
Universo y ocuparse solamente de los asuntos humanos, que no tienen nada
que ver con el Universo . Al concentrarse en los asuntos humanos, el hom-

bre se relaciona con 1o mejor que hay en este Universo y son los otros

hombres, todos ellos divinos . TLos otros hombres producen productos mara-

villosos, mucho mejores que todo lo que existe por el Universo. Todo 1o
3 . ’
que producen los hombres es mejor que este Universo porgue esta re-

lacionado con el Universo originario del hombre .

Los hombres se relacionan entre ellos como dioses del Olimpo priegte——

\
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"Dios"

4 Para hablur de los atributes de Dios, hay que
discurrir sobre el fundrmento de qua en Bl estfin
todas las perfecciones, y que es como un eiimulo de
todas ellas. Y nun muohos, como Leilbniz, toman,
como primera iden que de Dios tenemns, estn nfir-
macién. Tn realidad, como quiera que Bi vs ol pri-
mer ser, ¥ s6lo como tal es admitido, es tsmiién ol

ser supremo y perfectisimo, m4s all4 del cual nada
podemos excogitar, Donde se ha de advertir que
nada se afirma propiamente & priori de Dios, sino
que se afirma de 1] algn que trasciende 4 lo menos

Y este no poder abarenr wnn porfeceion

[ que o so ndnpta 4 los moliles de ningin género de

los seres que conoeemas on el mundo, v oeste perci-
bir por In razén que la primera enusa da tal manors
no queda incluida en ninguua especie qua las com-
prende todas por modo inefuble, hnce que afirmemos
que no 86lo es In flor y como una quinta esencin de
todo lo inteligible, sino que es realmente fngnite.,
P . . : v v

wue ol ser necesario no hay nada que (o pueda con-
dicionar, ni por ende limitar, sino que no liay para
El més circunseripeién en su manera de existir, si
este nombre merace, que la imposibilidad absoluta.
De esta infinidad en el ser se deducen todos los de-
mds atribulos divinos, orn se llamen constitutivos de
su misma esencin, ora simplemente propiedades &

cuanto de grande, nobla y sublime podemos encon-
Trat 0omno repnitido on todos 108 seres Nmiindos, -
¢luEDs nosolros Hzmos, que no son r)'ll_}!!{u ming pro-
pio é inmedialo de nuestro saber.

ronsecuencias de su naturaleza en el orden légico.

no se quiiere afirmar

quo haya en Kl un ndmero cierto ¥ determinado

Por esto so dice d_a cualidndes 6 pelrfeccicues que pr)rlnmo's contar,

de 151 que contiene toio ser ¥ que #s como un piéla- ysll|l.l:qg-:er:fr?n tfaor:'lsoll](; Ohas-l,:”;dsl nﬁl'.m.aclones 144

! fi g aa extd por oucima del b D en virtud de ciertng 0:11#;;:1—»

ﬁul::‘::“"i‘; Z: :l:'n":?::'[: ‘\‘so levanta mis nlto que ring de sares gue recoiocemos ser obirn da Dios,

3 Yo . ¥ cuya pariecel 3 -

medn}pﬁ"t-‘l‘“mi'}"lo que wblo 1o puede delinear, ¥ ann Zj‘r""t-n"ﬂ,\ ?nzi:?;|-ace.?‘;;ij;?rs;:“:z-'e'.:I:rlil;shnﬁr::t dn::?l_

esto, pobre y obscurnmente; no porlo que en Kl by cir que estos como r,n s de | g 1l ; T "

sinu. ! halla en las erinturns, e i g o 0oy L AT 1R

por lo que se nosotros de la natoralesa divina integran aquel foco

de verdad y de vida que Ilamamos Dios. Annlizare-
moa los principales:

Asi que en
ja mente formamos nna nueva imagen de lo que ln
representa, para hacer como un simulacro de la ver-

|dad gue huye antes ds temerln en nuesiro po-
| der; sélo vishimbréundoln un momento, lo que es su-

apiles v i 1to
e 0“;]0-“0“'05 5 llegﬂi’““’-““:“::? ;:loun:ui:n:o lullgu nos lleva 4 poner en Dios la innensidad. Bntevdemos,
del rayo.¥e manera que nos atr

ue es perfeccidn de la naturaleza da los
antendemos, v en eunnto no In comprandemos ex- en efecto, que p

3 o o Aatlgs
3 i cuerpns, y también de los espivitus, e puaeday ex

i iraeio meia In aleell PUKLE:

oita nuestrn admiracion y con mas vehementi Ml e R b P

7 s ela0los v o necesitnndo en si cambios de lugar
para la vealizacién de su obra

a) Inmensidad. Bl conocimien-
to de Ia extensién de la materialidad del universo,
v de las distancing v movimientos de los cuerpos

desenmos.w



. Nadie duda que el
poderse hallnr una tuerza & un tiempo miBlnt{-ﬂli ma-
vor extension del espacio es mayor perfeccion que
vorse reducidn & un punto del mismo, P'ues de eatn
persunsion es fieil subir 4 In idea da In inmensidand
v da que Dios es inmenso, Po*que In mants descansa
en lu eonclusion de yue esta propiedad, que iienen

. Pero

en Dios no liny mds modo da ser que su esencia ab-
soluta en toda porfeceién, ni onmbio de lugar ima-
ginable, ni eresimiauto ni deeracimiento posibles por
no estar condicionndo por nada, ni nucimiento nj

mieree, T inien daterminacién

suya: luego lenemos que hay que afirmar de Dios el
: d
supremo mado de gar que es existir en la eternidad

Se describe a2 Diosg con aquellos atributos cue observamos en las personas

mis perfectas o "divinas",.

'Que la eternidad es vida, y Dior es autor de la vidays
pero vida poseida sin intermiei6n ni acabamiento posi
ble, 6 imposible es que e agote la vida de Dios, como
que radica en la necesidad de sn ser esencislmente
inteligente; y esta vida intelectual poseida sin prin-
cipio ni fin, perfecta en un mismo ser para sismpre,
es lo que conslituye la esencia de la eternidad.

las fuerzas limitadas, de admitir grados de perfec-
cion en el influiv y hiallarse presentes en s puutos
del espucio, arguye en ol autor del universo una ta-
pacidad y exigencin de su naturalezs, no solo parn
hnllarse presente en todos los puatos del espacio
realments existente, sino wnn como intrinzeca deter-
minacion pore hallarse en todo tiempo en cnnl-

wier punto de | extension Tmnginenle en el aspaeio
STH - - N .
sin Mmitos de lo posible

¢) Inmutatilided. La inmensidnd ¥ la aterni

lad junias
comprenden an gran par :

o arte este otro atributo de Dios.
Pexz? fuern de la invariabilidaq, segiin los coneepto«
d‘e uem.[l)o Y espacio, entrafia este atrihuto otrn oy -
sideracion que aun hace subir de punto la ides de

Lwsta deter-
minaeién del ser divine para Henar tadas los espa—
cios, 8in cambio en ai, es lo que ae llamn su dimei= i P e ) ubie ds oot o i
sMﬂ:’l B P eyl aner il Quien dice inmutahilidad absoluta v esenciai d?::.

1 : L ‘er rEprasentarnog o . it ’ ,
azon se contradigan al quever repres R AR T . |
:"le)?;:npraamnla on los eapneios imagiuuvios? Bstn substancial, im0 también an eln::l:'n':)"cesrm y r;ﬂ,ulxdad
eontradieeion en ningin cnso recue aobre el ser divi- R
na, que afirna el putandimiento con absoluta inde-
pendencia de toda congirueeion mis 6 menos plan~
gible noerea la naturaleza del sspacio.

Por sste atributo se nlivmn, pues, qua no hav varin-
EII{.!“ en GI BRar 3IJ|II'L\II]U en l']] neto con flllﬂ Il{‘l 8610 Ba
conove f 8f, sino d todns Jas atens noans, ni en o] Amarse
d siy ni oo el amar @ aunnto fuara de ai quiere hien,
Hay que explionr lo ldgico da estae afirmncionss. Ha
primer lngar, g8 dice que Dios eonacs v ama. Cunnto
# eato no se necesita whindic proehes sobre Ins qua
deolaran su existencia que antoe todo lo presentan
como ser inteligente, tendiendo & un fin en la crea-

) Y esta manera
de ser de Dios en todas las cosas segin toda lu ex-
tension del espacio, en cuanto & su naturaleza y ope-
racion y virtud, no ha de idearse como por partes que
no existen en Dios sino por su unidad simplicisima
que por igual extiende su poder y aceidén por todo el
universo

o b)Y Kievnbidad. Puralelamonte ni_ n}.ributn de
la inmensidad afirmamos la srernidad diviea, como
envuelven cierto puralelismo lns idens del tempo y
del espueio. Asi que la eternidad es al tiempo lo que
la inmensidad al egpacio, Y asi como log conceplos
da entrumbes atributes tisnen tan gran parecido, asi

cibn, qua ea proeba doble do inteligencia: pues pro-
lo tienen las rnzones de an whirmacidn.

duce I intaligencia humann v traza el orden del uni-
verso solo por el acto superior de inteligencia que
somos eapaces de imaginar, Por otra parts, ni se
coneibe siquiera un ser inteligente que no esté dotado

de voluntad para tender al ideal que la propin inteli-
geneia le propone.

Dios €8 in-
menso, dijimos, porque esti por engima de lus con-
dicinneg del movimiento an el aspacio, & ignalments
aindimos, Dios es eterno, porque estd libre de lns
condiciones del tiempo y durneién de las demis co-
ans cuyn sucesion funda lu jdea del tiempo, lstar
on el tiempo es nncer y moriv, crecer y decracer v
moverse cambisndo de lugar y de modo de ger.




Asi que toudo el que se
mueve es movido por otro, y si este olro también se
mueve, nacesita otro motor, ¥ asf aucesivamente. fn
lo eual no sutre la razon admitiv un procesn infinito
de causas porque antonces no se concibiria ol inllujo
del primer motor sin ol cunl no se oxplien el movi-
miento del dltimo. Asi es qua existe un primer prin-

. Lo Asi, pues, s8 reconoce en Dinrg
inteligencia ¥ voluntad. Mas la dificultad consiste en
combinar esta afirmnacion con la de la inmutabilidad
I(l|v1nn‘. Enn'a. los enmbios sin cuento que 1'esaltnl} en cipio de todo movimiento & quien cundra la iden e
a obra de Dios en el espacio y en el tiempo, geémo Dica.

uo admitir oscilaciones en el acto divino que repre-

ssuta y quiere estos cambios?

_¥) Lo mismo que se ha dicho en orden al mo-
vimiento, se dice, en general, del orden da Ins cosns v
fus causas. Parque en lo sensible hny sin duda cnu-
488 efivientes y nada puade ser onusn eficieute de sj
misme, Por otra purts, vecurriv & unn serie infinitn

... Porque este su benepidcito ::::TI‘;:[.:;*I::: :;‘[’Lilli]ff": l:. In lrlrluémrn. es lo misino
wene por primario objete guficientisimo_la_compla- of pibmaro.ni ol posl.ralrr; d:i;{;: :ru::n;‘ no se dari ni
cencin en ln propin infinita |)erln|'t!i")_“i_.‘" como esta i
perfacoinn es el ejamplar de todln al:r‘u tiivina, y como
dicha complaceneia ex la dltima razon de ser de tolo o ) . .c) I]’m’ In ex- |
otro guerer divino, el fildsofo concibe, aunque no peviencia que teuemas de ln.contmgencm 6 no ne- |
comprenda, que ningin cambio se requiera en Dios cesidnd de muchos seres existeutes. l?e Lo.dos ellos
pava que Kl con propiedad ame Ins cosas que proda- hemos de afirmar con nvasnllad_oru evidencia que no

estdn por su naturaleza determinados 4 una necesa-
ria existencia, sino que cada uno y todes juntos sélo
se conoiben en su ser por_el influjo v determinncity

de otro auperior que llamaremos Llios

... d) La diver-

sidad de grados eu el bien, verdad y demds perfec-
ciones experimentadas eu la naturaleza, también hace

ce, aunque sean entre si contradiclovias;

Encidlopedia Hspasa _"Dios"

porgne por levantar la mente & una primera fuente inngntable
incomprensible manera todas andan envuellas en una de toda bondad, verdad y hermosura que ee percibe
misma y suficientisima razén de ser amadas que es en lo finito,
la infinitn bondad de la nnturaleza divina que en su ) ;
— De dond ; Di 9) Por fin, partiendo de I observanidn
modo representan. De donde se sigue que Dios es de Ia coustancia en los fengmer s |
] g Lt
inmutable fisica y moralmente. 4 Io menos deutro da of oh0% €0 M tpluraless,
de oiortoa limites, canstanein que

oxcluyo lu hipdtasin de In casualidnd ep In conatity-
cidn r%nl mindo; in mente va en busoa de npa LIRIETY
suporior ul hombra y # cada nno da log lendmanos
¥ éata es la qus llnina Dios, L P o



“ Y hacia esto no sin un honrado propésito, porque, después de haber
servido tantos afios a la corte, y ser acreedor de una buena suma de Le6n,
se le habia sugerido que cuando finalizara la sala que estaba haciendo pa-
ra él, como recompensa de sus esfuerzos y virtudes, el papa le iba a con-
ceder el birrete rojo, no en vano el papa ya habia nombrado cardenales a
muchas personas no mas dignas que €L i

. Pero €l seguia cultivando sus
amores a escondidas. Y asi, extralimitdndose en sus placeres amorosos,
sucedié que una de las veces cometié mds excesos de lo habitual y vol-
vi6 a casa con mucha fiebre. Los médicos creyeron que habia sufrido una
insolacién. Como no confesé el exceso que habia provocado la fiebre, im-
prudentemente, le extrajeron sangre; de manera que, debilitado, se sentia
desfallecer, justo cuando habrfa necesitado algo que lo restableciera.

Vasari nos habla aoul de

Rafael de Urbino, cuya personalidad "divina"

Se confesé y arrepentido finalizé el curso de su vida el mismo dia
que habfa nacido, Viernes Santo, a los treinta y siete afios; puede cre-
erse que, tal y como las virtudes de su alma embellecieron el mundo,
competidores pintores asf su alma debe estar adornando el cielo.

A su muerte colocaron a su cabecera, cn la sala en la que trabajaba,
la tabla de la Transfiguracién que habia acabado para el cardenal de Mé-
dicis; ante la visién del cuerpo muerto y esta obra tan viva, prerrum-
pia en dolor el alma de todo el que lo miraba. El cardenal puso esta ta-

subyugaba a todos sus

y les hacla olvidar sus

rencillas para trabajar bla en el altar mayor de San Pietro in Montorio, siempre muy aprecia-
da por la singularidad de cada uno de sus gestos.
todos juntos en una Su cuerpo recibi6 esa honrada sepultura digna de tan noble espiritu,

pues no hubo ni un solo artista que no llorara de dolor 0 no le acom-

e pafiase en su sepultura.
L4

El tipo de hombre simbolizado por LRafael

ha dado pie a muchas ) 1) .
Su muerte provocé también mucho dolor a toda la corte papal, pri-

mero por haber tenido en vida el oficio de cubiculario y luego porque

concepciones sobre el papa le habia querido tanto que lloré amargamente a su muerte.
iOh feliz y beata alma, todo hombre habla con placer de ti y cele-
cbmo podia ser Dios, bra tus gestos y admira todo el disefio que has dejado! A punto estuvo

de morir la pintura cuando este noble artista murid, pues, cuando €I ce-

- 6 los 0jos, ella casi ciega se quedo.
trasladando ese poder ) gaseq

que tienen los individuos como Rafael(para encantar a la gente y apaci-
guarla, al mismo tiempo que la conduce a une finalidad hermosc) a uns

concepcidén de Dios como un gran Rafael , un Rafael divinizado.



Ahora, a los que quedamos después de él, nos queda imitar el buen,
es mds el mejor, modo que nos dejé como ejemplo, y como se merece
su virtud y nuestra gratitud, tener en nuestro espiritu su £racioso re-
cuerdo y recordarle verbalmente con el mayor de los honores. Pues gra-
cias a €l tenemos reunidos el arte, los colores y la invencién elevados
aese fin y esa perfeccién que apenas se hubiera podido esperar, y que
ningun espiritu se crea capacitado para superarlo. Y aparte de este be-
neficio que procur6 al arte, como amigo suyo que era, nos ensefié c6-
mo se negocia con los grandes hombres, con los mediocres y con los
infimos. :

Y entre sus singulares dotes, observo una de tanto valor que inclu-
so me sorprende: que el cielo le dio fuerzas para mostrar €n nuestro ar-
te un efecto muy contrario al del cardcter tipico de nuestros pintores.

Porque naturalmente nuestros artistas, y no me refiero sélo a los me-
nores, sino también a los que aspiran a ser grandes (y muchos produ-
ce el arte de este tipo), cuando trabajaban en las obras en comEaﬁfa de
Rafael estaban tan unidos y en una tal concordia, que cuando lo veian
todo mal humor se desvanecia y de sus mentes desaparecia todo pen-
samiento vil y bajo. Esta unién no ha existido més que en sus tiempos.

Y esto ocurria porque los derrotaba con su cortesia y su arte, pero
atin mds con el genio de su benigna naturaleza.
Estaba ésta tan plena de gentileza y colmada de caridad que le hon-
~ raban hasta los animales, aparte de los hombres. Se cuenta que cuan-
do cualquiera de los pintores que lo conocieron, e incluso los que no
llegaron a conocerlo, le pedian un dibujo que necesitaban, dejaba su
trabajo para ayudarlos. Y siempre tuvo a muchos en sus obras ayu-
dandolo y les ensefiaba con ese amor propio no de artistas, sino como
el que se tiene a los hijos.

La bella alma de Rafael embellecid este mundo mientras vivié encarnada

en un cuerpo en este nmundo.

Se podia ver que nunca salia de casa para ir a la corte sin cincuenta
pintores valiosos.y buenos que lo acompafiaban para honrarlo. En re-
sumen, no vivié como un pintor, sino como un principe. Por 19 que, jar-
te de la pintura, puedes sentirte feliz de haber tenido a un artista que te
elevé al cielo gracias a sus virtudes y costumbres! _ //

1

Vasari "Vidas"



Vasari

H

- Grandisimos dones se ven llover muchas veces desde los influjos celestes sobre
OS cuerpos humanos de forma natural, y a veces, de manera sobrenatural, reunirse
Kiraordinariamente en un tinico cuerpo belleza, gracia y virtud de tal forma que, do-
juiera se dirija tal individuo, cada una de sus acciones es tan divina que, dejando
itrés a todos los demds hombres, manifiestamente se dan a conocer (tal y como efec-
ivamente es) como cualidades generosamente otorgadas por Dios, y no adquiridas

bediante arte humana alguna.

_ Esto lo vieron los hombres en Leonardo da Vinci
juien aparte de la belleza del cuerpo, nunca suficientemente alabada, poseia una graj
2 mds que infinita en cualquiera de sus actos; y tanta y tan desarrollada era su vir-
4, que siempre que su espiritu se volvia hacia los asuntos dificiles, con facilidad los
iber: ba de su t.:omplejidad."l'uvo una gran fuerza, unida a destreza, 4nimo y un va-
I slempre reglo y magnanimo. Y la fama de su nombre se extendié tanto, que no

fue apreciado en su tiempo, sino mucho mis incluso en tiempos posteriores,
[as su muerte.

S

Y verdaderamente el cielo nos manda a veces a algunos que no repre-
§éitan dnicamente a la humanidad, sino a la propia divinidad, para que sirviéndo-
s de modelo podamos acercarnos con el 4nimo y Ia excelencia del intelecto a las
jartes mds elevadas del cielo. Y mediante la experiencia se puede ver que los que con
lgiin estudio accidental se dedican a seguir las huellas de estos admirables espiritus,
iando realmente lo son, a poco que sean ayudados por la naturaleza, se acercan al
flenos tanto a sus divinas obras que participan de esa misma divinidad.

Admirable y celestial fue Leonardo, sobrino de Ser Piero da Vincil, que fue ver-
deramente un buen tio y pariente, pues lo ayud en su Juventud: sobre todo en lo
tivo a la erudicién y los rudimentos literarios, de los que habne{ sacado un gran
ovecho si 1o hubiese sido tan voluble e inestable. Porque se ponia a estudiar mu-

cosas, y una vez que habia empezado, las abandonaba.

"Vidas"



Los burgueses como “peaueflog dioses™ gue viven urm

vida acomodada, trebajandce en tinglados cue se han buscado aue

den dinero, sin que perjudiquen demasiado a sus bonitos cuerpos,

con uvn estilo de vida "World Class™, viajando en primera clasé,

con una bonita casa en una urbanizacidén de lujo, hijos maravillosos,
viscina y jecuzzis, buena ropa, contactos con los pnoderosos de la
nolitica y de la empresa, conservadores, alejados de los
nroblemas del Tercer kundo ( aunque donando dinero a veces a la
beneficencis para lavar sus problemas de conciencia), comprome-—

tidog con la tecnologfa de este tiempo cue les pronorciona avio—

x

nes y cocheg ¥ maguinaris moderns nara sus fédbricas, desderiosos

[
del resto de la !umanidad cue €8 Tes, pobre, vulgar o antisiste-—

ot

su vide es realmente la nropla de unos ‘pequefios dioses®

ma. )
v presunonen cue su Dios debe vivir como lo hacen ellos,

rodeados de lo mejor gue pnuede nroporcionarles esta énoca.

De vez en cunndoe el mal entra en sus vidag en Torme

K o N I . .
de enfermedades o crisis econdmicas nerog esquivarlo.

saben como



/
a/: . qualsevol

érrissament, doncs, o obra planejada que et prengui aquesta
/sempre nova llibe;tat, ho anomeno ara «un any», car
ateva anima només hi déna fruit quan ha realitzat 1’,obra
has emprés com a cosa teva i no confies en Déy ni en
it mateix abans d’haver acomplert I'obra que t’has proposat
com si fos teva; altrament no vius en pau .

rckhart piensa que la mujer es otro "pequefio dios" pér su capacidad
-~ Iz fl

de crear seres vivos, aungue limitada a uno por aiio (Dios puede crear
.- Per aquesta raé, - +

sidénes cap fruit si no realitzes la teva obra. Es aixd el que

signo com «un any» i —diguem-ho tot— el fruit és petit,

no prové de la llibertat siné d’una obra feta com a cosa

‘propia. Aquests homes, els anomeno «casats», perqué estan

iflipats al que els és propi, porten pocs fruits, que, a més a

‘més, sén petits, com acabo de dir.

serew vivos ilimitadamente).

._._Una ,VFrge que és una 1d?gna, que és lliure i deseixida,”
gque no saterra a res com si li fos propi, s Déu i est}
itant a prop de Déu com della nl:l)atfg);a. Déna moftssefrilfirt:
#son grossos, ni més ni menys del que Déu ho és. Aquest
,i{uzt 1 aquesta naixenca és obra d’aquella verge que és una
g—éon% I que tots e.Is dies déna fruit, cent o mil vegades, in-

@P;Dbrables vegades i tot, engendrant i esdevenint fecunda
iper obra del més noble de tots els fons o, més ben dit, per
ég&g «del mateix fons a partir del qual el Pare engendra la
seva Paraula eterna i a partir del qual ella esdevé fecunda
~participant a ’engendrament. Car Jesds, llum i res-
ﬁﬁiﬂéﬁ‘&el cor paternal —com diu sant Pau: és un honor ,

S vy
e
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Meister Eckhart "Obres escollides"




Lo familia como un Universo alternativo, protecsido

meles del exfrior, donde los padres gozon de ls belleza

LA

SON TWONO0E ¥ gUuAnos)

il

w

inmmaculada de sus hijos ( sl es cue sus hijo

v se olvidan del resto del mundo. Los padres tue tienen una

familia marnvillosa son  “pecuedos dioses’y pero pueden degenerer

en ‘padrinos” como los de la novels de miario Yuzo, dominantes oue

llegan a mater a log disidentes dentro de la familia si no siguen

sus Srdenes, sl "padrino® imita & un Dios nosesivo v crimingl
I i o) dallen, o



fngel Comas
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En la secuencia inicial de la boda se dibuja el papel de patey

familia de don Corleone pero, sobre todo, los conceptos sobre la familia que no dejan de
ser los mismos que los del propio Coppola, aunque se apliquen a la mafia italiana en

Norteamérica.

"Coppola"

Vito Corleone es un patriarca al estilo de los cabezas de familia de la his-
toria antigua, especialmente biblica. Tiene el derecho y ha aceptado implicitamente su
obligacién de resolver los problemas de todos los miembros de su familia, la cual no se
limita a su entorno consanguineo sino que la forman otros miembros no familiares que,
sin embargo, forman parte del grupo. De esta forma, Ja metéfora se extiende a la fami-
lia como concepto, como la forma mejor y més segura de vivir en una sociedad indivi-
dualista hostil, paradéjicamente que va en contra del individuo aislado

ow- lo mejor para el grupo y la familia que representa». Coppola argum
Mafia no es diferente a cualquier otra avariciosa corporacion americana ¢
es [a obtencién del maximo beneficion.

8i dejasemos al margen las actividades delictivas, la familia de Corleone vive y se
comporta de forma idéntica a la de cualquier otra familia italoamericana, por supuesto
catolica, o la de cualquier pais europeo, especialmente latino y alin mds estrictamente
italiano del sur. Vive unida en una misma ubicacién y los problemas de cualquier
miembro son los problemas de toda la familia, los que suele resolver Corleone. Este
amaasu mujer —un icono de la tipica ama de casa italiana de clase baja, a sus hijos ya
sus nietos, incluso con todos sus defectos, por el solo hecho de ser miembros de su fami-

lia,.

_... Siguiendo la tradicion, se ha impuesto la obligacién de defenderla para evitar su des-
integracion, sea a costa de lo que sea, incluso con el asesinato. Nacido en un entorno

hostil -1a Mafia surgi6 en Sicilia como defensa de las atrocidades de la Inquisicién— y
llegado a otro no menos peligroso e inhumano, sabe que ha de utilizar cualquier medio

para conseguir su objetivo,

. Por eso no tolera deserciones y tiene ticitamente la facultad

de aprobar las peticiones  de los miembros asociados para formar otras familias que, al
crearse, seguiran unidas a la suya.

Para reforzar estos conceptos, el film hace que el hijo menor, Michael, renuncie a sus
ideales americanos y cambie radicalmente su vida cuando siente la obligacién de susti-
tuir 4 su padre para evitar que la familia se quede sin su lider, 7/




Los noderosos son "peguefios dioses™ porgue poseen el
» peqg T : _

noder de manipular a la poblacién para obligarla a ir hacias donde
ellos creen gue debe ir la sociedad, la época o el Mundo. Los pode-
rosos son muy felices cuando consiguen que todo un pafs haga lo que
ellos han decidido que debe ser. Los poderosos son adictos a este
poder v pueden volverse veligrosos si otros poderosos rivales

¥ criticos con su npolitica o el mismo pueblo les impiden disfru-
tar del placer de conducir la Historia, manipular a las masas e impo-
ner grandes plenes de Estado y grandes proyectos econbémicos de Estade.
La mayoria de los politicos son gente de este tipo y son esclavos de
sus propios caprichos, arbitrios y pensamientos cue lesg exigen gque
ganen elecciones y promociones dentro de sus partidos para poder rea=
lizar esas convicciones, vlanes y visiones de futuro para el pails

que cada politico representa y al que dedica su vida,

Puera de la politica, los noderosos pueden ser

empresarios que controlan un sector de la economfa , goberndndolo

seglin su estilo y gustos; o bien un artista cque hace lo mismo con

una época artistica de la que es su mdxima figura; o un

cientifico gue controla una escuela cientifica y persigue a sus di-

sidentes; o un catedrdtico de filosofia de Universidad que hace lo

mismo con la moda intelectual o filoséfica del momento y de la que
€1l es el representante en régimen de monopolio. Todos ellos son pode-
rosos porague tienen el poder de influir en la énoca y, por lo tanto,

en la poblacidbn. De esta manera el poderoso es un "pequeilo dios".



lanuel fraga Iribarne, ngmero uno de su promociébng

catedrédtico de Derecho Constitucional, ministro, presidente del Parti-

do Popular, presidente de Galicia, diputado, especialists en Sagve-
dra Fajardo, autor de docenas de libros sobre la situacidén politica,
fue un tipico representante del "animal politico% en estado puro,
un hombre que consideraba gque debido a sus dotes excepcionales, a

su brillsnte carrera académica y a su talento debiza gobernar Espa-

fla, lo cual significaba para €1 utilizar a la poblacibn espafiola
para que cumpliera sus grandes proyectos de Estado , omo correspon-
dia a su visién del "despotiemo ilustrado" que representaba: todo
nera el pueblo pero sin el pueblo, gue es necio y no entiende de
estas cosas y ademds no tiene la capacidad que tengo vo Fanuel

Fragas para mandar.



Cuanto mejor se sienta el alma en un Cuerno

que se aleja lo méximo posible de las carnosidades fldccidas gracles
a la proporcidén, la simetria, la formaz atlética v la salud corporal,

nmejor mensard esa alma y el sujeto serd mds genial.

Nuestra época ha creado dioses simnlemente propor-—

cionando = la poblacidbén de los naises ricos una buena vida con asisten—

cia médica, educacién, viviendsa, electrodomésticos, comida en el super-
mercado, vacunas, pensiones de vejez. Todo humano que pueda disfrutar
de esos bienes ya tiene algo de divino sin haber hecheo nada para

serlo, simplemente por haber nacido en esta época.

Pero entonces sucede el fenémene de que hay demasiados

dioges v cada uno de ellos destacas por su excelencia propia y no sopor-

ta gue los otros dioses puedan brillar con su excelencia correspondiente.
intonces ocurre que los dioses sée nelean entre ellos, fendmeno que ya
. ariegos,
fue entendido mor los creadores de los mitos - que vnresenta-
ban o sus dioses envueltos en peleas y trifulcas constantes.
Podriamos decir que todas esas peleas se podria evi-
tar si cada dios pequefio simplemente cjerciera su encanto o su habili-

dad sin colisionar con los otros dioses, teniendo su espacio y su opor—

tunidad vara brillar y para sentirse divino ( sus cinco minutos de

famg en televisidn como diria Andy » Warhol). En esto consiste la

democracia wmoderna: en que cada ciudadano llegue tan lejos como pueda

0 quiera en el desarrollo de sus vartes "divinas", sea como cienti-

fico, como deportista, como artista o en lo cue fuere.

7l concepto de istado del Bienestar incluye inevita-



blemente otros conceptos accesorios puesto que la noblacibn, cada vesz

nds educada, mejor atendida médicamente, con la alimentaciébn, la vivienda
v el trabajo asegurados asi como su situacidn en la vejez, querri
estudiar mds carreras, aprender mds oficios, dedicarse al arte o al de-

porte, hacer todas las actividades que son propias de los dioses ( como

la nmdsics o 1la poesia) asi como todo tipo de trabajos tecnoléd-
gicos y dentificos o simplemente viajar con el Inserso. Son actividades

cue desde la antigliedad se han sunuesto gque eran propias de los dioses

y que el Estado del Bienestar actual permite realizar a toda la poblacién.
Este Estado del Bienestar ya convierte en dioses a todos

los ciudadanos por vivir con comodidades propias de dioses y ademds los

mismos ciudadanos quieren méds: guieren aprovechar el tiemno de ocio gque
tienen ahora para estudiar, para hacer arte, para correr y nadar, para
escribir, 1o gue sea.

Para evitar due este Estado del Bienestar no eaiga en los
mismo errores del Olimpo griego donde todos los dioses estaban = 1la

grerla porque sus respectives talentos les haclan incompatibles unos para

los otros, el Estado del Bienestar del futuro deberia permitit que todos
los ciudadanos pudieran ejercer su "divinidad” libremente y fécilmente,
teniendo medios y oportunidades para hacer lo gue quieran con sus vidas

y con sus obras, sin chocar contra otros gue protegen sus mononolios

gracias a los gue han gansdo mucho dinero, en camnos como el arte o el

deporte, y gue no quieren competencia.

g1 hombre es un pequefio dios y nunca lo ha sido mds que

en nuestra época, gracias a las facilidades que disfrutamos en nuestras

vidas.,
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51 el hombre es un pequerio dios , entonces en algin
i _ . A
momento de la "e~volucibn , cuando dejé de ser un animal y empezd

a ser un hombre,también dejd de ver a su conducta como un conjun-

to de zutomatismos v empezd o pensar que todo 1o que hacia tenia

12

un significado divino, desde mover un dedo a idear alguna estrategia

vara cazar un animal para comer. Si el hombre es un pequefio diosg,

todo 1o que hace es 1o mismo que hace Dios wnero a una escsla mucho

mds pnequefia v modesta. No hay nada, absolutamente nada que pueda

hacer un hombre que no tenga un paralelismo con lo que hace Dios,

vero el hombre lo hace de una manera nucho mdés "chapucera™ que Dios,

es un mal imitador de Dios, como lo son los mexicenos respecto a

lo oue hacen sus vecinos del norte los yanquis ( segln dicen éstos,
los mexicanos copian todo lo cue hacen los yanquis pero mal, como
el person-sje de "Bizarro" en las eveniuras de Supermdn cue imita
lo que hace Supermdn vero todo le s:»le mal o al revés). fs un tems
platénico como todos sabemos, todo lo cue ocurre en este mundo es

uns mals copia de lo gue sucede en el mundo superior, el de los dio-

ses olimpicos o el de las ideas nlatdénicas.
Todo hombre que destanue en alguna nabilidad, en algin
oficio, en alguna caracteristica, en algin aspecto es divino porque

esa excelencis que tiene eg propia de los dioses . Hsto significa

cue la mayoria de los hombres cue viwe en una énoca tiene algo

de divino porgue cada uno de ellos sabe hacer bien una cosa que na-—
e SEaEse e q |
die mds sabe hacer o tiene alguna caracteristica mds distinguida

de la gue corresnonde a un simple animal humano. %1l mundo estd 1lleno

de humanos con algo divino pero sin aue ninguno de ellos ses un dios



con absolutamente todos los atributos propios de Dios ( sin que le falte

ni uno pues entonces ya no seria Dios). Es como si Dios se hubiera des-

parramado en la especie humena, dendo a cada uno de sus miembros alguna

caracteristica suya pero poniendo cuidado de que ningln hombre tuviera
més de una o dos de ellas. En el pantelsmo de Spinoza.se puede encontrar
esta tesis: todos los hombres somos atributos de Dios y encarnamos algu-
na caracteristica de Dios. ELl conjunto de todos los hombres cue han exis-—

tido ¥y que existirén hasta el dfa del Juicio Final da, como suma, 8 to-

dos los atributos posibles de Dios vy , por lo tanto, a Dios mismo.

Ia consciencis de ser una especie nrivilegiada en todo
el Universo , como hijos de Dios o partes de é1, se ha considerado siem-

pre como una vrueba del antropocentrismo humano y de nuestra soberbias

. los argumentos que han dado muchos filésofos son irrefutables hasta
el dfa de hoy, asf como la creencia visceral de muchos humanos que se
sienten dioses por su belleza, su cuerpo atlético o su genialidad y que

se comportan como tales de una menera natural, indenendientemente de lo

que digan los otros humanos y los fildsofos.

Debemos fijarnos en estos hombres que se saben dioses

sin premeditacién, espontdneamente: son deportistas, artistas, modelos,
actores, gobernantes... in ellos su genialidad va vnareja = un cuerpo at-

1&tico, bello o corpulento. Es como si su mente funcionara mejor en un

cuerpo bien formado, bien distribuido, sano y bello o, al menos, cornu-
lento. ;Qué significa esto si lo trasladamos a la escala de Dios? La

mejor materia es la de los bellos y cuanto méds sutil v elevada ses esa
moterin, mids lejos estd de la cerga material y més cerca estd de un al-

ma liberada de esa cargs carnoss
v [
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// .La nocion de un “dios-hombre” o de un ser.humano d‘otado :}e
rinos poderes sobrenaturales pertencce esencialmente al periodo s
s Tivo de 1a historia religiosa, en la que dioses y hombres cran consi-
(;cs todavia como seres de casi Ja misma clase y a_njtcs d.::l :{;1_(:13:1 l:fc
carados por un abismo infranqueable, que el pcngar‘nu.&\to u dr.: i g
re ellos. Aunque pudiera parecernos extrania la idea de unb ios en =
mdo en forma (ﬁmmana, no es como pard s?’rprendcr y“?o re;o’ggirostn
Kombre primitivo, que ve en un “dios-hombre” o en un “hombre-

fan sélo un grado mds alto de los mismos poderes sobrenaturales que €l
S8ino SEATTORAUC PeTiecta buena fe.

El hombre primitivo cree que Dios es como un hombre , solamente un

R 3 =}

poco nds grande y mds poderoso. No establece diferencia demasiado
rande entre un dios y un hechicero podereso. Sus dioses son con fre-
ncia magos invisibles tan solo, qué ocultos tras el velo de la naturale-
thacen la misma clase de sortilegios y encantamientos que el mago
ano en forma visible y corporal para sus compafieros. Y como se
generalmente que los dioses se presentan a sus adoradores en figura
1ana, es fécil para el mago, con sus milagrosos dones supuestos, ad-
ir Ja reputacion de ser una encarnacién divina.

De este modo, y
4 i ' 1 curandero o mago

: do poco mis que como simple conjurador, ¢ :
enndzea.r; grgta del cagullo a la espléndida floracion de dios y rey a un

) . Si nosotros,
hombres civilizados, insistimos en limifar el nombre de Dios al
ar_concepto de la naturaleza divina que nos hemos forjado, en-

debemos confesar rotundamente que €l salvaje no tiene dios.




; . El concepto de dioses
como scres sobrchumanos dotados de tal poderio que ningin hombre
posce nada comparable ¢cn grado y aun dificilmente en clase, ha tenidg
un desenvolvimiento paulitino en ¢l curso de la historia, Para los pueblos

primitivos, 1os agentes sobrenaturalcs sc han considerado como mu 0¢o
supcriores 4l hombre v a veees ni ¢so, pues podian utcmorizarﬁy}f—(%
Gonarios pard que cumplicran su deseo: en este nivel intelectual ¢ mun-
do cs contemplado como una gran democracia; a todos sus seres, ya
naturales o sobrematurales, se les supone situados en un plano de igual.
dad suficiente,

El hombre primitivo se siente en un plano de casi igualdad con

los dioses.,.

Mas con cl desarrollo de sus conocimicntos ¢l hombre -
aprendio a ver con mds claridad la illmCllSid.‘Jd d‘c la natur:algza ¥ su pro-
pla pequeficz v debilidad ante SU presencia. El rcconocinlicnto de sy~
propia imcficacia no le aporta, sin embargo, la correspondicnte crencia
en la impotencia de csos seres sobrenaturales con que la imaginacién
pucbla al universo; por ¢l contrario, acrece la ic}ca flc su poder porque el
concepto del mundo como un sistema de energias impersonales actuandp
en virtud de leyes fijas ¢ inmutables, atin no le ha ilumiqado 0 Cnsom--

brecido.

Si ¢l se siente tan débil y pe.
queno, jcuan mmensos y poderosos debe juzgar a los seres que dirigen la
gigantesca mdquina de la naturaleza! De esta manera, su primitivo sen-
timiento de igualdad con los dioses se va desvancciendo vy, al mismo
tiempo, la esperanza de dirigir ¢l curso de la naturaleza s6lo con sus.
propios recurses, ¢s decir, por magia, considerando en cambio cada vez-
mis a los dioses como tmicos depositarios de aqucllos poderes sobrenatu.
rales en los que anteriormente reivindicaba su participacion, '

) Por consi-
guiente, con el progreso del conocimicnto toman la parte més importante-
en el ritual religioso las oraciones y sacrificios, micntras que la magia,
que cn otros tiempos tenfa un rango tan legitimo, cs gradualmente rele-=
gada hasta llegar a quedar en un arte tencbroso: sc la considera usurpa-
cién, a la vez presuntuosa ¢ impia, de la soberania de los dioscs ¥ como.
tal tropicza mvariablemente con Ja oposicion de los sacerdotcs, cuya.
reputacién ¢ influencia crecen y decrecen con la de sus dioses. '




Mas qu_iz.'i ningﬁn pais ha sido tan prolifico en “dioses-hombres”
no la India; en nmguna parte se ha derramado la divina gracia en una

dida tan liberal y en todas las clases sociales, desde rey a lechero. Asi,
05 todas, pueblo pastoril de las montafias Neilgherry de la India

nal, el establo es un santuario y el lechero que lo ‘cuida es des-
como un dios.

Habiendo preguntado a uno de estos lecheros divi-
los todas saludan ai sol, replics: “Esos pobres convecinos asi lo
i, gpero yo? —golpedndose el pecho— ;y0? jun dios? spor qué
b que saludar al sol?” Todos, incluso el propio padre, se arrodillan

“lechero y nadie osaria negarle nada. Ningiin ser humano, excep-
Aechero, puede tocarle y da ordculos a todos los que le consultan,
.con la prosopopeya de un dios.

Artessnos con unas oran destreza se consideran a2 s mismos como

4 - -t ~ akie S e L&, Ue
dioses, asf como los hombres mis fuertes v tenidos de 7 trib
fambién en la India, “a cada rey se le considera poco menos que
dios-presente”, Las leyes de Manii van més alli y dicen que “ni
N Tey nifio debe ser menospreciado por la idéa de no ser mis
t'mortal; €l es una gran deidad en forma humana”.

Se dice que
0_hace muchos afios en Orissa una secta que 1indi6é culto a la
ictoria mientras vivi6, como a su principal deidad. Y hoy mismo
ndia, todas las personas notables por sus grandes fuerzas o valor

‘j}shpuestos poderes milagrosos, corren el riesgo de ser adorados
d o‘ses. a T A T

. El jefe de Urua, exteng
region al oeste del lago Tanganika, “se artoga Eodcr vy _honores diyingg
y pretende poder abstenerse de comer muchas 1as sm senfir [ neees;.
dad: verdaderamente, como el dios que dice ser, esti muy por encimg

de las necesidades y solamente come, bebe y fuma por el placer que J
proporciona”,

N El Tey de Iddah dijo a
los oficiales ingleses de la expedicion al Niger: “Dios me ~h12/0 a su pror
pia imagen; yo soy completamente igu‘al a Dios y El me sefial6 para reyZ,




n exacto es ¢l parecido del maniqui al hombre, es decir, del alma
po, que asi como hay cuerpos gordos y flacos, también hay almas
jflacas, y asi como hay cuerpos pesados y ligeros, grandes y chi-
mbién hay almas pesadas y ligeras, grandes y pequefias. Las gen-
Jias piensan que a todo hombre antes de nacer le preguntan
¢ gusta de grande y pesada el alma, y segiin el peso o tamafo que
i a miden para €l. El alma més pesada que se ha dado, pesa
iez gramos. '

41 hombre primitivo cree gue el alma pesa y cuanto mds pesa, més

vive el hombre. La okt
- _ a longitud de la vida g
al tamafio de su ahna;l por eso los neiﬁlg;

: hombre esta propor-
quenas.

que mueren tienen

Lios nifios muertos en la infancia han tenido slmas peguefias noraue
han vivido »noco. Quien vive mucho tiene un alma grande llena de re-

cuerdog y 4Ge vivencias.

»co Testricciones o tabus, cuyo principal propésito parece ser preservar 1.
vida del hombre divino para el bien de su pueblo. Pero si 'ﬂ?‘bﬁm@:
los tabus es defender su vida, surge la pregunta: ;como se supone =
esta observancia realiza su fin? Para comprender esto, debemos con q}l-e_'.
la naturaleza del peligro que amenaza la vida del rey y cual es la finali?fe 2
de estas curiosas restricciones protectoras. ade

®1 hombre divino es recordado en tables, menhires y totems.

de Go Frazer "La ramsa dorada"




# Grandes sefiores y hombres extraordinarios fueron los reyes por-
tentosos Gucumatz y Cotuhd, y también los reyes hacedores de ma-
ravillas Quicab y Cavizimah. Ellos sabian si se harfa la guerra y todo
era claro ante sus ojos; vefan si habria mortandad o hambre, si habria
pleitos. Sabian donde estaba el que les manifestaba todas las cosas, y
existia un libro para saberlo, el Libro del Tiempo, por ellos llamado
Popol Vb,

Bl "pequedo diog" serd aguel hombre cue tiene lo mismo que los demds
hombres pero en mis cantidad, acercdndose asi a la infinita cantidad

Pero no era sélo de esta’manera como mostraban los reyes la
grandeza de su condicién. Grandes eran también sus ayunos, y esto
era en pago de haber sido creados y en pago de sus palacios y su
Diose. reino. Ayunaban mucho tiempo y hacian ofrendas a sus dioses. He
aqui como ayunaban: Nueve hombres ayunaban y otros nueve hacian
sacrificios y quemaban incienso.

de ello cue vnosee

Trece hombres méds ayunaban, otros
trece hacfan ofrendas y quemaban copal ante Tohil. Delante de su
dios se alimentaban tnicamente de frutas, de zapotes, de matasanos
y de jocotes. Y delante de su dios no tenfan tortillas que comer, sino
zapotes, matasanos y jocotes. //

"ropol Vuh"

Para los pueblos primitivos, el rey es aguel hom-—
bre qgue sabe hacer mds cosas aue losg demds o que nuede hacer mis
cosas gue los demds o gue tiene dentro suyo mds cosas que los demds
(@omo fuerza fisica o sabiduria). Este concepto 1o encontramos tam—

bién en los nifios: el 1lider de la clase es el nifio que es mds fuerte

0 aue ha crecido mids cue los otros o que sabe mAs que los otros o
es méds bueno jugando szl futbol o . saca mejores notas. Se trate

de poner como lider de la tribu al que tiene algo que los demds no

]

tienen o gque tiene lo mismo que los demds pero en mayor medida. Pa-—

ra los mayas, el rey era quien podfa ayunar mds dfas y el qgue era

. :
mas sabiot gisponia de ello en mds cantidad que los otros hombres.



Segin este concepto de "hombre-~dios", algunos hombres
tienen mds capacidad de trabajo que los otros hombres y esto los
convierte en "pequefios dioses™, o bien tienen méds capacidad mental
nara recordar muchos temarios o para resodver largos problemas de
matemdticas y esto los convierte también en "weguefios dioses™, o
bien tienen alguna "fuerza" ("dynamis" para Aristbételes y "fuerza"
primaria para los germdnicos como Leibniz o srnst Mach) que no tie-
nen los otros hombre ( una "fuerza™ a la que a veces se da el
nombre eufemistico de italento o "habilidad” o
"genialidad") o bien que poseen alguna caracteristica inexplicable
cue no tiene nadie mds ( es lo que pcurre en algunos campeones
deportivos cuyas victorias son inexplicables o en algunos artistas

aue nadie entiende cbédmo han vodido realizar alguna obra
maestra excepcional).
En todos esos casos, el hombre se siente un "pequefio
dios" y , para una mentalidad primitiva como la de los mayas, es

asl porque tiene mis cantidad de "cerebro" o de “"mlsculo™ o de

algo que los demds hombres y gracias a ello posee destregas pare-—
cidas a laosde los dioses que las poseen en cantidad infinita.
En nuestra época, el hombre que se siente mds "peque-
flo dios" eg el cientifico que es capaz de recordar muchos temariog
v de resolver grandes problemas matemédticos , asf como los modelos
de pasarela con cuerpo perfecto. El resto de los hombres actuales
también se siente “peguedo dios™ ocasionalmente cuando tiene

un dla genial o dice o hace alguna cosa genial o ve claros los




nroblemas del mundo o sus secretos , o cuando viaja a otro pals

v ve claramente sus defedtos o cuando escapa de alguna situacidén
mala ( por ejemnlo, una mala ciudad o un mal trabajo) v consisue
situarse lejos de los peores lugares del kiundo, o bien cuando con-
sigue acabar un buen producto en su trabajo o

fabricar algin producto de gran dificultad que nadie mas sabe ha-

ceXe




g ...
Mientras perma-

nece en trance, también el chaman se libera del tiempo y del espacio,
vuela hacia el «centro del mundon, reintegra la época paradisiaca de
antes de la «caida» cuando los hombres podian ascender al cielo y
_conversar con los dioses. o

sn la Prehistoria, los chamenes eran los hombres mds divinos puesg

entraban en éxtasis gracias =z unas técnicas.

«En otros tlempos, yo, Tchuang
Tcheu, sonaba que era una mariposa, una mariposa que revoloteaba, y
me sentia feliz; no sabia que yo era Tcheu. De pronto desperté y fui yo
mismo, el verdadero Tcheu. Y ya no supe si era Tcheu que sofiaba ser
una mariposa o una mariposa que sofiaba ser Tcheu.® En efecto, den-
tro del circuito del Tao, los estados de conciencia son intercambiables.
El santo que ha vaciado su espiritu de todos los condiciona-
mientos y ha emergido en la unidad/totalidad del Tao vive en éxta-
sis ininterrumpido. Como en el caso de ciertos yoguis, este modo pa-
raddjico de existir se traduce muchas veces en términos extravagantes
de omnipotencia divina.

En la filosoffa china e hindd siempre se ha buscado zlcanzar un est—
do divino por la manipulacién de la conciencia, de los sueifios o del

CUEernNo.
«El hombre perfecto es puro espiritu. No

siente el calor del bosque incendiado ni el frio de las aguas desbor-
dadas; el rayo que parte las montafias, la tempestad que levanta el
océano son incapaces de asustarle. Las nubes son su cabalgadura, el
sol y la Iuna son sus monturas. Vagabundea mas all4 de los cuatro
mares, no le afectan las alternancias de la vida y la muerte, y mucho
menos las nociones del bien y del mal.»*

Bl hombre perfecto, objetivo de las culturas asidticas, es como dios.

«Liberarse» del dolor es el objetivo de todas las filosofias y de
todas las técnicas meditativas indias. Ninguna ciencia vale nada si
no esté al servicio de la «salvacién» del hombre. «Fuera de esto [es
decir, Io eterno que reside en el yo], nada merece ser conocido»
(Svertasvatara Up., 1, 12).7 La ssalvaciéns implica la trascendencia de
la condicién humana. La literatura india utiliza indistintamente
las imdgenes de ligadura, encadenamiento, cautividad, o de olvido,
ebriedad, suefio, ignorancia para significar la condicién humana, y
al contrario, las de liberacién de las ataduras y desgarramiento del
velo (o supresién de una venda que tapaba los ojos) o de despertar,
rememoracion, etc., para expresar la abolicién (es decir, la trascen-
dencia) de la condicién humana, la libertad, la liberacién (moésha,
mukti, nirvana, etc.).




Por otra parte, Varuna se crié en la «casar del rita; también se .
dice que ama el rita y da testimonio del rita. Se le llama el «Rey de|
rita» v se afirma que esta norma universal, identificada con la ver-
dad, esta «fundada» en él. Quien resiste a la ley se hace responsable
ante Varuna, y es siempre Varuna, y sélo él, quien restablece el or- -
den comprometido por el pecado, el error o la ignorancia.

i EI Cqua-t';f
ble espera la absolucién gracias a los sacrificios, que, por otra parte,
han sido prescritos por el mistho Varuna. Todo ello pone de refieve:
su estructura de dios cosmécrata. Varuna, con el tiempo, se conver-
tird en un deus otiosus, y sobrevivird especialmente en la erudicién
de los ritualistas y en el folclore religioso. Sin embargo, sus relacio-
nes con la idea del orden universal bastan para asegurarle un pues=
to en la historia de la espiritualidad india.” :

, . C i
Fn la India, el concepto de Dios 0O Varung surge Ccomo un policla o vigi

lante que mentiene el orden . 1 hombre gue consigue que el orden reine

es un Adiog.

Podria decirse que el pais estaba po-
blado por una masa rural regida por los representantes de un dios
encarnado, el faraon.

Fue precisamente la religién, y sobre todo el dogma de la con-
dicién divina del faradn, el elemento que més contribuyd desde el
principio a modelar [a estructura de la civilizacion egipcia. Segun la
tradicién, el pais se unificd y se configuré como un Estado gracias a
la accién de su primer soberano, conocido bajo el nombre de Me-
nes. Oriundo del sur, Menes construyé la nueva capital del Estado
unificado en Menfis, cerca de la actual ciudad de EI Cairo. Alli se ce-
lebré por vez primera la ceremonia de la coronacién.




Lo caracteristico de la «me-
ditacién» ydguica es su coherencia, el estado de lucidez que la
acompana y que no cesa de orientarla. La «continuidad mental», en
efecto, jamaés escapa al dominio de la voluntad del yogui.

‘A diferencia del Samkhya, el Yoga afirma la existencia de un
Dios, lévara (literalmente, «Sefion). Pero entiéndase bien que este
Dios no es creador. Sin embargo, Iévara puede acelerar, en beneficio
de algunos hombres, el proceso de la liberacion. El Sefior al que se
refiere Dataijali es més bien un Dios de los yoguis. Sélo puede so-
correr a un hombre que previamerte ha elegido el Yoga. Puede ha-
cer, por ejemplo, que un yogui que le ha tomado como objeto de su

concentracién obtenga el samadhi.

nl vogs concibe a Dios como uvun “"ayudante! del hombre con el oue
Segtin Patanjali (Yoga-satra, 11,

comparte 45), este socorro divino no -es consecuencia de un «deseo» o de un
ssentimienton, pues el Sefior no puede sentir deseo o emocién, sino

D s . , bg . , .
una simnatia de una «simpatia metafisica» entre Isvara y purusha, simpatia que ex-

plica la correspondencia de sus estructuras.

nor comnartir

también estructuras fisicas y mentales.

[svara es un purusha li-
bre desde toda la eternidad, al que jamas afectan los «dolores» y las
vimpurezas» de la existencia (Yoga-siitra, 1, 24). Vyasa, comentando
este texto, precisa que la diferencia entre el wespiritu liberadon e I$va-
ra consiste en que el primero se hallaba en otro tiempo en relacién
(aunque ilusoria) con la existencia psicomental, mientras que I$vara
ha sido siempre libre.

Dios no se deja atraer ni por los ritos ni por la
devocién ni por la fe en su «gracian, sino que su esenciar colabora
instintivamente, por asi decirlo, con el yo que aspira a liberarse en
virtud del Yoga.

Se dird que esta simpatia de orden metafisico que muestra para
con algunos yoguis ha disminuido hasta agotarla la capacidad que
poseia I$vara de interesarse por la suerte de los humanos.




La Maitri Upanishad, IV, 2, compara al hombre todavia inmerso
en su condicién humana a un ser digado mediarite las cadenas pro-
ducidas por los frutos del bien y del mab, o encerrado en una cércel,
o «ebrio de alcohol» («el alcohol de los errores»), o inmerso en las ti-
nieblas (de la pasién), o victima de una prestidigitacién ilusoria o de
un sueno que engendra fantasmagorias, razén por la que ya ni se
acuerda del «estado mas elevadon.

La autonomia con respecto a los stimuli del mundo exterior y al
dinamismo subconsciente permite al yogui practicar la «concentra-
ciénn y la umeditacién. El dharana (de la raiz dhr, dener asidon) es
en realidad una «ijacién del pensamiento en un solo punto», cuyo
objeto es el conocimiento comprehensivo.

Bl voga asnira a dejar la condicidn humsna mientras se mantiene

. - N . o
la lucidez, suponiendo que Dios «eha ser asl .

Con el asana, el pranayamay el ebagrata se logra suspender la

condicién humana, siquiera mientras dura el ejercicio. Inmévil, res-
pirando ritmicamente y con la atencién y la mirada fijas en un so-
lo punto, el yogui ya estd «concentradon, «unificador. Puede calibrar
la calidad de su concentracién mediante el pratydhara, término
que se traduce generalmente por «ecogimiento de los sentidos» o
xabstracciém, pero que nosotros preferimos interpretar como «fa-
cultad de liberar la actividad sensorial de la dependencia con res-
pecto a los objetos exterioresy.

En vez de dirigirse a los objetos, los
sentidos «permanecen en si mismos» (Bhoja, ad Yoga-siitra, 11, 54).
El pratyahara puede considerarse como la etapa final de la ascesis
psicofisiolégica. En adelante, el yogui ya no se sentird «distraido» o
«turbado» por la actividad sensorial, por la memoria, etc.



Pero antes de recogerse en meditacién,
Sakyamuni sufri6 el ataque de Mara, da Muerte». Este gran dios, en |
efecto, habia comprendido que el descubrimiento inminente de la
salvacién, que detendria el ciclo eterno de los nacimientos, muertes
y renacimientos, pondria fin a su reino. El ataque fue desatado por
un ejército terrorifico de demonios, espectros y monstruos, pero los
méritos anteriores de Sakyamuni y su «disposicién amistosar (maitri)
elevaron a su alrededor una zona de proteccién que le permitié per-
manecer impertérrito.

.., ya desde los tiempos del Bienaventurado existié una masa de Iaicos:
, simpatizantes que, aceptando la doctrina, no renuncian al mundo.
Los laicos, en virtud de su fe en Buda y de su generosidad para con
los monjes, adquieren «méritosr que les aseguran una existencia ul-
traterrena en uno de los diferentes «paraisos», a la que seguira una
mejor reencarnacién. Este tipo de devocion caracteriza el «budismo™

popular.

£l budismo cree que el mundo se crea y se regerra segin los

-

En cuanto a la cosmologia y la antropogonia, que
se negaba a discutir, es evidente que, para Buda, el mundo no ha si-
do creado ni por un dios ni por un demiurgo ni por el espiritu ma-
ligno (como piensan los gndsticos y los maniqueos; véanse §§ 229 y
sigs.), sino que existe continuamente, es decir, que es creado constan-
temente por los actos, buenos o malos, de los hombres. En efecto,
mientras aumentan la ignorancia y los pecados, no sélo decae la vi-
da humana, sino que el universo mismo se degrada. (La idea es pa-
nindia, pero deriva de concepciones arcaicas sobre la decadencia
progresiva del mundo, que hace necesaria su recreacién periédica.)

actos cue hagan los hombres.

B efecto, «el nacimiento es dolor, la decadencia es dolor,
{a muerte es dolor. Estar unido a lo que no se ama significa sufri%*.
Estar separado de lo que se ama ... no poseer lo que se dese'a signi-
fica sufrir. En una palabra: todo contacto con (uno cualquiera de)

los cinco skandha significa dolor.



E i
la primera meditacién (iAana), el monje, desasiéndose del deseo, expe
rimenta «alegria y felicidady, acompaniadas de una actividad intelectu
(razonamiento y reflexion). En la segunda jhana obtiene el apacigua
miento de esta actividad intelectual; en consecuencia, conoce la sere
nidad interior, la unificacién del pensamiento y «la alegria y felicidads -
que brotan de esta concentracion.

) Con la tercera jhana se desase de |
alegria y permanece indiferente, pero plenamente consciente, y experi
menta la beatitud en su propio cuerpo. Finalmente, en Ia cuarta etapa, -«
renunciando a la alegria lo mismo que al dolor, obtiene un estado de
pureza absoluta, de indiferencia y de pensarniento despierto.

Bl budista asnira a ser divino medisnte el control de su pensa-—

miento.

Los cuatro samdapatti (wrecogimientos» u «obtenciones») prosiguen el
proceso de purificacién del pensamiento. Vacio ya de sus contenidos, el
pensamiento se concentra sucesivamente en la infinitud del espacio, en
[a infinitud de la conciencia, en la wnihilidad» y, ya en la cuarta etapa,
obtiene un estado que «no es ni consciente ni inconscientes. Pero el
bhibBhu debe ir atin mas lejos en este trabajo de purgacion espiritual,
hasta lograr la suspensién de toda percepcién y de toda idea (nirodha--
samapatti). ) ’

Desde el punto de vista fisiclégico, el monje parece hallarse
sumido en un estado cataléptico; se dice que stoca el nirvana con su
cuerpon. En efecto, un autor tardio declara que vel bhikbhu que ha sa-
bido hacer esta adquisicién ya no tiene nada mas que hacen.* En
cuanto a las «concentraciones» (samadhi), se trata de ejercicios yoguicos
de duracién més limitada que los fA@na y los samapatts; sirven especial-
mente de entrenamiento psicomental.

_ El pensamiento se fija en ciertos
objetos o ideas a fin de obtener la unificacién de la conciencia y la su-
_presion de las actividades racionales. Se conocen diferentes especies de
samadhi, cada una de las cuales persigue un objetivo preciso.

23. Digha-nikaya 1, 182 y sigs., texto citado en M. Eliade, Ze Yoga, pags. 174-
175. Véase también Majihima-nikaya |, 276, etc. Independientemente de los pro-
gresos que mas tarde realice el bhikkAu, el dominio de los cuatro jhang le asegu-
18 un renacimiento entre los «dioses» que permanecen perpetuamente sumidos en
estas meditaciones.




A
partir de entonces, los dioses ya no desempeniarian ningun cometi-

do en Ia biografia fabulosa de Buda. Alcanzard su objetivo por sus

propios medios v sin ninguna ayuda sobrenatural.

Se establecié en un lugar tranquilo, cerca de Gaya, donde se en-
tregé durante seis afios a las mas severas mortificaciones. Llegé a
nutrirse de un solo grano de mijo &l dia, pero luego optd por un ayu-
no total; inmévil, reducido casi a un puro esqueleto, parecia un ca-

51 budista , una vez alcanzado el estado divino, manda a paseo

Diog al gue ya no necesita nuesto oue el budista ya es Dios

de una manera daver. Como resultado de tan atroces penitencias recibié el nombre
de Sakyamuni (vasceta entre los Sakyan). Cuando llegd al limite de
parecida a cémo la mortificacién, hasta el punto de que sélo le quedaba la milésima
parte de su potencia vital, comprendié la inutilidad de Ia ascesis co-
el hombre actual mo medio de liberacién y decidié romper su ayuno. Dado el gran
prestigio que en toda la India tenia el tapas, la experiencia no resul-
se slente divino t¢ del todo inutil. En adelante podria proclamar el futuro Buda que
habia dominado las practicas ascéticas, del mismo modo que habia
gracias a la hecho en el campo de la filosofia (Samkhya) y en el del Yoga.

ciencia v »nrescinde de Dios poroue ya no 1o necesita.

Por
otra parte, antes de abandonar el mundo, también habia conocido
todas las delicias de la vida principesca. Nada le era desconocido de
cuanto constituye la infinita variedad de las experiencias humanas,
las dichas y las decepciones de la cultura, del amory del poder, has-
ta la pobreza de un religioso itinerante, las contemplaciones y los
trances del yogui, pasando por la soledad y las mortificaciones del
asceta.

a



Se distinguen cuatro etapas: a) la
tentrada en la corrienter es la que corresponde al monje despojado
de los errores y las dudas, que ya no renacerd mas que siete veces

- sobre la tierra; b) el «retorno tinicon, etapa correspondiente a quien

ha reducido la pasién, el odio y la estupidez, que ya sélo conocera
ofra reencarnacion; c) el «sin retornos, en el que el monje se ha [i-

““berado definitiva y completamente de los errores, dudas y deseos; re-

nacera con cuerpo de dios y obtendré seguidamente Ia liberacion; d)
el «merecedon (arhat), purgado de todas las impurezas y pasiones,
dotado de saberes sobrenaturales y de poderes maravillosos (siddhi),

alcanzara el nirvana ya desde el término de su vida. /

4sf en el budismo encontramos un precedente del hombre actual cue

va es divino por sus propios méritos ¥y

Illircea ©liade "Historia de las ideas y las creencias relig

1 budismo desaribe al monje budista con los atributos pronios

de Dios segin Lla tradicidn

occidentals.

gtte olvida & Diose.

, ) 7 Enla primere{ vigilia recorre los cua-
tro estadios de la meditacién, que le permiten abarcar, gracias a su
wojo divinon (§ 158), la totalidad de los mundos y su eterno devenir,
es decir, el ciclo terrorifico de los nacimientos, muertes y reencar-
naciones regido por el 2azma. En la segunda vigilia recapitula sus

innumerables vidas anteriores y contemple—en-unos instantes [as_

existencias infinitas de los demés.

La tercera vigilia constituye la
boddhi, el «despertan, pues capta la ley que hace posible este ciclo
infernal de los nacimientos y renacimientos, la ley llamada de las
doce «producciones en dependencia mutua (§ 157), y descubre al
mismo tiempo las condiciones necesarias para detener estas «pro-

ducciones». A partir de ahora posee las cuatro Nobles Verdades y ya

se ha transtormado en buddha, el Despierto, en el momento mismo

en que comienza el dia. /¢

iosas”



// Delo que abomino jamas comeré. Mi abominacion son
los excrementos y no (los) comeré; la abominacién de mi
k@ son 10s excrementos y ellos no entraran en mi vientre;
1o los tocaré, no caminaré por encima (de ellos) con mis
sandalias.

—«¢De qué, pues, viviras en el pais hacia el cual has
venido ya que eres un espiritu akhA?»

—«Viviré de pan de espelta negra y de cerveza de es-
pelta blanca y mis cuatro panes los tengo en la Doble Cam-
pifia de las Felicidades (v ello porque) soy mas distingui-
do que ningtin (otro) dios. Y tendré cuatro panes en el
curso de cada dia, (y) cuatro tortas en Heliépolis, (por-
que) soy mads distinguido que ningtin {otro) dios.»

Antiguo figinto

"Tibro de los Muertog”

—«Vviré de los siete panes que se me ofrecerdn: cua-
tro del templo de Horus y tres del templo de Thot.»

Entonces el ser que no conoce a Heseb aifiadié:

—«¢Y quién te los traera?»

—«La nodriza de la Casa del Grande y las dos wurhet-
chati de Heliépolis®.»

—«¢Y doénde los comerds?»

—«Bajo las ramas del djebaty nefer?, cerca del lugar
de la alegria.»

El ser que no conoce a Heseb replico:

—«Eres un ladrén, por tanto. ;jAcaso vivirds cada dia
de los bienes de otro?»

Los egipcios eren muy listos: no guerian vivir junto a la "mierdar
ni en esta vida ni en la siguiente. Todos sus esfuerzos durante su vida
terrenal iban encaminados a evitar lo peor de este planeta (la "mierda")

¥y a asegurarse que en la otra vida tampeco estarian en contacto con

Le respondi:

—«Trabajaré mis campos que estédn en la Campifia de
las Juncias.» :

A esto el ser que no conoce a Heseb replica:

—«;Quién te los vigilard?»

Respondi:

—«Serdn las dos hijas del rey del Bajo Egipto, que se
hallan detras de ellos !° (quienes los vigilardn).»

—«;Quién te los trabajara?» ‘

—«Sera el mas grande de los dioses del cielo y de la tie-
rra (quien los trabajard); se traerd para mi (el instrumen-
tal) junto con el toro Apis que preside en Sais, y para mi
. se segard junto con Seth, el Sefior del cielo del Norte.» #

1la "mierda”.



// La fundacion del Estado unificado fue el equivalente de una
cosmogonia. El faraén, dios encarnado, instauraba un mundo nue-
vo, una civilizacién infinitamente mas compleja y superior a la de las
aldeas neoliticas. Lo mas importante era asegurar la permanencia de
aquella obra realizada conforme a un modelo divino; dicho de otro
modo: se trataba de evitar las crisis capaces de hacer saltar los ci-
mientos del mundo nuevo. La divinidad del faraén constituia la me-
jor garantia.

in el Antiguo Lgipto, el faradn cue consiguiera fundar un nuevo tipo
de istado mejor aque i1.a simnle tribu neolitica v ademds mantenerlo

en su constitucidn politice durante mucho tiempo era un dios, como 1lo

son todos los fundadores de nafses: Licurgo, 4aBhington, Akatur, Arti-
Como el faraén era inmortal, su fallecimiento significa-

gas en Uruguay, ba tinicamente que era trasladado al cielo. La continuidad entre un
dios encarnado y otro dios encarnado, y, en consecuencia, la conti-
fias en Ching,, Camio nuidad del orden cosmico y social, estaba asegurada.

magno en francia, Garibaldi en Ttalia, Cook en Australia.

Yeste tipo de dioses Ffundacionales nunca muere noraue el pals aque funda-

ron sigue existiendo. Un hombre es dios si consigue crear un nafls,

mantenerlo ordenado ¥ La fijeza de las formas hieréticas, la repeticién de
"Jos gestos y de los logros alcanzados en el comienzo de los tiempos,
préspero y ademds son la consecuencia Iogica de una teologia que consideraba el orden
| csmico como la obra divina por excelencia, y que veia en cualquier
dejr descendientes | intencién de cambio el peligro de un retorno al caos y, en conse-

 cuencia, de un triunfo de las fuerzas demoniacas.
que continden su obra.

. Yahvé impuso al hombre un mandamiento: «Puedes
comer de todos los arboles del jardin; pero del &rbol del conogi- -
miento del bien y del mal no comas; porque el dia que comas de ¢, -

in Isreel, Dios tendras que morin (2,17). De esta prohibicién se desprende una idea
_ . desconocida en otros ambientes: el valor existencial del conocimiento.
tiene celos de los Dicho en otros términos: la ciencia puede modificar radicalmente Ia
. estructura de la existencia humana.

dioses pequenos Sin embargo, la serpiente logré tentar a Eva. «iNada de pena de
_ muerte! Lo que pasa es que sabe Dios que, en cuanto coméis de €], .

y no deja que se os abriran los ojos y seréis como Dios, versados en el bien y e[~

mal (3,5). . '

accedan a 1los medios

para llegar o ser Dios.



) Estamos, en una palabra, ante
liircea 3liade : de sinmortalizacién» frustrada semejante al de Guilgamesh (véase-
§ 23). Porque, una vez hecho omnisciente, igual a los «dioses», Adén ™
habria podido descubrir el arbol de la vida (del que Yahvé nada le-
habia dicho) y hacerse inmortal. El texto es claro y categérico: «¥ el

Gilgamesh y Addn
estuvieron cercs de

ser dioses.

c or Dios dijo: Si el hombre es ya como uno de nosotros, versado
= ¢l bien y el mal, ahora sélo le falta echar mano al arbol de la vi-
coger, comer y vivir para siempres (3,22). Dios expulsd a la pare-
el paraiso y los condend a trabajar para vivir.

1] 4rbol de la vidal

es la ciencia y el castigo

que sufrimos desde la cafda del Yarafso es no poder ser nunca dioses

al tener que trabajar y sufrir este mundo infernal sin descanso.

El dracaso iniciaticor de Adén fue rein-
rpretado como un castigo ampliamente justificado: su desobedien-
no hizo sino poner de manifiesto su soberbia luciferina, el deseo
de ser semejante a Dios. Era el peor pecado que la criatura podia
fcometer contra su creador. Era el «pecado originaly, nocién prefiada
“consecuencias para las teclogias hebraica y cristiana. Semejante
ion de la scaida» sélo podia imponerse en una religién centrada
ienla omnipotencia y los celos de Dios.

El sentids=

religioso de la perfeccion del cuerpo Aumano —Ia belleza fisica, [ ar-
) ' ) monia de los movimientos, la calma, la serenidad— inspird el canop
fn la Grecila arcalcad,  .uyigi, g antropomorfismo de los dioses griegos (tal como se mg.
i ] nifiesta ya en los mitos, y que mas tarde sera criticado por los filéen.
el cuerpo humano debe ¢ recupera su signiﬁcaccilén religiosa en [a éstatuaria%ﬁvina.%if-z_
_ ) ddjicamente, una religién que proclama la distancia inedliftible
ser compartido también  .nie ofmundo divino y el de los hombres, hace de la perfeccion def
cuerpo humano la representacién més adecuada de los dioses) 77—

por los dioses olimpi-

cos vor su perfeccidbn, belleza y capacidades.



# En resumen, los dioses no hieren a los hombres sin motivo ni en
tanto éstos se mantengan dentro de los limites que convienen a su-
condicién existencial. Pero es dificil no transgredir las limitaciones

npuestas, puesto que el ideal del hombre es la excelencia (arete),

=

un exceso en la busqueda de esa excelencia puede degenerar en
rgullo desmesurado e mnsolencia (Aybris).

®1 hombre griego, en tanto gue peguefio dios, siempre intenta alcanzar
un éxito grandioso sea en la guerra, en el arte, en la filosoffa o en

las Olimpiedas. Alcanzar uvn éxito es rozar la apoteosis nor el corto
. . La Ay-

bris suscita una locura pasajera (até) que ciega a su victima y la lle-

al desastre.” Esto equivale a decir que la Aybris y su consecuen-

, [a ate, son los medios por los que se realiza en ciertos casos

groes, Teyes, aventureros, etc.) la moira, la porcién de vida otorga-

da al nacer a estos mortales demasiado ambiciosos o simplemente

tiemno de 1la victo-

ria: el pequeflo dios

he. conseguido casl serge
extraviados por el ideal de 1a excelenciar,

dios olimpnico por url breve tiemno.

Pero los dioses han nrevisto cue todo hombre gue esté cerca de alcanzar
1a divinidad total sea cegado por la locura y caiga en el fracaso.

Los hombres intentardn una v otra vez slcanzar la inmortalidad divina

) Hesiodo afirma que Zeus ha -
otorgado a los hombres la «justiciar para que no se comporten igua]
que fieras salvajes. El primer deber de los hombres es ser justos y ren-
dir el debido honor (timé) a los dioses, sobre todo ofreciéndoles sa-
crificios. Ciertamente, la significacién del término dike evolucioné en -
el curso de los siglos que separan a Homero de Euripides. El segun--
do no dudé en escribir: «5i los dioses hacen alguna fealdad (o baje—
za), es que no son dioses» (frag. 292 del Belerofonte).

pero fracasarin una
y otra vez por los
1imites impuestos

por la Justica univer-

sal a los dioses peguetios (los hombres) en forma de una vida limitads

v la locura.

Cuando Herodoto (I, 32) hace decir a Solén: «Ya sé que la divinidad es-
Stijeta a la envidia y la inestabilidads,

Los dioses tienen una relacidén de envidia hacia los hombres (soué pueden

envidiar de mosotros? )



Puesto que los dioses le han obligado a no traspasar sus
pios limites, el hombre ha terminado por realizar Ia petfeccion vy,
onsecuencia, la sacralidad de la condicion humana. Dicho de

tgozo de vivin, el valor sacramental de la experiencia erética y de
& belleza del cuerpo humano, la funcién religiosa de toda alegria , //

lircea Eliade "Historia de las ideas y creencias religiosas®

Parece que desde hacemles de =idos se ha dado una
relacidn curiosa entre los hombres ¥y lo que ellos imaginaban que eran los
dioses ¥ gracias a esa relacidén el hombre ha "evolucionado" como
dicen los darwinistas, o bien se ha civilizado, como defimos nosotros.

En la Grecis arcaica, se dio un tira y afloja entre los hombres y los dio-

ses para ver hasta dénde podfan llegar los hombres con sus propias fuer-

zas puestas al limite en las personas de los héroes y los aventureros.
< R o - -
Wste tipo de griegos descubrieron que sus fuerzas y
sus mosibilidades tenfen un 1imite y cue nunca serfan dioses. Entonces el
AL S

hombre griego vuelve a si mismo y acepta su tipo de divinidad limitada

por la muerte y por su tamafio pequefio. Pero se siente un dios por la be-
lleza de su cuerno que los atletas y los escultores muestran , vpor la

£ &) =
riqueza de la vida del hombre en sensaciones, experienclas y pensamientos

gue los Fildsofos griegos van a convertir en atributos que comparten los
L . - [N

dioses y 1l0s griegos.
En nuestra época se puede interpretar que entinuamos
este estilo griego de sentirnos dioses por nuestro cuerpo y nuestra men-

te tan brillantes y por cuerer vivir a tope la vida de cade dfa como ha-—

ci{an los héroes homéricos .



Mircea HEliade:

) ' I hiperbéreo Abaris, sa-
cerdote de Apolo, volaba cabalgando en una flecha (§ 91); Aristeas de
Proconneso era famoso por su éxtasis susceptible de ser confundido
con la muerte, por su capacidad de bilocacién y por metamorfosear-
se en cuervo; Hermétimo de Clazomenes, que fue considerado por al-
gunos autores antiguos como una encarnacién anterior de Pitagoras,
era capaz de abandonar el cuerpo durante mucho tiempo.*

Desde la prehistoria, el hombre imegina humanos dotados de

sobrenaturales,

menes, y todos los superhéroes

noderes

como el hombre actual imagina Supermanes, Spider-—

tivicos de los tebeog USA.

Los nueve pri-
meros capitulos del libro de los Proverbios (escrito probablemente a
mediados del siglo 1 a.C.) exaltan el origen divino de la Sabiduria y
enumeran sus cualidades. «Yahvé me cred al comienzo de sus desig-
nios, antes de sus obras mas antiguas. Desde la eternidad fue funda-
da, desde el comienzo, antes del origen de la tierra. Cuando no exis-

tia el abismo, yo fui engendrada...» (8,22-24).

fn Israel, el hombre es creado por Dios pero la sabidurla es ante-

rior a esta creacidn porgue es propis de Dios.

La Sabiduria «inventé
la ciencia de [a perspicacian; por ella «reinan los reyes ... os jefes go- |

biernan y los grandes juzgan toda la tierra» (8,12 y sigs.). Algunos au-
tores han visto en esta concepcion la influencia de la filosofia griega.
Sin embargo, la sophia, en tanto que entidad divina y personificada,
aparece relativamente tarde; se encuentra sobre todo en los escritos

herméticos, en Plutarco y entre los neoplaténicos.® #

Los Textos Herméticos fueron escritos por fildsofos neonlatdnicos

que mezclaban conceptos egipcios, griegos y judios en sus libros.



XA

Lo LT ~ ( ' | ]
8 superhéroes gue la cultura popular USA ha creado

| . 1 .
durante el siglo £X_en numero de clentos.




B Para los griegos, la muerte se ase-
meja al olvido; los muertos son los que han perdido la memoria. S¢-
lo algunos privilegiados, como Tiresias o Anfiarao, conservan sus re-
cuerdos més alla de la muerte. A fin de hacer inmortal a su hijo
Etalida, Hermes le otorga «una memoria inalterables.* 7

* Pero la mito-

logia de la memoria y el olvido se modifica conforme se va Cf)'nden-
sando una doctrina de la transmigracion. Se invierte la funcién del
Leteo: sus aguas ya no acogen al alma que acaba de abandonar el
cuerpo, a fin de hacerle olvidar la existencia terrena. Por el contra-
rio, el Leteo borra el recuerdo del mundo celeste en el alma que re-

Uno de log caminos para convertirse en dios es mantener toda la memoria

acerca de todo lo ocurrido, bien por poseer una memoria excepcional o

bien por anotar t0doS  oma ala tierra para reencarnarse. El wlvidor ya no simboliza Ia
muerte, sino el retorno a la vida. El alma que ha cometido la im-

los datos en papeles.  pmdencia de beber de la fuente del Leteo (vrago de olvido y de
maldady, como Io describe Platén)* se reencarna y se ve proyectada
nuevamente en el ciclo del devenir. Pitdgoras, Empédocles y otros
que aceptaban la doctrina de la metempsicosis pretendian recordar
sus existencias anteriores; dicho de otro modo: habian logrado con-
servar [a memoria del més alla.*

Pitagoras, personaje histérico y
a pesar de ello_hombre divino» por excelencia, se caracteriza por una
grandiosa sintesis de elementos arcaicos (algunos de ellos «chaméni-
cosn) y de audaces revalorizaciones de Ias técnicas ascéticas y con-
templativas. En efecto, las leyendas de Pitadgoras aluden a sus relacio-
nes con los dioses y los espiritus, al dominio que ejercia sobre los

animales, a su presencia en distintos Iugares a la vez

creencias en la inmortalidad y en la metempsicosis, castigo en el Ha-
des y retorno final del alma al cielo, régimen vegetariano, importan-
cia de las purificaciones, ascesis. ’ ' '



Podriamos decir que las promesas de salvacion se esfuerzan por
exorcizar el prestigio temible de la diosa Tyche (la «Suertes; en latin,
Fortuna). Caprichosa e imprevisible, Tyche trae consigo indistinta-
mente felicidad o desgracia; se manifiesta como ananke (xnecesidady)
o heimarmené («destinor) y muestra su poder sobre todo en la vida de
los més grandes, como Alejandro.’

Esta concepcién pesimista no quedard desacreditada sino cuan-
do se imponga la cor.viccién de que ciertos seres divinos son inde-
pendientes del destino o que estén incluso por encima de él. Bel es
proclamado wsefior de la suertes, Fortunae rector. En los Misterios de
Isis, la diosa asegura al iniciado qug le prolongaré la vida més alld
del término fijado por el destino.

£l hombre divino estd nor encima de la Fortuna.

En las Alabanzas de Isis y Osiris

proclama la diosa: «He vencido al destino y el destino me obedece».
Y hay mas: Tyche (o Fortuna) pasa a ser un atributo de Isis.* Nume-
rosos textos misteriosdficos y herméticos aseguran que los iniciados

ya no estén determinados por la suerte.

El acto central de [a iniciacién era la presencia divi-_
na hecha sensible por la musica v la danza, experiencia que genera
«la creencia en un vinculo intimo con el dios».* ’

Lo mdsics v la danza como vehiculos para entrar en un éxtasis divino.

Algunos textos tardios, en los que se refleja la escatologia érfica,
insisten en el papel de Dioniso como rey de los tiempos nuevos. Aun
siendo nifio, Zeus le hizo reinar sobre todos los dioses del universo.”
La epifania del nifio divino anuncia la nueva juventud del universo, la
palingenesia césmica.* ’

@1 "nifio—dios" es divino porcue trae una renovacidn.



. Hay que comportarse aqui abajo como un.

_extranjero».”” Recordemos, por ejemplo, la génesis del mundo y

el drama patético del hombre segtn el primer tratado del Corpus, el

Poimandbres: el intelecto superior andrégino, el nous, produce en pri-

mer [ugar un demiurgo que modela el mundo y luego el anthropos,

el hombre celeste, que desciende a la esfera inferior, donde, wenga-
fado por el amom, se une a la naturaleza (physis) y engendra al -

hombre terreno.

Temasg que encontraremos otra vez muchos siglos mds tarde en

las novelas de Albert Camuse.

. En adelante, el anthAropos divino deja de existir co-
mo persona distinta, pues anima al hombre terreno; su vida se trans-
forma en alma humana y su luz en nous. De ahi que, entre los seres
terrenos, sélo el hombre sea a la vez mortal e inmortal. Sin embar-
go, con ayuda del conocimiento, el hombre puede shacerse dioss.
Este dualismo, que desvaloriza el mundo y el cuerpo, subraya la iden-
tidad entre lo divino y el elemento espiritual del hombre; al igual
que la divinidad, el espiritu humano (nous) se caracteriza por la vida

y por la luz.

La sabiduria griega cree gue nuede llevar al hombre a un estado

divino.

Puesto que el mundo es la «totalidad del maly ¢ es pre-
ciso «hacerse extranjero al mundo»® para hacer efectivo el naci-
mieflfc de [a divinidad»;” en electo, el hombre regenerado dispone
de un cuerpo inmortal, es «hijo de Dios, el todo en el todos? #" 7

ilircea itliade "Historia de las ildeas y creencias religiosas"

—




Gliordano Bruno y su

to",

De alguna manersa,

7/ Es I'univers, I'englobador de Iespai, el totum o «tot» ma-
terial infinit que concreta infinit dels minimums indj-
viduals, perd representa també la unitat de I'impulsié vi-
tal travessant com a cadéncia i pulsié unitaria tot el do-
mini individual. D’aquesta forma, el multiple no es des-
agrega en una particula que va I'una per aci, l'altra per
alla, cadascuna en una direccié diferent, isolable del Hen
kai Pan d'un tot cosmic.

concepcibén del hombre cowo un "infinito fini-

Cal el Renaixement, el seu opti-
misme d’origen cosmic, d'esséncia cosmica i rr}istica,’ per
comprendre el mén com a un tal mc‘zxi;gum animat d'una
pulsié de vida, concepcié que reflecteix el monoleg de

a2 lo largo de su Faust, per fer confianca aixi a la seva tltima harmonias

| =2 ] i 1 , desarr ar cada vez
“evolucidn® higtdricn, el hombre intents desarrollar cs 8

mé.s

nartes de su

s’
"infinitud finita" y parecerse asi cada

Sobre aquest punt concret, Bruno reprén les especula-
cions geomeétriques d’un autor de I'Edat Mitjana moribun-
da, Nicolau de Cusa, que venera. Es a ell 3 qui manlleva

. o - . (I s 1] . ooy + i .
'infinito infinito" Jjjdea que el maximum, en tant que esfera infinita, el tot

de la qual, I'U, és ommipresent, comparteix amb e] centre

e« decir , Dios. infinit el fet de tenir el centre a tot arreu. Consegiient-

iR

ment, el tot, l’uni_vers, es troba aix{ representat pertot:

«A I'univers ]a finitud no
es distingeix de I'infinit, el més gran no es distingeix del
mes petit. Els antics expressaven aquesta idea afirmant
que el Pare dels déus tenia essencialment la seva seu g
cada punt de 'univers.»

Bloch "La filosofia del Renscimiento"

. . J . l’"
Los griegos entiguos no tenfan ningin

& ser ‘'superhom-—

- El mén de I'Antigui- -
tat era un mén de la forma, de la plasticitat, de l'estruc-
tura. Iépae, el limit, 8eoc, Ja nocid, toppt, la forma, termes
limitatius, sén considerats pels grecs com a valors su-
prems. El caos, el barbar, el naixement sén amorfs i
infinits; només per a Anaximandre tenen un sentit dife.
rent, pero es tracta d’elements orientals contraris a 1'es-
perit grec.

interés en llegar

} El pensament dels filosofs grecs, sigui quina
sigui I'¢poca a queé pertanyin, roda sempre al voltant d’'un
ésser aqui estructurat, Veritablement, el no estructurat

bresit al egtilo pot existir, perd en tant gque caos; no sabria accedir a

de Bruno sino

Ordennsde®

les altes esferes; Zeus i I'Olimp sén realitats determinades
ben limitades. R

y estrucceurados hombres,



d Después de la publicacién de la Enei-
fia fue nombrada urbs aeterna y Augusto proclamado segundo

for de la ciudad. El dia de su nacimiento (el 23 de septiembre)
Shsiderado «como el punto de partida del universo, cuya exis-
R habia salvado Augusto y cuyo rostro habia cambiado».’ Se di-
Sentonces la esperanza de que Roma puede regenerarse perio-

nte, ad infinitum. De este modo, liberada de los mitos de las
ilas y de la ekpyrosis, Roma podra extenderse, como anun-
i0.6 «hasta las regiones que yacen més allé de los caminos

51y del ano» (extra anni solisque vias).

Los fundadores del Imperio idomano eran considerados dioses.

os ante un supremo esfuerzo por liberar Ia Aistoria del des-

al o de las lgyes de los ciclos cosmicos y por recuperar, a tra-
mito de la renovacién eterna de Roma, el mito arcaico de la
cion anual del cosmos mediante su recreacion periodica (por
los sacrificadores o de los soberanos). Se trata asimismo de
ftentativa de revalorizar la historia en el plano cosmico, es decir,
fonsiderar |63 AcoNtecimientos v 1as catéstrofes histdricas como
deras combustiones o disoluciones cosmicas que deben poner fin
i6dicamente al universo para dar paso a su regeneracion.

Ya Cicerdn escribia
Eg‘ tlas almas de los hombres valientes y buenos son intrinsecamente divinass (De

2 11, 12-27).

Las
gfras, las destrucciones, los dolores provocados por la historia ya
n los signos precursores de la transicién de una a otra era cos-
sino que constituyen en si mismos esa transicion. Asi, en cada
foca de paz se renueva la historia y, por consiguiente, comienza un
indo nuevo; en ultima instancia (como lo demuestra el mito or-

ado en torno a Augusto), el soberano repite la creacion del cos-

W1l legislador romano es un dios morque controla la Historia y crea

una civilizacidn.

pués de su muerte, Julio César fue proclamado dios entre los
gs; en el afo 29 a.C. le fue consagrado un templo en el Foro.
rormanos toleraban la apoteosis de los grandes jefes una vez
ttos, pero les negaban la divinizacién en vida.* Augusto aceptd
Honores divinos tinicamente en las provincias; en Roma era tan
S ehijo de dios», divi filius. Sin embargo, el genius imperial era ve-
sdo con ocasion de los banquetes publicos y privados.

a deificacién de los tbuenos» emperadores y, por consiguiente,

' nizacién del culto imperial se generalizan después de Augus-




Para procurarse mujeres, Rémulo recurrié a una estratagema: -
durante las fiestas que habian atraido a las familias de las tiudades
vecinas, sus comparieros se lanzaron sobre las mujeres de los sabinos
y las llevaron por la fuerza a sus casas. La guerra que estalld entre
romanos y sabinos se prolongé sin resultado militar claro, hasta que
las mujeres se interpusieron entre sus parientes y sus raptores. La re- -
conciliacién sirvié para que cierto numero de sabinos se instalara en
la ciudad. Después de organizar su estructura politica, creando se-
nadores y la asamblea del pueblo, Rémulo desaparecié durante una—
violenta tempestad y el pueblo lo proclamé dios.

A pesar de su crimen de fratricidio, la figura de Rémulo adquirié
un valor ejemplar en la conciencia de los romanos. Fue a la vez fun-
dador y legislador, guerrero y sacerdote. La tradicién es undnime en
cuanto a sus sucesores. El primero —el sabino Numa— se consagré
a la organizacion de las instituciones religiosas; se distingui6 en espe-
cial por su veneracién de las Fides Publica, la Buena Fe, diosa que ri-
ge Ias relaciones tanto entre os individuos como entre los pueblos.

£l gobernante romano que consegula mantener al Imperio Romano fun-

cionando contra las fuerzas de la destruccidn y de la nada, era un

_ Entre los reyes que le sucedieron, el més famoso fue el sexto, Servio
dios. Tulio; su nombre va unido a la reorganizacion de la sociedad roma-
na, a las reformas administrativas y al engrandecimiento de la ciudad.
Se ha discutido abundantemente la veracidad de esta tradicién,
que recoge tantos acontecimientos fabulosos, desde Ia fundacién de
la ciudad de Roma hasta el derrocarniento de su ltimo rey, el etrus-
co Tarquino el Soberbio, al que sigui6 la instauracién de la Republi-
ca. Lo més probable es que el recuerdo de un cierto nimero de per-
sonajes y acontecimientos historicos, modificado ya por las pulsiones
de [a memoria colectiva, se interpretara y modificara de acuerdo
con una concepcién historiografica particular.

subr?sL Ia propésito de la guerra entre romanos y sabinos, Dumézil
ya la sorprendente simetria con un episodio capital de Ia /



escandinava, concretamente el conflicto entre dos pueblos de
dioses, los Ases y Ios Vanes. Los primeros aparecen agrupados en
torno a Odin y Thor. Odin, su jefe, es el dios-rey-mago; Thor, el dios
del martillo, es el gran campedn celeste. Los Vanes, por el contrario,
son divinidades de la fecundidad y la riqueza. Atacados por los Ases,
los Vanes resisten, pero como dice Snorri Sturlusson, «unas veces ga-
naba un bando y otras vencia otro». Cansados de esta alternancia
costosa de semivictorias, los Ases y los Vanes hacen la paz: las prin-
cipales divinidades Vanes se instalan entre los Ases, y asi completan,
mediante la riqueza y la fecundidad que representan, la clase de los
dioses agrupados en torno de Odin. De este modo se consuma la fu-
sién de los dos pueblos divinos, y ya nunca jamds habra otro con-

flicto entre Asesy Vanes (8§ 174).

Georges Dumézil subraya las analogias con la guerra entre
romanos y sabinos. Por una parte, Rémulo, hijo de Marte y pro-
tegido de Jupiter, junto con sus companeros, guerreros temibles
pero pobres y sin mujeres; del otro lado, Tacio y los sabinos ca-'
_racterizados por la riqueza y la fecundidad (pues poseen las ‘mu-
jeres). Ambos bandos son en realidad complementarios. La gue-
rra no finaliza con una victoria, sino gracias a Ia iniciativa de [as
esposas. Una vez reconciliados, los sabinos deciden fuﬁionarse
con los comparieros de Rémulo, con lo que les aportan la rique-
za. Los dos reyes, colegas en adelante, instituyen los respectivos
cultos: Rémulo en honor tinicamente de Jupiter; Tacio en honor
de los dioses relacionados con Ia fecundidad y la tierra, entre los
que figura Quirino. ) ' ‘

liircea Hfliade Vlistoria de las ideas y creencias religiosas™




Y «Pienso —dice Harek— que si escucharais, se-
fior, lo que habla la gente en privado, cémo pien-
san que oprimis al pueblo, seguro que os habria
de disgustar; muy cierto es, sefior, que para que
la gente se levante contra vos no le falta sino va-
lor y jefes:

Y no es extrano —decia— que hom-
bres como Thorélf crean valer mas que otros; no
carece de fuerza ni apostura, tiene ademas una
guardia personal igual a la de un rey, posee mu-
chas riquezas, aun contando sélo con las suyas
propias, y hace con el dinero de otros como si
suyo fuera.

&1l estilo de vids rudo v crudo de los escandinavos antes de

la 1legads del o Ademas, le habéis hecP_)o gra.ndfes re-
perar que os lo agradeciera bien; y en
verdad os digo que al saber que ibais a Halogaland
con una compaiiia de s6lo trescientos hombres,
hubo una conjura para reunir un ejército y quita-
ros la vida, sefior, junto a todos los de vuestra
lios vikingos vivian guardia; y Thorolf fue el jefe de los conjurados,
porque le ofrecieron ser rey de las provincias de

Halogaland y Naumadal.

cristianismo.

alslados unos de otros,
adorsndo 8} Odin gue tten an dentro de sus cuernos.

toente anarguista v lo

)

wn
=

Hra una nseudo-orgenizacidn social ba

Luego fue por todos los

que mds v&lorabe fiordos y por todas las islas y reunié todos los
hombres y todas las armas que pudo, y no ocul-

1 . taron que se preparaban para luchar contra el rey

cada vikingo era su inde- Harald. Cierto es, sefior, que aunque hubiérais
tenido una escolta ain menor, a los campesinos
les entr6é el miedo en el pecho al ver vuestros

nendencia . ¥Yor ello, o
arcos,

cuando un tirano u otro vikingo intentaba esclaevizar a un vikin-

20, la guerra era segura. Un cuerno fuerte y vencedor en las bata-

_.’Acordaron entonces presentarse ante vos
con alegria y ofreceros un festin; pero su inten-
cion era que, si os emborrachabais u os dor-
tesoro »nara un vikingo miais, 0s atacarian _con armas y con fuego; una

prueba de que es verdad lo que digo es que 0s

1las era el mdximo

o “peguerio diogh
gque imitaba a su dios guerrero 0dIn. sl vikiggo necesita-

ba su indenendencia pars montener su gran cuerno.



snorri Stulurson

llevaron a un pajar, porque Thérdlf no queria

quemar su casa, que era nueva y estaba bien
construida. Otra prueba mas es que la casa esta-

ba llena de armas y armaduras; pero al no poder

atacaros a traicion decidieron que lo mejor que

podian hacer era abandonar el plan.

No creo
que confiese la conjura, pero creo que pocos se
atreveran a jurar su inocencia cuando se mani-
fieste la verdad. Os aconsejo, senor, que llaméis a
Thérolf a vuestro lado y que lo tengéis en vues-
tra corte, que lleve vuestra ensena y vaya en la
proa de vuestro barco, que para todo eso es el
mejor de los hombres.

isagas'

Pero si queréis que sea
vuestro barén, dadle tierras al sur de los fiordos;
alli estdn todos sus parientes, y podras vigilar
para que no se las dé de tan importante. Dadle la
comarca de Halogaland a gente moderada que
os sirva con fidelidad y tengan alli su estirpe, y
que hayan tenido parientes en puestos semejan-
tes. Mi hermano y yo estariamos dispuestos y
prestos a ello, si queréis hacer uso de nosotros.

venir mucho por aqui con séquito pequeiio, pues
hay mucha gente que no es de fiar.» /7




V4 -
En un pasaje del poema Havamal® cuenta Odin cémo obtuvo

las runas, simbolo de la sabiduria y del poder mégicos. Suspendido
durante nueve noches del arbol Yggdrasill, «herido por la lanza y sa-
crificado a Odin, yo mismo sacrificado a mi mismo, sin alimento ni
bebida, he aqui que, a mi [lamada, se revelaron las runas». De este
modo obtuvo la ciencia oculta y el don de Ia poesia.

%1 hombre germdnico se violenta a si mismo para alcanzar un estado
} . , Odin puede
divino. cambiar de forma y enviar su espiritu bajo la apariencia de diversos
animales; busca y obtiene entre los muertos los conocimientos se-
Puede perder cretos; o

un ojo para ser sabio ( se puede perder un ojo por leer demasiado)

bebe licores . .
v En otros mitos se narran las estratagemas a que recurre Odin y
= el precio que acepta pagar para obtener la sabiduria, la omnisciencia
Termentados pars T B — p ) : Ty —
y la inspiracién poética. Habia un gigante, Mimir, famoso por su cien-
4 “3ivino® cia oculta. Los dioses lo decapitaron y enviaron su cabeza a Odin,
EES IS TS0 que la conservd con ayuda de ciertas plantas para consultarla cuan-

tas veces deseaba averiguar algtin secreto.”

_f
Obtiene de los antenasados las ensefianzas.

5 * Segtin Snori,”* Mimir era
el gtfardlan de la fuente de la sabiduria, que se hallaba al pie de Ygg-
drasill. Odin no obtuvo el derecho a beber de ella sinc después de
haber sacrificado un ojo, que hubo de esconder en Ia fuente.”s

Un importante mito relata el origen de la sbebida de la poesia y Ia
sabiduria»: en el momento en que se establecié la paz entre los Ases y
los Vanes, todos los dioses escupieron en un recipiente; de ahi surge un -
ser extraordinariamente sabio, llamado Kvasir.” Dos enanos le dan
muerte, mezclan-su sangre con miel y de este modo fabrican Ia hidro-
miel. Quien Ja bebe se hace pueta o sabio. La bebida estd oculta en el
otro mundo, en un lugar dificil c'e hallar, pero Odin logra apoderarse
de ella, y desde entonces es accesible a todos los dioses.




César ofrece una interpretacion romana del panteén celta. «El
dios al que veneran sobre todo —escribe el cénsul— es Mercurio.
Sus estatuas son las mds numerosas. Lo consideran inventor de to-
das las artes, guia de los viandantes en todos los caminos, el més po-
deroso para hacer ganar dinero y favorecer el comercio. Después de
él adoran a Apolo, Marte, Jupiter y Minerva. De estas divinidades se
hacen, poco més o menos, la misma idea que Ias demas naciones.
Apolo aleja las enfermedades, Minerva ensefia los elementos de los
trabajos y los oficios, Jipiter ejerce su imperio sobre los cielos, Mar-
te rige las guerrasn.™

Mircea Bliade

intre los celtas, los druidas eran divinos gracias a su memorila.

Los textos irlandeses presentan a Lug como un jefe

_ guerrero que ytiliza [a magia en el campo de batalla, pero también

como poeta eximio y antepasado mitico de una importante tribu.
Sus rasgos lo aproximan a Wotén-Odin,

Al igual que los brahmanes, los druidas atribuian una
considerable importancia a la memoria (véase § 172). Las antiguas leyes
irlandesas estaban compuestas en verso para asegurar su memorizacién.
El paralelismo entre los tratados juridicos irlandeses e hindtes se verifica
no sélo en cuanto a la forma y la técnica, sino muchas veces también en
lo-que conciemne a su diccién.”

Recordemos otros ejemplos de paralelis-
mo indocéltico: el ayuno como medio de reforzar una demanda juridica;
el valor mégico-religioso de la verdad;® la costumbre de intercalar pasajes
poéticos en la prosa narrativa épica, especialmente en los didlogos; la im-
portancia de los bardos y sus relaciones con los soberanos.’

Los bardos y su importancia entre los celtas ( como sigue ocurrien-

.
do actualmente en esos paises con sus estrellas del rock).

. César afirma que los galos re-
conocian dos clases privilegiadas, la de los druidas y la de los caba-
lleros, y una tercera oprimida, la del «pueblos.” Se trata de la misma
estratificacion tripartita de la sociedad reflejada en la conocida ideo-
logia indoeuropea (véase § 63), que aparece en Irlanda poco des-
pués de su conversién al cristianismo.

Gowo hace miles de afios, los celtas actuales siguen manteniendo

En efecto, bajo la autoridad
del *rig (equivalente fonético del sanscrito raj y el latin reg), la so-
ciedad se divide en druidas, aristocracia militar (la flaith, propia-
mente «fuerzas, equivalente fonético exacto del sanscrito bsatra) y
ganaderos, «los bo airig, hombres libres (airig) que se definen como
propietarios de vacas (bo)»." #/

un sistema de

clages bastan-—

te molesto.



5L0 SON LUNOS BARPGS MUY PO- |
ARES BN TR N ALy

in los celtas, los bardos tenfan gran poder, como sigue suce—

diendo actualmente en los paises celtas (Irlanda, Inglaterra, USA).



3- De Tifén a Platén




Pierre Grimal

"Diccionario de mitologia®

V4

TIFON (Tugdv), Tifeo, o Tifon, es un
ser monstruoso, el menor de los hijos de
Gea (la Tierra) y del Tértaro (v. cuad. 14,
pagina 212), Sin embargo, existe una serie
de versiones que vinculan a Tifén con Hera
y Crono. Gea, disgustada por la derrota
de los Gigantes, calumnid a Zeus ante
Hera, y ésta fue a pedir a Crono un medio
de vengarse. Crono le entregd dos huevos
impregnados de su propio semen: una vez
enterrados, darian nacimiento a un genio
capaz de destronar a Zeus. Este genio fue
Tifon.

Seglin otra tradicién, Tiféon era hijo de
Hera, engendrado por ella misma sin el
concurso de ningin principio masculino,
del mismo modo que habia producido a
Hefesto (v. este nombre). Dio su mons-
truoso hijo a un dragon, la serpiente Piton,
que moraba en Delfos, para que lo criase.

Tifébn era un_ser intermedio entre un

hombre y fiera. Por la talla y la Tuerza su-

MS los restantes hijos de la
Tierra; era mayor que todas las montafias,
y a menudo su cabeza tocaba el cielo.
Cuando extendja los brazos, una de las
manos llegaba a oriente, y la otra, a occi-
dente, y en vez de dedos tenia cien cabezas
de dragon. De cintura para abajo estaba
rodeado de Vibora.s_.

Tenia el cuerpo alado,
y sus ojos despedian llamas. Cuando los
dioses vieron que este ser atacaba el cielo,
huyeron hasta llegar a Egipto; alli se ocul-
taron en el desierto y adoptaron formas

. animales. Apolo se convirtio6 en milano;

Hermes, en ibis; Ares, en pez; Dibniso, en
macho cabrio; Hefesto, en buey; etc.

Solo
Atenea y_Zeus resistieron al monstruo.
A y_LEUS  TESIS

Zeus Jo fulmind de lejos, y, al llegar a las
manos, lo abatié con su sable de acero. La
pelea se desarrollé en el monte Casio, en
los confines de Egipto y la Arabia Pétrea.

/



La figura de Tifén posee una gran importancia dentro de la
Teogonia. En ella aparece como un ser ctonio, hijo de Gea, que posee
también los caracteres propios de su padre, Tértaro, sombrio y bru-
moso. Tifén actda con una gran violencia y.se mantiene constante-
mente en movimientg, Con sus brazos y cabezas puede actuar en
todas direcciones, a la vez que imita también la voz de todos los ani-
males. Tifén es polimorfo en todos los sentidos, abarca todo el cos-
mos en sus diferentes aspectos, lo que expresa Apolodoro diciendo
%ue mientras con una mano tocaba el Este, con la otra tocaba el

este.

Tif SIIE 5 sl
én, como 1la chusma, estd siempre agitado y participa en movi-

mientos revolucionarios.

Por su poder es entonces Tifén un adversario a la medida de
Zeus. Tif6én posee la propiedad de confundir y entremezclar los polos
opuestos: Este y Oeste, Cielo y Tierra, por lo que su conquista del
poder hubiera supuesto una vuelta al Caos en el que también se mez-
claban todos los elementos. Esta caracteristica, que constituye lo
esencial de su mito, se conserva constantemente en todas las versio-
nes, como sefialan Vernant y Detienne. La imagen del Caos en el que
se hubiera visto sumido el Cosmos aparece reflejada en el producto
que surge de Tifon muerto. Las tempestades, los malos vientos, que
siembran la confusién en el mar, hunden las naves y destruyen las
cosechas en la tierra, ahogdndolas en polvo (Theog., 875-880).

Tifén como los Titanes ataca el orden politico de Zeus y es des-
truido por esa razén como cllos. mediante la accion combinada del
rayo y del engafio. En la versién de Apolodoro €l engafio lo constitu-
yen los frutos effmeros, opuestos al néctar y la ambrosia de los dio-
ses. En 1a versién de Nonno, el engafio, por el contrario'lo constituye
la estrategia de Cadmo, y en la de Opiano el banquete ofrecido por
Hermes. En ésta dltima tenemos un paralelo muy claro con el mito de
Iluyanka'?, pero la estructura del mito contintia reflejando una preo-
cupacién griega, ya que continda en vigor la apdte.

1 mito de Tifén, a nivel general, se inscribe en todos sus térmi-
nos y versiones en el conjunto de los combates por la soberania lle-
vados a cabo por Zeus.

Vian sefialaba en su estudio citado la asociacion de Tifén con las
aguas y los fenomenos hidrolégicos y teliricos, como, por ejemplo,
las erupciones volcdnicas, consideradas a través de Pindaro. Esta aso-
ciacién no debe interpretarse aisladamente, sino que debe ser inclui-
da en el marco anterior, en el que las erupciones volcénicas o las tem-
pestades marinas sirven como und evocacién del Caos en el que el
monstruo podrfa haber sumido al mundo.

La figura de Tif6n aparece integrada en una estructura genealdgi-

ca muy concreta que la explica parcialmente y permite comprender la

paturaleza de sus descendientes con Equidna, nacidos todos ellos
para ser destruidos 0 sometidos por parte de 108 olimpicos.
> Somees e —

————
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C. Bermejo

La conducta sexual de Tifén no es normal porque estd condicio-
nada por un extrano origen relacionado con Ia rebelién de la mujer,
ya sea Hera o Gea, que las llevé a poner en préctica unos procedi-
mientos primarios de generacion que en estos momentos del desarro-
llo cosmogénico habfan perdido ya su sentido. El método de genera-
cién de Tif6n fue similar al del Caos.y por eso el monstruo evoca esa

imagen de desorden a través de su propia naturaleza, —

‘11tdén engen-
drado a través de un procedimiento arcaico, en las versiones en las
que es hijo de Hera, y provisto de una naturaleza similar, pretende
evocar el pasado, y por ello realizard un matrimonie con su hermana,

tLecturas del mito griego"

si seguimos la versién de Apolodoro, que contrasta con 1os matrimo-
nios entre primos, vigentes en esta etapa del desarrollo cosmogénico.
Este matrimonio es en realidad la imagen negativa del matrimonio de
Zeus con su hermana Hera, al igual que Tifén es un rey de los dioses
en negativo: por esa raz6n es importante su sexualidad, y por ello en
vez de nacer de €l dioses imperecederos nacerdn unos hijos mons-
truosos de corazén violento.

»

Equidna, inmortal y eternamente joven, serd, en cierto modo, una

Hera en negativo,’y por su unién con Tif6n dard a luz a estos hijos de
corazén violento (Theog., 308), con alguno de los cuales, como Orto,
volverd a unirse para engendrar a otro monstruo como Phinx.

Algunos trabajos recientes'* han venido a destacar el cardcter
politico del mito de Tifén. Habiamos dicho que Tif6én es un anti-Zeus,
como €l es llamado dnax (Theog., 843 y 859), como €l maneja el
fuego, pero mientras que Zeus encarna el orden y, segin Fabienne
Blaise, la identidad, Tifén encarnaria la dispersidn, el desorden abso-
luto, y harfa comprensible para los hombres la muerte's. La diferen-
cia fundamental entre Tifén y Zeus reside en sus posiciones geneal6-
gicas y en la politica que cada uno de ellos ejecuta para hacerse con
el poder del Olimpo.

Mientras que Zeus se sitia en una linea genealGgica progresiva, en
la que se avanza desde la unién sexual entre la madre y el hijo —en el
caso de Gea y Urano- hasta el matrimonio entre hermanos; Tif6n, por
el contrario, nace en algunas de las versiones de forma partenogene-
tica de Hera. El nacimiento de Tif6n es la consecuencia de un acto de
rebelién femenina, ya sea Gea, una diosa primordial, o de Hera, i
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Los habitantes de Efeso, al verse libres
del miedo a los oligarcas, se dispusieron a ajusticiar
a quienes habian llamado a Memnén, a aquellos que
habian saqueado el templo de Artemis, habian sacado
del templo la estatua de Filipo que alli se hallaba vy
habfan removido del 4gora la tumba de Heroépito, el
libertador de la ciudad.

Una revuelta popular en Atenas, muy parecida a la Guerre Civil espa-

fiola, econ venganzas personales y ajusticiamiento de los anteriores

gobernantes.

Luego lapidaron a Sirfax y a
un hijo suyo, de nombre Pelagonte, asi como a los
hijos de los hermanos de Sirfax, a quienes sacaron del
templo. Con todo, Alejandro impidié que se siguiera
buscando y ejecutando a otros ciudadanos, porque
sabfa que juntamente con los culpables también el
populacho ajusticiarfa a otros injustamente, a unos por
enemistad y a otros por apropiarse sus bienes, en caso
de que no se impusiera un limite a tales licencias. /7

Arriano "Andbasis de Alejandro™




. Llamar a Tiphoeo hijo de Titdn, es porque Titdn .
fue soberbio, y todos los soberbios se llaman hijos de Titin,.
Llamarse hijo de la tierra, porque tenia gran sefiorio en ella,
o por ser gigante, porque todos los gigantes se llamaban hi-
jos de la tierra, porque como tengan tan_grandes cuerpos,
creyeron no poder haber salido de vientre de alguna mujer,
mas de otra cosa mayor; y porque no hay mayor vientré
que el de la tierra, dijeron que della nacieron los Gigantes,
como madre de todas las cosas

"ifén simboliza la soberbia de aguellos gue por haberles dado su

madre la Tierra unos cuerpos grandes se sienten superiores a Dios,
. 4

aungue no sepan por qué la Tierra les ha dado ese cuerno nl como

se los ha dado. .Y para colorear esta cosa sin
orden, del c6mo podrian nacer los Gigantes de la tierra, di-
jeron que los Titanos, sus padres, movieron guerra contra
los dioses, en la cual, derramada su sangre, la tierra concibié
y engendrd aquellos grandes cuerpos. Hesiodo!®, en tres
versos que comienzan: Sanuguineae quot giltde, recipil, etc.,
dice que nacieron de la tierra, y de la sangre del miembro
viril que Saturno cort6 a su padre Caelo, para declarar que
de la virtud generativa celestial entendida por este miem-
bro, y de la tierra, se engendran las cosas. #

Juan Pérez de lioya "Philosophya secreta"

Tifén o Tiphoeo ecra un monstruo criado por la Tierra
en parte y nacido de la unién entre hombre y mujer, por otra parte.

Antes de la apariciébn de los dioses olImpicos como
Zeus, Apolo o Diana, el planeta estaba poblado por toda clase de mons—
truos hijos de la Tierra y de los hombres . Esta época de la prehistoria
de la Humanidad era sslvaje y bestial y los hombres que habitaron este
mundo eran salvajes y bestiales. Por ello los inventores de }0s mitos

griegos les atribuyen caracteristicas monstruosas, para dar a entender

que eran un producto incomprensible de la tierra en . que vivian que

si se la dejaba como su Unica madre, criabsa a sus hijos como monstruos

terribles. Por eso debe aparecer la civilizacién , representada por la



nueva gencracién de dioses : Zeus, Apolo, Hera, Hefesto... Son dioses de

otra época mis avanzada, son producto de la civilizacibdn y de_un eastilo

de vida méds refinado. No son monstruos porque la Tierra no los ha criado

totalmente sino que han sido rectificados por la educacién y las comodida-
des de la civilizacién. Pero estos nuevos dioses de tercera generaciébn
deberdn convivir todavia durante mucho tiempo con log monstruos como
Tifén , productos de la tierra sin educacién ni la templanza de las leyes
y la cultura.

Cuando la gente de nuestra época vuelve a un estado prehis

térico, vuelve a parecerse a todos esos monstruos de los que habla Heslodo

que poblaban la Tierra antes de la llegada de Zeus, como el mismo Tifén.
Por su parte, los dioses olImpicos gr—-iegos son muy varia-

dos, como corresponde a la situaciébén de bienestar en la que viven, situa-

variantes de formas de vida. Asi_Zeus es el patriarca mujeriego, Hera es la

matrona que cria a los hijos, Diana es la marimacho,_Afredita es la mujer

sexual, Apolo es el bello de cuerpo perfecto y mente clara y ordenada que
ademds es artista (el arte solamente puede aparecer con la civilizacién)
Hefesto es el defectuoso gque suple sus carencias mediante la tecnologia,
Ares es el militar con cerebro de mosquito, Hermes es el bisexual,

Dioniso es el hedonista, Poseidén_es el poderoso que domina el mar y los

terremotos, Heracles es el superdotado,_Atenea es la mujer inteligente que

dirige hombres, los héroes homéricos y Jasén son los aventureros ...
Con la aparicién de la civilizacién, los tipos humanos se

diversifican y la prueba de ello es la gran cantidad de dioses distintos



que encontramos en la religién griega, en la germdnica-escandinava o en

1la hindd. Cada dios representa un tipo humano distinto . Los darwinistas

no saben explicar por qué existen tantos tiposg humanos distintos. En todo
caso, la gente ha aceptado que todos estos tipos deben existir y los ha
aceptado, a lo largo de los siglos. Los Unicos que no han aceptado nuhca
que en la Hymanidad se dan muchos tipos humanos distintos_son los darwinig-

tas que solamente exigen que sobreviva uno de ellos: el mds fuerte o apto.

En el caso de los dioses griegos, el mejor de ellos era
Apolo y solamente deberian haber sobrevivido los tipos apolineos, si el
darwinismo fuera verdadero pero vemos que en estos 3.000 Gltimos afios

han sobrevivido todo tipo de variantes humanas.

Ston Lee y Jack Kirby crearon en los aflos 60 el tebeo :

"Tos cuatro fantdsticos™ donde eparece una raza de humanos que desde tiem-—

o inmemorial ha vivido apartada del resto de la Humanidad en una isla per-
dida y allf ha seleccionado su "raza"™ medionte la manioulacidén genética
hasta producir solamente tipos humanos perfectos o con alguna

excelencia. Heto raza aparte es llamada "1los inhumanos".

Este mito de Stan Lee no es una fantasla: en realidad

cada raza y cada tribu de este planeta ha seleccionado, desde hace miles
de afios, sus descendientes mediante el control de los matrimonios y la
matznza de los nifos que nacian con defectos. Asl cada raza o nacidn se
ha diferenciado mds y més de la raza vecina o de otra parte del mundo
hesta el punto que la mera presencia de individuos de otras razas o tri-

bus llegnba a hacerse insoportable, motivo de no pocas guerras que se




hen dedo en el pasado y cue siguen ddndose entre las tribus paples de
Nueva Guinea que uvna vez 2l aflo abandonan los enclaves aislados por las
altos montafias de su isla y van a buscar a los miembros de otras tribus

nars materlos simplemente "porgue no som como ellos".

1 mito de los "inhumanos" de Stan Lee es también una ad-—
vertencis de lo que puede ocurrir si alguna nacidén de la Tierra decide
emprender una mejora genético de sus ciudadanos, que inevitablemente
clejard a esa raza de las otras razas del planeta y 1la conducird a un

estado de guerra perpetua contra el resto de la Humanidad, para conservar

las caracteristicas genéticas que haye alcanzado.
Bste proceso puede haberse dado de una manera natursl duran-
te miles de afios en este nlaneta, explicando entonces las diferentes ro-

zas y bipos nacionales y regionales.




NUESTRAS RESPECTIVAS BSPECIES SE RE-

UNA SOCIEDAD AVANZADA ¥ CIVILIZADA, MIEN-
TRAS LO HUMANOS AGN 0% REFUGIABAIS BN
CUEVAS Y LUCHABAIS ENTRE VOSOTROS
ARMADPOS CON PALOS,

MONTAN A LA PREHISTORIA, CUANPO CREAMOS

COMO NO TENIAMOS NINGON DESEO DE MALGASTAR
NUESTRAS FUERZAS EN INOTILES BATALLAS CONTRA
SERES PRIMITIVOS, NUESTROS LIDERES CONSTRU-
YERON EL. GRAN REFUGIO, PARA PROTEGERNOS

Y SALVAGUARDAR NUESTRA ESPECIE SUPERIOR,

e

FOR ESO GORGAN QUERIA
CAPTURAR A MEDUSA, HABIA
ABANPONADPO A L.O5 INHUMANOS,
Y EL QUERIA PEVOLVERLA ALLS

POR SUPUESTO. GORGAN,
RAYO NEGRQ, MEDUSA Y LOS DEMAS
SON UNA DE NUESTRAS FAMILIAS
MAS ANTIGUAS. DEBEN SEGUIR

JUNTOZ PARA SIEMPRE.,

PERO &Y EL GRAN REFUGIO?
EVONDE ESTA? 4

Stan Lee y Jack Kirbyg"Los cuatro fantdsticos", con el mito de los

"inhumanos™.

ASABAN LOS S16LOS, LOS HIMANOS
z p}':’c?u?%%itﬂmpumam MUCHO MAS Rgl_avo
OTROS, EMPEZARON A TEMER Nues"rrtﬁseg
5y A ATACARNOS 0\ CONSTANTEMENTE™

{4

(LA GENETICA NOS APASIONABA, FUIMOS CAPACES,
MEDIANTE EL USO DE VARIAGENES, DE CONTROLAR LA
EVOLUCION ¥ DE DIRIGIRLA HACIA DONDE QUISIERAMODS.
CREAMOS MUCHOS INHUMANOS, TODOS ELLOS CON
POPERES ESPECIALIZADOS SELECCIONADOS

p b CUIPADOSAMENTE,
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/ APOLO.—Oh mansién de Admeto’, en donde yo con-
sentf en aceptar una mesa obrera, aunque era un dios! Zeus,
en verdad, fue el culpable, por haber matado a mi hijo
Asclepio ? lanzando un rayo contra su pecho. Encolerizado
por ello, mato a los Ciclopes?, forjadores del rayo de Zeus.

7~ sl LoS HOMBRES D&'
SOPERFICIE T3EN DE
TENER U MAS MORT

Mi padre, en castigo por eso, me obligd a servir a sueldo en
casa de un mottal. Tras llegar a este pais, apacentaba las va-

ciﬂlﬁeﬂ}i_b}l_éthegfa esta morada hasta ¢l dia de
hQY_[lO A e P O SAAVAGME. SA0ILe e M 4 dc

. Yo que soy justo con un justo, el hijo de Feres,
me encontré, y Jo fibeé de morir engafiando a las Moiras *.
Cual diosas me otorgaron que Admeto evitara al inminen

Hades”, si en su puesto daba otro cadaver a los de abajo.

Interrogd y visitd a todos los suyos, a su padrc y a la anciana
madre que lo tuvo, pero no halld a nadie, salvo su mujer,
que aceptara motir por €l y no ver ya la luz. Ahora, por su
hogar la transporta en brazos agonizante [20], pues el desti-
no le ordena morir en el dia de hoy y dejar la vida. /7

Euripides M"Alcestis"

Apolo es condenado por sumdre Zeus a vivir como
un humsno y a servir a otros humanos, como castigo por su
insolencia. Este tema es retomado por Stan Lee en su tebeo
de "Thor" y en la pelfculs de KennethBranagh: 0din castiga a
Thor a vivir en la Tierra como un médico cojo.

No son pocos los hombres gue se han creido que eran

algin dios griego o nérdico desterrado en este mundo por el Dios

Supremo . Han concebido su paso por este valle de zarzas como

un castigo por alguna ofensa cometida en Asgard o el Olimpo.
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3. Los hijos nacidos del sexo cortado de Urano al caer, bien sobre la

tierra (Gea), bien sobre el mar (Ponito)

Son hermanos y hermanas —o tratandose de Afrodita,
medio hermana— de los Titanes, de los Ciclopes y de los
Cien-Brazos. De nuevo hay tres linajes a los que, por tanto,
anado a Afrodita.

Las Erinias, divinidades de la venganza (quieren vengar a
su padre, Urano, de la afrenta que le ha infligido Crono). Sa-
bremos por los poetas latinos que son tres y que la tltima lleva
el nombre de Megera. También se las llama Fuménides, es de-
ciy; «Benévolas», y los romanos les dan el nombre grifico de

Furias.

Las ninfas Melias, divinidades que reinan sobre los fresnos
arboles que suministran la madera con la que, en aquella épo:
ca, se fabricaban las armas de guerra.

Los Gigantes, que salen de la tiexrra con armaduras y armas.

' Afrodita, diosa de la belleza y del amor que nace del sexo de
I Urano, pero en este caso mezclado con aguayno con tierra.

| Fijate que las tres primeras divinidades —Erinias, Melias
| ¥ Gigantes— son divinidades de la guerra, de la discordia, de
la cual la Teogonia también hace una divinidad, Eris, una hija
que Nyx ha concebido sola, sin amante masculino, mien-

tras que Afrodita pertenece al dominio no de Exis, sino de
Eros, el amor.

4. Los hijos de Crono y de su hermana, la Titanide Rea _
Hera (Juno), la emperatriz, Gitima esposa de Zeus.
Después de los Titanes llega la segunda generacién de Poseidén (Neptuno), dios del mar y de los rios.
dioses «verdaderos», es decir, la de los primeros Olimpicos: Hades (Plutén), dios de los infiernos.
Zeus (Japiter), rey de los dioses.

Hestia (o Vesta en latin), diosa del hogar.
Deméter (Ceres), diosa de las estaciones y las cosechas.

-5, Los Olimpicos de la segunda generacion

Hefesto (Vulcano), dios de los herreros, hijo de Zeus y
[*Hera.

; - Ares (Marte), dios de la guerra, hermano de Hefesto, hijo
lide Zeus y Hera.

" Atenea (Minerva), diosa de la guerra, de la astucia, de las
tartes y de las técnicas, hija de Zeus y Metis.

: Apolo (Febo) yArtemis (Diana), los dos mellizos, dios de
da belleza y la inteligencia, diosa de la caza, nacidos de los

tamores de Zeus y Leto.

: Hermes (Mercurio), hijo y mensajero de Zeus, y cuya ma-
sdre es Maya. .

- Dioniso (Baco), dios del vino y de la fiesta, hijo de Zeus y
de una mortal, Sémele. 4




El mito de Tifén y los otros mitos griegos sobre los
hombres monstruosos gque habitaron el Mundo antes de Zeus tienen un signi-
ficado bastante fdcil de descubrir. Antes de Zeus el Mundo estabs moblado
por hombres sin educacién, sin civilizacién, sin tecnologla, sin leyes

v sin cultura. En esas condiciones, los hombres crecfan de una manera

cabdtica, desarrolldndose en multitud de variantes monstruosas. LEsos
hombres eran hijos de la Tierra ( es decir, del mundo material) y estaban

sujetos a los caprichos del azar que regla el mundo de la materia. Por

ello esos hombres tomaban formes monstruosas ya que eran ellos mismos

materia pura sujeta a las combinaciones azarosas de los elementos materia~
les. También eran hijos de hombres y de mujeres pero la intervencidn de
écstos en la crianza de los hijos habia sido mInima , précticamente rele-—

gada a depositar la simiente en el dtero. Los hijos crecian criados por

la Tierra y segin cada lugar odoptaban una forma monstruosa propia.
Cuando llega la siguiente generacidén de dioses, los
Olfimpicos, llegamtambién la civilizacidbn y las artes. Los hombres ya no
crecen abandonados a la intemperie sino que son refinados por la educa-
cién v las técnicas de los oficios que gprenden. Los hombres ya no son so—
lamente hijos de la Tierra y de sus padres sino que a partir de ahora son

tombién hijos de la civilizacidn.

El mito de Tifén quiere decir que los hombres, si se
abandonan a las fuerzas materiales que rigen este mundo, como quieren

los darwinistas, se forman como monstruos pues dependen de las leyes de

la meteria que constituye la Tierra ( leyes que para los darwinistas son

una seleccién natural y una supervivencia de los mejores). Platén conti-



nuard esta tradicién del pensamiento griego en su "Timeo" con su concep-

cién del mundo material como un mundo gobernado por el caos v el azar
que crean formas materisles monstruosas , feas e irracionales.

Los hombres de nuestra época actual que viven esclavos
de la tecnologla actual, de los placeres de nuestra sociedad tecnolégi-
ca actual vy de los medios para enriquecerse actuales (negocios bancarios

y empresas de 8xito) son también Tifones en el sentido de que han retro-

cedido a un estado prehistédrico en que las fuerzas materiales goberna-—
ban el Universo y creaban seres monstruosos por la misma inercia de sus
procesos materiales aleatorios y cadti€os. Nuestra época estd llena de
Tifones que no parece que lo sean porgue se disfrazan de ejecutivog,
empresarios, banquerosgs, politicos, cientificos famosos, artistas millo-
narios y deportistas de élite. Todos ellos ganan mucho dinero producien-
do los bienes de consumo que leg pide la gente actual, gente que estd

compuesta en su gran mayorla por Tifones, también.

Todo el esfuerzo de la filosofla griega se puede resumir
en querer quitar el poder del Nundo a los mds fuertes muscularmente para

ddrselo a los més fuertes mentalmente: los sabios. Los méds fuerteg mus—

cularmente son las fuerzas méds materiales que existen , encarnadas como
Tifones. Logs més fuertes intelectualmente son los filédsofos griegos que
investigan sobre el alma y sobre la verdadera naturaleza del Mundo.

Los filésofos griegos quieren un hombre educado en la civi-
lizacién, sujetado por las leyes, sabio por la cultura, conocedor
de las técnicas de los oficios , artista como Apolo y cientifico .

Los darwinistas no saben cbmo explicar el hecho de que el

hombre salvaje, sin cultura, degenerg de una manera "natural" en un



Tifén, encarnando a la Tierra donde sa ha criado y ramificédndose en

muchas variantes monstruosas al azar. Este es el hombre en estado puro.

Los darwinistas no saben por qué el hombre en estado puro es asi}

un ser monstruoso. Tampoco saben por qué ni cémo la Tierra consigue

crearlo asf de monstruoso y en tantas variantes. Nadie lo sabe pero
todos constatamos este hecho cada dia cuendo tenemos la mala suerte de

toparnos con un Tifén actual en el metro, por la calle, en un restauran-

te 0o en un cine. linchas veces los Tifones actuales son gente del interior
del pais, del campo, rdsticos centauros a los que siglos de aislamiento
respecto a la cultura gque se daba en las grandes capitales han converti-
do en monstruos , a veces bajo disfraces de gente perfectamente
corriente ( es una manifestacién més de las variantes en

que se presentan estas monstruosidades , gue a veces no 1lo pareéen ).

Otras veces los Tifones actuales proceden de otros palses que ya eran fa-
mosos en la antiguedad por producir muchos tipos monstruosos , por

la tierra excesiva en algo de allf, en sol, en metales, en salinidad,

en radiactividad natural, en vulcanismo, en cualquier elemento que abun-
dara alll proced ente de Gea.

Fs un hecho: el hombre sin cultura ni educacibén es un Tifén.
1

Todos los pedagoeos lo han dicho desde hace siglos. Los darwinistes no
saben cémo explicar que el hombre actual no sea solamente hijo de la

materia ( de la Tierra) y por tanto de las combinaciones al azar de los

componentes de los genes y del ADN sino que ademés sea hijo de la civi-
lizacién, sin la cual el hombre nunca puede dejar de ser un Tifén, un

hombre monstruoso creado por combinaciones al azar de todos los elemen-

tos materiales exist i i
Xis entes’ incluidos los que hay en el ADN



Con la llegada de la civilizacién ,

se diversificane.

los tipos humanos
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Para los fildsofos griegos, civilizar al hombre
queria decir estudiar 1la Naturaleza. Los griegos aprendieron que existis
otra realidad no material § la mente, las ideas, el alma . Civilizar al
hombre significaba educarlo en el conocimiento de esa otra realidad
yie no se ve pero gue_existe y explica la posibilidad de que el hombre
pueda éejar dekséf un monstruo para convertirse en un hombre civilizado.

Si la mente, el alma gobierna la materia, el hom-
bre puede conseguir ser mejor gue los otros animales. Si la mente diri-
ge al cuerpo, el hombre puede convertirse en un inventor, en un técnico
y realizar grendes obras.

Estudiar la Naturaleﬁa signifioa también estudiar
a los dioses. En esta relaciébn se influyen mutua~

mente los hombres y los dioses, compardndose y peledndose. E1 hombre

civilizado es un hombre que eg un dios terrenal con poder sobre los asun-—

tos de este mundo , a una escala razonable para su tomaiio. E1 hombre

civilizado se refina también en su cuerpo, que deja de ser el de un

Tifén para variar hacia todo tipo de sutilezas fisicas y de variantes

constitucionales ( auncue manteniendo siempre el mismo esqueleto) que
// . Il 0 - - .
la nueva Tierra, la ciudad confortable y bien surtida de alimentos y

otros bienes, crea. fEn este sentido se puede decir que la civilizaciébn

en una nueva Gea aue crias nuevos Tifones en miles de variantes. Se ha

domesticado a la Tierra y se la ha convertido en ciudad pero sigue crian-

do Tifones, ahora de cuerpo y mente méds refinados. Liste hombre nuevo

necesita sentirse un Dios en alglin aspecto ¥y su mismo cuerpo méds refina-

do o se lo pide o se lo hace creer que lo es. O bien el hecho de tener




un cuerpo més esbelto, con los huesos mejor distribuidos, con mds belleza
en su silueta y mds simetria en sus proporciones sin olvidar una mejor

salud y alimentacidén, tiene el efecto de hacer creer al hombre actual

que es Dios o que al menos lo es en parte.

El darwinismo no serla nada méds que una reaccién psi-
colégica 8e los hombres del siglo XIX, tan imperialistas y racistas como
eran ( en Inglaterra) snte los hombres que todavia estaban atrasados en
sus mentes y sus cuerpos, Para proteger sus nuevos cuernos més "desarro-—
llados" y hermosos de los otros hombres atrasados, los hombres

del siglo XIX idearon el darwinismo, que entonces no seria en absoluto

una teorfa biolégica sino una reaccién psicoldgica: lo seguimos viendo

en nuestra época donde los mis darwinistas son los que sienten més repug-
nancia por los hombres atrasados y anticuados, feos o mal hechos , a los
que evitan todo lo que pueden ., 51 darwinismo seria un pretexto para jus-
tificar que los hombres mis avanzados en concimientos y en desarrollo fist

co se quitaran de encima la compafifa desagradable de aguellos hombres que

todavia estaban en el Neolftico o en otros siglos. Pero un sentimiento

de disgust-o hacia otros congéneres no puede fundamentar una teoria bio-

lé6gica. Por eso el darwinismo se acaba.

La realidad es que seguimos sin saber por qué algunos indivi-
duos son bellos como Adonis y otros no, por qué algunos individuos son
corpulentos como Heracles y otros no y por aué otros tienen sus huesos
distribuidos de la mejor manera posible y otros no. Y aquellos individuos

que haysn nacido as{ siempre sentirdn repugnancia pvor los que no son asi

vy buscarin alguna teoria politica que justifique su sentimiento.




Plutarco
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Pero Socrates, dices, no elimina la vida con estas cuestio-
nes, que evidentemente investigan todos los que estudian la
naturaleza ', sino con aquellas consideraciones del Fedro,
terribles y perturbadoras de la realidad, segun las cuales de-
bia observarse a si mismo con detenimiento para ver “si es

una fiera mas enrevesada y mas hinchada que Tifén, o si
participa por su naturaleza de una parte divina v exenta de
arrogancia”

130 Sin embargo, lo que hacia Sécrates con estas

reflexiones no era eliminar la vida, sino desterrar de ella el

estupor y despejarla de los molestos y excesivos humos del

orgullo y la altivez, Porque esto es lo que significa Tifon, y

mucho de ello os lo insuflé vuestro maestro con:-su guerra a

los dioses y a los hombres divinos '*'.

"Contra Colotes”

Los 4tomos como "tifones".

éc, L0% by 4 " b4
- »50Y qué?”, diréis. “¢No pasaba eso también con

Platén y con Aristételes y con Jendcrates®!, que, a partir de

cuatro elementos simples y primarios, se generaba oro de lo
que no es oro, y piedra de lo que no es piedra, y asi con to-
das y cada una de las demas cosas?” Por supuesto. Pero pa-
ra estos fildsofos los principios, desde el mismo momento
en que se relinen para la generacién de cada cosa, llevan, a
modo de grandes contribuciones, sus propias cualidades, y

cuando a una se juntan y combinan, lo seco con lo himedo,
lo frio con lo caliente, lo duro con lo blando, al ser Cuerpos
que eh sus afecciones interactian unos sobre otros y cam-
bian completamente, generan al mismo tiempo objetos di-
versos segun las diversas mezclas ,

. El atomo, en cambio, en

si y por si‘esta vacio y desprovisto de toda capacidad gene-
rativa, y cuando se encuentra con otro experimenta una sa-
cudida debido a su dureza y resistencia, pero no sufre ni
causa ninguna otra afeccion, sino que golpean y son gol-
peados todo el tiempo, sin poder producir no ya sélo un
animal o un alma o un ente natural, sino ni siquiera una plu-
ralidad colectiva de ellos, ni un solo conglomerado, al estar

en constante agitacion y dispersion”, sy



4 Era conveniente re-
frenar a los tiranos venideros con escarmientos tan
impresionantes v numerosos. Pero éstos no sélo no se
atemorizaron, sino que actuaron contra Dios con mayor
audacia e insolencia.

Diocleciano, que fue un inven-
tor de crimenes y un maquina-
dor de maldades®, al tiempo
' que arruinaba todas las demas

cosas, tampoco pudo abstenerse
de levantar sus manos contra Dios. Con su avaricia
¥y su timidez alterd la faz de la tierra“. //

Semblanza
de Diocleciano

Lactancio "Sobre la muerte de los perseguidoresﬁ

Lactancio hace un repaso a todas las maldades
cometidas por los emperadores romanos. Considera que la vida romana

basada en la abundancia de bienes materiales habla producido todos

esos monstruos , asi como la creencia de estos emperadores de que

ersn realmente dioses. Cuando el hombre se cree dios , se convierte
en un monstruo capaz de los peores crimenes. E1 hombre actual se cree
un dios porque goza de un nivel de vida alto en nuestros Estados del
Bienestar actuales que le han proporcionado una salud , un cuerpo
v una educacidén mejores gue los recibidos por los hombres de otros
siglos. Hay que cuestionarse si el hombre actual viciado en el entor-
no tecnoldgico avanzado que la ciencia actual ha traido no es tam-

bién un tipo de monstruo.




Platén, en su didlogo "Las Leyes" nos ofrede
uno de sus mueslis para la mente compuestos de un poco de discusio-
nes, otro poco de argumentos, unos cuantos mitos, varias teorias,
muchos detalles y observaciones y una escritura oque podris ser més
clara si a Platdén no le gustaran tanto las frases largas y si a Pla-
tén no se le notaran sus dudas y sus ambiguedades, exnlicacién de por

aqué sus didlogos np son mds claros y frecuentemente incluyen frases

contradictorias que los traductores no saben cémo traducir.

Tero los didlogos de Platdén son una fuente enor-
me de datos para conocer su épnoca y el estilo de vida de esa Gre-
cia més cldsica. También nos ofrecenmuchos temas para la reflexiédn
actual, aungue en FPlatén todos estos temas siempre aparecen esbozados
v como dejados caer a ver cbémo son recibidos.

Asl, el Pletén de "Las Leyes" se nuede conside-—
rar un tedrico del Estado del Bienestar puesto gue busca una conviven-

cia vpacifica de 1los civdadanos y sabe gue aguellos gue no han sufri-

do males, malos tratos, palizas, hambre y otros horrores son los ciu-

dadnos més civilizados y los mejores para la existencis de la ciudad.
Asi, Platén propone unos %jercicios militares" que se parecen mucho

al fdtbol actual, una especie de guerra sin muertos que sirve pars

mantener en forma s 1la poblacibn, para desviar sus tendenciasg bélicas
hacia unos "ejereicios militares" incruentos y para gue los mejores
ciudadanos se pongan en evidencia en esos "ejercicios militares”

( anteriormente los mejores ciudadanos solamente podfian demostrar

que lo eran en la guerra real).



Fara Platén, una ciudad feliz debe permitir oque

sus ciudadanos tengan ocio para poder estudiar y para poder pensar.

Aguellos ciudadanos gue debido a una mala naturaleza ( a un mal
cuerpo, puesto que para Platém todos los defectos de un hombre provie-
nen de un cuervo malo, de una materia mala y considera a este tipo

de hombres como enfermos del alma oue la ciudad debe curar) sean

irrecuperables para la ciudad nor ser bestiales y totalmente imposi-

bles de reeducar y reformar, deben ser condenados a muerte o deben
ser encerrados en presidios que estén fuera del vpals en los te-
rritorios més inhéspitos y feraces, puesto que los criminales bestia-
les son hijos de esas tierras inhumanas y alll deben vivir,
Para Platén, 1la muerte no es un mal y por eso llama

a los militares v policfas "™ los gue separan el cuerpo del alma",

son los que ejecutan a los criminales irrecuperables , separando
su cuerpo de su alma, lo cual no es un mal para Platén.
Asimismo, en las guerras reales los militares separan

"cuerpos de almasg", realizando un trabgig_ﬁtil para el Universo, de

la misms manera que los incendios forestales son beneficiosos poraue
limpian el sotobosque de maleza y permiten que e regenere el bosgue
con nuevos 4drboles.

Platén enumera una gran cantidad de males gue se
dan en este mundo: los campesinas roban a sus vecinos o les envenenan
la fuente de asgua, los comerciantes y los mercaderes estafan a sus

compradores, los familiares matan a sus parientes, los musicos co-

rrompen a la gente... Contra todo este panorama de males que se dan



en nuestro mundo, Platén busca el orden gue se da en el
Universo de planetas y estrellas e incorporarlo a la ciudad. En
esta blsqueda de orden, el mejor ciudadano es guien cumple las

leyes, aue son consideradas divinas porque traen el orden y éste

es un atributo del Universo y por lo tanto de los dioses.

Bl orden que Platén entiende en el Universo habla
de regularidades, estabilidades, permanencias y paz en el movimien-—
to de las estrellas y los planetas. E1l Estado del Bienestar segin
Flatdén debe poseer todas esas caracteristicas, que son también
provias de log dioses.

Asi,_gl_cigggggpq_gﬁ_még divino en cuanto que consi-
gue que en su ciudad reine el orden y lo gue actualmente llamamos
"Estado del Bienestar",

Pero Platén sabe muy bien que todos los hombres
abusin, de su poder si tienen la oportunidad de hacerlo, moviéndose
entonces solamente para satisfacer sus intereses personales. Para
evitar la tiranla de aquellos ciudadanos que puedan tener mds poder
gque los otros ciudadanos en algin asunto, Platén propone a las le-
yes y no duda en calificarlas como divinas.

Por ello, los ciudadanos gque cumplan las leyes también
son necesariamente ciudadanos que honran a los dioses. En cambio
aguellos hombres gue se creen superiores a los dioses ( como los

Ciclopes) degeneran pronto en seres bestiales , responsables de los

delitos y crimenes que se dan en la ciudad. Entre ellos Platén in-



cluye a los comerciantes y a los mercaderes, seres a 1los que
tiene mucha mania y que para é1l signifiean el paradigma de hom-

bres gue en secreto y creyendo que ningin dios ni hombre se va

a enterar, roban, estafan y mienten a los otros hombres, como
corresponde a todos los hombres que son implos con los dioses, ¥y
con las leyes y se creen que _estéH_qu_e@c%ma de ambos.
Asl, en Platén ser bueno significa ser buen ciudada-—
no y el buen ciudadano es casi divino si logra vivir en una ciu-
dad que disfrute de un Estado del Bienestar, con paz, orden y
tiempo para la cultura. E1l buen ciudadano necesariamente honra

a los dioses porque ellos son los garantes del orden en el Univer—

s0, que la ciudad imita, mediante las leyes.

For ello, el buen ciudadano es también un "peque-

flo dios" y su ciudad es un "pequefio Universo" ordenado.

Eg interesante destacar que para Platén la ira no

es ni vokluntaria ni involuntaria sino que estd en el 1imite de

ambas. Todos sabemos lo imnortante que es el concepto de 1imite

en la filosofia no escrita de Platén y , de Aristételes.

#1 airado que mata a otra persona estarla entre dos mundos, el de
los dioses y el de los hombres, con un pie en cada lado del 1imite
gque sapara los dos mundos.-Si }a_ira es inyolgnt@ria[ Malebranche
dirfa que un acto de Dios que realiza por medio de nosotros los
hombres. Si la ira es voluntaria, el autor del crimen debe ser

castigado como cualquier otro criminal. Si la ira es un atributo



de Dios, entonces ya no estamos hablando de dioses griegos

solamente sino también de Jehovd, el dios méds vengativo de

todas las religiones que hay. De agul a dedir gue Dios es

en realidad el Demonio que inventa esquehas supermaguiavélicos

—

para torlirar o sus criaturas y que ademds es el respansable
de todos los males del mundo (incluidos los materiales y los
atribuidos a las leyes naturales) y que utiliza a los hombres
para matar a otros hombres, si son militares o criminales,
v ~utiliza a los hombres para matar a otros mediante el
mecanismo de la ira ( involumtaria), solamente hay un vaso
y es el que dardn los gnésticos durante el neoplatonismo o
Mark Twain en sus escritos de vejez.

Efectivamente, el criminal puede arglir que

é1l también es divino puesto que imita también a Dios,

que cada dfa mata a miles de personas.

Vistas asi las cosas, varece que el wlan de
Platén para disedlar una ciudad confortable no es mds que un
"truco" nara que familias aristocrdticas como la del mismo
Platén disfruten de paz, ocio y tranquilidad. Si Platébn hubie-
ra duerido realmente imitar o los dioses y al orden del Univer-
so, deberia haber imitado también el mal que se da en el Uni-
verso y deberia haber encorntrado alguna manera de integrarlo
en las leyes de su ciudad.

Los germdnicos y los nérdicos si consiguieron

reproducir a escala el orden universal con todo lo que biene



de bueno y de malo, al concebir a un dios 1llamado 0din ("el

frenético™) que es ambiguo, sefior de la guerra pero también de
la adivinacién y de la sabidurfa, o a Thor que es un guerrero

un poco tonto gue no sabe muy bien lo que hace, o a Loki que

es un "trickster'" o engatusador que todo lo 1lia y siembra cizafia
por donde pasa... como ocurre realmente en el mundo real donde
no faltan individuos, plantas y otras alimafias que se comportan

como malas hierbas que nunca mueren.

+latén consideraba a todos estos hiverbdbreos
como "barbaros" pero nos tememos que los proyectos de Platébn
pera una ciudad del bienestar ( y en general, todos los proyec-—
tos de otros fildsofos v politicos griegos) solamente tenfan
como objetivo‘g}canza?_ggg nggg_y%any no en absoluto repro-—
ducir el orden del Cosmos, pues en ese caso deberlan haber
incluido también el mal y lo feo en su ciudad perfecta. Para

Platdén o Aristocles el hijo de buena familis de Atenas, los malos

son asi debido a que tienen un cuermo malo y no se puede

N

hacer nada por ellos, incluso comprende que se suiciden al no

poder soportar la verglenza o el dolor de tener un cuerpo malo.

Bn todo caso, y de una msners sorprendente, el did-

logo "Las Leves" de Platén ha sido utilizado durante siglos como

modelo de cbmo deberis ser una ciadad civilizada y sus leyes.
Sin darse cuenta, nolfticos, legisladores y tedéricos han copiado
los nlanes de Flatén para tal ciudad que en realidad eran

planes para un Estado del Bienestar "avant la lettre", antes de

los actuales,



4 “Una, por el amor a ia riqueza que hace que la gen-
te no tenga jamas tiempo para ocuparse de otra cosa que no
sean las propias posesiones?’. Si el alma entera de un ciuda-
dano se apegara a éstas, nunca podria ocuparse de otra cosa
que no fuera la ganancia cotidiana. Y todo el mundo esta
muy bien dispuesto a aprender o ejercitar privada_mente la

disciplina y la habilidad que conduzca a ese fin, mientras se

mofa de lo demas.

Por una disciplina y habilidad, el ciudadano puede llegar a

Ese es un factor y hay que decir que es

HIECOHSE HAco . una causa de que una ciudad no quiera esforzarse ni por ésta

ni por ninguna otra institucién bella y buena, sino que, a
causa de.la insaciabilidad de oro y plata, todo hombre esté
dispuesto a insistir en todo tipo de profesién y de medios,
tanto si son honrados como si son deshonestos, si va a ser
rico, y quiera llevar a cabo cualquier accién, pia, impia o
completamente infame, sin molestarse en absoluto, basta con
que pueda, igual que una bestia, comer todo tipo de cosas y .
beber de la misma manera y satisfacer completamente todo
exceso de desbordes sexuales.

Quede establecida, por tanto, esta que digo como
una causa que impide que las ciudades practiquen de forma
adecuada tanto los ejercicios guerreros como cualquier otra
cosa buena, porque hace a todos sus hombres que tienen un
caracter tranquilo comerciantes, armadores, meros servido-

_res, mientras que a los valientes, los convierte en piratas,
desvalijadores de casas, ladrones de templos, pendencieros
Y tiranos y., aunque muchas veces no tienen una indole mala,
por lo menos tienen mala fortuna, por cierto 2%,

Platén "Las Leyes™

4 COmo podria no decir, mas bien, que son abso-
lutamente infelices los que deben marchar por la vida con su
alma siempre hambrienta?

Bl Estado del Bienestar gue busca Flatén es una ciudad tranquila

de ciudadanos tranquilos. Pues bien, ti dices entonces que ésta es una, la
bisqueda insaciable toda la vida, que al hacer que nadie
tenga tiempo, se convierte en un impedimento _ 7’




El de mal carécter y en absoluto apacible, jacaso
10 0§ parece a vosotros dos que es quejicoso y por lo gene-

ral lleno de lamentos, més de lo que debe estarlo el bueno?

Si alguien, durante tres afios, intentara
aplicar todo tipo de medios para que el que estamos criando su-
fra la menor cantidad posible de dolor, de temor y de todo
tipo de molestias, jno nos parece que en ese caso hard de
buen talante y apacible el alma del que estamos criando?

Mi argumentacion defiende que la vida
correcta en absoluto debe perseguir los placeres, ni tampoco
huir de los dolores, sino que hay que_aceptar con alegria el
justo medio, a lo que acabo de aludir con el nombre de
apacibilidad, disposicion que, siguiendo un cierto auspicio
adivinatorio, con acierto todos llamamos del dios.

Sostengo
que aquel de nosotros que también vaya a ser divino debe
perseguir ese estado, y que ni debe abalanzarse en cuerpo y
alma a los placeres, puesto que ni siquiera va estar exento
de dolor, ni dejar que otro, viejo o joven, varén o mujer su-
fra eso mismo y, menos que todos, en lo posible, el recién

nacido, pues en ese momento, efectivamente, se desarrolla
en todos nosotros con toda su autoridad todo el caricter a
través del habito '*. Ademds, yo al menos, si no fuera a pa-
recer que bromeo, dirfa que entre todas las mujeres es nece-
sario cuidar mas a las que lo llevan en su vientre ese afio,
para que la embarazada no sufra muchos placeres frenéticos,
ni tampoco dolores, sino que viva ese periodo cultivando la
apacibilidad, buena disposicion y suavidad.

Bl término medio entre los vlaceres y los dolores es propio

de los dioses y la ciudad debe promover esge estado entre sus ciuda-

danos.

.»s estoy de acuerdo contigo en que todos deben evitar

la vida del puro dolor y del mero placer y que hay que mar-
char siempre por el medio.




o2, giros de la cabeza y con todo tipo de
ductilidad, saltos en alto y agachadas, y los contrarios a és-
tos que se hacen para las posiciones de ataque, que intentan
imitar las posturas en los tiros de arcos, jabalinas y de todo
tipo de golpes. La posicién erguida y tensa en estas postu-
ras, cuando se produce una imitacion de los cuerpos y almas

» buenos, en la que los miembros del cuerpo se mueven, en
general, en linea recta, es correcta, mientras que no admiti-
mos como correcto lo contrario a esos movimientos.

Platén censura las danzas y las misicas inconvenientes para

A su
vez, en la danza pacifica, debemos observar en cada caso en
los coros si la participacién del bailarin en la bella danza
mantiene siempre la correccién apropiada a los hombres
respetuosos de la ley o no. Bien, primero, hay que separar
aquel tipo de danza sobre cuya correccién no hay unanimi-
dad del que no es objeto de disputa. ;Cuél es ésta y de qué
manera es necesario distinguir una de otra?

su Estado del Bienestar,

Toda la que es
bacanal y las danzas relacionadas, con_las que imitan, asi .

dicen, a ebrios. déindoles el nombre de Ninfas 4. Panes''s;

Silenos y Satiros %, mientras realizan purificaciones y ritos

Iniciaticos, a todo ese género de la danza no es facil defi-
nirlo ni como pacifico ni como guerrero, ni determinar lo
que pretende. A mi me parece, no obstante, que casi lo més
correcto es definirlo colocdndolo aparte del género guerrero
y del pacifico, decir que este género de danza no cae en la
esfera de la sociedad civil, mientras que, tras dejarlo estar
una vez ubicado en su lugar, retornamos ahora al guerrero y
al pacifico, porque nadie puede poner en duda que son gé-
neros que caen en nuestro ambito.

La miisica no marcial,
propia de los que con danzas rinden honores a los dioses y
a los hijos de dioses, serfa un género tinico que se origina
en la creencia de que uno se encuentra bien.

1 ciudadano danza y hace misica para expresal ;e ge giente bien

. A esa clase de
como si fuera un dios. miisica podriamos dividirla en dos grupos, uno corresponde
a los que han salido con bien de ciertas penas y peligros y
tiene placeres mayores. El otro se da cuando se conservan
y_acrecientan bienes anteriores y son propios de €l placeres
mds suaves que los anteriores.

.. En tales danzas, todo ser hu-
mano realiza movimientos mayores del cuerpo cuando los
placeres son mayores; menores, cuando son menores, y, si
es mas ordenado y estd més entrenado en la valentia, tam-
bién menores, mientras que, si es cobarde y carece de entre-
namiento en la templanza, hard cambios de movimiento
mayores y mas violentos. -




7 si algin extranje-
0 matare con sus propias manos a un hombre libre y el he-
cho hubiere sido cometido en un arranque de ira, es necesa-
rio dividir primero en dos ese tipo de crimenes. En efecto,
estan cometidos en un arranque de ira los homicidios que
realizan todos los que de improviso y sin premeditacién de

* matar por golpes o por algo semejante eliminan a alguien

La, ira como un estado "limite"
involuntario y relacionsdo

con los dioses,

cuando surge el impulso en el momento, y se arrepienten al
punto de lo hecho;

pero en un arranque de ira se perpetran
también todos los crimenes que cometen los que, maltrata-
dos de palabra o con acciones deshonrosas, buscando ven-

ganza, matan mas tarde a una persona porque querian asesi-
narla, aunque lo cometido no les ocasione remordimientos.

entre lo voluntario y lo

En consecuencia; hay que postular, asi parece, que estos
homicidios son de dos tipos y, me atreveria a sostener, que
ambos son producto de la ira, pero lo mas justo seria, pien-

s0, si se dijera que se encuentran a mitad de camino entre lo
que se hace adrede y lo involuntario®

", Pero no obstante

Por eso, es dificil

distinguir los asesinatos cometidos por ira, si hay que darles
leyes como si fueran premeditados o algunos hay que reg1,1-
larlos como involuntarios, ciertamente, lo mejor y lo mas
verdadero seria establécer como semejantes a ambos tipos
de infracciones y separarlos por la premeditacién o la im-
premeditacién y prescribir castigos mas duros para los que
matan con premeditacién y por rabia y dar a los que lo ha-
cen de manera impremeditada y subita penas mds leves.

ambos tienen una semejanza con esas dos clases de faltas.
El que conserva la ira y no se venga de improviso en el
momento sino con premeditacién posteriormente se parece®
al intencional, mientras que el que sin guardarla descarga su
rabia en el momento directamente sin premeditacion es se-
mejante al involuntario, pero tampoco es completamente in-
voluntario, sino parecido al involuntario.

Pues hay que castigar mas al que se asemeja al mayor mal y
menos al que tiene una semejanza con el menor. También
nuestras leyes deben hacerlo de esa manera.

CL.—Sin duda.

AT.—En consecuencia, retornemos nuevamente a lo an-
terior y digamos: si alguien matare con sus propias manos a
un hombre libre y hubiere cometido el hecho sin premedita-
cion, por un arranque de célera, en todo lo demas debe su-
frir lo que convenia que sufriera el que mata sin ira, pero ha
de permanecer en el exilio necesariamente dos afios para
intentar poner freno a su temperamento. El que mata por ira,
pero con premeditacion, en lo demas debe pagar también
como el anterior, pero sufra un exilio de tres afios , #/



El que cambie o bien moneda por moneda o cualquier
otra cosa, animal o incluso un objeto no viviente, dé y reci-
ba todo sin adulteracion, obedeciendo la ley. Como en el ca-
s0 de las otras leyes, adoptemos también un predmbulo para
toda esta perversién. Todo varén debe entender la adultera-
cion, la mentira y el fraude como si fueran una tnica clase,
aquella a la que la plebe suele otorgarle buena reputacién,
cuando con maldad dice que, si en cada caso se hiciera
oportunamente, tal cosa podria ser muy correcta, aunque
dejan indeterminados y desordenados la oportunidad, el
dénde y el cuando.

Los que se sienten suveriores a los dioses son btambién los gue

hacen lo que guieren en secreto

¥y los gue acaban degene-

rando en delincuentes.,

Muchas veces son perjudicados por esa
palabreria, asi como también ellos perjudican a otros?. El le-
gislador no puede dejar este punto sin definicion, sino que

debe aclararlo siempre con definiciones mayores 0 meno-
res® y, por tanto, también debe ser definido ahora. Nadie,
que no fuera a ser el mas odiado por los dioses, debe come-
ter una falsedad, un fraude o una adulteracién, ni de palabra
ni de hecho, invocando la raza de los dioses. Y el mas odia-
do es el que al pronunciar un Jjuramento miente y no se

preocupa en absoluto de los dioses.

En segundo lugar se en-
cuentra el que miente frente a los que son superiores a él; y
los mejores son superiores a los peores; los ancianos, ha-
blando en general, a los jévenes, por eso también los proge-
nitores son superiores a los hijos; los hombres, por cierto, a
las mujeres y los nifios; los gobernantes a los gobernados,
a los que seria conveniente para todos que todos los respeta-
ran en cualquier otro tipo de mando, pero en especial en las
magistraturas politicas?®, de donde viene ahora nuesira ar-

gumentacién presente,

na de las mercancias del mercado miente, engara y jura
invocando falsamente a los dioses ante las leyes y las cau-
ciones de los guardias del mercado, sin respetar a los dioses

ni a los hombres.

Es una costumbre muy bella, ciertamente,

no manchar a la ligera los nombres ‘de los dioses, compor-
taindose como hace la mayoria de nosotros continuamente
con la castidad y la santidad de la mayor parte de las prac-
ticas relativas a los dioses.



-——

Flatén odia a los comerciantes.

Es correcto lo que se de-
cla antiguamente, que es diticil luchar contra dos® y por
afiadidura contrarios, como sucede en las enfermedades yen
muchos otros 4mbitos. Y también ahora la lucha de éstos
Yy en estos asuntos es contra dos, la pobreza y la riqua?aL
puesto que ésta destruye el alma de los hombres con el luio.
aquélla la vuelve a la desvergiienza con las penurias.

{Qué
ayuda, entonces, contra esa enfermedad podria surgir en una
ciudad inteligente? En primer lugar, utilizar el menor nime-
1o de comerciantes que sea posible; luego, ordenar esa acti-
vidad a aquellos hombres que si se corrompieran no ocasio-
narian un gran dafio a la ciudad; tercero, encontrar, para los
que participan de esas actividades, un mecanismo para que
1o ocurra con facilidad que sus caracteres se hagan partici-
pes de manera irrestricta de la desvergiienza propia de las
almas serviles.

Después de lo que acabamos de decir, esta-
blezcamos con buena fortuna una ley como Ia siguiente so-
bre estos asuntos. De entre los magnesios, a los que el dios,

regenerandolos, vuelve a establecer en una colonia*, todos

los propietarios de tierra que pertenecen a los cinco mil
cuarenta hogares, ninguno debe convertirse en comer-
ciante al por menor nj voluntaria ni involuntariamente, nj

siquiera en mercader, ni preste servicio de ningin tipo a
particulares que no son sus iguales, excepto al padre, la ma-
dre y a los antepasados de éstos y, a la manera de un hom-
bre libre, a todos los libres que son més viejos que él.

nia
Los ciudadanos se pueden regenerar al fundar una nueva colo .



Por el contrario, la multitud de los
hombres se comporta de una manera totalmente opuesta a
¢stos. Cuando siente una necesidad, lo hace de manera
desmesurada y, aunque sea posible tener una ganancia me-
surada, elige aprovecharse insaciablemente, por eso todas
las formas de comercio al por menor y al por mayor y de
hosteleria estan desacreditadas y son objeto de fuertes re-

proches.

lids ejemplos de ciudadanos que hacen lo que gquieren en secreto.

Y, sin embargo, si alguien, lo que nunca quiera
dios que suceda ni se dar, obligara —aunque es ridiculo
decirlo, sera dicho— a ejercer la hosteleria durante algiin
tiempo a los que son los mejores varones en todo, 0 a co-
merciar al por menor o a ejercer alguna de esas profesiones,
0 si, por alguna necesidad ineluctable, se compeliera tam-
bién a las mejores mujeres a ejercer esa actividad, llegaria-
mos a conocer que cada una de esas ocupaciones es amable
y estimable y, si se ejercieran segiin una norma incorrupti-
ble, todas ellas serfan honradas a la manera de una madre v

: nodriza. ) '

o J

Ahora, por el contrario, cuando, tras establecer con

fines comerciales una morada en lugares desiertos con ex-

tensos caminos en todas direcciones, uno recibe con un

alojamiento agradable a los que se encuentran en una nece-

sidad o son empujados con violencia por salvajes tormentas

Y les proporciona una tranquilidad protegida o un refresco a

los calores, pero luego no les entrega los regalos amistosos

de hospitalidad que vienen a continuacion del albergue, co-.
mo si hubiera recibido a comparfieros,

_ $ino que, tratados
€omo enemigos que hubieran sido capturados, los deja en
libertad por los rescates mis grandes, injustos e impuros, son
€stos y otros errores vergonzosos semejantes en todas estas
profesiones los que ocasionan la mala reputacion del servi-

cio a los necesitados. Por o tanto, el legislador debe siem-
pre aplicar un remedio a todo eso.



Cuando a
aquel que en absoluto cree que los dioses existan se le desa-
rrolla por naturaleza un carécter justo, llega a odiar a los

malos y, por rechazo a la injusticia, no deja que se realicen
- tales acciones, escapa de los hombres no justos y ama a los

justos.

Pero cuando, ademas de la opinién de que todas las
cosas estan desiertas de dioses ', les afecta la incontinencia
en los placeres y los dolores y tienen una gran memoria y

una aguda capacidad de aprendizaje, aunque el no creer'!
en los dioses serfa una afeccién comiin que esti presente en
ambas clases de hombres, un error es menor desde el punto
de vista del perjuicio que produce a los demds, mientras que

el otro ocasionarfa mayores males C

Diversos ejemplos de ciudadanos degenerados por sentirse

superiores a los dioses.

. En efecto, uno estaria
lleno de franqueza en su discurso acerca de los dioses, losx,
sacrificios y los juramentos y, puesto que se rie del resto y

“lo desprecia, quizas haria que los otros se volvieran como
él, si no obtiene su castigo. Del otro, sin embargo, aunque

piensa como el anterior, se lo reputa de buena naturaleza,
pero es harto mendaz y artero. Esta es la clase de hombres
de la que provienen muchos adivinos y los expertos en todo
el fraude de la magia. A veces surgen de ellos igualmente ti-__
ranos, demagogos y generales, pero también los que confa-
bulan con ritos iniciaticos propios, y las argucias de los de-
nominados sofistas.

Si bien las clases de estos infractores ''?
podrian llegar a ser muchas, las que merecen ser reguladas

por las leyes son dos, de las que la hipdcrita comete errores
dignos no de una ni siquiera de dos muertes, mientras que la

otra necesita de la amonestacién y, al mismo tiempo, de la
cércel. '

De la misma forma, la clase de los que consideran
que los dioses no se preocupan da origen a otras dos, y el
grupo de los que creen que se los puede apaciguar, otras
dos. Una vez distinguidos de esa manera los delincuentes '3,
la ley debe estipular que el juez debe enviar al correccional
no menos de cinco afios a los que llegan a tal estado por ne-
cedad, sin depravacion de su voluntad ni de sus costum-

—r

bres



. ' . Cuando las leyes y toda la constitu-
clon estan puestas por escrito de esa manera, no llega a ser
pf:rfecta la alabanza del ciudadano que se distingue en la
virtud, cuando se dice que el bueno es el que mejor sirve a
las meras leyes y les presta la mayor obediencia.

El buen ciudadano no solamente cumple las leyes sino gue conoce
. . Es mejor
los razonamientos de los decir que es el que ha llevado una vida completamente pura,
obedeciendo los escritos del legislador no sélo cuando le- :
legisladores. gisla, sino también cuando alaba y critica.

Esta es la defini-
cién mas correcta para alabar a un ciudadano, y es real-
mente necesario que el legislador no sélo escriba las leyes,
sino que junto a las leyes escriba cuanto le parece que esta
bien y lo que no est4 bien, entrelazado con las leyes)

, mien-
tras que el ciudadano perfecto atiende a esas cosas no me-
nos que a las determinadas por las leyes con castigos.

E1l Universo -como modelo de orden para la ciudad.

« » o hecesitan no sélo
todo lo que debe saber cada ciudadano para la guerra, la
administracion de su casa y de la ciudad, sino también, lo
que es 1til para todo eso de los seres divinos que realizan
revoluciones, a saber, de las estrellas, el sol y la luna, todo lo

que debe organizar foda ciudad en esto —

Platén "Las Leyes®

~(de qué hablamos,

' pues? Del orden de los dias en los periodos de meses y de
los meses en cada afio, para que las estaciones, los sacrifi-
cios y las fiestas, al recibir cada una lo conveniente a si
misma con su celebracion natural, al_producir una cindad
viviente y despierta®, honren a los dioses y 7 a los hombres
los hagan mas inteligentes en esos asuntos-, //
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»De ahora en adelante, cuando te dirijas a mi, hazlo
como al rey de toda el Asia®?, y no lo hagas en plan
de igualdad, sino como a Sefior que soy de todas tus
posesiones, y en ese tono, pideme lo que necesites. De
lo contrario, pensaré que me ofendes; y si me contes-
tas aludiendo a tu soberania, quédate y lucha por ella
¥ no huyas, porque tengo el firme proposito de perse-
guirte donde quiera que te encuentress 203,

que €l no necesitaba dinero
de Dario, y que, ademds, no iba a tomar s6lo una
parte de su territorio cuando podia apoderarse de todo
€l, pues estaban a su disposicién tanto todos sus bie-
nes como todo el pafs; que si él se hubiera querido
casar con la hija de Dario, lo hubiera hecho aunque
Dario no hubiera consentido.

Dio érdenes a Dario de
que se presentara ante él si es que esperaba encon-
trar un tratamiento humanitario en él. Cuando esto
fue comunicado a Dario, renuncié éste a pactar con
Alejandro, y se dispuso de nuevo a preparar la guerra,

A continuacién, Alejandro decidié marchar con su
flota a Egipto?

Arriano "Andbasis de Alejandxro™

La soberbia de un hombre cuando se giente

un dios. Alejandro estd venciendo en todas las batellas y trata a

inferior,
Dario, rey de los persas, como a un inf



«Amigos y aliados?*: no veo
que tengamos nosotros el paso a
Egipto seguro mientras los per-
sas sean los duefios del mar. De
otra parte, no garantizaremos
nuestra seguridad si perseguimos a Dario dejando a
nuestras espaldas a una ciudad de tan ambigua con-

ducta como es ésta de Tiro, y con Egipto y Chipre en
manos de los persas;

no tendremos seguridad por lo
que he dicho, pero, ademis y muy especialmente, por-
que tal como estdn nuestros asuntos en Grecia corre-
mos el peligro de que los persas se impongan de nuevo
a los pueblos costeros (mientras nosotros avanzamos
con nuestro ejército contra Babilonia yendo en pos de

Dario) y con una flota mas numerosa cambien el esce-
nario y desplacen el teatro de operaciones a Grecia.
Allf los lacedemonios?5 son abiertamente enemigos
_nuestros, y por lo que a Atenas respecta, se mantiene
ahora sumisa més por miedo que por benevolencia
hacia nosotros. Pero si tomamos Tiro, es de presumir 26
que caiga toda Fenicia; y especialmente toda su flota,
que forma la mayor y mas potente parte de la escua-

dra persa, se pasara a nosotros.

Y sus remeros y ma-
rineros no querran exponerse al riesgo de embarcarse,
riesgo del que sélo podridn obtener provecho otros,
dado que sus ciudades estaran ya bajo nuestro control.

Y Chipre, a la vista de ello, o se pasara facilmente a
‘nuestro bando, o la tomaremos facilmente cu.z.mdo
nuestra flota ataque. Y asi, con las naves que tfap).:nf)s
de Macedonia y con las fenicias, a las que se anadlrar.l
las de Chipre, controlaremos el mar con total seguri-
dad, e incluso la expedicién a Egipto resultard igual-
mente cémoda para nosotros.

Una . vez anexionado
Egipto, no quedara ningun territorio sospechoso para
Grecia ni para nuestra patria, y haremos nuestra ex-
pedicién contra Babilonia teniendo seguros los asuntos
de nuestra patria y con un prestigio mayor, habiendo
dejado todo el mar y el territorio de este lado del
Eufrates fuera del dominio persa.» '



Seglin se cuenta, Alejandro felicité
a Aquiles por haber tenido en Homero un heraldo que
perpetuara eternamente su recuerdo, y por ello Aqui-
les podia considerarse en opinién de Alejandro el mis
afortunado de los hombres.

Alejandro ya se quejaba en sus dfas de no tener un HO@ero que

‘ En cambio.,a €l le habia

.‘quedado en’su vida el vacio de que sus hazafias no iban

© a ser relatadas ante los hombres de una manera su-
ficientemente digna (el vacio se referia exclusivamente
a esto, y no al resto de su fortuna), pues nadie, ni en
prosa ni en verso, le hizo una composicién digna; es
mds, ni siquiera se habia compuesto en su honor nin-
gun canto coral como los que tuvieron Hierén, Geldn,
Terén y muchos otros, hombres que en nada habian
sido comparables con Alejandro ™ )

cantara sus gestase.

Los libros tienen el poder de , al ser leidos una y otra vez,

influir en la gente y en la Historia, convirtiendo a sus autores

como [omero, en El rey Dario era una persona que de buen grado se

vefa atraido hacia la versién mas optimista de las co-

dioses por ese poder. sas, animado a ello por quienes siempre estan (y es-
tardn, para desgracia de los que en cada momento
reinan ') por adulacién junto a los reyes, llegé a creer
que Alejandro no queria continuar su avance, sino que
se habia detenido al enterarse de que Dario se habia
puesto en marcha en su busca.

De todas partes daban
“animos a Darfo, insistiéndole en que con su caballeria
destrozaria el ejército macedonio. Fue Amintas, tan
s6lo, quien persistié en la idea de que Alejandro acu-
dirfa al encuentro de Darfo, estuviera éste donde es-
tuviera, y por ello le aconsejaba que aguardara allf.
Prevaleci6, sin embargo, el consejo peor, que era en
aquel momento el més grato de ofr.

Cierto azar divino llev6 a Dario a un terreno en el
que no podia obtener mucha utilidad de su caballerfa,
ni de la multitud de sus hombres, ni de sus jabalinas
ni flechas

Bl militar griego estaba siempre nendiente de las signos por los

gue le hablaban los diosese.



+sc el siguiente augurio: Durante un alto
que Alejandro hizo al medio dia cuando sitiaba Hali-
carnaso, aparecié una golondrina que revoloteaba in-
sistentemente sobre su cabeza, posandose una y otra
vez sobre su nido, trinando un canto méas estruendoso
de lo normal.

Debido al cansancio que tenia, Alejandro
no se incorporé del lecho donde dormia, pero molesto
por el ruido espanté con la mano suavemente la go-
londrina, mas ésta, lejos de escapar al ser tocada por
la mano, se posé sobre la misma cabeza de Alejandro ,

Diversos signos.

eos Mas luego empezaron a soplar unas brisas del Norte

nos, Alejandro y los suyos) que posibilitaron una tra-
vesia facil y rapida. )

>+« que se comportasen con valor, confiados en el éxito
de las situaciones de peligro ya vividas, y por el hecho
de que el préximo iba a ser un combate entre ellos,
ya antes vencedores, contra quienes ya habian sido de-
rrotados, y que, ademads, la divinidad ' combatia _con
ellos como su mejor aliado y estratega,

ya que habia
inducido a Dario a encerrar sus tropas en los lugares
'mas angostos, en vez de dejarlas en los de mayor am-
plitud, espacio aquel que, avnque también era muy
justo para poder desplegar la falange macedonia, no
ofrecia provecho alguno al ejército persa ,

La crueldad del enemigo como signo de gque los dioses no estdn con

ciudad de Iso y dio muerte, después de cruel tortura,
a cuantos macedonios cayeron en sus manos por haber
quedado abandonados en el camino aquejados de al-

guna enfermedad.

LR




Por el contrario, en Tebas, la crueldad de una re- 6
vuelta desarrollada de la manera mas irracional, su
rapida toma que apenas causé dificultad a los conquis-
tadores, la matanza de tantos hombres —como es pro-
pio entre gentes de tribus parientes que persiguen re-
solver antiguas querellas—

la total esclavitud de una
ciudad que por su poder y reputacién en los asuntos
de la guerra estuvo a la cabeza de las ciudades griegas
de su tiempo, apuntaban, y no sin verosimilitud, a la_

ira divina, en la idea de que los tebanos pagaban ahora,
AU 0T

al cabo del tiempo, la satisfaccién debida por su trai-

cién durante las guerras_médicas; por la toma que
hicieron en periodo de paz de la ciudad de Platea; por
la esclavitud de sus ciudadanos, asi como por su res-
ponsabilidad en la ejecucién (acto éste impropio de
un pueblo griego) de quienes se habian rendido a los
lacedemonios;

La ira o venganza divina puede tardar en llegar pero llega.

satisfaccion debida también por la de-
vastacion de la regiéon de Platea cuando los griegos,
unidos brazo con brazo, rechazaron de Grecia el peligro
persa; y, ademds, porque con su voto fueron la ruina
de Atenas cuando se propuso entre los aliados de los
espartanos tomar una decisién para convertir en es-
clavos a los atenienses ¥. Se rumoreaba, incluso, que
habian aparecido muchos indicios divinos antes 4

ILds signos. ' o
Arriasno "Andbasis de Alejandro’



& Y asi, lo restante, se eleva hacia las

alturas, pasando a través de la armadura
de las esferas:
1 primer cintur6n abandona la actividad de aumentar
el segundo, la maquinacion de maldades, ineficaz engafio.

Los Textos Herméticos

pertenecen a la
dpoca neoplatbdnica y mezclan

conceptos egipcios, griegos y cristianos.

" el tercero, el ya inactivo fraude del deseo.
: it e_l_ cuarto, la manifestacion del ansia de poder, des-
gVista ya de ambicion.

1 el quinto, la audacia impia y la temeridad de Ia des-
jnz za.

En ¢l sexto, los sordidos recursos de adquisicién de ri-
ya inttiles.

el sé;ptimo cinturdn, en fin, la mentira que tiende
3. 1

Textos herméticos "Poimandrés" (Tratado I)

Los diferentes pasos gque da el alma al liberarse
del cuerpo tras la muerte. Gstos pasos son los mismos que da el alma
curndo entra en el cuerpo en el nacimiento, pero al revés: al entrar
en el cuerpo material el alma aprende a decir mentiras y engaflar, a ad-
guirir riquezas ilegalmente, la astucia, la desverglienza, la ambiciébn,
el deseo, 1la malicia, la capacidad de crecer o decrecer.

Tstos son los males que los neonlaténicos que
L

escribieron logs textos herméticos juzgaban propios de la vida material.

£l hombre es mds divino cuanto menos coracteris-—

ticas desfavorables como éstas mantiene. Fero otros hombres creen que son
q



2 Y Poimandres continud: he aqui el misterio que ha esta-
do oculto hasta este dia. Cuando la naturaleza se uni¢ al
hombre produjo una singularisima maravilla: puesto que él
tenia en si mismo la naturaleza del acorde de los siete, sur-
gidos, como te dije, del fuego y el aire, la naturaleza, sin
poderse contener, dio a luz siete hombres de la indole de
cada uno de los siete gobernadores, andréginos por tanto y
situados en los cielos>!.

Como decia, aquellos siete hombres fueron engendrados
del siguiente modo: siendo la tierra el elemento femenino, el
agua el generador y el fuego el de la maduracién, la natura-
leza tomé del aire el aliento vital*? y configuré los cuerpos
con referencia a la figura del hombre. Y el hombre, hecho
de vida y luz, se torn6 alma y pensamiento: por la vida fue
alma, por la luz pensamiento //

"Poimandrés"

més dioses si consiguen destacar en alguna de esas caracteristicas,

como por ejemplo la malicia o la habilidad para ganar_@EQEgou




/0
.. Por tanto,
la humanidad, en el recuerdo de su naturaleza y origen, perse-
vera en su ser imitando a la divinidad, pues del mismo modo
que el padre y sefior creo a los dioses eternos para que fuesen
similares a él, asi el hombre modela a sus dioses a semejanza
de sus propios rasgos faciales.

51 hombre siempre imita a Dios porague recuerds su origen divino.

Tratados herméticos

"Tratado

Ill

— ¢ Te refieres a las estatuas, oh Trimegisto?

— A las estatuas, Asclepio. jTe das cuenta hasta qué punto
te cuesta creer a ti también? Porque éstas son estatuas animadas,
dotadas de pensamiento y llenas de aliento vital y capaces de
hacer gran cantidad de cosas de todo tipo; unas estatuas que co-
nocen de antemano el porvenir y nos lo predicen por la suerte,
la adivinaci6n, los suefios y muchos otros métodos, que produ-
cen las enfermedades a los hombres y las curan y que nos inspi-
ran alegria o tristeza de acuerdo con nuestros méritos .

El hombre, tras observar la creacion del Artesano en el
fuego, quiso a su vez crear y el padre le concedid su deseo.
Entrd en la esfera demiurgica, sobre la que tenia pleno po-
der y admiré las criaturas de su hermano. Y los gobernado-
res le amaron hasta el punto de hacerle participe cada uno
de su propia dignidad?. Tras comprender la esencia de és-
tos y que participaba de su misma naturaleza, quiso romper
la periferia de los circulos y conocer la solidez de aquello
que esta situado por encima del fuego®.



Los Textos Herméticos

Asi el hombre, puesto que tenia pleno poder * sobre el
mundo de los seres mortales y de los animales 11'rac10nales
se asomo a través de la armadura de los circulos, rompien-
do, al atravesarla, su cubierta®. Y mostré de este modo ala
naturaleza conducida abajo su hermosa i imagen divina. La
naturaleza, al contemplar la inagotable hermosura de esta
imagen y toda la energia de los gobernadores en ella conte-
nida, sonrefa con amor a la divina forma:

concebian al hombre como

un segundo dios encargado por el primero para Ser el mayordomo

o el jardinero del
planets Tierra y cuidar

de todos sus serese.

. pues la imagen de
la hermosisima forma del hombre se reflejaba en el agua, a
la vez que su sombra se proyectaba sobre la tierra?, Pero
el hombre, cuando vio su forma en si misma reflejada en el
agua, se enamoré de ella y desed habitarla?’. Al punto, su

deseo se hizo acto y habité la forma irracional: la naturaleza
acogié a su amado, lo envolvi6 por entero y se unieron,
pues se habian enamorado.

i Como consecuencia, si lo comparamos con los animales
terrestres, el hombre es dual: mortal por el cuerpo, inmortal
por su parte esencial®®, Sufre asi, sometido al destino, las
consecuencias del estado mortal, a pesar de ser inmortal y
poseer poder sobre todas las cosas.

De este modo el hombre,
aun estando muy por encima del acorde de los circulos, se
convirti6 en esclavo de la armonia, andrégino pues era hijo
de un padre androglno ¥ que, a pesar de estar dominado
(por la materia)?, puede prescindir del suefio, pues es hijo
de un ser que no lo necesita. ¢/






/"

— Trimegisto, y estos dioses llamados terrestres, gl

tipo de virtud tienen?

que tienen en si misthas propiedades naturales de cardote
divino. Ademas a estbs dioses se les deleita con frecue :,-. ]

‘glemento celeste atraido al idolo por la repeticién de usos de
gardcter divino, pueda soportar feliz, durante largo tiempo,

u permanencia entre los hombres. Este es el modo en el
que el hombre es artifice de los dioses.

' Pero no creas que las actividades de estos dioses terre-
ales son caprichosas; pues si los dioses celestes que habi-
an los cielos mas elevados completan y custodian cada uno
_.;- parte de la ordenacién que tiene asignada, estos nuestros,
por su parte, velan por las cosas una a una, predicen el futu-
}, por medio de las suertes o Ja adivinacidn y, en prevision
H le lo porvenir, acuden en ayuda de los hombres, a los que
auxilian en virtud de un parentesco cariioso.

—Entonces Trimegisto, si los dioses :
celestes gobiernan las cosas universales y
los terrestres velan por las particulares,
(que parte del gobierno del cosmos co-
rresponde a la Heimarméné o destino?

-~Eso que denominamos destino, Asclepio, es la nece-

B - d
. sidad de que se cumplan todos los acontecimientos, enlaza-
'dos entre si como los eslabones de una cadena. Por tanto, el

destino es el ejecutor de todas las cosas, o es el mismo Dios

{ supremo, o un segundo dios producido por €l, o la misma

organizacion de todas las cosas celestes y terrestres firme-
mente instituida por leyes divinas.



Asi pues, destino y necesidad estin indisolublemente
unidos entre si: el destino engendra los comienzos de todas
las cosas y a continuacién la necesidad fuerza a su realiza-
¢ién todo lo que el destino ha comenzado. El resultado de
esta doble actividad es el orden, esto es, el encadenamiento ,

« Tu mismo abuelo, Asclepio®, es un ejemplo de ello; él
ffue el primer inventor de la medicina y hay un templo a él
F#_onsagrado en el monte libio cerca de la ribera de los coco-
drilos, en el que yace el hombre material, es decir, el cuerpo
I5"(;)ues el resto, o mejor, todo, si es que ¢l hombre entero con-
siste en la conciencia de la vida, regreso al cielo) y todavia
 hoy presta su ayuda, con su poder divino, a los hombres en-
f_ fermos, tal como lo hacia, en vida, con el arte de la medici-

| na®,

Asclenio como diog fundador de 1la medicina.

O el caso de aquel, cuyo nombre me honro en llevar,
l'l ‘Hermes, mi abuelo, que reside en su ciudad natal, hoy de-
‘hominada con su nombre, jacaso no ayuda y salvaguarda a

| todos los mortales que acuden a é] desde todas partes?

Y lo mismo podemos decir de Isis, esposa de Osiris; sa-

" bemos la gran cantidad de beneficios que dispensa cuando

es propicia y a cuantos hombres perjudica cuando ests irri-

tada. Porque los dioses terrenos y materiales, al haber sido

hechos y compuestos de ambas naturalezas por los hombres,
§e enojan con suma facilidad.

. Por eso los egipcios declaran
solemnemente sagrados a estos animales y veneran en cada
ciudad las almas de aquellos animales cuyas almas han sido
divinizadas en vida, hasta el punto de que viven bajo sus le-
yes y se denominan con sus nombres. Pero los animales re-

~ verenciados y venerados en una ciudad no lo son en la otra,




Bl coito como divino.

ProcLo (Sobre el arte hierdtico [FisTuGIERE, Rév., 1, pag. 136]): «Las
propiedades concentradas en el Sol se reparten entre sus participantes;

dngeles, demonios, almas, animales, plantas y piedras. Partiendo de
aqui, los maestros del arte hieratico descubrieron... el medio de honrar
a las potencias de arriba, mezclando ciertos elementos y eliminando
otros... Asi pues, por medio de la simpatia (de hierbas y minerales que
acaba de citar), atraian a si determinadas potencias divinas y repelian
otras por medio de la antipatia...

Ademés en las iniciaciones y demas
ceremonias del culto divino, elegian a los animales y sustancias ade-
cuadas... y por este medio atraian a los demonios para entrar en rela«
cién con ellos. Y después de los demonios se atrevieron incluso con
los dioses, instruidos por los dioses mismos o tal vez habiendo llegado
por si mismos al feliz descubrimiento de los simbolos adecuados».

Asi o recoge PLuTaRrco: «Los sacerdotes egipcios dicen que los cuerpos
de los dioses, tras la muerte yacen cerca de ellos, mientras que sus almas
brillan en el cielo» (Isis, 21, 359).

Conserva esto en tu mente como algo que sobrepasa en
verdad y evidencia a cualquier otra cosa: el sefior de toda la
naturaleza, Dios, ha inventado y asignado a todos los seres el

misterio de la eterna procreacion, un misterio al que son innatos
el afecto, el jubilo, la alegria, el deseo y el amor divino. Y ten-
dria que subrayar cual es el poder y la necesidad de este miste-
rio si no lo supieseis de sobra cada uno de vosotros con s6lo
considerar vuestros mas intimos sentimientos.

Fijate en ese

momento supremo al que llegamos por el continuo frotamiento,

observad cémo vierte cada naturaleza su semilla en la ofra y
como se la arrebatan dvidamente entre si y la esconden en su
interior, ese momento en el que, tras la comin unién, las hem-
bras se apropian de la energia de los machos y éstos se fatigan
en languidez femenina.

Pues bien, el acto de este misterio, algo
tan dulce y necesario, ha de consumarse en el secreto para que
no se avergiience del acto sexual la divinidad de ambas natura-
lezas, a causa de las burlas del populacho ignorante o, lo que es
mas grave, con las miradas de los hombres impios.



No son muy abundantes, en efecto, los

Los dioses hombres piadosos, tan pocos, que podrian
Cafggf‘;aé?i;no contarse a todos los que hay en el mundo.
del hombre Por el contrario, la maldad abunda en la ma-
yoria por falta de sabiduria y de conoci-

miento* de todo lo real, pues para rechazar y poner remedio a
todo el vicio del mundo es preciso llegar a comprender el plan

divino que ha disefiado todas las cosas. Por eso, cuando persis-

ten incolumes el desconocimiento y la ignorancia, el mal se
restablece y vulnera al alma con vicios incurables que la infec-
tan y corrompen; y el inico remedio total, para esta alma como
inflada por un veneno, reside en la ciencia y el conocimiento.

Aunque solo sea para conocimiento de estos pocos
hombres, vale la pena proseguir y completar esta exposicion
sobre el porqué la divinidad s6lo hizo participes a los hom-
bres de su entendimiento y su ciencia. Atiende, pues.

Cuando Dios, padre y sefior, hubo creado a los hombres,
tras los dioses, combinando en igual proporcién la parte mate-
rial y corruptible con la divina, ocurrié que los vicios de la ma-
Feria, una vez unidos a los cuerpos, permanecieron en ellos,
Junto con los que son el resultado de nuestra necesidad de ali-
mentos y viveres, comiin a los demas seres vivos; pues es ine-
vitable que, por medio de los alimentos, se asienten en el alma
humana las apetencias del deseo y todos los otros vicios*S,

La juventud es divina gracias a su vigor que proporciona un

tipo de sabiduria.

Los dioses, por su parte, fueron modelados de la parte mas
limpida de la materia y no necesitan para nada del auxilio de la
razon y de la ciencia™; pues, aunque la inmortalidad y el vigor
de"una eferna juventud hagan en ellos el papel de sabiduria y
ciencia, Dios, para que no se viesen enajenados de ellos y se
mantuviese la unidad de su plan, instituy6 para ellos, como




ciencia y conocimiento, el orden de la necesidad en forma de
ley eterna. Y, al mismo tiempo, distingui6 al hombre, el unico
entre los seres vivos, con el don exclusivo de la razén y la cien-
cia, para que, por medio de ellas, pudiese rechazar y expulsar
los vicios corporales y tender hacia la esperanza y la voluntad
de inmortalidad.

En pocas palabras, Dios modelé al hombre
con ambas naturalezas, la divina y la mortal, para que fuera
bueno y pudiese alcanzar la inmortalidad. Un hombre asi cons-
tituido es, por decreto de la voluntad divina, superior tanto a los
dioses*’, s6lo constituidos de naturaleza inmortal, como a los
demas mortales. Por eso, el hombre, unido a los dioses por la-
zos de parentesco, los venera con piedad y santa mente, mien-
tras que éstos, a su vez, cuidan y velan por todo lo que concier-
ne a los hombres con afectuoso carifio.

Los Textos Herméticos llegan a decir que los hombres son superiores
a los dioses por poseer tanto una naturaleza material como una na-

turaleza divina.

Naturalmente me refiero a esos pocos hombres dotados
de una mente piadosa; de los pervertidos, en verdad, no de-
bemos ni hablar, no sea que este santisimo discurso se vea
mancillado con su presencia.

Ya que el mismo discurso nos ha llevado a hablar del pa-
rentesco y la comunidad que liga a los hombres con los dioses,
conoce ahora, Asclepio, el poder y la fuerza del hombre.

Asi como el sefior y padre, o lo que es
El hombre, , .

artifice de dioses MAas elevado, Dios, es el creador de los
dioses celestes, del mismo modo el hom-
bre es artifice de los dioses que habitan en los templos, feli-
ces con la proximidad humana; de modo que el hombre no
s0lo es alumbrado sino que alumbra, no sélo se proyecta
hacia Dios sino que también proyecta dioses. ;Estds asom-

&1 hombre como creador brado, Asclepio, o no te lo crees, como la mayoria?

de Dios. O como re-—creador del Universo, segin los cientificos ac-

tuales.,



— ¢ A qué dioses denominas principios

- de las cosas y fundamentos de lo primors

Los géneros ‘10 )
de dioses. dial? i
Dioses —Grandes son los secretos que voy @

inteligiblesy  revelarte, por eso, antes de comenzar, IUes

e go al cielo que me permita descubritt@
estos misterios divinos.

Hay muchos géneros de dioses, de entre ellos, unos son
inteligibles y otros sensibles. ‘Inteligibles’ no significa que
sean inaccesibles a nuestra cognicién, de hecho, los con
cemos mejor que a los denominados sensibles; mi exposis
cién te lo mostrard a fondo, y si atiendes, podras verlo con

claridad.

Pues esta doctrina sublime, demasiado divina par
no sobrepasar facilmente los esfuerzos de 1a mente hum
$1 10 la recibes con Ta mdxima atencion confiando tus oido:
a las palabras del que habla, te pasara volando y seguir£
curso, o, ain mdis, refluird sobre si y volvera a mezclar_sé{
con los liquidos de su fuente. B

Existen, en primer lugar, los dioses principes de todasy
las especies (de dioses); tras ellos vienen los dioses que ties:
nen un principe de su esencia, éstos son sensibles, hechos:a,
semejanza de su doble origen, y se dedican a producir todas|
las cosas en el mundo sensible, unos a través de los otros y
cada uno alumbrando a su obra. Jupiter es el usiarca del
cielo —sea lo que sea lo que se designe con este nombre—

pues por medio de él dispensa Jupiter la vida a todos los se-
tes. La Luz es el usiarca del sol, pues el bien de la luz se di-
ande sobre nosotros a través del disco solar®. Los Treinta
y Seis, los llamados Hordscopos ¥, es decir, los astros siem-
pre fijos en el mismo lugar, tienen por usiarca o principe al
Jlamado Omniforme o Pantomorfo®, que procura, a su tra-
| vés, formas diversas a los diversos tipos.

Intento de exnlicar vor la influencis de los astros la existencia

de tentos tivnos humanos distintos.



Las llamadas Siete
FEsferas, tienen por usiarcas, es decir, por principes de si*!, a
{la Fortuna y al Destino, por cuyo medio, todas las cosas, di-
j"‘m*siﬁcadas en un movimiento perpetuo, cambian segin ley
" natural y disposicion inalterable.

. El érgano o instrumento de todos estos dioses es el aire,
spor cuyo medio son hechas todas las cosas, su usiarca es el
“segundo [...] a las cosas (in)mortales las mortales y, a éstas,
sus semejantes; de este modo [todas las cosas, proximas entre
| 8i, estdn entrelazadas unas con otras en una correspondencia
que se extiende] desde lo mas profundo hasta lo mas elevado.

[Pero...] las cosas mortales estan ligadas a las inmortales y las
‘sensibles a las inteligibles.

Ademas, el conjunto del universo
iobedece al gobernador supremo, el sefior, de modo que no es
muchas cosas sino s6lo una; en efecto, todas las cosas penden
y manan de lo uno, pues si consideradas por separado da la
impresién de que son innumerables, en su conjunto, no son

— En efecto, Asclepio, el hombre es verdaderamente dig-
no de admiracién y mas eminente que cualquier otro ser. Por-
que si nos referimos al género de los dioses, es evidente y re-
conocido por todos, que estin constituidos de la parte mas
pura de la materia y que casi s6lo se manifiestan en forma de
cabeza pero no con los otros miembros;

Solamente la cabeza humana cstéd hecha de la mejor materia, el

resto de su cuerpo nNo.

sin embargo, las figu-
ras de los dioses producidas por el hombre, estin modeladas
de ambas naturalezas, de la divina, mas pura y enteramente
digna de un dios, y de aquélla de la que ¢l hombre dispone, a
saber, la materia con la que han sido modeladas; ademas estas
figuras no se reducen sdlo a la cabeza sino que est4n modela-
das con el cuerpo entero con todos sus miembros. 7/

Tratados Herméticos “Asclepio®
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*¢¢ , ni se reforzaria con el paso
del tiempo, ni habria podido ir madurando a la par de los si-
glos y de las generaciones humanas. Efectivamente, vemos
que las demas creencias, fingidas ¥ vanas, se han ido con-
sumiendo con el paso del tiempo...”. Porque {acaso piensa
alguien que hayan existido el hipocentauro o Quimera?,
{podemos hallar alguna anciana que sea tan insensata como
para albergar temor ante aquellos portentos que, segun se
crefa antafio, existen en los infiernos®? Y es que el dia adia
destruye las creencias imaginarias, reforzando los dictdme-
nes de la naturaleza.

Asi, tanto el culto a los dioses como las devociones reli-
giosas se afianzan cada dia méis y mejor, tanto en nuestro
pueblo como entre los dem4is®.

Esto no sucede porque si o por casualidad, sino porque
los dioses nos manifiestan a menudo su poder, incluso me-
diante su presencia.

Como ocurrié durante la guerra latina
junto al Regilo, cuando, al enfrentarse el dictador Aulo P'os-
tumio a Octavio Mamilio en el combate de Tusculo, se vio a
Céstor y a Polux luchar a caballo, del lado de nuestrfa for-
macioén’®, O, en época mas reciente, cuando estos mismos
Tindaridas anunciaron la victoria sobre Perses'': resulta que

Publio Vatinio, el abuelo de ese adolescente nuestro 12 se
dirigia desde la prefectura de Reate a Roma, por la noche '3;
dos jévenes sobre blancos caballos le dijeron que el rey Per-
ses habia sido capturado aquel dia, y, cuando él se lo anun-
cié al senada, fue metido en la cércel en un primer momen-
to, como si hubiera hablado sobre el Estado a la ligera;
después, al aportarse una misiva de Paulo 14 ante la coinci-
dencia de fechas, el senado resarci6 a Vatinio con un terru-
fio y con una prebenda’ -

5.'Y también cuando los de Locros
sometieron a los de Crotona en un combate de la mayor
trascendencia, junto al rio Sagra ‘¢, se hizo constar que la Iu-
cha habia podido oirse ese mismo dia en los Juegos de
Olimpia. A menudo se han escuchado las voces de los Fau-
nos'’, a menudo la visién de formas divinas




Cicerén, en su libro: "La naturalezz de los dioses",

escribe que desde los inicios de la filosofia griege 1o gente discutia
acerca de si los dioses vivian desvpreocupados de los asuntos humanos
cin hacer nada ni esforzarse en nada o si por el contrario los dioses
habfan puesto al Mundo en movimiento y lo mantenian funcionendo en cada
instante. Si los dioses no tienen relacidén con los hombres, entonces és-
tos nunca hon sido zconsejados y guiados por aquéllos. Se sigue una gran
perturbacién y confusién si los hombres saben que los dioses no tie-—
nen ningin interés en los problemas de los hombres y le civilizacién
tal v como el romano Cicerén la entiende,wno puede sostenerse..

Los hombres gue creen que 1los dioses han dispuesto este
mundo con sus estaciones y sus 4rboles frutales para que pueda existir

el hombre, ven en los dioses el fundomento de la justicia y del bien.

Pero Cicerdén observa tantag opiniones distintas sobre
los dioses gue no cree que ninguna gea verdadera totalmente.

Cicerdén no entiende por qué un dios parecido a un

edil deberiza haber engalancdo el Universo eon luceros y colgantes. ;Es

cue este dios habitaba antes en un Universo tenebroso? Este dios no debe-
ria tener ningune necesidad del Universo actual puesto que habia vivido
antes en la oscuridad.

Si este dios ha construido el Universo actual para los
hombres, ha dejado fuera de juego a 3 de cada 4 personas, puesto que los
dnicos que entienden el Universo son los sabios y la mayoria de la gente

no es sabia sino necia y sufre por serlo. En cads generscidén y en cada

énoca, la mayoria de la gente es necia. Los necios no pueden evitar los



males de este Universo ni pueden soportarlos. ¢, Qué sentido tiene que

un dimss osf haya impulsado el actual Universo lleno de necios?

Acuellos filédsofos que creen cgue Dios debe ser un circu-
1o le atribuyen también una vida desordenada y loca como corresponde a

un remolino gque no para de girar continuamente.

Si el Universo es el cuerpo de Dios, ¢por aqué hay tantas
regiones yermas, desérticas o inhéspitas en este planeta y en los otros
astros? Si nosotros lo pasamos mal cuando sufrimos los problemas de nueg-
tro cuerpoz acaso Dios no debe sufrir también con los dolores de su cuer-

po universal lleno de lugares infernales ?

Pitdgoras concibibé a Dios como un espiritu extendido por
todo el Universo, pero Cicerédn le responde con sorna que ese espiritu de-

be estar desgarrado y dolorido con todas las disputas de las almas huma-—

nas que forman parte de Dios— espiritu. Un Dios del cual las almas huma-—

nas formen parte debe sufrir los conflictos que se dan entre los hombres

puesto que son una parte de su cuerpo universal.
Parménides crela gue Dios era una corona qgue rodeaba
a todo el Universo y los fisicos actusles estarian tentados de darle

la. razén, porque Parménides crels que esta corona desprendia radiaciébn o

luz. Tembién crefa que en Dios se daba la envidias, la pelea, el deseo y

le malicia , puntos cue Cicerén no acepta porgue ve que todas esas pasio-

nes desaparecen en el suefio, la embriaguez, el olvido o la vejez y , por

lo tanto, no pueden ser eternas ni atributos de Dios. Perseo crefa que

los mejores hombres , las torres de la ciuded, los benefactores de la so-

ciedad, los que habfan he o algin descubrimiento beneficioso para la



Humanidad, los que habfan promovido la vida, asi{ como las cosas dtiles

para los hombres y saludables,eran dioses.

Para los estoicos, Dios era todo el Universo y la
rezén que lo gobernaba, puesto que el origen de Dios es la misma inteli-
gencia u orden natural que necesariemente conduce a los hechos futuros
a partir de un hecho anterior determinado por el Destino. Los estoicos
también consideraban como dioses a los hombres que hiabieran slcanzado la
inmortalidad por sus logros durante su vida terrenal, siendo considers-—

dos como parte de Dios y agentes suyos.

Los poetas hacen gue los dioses se peleen, son dioses
llenos de odio y deseo gue se separan, se reconcilian, nacen y mueren,
se quejan, se comportan como cerdos, son adilteros y violan humanog con
los que tienen hijose.

Los epiclreos convierten a Epicuro en su Dios que ,

segin el elogio que hace de €1 Lucrecio en su poema, ha descubierto los
misterios de la Naturaleza y ha dado a los hombres una sabiduria para
ser felices.

Para Epicuro, la felicidad eterna consiste en no
tener ninguna preocupacidén ni causer problemas a nadie, sinsentir ningune
pasidén, ni la benevolencia ni la ira, que son consideradas por los epilcl~

reos como debilidades impropias de una naturaleza divina.

Los hombres que alcanzan un estado divino, como el

mismo Epicuro, pierden el miedo a los dioses y este miemo logro los con-

vierte en dioses a su VeZe.

Efectivamente, en todos los pueblos y en todas las cul-



tures se he dado el temor a los dioses. ks el mismo temor a losg terremo-—
tos, los rayos, los huracaenes, los volcanes , el océdano y en genergl

a todas las fuerzss del Universo cuyo poder es inmensamente mayor que

el del hombre y que pueden despedazarlo en un instante fadcilmente.

El miedo 2 los dioses se trasladd en la prehistoria al

miedo & los hombres poderosos coulo 10s reyes, 1os tiranos, los virre-—
| Satay H ?

yves , los gobernadores o los guerreros. Se trata del mismo tipno de

temor: una fuerza superior a la de coada individuo que vpuede destruirlo

f4cilmente.

Los dioses deben tener figura humana porque el hombre

es la mejor criatura que existe y es imposible que se de la belleuns

¥ la racionalidad fuera de un cuerpo humano bello y bien formado..

Yor ello, si los dioses deben ser felices , entonces
deben tener también un cuerpo y el mejor cuerpo que existe en el Uni-

verso es el de los hombres. Pero si tiene cuerpo y es todo el Universo,

entonces no es feliz norgue estd ocupado todo el dia en mantener funcio-

nando la madquinaria de los planetas y las estrellas. Si tiene un cuerpo

como el humano, solamente puede ser feliz si no hace nada y no tiene

ningin problema, ni obligacidbén, ni molestiia ni trabajo.

Hay una verdad eterna gue mueve las casualidades que se

dan en el Universo y esta verdad es Dios.
Cicerdén ve muchas contradicciones en el Dios segln Epicu-
ro porgue a pesar de imaginarlo como un gandul, Cicerdén cree que el

mismo HEpicuro deruestra que estd muy activo , sin darse cuenta. Los

dtomos se mueven gin cesar al azar pero losg dioses también deben su-—
y T



frir esos movimientos de dtomos y deben sentir variadones al azar en

sus naturslezes Intimss ( y Cicern recuerda que no hay nads mds intimo
que la inteligencia). Ademés, los dioses también deben estar sujetos

2l "clinamen™ o desviacién excepcional del movimiento eterno de los
Atomos. Y es oue concebir a los dioses como formedos por Atoros es

como esculnir una estatua y dejarla siempre inacabada, siempre con Ato-

mos entrando y saliendo de ella. Cicerdn cree que solamente la figura

humana es completa, acabada y cepaz de razén y de virtud.
Cada animal ama al animal cue pertenece a su propia es-—
necie. B1 hombre ama a los hombres. &1 hombre encuentrsz que no hay nads

més bello que el hombre y concibe a sus dioses como hombres. Pero el

elefante es mejor que el hombre en memoriza y en nobleza (nor eso los

cartagineses y los romanos llamamn a sus jefes :"césares™, elefantes en
cartaginés). Pero no hay ningin hombre perfecto, todos tenemos defectos.
Por lo tanto, si concebimos a Dios con una figura humans, necesariamente

deberd incluir algin defecto humano. Si entre los dioses hay alguno

més bello, entonces los demds ya no son dioses. Y sl todos los dioses

son igual de bellos, entonces no se relacionan entre si, puesto que son

clones unos de otros y no perciben ninguna diferencia entre ellos.

Sucede méds bien lo contrario y es que los hombre son

une copia de la figura divina. Los dioses existian antes que los hombres

y por ello la figura humans ya existia antes de que aparecieran los

hombres. Pero Cicerdn no ve clara la razdn o el azar que en un momento
dado aglomerara un conjunto de atomos para darle una forma humansa, CO-—

piada de la forma de los dioses que a su vez también habfan aparecido

Dor un azar atébmico.



// También puede deducirse que reside entendimiento en

él del hecho de que el mundo es, a buen seguro, mejor que

cualquier ser de la naturaleza, porque, del mismo modo que no

hay ninguna parte de nuestro cuerpo que no sea de menor
En cada parte del cuerpo valor que nosotros mismos, asi el universo mundo sera ne-
cesariamente de mayor valor que cualquiera de sus partes.
Si esto es asi, necesariamente serd sabio el mundo, pues, si
no fuera asi, habria de convenirse en que el hombre, que es
. una parte del mundo, es —en cuanto participe de razén—
cia a escala con las partes de mayor valor que el mundo en su conjunto.

del hombre hay corresponden-—

del mundo, a escala, y ninguna de estas partes es mejor gue el todo
gue Fforma el hombre o el Iiundo ( del que el hombre es una parte).
El Mundo es un dios y el hombre también lo es por estar formado también

de partes y todas las partes del lundo participan en la razén..

Tarn.bién llegaremos necesariamente hasta le; naturaleza :
de Ios'dloses si nos proponemos avanzar desde las naturalej‘;
zas primeras e incipientes hasta las wltimas y perfectas. Y es -
que, segun hemos podido advertir, la naturaleza sustenta en
un grado elemental a cuanto se cria de la tierra, a lo que ella

no concedié nada mas que su i6 i i
_ | B ! proteccion, alimentind
Hay una gradacidn de dioses  haciéndolo crecer®, #/ , i

aue ven desde el més elemental ( la Naturaleza) hasta el Nundo que
es el dios dltimo y méds perfecto, con el hombre un grado antes que el
Nundo y participando todos estos dioses del poder de sustentar, hacer

crecer, proteger y alimentar a los dioses inferiores a cada grado,
participando todos los dioses de una misma racionalidad que

hace posible llegar a conocer la naturaleza del dltimo dios (el Mundo)

a partir del primer dios ( la Naturaleza).

Cicerdn "La naturaleza de los Dioses"
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., la naturaleza, que man-

tiene con su abrazo todas las cosas, destacard gracias a la

perfeccién de su razén; por ello, el mundo serda un dios, y

EL Nundo es un dios por la  todo su poder se preservara gracias a su propia naturaleza
divina.

perfeccién de su razén y Ademas, aquella efervescencia del mundo es mucho

mas pura, didfana y movil, y, por esta causa, mas apta para

estimular las sensaciones que este calor nuestro, mediante el

que se sustentan y alcanzan vigor las cosas que conoce-

. i mos®!.

son dioses por la perfeccidn Por tanto, siendo que los hombres y las bestias se sus-

. tentan mediante este tipo de calor, y que gracias a ¢l dispo-

de sus respectivas razonese pen de movimiento y de sensacion, seria absurdo decir que

el mundo carece de sensacion, él que se sustenta gracias a

un ardor impoluto, libre, puro y, a la vez, sumamente pene-

trante y mdvil; maxime cuando este ardor propio del mundo

se mueve por si mismo y a iniciativa propia, en vez de ac-

tuar a causa de un impulso ajeno o externo (pues ;qué pue-

de haber mas poderoso que el mundo, que sea capaz de im-

pulsar y de poner en movimiento aquel calor mediante el

Los hombres poseen un calor imeeimundo sesustenta?)

algunos hombres también

interno mediante el cual vigorizan y sustentan las cosas que pueden

realizar, a imitacidén del NMundo gque posee un calor mayor y autocreado.

Oigamos, pues, a Platén, esa especie de dios de los fi 16-
__sofos. Le parece bien que existan dos tipos de movimiento,
uno propio y ofro externo, pero le parece més divino aquello
que se pone en movimiento por si mismo, a iniciativa pro-
pia, que lo que actia a causa de un impulso ajeno®. Esta-

Platén como dios.

Los hombres que son dioses se ponen en movimiento por ellos

mismose.

blece, por otra parte, que ese movimiento tan slo reside en
el espiritu, y piensa que este espiritu es el que produce el ;
principio del movimiento®™. Asi que, como todo movi-
miento se origina en el ardor del mundo, y como este ardor.
por lo demés, no se mueve a causa de un impulso ajeno, si-,
no por propia iniciativa, necesariamente ser espiritu, de lo

i1 calor del Nundo y el de que se desprende que el mundo esté provisto de espiritu.

los hombres debe provenir del alma.

gicerén "La naturaleza de los dloses"

-,




Bl constructor de un telurio

es un pequeiio diose.

Arguimedes como un pequerno

Y es que, si alguien llevara a Escitia o a Britania aque-
lla esfera que realizé recientemente nuestro intimo amigo
Posidonio, cuyos giros realizan por separado —tanto en el

caso del sol, como en el de la luna y en el de las cinco es-
trellas errantes— lo mismo que se realiza en el cielo cada
dia y cada noche 2!, ;quién pondria en duda, en aquel pais
de barbaros, que esa esfera entrafia un célculo perfecto?

Estos, sin embargo **, dudan acerca del mundo, a par- |
tir del cual todo se origina y todo se crea; dudan de si el
propio mundo se ha realizado por casualidad, mediante al-
gun tipo de necesidad, o mediante una razén y una mente
de caracter divino, y consideran que ha tenido mas mérito
Arquimedes al representar los giros de la esfera que la

naturaleza al realizarlos >, ;Y eso que son cosas termina- .

das con una destreza muchas veces superior a la que ofte-
cen esas réplicas !

dios que construye réplicas del Universo.

Bl hombre gue alberga un poder

superior es un dios.

e y«, unas veces, denominaban a lo nacido de un dios con
el nombre del propio dios, como cuando llamamos Ceres a
las cosechas y Liber, por su parte, al vino (de donde viene
aquello de Terencio de «sin Ceres y sin Liber pasa frio Ve-
nus '*2»), mientras que, otras veces, se llama a la propia en-
tidad que alberga un poder superior de tal manera, que este

poder, precisamente, es el que recibe la denominacién de
» 157

‘dios



, por tanto, aquello gracias a lo cual éstos se reali-
zan es mejor que el hombre; pero ;cémo podrias llamarlo de
manera mas adecuada que_‘dios’? Efectivamente, ;qué pue-
de haber en el mundo de la naturaleza mejor que el hombre,
si los dioses no existen? Y es que s6lo en el hombre reside
la razén, y nada puede haber mas eminente que ella. Por lo

A1 hombre se sabe mejor demads, seria de una arrogancia sin sentido la existencia de
un hombre capaz de pensar que no hay nada en todo_ el

al 5153, :
que otros hombres y no mundo mejor que él”°; luego hay algo mejor. Por tanto,

existe ciertamente la divinidady.

puade evitar considerarse un dios pero a la vez sabe que peca de arro-—
gancia sl cree gue no existe nava wejor que él. De esta contradiccidn

surge ls necesidad humane de imagina dioses y pleerse con ellos.

De hecho, al ver una casa grande y hermosa, no darias
en pensar —aun sin ver a su duefio— que ha sido edificada
asi para los ratones y las comadrejas®; luego ¢no parecerd
que eres sencillamente un insensato, si consideras tan gran
omato del mundo, tan gran variedad y hermosura de los fe-
noémenos celestes, tan gran poder y magnitud del mar y de
las tierras, como alojamiento tuyo, y no de los dioses '

La mdquine de escribir mecdnica que estoy utilizando tampoco podria

haberse montado al azar ya que se compone de muchas partes que deben

4 i L zad Pero, si todas las partes del mundo se han establecido
estar sinoronizadcas o en caso de manera que no podrian ser mejores para el uso o mas

hermosas para la contemplacion, veamos si son cosas for-

contrario las letras quedan tuitas o, mas bien, cosas dispuestas de manera que no ha-
brian podido reunirse en absoluto de no ser gracias al sen-

mal impresas. tido regulador propio de una divina providencia.
Por tanto,

si es mejor lo que se ha'llevado a término mediante la na-
turaleza que aquello que lo hizo mediante el arte, y si el
arte no crea cosa alguna sin aplicar la razén, tampoco la
naturaleza ha de considerarse privada de razén. Por tanto,
;cémo puede ser l6gico suponer, cuando se ve una escul-
tura o una pintura, que se ha aplicado un arte, no poner en

El artista, el piloto o el

inventor son pequefios dioses

que realizan trabajos a la duda, cuando se ve a lo lejos el curso de un navio, que éste
se mueve gracias a un cdlculo y a un arte, 0 entender,

H : 240
escala humana que log dioses cuando se examina un reloj de sol o de agua®®, que las ho-

ras se reflejan gracias a un arte y no por casualidad, pero

reglizan en el Universo pensar qug_el mundo, gue comprende estas artes precisa-
4 L L] . .

mente, y a sus artifices, y a todas las cosas juntas, no par-

. ticipa_de discernimiento y de razon?




*. Es el caso de Confianza y de Mente, que vemos
fueron erigidas en el Capitolio hace poco por Marco Emilio
Escauro, aunque Confianza ya habia sido consagrada ante-
riormente por Aulo Atilio Calatino'™. Ves el templo de
Valor, ves el de Honor, restaurado por Marco Marcelo y que
muchos afios antes habia erigido Quinto Maximo, con moti-"
vo de la guerra ligur'*®. ;Qué decir del templo de Recur-
$0'%, del de Salvacién'®’, del de Concordia'®, del de Li-

Los hombres con alguna cualidad ' son dioses.

/é del de Victoria '%? Como el poder de todas estas

/s era tan grande que no podia llegar a darse sin la
ear.  Cia de un dios, la propia entidad recibi6 un nombre
divino. Dentro del mismo grupo se consagré el apelativo de
Cupido, el de Placer y el de Venus Lubentina'*', apelativos
de entidades que entrafian un_caricter vicioso, y no tanto
natural... Veleyo lo estima de otro modo, pero, aun asi, esos
vicios, precisamente, son los que a menudo agitan a la natu-
raleza con una mayor vehemencia ',

Por tanto, fue a causa de la gran magnitud de sus servi-
cios por lo que llegaron a establecerse estos dioses, como
generadores de cada uno de ellos. Pues bien, gracias, ade-
mas, a estas denominaciones que se han dicho poco antes

Los hombres que generan queda de manifiesto qué poder es el que se alberga dentro
de cada divinidad.

arandes servicios son dioses.

Cada pequefio dios alberga algin poder.

Por lo demas, las costumbres propias de la vida en co-
munidad consintieron que se elevase hasta el cielo, entre
fama y reconocimiento'®, a hombres excelentes por sus

' bugnas acciones. De ahi lo de Hércules, lo de Castor y Po-
lux, lo de Esculapio y también lo de Liber |

La vida civilizais nermite

gue sean considerados dioses los hombres que han hecho buenas acciones
.




Dijo que la cuarta causa —y ésta era, ademas, la mas
importante— se basaba en el equilibrio de movimientos y
en el giro sumamente regular del cielo, del sol y de la lu-
na*, as{ como en la individualidad, la utilidad, la hermosura
y el orden de cada uno de los astros, fenomenos cuya simple
vision indicaba suficientemente que no se producian de una
manera fortuita.

Los hombres cue son capaces Asi como, si alguien llega a una casa, a un
gimnasio o al foro, al constatar la ponderacién, el rigor y la
de tener ordenada uns casa, disciplina que hay en todas las cosas, no puede llegar a juz-
gar que esto ocurre sin una causa, sino que entiende que hay
Un negocio o una empresa _alguien que est4 al frente y a quien se obedece, mucho mas

necesariamente convendra en que, tratdndose de tan grandes
movimientos y ciclos, de la ordenacién de tantisimos y tan
grandes fendémenos (en los que un transcurso de tiempo sin
medida ni final jamas nos defraudé en nada’'), tiene que

son dioses.

existir alguna clase de mente capaz de gobernar tan grandes

movimientos naturales.
Desde luego, Crisipo es de un agudi-

simo talento, pero las cosas que dice pa-
rece haberlas aprendido de la propia natu-
raleza, en vez de haberlas descubierto por
si mismo.

Cicerén "La naturaleza de los

dioseg"

Dice: «Porque, si hay algo en
el mundo de la naturaleza que la mente del hombre, que la
razon, la fuerza y la capacidad humanas no son capaces de
crear, o que crea eso es, a buen seguro, mejor que el hom-

Aquellos humsnos que son dioses - _bre®%; y resulta que los ttenémenog celestes, asi como' todos
aquellos cuyo orden es imperecedero, no puede realizarlos

el hombre:
son capaces de crear lo gue otros

hombres no son capaces. Ior lo tanto deben ger mejores que un hombre.



Los dioses no tienen negesidad de »ies ni de manos,
tampoco de higado, corazdén, pene o pulmones. & los dioses no les falta

ningin miembro bello y Gtil y tamnoco les sobra .

51 tuvieran la figure humana, también deberian
tener todos loe cuidados aue tienen los hombres con su cuerpos cortarse
las udas, caminar, correr, dormir, sentarse, coger cosas, hablar. Si
tomdramos de modelos a los filésofos para imaginar a los dioces, serfan

como peyasos puesto gue los filésofos se pasan la vida pelédndose entre

ellos. Pero no es asi: el cuerpo de Dios debe ser mejor gue el cuerpo

de los hombres,
ELl cuerpo de Nios debe ser superior al &1l hombre, pues
to que su inteligencis también lo es. La Unica parte del hombre que

nodria compartir Dios con nosotros serfa la razén  la virtud. Ademds

entre los hombres es frecuente encontrar hombres gue tienen una figura
parecida y una personalidad y vida muy distintas. 5i Dios es eterno,
no necesita ni cora ni miembros ni érganos ni importa si tiene cinco

o seis dedos pordque su belleza no depende de esas extremidades. En cam-

bio, el hombre debe tener las partes necesarias para ser bello y ni una
de mdés ni de menos. Cicerébdn solamente acepba que Dios puede tener higa-
do, corazén, pulmones y cerebro porgue son érganos indispensables para

la vida pero ;qué serfa el higado del Universo— Dios? La sangre humana

pasa por el higado cada IO minutos para ser filtrada y depurada. ;Qué
serfa el higado de Dios, qué fendmeno hay en el Universo que lo limpie
cada X tiempo? ;Y qué seria el corazbn de Dios, la gravedad ? ;Y sus

pulmones, alglin tipo de reaccién fisica en el Universo?:;Y su cerebro,



la racionalidad que estd extendida por todo el Universo? Los egipcios

convertisn en dioses a los animales que admiraban por alguna vir-—

tud, que suponisn debia ser compartida también por los dioses por ser
més elevada que cualquier conducta usual humena: asi{ hicieron dioses a

los halcones, a los perros, a los gatos.

Cicerén es un nolitico romano y no puede aceptar que

los dioses sean felices porgue no tienen nada gue hacer, comportamien—
I8 ) ’ :

to gue para un romano emprendedor es propio de un nifio malcriado. in

el Imperio Romano todos los ciudadanos deben estar trabajando por el bien

del Imperio y deben estar obligados por deberes hacia é1.

Censura a Bpicuro gque sus dioses solamente puedan ser
conocidos por el entendimiento y no los diferencia de una quimera imagi-
nada. Ademds unos hombres los imaginan de una manera y otros hombres de
otra. La virtud en Roma solamente podia existir si se hacia algo, si se

estaba activo, si se trabajaba. E1l Dios epicidreo no puede ser virtuoso.

norque no hace nada. Ademds, el hombre seria mas feliz que los dioses
porque su naturaleza le permite sentir los placeres mientras que los

dioses no sienten nada, ni placer ni dolor. No puedd darse ninguna rela-

cibn de los ciudadanos romanos con estos dioses y , por lo tanto, no
puede fundsmentsrse ningdéin Imperio que precisa de un temor a los dioses
y de un respeto hacia ellos , del cual surge para Cicerén el concepto de

justicia o temor a aquel que es mis poderoso que td y al que se debe hon-

rar con diferentes liturgias. A Protdgoras le fastidiaba tanto la exis—

tencis de los dioses como su inexistencia puesto gue en ambos casos era

el hombre el gque sufria las consecuencias. Los hombres fuertes, famosos



0 poderosos se convierten en dioses después de morir. Los dioses de Epi-

curo no tienen relacién con nosotros y por ello no pueden ser ni buenos

ni excelentes porque les falta la gracia, es decir, la voluntad de ayudar

a los hombres, no hay nada mds elevado que la beneficencia y los

dioses epiclisreos no la conocen. Son dioses que ni tan sb6lo se aman entre

ellos. oSeria un sintoma de debilidad hacerlo. Y Cicerén niega que

haya existido alguna vez un ser como el dios de Bpicuro, sin ninguns re-
lacién con nada, niega incluso que haya existido un hombre asi en

el Liundo porque seris un ser imposible, para el cual sus miembros no ha-

brian tenido ninguna utilidad , un ser pricticamente invisible e indtil
en este Universo.
&1 libro de Cicerdn es importante porque nmueatra cbdmo

los hombres de distintas tendencias imaginan a los dioses seglin sus inte-

reses v , 1o que es mis, se conciben a si mismos como dioses segin la uti-
lidad que pueda comportar este ejercicio de "apoteosis". Kl Dios que le

interesa a Cicerdn es el César que mantiene unido al Imperio Homano y que

[oth

hace trabajor = todos sus ciudadanos por el deber que tienen hacia é1,

El Dios cue le interesa a Epicuro es uno que no le moleete y que le deje

vivir en paz hasta el punto que los migros epiclreos se acaban pare -

ciendo o este dios autista.

in nuestra época el procego de imaginar dlioses y creerse
dioses he continuado con el mismo estilo gue en la Antigledad. El hom-
bre actual se siente un dios wor el noder que le da la ciencia y la tec-
nologla actuales y los aparatos estatales 1llenos de instituciones

v de administraciones. 21 hombre actual se siente un dios porgue estd



mejor alimentado y tiene més salud gue los hombres del wasado. E1L hombre
J N

actual tiende o concebir sus dioses seclin sus intereses actuales: unos

dioses bellos, modelos de pasarela, deportistas de élite, actores de Ho-
llywood, estrellas del rock, politicos figuras, cientificos premiados y
venerados, dioses que tienen un cuerpo superdotado que les permite pensar
més claramente cue los hombres de otras épocas y que viven una gran vida,
viajendo a muchos palses y viviendo muchas experiencias, varias carreras,
varios cembios de profesibén y , en general, un aprovechamiento a tope de
todo lo que la énoca actual puede ofrecer,

1 hombre actual se siente un dios y es mds feliz cue los
dioses concebidos en el pasado, todos muy ocupados en controlar a la Huma=
nidad o en castigarla. Los hombres actuales sienten més placeres que Dios
norque tienen un cuervo mortal y material que goza todo lo que nuestra
&noca vueds ofrecer. Enicuro crela que en el Universo se daba un equilibrio
de fuerzas y de seres, de manera que todo ser tenia un onponente aque lo 1li-
mitaba o lo desafiaba. Los dioses tienen su oponente en los hombres y vice-—

versa y de esta extrafa relacién surge un equilibrio de fuerzas que se

percibe en todo el Universo. Los hombres conciben en cada énoca a sus

dioses segin la situacién cue se viva en ess época histérica y nuestra

época no es una excepcidn. Puesto que hay noburalezas mortales, deben exis-

tir unas naturalezas opuestas inmortales. Y se da un "feed-back" en céb-

mo conciben los hombres s sus dioses en cada énoca y en cbdmo los dioses

hacen "evolucionar™ o los hombres por esta concepcidn cue hacen de ellos

gue acaba convirtiéndose también en una autoconcepcidén de los hombres

ccmo los dioses que imaginan. Zste proceso forma parte del orden univer-

sal y juntamente con los estudios teolégicos ha humaniza#@® al hombre



. ' Por lo menos dinos en qué clase de
dios quieres que se convierta ése. Un dios epiciireo no pue-
de ser: ni él tiene dificultades ni se las causa a otros®.
(Estoico? ;Cémo puede ser redondo, como dice Varrén,
«sin cabeza, sin prepucion?*!. Algo hay en él de dios estoi-
co, ya lo veo: no tiene corazoén ni cabeza.

jPor Hércules!, si :

le hubiera pedido este favor a Saturno, cuyo mes celebro to-
do el afio este principe saturnalicio®, no lo habria obtenido;
¢y lo va a hacer dios Jupiter, a quien, en la medida de sus
posibilidades, condené por incesto? En efecto, matd a Sila-
no, su yerno, precisamente porque a su hermana, la mas
bonita de todas las chicas, al punto de que todos la llamaban
Venus, él prefirié llamatla Juno®. 7

Séneca _"Apocolocintogig™"

Séneca se burls en este escrito de los vieios y
los defectos de Claudio y de otros prohombres romanos, contri-
buyendo a la "leyenda negra” del Imperio Romano que més tarde los
filbésofos cristianos utilizardn pars demostrar que el estilo de vida
romano basado en el materialismo y en la crueldad con los esclavos

v la clase baja conduce a la creacién de tipos monstruosos como

los emperadores romanos y la mayoria de los ciudadanos del

Imperio. La situacidén es muy parecida a la de nuestra época actual.



/

Estos son los caracteres pertinentes a los cometas
que hicieron impresién en otros, o en mi. Si son verdaderos, los
dioses lo saben; ellos que poseen el conocimiento de la verdad.
A nosotros sélo nos es posible escudrifiarlos, penetrar la oscu-
ridad por medio de conjeturas sin poner mucha confianza en
descubrirlos, pero si esperanza.

Aristdteles dice, acertadamente, que nosotros nunca debe-
mos ser mas respetuosos como cuando se trata de los dioses.
Si entramos con recogimiento en un templo, si bajamos el
rostro cuando nos disponemos a acercarnos a un sacrificio y
nos arreglamos la toga, si fingimos, con vistas a dar pruebas
de modestia, cudnto més debemos hacerlo cuando discutimos
sobre los astros, sobre los planetas, sobre la naturaleza divina,
poniendo cuidado en_no lanzar afirmaciones temerarias sin_
conocimientos y con toda desvergiienza, y en no mentir a
conciencia. B

Los ignorantes ofenden a los dioses con sus mentiras.

.Y no nos extrafiemos de que salga a luz con tanta
lentitud lo que yace tan profundo. Panecio y los que prete-nden
dar la impresién de que el cometa no es un astro corriente,
sino una falsa apariencia de astro, han de investigar a fondo
si cualquier parte del afio es igualmente adecuada para gene-
rar cometas; si toda regién del cielo es apropiada para que

surjan en ella; si, por donde quiera que vayan, pueden for-
marse también, etc. Y todas estas cuestiones se solventan cuan-
do digo que no son fuegos casuales, sino que forman parte del
universo que no los saca a luz con frecuencia, sino que los mue-
ve a escondidas.

Al margen de éstos, icudntos marchan sin
que se les ﬁerciba, destinados a no surgir nunca ante los ojos
de los humanos? En efecto, dios no lo hizo todo para el hom-
bre. (Qué parte de su inmensa obra_deja a nuestro alcance?
"Bl mismo, que la maneja, que la ha creado, que puso todos los
fundamentos y la colocé en torno suyo, él, la mejor y mas
importante parte de su obra, escapa a nuestra vista: hay que
verlo con el pensamiento.




Ademis, muchos seres emparentados
con la suma divinidad, y a quienes tocé en suerte un poder
parecido, quedan en la oscuridad o quizd, y eso es mas asom-
broso, llenan nuestra vista y escapan a ella, bien porque su
sutileza es tan grande que no puede captarla la vista humana,
bien porque una majestad tal se pierde en lo mis inaccesible
de su retiro, rige su reino, es decir, a si mismo, y no da entrada
a nada mds que al espfritu.

No podemos saber qué es esto, sin
lo cual nada existe, y nos extrafiamos de conocer mal unos
fueguecillos, siendo asi que la parte més importante del uni-
verso, dios, se nos oculta. {Cudntos animales hemos conocido
por primera vez en esta época, de cuantos problemas ni siquie-
ra podemos decir eso! Muchos fendmenos desconocidos para
nosotros los conocera la gente de la época venidera; muchos
quedardn al descubierto para las generaciones futuras, cuando
nuestro recuerdo se haya borrado. El universo seria algo in-
significante si todo el mundo no tuviera algo que investigar
sobre él.

Séneca “Cuestiones naturales"

La tesis de Séneca, repetida mds tarde por los
filédsofos cristianos, segin la cual todos los hombres deben investi-
gar el Universo como parte de su formacidén y de su mejora como Seres
v por esta razén el Universo estd oculto a los sentidos y debe estu-

diarse con la mente,

La vida del hombre es entendida como una milicig
contra la ignorancia y las tendencias bestiales cue retroceden al
hombre al pasado, una milicia de educacidn permamente por el estudio
de un Universo siempre por descubrir y estudiar. No existe otra alter-

nativa a este estilo de vids de estudio constante y es la vida propia

del hombre si quiere ser hombre y no una bestia.
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(A qué relatarte los funerales de otros Césares? Me pa-
rece que algunas veces los maltrata la suerte precisamente
para que también en este aspecto sean ftiles al género hu-
mano, al mostrarle que ni siquiera ellos, que pueden decirse
engendrados por dioses y engendradores de dioses*, dispo-

nen de su suerte del mismo modo que tampoco de la ajena.

Los - Bmperadores, a pesar de ser dioses, no tenian

poder sobre la Fortuna.

El divino Augusto, tras haber perdido hijos y nietos y que-
dar agotada la multitud de los Césares, apuntalé con la
adopcion su casa deshabitada?* no obstante, lo sobrellevd
con .tanta entereza como le correspondia, al estar en juego
sus intereses e importarle por encima de todo que nadie es-
tuviese quejoso de los dioses. Tiberio César perdié al hijo

que habia engendrado y también al que habia adoptado?;
sin embargo, hizo personalmente en la tribuna publica el
elogio de su hijo y estuvo de pie a la vista de todos mientras
enterraban el cuetpo, con s6lo un velo que se interponia pa-
ra evitar a los ojos del pontifice la vista del cadaver, y no
inclin6 su cabeza durante el llanto del pueblo romano; dio
ocasion a Sejano, que estaba a su lado, de comprobar con
cuanta resignacion podia perder a los suyos.

(Ves qué grande es el numero de varones nobilisimos a
quienes este infortunio que todo lo arrasa no pasod por.alto,
después de que en ellos se habian acumulado t.antos bienes
del espiritu, tantas distinciones piblicas y privadas? Pero
esta tormenta se abate, sin duda, sobre el mundo entero y
todo lo devasta sin distincién y lo trata como suyo. Haz que
cada uno eche cuentas: a nadie le ha tocado nacer impune-

mente. 7/

Séneca “"Consolacién a Marcia"
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Los fildsofos y los religiosog lleven muchos siglos diciendo cue el

cuerpo humano reproduce alge del cuerpc de Dios pero hasta el dia de

hoy nadie ha sabido describir con detalle qué relacidén tiene cada narte

v brgeno del cuervo humsno con el cuernpo de Dios.
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C. Cesariano: Homo ad circnlim,
en Vitruvio, De Architectura,
Como, 1521.

' figura circular trazada sobre el cuerpo humano nos posibilita el lograr también un

cuadrado: si se mide desde la planta de los pies hasta la coronilla, la medida resultante
serd 1a misma que la que se da entre las puntas de los dedos con los brazos extendi-
dos; exactamente su anchura mide lo mismo que su altura, como los cuadrados que
trazamos con la escuadra.

v 09

En consecuencia, si es 16gico y conveniente que se haya descubierto el
nimero a partir de las articulaciones del cuerpo humano y a partir de cada uno
de sus miembros, entonces se establece una proporcién de cada una de las partes
fijadas, respecto a la totalidad del cuerpo en su conjunto;

Le bdscueda fde una relacidn entre el cuerpo humano y el iverso.

Por tanto, si la naaraleza.ha formado el-cuerpo humano

de modo que sus miembros guardan una exacta proporcion respecto a todo el cuer-

po, los antiguos fijaron también esta relacion en la realizacién completa de sus obras,

donde cada tna e sus partes guarda una exacta y puntual proporcion respecto a'la

forma total de su obra. Dejaron constancia de la proporcién de las medidas en todas

sus obras, pero sobre todo las tuvieron en cuenta en la construccién de los templos

de los dioses, que son un claro reflejo para la posteridad de sus aciertos y logros,

como también de sus descuidos y negligencias.

Vitrubio "De Arguitectura"

Igualmente, a partir de otros miembros del cuerpo humano, concluyeron el
calculo de las diStintas medidas que son precisas en cualquier construccion, como
son el dedo, el palmo, el pie y el codo, y las fueron distribuyendo en un compu-
to perfecto, que en griego se llama feleon.

+.+ s0lo nos queda hacernos
eco de quienes, al construir los templos de los dioses inmortales, ordenaron las
partes en sus obras con el fin de que, por separado y en su conjunto, resultaran
armonicas, en base a su proporcién y simetria. 77




4 . Por eso también prolongé los
cuerpos de las vértebras por su parte inferior, por donde unos se apo-:
yan sobre otros, y los hizo céncavos por su parte superior para que las:
apofisis ascendentes de las vértebras de debajo, que crean la concavi-
dad y rodean el extremo alargado de la vértebra de arriba, contribuye-
ran de alguna manera también ellas a la formacién del orificio comun, <

En efecto, esa especie de semicirculo estd en la parte externa de las
apéfisis y detrds de él estan las articulaciones de las vértebras. Entre
ellas emerge el nervio, protegido por todas las protuberancias, que lo
rodean y haciendo, a 1a vez, como una pequefia muesca en cada vérte-
bra, aunque si separas las vértebras y apartas completamente la una de
la otra, te parecerd que no ha habido muesca alguna, sino que era con-
secuencia necesaria de las ap6fisis de las dos vértebras.

(toleno

Asi, la naturaleza se preocup6 bastante de hacer todas las vértebras
resistentes a las lesiones pero muy especialmente las cervicales, pugs
eran las mds pequefias, e ide6 habilmente todo tipo de recursos parano
perforar sus cuerpos ni debilitarlos a ellos ni a la composicion de la ||
columna en su conjunto, que es como una especie de quilla y funda-
mento de la complexion de todo el animal®’ '

"Del uso de las partes®

La bdsgueda de una relacidn entre el cuerno humano y el cuerpo

de Dios.

. En las vértebras de 1&%
zona lumbar, como he dicho, se puede ver claramente que el nervio s
apoya en los laterales de la parte inferior de cada vértebra. Enias dor-
sales, en cambio, se apoya en el borde de la vértebra anterior, pero ya.
no claramente del mismo modo, sino que parece que toca la vértebra:
de abajo. En las cervicales, que son las més pequeiias de todas, cadi
vértebra contribuy6 por igual al paso del nervio, pues entre las apofisis
la naturaleza cred una cavidad tan poco perceptible, que parece que no |
haya muesca alguna Sino que es consecuencia necesaria.

La naturaleza, al hacer s6lo los cuerpos de las vértebras cervicales
alargados por su parte inferior y concavos por la superior, jtenia la-r
vista puesta inicamente en esos orificios o se estaba preocupando tam-
bién de alguna otra cosa mds util? ;Por qué termind todas las demds
vértebras en una superficie uniforme, lisa, igual por todas partes, circu-:
lar y totalmente plana, y de acuerdo con eso las unié unas a otvas ¥
solamente en las del cuello no hizo esa misma combinacion?




- i Bs, aca-
s0, porque, aunque el fin primario de la estructura de cada vértebra e&
doble —estabilidad y seguridad de toda la columna, porque es como
un quilia segura y como un fundamento; y movimiento porque es parte |

del animal—, sin embargo, la funcién principal de todas las vértebras
de debajo del cuello es de seguridad, mientras que la de las de la parte
superior es de movimiento? Si piensas, en efecto, que necesitamos

* rotar el cuello hacia los lados, extenderlo y flexionarlo de diferentes
modos, répidamente, para més acciones y en mayor grado que las que
necesitamos para mover la espina dorsal, elogiarés, pienso, a la natu-
raleza por haber elegido lo conveniente para cada parte de la columna:
el movimiento para el cuello y la estabilidad para todo el resto.

Galeno, como siglos mds tarde William Faley,

V4 Vi 1
i i i lig ‘ nue-
canta a la organizacidén inteligente de los drganos, muscalos&&s‘

vértebras inferiores no les habria sido posible apoyarse unas sobre

sog del cuernpo humano : otras con seguridad sin una base ancha y un Iigarpento tenso, ni hg-
" brian podido las superiores moverse sin una apéfisis alargada o un li-

. gamento laxo. Como se demostr6®, todas las articulaciones con varie-

al que debe com parar S1em= |44 4e movimientos terminan en cabezas redondeadas. Si la naturaleza
no hubiera pensado nada en la estabilidad y seguridad de las vértebras

pre on algin objeto mater ccervicales y las hubiera preparado solamente para Ia. facilidad de mo-
) ] vimiento, como el hiimero y el fémur, las habria terminado, como esos

. , miembros, en cabezas redondeadas
materigal como una = -

guilla, gue a su vez son objetos creadcs también por Dios.

. Pero no se olvidé, efectivamente,
de su otra funcién y, por eso, las hizo convenientemente largas para
que pudieran moverse facilmente y con seguridad. También otras co-
sas contribuyen no poco a su seguridad, algunas son comunes a todas

' las vértebras, otras son especiales y especificas de las cervicales sola-
mente.

: P N _
La, inteligencia qgue se descubre detris del disciio del cuerpo huma

no hace pensar a Galeno gue Dios debe cpmpariir con nosotros el

Todos los ligamentos que las rodean por todos los lados, los de las
 { apofisis laterales y en mucha mayor medida los que envuelven la apo-
| fisis posterior, son comunes a todas las vértebras. Pero la fuerza de los
mismas funciones orgdnicas. | musculos en esta zona™, su tamaiio y su ntimero es algo especial, es-
| pecifico de las vértebras cervicales, pues muchos misculos, grandes y ]
| fuertes, rodean esas pequefias vértebras. Y sus bordes, los lados que
"Torman toda Ia cavidad superior, sujetan las prominencias de las vérte-
| bras superiores, qr= entran en ellas.

mismo disefio o las

Por todo esto las cervicales fueron

| preparadas para la seguridad no menos que las otras vértebras, aun

cuando su ensamblaje es mucho mas laxo. Asi es como la naturaleza

ordend firmemente, entre otras cosas, las vértebras de toda la columna
e hizo las salidas de los nervios del modo que era mds necesario,



Galeno

"Del uso de las nartes"

Que lo que digo es verdad lo demuestras
el miisculo™ que se extiende por la parte superior del radio, que es el
tnico de los cuatro sobre los que versa este discurso, en cuyo extremo
se forma un tendén membranoso, que se inserta en la parte interna del
radio cerca de la muiieca. Es, en efecto, el tinico misculo que ibaa
mover el radio con un minimo de puntos de sujecion; es el mas largo,
de los que mueven el radio y también de todos los del antebrazo.

Estag |
son las razones de por qué se han formado estos cuatro misculos, de
por qué tienen una posicion oblicua y de por qué son completamente’
carnosos a excepcion unicamente del cuarto del que acabo de hablar;
pues éste, como decia, ha desarrollado un tendén muy corto y mems |
branoso.

La naturaleza situ6 cada musculo en el lugar mas adecuado: por:
seguridad puso primero en lo mas profundo de la parte interna los que
rotan® el miembro a la posicion prona. Demostré en el discurso antes
rior que la mano realiza en esta posicion la mayor parte de sus accios
nes, 1o solo las mds intensas sino también las mas necesarias.

. En
cambio, a los musculos que rotan® hacia la supinacion era de tod:
punto necesario situarlos en la parte externa, pero era imposible do
tarles a los dos en cada extremo del radio de una posicién simildmna g
de los de Ia regi6n interna, pues el extremo del radio proximo a I
muiieca debia ser ligero y con poca carne, va estaba destinado a la
cabezas de todos los tendones que mueven la mano y no podia aloj
dos musculos oblicuos.

En consecuencia, la naturaleza hizo uno®* de los dos muy carnost
y lo ocult6 en la zona que esté entre el ctibito y el radio; lo origing &
el cubito y lo insert6 en el radio. Al otro®” no lo pudo situar en es
zona, que ya no podia alojar bien ni un solo muisculo, y, puesto qu
quedaba ninguin otro espacio vacante, lo situd en la parte superior df
radio y lo hizo mas largo que cualquiera de los otros musculos qu
estan en torno a ese hueso. El extremo superior del musculo sube a:
parte externa del himero, suspendido hasta cierto punto de los miised




e esa zona, donde comienza a adelgazar a medida que baja con
5. Este extremo suyo es algo asi como una cabeza, pero su extremo
rior, por ¢l que mueve el radio, termina en un tendén membranoso
inserta en la parte interna del radio cerca de su articulacién con

eca,

'Los anatomistas que nos precedieron cometieron grandes errores
explicacién de este musculo, debido a muchas causas que hemos
nado en los Procedimientos anatémicos®. Pero ahora este dis-
‘me parece que ha demostrado suficientemente la precision del
la naturaleza, al ocultar estos musculos por seguridad en lo
pfundo y en la parte interna, como también a uno de los externos,
g8 era imposible situar a los dos ahi y ademds las acciones de la
no se perjudicaban mucho si el masculo que iba por la zona su-
or del radio se lesionaba.

Sin embargo, si el misculo® del lado
1o sufre algo, sucederd que las acciones principales del brazo en-
 perderan. Este musculo, empero, no puede sufrir nada por parte
¢s externos, a no ser que primero los huesos de esa zona se
‘0 s¢ resquebrajen. La naturaleza siempre es muy previsora con
idad de [as parles mas importantes.

Fara Galeno , el diserio del cuerno humano muestra que hay une

inteligencia detrds de éste que nrevee todas las eventunlidades

Asi es también respecto a
fidones antes citados que mueven los dedos y la mufieca: los
mportantes son superficiales y los mas importantes estin en
dad. Como deciamos, la naturaleza se vio obligada a situar el
10 menos importante en la parte superior del radio, por lo que
(0 que lo hiciera subir hasta la parte externa del htimero, pues
W8l resultaba oblicuo, lo que le era necesario si iba a dirigir un
imiento oblicuo. .

cue pueda sufrir

este cuerpo.

guiera que haya escuchado lo dicho con una mediana aten-
ya claro que la naturaleza hizo con razon ese gran nimero
seulos asi como su tamafio, su forma actual, el lugar que cada
ipa v el nimero de tendones en que se divide. #




4
e .- ~que se atreva a decirme esas C0sas, esta hasta tal punto corrom-
pido por el lujo que piensa que es terrible tenerse que levantar de la
cama para defecar y que el hombre estaria mejor formado si solo con
estirar el pie evacuara por ¢l sus excrementos. ;COmo piensas que ut
hombre asi puede sentir o actuar en privado, o con qué insolencia se
sirve de todos los conductos de su cuerpo o como maltrata y destroza
lo mas bello de su alma mutilandola y cegando esa facultad divina, por.
la que la naturaleza capacita solo al hombre para contemplar la verdad;
y, en cambio, estd en posesion de la peor y més bestial facultad, que:
gjerce una tirania injusta, y que s poderosa, fuerte y no se sacia de

placeres sin ley?

0c 1 e \ = = Y
Los peores hombres querrian gue el cuerpo humono estuviersa diseflia-—

S
do de una maners nds cémoda varas las necesidades del hombre.

endiera més sobre tal ganado,
dirian que estoy manci=
:endo como verdadero

Pero, tal vez, si me ext

los sensatos me censurarian con razon 'y me

lando el discurso sagrado que €stoy componie! . .
himno en honor del creador. Pienso que la verdadera piedad no estd

tanto en que Yo le sacrifique infinitas hecatombes de toros y queme

miles de talentos de incienso de casia, sino primero en s1 Yo conozeo)

gomoes su sabiduria, como su poder, cOmMo su bondad, y despues enslt

se lo puedo transmitir a los demas.

Pues para mi es una prueba de.
bondad perfecta el querer dar el mejor orden posible al mundo enterg.
sin escatimar el bien a nadie, y por eso tenemos que alabarlo porque Bq'
bueno. El descubrir cémo todo debia ser ordenado del mejor modol
posible es la culminacion de su sabiduria, pero el realizar todo lo qufpj'
se propuso lo es de su invencible poder.

Por lo tanto, no te maravilles de que el Sol, la Luna y todo el corg
de los otros astros esté tan bien ardenado, ni te sorprendas de su maﬁé'
nitud, ni de su belleza, ni de su incesante movimiento, ni de sus or y
nados retornos, hasta el punto de que, al compararlo con lo de aqu !
esto te parezca pequefio y sin orden, pues aqui también encontrards
igual sabiduria, poder y prevision.

. Observa, pues, la matetia de la/qué
cada cosa est4 hecha y no esperes en vano poder componer de la Sane
gre gata}menial y el semen un animal inmortal, impasible, siempre et
movimiento o tan resplandeciente y bello como el Sol, sino que dl
como juzgas el arte de Fidias, juzga también asi el del creador de tod

_las cosas. A i, en efecto, tal vez te sorprenda el ornato que roded|
Zeus de ZSIimpia: su reluciente marfil, su mucho oro o el tamaiio:
toda la estatua, aunque si vieras tal estatua en arcilla, tal vez pasa 5,
de largo con cierto desdén. _




En cambio, no asi el artista, que sabe redt

nocer el arte que hay en el trabajo, y elogia, ciertamente, a.Fidi.as;_ _
ya vea que trabaja madera sencilla, cualquier tipo !

mismo modo,

fpiedra, o incluso arcilla. Al hombre vulgar le sorprende la belleza del
\material, al artista el arte. Vamos, a ver si te me haces un hombre
erto en lo relativo a la naturaleza para que ya no te llamemos
Igar» sino «experto en cuestiones naturales». Olvidate de las di-
cias del material y mira el arte puro. Acuérdate, cuando tengas
1 mente la estructura de un ojo, que es un drgano de vision; y cuan-
orexamines la de un pie, acuérdate que se trata de un drgano de lo-

gomocion.

Hl arte es el mismo en el caso de Dios v en el caso del artista,

lo dnico gue combla es la ma-— .Y si t estimas que los ojos son de la sustancia del Sol y
jue en los pies hay oro puro en lugar de piel y huesos, t€“€s¥as  olvi--

do de la sustancia de la que has sido formado. Mira y recuerda si
e luz celestial o de barro de la tierra, si, en efecto, me permites
mar asi a la sangre materna que va al ttero. Asi como nunca pedi-
s a Fidias una escultura de marfil si le das barro, del mismo modo,
sangre no vas a recibir nunca el bello cuerpo y el resplandor de
una o el Sol. Pues éstos son divinos o celestes pero nosotros so-

 estatuas de arcilla. Sin embargo, el arte del creador en uno y
50 caso es el mismo.

teria, ocue en el caso de
Dios es la mejor mientras

que en el caso del artista

es zrcillas o madera.

,Quién negaria que el pie es una parte del animal pequefia e inno-
"No ignoramos que el Sol es grande y lo més bello de todo lo que
el universo. Observa donde debia situarse el Sol en todo el
ers0 y donde el pie en el animal. El Sol en el universo debia estar
limedio de los planetas, mientras que en el animal los pies estan en
baja situacion. ;De dénde viene esta certeza? De darles ofra loca-

nen el discurso y observar lo que ocurre, Si situas, en efecto, el
His abajo, donde ahora estd la Luna, quemards aqui todo, pero si
§ més arriba en el lugar del fgneo'® y de Faeton!®, no tendras
guna parte de la Tierra habitable a causa del frio.

Galeno encuentrs que el nie posee la misma complejidad y el mismo

ligefio inteligente que el cerebroe.

El hecho de que
30l tenga el tamafio y las caracteristicas que tiene, es algo inherente

o podrias, en efecto, encontrar un lugar mejor en el universo
‘para el tamaiflo y las caracteristicas del Sol y, ciertamente, tam-
para el pie podrias encontrar un lugar mejor en el cuerpo del
que el que ahora tiene. Fijate que hay el mismo arte en la posi-
‘de uno que en la del otro. Y no estoy comparando sin intencién el
ymias noble con la parte del animal més innoble de todas. ;Qué
mds insignificante que el talén? Nada. 77/
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¢ ¢¢ toroy el jaball tienen como defensas naturales, el uno los cuernos y el
otro los colmillos. El ciervo y la liebre, animales cobardes, tienen un
cuerpo veloz pero totalmente desnudo y sin ninguna defensa. Pues la
velocidad, pienso, convenia a los cobardes y las defensas, a los pode- i
rosos. La naturaleza, en efecto, no armo al cobarde ni tampoco dejo
desnudo al poderoso. ’

= . Al hombre, en cambio, animal inteligente y ¢|

) unico divino® sobre la tierra, en lugar de darle todo tipo de armas de- |
fensivas, le doté de manos’, instrumento necesario para todas las artes, |
de paz mis que de guerra. En consecuencia, no hecesitaba cuernos |
como defensa natural, pues siempre que quisiera podia coger en sus-j
manos una defensa mejor que un cuerno, pues espada y lanza son ar-
mas mejores y mas adecuadas que el cuerno para herir; ni tampoco
necesitaba pezuiia, pues un lefio y una piedra son mas potentes para |
aplastar que cualquier pezufia

Galeno "Del uso de las partes"

_ _ .. Ademds, un cuerno y una pezuiia no
pueden hacer nada hasta estar en el lugar, mientras que las armas d_e:'
los hombres actiian de lejos no menos que de cerca, asi la lanza y el
dardo son més potentes que el cuerno, y la piedra y el lefio, mis que.
la pezufia. Sin embargo, ¢l leén es mas veloz que el hombre. (Qué
importa?

El hombre, en efecto, gracias a sus manos y a su inteligencia domg
al caballo, animal mas veloz que el leén, y sirviéndose del cab:lllo
también escapa del leon y lo persigue, y en lo alto de aquél dispara al
de abajo. Por lo tanto, el hombre no esta ni descalzo ni desarmado ni
es vulnerable a las heridas ni est4 indefenso, sino que, cuando quiert,
dispone de una coraza de hierro, instrumento mas dificil de dafar
que cualquier tipo de piel, y tiene a su disposicion todo tipo de cals
zado, de armas y de defensas.

Las manos muestran la parte divina del hombre, puesto que sin in-

teligencis no vnodrian usarse para fabricar todo tipo de bienes.
La coraza no es la tnica proteccion del

hombre sino que lo es también la casa, la muralla y la torre. Sia él|

naciera en las manos un cuerno o algin arma defensiva de ese tenafy

no podria usarlas ni para la construccién de casas o murallas ni tampos

co para hacer una lanza ni una coraza ni cualquier otra cosa similaf

Con esas manos el hombre se teje el manto, trenza la red para cazar, 2

cesta para pescar y la argolla y la red para atrapar aves, de modo qul

1o s6lo domina sobre los animales de la tierra, sino también sobre |

del mar y los del aire. La mano es para el hombre un arma asi de podes




‘rosa. No obstante, al ser el hombre un animal sociable® y pacifico, con
ﬁsus manos no soélo escribe leyes, erige altares y estatuas a los dioses
sino que también construye naves y hace flautas, liras, escalpelos, te-
-%‘.nazas y todo tipo de instrumentos técnicos y artisticos, y en sus escri-
'é'__llos deja comentarios tedricos sobre ello”. Y gracias a los escritos rea-
lizados con las manos te es posible a ti, aun ahora, conversar con N
kﬂatén, Aristételes, Hipdcrates y los demas hombre de la Antigiiedad.

racias a la mano se pudieron escribir los libros mediante los cua-

les los grandes auvtores del pasado tienen mnoder sobre nosotros ComMo

gl Tueran dioses.

“DICn sus manos son ¢l instrumento adecuado para el animal inteligen-

{e. Y no por tener manos es el mas inteligente, como decia Anaxago-
S, sino que, por ser ¢l mds inteligente, tiene manos, como dice
Aristoteles! con correcto juicio. Pues al hombre no le ensefian las artes
Hlas manos, sino la razon. Las manos son un instrumento como lo es la
Jira para el musico y las tenazas para el herrero.

Como la lira no ense-
:al misico ni las tenazas al herrero, sino que son artesanos en virtud
.81 razon, pero no pueden, sin embargo, actuar en su oficio sin el
ncurso de los instrumentos, asi también toda alma tiene por su esen- ‘
‘eiertas facultades pero sin los instrumentos no tiene recursos para
ger lo que por naturaleza le es dado hacer,

El hombre es un pequefio dins rne maneis Jos instrumentos cue existen
en este mundo para reslizar obras y las manos son su primer instru-

5 = P s seres .
mento, ausente en los OTTOE Si observamos los anima-

B§irecién nacidos que intentan entrar en accién antes de que se les
yan perfeccionado las partes, queda claramente de manifiesto que
las partes del cuerpo las que persuaden al alma a ser cobarde,
iente o inteligente. Yo, al menos, he visto con frecuencia una terne-
intentando cornear antes de que le nacieran los cuernos, un potro
JeCir con sus pezufias ain blandas, una cria de Jjabali que intentaba
_ erse con unas mandibulas aiin sin colmillos y un perro recién
4010 que se esforzaba por morder con dientes atin tiernos.

vivos,

Todo ani-
tiene, en efecto, una percepcién no aprendida de las facultades de
'y de la excelencia de las partes, O ;por qué, siéndole posible
ria de jabali morder con sus dientecillos, no los usa para la pelea
fere usar lo que aun no tiene? ;Como se puede decir que los ani-

yaprenden el manejo de las partes, cuando esté claro que lo cono-
luso antes de tenerlas? #/

Todo ser vivo intentas trensforn

mar el mundo pero no puede,

solamente el hombre tiene esa canacidad divina,
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La aparicidn de la ciencia médica va pareja 2 la investbigacidn del
hombre de su propio cuernpo, gue es otro factor de civilizacidn nor

un mayor conoclmiento control del hombre sobre su cuerpo. Al mismo
v ) .
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Galeno

)V

o «¢c, el dios esta presente en me-
dio de ellos y todos permanecen en torno suyo dispuestos en
orden y sin abandonar ninguno el lugar que aquél .les h'a
otorgado. Los que se encuentran méds proximos al dios, si-
tuados enCirculo a su alrededor, son los geometras, los ma-
tematicos, los filosofos, los médicos, los astronomos y los
gramaticos.

A continuacién estdn los pintores, escultores,
maestros 4, carpinteros, constructores y tallistas de piedra, y
tras ellos la tercera clase, constituida por todas las artes res-
tantes. Estan ordenados de esta forma por categorias "*, pero
todos tienen la mirada puesta en el dios, obedientes al man-

dato comun de este '°,

txhortacidn = la medicina"

Alli podrias ver también a otros muchos que acompafian
a Hermes: éstos conforman una cuarta categoria que sobre-
sale de entre las ofras y que es diferente de aquellos que
iban a la zaga de Fortuna.

Y es que este dios no acostumbra
a escoger a los hombres que gozan de honores piiblicos ni a
los de estirpe superior ni a los més ricos, sino que a los que
llevan una vida decorosa, a los que destacan en sus respec-
tivas artes, a los que obedecen sus érdenes y ejecutan sus
oficios segiin establece la ley, a ésos los honra y los antepo-
ne a los otros, teniéndolos siempre a su lado.

Creo que si
tomas en consideracion la calidad de este coro, no te limita-
rds a emularlo sino que acabaras adordndolo. En él se en-
cuentra Sécrates y Homero, Hipdcrates y Platon y los admi-
radores de éstos, a los cuales veneramos de modo semejante _

a los dioses, en calidad de representantes v asistentes de
Hermes ", 7
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las heridas cue se le pueden infringir en combate a un hombre.
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Si el cuerpo humano reproduce el cuerpo de Dios...ioué heridas sufre

Nios cusndo se le ataca?

Compendio de la Salud Humana (Pablo Hurus)



i (Quizd lo que te conmueve es que parece haber sido
privado de unos bienes extraordinarios y precisamente cuan-
do estaban a su alrededor? Cuando pienses que es mucho
lo que ha perdido, piensa que es mis lo que no teme: no
lo atormentaré la célera, no lo afligiré la enfermedad, no lo
angustiara la sospecha, no lo perseguira la envidia devora-
dora y enemiga siempre de los progresos de otros, no lo in-
quietara el miedo, no lo preocupara la veleidad de la suerte
que pronto muda sus favores.

Si cuentas bien, mas es lo que
se le ha condonado que lo que se le ha arrebatado. No dis-
frutara de las riquezas, de tu influencia ni tampoco de la su-
ya; no recibira favores, no los hara: ;lo crees desdichado
por haber perdido eso o dichoso por no echarlo de menos?
Créeme, es mas dichoso aquel a quien la suerte le es innece-
saria que aquel para quien esta bien dispuesta.

Séneca "Consolacidn a NMarcia®

Todos estos
bienes que nos seducen con un placer atractivo pero_enga-
fioso, dinero, prestigio, poder, y otros muchos ante los que
se queda atonita la ciega codicia del género humano, se ob-
tienen con fatigas, se miran con envidia: en suma, a los
mismos a los que realzan a la vez los agobian; amenazan
mas que benefician: son escurridizos e inseguros, nunca es-
tan bien sujetos;

Sénecs describe la vida del difunto como propia de los dioses,

libre de todos los males de esta vida terrenal.

en efecto, aunque nada se tema del tiempo
por venir, la propia conservacion de una gran prosperidad es
motivo de inquietud. Si quieres creer a los que penetran mas
a fondo la verdad, la vida toda es un suplicio. Arrojados a
este mar profundo y turbulento que va y viene con sus flujos
y reflujos y tan pronto nos eleva con repentinas crecidas,
como nos precipita con mayores perjuicios y nos zarandea

sin cesar, nunca hacemos pie en tierra firme, entre dos aguas
flotamos a merced de las olas y chocamos unos contra otros
y sufrimos naufragios a veces, lo estamos temiendo siem-
pre; en este mar tan borrascoso y expuesto a todos los tem-
porales no hay para los navegantes ningin puerto salvo el
de la muerte. # '



/4 -
. .. que venere a los dioses de la far.mha, abordable
dulce para los suplicantes y los extranjeros, que desee
apradar a los mejores ciudadanos, pero que se€ o.cupe
con justicia del provecho de la mayoria. Ama la quge-
za, pero no la que estd cargada de oro ] plata, sino }a
que esta llena de la auténtica benevolencia y del servicio

sin adulacién de los amigos.

Juliano “Sobre la realeza®

Valiente y generoso por
naturaleza, no le complace en absoluto la guerra y odia
las discordias civiles, pero, desde luego, se opone vale-
rosamente y rechaza con energia a los que se sublevan
por alguna circunstancia afortunada o por su propia
maldad, llevando hasta el final su accién y no desistien-
do hasta haber arruinado el poderio del enemigo y ha-
berlo sometido bajo su férula.

Pero, una vez que se ha
1mpuesto con las armas, deja descansar la espada mor-
tal, pues juzga que es una impiedad matar y ejecutar al
que ya no puede defenderse. Trabajador por naturaleza
y magnanimo, participa con todos en los trabajos y quie-
re tener en ellos la mayor parte, mientras distribuye por
igual las recompensas de los peligros, contento y satis-
fecho, no por tener mas oro y plata que los demés y
palacios construidos con lujosa ornamentacién, sino por
poder hacer el bien a la mayoria y poder regalar a todos

- aquello de que estén precisamente necesitados,

El Bmperador Juliano intentdé, =~ a la desesperada, crear una nueva
religién de culte al Sol para frenar el ascenso de los cristianos

en el Imperio Romano , pero fracasé.

El autén-
tico rey considera que ésta es su misién. Amigo de los
ciudadanos y amigo de los soldados, de aquéllos se
cuida como €l pastor de su rebafio, previendo cémo
floreceran y aumentaran sus crias pastando en prade-
ras abundantes y tranquilas; a éstos_los supervisa y
mantiene unidos ejercitdndolos en la valentia, la fuerza,
la dulzura, como buenos y nobles perros guardianes del

+ rebafio. #

&1 Emperador Julianoc tenia un concepto del rey como un ser bueno y

I

bondadoso con su pueblo. Fero los tebricos renacentistas como lagui-

avelo o Botero conciben al pringipe como un manipulador del pueblo.



"Los pobres: son peligrosos para la paz publica aquellos que no
tienen intereses, O Sea (que se encuentran en gran miseria Yy pobreza,
porque no teniendo nada que perder, agitanse facilmente con ocasion
de novedades y abrazan gustosos todos los medios que se presentan
para asi medrar con la ruina ajena.

Debe por lo tanto el Rey asegurarse de ellos y lo hard de dos modos:
o expulsandolos de su Estado

o interesandolos en la paz de éste.

Se expulsardn  enviandolos a colonias, como hicieron los espartanos
con los partenos, temiendo que hicieran alguna novedad ( como
hicieron los venecianos con muchos esbirros, de los que estaba llena
la ciudad, librandose de ellos en ocasion de la guerra de Chipre) o
se expulsaran por completo , como hizo el rey Fernando de Espafia con
los gitanos, dandoles un plazo de sesenta dias.

Se les interesara obligandoles a que hagan algo, en la agricultura,

en los oficios 0 en otro tipo de trabajo con cuyo emolumento puedan
mantenerse.

Por eso no son tolerados en modo alguno los holgazanes vy los
desocupados , los ciegos vy tullidos se ocupan en lo que sus fuerzas
consienten y no se admiten en los hospitales sino a los que estan
verdaderamente  imposibilitados "

G. Botero "Razdbn de Estado"
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s .+, considerdndolos como coparticipes de sus obras
v protectores del pueblo, y no como rapaces y plaga del
ganado, como los lobos y los peores perros que, olvi-
déandose de su verdadera naturaleza y crianza, se hacen
funestos en vez de salvadores y protectores. No aguanta

Un dmperador bondadoso y pacifico.

Juliano

"Sobre la realeza®

que sean somnolientos, perezosos y poco belicosos, para
que los guardianes no necesiten a su vez de otros guar-
dianes, ni desobedientes con sus jefes, porque sabe que
es precisamente la disciplina la que en ocasiones, ella
sola, se basta para salvar una guerra. Conseguira que no
teman ningln trabajo y que sean duros y no blandos,

sabiendo que no es de gran atilidad el guardidn que
rehtiye el trabajo y no es capaz de vencer y sobreponer-

se a la fatiga.

Y esto debe hacerlo no s6lo mediante ex-
hortaciones y alabanzas a los que estan bien dispuestos
y recompensando o castigando duramente sin apelacién,
es decir, mediante 1a persuasién o la violencia, sino muy
principalmente con_su_propio ejemplo, apartandose de
todo tipo de placer, no deseando ni mAas ni menos ri-
quezas, ni arrebatandoselas a sus subditos, cediendo
poco al suefio y huyendo de la inactividad.

Porque ver-
daderamente ningin hombre que duerme o que, des-
pierto, se parece a los que estdn dormidos, vale de nada
a nadie. Le prestarian una gran obediencia, creo, a €l
v a sus jefes si se somete claramente a las mejores leyes_
v sigue sus rectas disposiciones y, en una palabra, si da
la soberania a la parte de su alma que es por naturaleza
regia y soberana y no a la parte irascible e indiscipli-

nada.

29. ¢Y cémo se les podria convencer mejor para So-
portar y aguantar el esfuerzo en la guerra y con las
armas, y en cuéntos ejercicios se inventan en tiempos
de paz para entrenamiento de las guerras contra los
extranjeros? ¢No es cierto que si le ven a él mismo_
fuerte e inflexible como el diamante? Porque, desde lue-

go, para el soldado que se esfuerza no hay espectaculo

méas agradable que un emperador sobrio, que se aplica
al trabajo de buen grado y que anima, sonriente y sin
miedo, cuando la situacion parece terrible, y que se
muestra grave y Severo P4

2



4 Y en los libros Sobre las leyes, obra en la que
pretendia, siguiendo a Platén, implantar leyes de las que
pensaba que iba a servirse una ciudad justa y sabia, dog-
matizé asi sobre la religién: «Adorad a los dioses, a aque-
llos que siempre han sido considerados como celestes y a
aquellos que por sus méritos fueron colocados en el cielo: _
Heércules, Liber, Esculapio, Céastor, P6lux, Quirinoy 20,

Igualmente, en Las Tusculanas, al apuntar que casi todo
el cielo estd lleno de hombres, dice: «Al intentar escudri-
fiar los hechos antiguos y sacar de ellos las cosas que nos
transmitieron los autores griegos, encontramos que aque-
llos que son considerados dioses de las familias mds ilus-
tres han sido elevados al cielo por nosotros, Consiguiente-
mente, dado que se nos muestran sus sepulcros en Grecia,
acuérdate, puesto que ya eres un iniciado, de lo que se
nos transmite en sus misterios: entonces comprenderds fi-
nalmente cudn evidente es estox»

. Pone, pues, a la
conciencia de Atico de testigo de que de los propios miste-
rios se puede entender que todos aquellos que son adora-
dos fueron hombres, y, si bien de Hércules, Liber, Escula-
pio, Castor y Pélux, lo dice €xpresamente, sobre Apolo
y Jupiter, padre de éstos, y también sobre Neptuno, Vul-
cano, Marte y Mercurio, a los que llama dioses de las fa-

milias ilustres, no se atreve a confesarlo abiertamente.

Y por eso dice «que esto es evidente», para que apliquemos

lo mismo a Jiipiter y demds dioses antiguos, cuyo recuer-
do, si fue divinizado por los antiguos de la misma forma
que Cicerdn dice que va €l a divinizar la imagen y el nom-

bre de su hija, puede ser olvidado por los tristes, pero no
por los creyentes 22, Pues ;quién hay tan loco que, si-
guiendo la opinién y el gusto de innumerables estélidos,
piense que el cielo se abre para los muertos y que alguien

puede dar a otro lo que él mismo no tiene?



Asi pues, en pocas
palabras nos da dos ideas: efectivamente, al mismo tiempo
que confiesa que él divinizara la imagen de su hija de la
misma fogna que aquellos dioses fueron divinizados por
los antiguos, nos ensefia que €sos estan muertos y nos mues-
tra el origen de esa vana supersticion;

«a pesar de que
vemos», dice, «que muchos varones y hembras de la raza
de los hombres son contados entre los dioses y a pesar
de que veneramos sus augustos templos en ciudades y cam-
pos, hagamos caso a la sabiduria de aquellos por cuyo ta-
lento y descubrimiento hemos cultivado y desarrollado to-
da nuestra vida de acuerdo con las leyes e instituciones.

Y es que, si habia en algin momento que divinizar a
algun animal, al instante se le divinizaba; si habia que ele-
var hasta el cielo con la fama a la familia de Cadmo,
Anfitrién o Tindaro, sin duda se le daba ese honor. Y yo
haré esto mismo, y a ti, la mejor y mds sabia de las muje-
res, te divinizaré con la aprobacién de los dioses, tras ha-
berte colocado en compafiia de ellos siguiendo la opinién
de todos los mortales» 1%,

- Quizas alguien dir4 que Cicerdn
deliraba a consecuencia de su excesivo dolor. Todo Io con-
trario: todas sus palabras e ideas, construidas con ejem-
plos y de acuerdo con las normas de un tipo de oratoria,
no son las de un enfermo, sino las de un 4nimo y un juicio
firmes; y esta misma opinién que acabo de aducir no mues-
tra ningin indicio de dolor: y es que, pienso yo, él no
habria podido escribir tan variada, abundante y elegante-

mente, si su propia razon, el consuelo de los amigos y el
paso del tiempo no hubieran mitigado ya su dolor. Y Lqué
decir del hecho de que €] manifiesta lo mismo en los libros
Sobre la repiiblica, y 1o mismo en los libros Sobre la glo-
ria? 11,



Y a Anquises le conce-
dié no sélo la inmortalidad, sino también el poder sobre
los vientos: «Piddmosle vientos favorables; y que cada afio,
cuando yo haya fundado la ciudad, se digne aceptar que
yo le haga semejantes sacrificios en los templos a él dedi-
cados» ''°. Esto es lo que hicieron con Jupiter sus hijos
Liber, Pan, Mercurio y Apolo, y lo que después hicieron
con éstos sus sucesores.

A ello se suman también los poetas, quienes con poe-
mas compuestos para agradar llevaron a éstos hasta el cielo:
es lo que hacen quienes adulan con falsos panegiricos
incluso a reyes malos. Esta mala costumbre nacié entre
los griegos, cuya ligereza, aderezada con palabreria, pro-
dujo increiblemente gran cantidad de nebulosas mentiras.
Efectivamente, en su admiracién hacia ellos, fueron los pri-
meros que aceptaron sus ritos y los transmitieron a todas
las gentes. ' )

La Sibila les increpa por tal vanidad de esta
forma: «Hélade, ¢qué ideas tratas de extender en torno

a hombres que fueron reyes? ;Para qué entregas vanos re-
galos a los que ya han muerto? ¢Sacrificas a idolos? {Quién
puso en tu mente el error de hacer eéstas cosas abandonan-
do el rostro del gran Dios?y 16,

Marco Tulio, que fue no s6lo un orador perfecto, sino
también un filésofo, ya que pasa por ser el vinico imitador

de Platon 7, en el libro en que se consuela a si mismo

por la muerte de su hija, no dudé en decir que los dioses
que son publicamente adorados son en realidad hombres.

Su testimonio debe ser juzgado como algo serio, porque
fue sacerdote augural y porque da testimonio de que ¢l
mismo adord y venerd a estos dioses. -



De esta forma empezaron poco a poco a surgir las
religiones: los primeros que conocieron a esos benefactores
adoraron con el mismo ritual a sus hijos y nietos; después,
lo hicieron con todos sus descendientes; y, por ltimo, esos
grandes reyes fueron adorados en todas las provincias !*3
al correr la fama de su nombre.

Particularmente, sin
embargo, cada pueblo adoré con gran veneracién a los fun- }
dadores de su gente o de su ciudad, ya fueran varones
msignes por su fortaleza, ya mujeres admirables por su
castidad: asi, los egipcios a Isis; los mauros, a Juba; los
macedonios, a Cabiro; los cartagineses, a Urania; los lati-
nos, a Fauno; los sabinos, a Sanco; los romanos, a Quirino;
y, de la misma forma, Atenas a Minerva, Samos a Juno,
Pafos a Venus, Lemnos a Vulcano, Naxos a Liber, Delos

a Apolo.

De esta forma, los distintos ritos sagrados se
extendieron por pueblos y regiones, ya que los hombres,
en su deseo de mostrarse agradecidos para con sus princi-
pes, no podian encontrar ellos mismos nuevos ritos que
ofrecer a los que iban muriendo. Ademds, las manifesta-
ciones piadosas de las generaciones siguientes condujeron
muchas de ellas al error: efectivamente, cuando alguien que-
ria parecer que habia nacido de estirpe divina, €l mismo
daba honores divinos a sus padres y ordenaba que le fue-

ran dados a él. O ¢(puede alguien dudar que es éste el
procedimiento de creacién de religiones, cuando en Mardn
podemos leer estas palabras de Eneas dando 6rdenes a sus
compaiieros: «Ahora ofreced célices a Juipiter y rogad con
preces a mi padre Anquises»? 14,



Una vez que nos consta por todo lo

Los dioses anterior que aquellos dioses eran hombres,
paganos son  ng estan ocultas las razones por las que
dﬁ,‘;zz:;is empezaron a ser llamados dioses. Efec-
tivamente, si bien es cierto que antes de

Saturno y Urano no hubo reyes, porque habia unos pocos
hombres que llevaban una vida agreste sin ningin jefe, no
cabe duda de que en tiempos de ellos los hombres empeza-
ron a ensalzar con grandes alabanzas y nuevos honores
a sus reyes y a toda su familia, de forma que terminaron
por llamarlos dioses, ya por lo maravilloso de sus faculta-

des —esto era en verdad lo que pensaban aquellas mentes

rudas y sencillas—, ya, cosa que es natural, por adulacion

a su poderio del momento, ya por los beneficios que ha-

bian proporcionado a la humanidad.‘

Plutarco se muestra agul mucho mds claro que Feuerbach.

Plutarco

"Contrs Coloteg"

Después, esos mis-
mos reyes, al convertirse en seres queridos para aquellos
cuya forma de vida habian beneficiado, fueron muy echa-
dos de menos una vez muertos. Como consecuencia, los
hombres modelaron sus estatuas, con el fin de obtener al-
glin consuelo de su contemplacion, y, avanzando atin ms,
empezaron a adorar amorosamente el recuerdo de estos
difuntos, para manifestar asi su agradecimiento a quienes
les beneficiaron y atraer a sus sucesores a una voluntad
de gobernar dignamente,

Esto lo dice Cicerdn en el Sobre la naturaleza de los
dioses con estas palabras: «La experiencia humana y la
general costumbre han puesto en practica el levantar hasta
el cielo con la fama y la gratitud a hombres que se distin-
guieron como benefactores. Tal es el origen de Hércules,
de Cistor, de Pdlux, de Esculapio, de Liber» !, Y en
otro lugar: «Se puede fécilmente comprender que en la ma-

yoria de las ciudades el recuerdo de los hombres buenos
ha sido santificado con honores divinos con el fin de pr-(;
mocionar la virtud y de que los mejores ciudadanos afron-
ten con fuerte corazén los peligros en favor del estado» 12,
Con esta finalidad precisamente_divinizaron los romanos
a sus césares y los mauros a sus reyes. #
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Vg;s_dg\_ri(ies saber que los reys en la tierra son a semejanca
de Dios, et'cred por cierto que, segund [os mierecimientos del
pueblo, et segund andan et biven en las carreras de Dios et
guardan las sus leys et los sus mandamientos et le aman et le
sirven como deven, dales Dios buenos reys, derechureros et
piadosos'”, que los mantenganen paz et en justicia. Et bive
el pueblo con ellos como los fijos con el padre, et estos tales
reys son llamados reys. I

Después de Roma muchos otros pueblos han seguido mante-
niendo el concepto del Rey como un "dios pequefio" gque mantenia uni-

do al pals y que velaba por el bien de su pueblo.

, . Et quando el pueblo. yerra-contra
Dios et non.le sirven como deven, dales Dios reys torticieros
et crueles'™, et codiciosos et complidores de sus volunta-
des’™T, et desordenados et destroydores del pueblo. Ef-l tg_le's_
reys como estos non son llamados reys, mas son llama OSItk
sannos. Bt si quisiéredes saber qudles son las man@ﬁns et las
costumbres de los buenos reys et de los tirannos ¥ et que
deferencia ha entre ellos'®?, fallarlo hedes en el libro que fit-
zo Fray Gil de la orden de Sant Agostin que llaman De regi-

Este concepto del Rey lo encontramos entre los godos espaiioles pero
tombién entre los musulmanes: cuando el Rey o el Sultdn son buenos

gobernantes, el pals experimenta una época de prosperidad y de paze.

@f‘ﬂ_”f{fj@’. que quiere dezir ‘Del governamiento de los
principes’**,

Et pues los reys tienen lugar de Dios en la tierra'®, deven
ser muy amados et muy temidos de los suyos. Et el que fue-'
re grant sefior et toviere grant estado en el reyno deve parar
mientes qudl es el rey et qué condiciones ha en si'%. Et si fa-
llare que es de la manera que deven ser los buenos reys, dé-
velo amar mucho et servirle muy lealmente, et tomar muy
grant onra en los grandes fechos que al rey acaescieren; /;

Don Jusn Kanuel *Tibro infinido "
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« 4 8¢ secardn con la contemplacién de la mas grande y mas
brillante divinidad; su resplandor los deslumbrard de mane-
ra que no puedan mirar ninguna otra cosa, y los mantendra
clavados en él. En éste tienes que pensar, a quien contem-
plas dia y noche, de quien nunca desvias tu atencion, a él
tienes que recurrir contra la suerte.

Y, puesto que muestra
tanta bondad y tanta benevolencia hacia todos los suyos, no
dudo que ya habra restafiado esta herida tuya con numero-
sos consuelos y habra hecho acopio de todo lo que pudiera
hacer frente a tu dolor. Por otra parte, aunque no haya hecho
nada de esto, jacaso tan solo la propia contemplacion y el
pensar en César no son por si mismos el mayor consuelo pa-
ra ti? ’

Séneca "Consolacidn Que los dioses y las diosas lo tengan largo tiempo
— prestado a la tierra. Que iguale los hechos del divino Augus-

to, que sobrepase sus afios. Que mientras esté entre los
mortales no sienta que haya nada mortal en su familia. Que
por largo tiempo con su autoridad acredite a su hijo como
dirigente del imperio romano y que lo vea como colega de
su padre antes que como sucesor. Que sea lejano y conocido
Unicamente por nuestros nietos el dia en que su linaje lo
reivindique para el cielo.

a Polibio"

Séneca habla en este texto del César momo si fuera Dios.

Aparta de €l tus manos, fortuna, y no hagas en él osten-
tacion de tu poder, salvo en lo que le seas de provecho.
Permite que cure al género humano ya tanto tiempo enfer-
mo y exhausto, permite que restaure y restablezca a su esta-
do natural todo lo que arruiné la locura del principe prece-
dente ". Que este astro, que brilla para un mundo arrojado al
abismo y hundido en'las tinieblas, resplandezca por siem-

2 pre. Que pacifique Germania y abra el camino a Britania ',




que celebre los triunfos de su padre y ademés otros nue-
vos'%; de éstos yo también voy a ser espectador, eso me lo
garantiza su clemencia, que ocupa el primer lugar entre sus
virtudes. En efecto, no me hizo caer como si no quisiera €l
volverme a levantar, es mds, ni siquiera me hizo caer, sino
que me Sostuvo cuando me empujé la fortuna y estaba tam-
baleandome, y haciendo uso del poder de su divina mano
me deposité suavemente en tierra cuando me desplomaba al

precipicio.

Intercedié por mi ante el senado y no sélo me
dio la vida sino que la pidid. El decidird: que juzgue mi
causa como ¢l quiera que sea; que su equidad la reconozca
como buena o la haga buena su clemencia: una u otra cosa
la recibiré por igual como un favor suyo, ya sea que me
sepa inocente, ya sea que lo quiera.

El César es descrito con las caracteristicas y poderes de Dios.

Entre tanto, es eficaz
consuelo de mis desdichas ver su misericordia extendién-
dose por el orbe entero; puesto que ella ha desenterrado de
este rincon mismo en que estoy hundido a bastantes que
ya estaban sepultados bajo los escombros de muchos afios
y los ha devuelto a la luz, no temo que me pase por alto a
mi.

Ahora bien, él sabe perfectamente el momento en que
debe acudir en auxilio de cada uno; yo pondré todo mi
empefio para que no se avergience de llegar hasta mi.
iBienaventurada tu clemencia, César, pues hace que los
desterrados lleven bajo tu gobierno una vida més tranquila »

*++ mientras que observa mas de cerca lo divino, cuya explica-
¢ién habia buscado tanto tiempo en vano.
Asi pues, jpor qué me dejo atormentar por la afioranza

df:l.que o es dichoso o no es nada? Llorar al dichoso es en-
vidia, a nadie, insensatez».



. Por tanto, no quieras mal a tu hermano: esti
descansando. Al fin es libre, al fin est4 a salvo, al fin es
eterno. Deja con vida a César y a toda su descendencia'l,
con vida a ti junto con vuestros hermanos. Antes de que la
suerte variara en algo sus favores, la abandoné cuando ain
se mantenia constante y lo colmaba de dones a manos lle-
nas. Ahora disfruta de un cielo abierto y despejado; de un
lugar bajo y hundido ha saltado a ese otro, cualquiera que
sea, que acoge en su dichoso seno a las almas liberadas dé
sus ataduras, y ahora alli va libremente de un lado a otro y
contempla con el mayor placer todos los bienes de 1a natura-
leza

La adoracién al César obliga a cumplir como funcionario del

Imperio Romano. zl César mantiene funcionando la maguinaria

del Imperio ilomano.

. Estéas equivocado: tu hermano no ha perdido la luz, si-
no que le ha correspondido otra més pura. A todos nos es
comin el camino hasta alli: ja qué lloramos por los hados?
El no nos ha abandonado, sino que nos ha precedido. Crée-
me, hay una gran felicidad en la propia obligacién de morir,
Nada hay seguro ni siquiera para un dia entero: {quién, en

esta realidad tan incierta y confusa, es capaz de decir si la

muerte ha querido mal a tu hermano o ha procurado su
bien?

También esto, la equidad que muestras en toda circuns-
tancia, es seguro que te ayudar, al pensar que no se te ha
hecho injusticia porque has perdido a un tal hermano, sino
que se te ha otorgado un favor, porque has podido gozar y

mantenido en tu posicién. Hace tiempo el amor de César te
elevo, y también tus estudios te alzaron, al més alto rango;
nada plebeyo te cuadra, nada humilde; ahora bien, ;qué hay
tan humilde y mujeril como el dejarse consumir por el dolor?

No te estd permitido, en un luto igual, lo mismo que a tus
hermanos; muchas cosas no te las consiente la opinién for-
mada sobre tus estudios y tus costumbres, mucho exigen de ti

los hombres, mucho esperan. Si querias que todo te estuviera
permitido, no tendrias que haber atraido sobre ti las miradas
de todos: ahora tii tienes que cumplir todo cuanto prometias.



Todos los que alaban las obras de tu ingenio, que las hacen
copiar, a los que, aun cuando no les haga falta tu suerte, tu in-
genio si les hace falta, son vigilantes de tu espiritu. Nunca
puedes hacer nada indigno de tu condicion de hombre cabal y
erudito sin que muchos se avergiiencen de su admiracion por
ti.

No te esta permitido llorar sin medida, y no sélo esto no te
estd permitido: tampoco prolongar el suefio a parte del dia te
esta permitido, o escapar de la agitacion de los negocios al
descanso del campo apacible, o restablecer tu cuerpo agotado
por la continua asistencia a tus fatigosas tareas con un viaje
de placer, o entretener tu animo con la variedad de los espec-
taculos, o disponer del dia a tu gusto.

81 funcionsrio del Imperio Romano estaba obligado a servir al César

nor haber recibido una educacidén méds elevada.

No te estan permitidas
muchas cosas que incluso a los mas humildes y a los que ya-
cen en su rincén les estdn permitidas: una gran suerte es una
gran servidumbre. No te estd permitido hacer nada a tu gusto:
hay que escuchar a tantos miles de hombres, clasificar tantas
solicitudes; hay que examinar tan gran cimulo de asuntos
procedentes del mundo entero, para que pueda ser presentado
en buen orden a la atencién del principe maximo.

No te estd
permitido, digo, llorar: para que puedas escuchar a los mu-
chos que lloran y las suplicas de los que estdn en peligro y
anhelan alcanzar la misericordia del benignisimo César, tie-
nes ti que enjugar tus lagrimas.

Esto, sin embargo, te ayudard con remedios atin mas
llevaderos: cuando quieras olvidarte de todo, piensa en Cé-
sar. Mira cuanta lealtad, cunta dedicacién le debes por su
berfevolencia contigo: comprenderas que doblegarte no te
esta mas permitido a ti que a aquél en cuyos hombros, si es

gug damos algiin crédito a fas leyendas, se apoya el mun-
O *




. Incluso al propio César, a quien todo estd permitido, .
por esto mismo muchas cosas no le estin permit'idas: su
desvelo protege el suefio de todos, sutrabajo el ocio de to-
dos, su dedicacion las distracciones de todos, su actividad el
descanso de todos. Desde el dia en que César se consagro al
mundo se sustrajo a si mismo y, a la manera de los astros
que sin reposo efectuan constantemente su recorrido, nunca
le estd permitido detenerse ni ocuparse de lo suyo.

Asi pues, -
a ti también en cierto modo se te impone la misma exigen-
cia: no te estd permitido mirar por tus intereses, por tus afi-
ciones. Mientras sea César duefio del mundo no puedes en-
tregarte al placer ni al dolor ni a ninguna otra cosa: te debes
todo entero a César. Afiade ahora que, como siempre pro-
clamas que César te es mas querido que tu propia vida, no te
es licito, mientras César est4 a salvo, quejarte de tu suerte:

si se halla bien ¢€l, estan a salvo los tuyos, nada has perdido;
tus ojos conviene que estén no sélo secos sino incluso ale-
gres. En ¢l lo tienes todo, él te vale por todo. Eres poco
agradecido a tu prosperidad, Io cual es bien impropio de tus
sentimientos tan razonables y respetuosos, si te permites llo-
rar por algo estando éI a salvo. #/

Séneca "Consolacidén a Polibio"

E1l culto al César como dios, con ribetes muy pare-
cidos al culto a la personalidad que se ha dado en el siglo

XX a los dictadores como Mussolini, Hitler, Stalin,PFranco...

E1l Imperio Romano solamente pudo sostenerse por

este culto fandtico al César como dios.



// . «Pero los dioses se vengaron también muchas veces de
los sacrilegos.» Pero esto puede suceder por casualidad ,y
algunas veces, no siempre. De todas formas, un poco mas

. adelante mostraré como sucede esto. Ent;e tanto, me
pregunto por qué no vengaron €sos tantos y tan grfmdes
sacrilegios de Dionisio, €l cual se burlé de los dioses,
no a escondidas, sino publicamente; ;por qué no echaron
a este tan poderoso sacrilego de sus templos, ceremonias
¢ imdgenes?; ;por qué, tras haber robado objetos sagra-
dos, se marché incluso felizmente en sus naves?

De ello’

da ‘él mismo testimonio con una de sus acostumbradas
gracias: «;No veis», dijo a sus compafieros temerosos

ante un naufragio, «cudn prospera navegacién conceden
r . . . 20
a los sacrilegos los propios dioses inmortales?» %°.

Los gobernadores son como dioses.,

Decimos, en efecto, que el mundo es regido por Dios
COmo una provincia por un gobernador: nadie dird que
los ministros de éste comparten con él el gobierno de Ia
provincia, aunque los problemas se resuelvan con su ges-
tion, Es mds, estos ministros pueden hacer algo sin que
se lo haya ordenado su jefe olviddndose de él, cosa que
€s muy propia de la condicién humana;

Dios, sin embar-
80, preside el mundo, rige el universo, lo sabe todo, no
se le oculta nada a sus divinos ojos, tiene él solo el poder
sobre todas las cosas, y en los dngeles no hay otra cosa

Lactancio "Instituciones

que la necesidad de obedecer. Por ello los angeles, cuyo
divinag" honor estd totalmente en Dios, no pretenden atribuirse nin-
gun honor, mientras que aquellos que se apartaron del mi-
nisterio divino, puesto que son enemigos de la verdad y
prevaricadores de Dios, pretenden conseguir para si el nom-
bre y el culto divinos, y no porque deseen ningin honor

—¢qué honor puede haber para los perdidos?—, ni para

- Lacer dafio a Dios, el cual no puede ser dafiado, sino para
hacérselo a los hombres: a éstos se esfuerzan por apartar-
los del culto y del conocimiento de la verdadera majestad,
para que no puedan conseguir la inmortalidad que ellos
mismos perdieron por su maldad.
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/ ¢Qué majestad pueden, pues, tener las
Poco valor  egtatuas, cuando dependia del poder de
pueden tener los hombrecill

o G T 0s hombrecillos el que fueran algo o el
cuando son  que no fueran absolutamente nada? De
despojadas  ahj las palabras de Priapo en Horacio:

Y no hay E 9 i
venganza divina ~n (? r,o. lempo era tronco de higuera,
_ lefio iniitil, del que el artista no sabia
si hacer un escafio o un Priapo; prefirié hacerme dios. De

ahi que yo sea dios, temor sobre todo de ladrones y aves» 2,

» ;Quién no va a estar seguro con un guardidn tan grande?
Y es que los ladrones son tan tontos que tienen miedo del
bastén de Priapo, mientras que las aves, de las cuales pien-
san que huyen de Priapo por temor a su podadera y a

Tara Lactancio, la prinkipal caracteristica de Dios es su azote

] ) by dloses . . :
vengador. Como los su miembro, se posan, anidan y defecan en las estatuas

hechas por los artistas, que son totalmente semejantes a
de los romanos no se Ven-=  |os hombres.

gan, entonces deben ser falsos dioses.

Adoran, pues, cosas mortales y hechas por mortales,
ya que son cosas que pueden ser rotas, ser quemadas o
desaparecer. Efectivamente, estas estatuas muchas veces sue-
len ser destrozadas al caerse las casas ya viejas; otras ve-
ces, se convierten en cenizas en un incendio; y con frecuen-
cia terminan como botin de ladrones, salvindose s6lo aque-
llas que tienen un gran tamafio o que estdn fuertemente

vigiladas.
La vengangza considerada como la primera actividad divina y humana.

¢Qué locura es ésta de tener miedo a eso a lo
que amenaza la ruina, el fuego o el robo? {Qué estolidez
esperar proteccion de eso que no puede protegerse a si mis-
mo? ;Qué desviacién correr en busca de la proteccién de
€s0 que, cuando ello mismo es violado, permanece sin ven-
ganza, salvo que sus adoradores se la tomen? ', .

La venganza como sentido al Universo y a la existencla: todos los

¢Doénde estd entonces la verdad? Donde no se pueda
hacer violencia alguna a la religion; donde no haya nada
que pueda ser violado; donde no pueda tener lugar el sa-
castigados, por Dios crilegio. Por el contrario, cualquier cosa que pueda ser abar-
cada por los ojos o por las manos, estd muy lejos de todo

o nor los hombrese. atisbo de inmortalidad, puesto que_es fragil. En vano,

actos son premiados O




pues, los hombres adoran y adornan a los dioses con oro,
marfil y piedras preciosas, como si realmente los dioses
pudieran sentir algiin placer con estas cosas. ;Qué utilidad
tienen los regalos bonitos para quienes no sienten? ;La
misma que para los muertos? Pues si, ya que con la misma
finalidad con que entierran los cadaveres tras haberlos un-
tado y cubierto con perfumes y vestidos preciosos, con esa
misma honran a los dioses, los cuales ni se daban cuenta
cuando eran hechos, ni se enteran cuando son adorados,
porque la adoracién no les da vida.

No le gustaba a
Persio que se llevaran a los templos vasos de oro, pensan-
do que en religién es imitil todo lo que sea instrumento
de avaricia y no de santidad; lo tinico que satisface al
dios que adoras es ofrecerle como regalo «un comporta-
miento social y religioso de acuerdo con nuestra concien-
cia, pureza de intencién y un corazén forjado en una ética

generosa»

Y también con razén Dionisio, tirano de Siracusa,
una vez que se apoderd con su victoria de Grecia, despre-
cid, despojé y se burld de tales dioses, por cuanto €l seguia
cometiendo sus sacrilegios en medio de burlas y chanzas:

Y esto lo hizo impunemente porque era rey y vencedor;
es mas, €l siempre tuvo consigo la felicidad que es habitual
entre los hombres: vivid, en efecto, hasta la vejez y entre-
g6 con sus manos el reino a su hijo. Hubiera sido conve-
niente que, ya que los hombres no podian vengar los sacri-

Los peores hombres desprecisn a los dioses y no les pasa nada, prue-—

ba de que esos dioses son falsos.

legios de éste, hubieran sido los propios dioses sus ven-
gadores Si un hombre de baja condicién comete tales
sacnleglos, inmediatamente caen sobre él los azotes, el fue-
go, el potro %, la cruz, y cualquier otra cosa que est4 per-
t mitido tramar a airados y furiosos. Ahora bien, cuando
castigan a los que sorprenden en sacrilegio, estdn demos-
trando ellos mismos que desconfian del poder de sus dio-_
_ses. Efectivamente, ;por qué no dejan a los propios dio-
ses, si es que piensan que tienen algiin poder, la facultad
» de tomarse venganza ellos mismos?




Lactancio

"Tnstituciones divinas"

Entre los
romanos Julio es considerado como dios, _porque asi lo
quiso el criminal Antonio; lo es Quirino, porque asi les
parecié a unos pastores: g eso, a pesar de que uno maté
a_su hermano y el otro a la patria '*. Y si Antonio no

hubiera sido consul Gayo César, por sus grandes méritos
para con la patria, no hubiera merecido siquiera el honor
de la sepultura: tal era la opinién de Pis6n, su suegro,
y de su pariente Lucio César, que se opusieron a que le
hicieran funerales, y del consul Dolabela, quien arrancéd
la columna, es decir, el timulo que se le habfa puesto en
el foro y asi purifico el foro.

Que Roémulo fue afiorado
por los suyos lo declara Ennio, en cuya obra el pueblo,
doliéndose por la muerte de su rey, dice esto: «;Oh Ro-
mulo, Rémulo divino, gran guardidn de la patria te hicie-
ron los dioses! Tu nos llevaste a las fronteras de la luz,
oh padre, oh progenitor, oh sangre de dioses»_.

Lactancio pone al Imperio Romano como ejemplo negativo de lo

sue no es ni la verdad ni el bien.

s ve, POT €S0,
como dije, muchos filésofos despreciaron las religiones;
conocer lo verdadero sélo es propio de la sabiduria divina:
y el hombre, por si solo, no puede llegar a este conoci-
miento, si no es ensefiado por Dios. De esta forma, los.
filésofos alcanzaron aquello que es lo maximo de la sabi-
duria humana: comprender qué no es la _verdad; pero no
pudieron afirmar qué es la verdad.

Es conocido el dicho
de Cicerdn: «Qjaléd pudiera encontrar la verdad con la mis-
ma facilidad con que rechazo la falsedad» !'. Y, como
esto sobrepasa las fuerzas de la condicién humana, esa fa-
cultad de cumplir esta funciéon nos fue concedida a nos-
otros los cristianos, a quienes Dios concedid la ciencia de
la verdad. /




la misma forma que el mundo, gracias a su tinica y misma
naturaleza, estd unido y soldado con todas sus partes en
armonia consigo mismas, asi todos los hombres, unidos
entre si por naturaleza, estan en desacuerdo por su maldad
y no entienden que son de la misma sangre y que estdn
todos sujetos a una sola y misma tutela; si tuvieran esto
presente, los hombres llevarian sin duda una vida semejan-
' te a la de los dioses»

. Ha sido, pues, el injusto e impio
culto a los dioses el que ha introducido todos los males
con que los hombres se aquejan mutuamente entre si. Y
no pudieron mantener entre ellos el reciproco respeto por-
que, cual hijos pérfidos y rebeldes, renegaron de Dios, pa-
dre comun de todos.

i A veces, sin embargo, se dan cuenta
de que son malos, afioran la situacién de
épocas pasadas y reconocen que sus cos-

La maldad  tymbres y méritos no son buenos; y al
de los paganos que sigue el camino recto no sélo no le
aceptan ni reconocen, sino que incluso le
odian ferozmente, le persiguen y tratan de eliminarle.

2 Supongamos entre tanto que no existe ese bien que nos-
Otros perseguimos: jcomo lo recibirdn, si llega eso que
ellos consideran como el bien, ellos que torturan y matan
a quienes ellos mismos reconocen como seguidores del bien
—Y que son realmente buenos, porque hacen obras buenas
y justas—, cuando, aunque s6lo mataran a los culpables,
no serfan dignos de que se acercara a ellos el bien, ya que
éste abandoné la tierra tinica y exclusivamente porque se

3 empez6 a derramar sangre sobre ella?

Asi pues,
se atreven a hablar de justicia los mas malvados, los que
superan a las fieras en ferocidad, los que exterminan al
pacifico pueblo de Dios «como lobos salvajes en medio
de una negra niebla, a los que ciega el furor implacable
de su vientre» **. Pero a estos enemigos nuestros no los
enloquece el furor de su vientre, sino el de su corazodn;
y no andan en medio de una negra niebla, sino en abiertas
correrias depredadoras;




ni el remordimiento de sus crime-
nes les impide nunca violar con su boca, empapada de san-
gre de inocentes cual fauces de bestias, el santo y piadoso
nombre del bien. ;Cu4l diremos que es la causa principal
de este odio tan grande y pertinaz? ;Acaso que «la verdad
engendra odio» *°, como dice el poeta inspirado casi por
un soplo divino, o que les enrojece ser malvados en pre-
sencia de justos y buenos?

. La
verdad, en efecto, siempre es odiada, ya que quien peca
quiere tener via libre para pecar y piensa que la mejor for-

ma de poder disfrutar con mas seguridad del placer de sus
malas acciones es no teniendo a nadie al que desagraden

7 sus delitos. En consecuencia, tratan de extirparlos y erradi-

carlos totalmente al considerarlos como testigos de sus cri-
menes y maldad; y los consideran molestos para ellos, co-
mo si la vida de éstos les estuviera poniendo en evidencia.

Los cristianos aparecen en el Imperio Romsno como

testigos de su maldad.

8 Pues ¢;para qué tiene que haber hombres rectos inoportu-
nos que, con su recta forma de vida, critican la corrupcion

general? ;Por qué no son todos en la misma medida ma-
los, ladrones, impudicos, adlteros, perjuros, avaros y frau-
dulentos? Mejor quitar de en medio a aquellos en cuya
presencia da vergiienza vivir, a aquellos que si bien no cul-
pan ni golpean el rostro de los pecadores con la palabra,
porque callan, si lo hacen con su propia forma de vida

9 distinta.

. 'Y es que quien no opina como ellos parece que
les estd castigando. Y no es extrafio que hagan esto contra
los hombres, cuando contra el propio Dios, y por la mis-
ma causa, se sublevo incluso el pueblo al que se concedid
la promesa y que le conocia: de esta forma, a los buenos
les ha correspondido la misma suerte que al propio autor
del bien.




Y es que :
no es en nuestro grupo, sino en el suyo, donde hay siempre
quienes bloquean los caminos con las armas en las manos;
quienes ejercen la piraterfa por los mares; quienes prepa-
ran ocultamente venenos, si no pueden agredir abiertamente;
quienes matan a sus mujeres para quedarse con su dote, 0 a
sus maridos, para casarse con los amantes; quienes estrangu-
lan a sus hijos o, si tienen un poco de¢ piedad, los abando-

nan como expositos:

-, quienes no se abstienen de relaciones 1
incestuosas con sus hijas, sus hermanas, su madre y con
las sacerdotisas; quienes conspiran contra sus conciudada-
nos y patria; quienes no temen al saco 41, finalmente, quie-
nes cometen sacrilegios y despojan los templos de los
dioses a los que adoran; y —por decir lo mas suave y
corriente— quienes andan a la caza de herencias, falsifican
testamentos, aislan o eliminan a los legitimos herederos;
quienes prostituyen sus cuerpos por placer; quienes, olvi- 1
déndose de su sexo rivalizan con las mujeres en debilidad;

Log horrores del Imperio Romano segln un cristiano como Lactancio.

Lactancio

quienes manchan y profanan, contra toda honra, la parte
mas sagrada incluso de su cuerpo; quienes se castran con
la espada para ser —lo cual es ain ma4s vergonzoso— mi-
nistros religiosos “%; quienes no respetan ni siquiera su vi-
da, sino que venden su alma para que se consuma publica-
mente; quienes, si se sientan en el tribunal como jueces,
condenan a los inocentes corrompidos por el dinero o de-
jan marchar impunemente a 105 culpables; quienes inten-
tan comprar el propio cielo con sus encantamientos, como
si la tierra no bastara para recoger su maldad.

"Thatitucioneg divinsg?




/ A simple vista, el concepto filosofia
La filosofta  oongta de dos ideas, ciencia y opinién,
no es ciencia, o . . .
sino simple y de ninguna otra. La ciencia no puede
opinién nacer de nuestra mente, ni puede ser con-
sobre cosas que  quistada mediante la actividad del pensa-
no se conacen . . .
miento, ya que la posesién interna de
una ciencia propia pertenece, no al hombre, sino a Dios;

. B T e S m——
la naturaleza mortal no consigue mds ciencia que la que
le viene de fuera; por ello, en efecto, el ingenio divino pu-
S0 en nuestro cuerpo los ojos, los oidos y los demds senti-
dos, a fin de que por estas vias la ciencia penetrase en

la mente.

Y es que investigar las causas de los fendmenos
naturales o querer saber si el sol es tan grande como pare-
ce o es varias veces mas grande que toda la tierra, o saber
si 1a luna es redonda o céncava, si las estrellas estdn pega-
das al cielo o corren por el aire en libre carrera, saber
de qué magnitud y materia est4 hecho el cielo, si'estd quie-
to e inmévil o da vueltas con increible rapidez,

Para TLactancio, la ciencia solamente puede ser dada nor Dios,
Yy cudl es
el espesor de la tierra o en qué bases estd equilibrada y
colgada, querer comprender, repito, todo esto mediante
andlisis y conjeturas es ciertamente lo mismo que si quisié-
ramos discutir sobre c6mo creemos que es una ciudad de
un pueblo alejadisimo, ciudad que nunca hemos visto y
" “de la que no hemos oido otra cosa que el nombre.

Si
nosotros queremos conocer lo que no se puede conocer,
¢no daremos la impresién de estar locos, ya que nos atre-
vemos a afirmar algo en lo cual podemos ser refutados?
Pues jmucho mds locos y dementes han de ser considera-
dos aquellos que piensan que conocen fenémenos natura-

les que no pueden ser conocidos por el hombre! Con razén, 7
pues, Sdcrates y sus seguidores, los académicos, aceptaron
como ciencia, no la del que analiza, sino la del que, inspi-
rado, hace revelaciones 3.



Entonces, a la filosofia sélo le queda la funcién de
opinar, ya que lo que no tiene ciencia queda totalmente
bajo el dominio de la opinién; y es que todo el mundo
opina sobre aquello que no sabe; ahcra bien, los que anali-
zan los fenomenos de la naturaleza, opinan que son como
ellos piensan; luego desconocen la verdad, porque la cien-
cia se mueve en el terreno de la certidumbre, y la opinién,
en el de la incertidumbre.

Volvamos al ejemplo de antes:
opinemos sobre la situacién y caracteristicas de aquella ciu-
dad que para nosotros es totalmente desconocida excepto
en lo que se refiere al nombre; es posible que esté en un
llano, que tenga murallas de piedra, edificios elevados, mu-
chas calles, templos espléndidos y hermosos. Describamos
incluso, si nos apetece, las costumbres y h4bitos de sus
habitantes. Cuando hayamos descrito esto, otro discutira
en sentido contrario; y cuando éste haya terminado tam-
bién de hablar, vendra un tercero y después otros y opina-
r4n cosas muy distintas de las que nosotros opinamos.

La ciencia que hacen los humanos, por ejemplo los filésofos,
es una ciencis de opiniones en la due cada hombre dice una

oninién disgtinta.
;Cual de estas opiniones serd la mds cercana a la verdad?
Quizas ninguna. «Pero todo lo que se ha dicho es confor-
me a la naturaleza, de forma que necesariamente alguna
de estas opiniones tiene que ser verdadera.» Si, pero no
sabemos quién ha dicho la verdad. Puede suceder que to-
dos hayan errado en parte y hayan acertado en parte. Con-
siguientemente, seremos tontos si buscamos la solucion dis-
cutiendo: puede, en efecto, venir alguien que se- ria de

nuestras opiniones y nos considere locos, puesto que pre-
tendemos opinar sobre las caracteristicas de algo que des-
conocemos. Y no hace falta indagar sobre cosas que estdan
“"muy lejos, de donde quizés nadie venga que nos pueda
refutar. Opinemos sobre lo que estd sucediendo ahora en
el foro o en la curia; pero también estos lugares estan le-
jos. Digamos qué estd sucediendo al otro lado de la pared:
nadie puede saberlo sino el que lo oye o lo ve. Y nadie
se atreve a decirlo, porque inmediatamente puede ser refu-
tado, no con palabras, sino con la propia realidad presente.




¢A quién creemos? ;A ese sélo que
se alaba a si mismo y a su secta, o a los muchos que acu-
san de ignorancia a aquél, que es solo? Necesariamente
serd mas recto lo que piensan muchos que lo que piensa
uno solo. Nadie, en efecto, puede jilzgar con rectitud
sobre si mismo; de ello da testimonio un conocido poeta:
«Todos los hombres estdn hechos por naturaleza de tal for-
ma que ven y juzgan mas facilmente las cosas de los demds
que las suyas propias» .

Pues bien, si todo es incierto, o se cree a todos o no
se cree a nadie. Si no se da crédito a nadie, los fiiGsofos
no son sabios, ya que una de sus convicciones es la de
que son sabios; si se cree a todos, tampoco son sabios,
porque de cada uno de ellos dicen todos los demds que
no es sabio. De esta forma; son aniquilados todos . /',

Lactancio "Instituciones divinasg"

La misma discordia y divisibn que Lactancio
observe en los filésofos se extiende 2 todos lds hombres: actugl-~
mente existen 7.000 millones de dioses en este planeta vy cada

vno tiene su opinidbn y su convicecién particular.

Y cada uno de esos 7.000 millones de dioses
no soporta lo que hacen y dicen los otros millones de dioses, pues

solamente aprecia lo que hasce é1 e€omo dios.,



/./H n'y aurait nulle place pour la réparation ou la grace

aprés le délit, alors que Dieu lui-méme ordonne aux
hommes de se réconcilier avant le coucher du soleil;
mais la colére divine demeure éternellement contre ceux
z4ui péchent éternellement.

[+ 10. Aussi apaise-t-on Dieu, non pas avec de Pencens,
Bon pas avec une victime, non pas avec des offrandes
Réciouses, toutes choses périssables, mais en réformant
i el qui cesse de pécher rend la colere de Dieu
le. En effet, si Dieu ne punit pas sur le moment
malfaiteurs, c’est précisément pour que ’homme
881bilité de venir & résiniscence ef, da se eorriger. ”

Lactencio "iLa cbdlers de Diog?

rara Orfigenes v nara Lactancio, Dios envia los
males a los hombres para que éstos se gorrijan, se enmienden v se
rectifiquen hecis la perfeccibn oue le es vosible al canzar a la
egnecie humana. Los males, las enfermedades, las desgraciag, los
accidentes, los errores, los fracasos son los medios de los que se
vele Dios para casticer a los hombres e impulsarlos e nerfeccionarse.

Segln este concento de la vida, el género de

los seres vivoe tienc una finalidad en la Tistoria y es su perfeccio-

namiento ( o "evolucién” como la llamarisn los darwinistas).

a1 hombre pnuede perfeccionarse a sf mismo rediante
el ejercicio, la disciplina, el trabajo, el estudio, 1la sabiduria,
De hecho, segin esta concepcién de la vida, el paso del hombre nor
este nundo no es mds que una eterna lucha contrs si mismo y su natu
raleza defectuosa o viciosa wars conseguir mejorarla , tanto en su

cuerpo bestial como en su mente primitiva. 41 hombre sabe cué caminos

no debe tomar cuando contemnla logs desastres y los fracasos de otro.
s



La doctrina de Epicuro fue siempre mas famosa que
la de los otros, y no porque aportara alguna verdad, sino
porque la popular palabra de «placer» atrae a muchos;
y es que no existe nadie que no sea proclive a los vicios.

Por utro lado, Epicuro, para atraer a su causa a gran na-

mero de gentes, enuncia principios que se adaptan al ca-

rdcter de cada uno: al perezoso le prohibe aprender las

letras; al avaro le dispensa de dar limosna a las gentes;
A ——— 3 5 ,

al indolente le prohibe acceder a los cargos publicos; al

obeso, hacer ejercicios; al miedoso, ir a la milicia; el irre-
ligioso oye de Epicuro que los dioses no se preocupan de

Segin Lactancio, Evicuro dai
Una excusa para Ser como eran

¥y para seguir sgiéndolo.

nada;

6 a todos los "dioses peguefios”

_al inhumano y esclavo de su comodidad se le ordena
que no ayude en nada a nadie: y es que ¢l sabio hace todas
las cosas en su propio interés; al que huye de la gente se
le alaba la soledad; al que es_parco, se le ensefia que se
puede vivir con agua y pan; a quien odia a su mujer, se
le enumeran las ventajas de la solteria;

al que tiene hijos

malos, se le ensalza la condicién de los que no tienen des-
cendencia; al que es irrespetuoso con sus padres, se le dice
que no hay vinculos naturales; al que no es capaz de sufrir
y es quejumbroso, que el dolor es el mayor de los males;

al fuerte, que el sabio es feliz incluso en los tormentos;
al que gusta de la gloria y el poder, se le ordena adular
a los poderosos; al que no puede soportar la incomodidad,
que huya de la corte. %

Lactancio "Instituciones divinas"
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Los romanos, en cambio,

Lig vida falsa en Roma.

10

pasaban

Maltratan, pues, atormentan con rebuscados tipos de
castigos y no se contentan con matar a los que odian, si-
no se ensafian también cruelmente con sus cuerpos. Y si
algunos, por miedo al dolor o a la muerte O por su propia
perfidia, reniegan de su juramento divino y aceptan los
sacrificios paganos *°, son alabados y colmados de hono-
res, para que los demds sean atraidos por su ejemplo.

12 Pero a quienes tienen en gran estima su fe y no renuncian

al culto de su Dios, contra ésos se lanzan, cual sedijentos
de sangre, con todas las fuerzas de su ferocidad carnivora,
y los llaman desesperados porque no se preocupan de su

cuerpo: como si hubiera mayor desesperanza que la de ator-
— el

mentar y despedazar a aquel que sabes que es inocente.

la vida cuidando su cuerpo.

Todos estos crimenes, insisto, y otros muchos son he-
chos por los adoradores de los dioses. {Qué lugar hay para
la justicia entre tantos y tan grandes crimenes? Y eso que
s6lo he recogido unos pocos de entre muchos, no como
acusacion, sino como muestra. Quien quiera conocerlos to-
dos, que coja en sus manos los libros de Séneca, veracisi-
mo descriptor y durfsimo acusador de las costumbres vy vi-
cios piblicos .

43, De todas formas, Lucilio describié resu-
mida y brevemente esta tenebrosa forma de vida con estos
versos: «Ahora, desde la mafiana a la noche, en dias festi-
vos y en dias de trabajo, ¢l pueblo todo y toda la nobleza
sin distincién se lanzan durante todo el dia al foro, no
se retiran nunca, se entregan todos a un tnico y solo afan
y artimafia: poder hablar con cautela, discutir con enga-
fios, rivalizar en lisonjas, simular ser honestos, tender ase-
chanzas, como si todos fueran enemigos entre si» **




_ _.. Y es que no puede suceder que
quienes no se equivocan en todos los demds actos de su
vida se equivoquen en el mas importante, la religion, que
es el vértice de todas las acciones: efectivamente, si se es
impio en lo importante, también se es, como consecuencia,
en todas las demas cosas.

De la misma forma, tampoco
puede suceder que quienes se equivocan en todas las accio-
nes de su vida no se equivoquen también en la religion,
ya que, si se_es piadoso en lo importante, se seguird el
mismo tenor en las demds cosas. De ahi se sigue que, tanto
en unos como en otros, se pueda conocer, por las caracte-
risticas de las acciones que hacen, cudl es la condicion de
lo importante.

Log que se sienten superiores a los dioses se eouivocaridn también

en todas sus otras reflexiones y decisiones.

Merece la pena conocer su piedad pa-

ra que, a partir de sus acciones rectas y

LZS Ig:e dg‘e’s"a” piadosas, pueda comprenderse qué deli-

por muy honrados t0s cometen contra las leyes de la piedad.

que sean, Y para que no pueda dar yo a nadie la

LB docoscs impresién de que actio incorrectamente,

recurriré a un personaje de la poesia que constituya el ejem-
plo mds grande posible de piedad *

Ese rey maroniano,
«mds justo que el cual en piedad y mds valiente en la gue-
rra y en las armas no habia otro» %6, ;qué testimonios de
bondad nos dej6? «Habia atado a las espaldas’las manos

de aquellos que iba a ofrecer en sacrificio a las sombras
infernales, para extender asi las llamas con la sangre de
los muertos» 4. ;Qué mas clemente, en un hombre piado-
$0 como éste, que inmolar victimas humanas a los muertos
y alimentar el fuego con sangre humana, como si fuese
aceite?



Aunque quizéds esto no fue un pecado del propio
Eneas, sino del poeta, que cubrié a un «hombre de insigne
piedad» ** con un crimen insigne. ;Dénde estd, pues, poe-
ta, esa piedad que tantas veces alabas? He aqui que ¢l pia-
doso Eneas «coge vivos a cuatro mozos, hijos de Sulmén,
y a otros cuatro de Ufente, para inmolarios como victi-
mas expiatorias a_las sombras Y para extender las llamas

+de la pira con la sangre de los prisionerosy

La c¢rueldad de los romanos.

En absoluto es,
pues, piadoso aquel que mata 10 s6lo a los que no se le

oponen, sino incluso a los que le suplican,

Alguien dird en este punto: ;Qué es, donde estd y cémo
es la piedad? ;Sin duda estd entre aquellos que desconocen
la guerra, que mantienen la concordia con todos, que son
amigos incluso de sus enemigos, que aman a todos los hom-
bres como hermanos, que saben reprimir su ira y moderar
tranquilamente todo acceso de locura de su d4nimo. Consi-
guientemente, ;qué cantidad de tinieblas, qué nube de os-
curidad y errores cegd los corazones de aquellos hombres
que, cuanto mas piadosos se consideran a si mismos, tanto
mds impios son?

Efectivamente, cuanto mds religiosamen-
te sirven a estas estatuas terrenales, tanto mds crimina-
les son contra el nombre del verdadero Dios. En conse-
cuencia, y por los propios méritos de su impiedad, fre-
cuentemente se ven aquejados por graves desgracias; y
como desconocen el origen de estas desgracias, las achacan
totalmente a la fortuna, '

Los dioses romanos son falsos porque a los malvaedos no les pasa

nada,,

y de ahi que tenga explicacién
la filosofia de Epicuro que piensa que los dioses no se pre-
ocupan de nada, ni son afectados por los favores, ni con-
movidos por la ira, ya que se ve con frecuencia que son
felices quienes los desprecian y desgraciados quienes les son

. fieles.




Esto sucede porque, al dar la impresion de que son
religiosos y naturalmente buenos, se piensa que no mere-
cen ninguna de las desgracias que con frecuencia soportan;
se consuelan, sin embargo, acusando a la fortuna y no se

dan cuenta de que, si existiese alguna fortuna, no haria

- dafio a sus fieles. Con razon, pues, son castigados los pia-
dosos de este tipo y con razén la providencia divina, ofen-
dida por los crimenes de hombres erréneamente religiosos,
los castiga con desgracias;

y es que éstos, aunque lleven
una vida moralmente recta en medio de una extrema fidelj-
dad e inocencia, sin embargo, al adorar a los dioses, cuyos
impios y profanos ritos odia el verdadero Dios, se alejan
de la auténtica justicia vy piedad.

Y no es dificil demostrar
p.01.- qué los adoradores de los dioses no pueden ser buenos

11 justos; efectivamente, $COmo van a abstenerse de crime-

nes quienes adoran a los sangrientos dioses Marte y Belo-
na? **, ;Cémo van a respetar a sus padres quienes adoran

a Jupiter, desterrador de Su padre, o a sug hijos quienes

adoran a Saturno?

Los dioses de los pagenos eran criminales y gente malvada como

los hombres que los adoran.
-. (Cémo van a proteger el pudor quie-

nes adoran a la diosa desnuda, adultera y casi prostituta

.entre los dioses? °® ;Cémo se van a abstener de rapifias
y robos quienes conocen los robos de Mercqrio, que ense-
fia que engafiar no es fraude, sino astucia? S

’, ¢Cémo van
a reprimir sus placeres quienes veneran a Jupiter, Hércu-
les, Liber, Apolo y demds, cuyos adulterios y estupros,
cometidos sobre varones y hembras, son conocidos no sélo
por los cultos, sino que se representan incluso en los tea-
tros y son objeto de cantos, para que sean conocidos por
todos? ;Pueden existir, con tales ejemplos, hombres jus-



tos, los cuales, aunque sean buenos por naturaleza, son
instruidos por los propios dioses en maldad'.LY €s que para

aplacar al dios al que se adora hay que recurrir a aquellas
cosas que se sabe que le agradan y deleitan; asi sucede
que el dios modela la vida de sus fieles con las caracteristi-
cas de su forma de ser, puesto que el mejor modo de vene-
rar a un dios consiste en imitarle.

La piedad consiste en imitar a Dios

nero los romanos

imiten a dioses malvados.

. Muy bien dijo, pues,
Marco Tulio: «Asi pues, si no hay nadie que no prefiera
morir antes que ser transformado en bestia, aun conser-'
vando la inteligencia humana, ;cuanto mas misefable es
tener alma de fiera en un cuerpo humano? A mi, al me-
nos, me parece mucho mas miserable, en la medida en que
el alma es mds noble que el cuerpo»

. Pues bien, despre-
cian los cuerpos de las bestias, siendo ellos mds crueles
que éstas, mientras que se complacen por haber nacido hom-

~ bres, cuando de hombre no tienen nada mds que los con-
. tornos y la forma erecta.

Los romanos SoOn neores

que las bestias norague aguéllas

cesan en su rabia una

vez sstisfecha su hambre.

Efectivamente, ;qué Caucaso,
qué India, qué Hircania alimenté nunca fieras tan crueles
y sanguinarias? Y es que la rabia de todas las fieras enlo-

quece solo hasta que se sacia el vientre, ya que, en cuanto
se sacia el hambre, inmediatamente amaina. /¢

Lactancio "Instituciones divinas®




Tertuliano escribe en su libro "Apologético™ que los dio-

ses griegos no eran mds que hombres y no de los mejores, puesto que
los mejores griegos ( estaba pensado en sus fildésofos) nunca fueron
divinizados (excepto Pitdgoras). Los hombres que los griegos convir-
tieron en sus dioses eran, parae Tertuliano, ladrones, criminales, vio-
ladores, estafadores, saqgueadores, adlilteros. Para explicar por qué
los griegos y especialmente los romanos tenfan unos dioses asf{, Ter-
tuliano dice que el Imperio Romano era un estado que se sostenia por
las guerras de invasién, la rapifia, el robo generaliza-—
do, la crueldad, el asesinato politi€o, el soborno, y los romanos
escogieron dioses que poselan todos estos defectos tam-
bién.

Tertuliano escribe: "NKira detrds tuyo, recuerds gue eres
un hombre, piensa que cuando brillas en un dfa de gloria, ésta es ma-
yor si recuerdas que eres un hombre. Seria menor si te 1lama-
ran dios, porgue seria mentira. Ls mds grande i guien re~
cuerda que no debe creerse un dios".

La dnica razén por la que Tertuliano pueda explicar por

ogué Dios convierte a hombres en dioses es porgue necesita ayudantes

y ministros para cumplir su labor. ¥ los necesita vivos y no muertos
poraue un ayudante de Dios aue esté vivo le sirve mejor para sus
designios divinos. Por ello Tertuliano no entiende por qué los hom-
bres se convierten en dioses después de su muerte. Asi Tertuliano
nos estd diciendo gue los hombres gque son dioses en vida son instru-

mentos de Dios para sus planes divinos.



//

Que los bailes resuenen por doquier,

que los teatros hiervan en el clamor de una deshonesta alegria
y en todo género de deleites crudelisimos o vergonzosisimos.

Que se considere enemigo pablico a aquel a quien desagrade
esta clase de felicidad; si alguien hubiera intentado cambiaria o
acabar con ella, que la multitud libertina lo aparte de sus oidos, lo
expulse de su residencia, lo arranque del mundo de los vivos.

San Agustin

"La ciuvudad de Dios"

Que
se tengan como dioses verdaderos los que se ocupen de que los
pueblos la alcancen y la conserven una vez conseguida. Que se
les rinda culto como deseen, que exijan espectaculos tales cuales
desearian poder. obtener con sus adoradores o de ellos: procuren
Unicamente que esta felicidad no tenga nada que temer del ene-
migo, nada de la peste, nada de desastre alguno»®,

La descripcidén por San Agustin del estilo de vida romano, guy parecido
{Quién en su
sano juicio no compararia esta repiblica, no ya con el Imperio
Romano, sino con la corte de Sardanapalo?s2 En tiempos pasados
este rey se entrego hasta tal extremo a los placeres que hizo gra-
paises ricos actuzles. bar en su sepultura que muerto sélo poseia lo que su deseo habia
consumido hasta la saciedad mientras vivia. '

al estilo de wvida de los

. Si éstos lo tuvieran
como rey, indulgente con ellos en tales aspectos, ¥ que no pusiera
severos limites a nadie respecto a los mismos, le consagrarian un
templo y un flamen con mayor gusto que los antiguos romanos a
Rémulo.



Pero tales adoradores y amantes de esos dioses, cuyos cri-
menes e infamias incluso se complacen en imitar, en modo al-
guno se preocupan de que la reptiblica no sea la peor y la mas
disoluta.

«Que permanezca en pie sin mas, dicen, que florezea
simplemente colmada de riquezas, gloriosa por las victorias, o,
lo que es mejor, que se halle segura en la paz. Qué més puede
importarnos? En todo caso, esto es lo que importa més: que cada
uno acreciente siempre unas riquezas suficientes para los dis-
pendios cotidianos, por medio de Tas cuales los poderosos pue-
dan someter en su beneficio también a los mas débiles.

Que los

pobres obedezcan a los ricos para tener sus est(?magos llenf)s y
disfrutar en tranquila inactividad de su patrocinl(?, que los ricos
utilicen a los pobres para sus clientelas y para servicio desu fas‘to.
Que los pueblos aplaudan no a los defensores de sus intereses, sino
a los dispensadores de placeres. Que no se les ordene nada eno-
joso, ni se les prohiba nada impuro. Que lo§ reyes no se ocupen
del grado de justicia que caracteriza} ailos individuos sobre los
que gobiernan, sino del de su sometimiento.

San Agustin pinta al Imperio fomano

comwo un estado corromoido.

Que las provincias
sirvan a sus reyes no como a preceptores de las costumbres, sino
como a duefios de los bienes y proveedores de sus deleites, y
que no los honren con sinceridad, sino que los teman de forma
(indigna y) servil. Que las leyes castiguen con més rigor a quien
dafie la vifia ajena que a quien cause perjuicio a su propia vida.

Que no se lleve a nadie a juicio excepto a aquel que causase
dafio o perjuicio al patrimonio, la casa, la salud ajenas o a alguna
persona contra su voluntad; por lo demés, que cada uno haga
lo que quiera respecto a los suyos o con los suyos o con cual-
quiera que lo acepte de buen grado.

Que abunden las prostitutas
publicas para todos aquellos que deseen gozar de ellas o, sobre
todo, para aquellos que no pueden tenerlas en exclusiva, Que se
construyan mansiones grandiosas y magnificamente decoradas,
que se celebren opiparos banquetes donde le plazca y le sea po-
sible a cada uno, que dia Yy noche se juegue, se beba, se vomite,
se caiga en la disipacion, //

San Agustin "ba ciudad de Dios"




Agustin declara que la teoria de las :
ideas es un principio absolutamente fundamental e irrenunciable, porque
& halla intrinsecamente conectada con la doctrina de la creacién, y en la
Cuestion sobre las Ideas escribe textualmente:

¢ Quién que sea religioso y esté formado en la verdadera religién, aunque no logre intuir
las ideas, se atreverd a negar su existencia? Por lo contrario, afirmaré que todo lo que existe,
es decir, todas las cosas que se encuentran determinadas en su género por una naturaleza
apropiada para existir, han sido creadas por Dios, y por obra suya vive todo lo que tiene
vida, y toda la conservacién del universo y el orden mismo con el que las cosas mudables
siguen su curso temporal de acuerdo con una pauta determinada, todo esto se encuentra
contenido y gobernado por leyés provenientes del Altisimo.

San Agustin ya sabla gue lo que llamamos "genes" eran simientes

N 1 i F f o | na G
g ue Dios habfa sembrado en la Tierra y cuya "evolucidn" Formaba parte

] i Ahora bien, una vez establecido

y concet(lltclo esto, (f'qllién osaria decir ]quc-. Dios ha creado todas las cosas irracionalmente? Y
.. si no podemos ni decir ni creer esto, de ello se concluye que todas las cosas han sido creadas
de un plan divino. de acuerdo con una razén. Pero serfa absurdo pensar que el hombre haya sido creado segiin
la misma razén o idea que el caballo. Cada cosa, pues, ha sido creada de acuerdo con su
propia razén o idea. Y estas razones o ideas, ¢donde se hallardn, si no es en la mente del
‘Creador? En efecto, Dios no podia contemplar algo que estuviese fuera de si mismo, con
objeto de tomarlo como modelo para crear lo que creaba: seria un sacrilegio sélo pensarlo.

Sin embargo, si estas razones de todas las cosas creadas o por crear se hallan contenidasen la |
mente divina, yen Tamente divina no puede haber nada que no sea eterno e inmutable, y
estas razones tundamentales de las cosas son lo que Platon llamaba «ideas», no sélo existen
las ideas, sino que las ideas son la verdadera realidad, porque son eternas e inmutables, y
existe —gracias a que participa de ellas— todo lo que existe, sea cual fuere su modo de ser.

. La postura que Agustin asume a este respecto, empero, es ain mas
sistemdtica de lo que refleja este pasaje. Para explicar la creacion, ademds
de la teoria de las ideas, utiliza la teoria de las razones seminales, elabora-
da por los estoicos y mds tarde retomada y replanteada en clave metafisica
por Plotino. La creacién del mundo acontece de una manera simultinea.
Dios no crea, sin embargo, la totalidad de las cosas posibles de una mane-
ra ya actualizada, sino que introduce en lo creado las simientes o gérme-
nes de todas las cosas posibles, que mas adelante en el transcurso del
tiempo se iran desarrollando de forma gradual, en diversos modos yconla -
ayuda de distintas-circunstancias. ‘

Reale "Historia de la filosofla®

En conclusién: Dios, junto con la mate-
f1a, cre6 de manera virtual todas sus posibles actualizaciones, infundiendo
en ella las razones seminales de todas las cosas. La evolucién del mundo
en el transcurso del tiempo no es mas que la actualizacion y la plasmacion
de dichas razones seminales. Esta doctrina se expone con cierta amplitud
en el Comentario literal al Génesis y se reitera en otras obras, especialmen-

4 te en la Trinidad, a la que pertenecen estos dos pasajes muy representati-
VoS!

«Es preciso... tener presente que en los diversos elementos de nues-
tro mundo se esconden simientes misteriosas de todas las cosas que nacen
material y visiblemente. Una cosa son las simientes de los vegetales y de
los animales visibles con nuestros ojos, y otra muy distinta las simientes
misteriosas mediante las cuales, por mandato del Creador, el agua produ-
jo los primeros peces y las primeras aves, y la tierra los primeros brotes y
los primeros animales, segin su especie.» '
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«Abre tus labios y aplica tu corazén a ensalzar y a honrar a Dios en todas
las criaturas, y no te suceda que todo el mundo se rebele contra ti. En
efecto, precisamente por esto & mundo Tuchard contra Tos insensatos
(pugnabit orbis terrarum contra insensatos).» Si el hombre no respeta el
mundo, el mundo se alzara contra él.

i El ateismo no sélo es un hecho
intimo o de conciencia. El hombre, al considerar que el mundo es una
realidad profana, no lo respeta sino que lo explota, rompe su equilibrio y
viola sus leyes. Y asi, la naturaleza se rebela. Esta mencién al respeto ala
naturaleza es suficiente para [iberar a [a filosofia de Buenaventura de ese
cariz de filosoffa meramente edificante que se le atribuye con excesiva
frecuencia. .

Las «rationes seminales»

Mediante la tesis de las rationes seminales Buenaventura quiere indicar
que Dios ya ha fijado en la materia los gérmenes de aquello que surgiré (=51
la naturaleza, y que la accion de las causas segundas se limita a desarrollar
aquello que Dios ha sembrado. La materia jam4s existié de manera total-
mente informe, pero tampoco fue creada con todas las formas existentes
actualizadas. Evoluciond a partir de un estado de caos originario, a través
de una gradual diferenciacién.

San Buenaventura también entendid la "evolucibn" como un despliegue

de las potencialidades de Dios en el tiemno.

Gracias a la tesis segtin la cual la materia posee en su seno las rationes
seminales de todas las formas que después apareceran, Buenaventura pu-
do combatir, por un lado, la tesis aristotélica de acuerdo con la cqal la
materia es puramente potencial y, por el otro, la tesis de quienes afirma-
ban que los agentes naturales carecian de la més minima actividad, atribu-
yéndolo todo a Dios. Para cllo, Buenaventura precisa cudl es el sentido y
el alcance de su doctrina al respecto. En Dios existe una norma que rige el
devenir de la naturaleza, es decir, la causa ejemplar, que puede calificarse
de ratio causalis del efecto.

Del mismo modo, en la materia hay algo que
dirige la accion de las causas naturales, y ésta es la ratio seminalis, que es
como un inicio (incohatio) de forma, una fuerza intrinseca colocada en la
materia desde el momento de la creacién. Aqui se hace evidente que
Buenaventura, al afirmar que Dios introdujo en la materia los gérmenes
de su futuro desarrollo, queria acentuar la accién divina y disminuir, sin
suprimirla, Ta aceién natural.

Reale "Hisbtoria de la filosofia®

Para todos los medievales el cosmos depende de Dios en su totalidad.
Para Tomés de Aquino, posee en si mismo la razén de sus operaciones,
pero le hace falta el auxilio de tipo general que le permite subsistir en el
ser. Para Buenaventura, en cambio, el cosmos estd desprovisto de dicha
autonomia y requiere un auxilio particular que sirva para explicar su acti-
vidad. '



Boecio dice en su libro ?Qonsolacién de la

filosoffa", que la suerte nunca nos quitza nada puesto aque los

bienes cue los hombres consideran gue son suyos, tales como la
salud, el dinero, la belleza o la juventud, en realidad nunca

lo han sido puesto gque han sido otorgados por la Naturaleza o

por Dios o por auien sea, como unos préstomos temporales que
hay que devolver al cabo de un tiempo.

Boecio diee gue los hombres guieren consecuir
ese tino de bienes para que_?ﬁfﬁ? a formar Qarte ae_gllpsl COmo
las joyas, una esposa bella o comida cara. Fero en realidad esos
bienes nunca serdn suyos nporaue solamente los nodrd disfrutar

durante el tiempo que pueda comprarlos y para ello necesitard

guitar a otros humanos una parte de su rigueza, puesto que lo

que hay en el planeta Tierra es de todos los terricolas pero

unos nocos se apronpian de todsa la riaqueza gue es propiedad de
todos los hombres? la riqueza de este planets estd repartidas
entre todos sus habitantes y solamente se convierte en una gran
cantidad de dinero cuando gran parte de esa riqueza es robada

nor unos pnocos hombres para conseguir bienes materiales que

les han seducido. Boecio dice gque este tino de hombres no debe-
ria guejarse de su suerte cuando les gquite esos bienes mate-

riales poraue, en realidad, nunca fueron suyos.

Lo Unico gue posee cada hombre es su ser, su cuer-—

pPo ¥y su alma y con un poco de comida, de tela y de madera para

un refugio ¥ : ningln hombre necesita mas bienes falsos que



la Sefiora; Fortuna de y quite segin ciclos temporales.

E1l hombre que vive segin sus posesiones bdsicas no teme a la for-
tuna porque 1ada puede gdarle ni quitarle. En este sentido Boecio
es muy cInico y exhorta a vivir una vida sencilla evitando lo

peor de este mundo, que para éL es todo lo material enrigque-

ciendo su vida espiritual.

Cuando un hombre codicioso quiere apropiarse de
gemas, mujeres bellas, mansiones lujosas o yates y Ferraris, es

porque guiere gue todos esos bienes pasen a formar parte de él y

sea mas rico internamente y externamente gracias a esos bienes.
Boecio considera a este tipo de hombres como el peor y consta-

ta que ellos son los que acaban gobernando los paises. Pero son

ellos también los dque sufren mds los golpes de la Fortuna cuando
ésta les quita todos esos bienes o apéndices articiales de ellos
que habian comprado como un atajo para la felicidad,
para incorporarlos a su ser. Ademds, Boecio dice que este tipo

de hombres son los mds ambiciosos para conseguir el dinero gue ne-—

cesitan vara rodearse de bienes materiales, dinero que inevitable-

mente procede de guitar riqueza al resto de los hombres puesto que

en las condiciones naturales, toda la riqueza de este mundo estd
repartida entre todos los hombres. Asi Boecilo hace un discurso
bastante parecido al de Bakunin, salvando los siglos que los sepa-
ran. Y s gue Boecio dice que incluso cuando la fortuna te haya

quitado todas tus pertenencias, todavia te queda, la

vida y eso es mucho para Boecio.



Boecio, en su libro "Consolacidn de lg filosoffla",

. . .eterno .
conclibe a Dios como un presente cue conoce en el instante

presente en el que vive eternamente a todos los hechos que se han
dado en el Universo desde su prineipio hasta su final. Vo hay mdgui-
na imaginable aue pueda computar tantos hechos y en un instante;
Dios no es una méguina y estd por encims de cualcuier mecanismo que
vpueda imaginar el hombre: su potencia es inconcebible,
Este Dios eternamente presente conoce todas las cau-

sas que se entrecruzan en aguello gque los hombres llamamos "azar".

Por ello, Boecio dice oue la suerte o la casualidad

nunca son malas sino que siempre son buenas: fortifican y hacen es-

forzarse = los buenos mientras gue corrigen y castigan a los malos.
Un exceso @e buena suerte corrompe al hombre y un exceso de mala suer-
te 1lo hunde en el fan&09, Todos los hombres esperan una megzcla de
buena y mala suerte en sus vidas pero para Boecio la suerte sierpre

es buena y conduce al bien. La suerte es Dios mismo como conocedor

v causante de todo lo gue ocurre en el Universo en sus millones de
combinaciones y de encrucijadas de causas con todas sus consecuen-—
cias ¥ que son siempre buenas: es la manera en que Boecio raciona-

liza todo 1lo gue ocurre en el Universo, que debe ir hacia el bien

necesar.-iamente porque Dios no puede querer otra cosa , 0 no seria

Dios.
Los hombres conocen la realidad cads uno a su manera
en un proceso que empieza con la percencidn de las cosas materiales

v que sigue en su conversidén en idea inmaterisl y en cosa imaginada



gque es conocida al recordarla en la memoria. Como cada hombre cono-
ce el Kundo & su manera, existe el libre albedrio, que mpara Boecio

aparece por esta libertad de cada hombre de conocer , de idear,
de imaginar y de llegar hasta la inteligencisa pura, el punto més

alto de la existencia en el Universo( si cada hombre cuilere reco-

rrer o no este camino de perfeccidbn, que es en lo que consiste

la libertad humana, para Boeci@.
Dios es el ser mds superior porque e€s la inteligen-

cia absolutamente pura gue conoce todas las causas cue se dan en

el Universo y que disefla planes de actuacidén conociendo todo

1o que va a ocurrir , con el miximo bien posible como su objetivo.
Vo sabemos cémo pueda ser ese bien y los hombres

nos debemos conformar en acentar los hechos gue van ocurriendo en

la Mistoria y en el movimiento de los astros, suponiendo gue ocu-

rren por el mayor bien posible, aunque nos cueste percibir qué

bien puede haber en la caida de un meteorito en un planeta que

destruya toda la vida en é1.
Como dirfas Feuerbach, Boecio imagina a su Dios con
caracterfsticas oue a todo hombre le gustarla poseer: conocer el

futuro con todos sus detalles v todas sus camsas y contemplar toda

la Historia del Iiundo en un instante con todos sus detalles; es la

vida en el eterno presente. Boecio nints este tipo de vida con

colores propios de la experiencia mistica o chaménica, en esas oca-

siones en que el hombre ve en un instante toda su vida pasar ( como

dicen gue ocurre en un peligro de muerte inmediata).



La ciencia consistiria en une imitacidédn de Diosg

que sabe todo lo cue va a pasar si concurren varias causas en un
fendmeno futuro. La ciencis sabe que si mezclaros oxfgeno & hidrb-

r~

Zeno, aparecerd siempre agua, hoy, mafiana, dentro de 500 afios y
dentro de 500.000.000 de afios. La ciencia seria asi una actividad
humana que imitarfs la facultad divina de poseer la certeza absoluta
de que un hecho se va a dar siempre de la misma manera. Bl cilenti-
fico quiere saber gue este planeta siempre dard una vuelta al Sol en

un tiempo dado v que si se administra tal antibibdtico a un paciente

tal o cual bacteria. El cientifico es un adivino del

o

siempre matard

futuro con una segaridad del cien por cien en sus oredicciones.

21 cientifico es un "peguefio dios" en su capacidad
de predecir con total seguridad los hechos que se van a dar en el
futuro porque conoce todas sus causas.

Asimismo, Boecio concibe al hombre creador como un

disefiador inteligente que antes de emprender una obra conoce todas

las causas v todaa las circunstancies necesarias gue deben darse
para cue esa obra sea real: el artista conoce las técnicas y los ma-
teriales que necesita para que su obra llegue a buen nuerto. Dios

estd eternamente en presente y conoce to#las las condiciones nece-

sarias para que pueda existir una obra y realiza esa obrs con toda
esa informscidén privilegiada de la que dispone, asegurdndose asi

gue no va a cometer ningin error ni que ningin imprevisto pueda

aparecer para derribarle el tinglado. Lo mismo hacen los arguitec-



tos y los ingenieros humanos: antes de empezar ninguna obra deben es-—
tudiar en planos e informes todas las eventualidades que puedan darse
durante la construccidén de la obra y deben tener previstas todas esas
eventualidades con sus soluciones corresvnondientes. El arcuitecto

v el ingeniero son otros " pequeiflos dioses™ que esperan acabar

con éxito sus obras gracias a una buena nlanificacidén y estudio vnrevio.

Boecio dice cque el movimiento recto es una corrun-
cibén porgue desgasta al ser en un esfuerzo inltil hasta acabar su ener-

gla. Boecio dice que los movimientos en el Universo deben ser circula-,

«©

res para que havan recurrencias y vueltas a empezar y repeticiones

y venganzas sobre los que se pasd en otro tiempo por encima. Los
circulos concéntricos aue se forman en un estanoue cuando tiramos

una piedra son su imagen de 1o cue ocurre en todo el Universo: los

cir los concéntricos aue estdn mds cerca del centro inmévil y estable
son los mds inteligentes o espirituales mientras que los circulos con-
céntricos que se alejan mas del centro son cada vez mas grandes

v con menos energlia y mds hundidos en la corrupcidn.

La misma memoria es una actividad circular para
Boecio nuesto que los recuerdog van y vienen sin que el sujeto tenga
poder para hacerlos venir a la mente cuando quiere sino ocue debe
acentar esos recuerdos que vienen un dfa y que son olvidados otro
dfa, sin saber cémo se le presentan y gue a veces hacen recordar ,

, olvidados y otras veces no.
0 son



4 XXIV. DE LA TOLERANCIA Y PROHIBICION
DE CARNE

1. A la vista de tu debilidad, no me atrevo ni a prohibirte ni a
permitirte el uso de carne. La que tiene suficiente vigor debe abs-
tenerse de tomarla, pues es duro en extremo nutrir al enemigo
contra el que se ha de luchar y alimentar la propia carne para que
se torne rebelde. Y es que, si la virgen se sirve de los mismos man-
jares que los seglares, producird la impresién de que en sus obras
se conduce cono aquéllos.

Un exceso de comids solamente es bueno para los gque deben

ganarse la vida en trabajos 2. (Qué otra cosa podré hacer un cuerpo
alimentado de carne, sino estallar en concupiscencia y caer en el
desenfreno con la lamentable barbarie de la lujuria? Por eso dice
un autor: “El fin de los placeres es la corrupcién”. Y el Apéstol
describe a la viuda voluptuosa en estos términos: La viuda que
vive entre placeres, aunque viva, ya estd muerta.

auros y

musculares.

3. Si apenas po-
demos apartar al cuerpo debilitado por la abstinencia de la ley del
pecado que anida en nuestros miembros, (qué le sucederd a la que
cultiva la tierra de su carne de forma tal que le produce espinas
y abrojos? Alimentarse de carnes es incentivo de vicios; y no sélo
de carnes, sino el exceso de cualquier otro alimento;

4, porque no
es la calidad del manjar lo que se reprueba como vicio, sino la
cantidad. Todo lo que se toma en exceso grava el espiritu, y el
estémago "debilitado por el alimento abundante en demasfa embota
los sentimientos del alma. La virgen simplemente ha de estar sana,
no robusta; su rostro debe aparecer palido, no sonrosado. La que
envia desde su corazén suspiros al Sefior no puede- eructar por
la indigestién de alimentos.

Leandro de Sevilla

&.%.S ‘ 5. Resérvese el uso de carne para
qiienes precisan fuerza corporal, por ejemplo paia quienes extraen
metales de las minas, luchan en los campos de batalla, construyen
edificios elevados y, en general, para aquellos de cuyo cuerpo mana , ¥

"De la_instruccidén de

virgenes®
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La rectitud no sélo se predica del intelecto, sino también de la volun-
tad: en el primer caso se trata de la verdad, en el segundo consiste en la
justicia y el bien. Mas atin:_la libertad misma, rasgo esencial de la volun-
tad, se define como rectitud o capacidad de obrar el bien. En efecto, la
libertad no se reduce, como pensaban muchos, a «poder pecar o no pe-
car», hipétesis en la cual ni Dios ni los dngeles serian libres. La libertad es
la capacidad de actuar con rectitud y, por lo tanto, se identifica con la
voluntad del bien, con la buena voluntad.

Somos libres con el propédsito de
conservar la rectitud de la voluntad, por amor a la rectitud misma. Se
trata, pues, de una rectitud que hay que amar y buscar por si misma, no
por otros motivos. Constituye el mayor bien, sin el cual es imposible
obtener 1os demas valores. La rectitud de la voluntad y la rectitud del
intelecto —en otras palabras, la justicia y la verdad— se encuentran y se
identifican. Es cierto que la voluntad puede extraviarse, perdiendo esa
rectitud y convirtiéndose en esclava de los vicios. No obstante, también en

este caso la voluntad sigue conservando su libertad, aquel instinto de
rectitud en el que consiste la libertad, y que mediante la gracia de Dios y
con la ayuda de EI permite liberarse del pecado y volver a transitar por el

camino del bien.

(Como se lleva a cabo, empero, la concordancia entre libertad huma-
na y presciencia divina? ;Entre predestinacién y libre arbitrio, o entre
gracia y mérito? Ante un Dios omnipotente, omnisciente y predestinador,
icomo se puede hablar de libertad y de responsabilidad humanas? Estos
son algunos de los temas tratados en el ensayo De concordia. Anselmo
brinda esta respuesta a dichos interrogantes: «Si determinado aconteci-
miento se produce sin necesidad, Dios, que prevé todos los acontecimien-
tos futuros, también prevé dicho acontecimiento. En consecuencia, es
necesario que algo se dé sin necesidad.»

Esta respuesta, aparentemente
académica, se ve enriquecida por otros elementos cuando Anselmo mani-
fiesta que la prevision de la necesidad de que se lleve a cabo determinado
acontecimiento futuro libre es posible, porque tal previsién divina tiene
lugar en la eternidad, en la que no existen cambios, mientras que el acon-

tecimiento libre sucede en el tiempo. Se trata de dos planos distintos, el de
la eternidad y el del tiempo. Con respecto a nuestra responsabilidad y a
los méritos que acumulamos a través de nuestra vida ’



_ -, Anselmo récuerda
lo que en otro lugar ha expuesto con mayor amplitud: la libertadse identi-
fica con la voluntad y, por lo tanto, con la rectitud, Dios no puede quitar o
conceder esa rectitud, o eliminar la libertad, sin suprimir la voluntad al
mismo tiempo. Si ocurriese tal cosa, Dios actuaria en contra del objetivo
para el cual cred al hombre libre y responsable de sus acciones, cosa que
en tltimo término constituye su superioridad en relacién con las demads
criaturas. ’ ’

Esto no significa que el hombre sea autosuficiente y que no
necesite la ayuda de Dios para alcanzar su meta final. Esta sigue siendo
una dadiva gratuita. Sin embargo, la fidelidad a esta dddiva y a sus impli-
caciones depende de nuestra libertad de adhesién. De aqui surge la nece-
sidad del acuerdo y no de la oposicion entre gracia de Dios y libertad
humana. //

Reale "Historia de la filosofia

San Anselmo entiende que la razén , la verdad
v la voluntad solamente pueden tener un sentido y es ~hacer el bien,

Anselmo el sentido de la exisg-

como pensaba también Platén., Para San
tencia del hombre se resuelve por su aapacidad de hacer el bien en este

Universo pues éste es su deber y el significado de su vida.




V4 :
1. 1. Muchos hombres, entregados sin sentido a

los afanes y gloria mundanales, buscaron dejar recuerdo
imborrable de su nombre, seguin consideraban, ilustran-
do con su pluma la vida de hombres destacados. 2. No
hay duda de que esta actividad no aportaba un fruto
imborrable, pero si mintsculo a las esperanzas conce-
bidas, porque transmitian su recuerdo, aunque en vano,
y al ofrecer el ejemplo de grandes hombres promovia no
escaso afan de emulacién en los lectores, Y sin embargo,
la preocupacién de éstos no tenia nada que ver con la
vida eterna y bienaventurada.

3. Pues, ;de qué les sir-

vi6 la gloria de sus escritos desti
; estinada a desaparecer con
fgsmundg? $O qué provecho sacé la posteridgd leyendo
- combates de Héctor o los discursos filoséficos de
rates, siendo como es una estupidez no sélo imitar-

do inmortal, no e
: 5 scribiendo, luchando o fil
T 59
SINo viviendo pia, santa y re iglosamente. ofap_q&_
Fara los cristianos, llevar una buens vida es mejor que pasarse 1la

, N . P

vida peledndose con otros fildsofos o ca.entlflcos_. . 5. Por cierto,
que este error humano, transmitido por la literatura, al-

. s . canzoé tanta fuerza que encontrd mucha gente totalmen-
HOLQS TOS ~ 0] QIUCH \3C  HaK te entregada a una filosofia sin contenido o a la estupidez

de este tipo de valores™.
6. De ahi que me parezca que voy a hacer una obra va-

escrito han surgido del s
liosa si relato la vida de un santo vardn, destinada a ser

. - e pronto ejemplo para -otros; con ello es seguro que los
ansia de divinidad que pade- lectores se veran animados a la verdadera sabiduria, a la

milicia celeste y a la virtud divina. De ello también ob-

' . X 1

' , sutores nineuno tenemos ganancias en la medida en que no esperamos e
clan sus au ¥y = vano recuerdo de los hombres, sino el premio eterno de
Dios, porque aunque no hemos vivido de modo que pu-
diéramos servir de ejemplo a otros, nos esforzamos por

1levé una vida auténticamente :
que no quedara oculto quien era digno de imitacion.

buens .

Sulpicio Severo

"Didlogo primero™

7. Por tanto comenzaré a escribir la vida de San Martin:
cémo se comporté antes del obispado o en el obispado,
aunque en modo alguno he podido tener acceso a todo
lo que a €l se refiere: tan desconocidos son los hechos
en los que sélo estuvo él como testigo; porque como no
buscaba la alabanza de los hombres, en la medida en que
de €l dependia, hubiera querido ocultar todas sus virtu-

des. /



” De esta semejanza se desprende su modo de gobierno,
pues asi como Dios atribuye a cada cosa un orden, una
operacion propia y un lugar, asi también debe obrar el reji...
en su reino con sus siubditos, e igualmente sucede con el

alma

Conviene considerar qué hace Dios en el mundo:
pues de esta manera quedara claro que estd obligado a
hacer el rey.

Santo Tomds de Aguino

"Ta monarqguia®

Hay que subrayar de modo general dos obras de Dios
en el mundo. Una por la que formé el mundo, la otra por
la que lo gobierna ya formado. EI alma tiene estas dos
obras en el cuerpo. Porque primero el cuerpo se forma
por una fuerza del alma, después ¢l cuerpo se gobierna y
se mueve por el alma ?; lo segundo pertenece evidente-
mente con mas propiedad a la tarea del rey.

Por eso el
gobierno pertenece a todos los reyes y precisamente se
toma el nombre de rey de la administracién del gobierno.
el modelo de organizaciédn La primera obra no pertenece a todos los reyes. Porque

81 Estado debe tomar

al fijarse en el Universo.

no todos ellos fundan el reino o la ciudad en la que rei-
nan, sino que gastan sus fuerzas en el gobierno de un
reino o ciudad ya fundados. Hay que pensar, sin embar-
£0, que, a no ser que les hubiese precedido quien fundé
la ciudad o el reino *, no habria lugar al gobierno de
aquél; por tanto, la fundacion de una ciudad o reino se
incluye también en la tarea real. Muchos fundaron ciuda-
des para reinar en ellas, como Nino, Ninive, y Rémulo,
Roma.

También pertenece a la tarea de gobierno conservar lo
gobernado y usar de ello conforme al fin para el que fue
fundado. Luego no podri conocerse plenamente la tarca
de gobierno si se ignora la razén de su formacién. La
razon de la fundacién de un reino hay que tomarla del
ejemplo de la formacion del mundo, en el que en princi-
pio se considera la produccion de las mismas cosas y des-
pués la distinta ordenacion de las partes del orbe.




riormente han de verse las diversas especies de Iaspt?t::zq
distribuidas en cada parte del mundo, como las estrellas
en ¢l cielo, las aves en el aire, los peces en las aguas, los
animales en la tierra, y, finalmente, parece que Dios bm-
vey6 a aquello con abundancia de cuanto precisa. ‘

El fundador de una ciudad o reino no puede real-

mente crear los hombres ni los lugares habitables ni las
demas cosas precisas para la vida, sino que debe utilizar
necesariamente los que ya existen en la naturaleza; asi
como las demas artes toman de la naturaleza la materia
precisa para su obra, como el herrero el hierro, el cons-
tructor la madera y la piedra, los toman para usarlas en el
arte.,

£Por tanto, es necesario que el fundador de una ciu-
dad o de un reino elija en principio un lugar apropiado
que conserve la salud de sus habitantes, posea suficiente
fertilidad para su sustento, deleitable por su belleza, y
que los mantenga seguros contra el enemigo por medio
.de sus fortificaciones. Si falta alguna de las condiciones
sefialadas, el lugar serd tanto mds conveniente cuanto
mds o mejor se cumplan las premisas necesarias.

Por fin
se precisa que al lugar elegido por el fundador de una ciu-
dad o de un reino se le distinga por la exigencia de cuanto
requiere la perfeccion de la ciudad o del reino. Como,
por ejemplo, si se va a fundar un reino, s preciso cuidar
de qué lugar es apto para construir las ciudades, las al-
deas, las fortalezas, donde han de ubicarse los centros de
estudio, los campos de entrenamiento militar, los merca-
dos de los negociantes y, en general, los lugares de cuan-
to la perfeccion del reino requiere,

] . Si se comienzan las
obras de fundacién de una ciudad, es preciso prever cul
serd el lugar sagrado, cudl el de administrar justicia, cual
el de los diversos gremios. Después se precisa reunir a los
hombres, distribuyéndolos segiin sus oficios en los luga-
res adecuados.




Finalmente hay que proveer a que se en-
cuentre lo necesario a disposicion de cada uno, de acuer-
do con la condicion y el estado de cada persona; de lo
contrario, no podria un reino o ciudad sobrevivir.

Esto es, aunque en resumen, lo que pertenece a la
tarea del rey en la fundacién de una ciudad o reino, to-
mado en comparacién con la formacion del mundo.

.conservar aquella cosa ilesa y perfecta. Y,
aunque no se encuentre nada con estas caracteristicas en
las cosas, excepto ¢l mismo Dios que constituye el fin de
todo, fuera de aquella que sin embargo estd ordenado a
un fin extrinseco, su cuidado es llevado a cabo - de diver-
sos modos por distintas formas,

_ . pues acaso uno cuidara
de que la cosa se conserve en su propio ser; otro de que
llegue a su ultima perfeccién, como sucede claramente
en la1 misma nave con el que recibe el nombre de_capi-
tdn .

Y al calafate procura restaurar lo que s¢ hubiera
deteriorado en la nave, mientras el piloto cuida de que la
nave llegue al puerto; lo mismo sucede en el hombre.
Porque el médico cuida de que se conserve la vida del
hombre; el administrador, de que no faite lo necesario
para el sustento; el doctor, de que conozca la verdad; y el
preceptor de costumbres, de que viva segan la razén. Si
el hombre no estuviese ordenado a algiin bien exterior,
le serfan suficientes los cuidados interiores.

A Santo Toméds no le convence un
Estado del Bienestar gobernado por médicos.

Conviene asimismo juzgar el fin de toda la gente y el
de una sola persona °. Pues si el fin wltimo del hombre

consistiese en cualquier bien que exista en el mismo,
también el dltimo fin para gobernar a la multitud consis-
tiria en lo mismo de modo que ésta adquiriese también y
permaneciese en él; y si el dltimo fin de un solo hombre o
de la multitud consistiera_en la vida corporal y la salud
del cuerpo, el médico desempenaria esa tarea, -




De dos modos puedé abastecerse una ciudad: el pri-
mero consiste en la abundancia de cosas que obtiene de
la fertilidad de su suelo, que_produce todo lo necesario_
para la vida de los hombres; el otro modo de abastecers_e
consiste en ¢l comercio de productos importados, reci-
biendo de todos lados las cosas que son necesarias. El
primer modo de abastecerse se revela mas conveniente,}
porque una cosa es tanto mejor cuanto mds se basta a si
misma, pues la que tiene necesidad de otros se manitiesta

e

deficiente .

Una ciudad es més autosuficiente si no depende de ningin

bien exterior y entonces sersd también perfecta.

Por lo tanto, mds cumplidamente tiene lo
que precisa una ciudad que se abastece a si misma con los
productos que sus tierras producen, que la que tiene ne-
cesidad de recibirlos de otra parte. De suerte que serd
mejor o mds perfecta la ciudad que tiene abundancia de
todo enSupropio ferritorio, que la que importa sus pro-
ductos.

Ademds, es mds seguro contar con lo que se
posee; pues los acontecimientos de la guerra y los diver-
sos peligros de los caminos interceptan a menudo el abas-
tecimiento, corriendo el peligro de verse oprimida la ciu-
dad por falta de viveres. Ademds el abastecimiento
propio reviste su utilidad para los propios ciudadanos;
pues la ciudad que precisa de muchos mercaderes para
obtener las cosas necesarias para el desarrollo de la
misma obliga a sus ciudadanos a tratar con ellos, y este
trato corrompe las costumbres de los ciudadanos, pues,
segairdoctrina degATistoteles expuesta en su Politica 7,

in ese gistema gue es el Universo segun

Santo Tomds, no hay entradas ¥ salidas exceslvas

de materialese.

es forzoso que los hombres de otras naciones cr:adcclas
bajo diferentes leyes y costumbres procedan d?un rggdo
diverso al que exigirian las costumbres de la ciuda ! e
suerte que las costumbres propias se deslucen por los

ejemplos de mercaderes que Tas desconocen.

Ademas, el frecuente trato de los ciudadanos con los
mercaderes abre la puerta a muchos vicios, pues toda la
preocupa'ﬁi?n del hombre de negocios suele cifrarse en la
ganancia “;la cual siembra la codicia en los corazones de
los ciudadanos; de suerte que el frecuente trato con los
mercaderes crea la mentalidad de que todas las cosas son

objeto de compraventa, en detrimento de la buena fe y

del bien comiin, pues por este camino llegan los ciudada-
nos a codiciar solamente el bienestar particular aun a

costa de fraudes,







Contra los tres males anteriores se precisa una triple
cura por parte del rey. Debe ocuparse, en primer Tugar,
de Ia sucesion y sustitucion de los hombres que llevaran a
cabo las diversas tareas, como lo previo el divino gobier-
no en las cosas corrupfibles, que no pueden perdurar
siempre, para que por generacién unas ocupen el lugar
de otras, de modo que se conserve totalmente la integri-
dad del universo ’, asi como de conservarse mediante el
cuidado del rey el bien de la gente a él sometida, cuidan-
do con toda diligencia de cémo otros ocupen el lugar de
los que faltan.

Debe cuidar, en se

) S cuidar, gundo lugar, de apartar

dela maldad a sus sibditos con leyes y preceptos, pgnas y

plrerplos, y conducirlos a obrar virtuosamente, tomando

::n I;::l%rgplo de ll)zos que legisl6é para los hombres, pre-
aquien i aqui infri

o quien las c.ur.nple y castigando a quien las infrin-

En tercer lugar deve cuidar el rey de que sus stibditos
permanezcan seguros_contra _sus enemigos_exteriores.
Pues ningiin provecho se obtendria de evitar los peligros
interiores si no pudiera defenderse de los exteriores.
Otro deber del rey respecto a la buena marcha de la so-
ciedad consiste en poner especial solicitud en su tarea,
cosa que hace cuando, en cada una de las cosas anterior-
mente dichas, corrige el desorden, suple las deficiencias,
procura perfeccionar lo que pgedeﬁhaccrvse mejor.

Contra un &stado gobernado por banqueros.

Si el dlti-
mo fin consistiera en la abundancia de riquezas, €l admi-
nistrador se convertiria en rey de la sociedad. Y si el bien

-dé |a verdad Tuera conocer tal como es aquello alo que la
multitud pudiera [legar, el rey tendrfa el oficio de doctor.

Parece, pues, que ¢l ulimo 1in de 1a muititud reunida en
sociedad consiste en vivir virtuosamente ¢ Porque los
hombres se rednen para vivir rectamente en comunidad,
cosa imposible de conseguir viviendo cada uno aislado.
La vida correcta es, pucs, la que se lleva segun |a virtud,
luego la vida virtuosa constituye el fin de la sociedad hu-

mana.




Santo Tomds de Agquino

"La monargula®

Otras de las sefiales para conocer si es sano un lugar
consiste en examinar a sus moradores y ver si tienen buen
color, cuerpo robusto y proporcionado; ver ademis si

hay muchos jévenes Yy 81 son agudos, como también si
abundan ancianos. Pues el aspecto ruin de los hombres,
sus cuerpos débiles y enfermos, la poca abundancia de
jovenes y la inexistencia de viejos nos revelarfan que el
lugar habitado es pestilente.

‘Pero, puesto que, como ya seiialamos, el hombre es un
_apimal sociable por naturaleza que vive en comunidad.
la'semejanza con el régimen divino s¢ encuentrd én éno

~0l0 en cuanto a que la razén rija las demds partes del
hombre, sino también en cuanto a que la sociedad es re-
&ida por la razén de un solo hombre, cosa que pertenece

en especial a la tarea del rey, mientras que también en al-
gunos animales que viven en sociedad puede observarse
cierta similitud con este régimen 5 '

& microcosmos °, porque en él se observa la forma del régi-

men universal. Pues como toda criatura corporeay todas
[as virtudes espirituales se subordinan el régimen divino,
asi también los miembros del cuerpo y las restantes po-
tencias del alma son regidas por la razon y asi también se
observa la razén en el hombre como Dios en el mundo.

_ . como en las abejas, en
las que se dice que también hay reinas, no porque su régi-
men se fundamente en la razén, sino porque se les revis-
tio de un instinto natural por el sumo gobernador, autor
de la naturaleza.

Luego el rey debe conocer que ha‘ asu-
mido este cargo,ﬁtmmmel delalmaenel
cuerpo y el de Dios en el mundo. Si observase €sto con

. ﬂﬂfggﬁc{rwﬁﬁien eria en €I, por un lado, ¢l celo por la
» justicia, al considerarse colocado para f:}crcerlz_a en su
reing en lugar de Dios; por otro, adquiriria la benignidad

de la mansedumbre'y la clemencia al juzgar a cada uno
de los que se hallan bajo su gobierno como miembros

propios.) /|



4 El estadista, como un médico, conoce los sintomas peculiares de cada
estadio, y puede afrontatlos adecuadamente’. Sabemos que esta compara-
cién se remonta a Platén; la hemos hallado en Al-Dawwani como un
eco de la Falasifa. No hay duda de que Hajji Jalifa escogié por esta ra-
z6n el titulo para su tratado, y se consider6 a si mismo como un estadista-

médico.

in los tratadistas politicos musulmanes es Trecuente

el recurrir a las imdgenes corvorales npara mostrar céro

debe imi
Su conocimiento del cuerpo humano con sus humor,

20bernar el tes musulmanas, gusta de comparar los fenémenos sociales

sultén.

Lo mismo que el cuerpo esta tormado por cuatro elementos o hu-
mores, asi la asociacién humana esti sostenida por cuatro “pilares” (ar-
kan). El gobierno politico esti en manos del sultdn, que representa el
alma racional, que gobierna la vida individual. El sultdn estd asistido por
los dignatarios, que corresponden a los sentidos y a las fuerzas naturales
del hombre. Los cuatro “pilares” son los sabios (#lemas), el ejército
(‘askar), los comerciantes (#4jar) y los stbditos (ra'@yz). Su modelo pue-
de haber sido Al-Dawwani, cuya cuarta clase, los campesinos, esta aquf
remplazada por las masas trabajadoras como un todo.

Los #lemas se ase-
mejan a la sangre y son el corazén, es decir, la fuente del espiritu de la
vida (rith payawini); son los formados en la $#¥ y en la pagiga, doctores
de la ley y pensadores misticos; los wltimos de los cuales corresponden a
los ‘dirafa al-hagiga" de Al-Dawwani. Brindan su saber a las masas di-
recta o indirectamente; como “el espiritu de la vida” es causa de la exis-
tencia y del mantenimiento del cuerpo, asi la ciencia es causa de la existen-
cia y del mantenimiento de la sociedad "




El tercer capitulo trata de las finanzas. De nuevo emplea la analo-
gia del ser humano: el alma racional equivale al sultin, como decia an-
tes; la facultad razonadora estd representada por el visit: la de intelec-
cion corresponde al mafti; y asi sucesivamente acontece con todos los
grados y categorias de la jerarquia administrativa. Tan solo esta jerarquia
bien organizada, trabajando al unisono, garantiza el fluir constante y la
distribucién del dinero piblico.

_ Los funcionarios han de ser absoluta-
mente incorruptibles para proteger a la poblacién contra la opresitn, la
injusticia y la pobreza. Una vez que estas fuerzas se debilitan, la circula-
tién se perturba y surge la decadencia. Esta decadencia —absolutamente
de acuerdo con Ta ensefianza de Ibn Jaldin— va acompaiiada y se carac-
teriza por_el lujo y el ocio. Primero ataca a los circulos dirigentes, Iuego
a la clase media, con el resultado de que los gastos crecen desproporcio-
nadamente con respecto a los ingresos.

La Historia se renite: la actual crisis econdmica espaiola

B .
ya se habia vivido en otras épocas en la usspafia musulmana.

Hajji Jalifa lo demuestra por los
ingresos y gastos del tesoro, los cuales manifiestan que en la tercera fase
del Estado, la del envejecimiento y decadencia, los gastos aumentan mas
de prisa que las riquezas.

De esta observacién general deduce Haj§yi Jalifa que no es facil res-
tablecer el equilibrio, y puesto que los expertos en finanzas dicen incluso
que es imposible, sugiere una accién fuerte por parte de quien manda,
el sultin.




Las cuatro_clases, como “entes politicos por naturaleza , actian unas
sobte otras para provecho de todas ellas; con ello el organismo social
y el “caracter” del Estado se conservan saludables mientras ellas se man-

tienen en equilibrio.

La misma analogia se aplica a las otras tres clases; dentro de estos
ejercicios, de apariencia teorética, trata Hajji Jalifa de la enfermedad del
Estado actual, y la atribuye a las mismas causas que sus dos predecesores:
impuestos demasiado grandes con la consiguiente opresién de las masas,

y venta y reventa de cargos con el fin de enriquecer al individuo a expen-

sas de las masas. Esto sucedia a la luz del dia, aun cuando semejante
mal uso y abuso estd condenado tanto por la ley natural  como por la
religiosa; va en contra de la justicia y de la razén 2, Aunque incluso los re-
yes infieles se oponen a estas practicas por ser injustas, incumbe a los
musulmanes (a quienes fue dada la ley divina) arrepentirse y volver a la
justicia. Ya no deben venderse y revenderse los cargos y han de reducir-
se los impuestos, porque si no la maldicién por la transgresién de la
ley, y_el pecado de injusticia y de opresién y de violencia llevara al Im-
perio a una ruina clerta 7, =

Como en ¢l texto de vanto Tonds, todo lo Gue dicen los tratadistes

musulmanes se traslada a cbémo conciben éstos a Ald v el Universo

de los aue el Sultdn y la medinag son imitaciones.

El segundo capitulo esta dedicado al ejército. .Una glosa interesante,
al margen del manuscrito de Leipzig, especifica que tras el periodo de
quietud el ejército acrece su fuerza. Los mercenarios se hacen més nume-
rosos, exigen mas gasto en pagas, lo cual requiere una vigilancia més
préxima para que se perjudiquen menos las demis clases. Al mismo
tiempo, el autor piensa que el ejército debe mantenerse con su fuerza
actual, pero ha de reducirse la paga. Hay modos y maneras de satisfacer
a ambos lados, pero no pueden tratarse por escrito. El gobernante debe
valerse de su autoridad para alcanzar este fin. Tanto el Estado como la
religién exigen esta medida . #/

o Lo J. Rosenthal 81 pensamiento politico en el Islan medievarﬂ




Hildegard de Bingen, en su 1li-

bro, dice que el cuerpo y la mente ( o alma) libran una

batalla en el campo que es el Mundo . E1 alma controla y limita al cuer-
Po unas ve 8 y otras es el cuerpo el que frena a los deseos ilimita-

dos del alma. Como piensan los nifios , si nos dejamos llevar por los

}mpglsos @el cuerpo no hacemos nada bien y todo nos sale mal, nos ago-
tamos sin conseguir nada y ademds hacemos el ridfculo., Pero si el cuer-
po es guiado por el alma, por la ciencia, por la teorla o por la téc-
nica, el cuerpo puede consegulir resultados exitosos y Hildegard
dice gue entonces el cuerpo y el alma estdn trabajando juntos.
Pero el alma también se desmanda cuando desea todos
los objetos del mundo o cuando guiere realizar.ggggéé cosas a la vez.
v es entonces cuando el cuerpo frena al alma y la pone en su sitio mos-—
trdndola las limitaciones del cuerpo humano., Para Hildegard
vy pars los nifios, la vida es un juego entre el alma y el cuerpo en que
se influyen mutuamente,
Hildegard busca, como los fildésofos v mé-
dicos chinos de distintas épocas, una relacién entre el cuerpo humano
y el Ifundo. Dice que‘}a cabezg_es un “apénq;ce“_del cuerpo y gue su
funcibén es sentir todo 1lo gque pasa en el liundo, que le influye: desde
los vientos a los cambios de tiempo y las fases lunares. E1 alma es la
columna vertebral no visible del hombre y a su vez, la racionalidad es

la columna vertebral del alma.

Hildegard dice que la atmésfera ( el vien-



to, el aire) rodea la Tierra y la influye y que el alms es 1la
atmésfera gue rodea al cuerpo y lo influye. Cree que los brazos
v las vpiernas reproducen la funcién en el cuerpo humano que rea-
lizan los cuatro vientos en la atmésfera. &1l estdémago procesa los
materiales del Nundo y los expulsa, de la misma manera en gue 1o
hace la mente. En los peores dlas, cuando estd nublado, la mente
se gueda anulada y el cuerpo 1o aprovecha_pq;qnﬁpoderaf§e_del hom-—

bre y esto también sucede por la noche, en su apetito sexual e in-

cluso en sus incestos. In el alma y el cuerpo del hombre se dan tem-—

vestades como en el Mundo.

Bl hombre estd fabricado con los materiasles del

Universo y es el ser vivo que siente mds los cambios en éste. Bl

hombre & es una mdquina que procesa materiales del kundo y los
expulsa. Las enfermedades ocurren cuando hay un exceso de mabteria-—

les exteriores en el cuerpo gue no han sido expulsados convenien-—

temente: pueden ser alimentos descompuestos en el intestino o
rensamientos sucios(;omo gue se es mds sabio o necio de lo que se

esh Asimismo, la falta de materiales gue circulen por el cuerno cau-—
sa las enfermedadest_@@ldpg@:d_ge_§ingen_menciona la epilepsia, el
impétigo, la demencia, la melancolfa, lepra, debilidad, obesidad.

De la misma manera que la Tierra siente y es influida @

por todo lo aue pasa en el Universo, la cabeza del hombre siente y

es influida por todo lo que pasa en el lundo. Z1 cuerpo siente asco

de si mismo después del coito o de un placer desmedido y ello es



debido a los pensamientos del alma. Kl S0l es la luz que necesita
el cuerpo para existir y la racionalidad es la luz dgue necesita
el alms para existir. Bl Sol influye en el cuerno y en sus actos
v la racionalidad influye en el alma y sus pensamientos.

e la misma maners que en el Universo hay procesos
gue reviven a los astros, como la Luna resvecto a la influencia

del pol los digtintos meses y su efecto en el cuerpo humano,

as! el alma revive el cuermo despuds de gue éste haya actuado de

una maners baja y bestial. Hildegard de Bingen cree que el hombre
es una repeticidén de procesos gue se dan a nivel cdsmico y que
pan creado las d%stintas partes_de}_hggbrg porgque reproducen
procesos gque se dan en el Universo.

Dice gue el alma y el fuego son similares, ambos emi-—
ten chispas, que en el caso del alma son lLos pensamientos.

La lengua es como las olas del mar: levanta ondas de

aire y es movida por las fuerzas del Universo, comno lo son las o-

las marinas por el movimiento de la Luna. iis asl sobretodo cuando
la lengua alaba las obras de Dios , moviendo ailre dentro y fue-
ra de la vasija gue es el hombre y gue reverbera todo lo gque sucede
en el Universo. Cuando el cuerno actla sucismente, hay una inunda-
cidn parecida a la de las aguas pestilentes y pltridas. Los dientes
son fuertes porgue agarran estas aguas y son como un molino gue
tritura los materiales exteriores. Las caras de los hombres (es-—
pecialmente sus mentones y sus gargantas) son tan variadas
como las formas de las nubes y reflejan la diversidad de este pla-

neta Tierra y sus formas. Logs brazos, viernas y pilies del hombre



son como las Tortalezas que sostienen a la ciudad o como las grandes
columnas de tierra que sostienen al Nundo mientras le permiten rela-—
clonarse con el Universo. Bl wnlaneta es blan-—
do en su primera capa de suelo pero muy duro en su interior, asi el
alma es blanda primero y muy fuerte después nars obligar al cuervo a
obedecerla. %g_cabeza es_redqnda coro el planeta y por la misms ra-
zén: para sentir al Universo. EL cuerpo humsno estd lleno de Srganos
y de sensores porgue asi_@l alma siente constantemente a Dios por
muchos caminosg distintos, incluso mientras estd durmiendo.

&1 alma enferma por un exceso de arrogancia o
por un defecto de actuacibn. 11 vientre es el centro del hombre como
hay un centro en la circunferencia de la Tierra. La Tierra estd sus-
pendida en el espacio y no es plana sino que tiene muchos valles y
sontallas, como el alma tiene a lo largo de la vida muchos altos y ba-—
jos al tratar con este planets lleno de accidentes geogrdficos, ade-
méds el alma es feliz y buena cuando estd en un territorio bueno y sa-

no y se vuelve mala por el cuerpo cuendo vive en regiones pestilentes

y malsanes. L1 alma debe nepgociar con todas estas regiones buenas vy
malas de este planeta variado y por ello el alma tambidn se ha forma-
do con muchos altos y bajos. &l alma posee montes y colinas que la
protejan contra las tempestades y son las virtudes como la huamildad y
la fortaleza. El alma imita a Dios , entendido como orden y permanen-—
cia y regularidad y estabilidad de los fendmenos en el Universo.

Los rios riegan el planeta y la vejiga y las venas y

los conductos riegan el cuerpo. Los rfos transportan materiales en el



iundo y la vejiga vy los conductos transportan materiales dentro del
cuerpo humano porgue en ambos entes se da una relacibén con el Uni-
verso. nl alma es la que hace desarrollarse al cuerpo al imitar lo
gue sucede en los procesos del Universo. £l alma es la que hace que
existan muslos y genitales e ingles y mlsculos entrabados para
constituir una fortaleza fisica que sostenga al cuerpo, porque el

alma sostiene las obras del cuerpo pues sin ella, éste no seria nada

mgs oue un caballo desbocado y roto en fragmentos.

E1l hombre comprende gque tiene a Diog porgue conoce
aue tiene un alma mientras que los otros seres vivos saben que
no tienen a Dios porgue no “ tienen alma. Los otros seres vivos
son “sin Dios" y viven una existencia infernal, en la nada.

sabemos gue existe Dios porque existe el hombre, que

existe para informar a todo el Universo de que existe Dios,

Dios cred al hombre imitando el vestido que llevaba®
un vegﬁido @EQPO de_ma}griélm E1l hombre existe para pregonar las
creaciones de Al4d o Dios mediante " la trompeta de la racionalidad":

la. que le permite ver con el pensamiento a esas creaciones.
Dios es conocido mediante el hombre. Somos un inter-
mediario.
Con un poco de mala intencidn, podemos descubrir en
las ideas de Hildegard Bingen un

montén de conceptos cue no son conceptos ni griegos ni cristianos

v gque proceden de la religién germénica. La relacidn de guerra_ entre

el alma y el cuerpo , el papel de Loki como "engariador" cque ahora



es desnlazado hacia el &mbito del Diablo de las culturas del

Préximo Oriente, el concepto de la "muela" o molino que son la mente

y el cuerno humanos, el bdérbaro que se deja llevar por sus impulsos
(por su cuerpo) y es derrotado una v otra vez vpor los disciplina-
dog legionarios romanos, la busqueda de la apoteosis bdrbara cusndo el

alma v el cuerno estdn de acuerdo y alcanzan un éxito, un alma al esti-

lo de la de_Schopenhauver acue siempre desea demasiadas cosas, el bér-
baro que no nosee una cliencia avanzada y se deje llevar mor sus

sensaciones v wrimeras impresiones (cualouier cambio de tiempo o<£

la situacién lo trastorna), el bdrbaro que por la noche se convierte

en un violador, la busgueda del bédrbaro centroeuropeo y nérdico de

un control sobre las pasiones de su gran cuerno, les remordimientos

y problemas de conciencia ocue siente el birbaro después de hacer
violento o terrible, los problemas de autoestima del barbaro que

o veces se cree un sabio v otras veces un necio, las degeneraciones

del bdrbaro cuando come demasiado, la consciencia del bdrbaro de cue

ademis de su gran cuerpo tiene un alma que le estd hablando con repro-

ches, el bdrbaro gue actia movido por la influencia del S0l o de los

alimentos que haye ingerido hace poco, la recuperacidén cue siente el

bédrbaro después de haber hecho unas matanza y que atribuye a la inter-

vencidén de su alma, la evidencia cde gue en el planeta hay tierrass

buenas y malas, los actos de los barbaros como inundaciones de mate-

ria nodrida, el barbaro siente a 0din dentro suyo en todas las par-

tes de su cuervo tanto si le dan placer como si le duelen, el bédrbaro



sabe que tiene a 0din con é1 y que los otros seres vivos no lo tienen
(gw@cinlmente los seres de Hella, del Infierna; hay una relacibn en-—
tre 0din y su mundo de Asgard y el mundo humano y se ve en la consti-

tucidn humana que es un vestido carnoso con el gue se viste 0din; 0din

crea a los humanos para que muestren gque existe 0din, gue es conocido

por los actos gue realizan los bédrbaros, gque son los intermediarios

entre el mundo de Asgard y este mundo.

Ademds, como hemoeg dicho antes, podemos encontrar
también en la filosofis china un intento parecido de relacionar las
partes del cuerpo humano con el Universo, fundamento de la medicina chi-

Iae.



//
Este mismo ombligo esta junto al limite de los 6r-

ganos genitales, asf como la tierra, que siempre expulsa en los
pantanos inmundicias lodosas y acuosas; porque el calor, el frio y
la humedad del hombre, por los cuales es regido, se ocultan en el
ombligo; y el alimento y la bebida, con los cuales el hompre se vi-
vifica en la carne y en la sangre, fluyendo hacia las partes inferio-
res, son arrojados como lodo.

Pues el hombre que obra segtin Dios con toda creatura a tra-
vés de las fuerzas del alma, también es duro o blando segin la
naturaleza de la tierra, de la que una parte es muelle, y la otra,
dura; en la dureza del hombre el alma se entristece por su sober-
bia, y en su blandura, por el gusto de la carne, mientras el hom-
bre, vencido por ella, no haya convenido con su alma.

Pues, como

el aire regula todas las creaturas en su crecimiento y el ombligo
se levanta en ayuda de los alimentos con los conductos carnales,
asi el alma atraviesa, contiene y completa todas las obras del hom-

bre con sus fuerzas.

Ella también se cubre con las obras del cuerpo, como el gusano
en el habitdculo que hace del barro; y como el lodo es movido por
los gusanos, que a veces no se ven, asi el hombre es movido a las
obras inmundas a través del alma invisible. Y aunque ela atrai-
ga hacia si todas las obras del hombre, como el anzuelo al pez; es-
vencida, sin embargo, por el cuerpo, que de ningiin modo puede

resistirle.

A causa de los pecados, que realiza forzada por el cuer-

po, sabe que ella debe ser castigada y debe ser conducida a los
“tormentos del juicio, porque asf ha sido inscrito en ella. Por esto,
durante todo el tiempo que el alma ha permanecido en el cuerpo,
emite suspiros de dolor, pues como el ombligo se extiende hasta
los 6rganos genitales, asi los pecados se extienden hasta ella y son

lanzados a los castigos con ella, como el alimento del hombre es
expulsado en el lodo y la tierra expulsa inmundicias lodosas.



Y lo mismo que los alimentos, primero son triturados
por el molino de los dientes, son enviados al vientre a través de la
garganta, asi el pecho del hombre regula todas las cosas que le per-
tenecen al hombre, al pensar y al conocer, y como el vientre con-
tiene y encierra las visceras del hombre, asi el aire mencionado
envia las fuerzas que reverdecen hacia los frutos y conserva las
cosas del mundo, para salvacién del hombre.

De este modo el alma rumia Jas obras del hombre y se las en-
trega a la memoria, de manera que no quede ninguna sin exami-
nar; como la comida es enviada al vientre a través de la garganta
y triturada por los dientes, asf el alma escribe las obras del hom-
bre discerniéndolas con su aliento; y retine esta escritura con los
pensamientos, para que el hombre conozca la cualidad de sus

obras y las contemple continuamente como formas de sus pensa-
mientos, en los cuales se forman.

El hombre no puede olvidarse
de sus obras, porque son conservadas en sus pensamientos como
las visceras encerradas en el vientre, y 61 mismo reverdece gracias
2T alma en todas sus obras, porque ella es aérea. También los pen-
samientos, junto con la ciencia, son como. siervos de todas sus
obras en el pecho del hombre, porque las disponen al anticipar-
{as, como la mano izquierda sirve a la derecha; pues también el
invierno asiste al verano, ya que conserva todas las cosas que

el verano produce.

También el alma es esclava de los pensamientos, y los pensa-
mientos son propios del alma, como la tablilla en la que se escriben;
puesto que ella lima con los pensamientos las obras del hombre y
las prepara, escribiéndolas, para forzar al cuerpo. Cuando el hom-
bre realiza obras malas por el deseo de la carne y, compungido, de-
rrama lagrimas inducido por la virtud del alma, a la que disgustan
las obras malas de la carne, ella se somete a las malas obras, porque

sirve a la carne.



También ella, como escribiendo, le vuelve a recor-

dar con triste sollozo las malas obras que el hombre ha cometido
por los deleites de la carne; y como el invierno conserva los frutos

del estio, asi el alma ofrece diligentemente al hombre que peca el so-

llozo con el que se salva.

Dentro del pecho, en el que estan reunidas las cosas que
el hombre quiere hacer, se desarrollan hinchazones de las carnes
que originan las mamas, que sefialan la fecundidad del aire men-

bre, y manifiestan la fecundidad de este aire, para fertilidad de la
tierra. Asi también el alma sabe qué obras del hombre la arrastran
hacia abajo y cudles la hacen volar hacia arriba como el aire; por-
que es claro que, como la mente reside en el corazén, asi reside la
ciencia en el alma.

iildegard de Bingen

"TLibro de las obras divinas®”

Por esto, todas las obras del hombre se cum-
plen gracias al alma. Y como el cuerpo humano se viste con indu-
mentarias diversas, asi el alma se cubre con las obras de la carne,
cualesquiera que sean las vestiduras; éstas aparecen continua-
mente en ella, visibles s6lo para otras almas y para los espiritus,
puesto que las cosas que el hombre ha sembrado, también las co-
secha, volviendo finalmente a recoger los manojos de sus obras.

Pues el deseo del hombre se une a su corazén, como las mamas
al pecho, y en ellas est4 toda la fuerza del pecho; y por ello el alma
es obligada a cooperar con el deseo de la carne, de manera que
con ella, puesto que es aérea, hiimeda y cdlida, se cumplen todas
las obras, como la fecundidad de la tierra entera es producida

abundantemente por el aire.

Pues en ese lugar —el pecho—, el hombre es poderoso en sus.
fuerzas; pero la mujer vierte leche para los nifios que no pueden
alimentarse sin ella. Asf las fuerzas:del alma son las mds fuertes,
puesto que a través de ellas el alma conoce y siente a Dios, aun-
que también sirva a los deseos de la carne: Por esto mortifica el
cuerpo con un suspiro doliente, mientras éste'desprecia servir a

Dios contra su voluntad, como el siervo que se‘aparta de su amo
1

con indignacién.
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Athanasius Kircher “Ars Magna Lucigh

Otro intento de encontrar la relaciébn entre las
distintas partea del cuerpo humano y las distintas partes del cuer-
po de Dios, en este caso apelando a la astrologlia v a todos los ele-

mentos guimicos que influyen en el hombre segin cada énoca del afio.



5= Francis Bacon y los artistas




G Hom

hi troba un motor d’explosié, una 1(gescrlpclo forg: delzi-
i ; i immense -
3 apor; turbines imm 1
llada de la maquina de v s
titueixen l'energia animal, la forga mu§cula_r dels hom

és superflua.

. Homy
troba en la utopia de Bacon el microscopi, el telescopi
i el microfon. Ens és explicat que els atlantids disposen
de curiosos aparells que permeten de transportar lluny la
veu. Bacon imagina un teléfon, xarxa de canonades subter-
ranies sotmeses a una pressié d’aire que afavoreix la pro-
pagacié dels sons. No es tracta de l'electricitat, no podria
tractar-se’n, perd el problema de la propagacié dels sons
a centenars de quilometres és plantejat netament i asse-
nyalat a l'atencié dels inventors. Hi ha avions i, ai las!,

també «moviments perpetuss de diverses menes,

Heus aci en resum la
gran utopia tecnica de Bacon, en la qual I'autor exposa
concretament els fruits de la seva ars inveniendi aplicada
amb consegiiéncia i métode. Aquests sén, als ulls de Ba-
con, els fonaments del «regnum hominis»: la utopia téc-
nica havia de ser seguida d'una utopia social, la qual
cosa malauradament no passi d’ésser un projecte.

Bacon recorda un personatge antic: interpreta la figu-
ra de Prometeu altrament que els grecs. Per als grecs,
Prometeu —Plats el cita expressament— és essencialment
un gran lladre que ha furtat el foc del cel. D’alira manera
ens apareix a la trilogia d’Esquil de 1a qual només ens ha
arribat una part. Per a Esquil, Prometeu és el tity que
Zeus ha fet encadenar al cim del Caucas on un voltor li
devora el fetge. Aquest és el mite de Prometeu encadenat:
el voltor o Vaguila sén des de Tantigor els simhbols de]



despotisme, altrament dit, de Zeus. A la fi dels temps, Pro-
meteu és alliberat; és Prometeu desencadenat. Com que
la societat grega esclavista ignorava la consciéncia revo-
lucionaria, Prometeu és un gran heroi tragic, perd no fas-
cina la imaginaci¢ dels grecs, no és considerat com un re-
bel. Aixi s’explica el fet sorprenent i comprensible alhora
que Prometeu no fos celebrat durant segles —sense arri-
bar a parlar de I'Edat Mitjana— com el més noble de tots
els sants del calendari filosofic, titol que Karl Marx li
atorga a la seva tesi doctoral.

Bl ¢ientf{fico como un nuevo Prometeo que convierte a los hombres

en "pequefios dioseg" ¥ disefia una sociedad tecnocrigtica para estos

_ Com un sant i
o . ' ' apareix per
fare Sra l1;:(-:gac1a en el fildleg i nominalista italia Julio I(J:E.‘»
| | o : Caliger. El compara al po
siguiendo tradiciones Tactor, de I'histrié, en el fet que raf?
& g
Ens f;:;x:egug§ SINO que en crea d'altres. Es un gjter deus
cu»; aquest alter deus no .
_ Pot ser altre qu
&c;g;e;ey creant I'home, a l'esti] del poeta. Cap alg regrcf
Il No travessa ague imatge; ¢ i pri

anglosajones se remon-  mer parla de Pr - Sta’lmatge' oot e
-y > Jparia de Prometeu com d’un rebel tecnic prou audag

1

per Immiscir-se en els afers del mestre;

"negquerios dioseg?

aque en los palses

tan a francis Bacon.

. més ben dit, per
refer 'obra del mestre amb més competencia i geni, ac-
tivitat que li nodreix l'orgull” Els homes formats per Pro-
meteu sén superiors a les creacions de Zeus. Bacon uti-
litza doncs, per situar la técnica, I'allegoria o 'arquetipus
de Prometeu: «Prometeu —diu— és 'esperit inventor dels |
homes que funda el regne huma, que multiplica fins a l'in-
finit el poder huma i l'alca contra els déus.» Ningd no
posara en dubte la forca 1 Ia consciéncla revolucionaries
d’aquesta frase. Bacon es concebia com el precursor en-
cara temptejant d’empreses d'una ardidesa extrema.

E. Bloch "la filogsofis del Renacimiento”.

Hom distingeix tanmateix també els limits d'aquest
home estrany: alld que li manca és la mintcia, la pro-
funditat, encara que de vegades hi tendeix. Es un ’plam-
ficador de gran preséncia, com en produi molts I'época
barroca: dir d’algi que «feia projectes» no era pas un
insult: no és fins més tard que hom parla sovint mala-
ment dels «que fan projectes». A l’épo?a fle Bacon, un
«que fes projectes» era un home enginyds, preocupat
per adaptar el mén a les nostres necessitats a traves dels

invents. 7/




Christopher Marlowe

"Rausto"

ANGEL Bueno

iOh, Fausto! Aparta de ti ese libro de perdicién

y no pongas en él tu mirada, no sea que tiente tu alma
y atraiga sobre tu cabeza la airada célera de Dios.

Lee, lee las Escrituras. Esto otto es blasfemia.

ANGEL Maro
Sigue adelante, Fausto, con ese arte eximio
g : >
que contiene todos los tesoros de la Naturaleza:

s€ en la tierra como Jupiter en los cielos,
duefio y sefior de estos elementos.

Fausto quiere ser un dios

en la tierra.

74
Fausto

Por fuerza, Fausto, has de condenarte ahora.

Ya no puedes salvarte,

¢De qué sirve, entonces, pensar en Dios o en™¥ ciclo?
Aparta esas vanas fantasias y desespera...

idesespera de Dios y confia en Beleebui!

No retrocedas ahora. jAnimo, Faustol N
¢Por qué esos titubeos? jOh, algo me resuena en los oidos!

«Abjura de esta magia, vuclve a Dios de nuevon»

¢A Dios? El no te ama:

El dios al que sitves es tu propio apetito

y en él estd trabado tu amor a Belcebui.

A €l le levantaré un altar y un templo

y le ofrendaré tibia sangre de recién nacidos.

(Entran los dos AncELss.)

ANGEL MALO

jAdelante, Fausto, con esta ciencia afamadal

ANGEL BUENO

Mi buen Fausto, abandona este arte execrable.

Fausto

iCémo me embriaga la idea de tanto poder!

cLograré que los espiritus me ofrezcan cuanto deseo,
que resuelvan mis dudas todas, .

que den término a las empresas temerarias que pretendo?
Les haré volar hasta el oro de la India,

escudrifiar el Océano tras la perla perfecta

y explorar los tltimos rincones del Nuevo Mundo

en busca de sabtosos frutos y bocados principescos

Haré que me expliquen filosoffas arcanas o
y me cuenten los sectetos de los reyes extra'n!glos,
haré que amurallen de bronce toda Alemania o
y que el ripido Rin circunde la hermosa Wittenberg;



lo que sea sonar4. iAdids, pues, Teologial
En cambio, estas metalisicas e teurgo

y estos libros nigromdnticos son loriosos.
iLineas, circulos, signos, letras y caracteres!
1Estos son los que Fausto mds deseal

iOh, qué mundo de riquezas y placeres,

de poder, honor y omnipotencia

se le ofrece al estudioso maestro!

E1l "Fausto" de Christopher

Marlowe renuncia al estudio

estéril de la Teologla y la

Filosof{a y se

concentrs en la magia
gque lo convertird en

un dios,

Aspira a forzarse hasta

Todo cuanto bulle entre los inméviles polos

estard a mi servicio: sélo se acata a los reyes

y emperadores en sus respectivos dominios,

pero no alcanzan a levantar el viento

ni a rasgar las nubes;

el poder del iniciado, sin embargo, los sobrepasa

y se extiende hasta los confines mismos .

de la mente humana: un buen mago es un dios podetoso.
jFausto, aplica a ello tu ingenio

y da a luz una deidad!

Define tu intereses, Fausto, y empieza

a comprobar la hondura de Io que has de profesar.
Iniciada ya esa senda, aparenta ante el mundo

ser un hombre de religion,

pero aspira al limite de todas las artes

J vive y muete en las obras de Aristételes.

Tii me has apasionado, afable Analftica .

Berie dissereve est finis logices...

el 1imite en todas las artes.

¢Es el buen razonar el fin primero de la Légica?
¢No permite este arte mayores milagros?

No leas eatonces mis: ya has alcanzado esa meta.
Temas mas elevados le cuadran al ingenio de Fausto.
Despidete de la Filosoffa®; y acéreate a mi, Galeno,
porque ubi desinil philosophus, ibi eipit medicns?,



Fausto serd el médico

definitivo que curari

todas las enfermedades.

Con los prodigios que ha de lograr la magia
renunciards por siempre a cualquier otro estudio.
Quien tiene buenos conocimientos de astrologfa,
abunda en lenguas?®? y sabe de minerales,

tiene todos los principios que la magia requiere.

Sé médico, Fausto, amontona oro
¥ que alguna cura portentosa inmottalice tu recuerdo.
Summum bonsm medicinae sanitas®:

El fin de la medicina es la salud del cuerpo.

Pero, Fausto, ¢no has rebasado también esa metad
¢No son ya tus palabras diarias s6lidos aforismos?
:No se guardan como tesoros tus recetas,

con las que ciudades enteras han evitado la peste

y cientos de males sin remedio han sanado?

Con todo, ti sigues siendo Fausto, s6lo un hombre.
Si pudieras hacer vivir cternamente a los mortales
0, si muertos, pudieras devolverlos a la vida,
entonces podrias tener en algo esta profesion,

‘i‘_!}gi@i._Mﬁdicma.LeDéndc estd Justiniano?
32 una cademaue res legatur duobus,

alter rem, alter valorem rei, etcétera®:

un caso minimo de herencias baladfes...
Excheritare filium non potest pater, nisilo...
iTal es el tema de las Instizuciones

y de todo el cuerpo de la Ley!

Disciplina més propia de un ganapén a sueldo,

que a nada aspira sino a la hojarasca externa,
demasiado servil y mezquina para mi.

Excluido lo demis, sélo resta la Teologia.

Estudia la Biblia de Jer6nimo, Faustol1.

Stipendium peccati mors est. (Ahl Stipendinm et cetera®...

¢Es la muerte la recompensa del pecado? i?ué penosol S pec:
negamus, fallinr, et nnlla ¢st in nobis veritas™®, Y si decimos quc
pecamos, 1o engafiamos a nosotros mismos y la verdad no n
en nosotros. [Vayal, pues tal vez tengamos que pecar y, €n co
cuencia, motit.

{Ay, hemos de morir una muerte eternal

¢Coémo llamar a esta doctrina? Che sera, serd:



Pausto serd el militar

perfecto.

Los indios obedecfan

a los dioses espaiioles.

Fausto se apoderarsd de

L a1 1, . iy

1 ica, son para cerebros escasos;
a Teologia es Ia més rastrera de [as tres, :
Tcdiosa, cﬁuda, despreciable y vil,

La magia, la magia es lo que me entusiasma,

“Ayudadme, pues, amigos mios, en este intento,

y arrojaré al Principe de Parma!® de nuestra tiersa
y seré el dnico monarca de todas las provincias.
Si, haré que los espiritus que me sirvan

inventen para el fragor de la guerra

maquinas mds asombrosas que el navio de fuego
que destruy6 el puente de Amberes 17,

¥ y0, que con sutiles silogismos confundi
a los pastores de la Iglesia alemana
y obligué a los genios de Wittenberg

4 acudir en enjambre a mis debates,

Estos libros, Fausto, vuestro ingenio

y nuestra experiencia harin

que todas las naciones nos veneren,

Al igual que los indigenas de las Indias
obedecen a sus amos esparioles,

asf los espiritus de todos los clementos
estardn siempre a nuestro servicio.

Como leones han de guardarnos cuando nos plazca,

como jinetes teutones con sus picas,

como gigantes lapones que trotaran a nuestros flancos 20,

A veces seran mujeres o ntbiles doncellas,

con mis belleza refiejada en sus frentes vaporosas

que la que muestran los blancos pechos de la reina del Amor.
De Venecia han de traernos bajeles repletos,

v de América el vellocino de oro que todos los afos?!

flena las arcas del viejo rey Felipe.

Si el sabio Fausto se muestra resuclto, %

fodos los tesoros de este mundo.

C. Marlowe

"Tausto”




V74
El mercuri, el sofre, la sal, contenen la

concentracié més forta dels elements mercurial, sulftric
i sali, en els quals Paracels veu agents amagats: el mer-
curi torna els cossos liquids, el sofre els torna combusti-
bles, la sal els torna solids. Els quatre elements tradi-
cionals, l'aigua, el foc, l'aire, la terra, sén repartits dina-
micament dins d’aquestes tres «matéries dinamiques».

Aquesta «evolucié» implica en Para-
cels sempre Texcreci6 de les materies noibles, poc netes,
impures, carregades de sal, de despit, dencam'
dautonomia 1Hicita. Totes aquestes materies patogenes
han d’ésser rebutjades perqué les parts sanes i intactes
puguin reintegrar el corrent universal de la vida, és a dir,
el quart agent dinamic: en efecte, al mercuri, al sofre, a
la sal, Paracels afegeix archeus, principi de vxda micr ocbs-
mica o «moderador» organic.

E. Bloch "la filosoffa del Renacimiento"

les substancies es tro-
baven tancades dins una presé de plom, en un ambient
quallat i mort; es tractava, doncs, dextreure'n la quinta
essencia que es troba en els elements sota forma d’or, en
el cos sota forma de salut resplendent, en el mén en fant
quf macrocosmos vivent, sota la forma de la «llum origi-
nal».

Llegim en mestre Eckart: «Qui diu gra diu blat,
qui diu metall diu or, qui diu naixenca diu home! » Més
enlla de tota impostura, de tot xarlatanisme, de tota mes-
cladissa, l'alquimia volia ésser una via vers un ressorgi-
ment primaveral, vers la maduracié dels metalls.

.. Una Pas-
natura, i I’home pot contribuir

ua quimica travessa la : >
- conduir el mén vers la seva es-

a la seva expansio, pot
séncia.

La «ma-
duracié dels metalls» no constitueix en I'alquimia de Pa-
racels sin6 una part, que fa el paper del tot infinitament
més important: 'alquirnia universal cridada a separar tot
allo que s 'ha immobilitzat i transformat en plom. ¥ °




Faracelso , representa al naturists o ecologis—
ta dque solomente guiere de este Universo asuello gque sea sano, que

ses bueno, que sea "natural® (ent diento por natural lo cue no es

o

dafino nara 81, lo cual le obliga a dejor fuera de su "mundo" a una

sgran cantidad de plantas tbxicas). Paracelso y los ecologistas v
naturistas no tienen ningin interés en saber cémo es Dios ni cémo es
el Universo. A ellos solamente les interesa pasar bien la vida, con
salud, en un entorno bonito y natural , felices. Por sunuesto, cuando
se hacen viejos tampoco quieren morirse, como les ocurre al resto de
los mortales, sino que auieren seguir viviendo mds y mds a’los en esa
felicidad "ecoldgicaM cue enoontraron muchos aidos atrds y cue les ha
permitido tener une bucna vida. No guieren morirse porque han vivido

totlamente atados al mundo material, aunque eligiendo de é1 solamente_

1o que no perjudicaba su salud, 1lo que les mantenia sanos ¥y lo que

era : agradable y bonito. Como han vivido muchos atfios gozando de ess
vida facilitada (por su eleccidén de solamente los materiales buenos de
este Universo)cusndo se hacen viejos no guleren morirse y quleren
seguir v seguir viviendo con ese estilo de vida naturista o ecologis-—
ta. Inbtonces se vuelven tan malvados como cualauier otro anciano:

como Saturno devorando a sus hijos para sesulr viviendo €1, los an-
cianos , va sean ecologistas o no, hacen lo gue sea pare segulr vivien-
do otro alio mids: estafan a la Seguridad Social, quitan oportunidades

a sus hijos para aue éstos puedan salir adelante en 1la vida, no

sueltan ni un duro como corresponde al perfil del enciano avaricioso,



se gastan todos sus ahorros en pagar médicos y enfermeras que
los atiendan y los mantengan con vida otro afio mds, funcionan
como un obsticulo gque no deja que nada avance ni se mueva en
el pafs en ningin asunto, literalmente no dejan vivir a
los mds jévenes porgue se apropian de todos los recursos sa-
nitarios y econdmicos para seguir viviendo otro afio més.

Bl tipo del anciano malvado es muy frecuente en Hs-
nafia, para nuestra desgracils.

Por ello, los ecologistas o mnaturistas del tipo de

Paracelso son también "pequefios dioses" ague se montan en este

planeta un jardin a su medida, escogiendo plantas y materia-

les gque no les puedan daflar y - les permitan vivir una

larga vida sana y feliz. No les importan el destino de otros

millones de humanos gue no han conseguido escapar de sus ciu-
dades v vivir en una granjs en el campo. Les dan igual, como
corresponde a unos seres divinos como ellos.

#1 Dios 2l oue imitan los ecologistas serfa un Dios
que solamente vive4ggngpg_peggeﬁg_partg_ggl ?n@vergql_aque-
1la que es buena y agradable. Un Dios al que no le importa
nada el resto del Universo y que solamente plensa en mante-

nerse sano y feliz toda la eternidad.

Paracelso crela que en los materisles quimicos ha-

v otros gue potenciaban la vida. Todo lo que tenis que hacer

el hombre era escoger los buenos materiales quimicos_y evitar



los malos. En nuestra época, que vivimos rodeados de productos

guimicos téxicos, Paracelso se habria vuelto loco para senarar
’ 1 : P .

los productos quimicos saludables dé& los venenosos, porgue éstos
dltimos estdn por todos sitios, en los productos para el hogar,
en los 4cidos, en los derivados del petrdéleo, en los plédsticos,
en las pinturas, * los plaguicidas...

Paracelso crela, ademds, que el sentido de la vida

de los hombres era actuar como reactivog, mezclando unos productos

gulmicos con los otros, para desactivar los malos y dejar solamen-—

te los productos gquimicos buenos. Los quimicos actuales hacen exac-
tamente lo contrario de lo gue queris Paracelso: crean constante-
mente méds y mds productos qaimicos téxicos. Paracelso crefa que
mediante la iptervencidén del hombre, los elementos quimicos del

mundo se irfan convirtiendo en elementos quimicos beneficiosos

para el hombre.que transformard el Universo eliminando lo malo.
Para Paracelso lo méds importante era la salud del
hombre y por eso elegla las plantas y los elementos quimicos con

cuidado para relacionarse solamente con aquellos que fueran poten-—

ciadores de la salud humang. El ideal de Paracelso era un mundo

material compuesto solamente por elementos guimicos beneficiosos

para el hombre, donde éste viviria una vida sana y feliz. Es el
mismo ideal de los ecologistas y naturistas actuales.

Paracelso dio, pues, el modelo de "pequeho dios" para
todos aguellos naturistas gue han aparecido luego. Este "pequedo

dios" suetia con un mundo futuro sin radioactividad ni venenos ni



contaminacibén ni cdncer ni ninguns otra enfermedad, un mundo de
ecologistas donde todos puedan vivir una vida plena, saludable ,
sin peligros ambientales. Es realmente un "pequefio dios" todo aquel
ecolagista que haya conseguido vivir asi. El resto de los humanos
debemos conformarnos con soportar el mundo real actual lleno de
peligros, radiactividad, quimica, petréleo, malos trabajos que
lesionan el cuerpo, mal ambiente de trabajo, ciudades malsanas,
toxicidad en las relaciones humanas, superpoblacidn,
tarania de los poderosos gque mantienen funcionando el sistems
politico y econdmico actual, claramente anticuado ¥y eqguivocado
porgue a ellos les beneficia econdémicamente. Un infierno, vamog.

Bl Paralso en el gque vive el ecologista que es un
"pequefio dios" es_gnqngrapja_pgﬁdida_gg_g%_inﬁe?ior ggl_pais,_
con aire limpio, agua clara, sin industrias contamimantes cerca,
cuidando animales y plantas con las que tiene una relacién frater-
nal, asi como con sus vecinos ecolagistas como ellos.

Pero este rincén bienaventurado , auténtico Hespérides
de nuestro tiempo, siempre debe sufrir las amenazas que puedan ve-—
nir del mundo exterior maligno, en forma de construccién de una
autopista, de un AVE, de un cementerio nuclear, de una industria
papelera o de cualguier otra cosa gue se les ocurra a los poderosos
del mundo exterior maligno para gaenar dinero. Por ello, este "peque-

flo dios" ecologista no es feliz totalmente: vive siempre con el

miedo de que su Edén sea destruido por el mundo exterior maligno.

Se trata de uns nue¥a versién del conflicto entre Dios y el Demonio,



Wl Tnfierno nuede ger nerfectamenie el mundo actusl donde todog me hacen
1o vide dmoosible unog o otros ¥ todos comniten entre si nor el

. bmarPoacndtas ¥ o divi .
noder, el dinero y Lla fama. Los hombres més "perfecteos ™ 0 divinos son
der, el 4 ro

P aa AT FIVIYT Ccomn Heaaua-—
los nue consicven escapar de esta ruedsa de pleirpqu vivir como “peaue

flos dioses®. El Infierno. Juan Gonzalez de la Torre, Didlogo
tlamado nuncio legaro, Madrid, Francisco Sanchez, 1570

ALounos 1o conesicuen viviendo al margen de las cosas mundanasg, 0tTros
] R N2 Ll Lo ete it P T -5
cenendo mucho dinero y viviendo en los mejores lugares del planeto,

= \ = - o Y .
otros viajando gin »arar, otvros graclas a poseer un Cuerpo periecto que

i 4 S e 1a H nidad ; ) liendo al roder
les none mnor encima del resto de la Humanidad, otrog accediendo al rode

nollitico...



Dios controla uns wmarte del Universo: aguella

aque es buenn, maravillosa, sana, vivificante. EL Digblo coatrola otra

pnarte del Universo, la mela, mortal, asquerosa, decrénita, degenerada,
fea, venenosa, infernal.
Desde Zoroastro v los manicueog, los nueblos de
Oriente préximo han tendido & ver en el Universo una guerra entre
Dios v el Diablo para aduefiarse de todo el Universo, una guerra que
nunce. gana ninguno de los dos contendientes sino que pasa nor muchas
alternativas en las que unas veces gana un poco Dios ¥ otras veces
gana un poco el Diablo, sin conseguir imponerse ninguno de losg dos
totalmente .
En nuestra época, los ecologistas son los solda-
dos de este Dios cue proviene de tradiciones muy antiguas de Oriente

nréximo. Colaboran con &1 vpara cambiar este Universo y hacerlo todo

él un jardin maravilloso lleno de seres vivos sanos vy felices.

En cambio, la mayorfa de los hombres trabajan codo a codo con el

Diablo pars extender el infierno en todo el Universo, aumentando la

radiactividad, la cuimica téxica, la injusticia social, el sufrimien-—
to, las enfermedades y el odio en el Universo que controlan, Pars un

seguidor de Zoroastro, nvestra época es claramente del Diablo.

Los ¢ ecologistas parecen cendenados a fracasar
en su intento de cembiar el mundo descartando todo lo malo que hay
en &1, porque siempre son uns minoria y , en cambio, los servidores
del Diablo son 1la mayorfia de la poblacidén actual.

Los ecologistas saben gque su guerra estd perdida



v frente a esa dura realidad, se encapsulan todavis més en su for-
vy eviten cualguier trato con él.

Esta estrategia la encontramos también en muchos otros
tipos de "pequeiios dioses" mno vinculados especialmente con el

naturismo. Mucha gente "pasa" de los demds y se concentra solamente

en su mundo privado compuesto por su familia, sus amigos Intimos

v unas pocas relaciones profesionales méds. No quiere saber nada del
resto de la Humanidad. Cree que la maldad humana no tiene enmiends
v cue no se puede hacer nada: cada hombre siemnre hard lo que

s constitucibdn fisica y mental le pida y no hay leyes ni castigos
gue puedan refrenarlo. Como dicen los nartidarios de la
inmigracién libre entre los pafses: "no se pueden poner puertas al
campo', refiriéndose que las masas humanas no pueden controlarse
mediante funcionarios de inmigracibén y vallas y siemnre encontra—
rén el resguicio por donde entrar en un palsi de la misma manera

los que no creen en una mejora de la naturaleza humans dicen que

"no se pueden poner puertas al campo", que es su manera de decir

gue la maldad humana nunca podré_ser_gpntro}ﬁga_Egﬁ@}mggﬁ@"por

los Estados ni las leyes. La gente siempre encontrard la manera de
robarte las gallinas o los tometes del huerto, de estafar a la

Seguridad Socizl, de caer en la picaresca, de engafiar en su 4m-

bito secreto euando nadie la ve, de echar nroductos quimicos si

se los ponen al alcznce de su mano, de enterrar residuos radiacti-

vos por cualguier sitie si se les ponen al alcamce de la mano,

de tirar tiros si les ponen armas al zleance de la mano y de hacer



la vida imposible a los que les rodean si tienen la oportumidad
para hacerlo. Por eso se dice que la maldad humana no puede con-
trolarse v que las leyes solamente consiguen _Eggigggr¥%_pn_gggg_
y con gran gasto en policfas, jueces, prisiones y verglenza pi-
blica,.

Todos aguellos que han desistido hace afios en refor-
mar la naturaleza humana, evitan todo contacto con el mundo exte-

rior y solamente se relscionan toda su vida con unos pocos humanos

de confianza. Son "pequeiios dioses" encerrados en su casa.

El resto del mundo es coto del Diablo y no hay nada
que hacer contra él. Hay gue evitar el infierno exterior y quedarse
en casa con los amigos de verdad. Es 1o que suponen que hace el Dios
al que imitan, el que creb esa parte del Universa buena y bonita,
amable, ordenada. Este Dios hace muchos eones gue desistid en su
guerra para acabar con el Diablo que domina gran parte del Universo
v desde entonces Dios se conforma con vivir feliz en su parte del

Universo, olviddndose de los dominios del Diablo, aunque de vez en

cuando deba volver a empufiar las armas pars controlar un exceso de
crecimiento del infierno en el Universo. Por su parte el Diablo sabe
gue nunea conseguird acabar con Dios y su parte del Universo , porque

Dios tiene la vida y la bondad y €l no y no puede hacer nada contra

esas armas.Asi, segin Zoroastro, el Universo se mantiene en un egui-

librio frégil en que a veces es més fuerte el Diablo y otras vecés

lo es Dios, pero sin gue ninguno de los dos acabe con el otro.
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Fisuel Brieve liemoriazs de la Tierra®

Y
CON ELLO LA HIPERPRODUC”
POR UNA ESPEGIE DE MILA- 'CI6N Y EL CRECIMIENTO DES-
GROSA COINCIDENCIA AS- LEREBRADO. LIBERADOS DE
TRAL, LA HUMANIDAD €O~ LA ECONOMIA DE MERCADO,
QUE £§ Y DE Lo GUE PO '/ AS GRANDES CIVDADES Y
DIEIIA SER SENSATAMENTE. | SF RED}STR.’BUYEN EN PE- |
ENTONCGES, CLARO ESTA, | QUENAS POBLACIONES DON- |
SE DETIENE EN SECO EL DE LA DEMOGRACIA REAL
SO DE TODA FUENTE ENER- ES POSIBLE Y SOSTENIBLE v,

4 = ’
GETICA CONTAMINANTE, Y AVINIR

w1l ecologista es un nequedio diog” cue asnira a
vivir tranguilo y con salud en algin lugar perdido en las montalias
0 en slouna isla tropical, nmuy lejos de los problemas de este mundo
loco. Como los feacios de 1a "Odisea’ de Momero o los hombres ielices
de log Telas Bienaventuradas de la Antigledad ( por ejemnlo, las Is-
las Cenarias), los ecologistas gquieren vivir en los mejores lugares

de este nlancte muy szlejados de la suciedad v las malas artes cque

ce dan en los centros de lafcivilizacidbn™( las ciudades). Lia vida de

los isledos siempre ha sido Tfeliz, como “"necuehos diosegt aue =on
- - SRR NG R S A P R Y



/' :Fou. doncs, digna de commiseracié6 la vellesa d’aquests ho-
< 3 ) g
mes que es recreaven en el conreu del camp?

Al meu entendre, de debd, no sé si hi pot haver una vellesa
més feli¢ que la seva, i no només pel deure que acomplien, ja
que ¢l conreu dels camps & beneficits a tot el génere huma,
siné també pel plaer de qué he parlat, i per I’abundancia i per
la riquesa que procura de tot el que és necessari al sosteniment
de la humanitat i, també, del culte als déus,* de manera que,
vist que alguns ancians es complauen en aquestes coses, ja
m’estic reconciliant amb el plaer!

81 sgricultor también es un "isleiflo" cuys isla es su terreno donde
levanta su Edén particularg tratas bien a la Naturalega ¥ ésta le de-

vuelve lo que le da . S
: I és que un propietari previsor i assidu en la feina té sempre

els cellers®? plens de vi, d’ol, i també té i
o ls cel le vi, , 1 també té rebost, i tota la seva
en forma de frutos y vil-la és exuberant, i és ben proveida de porcs, cabrits, anyells
- . . 2
gallines, llet, formatge 1 mel. Fins i tot els mateixos pagesos
3
anomenen l'horta un segon rebost de porc salat.

verduras.

' I‘lequests plaers esdevenen encara més satisfactoris a les hores
| ’ = de Heure, entre treball 1 treball, quan se surt a | i i
£l agricultor es un a la caca major.2 b R

"pequefio dios" cuasndo consigue tener un buen terreno, animales

Cicerén "Catén o de la vejez"
waton o de .la Vejez sanos y que no le roben los

vecinos.

:Queé puc afegir referent a la verdor dels prats 0 a les
rengleres d’arbres, 0 a la varietat despecies de vinyes o d’olive-
res? Tallaré pel dret: no hi pot haver res amb més riquesa
d'usos ni més bell a la vista que un camp ben conreat; per 2 la
seva fruicio, la vellesa no és cap impcaiment, sin6 que fins 1
tot thi invita i et tempta a gaudir-ne. Perque, ¢on pot escalfar-
se millor un vell que al sol o al costat de la llar, o, per contra,
refrescar-se d’una manera més saludable que sota les ombres o

prop de les aigtes? /7




Al menos desde el Renacimiento, el hombre
lia debido elegir entre dos caminos que se le ofrecian. For
un lado , convertirse en dios alternativo mediante la ciencia
v la tecnologia y transformar el Universo, como le propania
Prancis Bacon. for otro lado, escoger de este mundo solamente
los materiales buenos y vivir feliz y sano sin pensar en nada
mds, como le proponfa Paracelso.

®1 camino de PFrancis Bacon ha conducido a 1a

T

Revolucidn Industrial, el enorme progreso cientifico y tecno-
16gico de los siglos XIX y £X y a la tecnocracila.

51 camino de Paracelso ha conducido a los eco-

logistas, los naturistas y a los partidarios de una vida re-
tirada del mundanal ruido.

Bl choque entre estas dos concepciones de la
vida continda en nuestra época, como muestra R. Yepes Stork

en su libro: "Fundamentos de Antropologla™: en este cuadro

muestra los puntos fuertes y débiles de la tecnocracia deri-
vads del proyecto de Francis Bacon y los puntos fuertes y aé-

biles del ecologismo derivado de Paracelso.



/" El movimiento ecoldgico nos ha hecho tomar conciencia de los peligros que
para la Naturaleza encierra la tecnocracia, y propone sustituir los valores tecno-

craticos por otros acordes con una actitud de respeto hacia lo natural. A conti-
nuacion, y como ejemplo, vamos a ofrecer un cuadro que resume parte de esos
valores tecnocréticos —hoy, algunos de ellos incluso se han convertido en dis-

valores— y parte de los nuevos valores de la ecologia.

R. Yepes Stork

"Fundamentos de antropologia®

Tecnocracia

Valores ecologicos

Resultados

Deforestacién

Basura

Ruido

Prisa

Gigantismo
Arsenales militares
Aceleracion

Extincion de especies

Energias no renovables

Defensa de las especies
Reforestacion
Energias renovables
Reciclaje

Silencio

Lentitud

Pequefiez

Defensa de la paz
Ritmo natural

Categorias

Cantidad
Légica
Exactitud
Rentabilidad
Progreso

Ingenieria
Curacion

Consumo
Acumulacién
Calidad de vida
Posesion territorial
Defensa militar
Uniformidad

Explotacién de la propiedad

Cualidad

Armonia

Oportunidad

Equilibrio
Conservacién
Administracién recursos
Preservacion

Prevencién
Moderacidn
Crecimiento vivo
Desarrollo sostenible
Distribucién riqueza
Solidaridad universal
Diferencia

Actitudes

Agresividad
Competitividad
Funcionalidad
Utilidad
Eficacia
Oposicion

Contemplacién

Ayuda

Unidad, visién global
Belleza
Culpabilidad-perdén
Complementariedad /7



Toméds Campanelila

“La politica™

/i

- La prudencia es propia del verdadero rey, al que

después de Dios conviene el reino, Y es contraria a la

astucia que es propia del tirano. La prudencia est4 en
concordancia con Dios, esto es, con la Sabiduria
primera; la astucia con el propio arbitrio. La pruden-
cia es magnisima; la astucia, sobetrbia y vil. La
prudencia ensalza a los grandes, sabios y fuertes; la
astucia los humilla y mata para poder gobernar sin
un contraste beneficioso.

. La prudencia se asienta
sobre las almas de los hombres y sobre un gran
numero de personas; la astucia sobre el dinero y
sobre los fuertes muros, menospreciando a sus
vasallos. La prudencia perdiendo, vence; la astucia
venciendo, pierde. La prudencia es clemente, la
astucia_cruel. La prudencia es buena; la astucia
aparece como buena. ’

La prudencis como un atributo de Dios gque debe compartir el

Rey. La astucia como una mals imitacidbén de la prudencia.

La prudencia, castigan-
do una culpa, permanece amada por todos y contri-
buye a mejorar al pueblo; la astucia castigando se
hace odiosa y contribuye a empeorar al pueblo. La
prudencia engafa a los pueblos con un engafio que

es atil para ellos, y descubierta, es mas amada; el

engano de la astucia es atil para ella solamente y,
descubierta, tesulta mas odiosa 70,

La prudencia investiga en la
religion de la naturaleza; la astucia en la religion
supetsticiosa que abate los 4nimos para someterlos
vilmente. La prudencia tiene en cuenta las costum-
bres de los pueblos y del clima, y los cambios que
tuvieron lugar y que existen a la vez en todo el
mundo, y el lugar que ella ocupa entre tanta diversi-
dad; la astucia tiene en cuenta solamente lo que
interesa a su jardin y casa, y cuindo ella gobierna. La

prudencia es sefiorial, como César, la astucia es
servil, como Davo ¢. La prudencia mira al timoén, la

astucia a los remeros. La prudencia crea la ocasién y
se sirve de ella, la astucia por bajas consideraciones
la pierde. La prudencia da leyes buenas para todos, y
la astucia para si solamente.




O por la lujuria del ejército victorioso, que pierde
la virtud, como sucedié a longobardos, godos,
hunos y franceses, que, habiendo ocupado los
deliciosos paises meridionales, perdieron la valentia
y el reino, y esto sucede a todos los reyes napolita-
nos por la molicie del pais.

La explicacidn de Campanella de por qué i degeneran los

, - " a o DY - —_
sistemas politicos de los paises mediterrdneos: los godos y fran

. 4

cos que nos invadieron se han corrompido .
Un remedio es el de Josué: no eliminar por

completo a los enemigos, para poder ejercitar con

FI QURPLRe Cure) i Een ellos la virtud de los suyos, lo mismo que Nasica®,
dijo que Cartago no se destruyese, para que Roma
nuestra comida. no se hiciese muelle,

Todas las religiones y sectas tienen su ciclo, como
los estados se transforman de monarquia en repabli-
ca populat, y de ésta se pasa al gobierno de uno solo,
después 2 muchos y después a todos, del mismo

La explicacidén de Campanella de

hombres que soy ateosg . )
Jor Qi EREerenEn oS B modo y de formas diferentes. Asi, cuando las sectas

llevan al ateismo, se origina el Gltimo sufrimiento
no se sujetan al orden del del pueblo y el final de la ira de Dios, y vuelven al
bien fatigosamente.

Universo y se consideran

dioses y ademds los Unicos del Universo.

Cuando se llega a negar la
providencia divina o la inmortalidad del alma se
hace necesaria una reforma o cimbio, pues los
pueblos y los principes pierden el freno de la
conciencia, y aquéllos se convierten en sediciosos, y
€stos en tiranos, y, en consecuencia, a todo legisla-
dor, ya sea bueno o malo, lo reciben ficilmente con
avidez, etc.

T. Campanella "La politica®™

Las sectas de los filosofos griegos, de opinién en
opinion, no fueron mas alla de Epicuro, que negé a
Dios, perdiéndose sus sectas, //"' ’
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Hay gente gue cree cque el destino del hombre es
la creacién demaravillas "man made" cque amplien y complementen las
maravillas naturales existentes en el Universo. Asl, durante el siglo

£X la cultura vnopular ha fabricado miles de maravillas "artificiales"

para el dekite y entretenimiento de los compafieros humanos, que son
los seres de este mundo que estén mds inclinados a apreciar esas
maravillas creadas por otros humanos. La tecnologia de las vigas de
acero ha hecho posible la eonstruccién de grandes rascacielos y de
puentes © como el de Verrazano en New York; las miguinas per-
feccionadas por los ingenieros del siglo XX son capaces de fab-ricar
mil latas de Coca Cola en un segundo ( a una velocidad que es mis di-
vina gue humana) ;Hollywood ha explotado el flsico y la personalidad
de individuos como Gary Cooper aue ya eran maravillosos de nacimien-—
to ;3 la industria musical ha llenado el mundo de miles de discos con-
cebidog en estudios de grabacidn para que sonaran como una maravilla;
los dibujantes de tebeos como Hal Foster han creado un mundo de papel
maravilloso , como en "Prince Valiant”; los modelos de pasarela
son maravillosos de su natural pero la industria de la moda todavia
potencia més su fulgor; la industria del espectédculo ha servido mara-
villas al pdblico durante todo el siglo XX en numero de miles apro-
vechando las Unicas condiciones naturales de fenémenos como Louis
Armstrong o Eivis Presley.

Toda la Historia del Arte se nuede entender como

una produccidén de maravillas constantes, como decia Vasari resvecto

al ambiente en que Italis vivié el Renacimiento, con los italianos

divididos entre los seguidores de Liiguel Angel, Leonardo o Rafael y



viajando por las ciudades italiesnas para poder ver 1la Gltima obra
de esos genios. Las grandes pinturas de David o Rembrahdt estaban
diseriadas para explicar toda una historia en un gran lienzo: eran

una maravilla "man made". Los descubrimientos cientificos, esnecial-

mente los médicos, son considerados por la mayoria de 1la poblacién

como unas maravilla, asl como los nuevos inventos. Los viajes de

liarco Polo y de Liandeville asl como los relatos sobre el nuevo
continente descubierto allende los mares estaban motivados pae la

necesidad de los europeos de conocer nuevas maravillas.

Concebido asgf el Universo cormo un espectdculo de

"T322Y3}}§?{ creado por Dios para su propio goce, el mismo hombre
ha considerado en alguna ocasibn en la Historiz que su sentido en
e ste Universo maravilloso era el de afiadir mds maravillas a €1,
pero creadas por el mismo hombre. Como "pequeilo dios", el hombre
siempre ha sabido que estaba muy vor encima de sus vosibilidades
1a creacidn de un planeta o de una estrella pero ha comprendido
que su misidn debia ser crear maravillosos palacios, ingeniosas
maquinas, perforur tineles , encauzar presas, pidturas, esculturas
y joyas bellas; grandes espectdculos de luz y de sonido.

Hay algo en el hombre que le hace estar atento a
12, pogibilidad de descubrir alguns maravilla en el mundo , cada dia.
%1 hombre cuando se aburre, degenera, y_pgqgﬁ;ta_zgy maravillas
cada dia porgue le suben su dnimo y le inspiran. ZEstas maravillas

pueden ser un cafidn de un rio, una mujer hermosa, un edificio bien

disefiado, una pelicula por televisidén, una ciudad bien urbanizada.



4 Hugo de San Victor (1096-1141), en el Didascalicon, distin-
gue tres géneros de creacién: la creacién de Dios, la de la natu-
raleza y la del artifex, que es la del artesano o artista. Estos tres
géneros de creacién emanan de la creacién divina; de aquf se
pasa a la creacién de la naturaleza, y finalmente a la del artis-
ta. Esta teorfa de la emanacién fue adoptada por Santo Tomads:
“La obra de arte —escribe— tiene por base a la naturaleza, y
esta 1ltima a la creacién divina.”?15

Para Hugo de San Victor,
la creacién no se detuvo al cabo del séptimo dia; siguiendo Or-
denes de Dios, la naturaleza continué la obra, Ahora bien, la
creacién artistica es una forma, una especie de esta virtus creativa
que Dios deposité en el fondo de la naturaleza. Esta naturaleza
es casi un zoonm, un ser viviente, gracias al fermento creador. Sirve
al hombre en todas sus necesidades como si fuera un criado;
pero al mismo tiempo obedece siempre las ordenes de Dios.,
Cuando el hombre se ericuentra cara a cara con calamidades natu-
rales, la naturaleza le sirve mal, mas esto se debe a que a Dios
le parece de vez en cuando necesario castigarlo.

4l artista continda la obra de Dios al imitar a la Naturaleza gue es

la primera obra de El.

El arte es una creacién consciente llevada a buen término por
el libre arbitrio del artista; el artesano se acerca, pues, a Dios,
que es el artifex supremo, La obra divina, aun cuando solamente
Jo es en potencia, es siempre una forma, y como tal inmutable-
mente eterna. Existe sempiternamente en toda su perfeccién. Una
vez que Dios ha creado, la naturaleza se separ6 de él; la obra de
arte, por el contrario, es siempre motus, movimiento, inestabili-
dad. T

Todas las formas gue aparecen en las obras de arte ya existfan en Dios
vy el artista se limita a hacerlas evidentes como arte humano.

Sin embargo, por arbitraria que sea, por modificable que
sea en plena ejecucién, la obra de arte contintia la obra de la
naturaleza y, mediatamente, la obra de Dios. El artista es, en
Cierto modo, intérprete y heraldo de la naturaleza. En el mo-
mento en que crea y su arbitrariedad parece actuar, son en rea-
lidad las misteriosas fuerzas de la naturaleza las que actGan y
crean. Se trata, pues, de imitar a la naturaleza: imitanda natura.




‘La imaginacién desempefia un papel mas bien pobre en 1a
psicologia medieval y en la de Santo Tomas; en ninguno de los
escolasticos hay vestigios de la imaginacién creadora. El arte es
recta ratio, resultado y fruto de la reflexién que implica un co-
nocimiénto de Ias leyes de la naturaleza y de Jas reglas parficula-
res de cada arte. Armado de estas reglas, el artista imita la
niaturaleza en la medida en que esto sea posibl€TPero imitar

1 axrtista como "pequeiio dios™ depende de las técnicas

de su art : :
arte. la naturaleza no es, en este sentido, reproducirla o representarla;
es continuarla en su tarea intentando hacer lo que ella; es imi-
tar su actividad, no su obra.

artista que imita bien a la Naturaleza crea un arbte que eés solamente

!
ja]

; ) o Leemos en

Hugo de San' Victor: “Qué decir de las obras de Dios si. ..
o este fruto adqltero_ del arte se admira a tal punto gue no nos
arte divino. alcanzan los ojos para contemplarlo.”

un grado inferior al

Fero el artista gue no imita a la HNaturaleza sino a sus peores intimi-

Es de-

dades como hombre leitable, pues, la impresién producida por las representaciones del
J mundo real. Y si en estas representaciones es verdaderamente

la_naturaleza real la_que se representa, la deleitabilidad es una

crea un arte bastardo cosa permitida; los escolasticos se sublevan sobre todo contra

los monstruos de los escultores romanicos. #

enemigo de 1o Creacidn de Diog.

gaymond Bayer ‘“Historia de la Hstética®

[lugo de Han Victor, como otros filésofos cristin~
nos, quiere limitar al arte humano permitiendo solamente el arte religio-
80 , entendiendo por tal el que realiza un ertistz humano imitando 1la
creacién de Dios, es decir, ln Waturaleza como la obra de arte defini-

tive del Creador.



7

Cantar con arte a Dios con-
siste en eso: cantar en el jabilo. ;Qué significa cantar en el Jjubilo? Com-
prender y no saber explicar con palabras lo que se canta con el corazdn.
Aquellos que cantan durante la siega, o durante la vendimia, o durante cual-
quier otro duro trabajo, primero advierten el placer que suscita el texto de
los cantos, pero més tarde, cuando la emocién crece, sienten que no pue-
den expresarla en palabras y entonces se desahogan en una sola modula-
cién de notas. Este canto lo denominamos «jibilo».

El jibilo es esa melodia con la que el corazén expresa todo lo que no
puede expresar con palabras. ¢Y a quién elevar este canto sino a Dios? En
electo, L2l es lo que T no puedes expresar. Y si no lo puedes expresar y
tampoco puedes callarlo, iqué otra cosa puedes hacer mds que «jubilar»?
Entonces el corazén se abrira a la alegria, sin utihzar palabras, y la grande-
za extrarodinaria de la alegria no conocera los limites de las silabas. Can-
tadle con arte en el jibilo (cfr. Salmo 32, 3). #

San Agustin "Comentario al salmo 320

Bn la musice, los f£ilésofos cristianos prefieren

aguella que consiga expresar 1o gue las palabras no nueden. Pero el
"jibilo" puede expresar en un cristiano su felicidad nor

conocer a Dios ¥ , en un birbaro, su felicidad por ser un "pequefio
dios", como vemos en las estrellas del rock actuales.

Los filésofos cristianos como San Agustin o Hugo
de San Victor no saben oué hacer con el arte humano y con los artistas
pues se dan cuenta de que ellos son los hombres que més se sienten "pe-

guerios dioses™ cuando consiguen crear una obra de arte grandiosa. Los

fildsofos cristianos tienden a ver a los artistas como locos que no se
dan cuenta de gue todo lo que hacen son imitaciones de creaciones divi-
nas como la Naturaleza, con téenicas artisticas que imitan los proce-~

sos mediante los cuales Dios crea, al reunir los materiales y los medios

necesarios para realizar una obra artistica.



A1 aburrimiento es un mal y lleva a la letargia,
que es la enfermedad propia de los ignorantes, los necios y los

abdliwos. #1 hombre necesita contemplar maravillas diariamente para

no degenerar. Bl hombre del siglo XX lo comprendié muy bien y por
eso fabricd miles de maravillas a lo largo de ese siglo, muchas de
ellas tomando como base a maravillas gque ya lo eran del natural,
como en el caso de la mayoria de los actores y actrices del Holly-
wood més cldsico.

in esa énoda de Hollywood, los productores se afanaban
en reunir en sus peliculas los mejores materiales dispdnibles: los
actores y actrices con un cuerpo mis espectacular, las mejores
peliculas de Kodak en Technicolor para impresionar, los mejores
escenarios naturales, los mejores vestidos, los mejores decorados,
la mejor misica, la mejor iluminacién ( proveniente de focos muy
fuertes y daiinos para la vista de los actores), los mejores autos,
los mejores edificios, todo lo que debfa aparecer en una pelicula

de Hollywood debla ser lo mejor del mundo en ese momento, como decia

Cecil B. de liille, porgue el plblico tomaba como modelo de estilo
de vida, de  comportamiento y de tics a imitar a todo lo gue
aparecia en esas pelfculas.

81 pdblico del siglo XX se acostumbré a vivir

rodeado de maravillas y pronto exigié que todos los productos que

la civilizacidn actual pusiera a su alcance fueran maravillosos
también: desde los champles hasta las pastillas de caldo Avecrem.

Desde entonces, un producto solamente tenfa éxito si era una mara-



villa: un disco de rock se vendia si los mdsicos y productores
habfan conseguido un sonido maravilloso ( ayudados por las técnicas
de los estudios de grabacién y los nuevos instrumentos electrénicos)
y en el cine la posibilidad de repetir una escena cientos de veces
hasta eonseguir la cara o el efecto maravilloso en la actuacién de
los actores ( como hacfan Chaplin y Kubrick) . permitia que
los gestos y las muecas que en los siglos anteriores el plblico no
podia apreciar al asistir a una funcidén de teatro, ahora se vieran

en una gran pantalla y tras haber sido selecclonada la mejor

escens entre cientos de repeticiones hechas en el estudio cinemato-

gréfico. Lo que se buscaba siempre era la maravilla, la escena mara-

————

~villosa, esa pose del actor principal en que estaba mds "sexy" o
atractivo.

En el deporte, el siglo XX nos ha dejado miles de depor-
tistas maravillosos, desde Eddy Merckx a Indurain , pasando por todos
los nadadores olfmpicos, los gimnastas, los atletas, » Kubala y
Cruyff , Cuando lograbsn una victoria, habla una belleza en ello:

1la belleza de su cuerpo atletico en su mgor forma y la belleza
del esfuerzo extremo recompensado cen los laureles. La figura

del deporte es una maravilla hecha a si misma.

Aquellos gue ven a este planeta como una maravills

no se cansan nuncs de viajar por él ¥y descubrir nuevos paisa-

jes poco conocidos en palses que no estdn de moda. Tampoco se can-—

san de ver nunca los "documentales de la 2" aungue siemnre acaben

saliendo ballenas, leones y el Serengeti. Conciben a Dios y a su

creacién como un praductor de cine que ha reunido en este Univer-




S50 como_gn_esnectéculo de luges v 99lores_que Dios ha compuesto
para el entretenimiaénto de los humanos. Les da igual la razbén por
la que esbe Dios pudiera haber creado este retablo de prodigios,
no les importa. Solamente piensan en difrutar del "show" y son

felices si cada dla pueden asistir a la exposicidn de alguna mara-

villa natural... o artificial. Asi pasan la vida, en un estilo de

vida propio de colegial al que lospmdres escolapios sacan de excur-—

sién pars ver los nantanos recién construidos en la regidén o las
f4dbricas de Calisay donde regalan vequeflas botellitas a los visitan-
tes( es lo que nos llevaban a ver nuestros padres escolanios en
agquellos afios 60).

E1 mundo concebido como una gran Exposicién Uni

versal o una Feria de liuestras como las de Montjuic en Barcelona
no avanza gran cosa en la investigaciédn teoldbgica sobre cémo pue-
da ser Dios ¥y por qué el hombre se siente atraldo a imitar

las marsvillas naturales que contempla en este lundo, creando a

su vez otras maravillas mediante los materiales y los

instrumentos aue puede manejar, como “pequefio dios".

Pero el siglo XX ha sido asi, un siglo de entrete-
nimiento masivo, gracias a la produccién barata de millones de
discos musicales, de tebeos, de peliculas y , sobre todo, graclas

a la televisién que ha acosgtumbrado al publico a esperar cada no-

che en la pantalla la visualizaciébn de alguna maravilla. Pasen
y vean, sefioras y caballeros, el mayor espectdculo del mundo:

una pelfcula espectacular de Hollywood cada noche en su televisor,






Los pueblos primitivos siempre se han entretenido contan-
do mitos. In Indonesia, durante siglos han existido cientos de per-—
sonajes y de argumentos para su teatro de sombras chinescas. Lucia-
no de Samosata explica en una de sus obras que los mercaderes Ieni-
cios, cuando atracabszn en algin puerto griego, lo primero gue pre-
guntaban era qué nueva peripecis se les habla ocurrido a los grie-
g0s sobre sus dioses, pordue a los fenicios les divertian mucho
los mitos griegos. . dran come "culebrones™ o "soap operas" de
las televisiones actuales.

Pero el Universo concebido como un espectdculo maravilloso

no tiene nada caue ver con el platonismo . Los espectadores de este

Universo de maravillas esperan ver maravillas muy materiales, en

concreto quieren ver lo mejor de los materiales de este Uaiverso:
nalacios de “Las il y Una Noches"™ emp ‘:drados con diamantes y oro

( o su versién actual como grandes centros conmerciasles y rascacielos
de abu Dabi o Qatar), mujeres deslumbrantes, atletas prodigiosos,

la Ciudad Prohibida de Fekin, el lujo del palacio de un maharajid de

la India, el XKremlin. Incluso el evangelista en su "Apocalipsisg”

concibe a la ciudad maravillosa como construidsa con esmeraldas y
rubies. Bl hombre sensualista, al estilo drabe, es un ' materia-
liste infantil que quiere pasar su vida contemplando los
mejores paisajes de este mundo y le da igual aué sentido vueda te-
ner su existencia o la del Dios que lo ha creado todo.

Necesita ver maravillas cada dia y si no las encuentra, las crea

81 misno. Los tedricos de la civilizacidén dirdn que uno de los facto-

resg de la llegada de nuestra civilizacidn hs sido la voluntad



del hombre que, en un momento dado de la Prehistoria, decide aque

quiere vivir rodeado de belleza. K1 hombre empieza a crear wmaravillas

y con el paso de los siglos se va civilizando, en ese entorno més

agradable, refinado y facilitado que é1 mismo hs fabwricado. Todos

los reyes han entendido que su misidn durante su reinado era embelle-
cer su pals y »nor ello han prowmovido la construccibdn de Escoriales
v Versalles. Los reyes han sido educados nara extender el bien en sus
reinos y ,per una educacibn recibida con nmucho platonismo en ella,
han decidido que promover el bien en sus reinos impliceba también

embellecerlos, Firdmides y joyas caras, tapices y catedrales , inge-

nios mecdnicos vara moler la cafia de azicar o para elevar el agua

del Taio hasta Toledo, todos los reves han financiado las maravillas
J ’ . . laravlilias

de su tiempo cue embellecian el pais.

La civilizacidn humena es en si misma una marevilla

v su existencis solamente puede explicarse como una creacién paralela
o comnlementaria a la creacidén divina en el Universo. ¥1 hombre imi-
ta el orden, estabilidad y bondad que observa en el Universo. Para

los platénicos, 1= necesidad de ver maravillas que npadece el hombre

debe ser la necesidad de ver el mundo ideal, superior, divino del

cue nuestro mundo "maravilloso' solamente es una mala imitacidn mate-—
rial ( y a pesar de ello, "maravillosa™). Para los materialistas in-
fantiles, su vida debe transcurrir en la contemplacidn y deleite de

las maravillas de nuvestro mundo poroue incluso al mismo Diog le cau-

san placer contemplarlas vy nars esos materialistas el Placer es

el bien ( y el dolor es el mal y Dios nos habla mediente el placer

v el dolor para dmrigirnos hacia el bien ).

—
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El artificio de Juanelo Turriano,
que abastecia a Toledo de agua del
Tajo. La rueda hidraulica (a)
[lenaba continuamente un recipiente
(b), y al mismo tiempo hacia
funcionar dos filas de palancas y
barras oscilantes (c) que hacian
moverse continuamente a los
cucharones (d) hacia delante y hacia
atrds. El agua pasaba asi de uno a
otro. Segiin una ilustracion de Le
diverse et artificise machine, de
Ramelli (1588).

S. Strandh "MAgquinas"

La belleza de las miquinas bien disefladas, que siempre intentan
imitar un orden y una inteligencia ague el hombre cree

percibir en el Universo y gue supone depende de Dios.



" 7, Toda hermosa eres, amada mia,
no hay tacha en ti*!

8Ven* del Libano, novia mia*,

ven del Libano, vente.

Otea desde la cumbre del Amand,

desde la cumbre del Sanir y del Hermén,
desde las guaridas de leones,

desde los montes de leopardos™.

EL coro*,

?¢Qué distingue a tu amado de los otros
oh la més bella de las mujeres? ‘
¢Qué distingue a tu amado de los otros,
para que asi nos conjures?

LA NOV1A*,

'"Mi amado es fiilgido y rubio,
distinguido entre diez mil,
''Su cabeza es oro, oro puro;

sus guedejas, racimos de palmera,
9Me robaste el corazén, hegras como el cuervo.
hermana mia*, novia,

me robaste el corazén

con una mirada tuya,

con una vuelta de tu collar.

10 ;Qué hermosos tus amores,

hermana mia, novia!

iQué sabrosos tus amores! jméas que’el vino!

;Y la fragancia de tus perfumes,

méas que todos los balsamos!

12 Sus ojos como palomas
junto a arroyos de-agua,
baiiandose en leche,
posadas junto a un estanque.

13 Sus mejillas*, eras de balsameras,
macizos de perfumes.

Sus labios son lirigs
que destilan mirra fluida.

N

"' Miel virgen destilan
tus labios, novia mia.
Hay miel y leche
debajo de tu lengua;
y la fragancia de tus vestidos,
como la fragancia del Libano*.

14Sus manos, aros de oro,
engastados de piedras de Tarsis.
Su vientre, de pulido marfil,
recubieito de zafiros.

2Huerto eres cerrado* 15Sus piernas, columnas de alabastro,

hermana mia, novia R asentadas en basas de oro puro.

: Ve
huerto* cerra’do Su porte es como el Libano,
’
fuente sellada esbelto cual los cedros.
i . 16 foi

13Tus brotes, un paraiso* de granados, ?llt(f)daéagarl,"iilél:ézx;lr:g,

con frutos exquisitos*: p ] A
“nardo y azafrgn Asi es mi amado, asi mi amigo,

=2 L, ’ ' .o P ,
cafia aromatica y canela, hijas de Jerusalén. #

con todos los arboles de incienso,

mirra y aloe, i

con los mejores balsamos*.
15:Fuente de los huertos,

pozo de aguas vivas, - Un mundo perfecto concebido como el cuerpo
corrientes que del Libano fluyen!

"Contar de los Cantareg"

numano dotado de los mejores materiales de

este mundo material.



"

¥Pero los cobardes, los incrédulos,

los, abominables, los asesinos, los impu- lla de la ciudad estan adornados de toda
ros, los hechiceros, los idélatras y todos clase de piedras preciosas*: el primer
los embusteros tendran su parté en el lago asiento es de jaspe, el segundo de zafiro
que arde con fuego y azufre: que es la el tercero de calcedonia, el cuarto de es.
muerte segunda*. meralda, *%l quinto de sardénica, el sexto

de cornalina, el séptimo de crisélito, el oc-

R tavo de berilo, el noveno de topacio, el
*Entonces vino uno de los siete Angeles décimo de crisoprasa, el undécimo de Jja-

que tenian las siete copas llena§ de las cinto, el duodécimo de amatista.
siete 0ltimas plagas, y me hablé diciendo: -

«Ven, que te voy a enseilar d la Novia,ala

‘Esposa del Cordero.» '"Me rraslado en

espiritu a un monte grande y alto y me

mostré la Ciudad Santa de Jerusalén, que

bajaba del cielo, de junter a Dios*, !'y te-

nia la gloria de Dios. Su resplandor era

como el de una piedra muy preciosa, como

jaspe cristalino.

La Jerusalén mesidnica*.

2Y las
doce puertas son dace perlas, cada una de
las puertas hecha de una sola perla; yla
plaza de la ciudad es de oro puro, traspa-
rente como el cristal. 2*Pero no vi Santua-
Fio alguno en ella*; porque el Seior, el

Dios Todopoderoso, y el Cordero, es su
Santuario. **La ciudad no necesita ni de

'“Tenfa Gna n]ura]l]a sol ni de luna que la alumbren, porque la
grande y alta con doce puertas; y 501”:3 - ilumina la gloria de Dios, y su lampara es
puertas, doce Angeles y nombres graba- el Cordero. '

dos, que son los de las doce tribus de los
hijos de Israel; “al oriente tres puertas; al
norte tres puertas; al mediodia tres puer-
tas; al occidente tres puertas. '*La mura-
lla de la ciudad se asienta sobre doce pie-
dras, que llevan los nombres de los doce

Apbstoles del C_ordero*. .

“Las naciones caminardn
su luz, y los reyes de la tierra iran a lle-
varle su esplendor, 25§y puerias no se ce-
rrardan con el dia —porque alli no habra
noche*— & rraerin a elly el esplendor y
los tesoros de las naciones. *'Nada pro-
fano entrara en ella, ni los que cometen
abominacién y mentira, sino solamente los
inscritos en el libro de la vida del Cordero,

""El que hablaba conmigo tenia una
cana de medir, de oro, para medir la ciu-
dad, sus puertas y su muralla. '"*La ciudad
es un cuadrado®*: su largura es igual a su
anchura. Midié la ciudad con la cana, y
tenia doce mil estadios*. Su largura, an-
chura y altura son iguales. '"Midié luego
su muralla, y tenfa ciento cuarenta y cua-
tro codos — con medida humana, que era
ladel Angel—. "El material de esta muralla 22
es jaspe y la ciudad es de oro puro semejan-
€ al vidrio pura. ™Los astentos de la mura-

'Luego me mostré el rio de agua de
Vida, brillante como el cristal, que
brotaba del trono de Dios y del Cordero*,
*En medio de la plaza, a una v otra mar-
gen del rio®, hay drboles de Vida, que dan
fruto doce veces, una vez cada mes; y sus
hojas sirven de medicina para los gentiles. 7

San Juan "Apocalipsis" El evangelista también conecibe al mundo

superior segin los materiales més nobles

de nuestro mundo.



AN semejanza de los egipcios mucho tiempo an-
tes, el espacio interior del jardin debia producir
una sensacién de paz y tranquilidad que contras-
tara fuertemente con el espacio extericr, salvaje y
desordenado. De esta manera, el egipcio, practi-
camente en pleno desierto, podia obtener un refu-
gio no sélo fisico sino espiritual, un verdadero pa-
raiso segregado del caos exterior. De la misma
formé.—éi arabe podia marcar claramente la dife-
rencia entre su refugio y el exterior siempre inse-

guro y al alcance de sus enemigos.

recalcar esa sensacién de seguridad ergarggg::’?ri?
orden mas 0 menos geomeétrico, como puede verse

i]ardines hispanoarabes que han llegado
hasta nuestros dias; incluso podria hablarse de
Clerta permeabilidad ante la influencia romana
tan sumamente geométrica, en el espaciamiento
interior de los jardines. ~

Pero, aunque esta influen-
cia fuera cierta, no puede calibrarse hasta qué
punto es esencial o marginal y, en cualquier caso,
la estructura arabe del jardin responde bien a la
ordenacion de un espacio que se pretende hacer
agradable y acogedor frente al desorden y al caos
exteriores. o = - —

. La misma geometrizacion que sefiala-
bamos en un principio para los jardines primitivos
como rggulgc;ox_) de un estado de animo propicio a
la meditacién y a la seguridad, puede servir aqui
fie base para establecer una geometria clara en el
Jardin islamico, #

., Pdez de 1la Cadena "Historia de los estilos en jardineria"

Bl arte drabe siempre ha buscado crear el Paralso
en este mundo mediante la reunién de todos los mejores materiales
de este mundo en una organizacidn ge~ométrica y simétrica extrema

entendida como la manifestacién de un Ald maravilloso cuya contempla-

cién desborda los sentidos y el entendimiento.



" Siien tiempos pasados a menudo resultaba dificil entender la relacién, que
hoy dia nos parece plécida, entre arte y belleza, es en esta época —mientras
se perfila una especie de intolerancia desdefosa hacia la naturaleza—
cuando belleza y arte se funden en una pareja inseparable. No hay belleza
que no sea obra de artificio; solo lo que es artificial puede ser bello.

«La naturaleza esta por lo general equivocaday, dira Whistler, y Wilde
precisara: «Cuanto mas estudiamos el arte menos nos interesa la naturalezav,

Tara los esteticistas, el arte mejora la Naturaleza.

La naturaleza bruta no puede producir belleza: ha de intervenir el arte que
crea, alll donde no habfa més que desorden accidental, un organismo
necesario e inalterable.

.
1l "pequefio dios" debe mejorar la Naturaleza, gue 1o es més gue desorden,
caos, fealdad, brutalidad, monotonia.

Esta profunda confianza en el poder creador del arte no es solo tipica del
decadentismo, sino que es el decadentismo el que, a partir de la afirmacion
de que la belleza solo puede ser objeto de un largo y amoroso trabajo
artesanal, llega a la constatacion de que una experiencia es tanto mas valiosa
cuanto mas artificiosa. De la idea de que el arte crea una segunda naturaleza,
se pasa a la idea de que es arte cualquier violacion, lo mas extravagantey
morbosa posible, de la naturaleza.

Cuando el artista consigue mejorar esta Nabturaleza en una obra de arte,

por ejemplo en un cuadro pre-rafaelita lujoso y enmoqguetado y con ropas

vaporosas de seda y lino, el artista ha conseguido crear un entorno pare-
VI D

cido a agquel donde

reside Dios,.

Réquiem por [a naturaleza
Joris-Karl Huysmans

Alrevés, 1884

El tiempo de la naturaleza ha pasado.
Ya ha agotado la paciencia de los
espiritus refinados con la empalagosa

monotonfa de sus paisajes y de sus cielos.

Desinterés por la naturaleza

Oscar Wilde

La decadencia de la mentira, 1889

Mi experiencia es que cuanto mas
estudiamos el arte menos nos interesa

Umberto Eco "HistoOpia de la belleza®

la naturaleza, Lo que el arte nos revela

realmente es la ausencia de un disefio
en la naturaleza, su curiosa falta

de refinamiento, su extraordinaria
monotonfa, su absoluta condicién

de cosa no acabada,



/7 Al final, uno se hace funqionario en las taberngs y reformar las costumbrqs de los colonos.
. o el mismo Borel, quiere cerrar Eso no quita: todo poeta, para ser recibido, debe entonces
Argelia, y Prometeo, co ser maldito . Charles Lassailly, el mismo que proyecté
una novela filoséfica, Robespierre et Jésus-Christ, nunca
se acuesta sin proferir, para sostenerse, unas cuantas blas-
femias fervientes. La rebelién se viste de luto y se hace
admirar en la escena. Mucho mis que el culto del indivi-
duo, el romanticismo inaugura el culto del personaje. En-
tonces es cuando se muestra I6gico.

Al no esperar ya la
regla o la unidad de Dios, obstinada en reunirse contra
un destino enemigo, impaciente por mantener todo lo que
sea posible todavia en un mundo abocado a la muerte, la
rebelién romdntica busca una solucién en la actitud. La
actitud redine en una unidad estética al hombre librado al
azar y destruido ‘por las violencias divinas. El ser que
debe morir resplandece al menos antes de desaparecer, v
este resplandor constituye su justificacién.

Bl esteticista o dandy es un "pequeilo dios" que crea un uni-

verso alternativo que es el arte. A .
Este es un pun-

to fijo, el dnico que se puede oponer al rostro en adelante
petrificado del Dios del odio. El rebelde inmévil sostiene
sin ceder la mirada de Dios. «Nada cambiard —dice Mil-
ton— este espiritu fijo, este altivo desdén nacido de la
conciencia ofendida.s Todo se mueye y corre a la nada,
—pero el humillado se obstina y mantiene por lo menos
el orgullo. '

Un barroco romdntico, descubierto por Ray-

-mond Queneau, pretende que el objetivo de toda V.lda
“intelectual consiste en llegar a ser Dios. Este roméntico,
-en verdad, estd un poco adelantado a su época. El obje-
‘tivo no era entonces sino igualar a Dios y mantenerse
a su nivel. No se le destruye, pero mediante un esfuerzo

“incesante, se le niega toda sumisién. El dandismo es una

forma_degradada de la ascesis.

Albert Camus "El hombre rebelde"

-El dandy crea su propia unidad por medios estéticos.
Pero es una estética de la singularidad y de la negacién.
«Vivir y morir ante un espejo»; tal era, segin Baudelai-
re, la divisa del dandy. #/



Para los romanos, un busto o una estatua nonifa =nte
los ojos de los vivos a aauellos grandes hombres del mnasado gue
habfan muerto hacia tiempo,_como si todavia_estuviepgn_nrgggntesi

De esta manera, los cue habfan conocido sl personaje
esculpido en el bhusto , como sus amigos o0 sus familiares, segufan
E}nf}én@o;q_ggycq cuande contemplaban su estatua o cuando
guardaban su buste en una dependencis de la casa rorans.
E1l "peouedo diosﬂ quiere seguir viviendo desnués de
muerto y desde la Antigledad solamente tiene unos pocos medios
pars conseguirlo. O bien es un prohombre del Hstado cuya obrs
politica sigue gobernando = los ciudadanos desnués de su muerte
en forma de leyes o de constituciones politicas, siendo venerado
por meé}o de est%;lag_y mqnqmentos_durante mucho tiemno después
de su muerte; o bien es un patriarca que ha impregnado con sus
ideas v s personalidad a su familie y_ouya_}?fluencia_(nor
riedo o por admiraciédn) sioue sintiéndose en esa familia muchos
anos después de su muerte; o bien es un escritor o un fildsofo
cuyos libros tienen influencia sobre la gente durante muchos aflos
o incluso siglos; o bien es un nilitar conguistndor cuyos crime-—
nes v conquistas territoriales siguen causando pavor durante

siglos v condicionan las wolfticas entre nafses; o bien es el

w
<

fundader de un ZIstado del tipo de lLicurgo o Lenin y
_@Qmig_gsuggoradamhorque representa al mismo vals que creara; o
bien es un empresaric acue lega a sus descendientes mucho dinero
sracias al cual éstos nueden hacer cualguier cosa en la vida. Un

B I 4
libro lelde muchas veces Crea,

inmortalidad narea su

autor
- .



11 fendmeno bochornoso del "divismo" gue tanto ridi-
culiza a los artistas creadores sigue sin una exnlicaciédn satis-

factoria. Es posible gue mnor la extrema dificultad de alcanzar

una técnica y una forma fisica y mental que permita 2l artists
escribir una novela con cientos de personajes, como hacfa Balzac,
o0 una gran pintura de 4 metros de largo, como hacla Veldzquez, o
una sinfonfa como las de ahler conduzca al autor a sens
tirse mds que un "pequefio dios" ( lo cual seria aceptable)

‘Dios dgﬁiniﬁivamente, sobretodo si su obra tiene éxito. Son
pocos los artistes cue han conseguido no caer en el “divismo”,

Hs como si_}q_alt; QFDQFEglizaoiéE‘que necesitan z2lcanzar »nars
noder escribir o pintar esa dificiles obras , les hubiera tras-—
tocado los sesos , nerdiendo de vista que su realidad no ez més

aque la de hombres. ¢ bien 1o gque ocurre eg aue cuando los "divog®

alcanzan ese nivel tan alto en su arte, estén muy cerca de nosecer

cualidades nronias de Dios, aunque limitadas = un trabajo nmuy

1

localizado, comparado con la infinitud de la obra divina. Hs
como si Dios moseyera esas técnicas de los grandes artistas, pero
en un grado méximo.”Todas las personas quieren ser creadoras en
alguna especialidad artistica y muchas estdn dispuestas a sacri-
ficar lo gue ses en su wide para lograr crear algo en arte.

Hay algo en la creaciédn artistica aue se da

también en Dios pero squé es? Y cuando algulen consigue crear al-

g0 en arte, se vuelve enanorado de su obra y no soporta ninguna

critica contra ella. iPor qué? Tampoco soporta las creaciones que

hayan logrado otras personas.



De la misma manera que: si repasamos la hiistoris
de la Teologia siempre encontraremos alguna descripcidbn de cémo
pueda ser Dios gue a nadie se le habla ocurrido antes ( y la His-
toria de la Teologis es la coleccién de todo lo qae el hombre ha
conseguido descubrir de cbémo pueda ser Dios), si repasamos la
Historia del Arte y la filosofia del arte nos encontraremos tam-
bidn con los cientos de teorlas y de pensamientos gque han guiado
a los artistas de todos los siglos antes de empezar una obra. Cada

artista se ha inspirado por alguna teoria de moda en su época sobre

qué fuera la creacién artistica y se ha dejado llevar por las
implicaciones de tal teorla. A veces un mismo artista ha seguido
alguna de estas teorias sobre qué estaba haciendo un artista al
crear, en alghin periodo artistico suyo y ha seguido alguna otra
teoria en otro periodo arigistico suyo o en otra obra

distinta. Asi Miguel Hhﬁg}dseguia teorias neopnlatbénicas mientras

gue Vietor Hugo segula sus propias teorias expuestas en los pré-

logos de sus novelas;_E}‘q?gpg_pintaba tipos alargados y aristocra-
ticos mientras que Goya pintaba tipos achaparrados y casi morunos
y cada uno vela a #spafia de una manera distinta, asi como
su papel como creador ,

Si hacemos una relacibén de todas las teorfas sobre
la creacién artistica que se han propuesto en la Historia del Arte
obtendremos también una lista de cbémo se han concebido a sf mis-

mos los artistas como creadores o "pequefios dioses", segin cada

siglo.
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“n el caso de las figuras de la misica, su pnoder
sobre la gente y sobre miles de otros misicos cue se sienten empuja-
dos a imitar a esa figura , nos hace pensar gue su manera de
ser unos "pequefios dioses™ es la menos admirable de todas las que
existen. Tomemos el caso de Jimi Hendrix, cue hacia I967 tocaba la
guitarra de una forma totalmente infernal, sacendo sonidos de doloxr
de ella, distowionados, eléctricos, metdlicos, bajo el influjo de lee
drogas oue tomaba, improvisando larguﬁimos solos de guitsrra sobre
une base repetitiva que le suministrabanel bajo y la bateria. En
una cancidn suya como "Toxy Lady" (eh 1la versién larga en directo)
Jimi Fendrix estuvo muy cerca de poner migica a2l mismo Infierno.

Y , sin embargo, la misica infermal y drogada que
hacfa Jimi Hendrix hacia I967 v aue para €1 gignificaba la libertad
absoluta ( como dice en otras canciones suyas) ¥y que vara una parte
del ndblico era lo mds parecido a la misica que se debla escuchar
en el infiermo, esta mldsica de pronto empezd a ser imitads por miles
de otros misicos en todo el mundo, convirtiéndose primero en el sub-

estilo "hard-rock™ y luego en "heavy'", en una degemeracidn ya total.

-

b

cte poder de las figuras de la misica de crear
niles de imitadores ( incluso tocando una misica ten diabdlica y
loce como la de Hendrix) es diffcil de entender si no suponemos gue
son "pequefios dioses" que tienen un poder narecido al Gran Dios o

a1l Cran Diablo de crear miles de imitadores de loewe hacen , aundue

lo que hagan sea infernal.Hendrix fue un "pegueno dios™ cue entre

1967 v 1970 hizo lo cue le dio la gana tocando la guitarra, casi



siemnre '+ drogado , sin preocuparle que estuviera fabricando la misi-
ca del Infierno ni su influencisa en miles de otros hombres oaque de
aronto comnraron una gultarra y empezaron g querertocar con la misma
libertad absoluta de fendrix, sin ilmnortarles gue paras ello tuvieran
que destrozar los nervios de los vecinos nue tenfan oue soportar sus
larguisimos solos de guitarra distorsionada.

Ademds, la guitarrs electrdénica en la
dnoca de Hendrix es FAcil de tocar norcue la afinacidén es inferior

a la standard, las cuerdas no son tan duras, la emnlificacidn y la
distorsién hacen fécil trabajar el sonido gue sale de los altavoces
y ademds el guiterrista dispone de Pec\&| en la gultarra que
puede bzjar o subir le afinacidbén de las cuerdas produciendo un
efecto de gemido. Uon todo este arsenal de efectismos no es extraiio
oue Hendrix y sus miles de imitadores no pudieran evitar lite=~
ralmente oue "se les fuera 1la mano' al lLtocar este tipo de guitarras

v gse excedieran en solos larguisimos, en drogas ¥y

en volumen de sonido en los conciertos. Bl "pequefio dios™ no tiene

capacidad pars reprimirse cusndo le ponen al alcance de la mano

todo tipo de juguetes con los que nuede transfovmar el mundoi
fuego, bombas, pblvora, armas nucleares, amplificadores de sonido,

.cidos, hormigén, acero, nlédstico, tuneladoras, cailones, DDT, na-

o

i

palm... todo asguello cue tenga un gran efecto sobre el mundo . i1

“pequeiio dios"” es como un nifio cuando le ponen al alcance de la mano
instrumentos que vermiten hacer muchas cosas fAcilmente o conseguilr

srandes resultados con poco trabajo y el "pecueiio dios' no ouede



aguantarse y acaba probando esos medios para consegulr grandes fines,

como si fuera un nifio peaueifio, sin pensar en las consecuenciasg de

sus ggfgg_g% en sug_;gyerousiq?gs, atendiendo solamente a la satisfa-
ceidn inmediste de sus deseos de probar esos juguetes. Asl han sido
las Tiguras de la misica de todas las épocas y siempre han poseldo wn
_gran poder §obre 1a ggntgt que se ha visto imnulsada a imitar a
esas figuras.

Si el Dios grande es también asl , gue no sabe lo

que hace cuando crea Universos y juega con las grandes fuerzas

fisicas que los crean, porgue no puede resistirse a la tentacidn

de ver lo que pasa si hace un gesto con su mano y pronuncia "Fiat",

entonces Dios es como un "enfant terrible" caprichoso gque no puede

controlar sus necesidadeg de crear y de ver 1o que pasa, sin pensar
en las consecuencias de esgos Universos que creae.
Cuando hemos visto a esos nifios mimados que siempre

estdn llorando porque culeren gue les compren nuevos juguetes y

cusndo los tienen los rompen o los usan contra otros nifios { por
ejemplo las pistolas de agua) ¥ luego guieren més juguetes y ha-
ceh una rabieta para que sus padres se los compren y no piensan
nunca que guizds sus nadres no tienen dinero para comprérselos, es-

tamos viendo a seres que son el deseo infinito enecarnado y en estado

puro: su vida consiste en desear el dltimo juguete que haysn visto

/i . & . "
en Toys for Us o que su amigo tenga en su casa. N0 hay nada mds en

su cabeza ni en sus actos cotidianos: solamente desear ese nuevo

juguete y, una vegz conseguido, ver g

us efectos y cémo estd hecho nor



dentro. Cuando hemos visto alguna vez a un nifio mimado de éstos,

siempre hemos pensado si Dios no serfa también un nifio maleriado ¥

abusén gque jugaba con el Universo.Zl pirémano gue no puede evitar pe-

gar fuego a todo lo que sea combustible, el propietario de una cole-—

ccibén de armas de fuego que empieza a dispararlas y ya no sabe cédmo

parar de hacerlo, el piloto de carreras que da vueltas y mds vueltas

a un circuito cerrado y tampoco sabe cbédmo parar de dar vueltas a
ese circulo vicioso porque el auto es muy potente y veloz, el escul-

tor de metales que no puede parar de trabajar, fundir y moldear meta-

les , el constructoy de urbanizaciones que no puede parar de amonto-

nar hormigén en la tierra porgue es fdcil construir con ese material

el dictador militar gque no puede parar de mover sus ejércitos por

el territorio enemigo como si fueran soldados de plomo, el viajero
loco que no puede parar de subirse a otro avién cada vez que llega
a un nuevo aerocpuerto porgue es fdcil y quiere ver méds mundo, el Don

Juan gue no puede parar de seducir mujeres poraue le resulta fécil y

hay miles de mujeres esgperdndole, el empresario millonario que

no puede vparar de ganar dinero porgue he encontrado un pnroducto de
mucho éxito que se vende como rosquillas , el politico con una labia
fabulosa que convence a todo el mundo ¥y no nuede parar de ganar

elecciones una tras otres fédcilmente... son ejemplos de tipos

humanos a los gue un asunto se les puede escapar de las manos y ha-

cerse mds y mds grande como una bola de nieve, fuera de su control

¥y sin poder wpara parar ‘e



51 artista

es un "pequefio

dios" gue se ano-

i

yva en las tédnicash
y las tradiciones
de los artistas
anteriores y las
incormnora a su
estilo vy a sus

propias innovacih{

nes , para credbf

un Universo alter+ =

Jimi Hendrix, ademds de modelo de artista diabdlico
también nos sirve como ejemnlo de artiste gue maninula y
reforma materiales del arte anterior ( el blues nortesmericano)
v los adavta a su manera de ser ( un soldado paracaidista en
Vietnam, showman en el escenario, formado acompadando a cantan-—
tes de rythm and blues negros) afladiendo innovaciones (acor-

) |

des 9 con muchas notas de adorno, gran intensidad , gran energia)

v entiende que la creacién artistica consislbe en hacer eso.



En los pafses ricos occidentales, al aumentar la calidad de vida
también aumenta el nimero de personas que sienten la vocacién
artdstica y que no quieren trabajar en trabajos malos o fisicos

( que dejan para los inmigrantes)y quieren dedicarse
solamente al arte, como misicos, pintores, directores de cine u
otro oficio creativo. Desde hace décadas los profetas de la socle-

dad del futuro nos han / : -
i i (iCanten los poetas la sublimidad de nuestras almas y gra-
dicho que la gente cada ben, como si sélo fueran nuestras, las mdas brillantes im4-

vez disfrutard de mds tiempo Zehes que puedan teflejarse en el espiritu humanol iCanten

' . i . i
libre para dedicarse a as heroicas epopeyas de nuestros guerreros’,_las admira
! bles leyendas de nuestra historia, las draméticas escenas

estudiar o a crear arte. de nuestra vida social, y repitan los ecos nacionales de nues-

Al elevar tambiédn el nivel tro p}leblo, que todo él es s'entirniento, que todo él es

cultural de 1la gente de corazén, de ese pueblo sufrido y magndnimo, terrible
. / y entusiastal .

los palses occidentales,

aumenta el ndmero de artistas,

de escritores, de personas

dedicadas a actividades elevadas

que en el pasado eran privilegio

de los aristdécratas ricos ¥ i Trasladen a su lienzo los pintores ese hermoso

SOOI cielo azul, esas maravillosas cordilleras, esas playas, ora
lisas como un espejo, ota embravecidas como una tem-

, [ estad, esos valles floridos, esos deleitables vergeles, itodos
PO CORE A BIOO0L Fos oasis de nuestra Espafia, en gran parte desierta! jEleven

cantantes y grupos espafio- a los cielos sus pinceles para retratar con los colores del
les, cada uno con sus dis- Olimpo a esos 4ngeles, esas virgenes, esas admirables

. i u creaciones que nos hacen adivinar en la tierra cémo tienen
SOS 08 S Vlde0§ Al e que set esos mismos cielos!
flos de ganar dinero con
la misica. Desde que aparecieron
las editoriales en Internet ,
como Bubok, miles de espatioles
escriben, explican su vida y
iLleguen a nuestros oidos por

publican sus libros nuestros insignes artistas las mds voluptuosas, las mas

gratis en Internet. delicadas armonias, y nuestros ilustres patricios sigan
probando en el Parlamento y en los Ateneos, en el pulpito

En la sociedad del futuro
parece gue todos los ciuda-
danos estardn dedicados ,
como aficienados, a alguna y en los estrados, que no envidia Lspaiia

s ! e ., los mis elocuentes, los mas poéticos, los mas seductores, tos
actividad artistica, entendldgﬁsekyﬂmsom&x“!

como la actividad méds ele-
vada a la que puede dedicarse
el hombre durante su paso por esta
vida, como han dicho todos
los filésofos del arte.

Mas si tenemos y hemos tenido entre nosotros grandes
eminencias en las letras, en las bellas artes y en la oratoria,
, en todo lo que exige en primer lugar mucho corazén
Lucas Wallada, que era geélo?’?nucho sentimiento, en cambio no podemos gloriarnos

Iy positivista, crela de poseer el talento prictico en que los demis europeos

que una Espafia de artistas Dos aventajan. Seducidos por todo lo poético, queremos
P pediies 0 op ) huir de la prosa de Ia vida,.. y jpobres de nosotros! la prosa
era una HMspaha sin dinero de la vida es la realidad, %

en la que nadie queria
trabajer en trabajos duros. L. Mallada "Los males de Espafia®







Todo aguel profesional : gque sea muy bueno

en su oficio, todo mquel deportista o artista que intente llegar al

méximo de lo que se pueda hzcer en su especialidad , todo matrimonio
que viva una historia de amor perfecta toda su vida, todo_artes%gg_que
sepa hacer muy bien algo que nadie més hace tan bien , toda mujer que

se encuentre en su edad mds Ffértil (entre los 20 y 30 afios) y goce de
una lozania divina por razones hormonales, todo aguel sabio cue lo en—
tienda todo ( como decian que hacia Tierno Galvédn) son divinos en ls me-

dida en que es posible serlo para la condiciébdn humana.

Todo acuel que consiga vencer a los cambios

que trae el paso del tiempo ( vor ejemplo un escritor que recuerde todo
1o que haya pasado durante decadas o un archivista que tenga guardados
todos los documentos de una época) serd también v divino. No hay cosa

aue cause mads dolor que la pérdida de una "belle époque™, de una buena

década en la gue todo nos fue muy bien o nos crismos o vivimos gran-
des experiencias junto a tipos Unicos de aguella época. Cuando cambia

la época, todo eso se pierde, esos tinos desaparecen, cambisn 0 mueren
v el ambiente de la "belle épogue" se pierde en las infinitudes de

la eternidad, siendo imposible recuperarla. Por eso la gente suefia en

una “resurreccidn" de todos los seres oue hayan existido al final del
Kundo porque esperan que todas esas "belles époques™ perdidas vuelvan con
todos sus detalles y todos sus protagonistas. ELl hombre que consigue_no

olvidar una "belle épogue" del pasado es divino también.

Al final de los tiempos volveremos a encontrarnos con



todos los seres queridos y volverdn a existir todas las "belles

&noques” gue en el lundo han sido. Por eso la gente sueila con una
“"regupereccidn” al final de los tiempos, porque la perspectiva de que
las buenas épocas dque pasd no puedan volver nunca es causa de gran
dolor entre los humanos y son divinos aauellos que_ggngigggn no su-—

frir este mal, la nostalgia, porcue se olvidan pronto de las buenas

évocas pasadas y consiguen vivir nuevas buenas épocas o porque no les
afectan los cambios de época norque viven fuera del mundo, como mon-—
jes o como ascetas.,
in este sentido, nuestra época y su gente, que no quie-
re saber nada ni de preocupaciones ni de tiempos pasados , es divina
porgue consigue efeutivamentg no_sufrir el mal de pensar en lo per—
. dido sino que vive al dfa, disfrutando cadas dfa de placeres y

entretenimientos nuevos (los cue ofrece la televisién, que es en si

misma divina por su capacidad para verlo todo y para estar en todos

sitios... donde haya una antena). Los muertos son olvidados rénidamen-—
te v los due tuvieron éxito en el pasado afio también. Se estd cons-

tantemente en acto, como dirla Aristételes en su "Metafisica® esto
’ ¥

es muy divino.

Ser muy bueno en tl profesién es el objetivo de la mayo-
ris de le gente actual: no guieren ser ni reyes ni presidentes ni
millonarios, lo que quieren es alcanzar la virtud o "aretéd" de los
noemas sobre atletas escritos nor Pindaro ser los mejores en su
profesidén. Dios es mdximamente virtuoso porcue todo lo hace por
el mayor bien posible y el profesional virtuoso alcanza la divinidad

nor su maestria en su oficio. Es muy bueno en lo suyo. PoOseer une vir-




tud es compartir coy Dios unc de sus muchos atributos. Es virtuoso

el comerciante honesto toda su vida, el juez gue administra justi-
cia , el violinista que hace de su vida un monacato lleno de ejerci-
cios, escalas y arpegios diarios, el gimnasta que se entrena cada

dfa varias horas, el empresario paternalista que dona mucho dinero

a la beneficencia, el campesino que se cuida solamente de su terre-
no y no se mete en 1fos, el zapatero que hace buenos zapatos. El
cristianismo se apropié , como de tantas otras cosas, de este concep-
to griego de la virtud y alabd a todos aquellos cue llevaban una vids
de trabajo y oracién sin desfallecimiento. Pero el artesano virtuo-

so del cristianismo no era divino, era solamente un siervo obediente

de su Dios. Los griegos querfan algo més que_ggq,_querian una apoteod

sis, un poco de divinidad.



6~ Sibiuda, Cusa, lalebranche




Ramén Sibiuda, pensador cataldn que vivié gran
parte de su vida en Toulouse , escribia muy claro y
con mucho sentido comin o "seny". En esto era muy cataldn y
echamos de menos gque otros fildsofos de la historia no hayan es-
crito con la claridad y el sentido comin de Sibiuda.

Ramébén Sibiuda dice qgue Dios es el bien, la felicidad,
la verdad, la vida, la inteligencia y en grado infinito , forman-
do un todo en su persona que es indivisible puesto que lo que
no se puede dividir es mejor gue lo que se puede descomponer en
pedazos. Dios no estd limitado ni por el espacio ni nor el tiem-
00 porgue aqguello que es lo mds grande que puede existir no
podria ser obligado a estar en un sitio y ademds como es lo més
grande que existe estd entodos los sitios al mismo tiempo.

Dios puede hacer muchas cosaquug_e%_&ngre no pue-

de entender porogue asl es mds grande que si hiciera solamente

cosas que el hombre pudiera entender.
Para nuestros propbsitos, que son demostrar gue
el hombre es un peguerio dios, nos sirve muy bien Ramén Sibiuda

y su "Libro de las Criaturas". Sibiuda nos dice gue cualquier

cosa que pueda hacer el hombre, Dios la hace en grado mdximo o

de una manera infinita. Asi el honmbre seria una imitacién fini-
ta, de Dios. Como Flatém dijera gue el tiemvo es la imagen mévil
y cambiante de la eternidad ( o del infinito), asimismo se puede

decir que el hombre es la imagen mévil, cambiante, material, fini-

_ta y_lim}jg@a_( en el tiempo y en el espacio) de Dios.



Aquellos hombres méds parecidos a Dios serfan, segin

Sibiuda, los que entienden mds cosas ( porque Dios lo entiende

todo absolutamente) y que a la vez no son entendidos por la
mayorfa de los otros hombres, porgue serian mds divinos cuan-
to mds entendieran gue otros hombres v
éstos los verian como méds divinos si no entendieran lo que

dijeran o pensaran.

El hombre seria la vida, la inteligencia, la verdad,
el bien y la felicidad pero en forma limitada por el cuermpo
humano y por su mente. Los hombres estarfan mds cerca de ser

dioses cuanto mds vivos ( o con mds vida) estuvieran, cuanto

més felices, cuanto mds inteligentes, cuanto mds verdaderos

vy buenos, en la medida de las posibilidades humanas.

51 hombre estaria mds cerca de ser divino cuanto més
Integro fuera, imposible de descomponer o de corromper ni de
perder su personalidad o su posicibén. Il hombre seria mis
divino cuanto mds liberado del espacio y del tiempo, fuers

de ellos o libre para escapar de ellos, por ejemplo viajando.

El hombre seria mds divino cuanto mds presente estuvie-
ra en muchos lugares a la vez, como ocurre con un actor cuya
pelicula se ve en muchos cines, un escritor gue vende sus 1li-
bros en muchos palses o un politico gue sale mucho por televise
sidn.

E1l hombre es el Unico ser de este Universo que sabe

gue tiene una belleza y una dignidad gque no tienen los otros



seres porcue el hombre puede compararse con esos olros seres y
descubrir sus excelencias. Ademds el hombre es el dnico

ser gue aprende gue sus excelencias las ha recibido de otro y gue

ademds puede agradecérselo. &l hombre puede conocer mientras que
los otros seres no pueden y ademds el hombre puede alegrarse de
saber gue es el ser de la Creaciébén mds privilegiado por Dios.

i

Todog log seres del Universo existen para el bien

del hombre y ademds existeg para enﬁeﬁgi q}go_g}nhombrei_Todas
las cualidades que tienen las cosas del Universo no

las noseen para su propia alegria, poroue son inconscientes
‘de que las poseen,_aino para el bien del hombre,.

Cuando el hombre se compara con los otros seres, apren—
de gue €1 es la criatura mejor del Universo. 11l cuerno del hombre
es el mejor fabricado, diseflado, compuesto y ensamblado de todos
los cuernos de los seres del Universo. &l hombre estd obligado a
amar a Dios por haberle dado este cuerpo y por haberlo creado el
mejor ser del Universo. Ningin hombre estaria dispuesto a
perder ni un dedo ni mucho menos una mano pero tampoco qigguna"

de las miles de partes del cuerpo humano (porgue entonces se de-—

gradaria a un ser inferior). La mano no puede vivir sin el hombre
v el hombre no nuede vivir sin Dios. 21 hombre necesita tanto a
1la mano como a Dios dque se la ha dado.

1 hombre necesita existir bien y el mdximo de
tiempo bien. Los otros seres sirven al hombre pars gue nueda exls—

tir bien y el hombre necesita a Dios para seguir existiendo bien

pues solamente se puede vivir asi si se siguen las leyes de Dios.




Estas leyes de Diog pueden ser entendidas de
diferente manera por distintos tipos de hombres y por distintas
culturas:s para unos significa seguir a la Naturaleza, para otros
significa = llevar una vida de oracibén y mortificaciébn y para
otros mwueden significar llevar una gran vida con grandes nlaceres.

El hombre, porau finitud, solamente puede aspirar
a tener una buena vida ¥ gue dure mucho. Se supone que Dios

tiene una buena vida infinita. Los hombres méds divinos

consiguen nasar una buena vide y por muchos aflos,

El concepto del honor es muy importante pars
Sibiuda, incluso més que para Lope de Vege. Por mantener su honor
los hombres estdn disnuestos a morir y a matar: nor lo tanto Dios

debe tener honor en grado sumo y castiga a todos aouellos hombres

aue hayan atacado a su honor,mediante castigos infinitamente
grandes, Dios odia todo otro tipo de honor que pueda poseer cual-~
guier otra cosa y la destruird y aniquilari porcue ningunsz cosa

nuede contraponerse con el honor infinito de Dios.

Dios ha creado este Universo por su honor. Wo tenia
ninguna obligacibén de hacerlo. Todo hombre que atzgue el honor de

Dios, empequefieciendo su obra, negsndo la grandeza de Dios o ig-

norindolo, serd castigado con log tormentos eternos.

El alma se nutre de los alimentos esnirituales y
congisten en descubrir qué es Dios y cémo debemos honrarlo.
Distintas religiones han concebido de una maners distinta a Dios

pero todas han querido sujetarse a su orden, despuéds de descubrir-

lo,



El alma estd en contacto directo con Dios

puesto due no hay intermedisrios entre ella y Dios. E1 ali-
mento que necesita el alma paras existir son las leyes de Dios.
E1l alma de todo hombre empuja a aquél a conseguir esto o aque-
1lo, a hacerse médico o carpintero, a conseguir genar dinero

0 buscar otros paralsos terrestres. Cuando un hom-
bre dice que su alma le llevae a conseguir una buene vida,

a mantener un buen cuerpo bello y sentirse superior a muchos
otros hombres por poseer una inteligencia clara, este hombre

nos estd diciendo que Dios mismo, mediante su alma, quiere

gue sea asl y ademds cuanto més asi sea, mds se parecerd a

Dios.

El alma reproduce directammmte la voluntad
de Dios. E1 consuelo, la esperanzs y 1la alegria son resulta-
dos de la alimentacién del alma en el conocimiento de cémo es
Dios. Si se pertenece a una cultura cuyo dios es un hedonists
vividor cormo Zeus, los hombres son también @mo este dios.

Si se pertenece a una cultura cuyo dios es vengativo y casti-
gador, los hombres de ese pals también son asi.

E1 hombre incluye en su cuerpo todas las carac-
teristicas de todos los otros seres pero en un grado superior;
todas esas caracteristicas que poseen los otros seres, el
hombre las tiene todas sin que le falte ninguna y sin que nece-~

site ninguna mds. No hay otra criatura que tengs més de esas



cualidades que se encuentran repartidas entre todos los seres pero
unificadas btodas en el hombre. Bl UGnico ser siguiente en la esca-
lera de grados de Sibiuda es Dios. Sibiuda convierte al hombre

en un mnequeido dios gue posee todos los seres inferiores a €1

en su ser , como caracteristicas, de la misma manera que Dios
posee todas las caracteristicas de todos los seres existentes , en
s gser y de una manera infinita.

Asl, para Sibiuda la diferencis entre el hombre vy

Dios es minima, de grado y tan sélo un grado vor encima estd Dios,

vy hombre y Dios nertenecen a la misma clase de seres, pero en dis—

tinto grado. iEn la escalera de grados cue se da en el Universo,
todos los seres comparten la misma esencisa ( jde seres vivos?)
nero en grados distintos, y Dios es el escaldn final de esta esca-
lera y el hombre estd ‘golamenﬁe un vpeldafio debajo de él.

Diog , en el mismo imwtante, conoce todos los seres
del Universo, los ve y los entiende asi como todo lo cue el Uni-

verso contiene , ha contenido y contendréd. Conoce todos los gra-

[

nos de arena que hay en lag playas, todas las estrellasg. ds el

sabio total. Dios entiencde el tiempo infinito, el espacio infini-

to, los tridngulos infinitos, la ciencia infinita... gue muchos
hombres ouerrian alcanzar ( los cientificos) nara ser lo mds di-
vinos posible.

Dios se complacid méds en crear uvna criatura aue fue-

ra lo méds parecida a é1l que en crear materia desde la Nads que no

—d

se parecla en nada a él. Dios mismo se autocred noraue se comnla-

cia en ser como era, si no no habrias creado nada,
z) ] ada,.




Los hombres artistas también crean cuesndo estin

satisfechos coen ellos mismos moraque se saben con talento o con

posibilidades de hacer algo en arte ( es la teoria del artista
de Sibiuda, que es imitador de Dios en el sentido de ague sola-—

mente crea cusndo se sabe genial o con un don).

Dios se autocréd a s mismo porque esto es méds
grande ague crearse a partir de la Nada, o de la materias. Cuanto

mds parecida sea la criatura a su creador, méds se complacers

éste de su creacibn. Dios creé porque era lo més agradable y

amable que podfis hacer y gue se puede hacer en el Universo.

%l hombre nue es artista, crea porague
le produce placer y C 'ee que es el mejor trabajo aque
se puede hacer en el mundo.

£l hombre no ha sido creado desde la Nada o la
materia pura sino que ha sido creado directamente nor Dios ¥
por ello estd relacionado eternamente con él: es la criastura

que se le parece mds , conforme a él, de su wisma naturaleza y

de su misma substancia. Dios siente la mds grande alegria al
crear el hombre, porque no hay otra alegria mayor en el Univer-
so0. Ademds Dios crea al hombre por su compaiila ¥y necesita que
sea 1o mids pargcido ) él,*nues sino no estaria contento en gra-
do infinito. Diogs tiene un poder y un vigor tales que no hay na-
da méds perande que €1 en estos aspectos en el Universo y con esa

notencia cred sl hombre nues no hay otra mds grande v no existe

criatura producida por un poder mds grande en todo el Universo.

La felicidad de Dios es la méds grande nosible v



le mayor felicidad es la mig@ dulce y amable., Un dios golitario

no seria feliz. Necesita otra cridkura surgids de éI. Un Dios

due lo tiene todo solamente puede actuar en una direccidn y es
dando amor , por medio de la Creacién. La tnica relaciébdn que
pueds tener un Dios que sea lo mds grande aue pueda existir es
una relacién de amor surgido de este Dios al que no le falta

nada y cuyo Unico acto posible es el de dar amor, puesto qae

cualquier otra cosa ya la tiene.Por su misma infinitud , lo
tinico que le quedaba por hacer a Dios era crear el Universo
finito y 21 hombre como su hijo.

! Ay,Sibiuda que se te ve el plumero ! Sibiuda
describe a su Dios a partir del comportamiento que observa en
los sefiores feudales y reyes de su época y supone que Dios debe
ser asl también. Al mismo tiempo, los reyes y seflores feudales
de ese tiempo se sienten legitimados a ser como son nor la misma

filosof{s de Sibiuda.



“ i ha rectors, ardiaques, diaques,
degans, pabordes, abats, bisbes, arquebisbes, patriarques,
etc. Aixi, doncs, en la naturalesa que en part és corporal
i en part és espiritual, no hi ha igualtat sind una distincié
i un ordre admirables, encara que per naturalesa tots els
homes siguin iguals; aixd no obstant, a través dels acci-
dents que els sobrevenen i que adquireixen, acaben for-
mant-se entre els homes aquests ordres. I aquests acci-
dents sén la jurisdiccid, la potestat, I'ofici, la ciéncia i art;

Ramén Sibiuda "Llibre de las criatures®

accidents nobles que es fonamenten en la naturalesa hu-
mana, per raé de la naturalesa espiritual i intellectual, que
és una part de la naturalesa humana, i no per raé de la

naturalesa corporal.

Després, doncs, que en.la naturalesa
que en part és corporal i en part és espiritual hi ha un
ordre tan multiple i admirable, 1 aixd a causa de la natura-
lesa intellectual, és a dir, en concepte de I'anima, ¢per
qué també no hi haurd un ordre multiple i admirable en
la naturalesa purament espiritual i intellectual, amb dis-
tincié de dignitats, oficis i estats, atés que 1'ordre ha de
ser molt més gran en les coses espirituals que no pas en
les corporals? Per qué no hi haura principat, prelacid, su-
perioritat i inferioritat, a la seva manera, i unes naturale-
ses superiors, d'altres inferiors, d’altres entremig?

4 Tavor de una sociedad clasista porque en el Universo

también hay jerarquias.

' :J.“ am.bé entre els homes hi ha ordre, inferioritat, supe-
rl.ontat, 1 principat, i aixd prové de la naturalesa. Perqﬁé
hi ha 1 estatut de les forces més infimes, és a dir, la gene-
rativa, I'augmentativa i la nutritiva, i aquestes en. tenen
d’altres a sota: I'atractiva, la digestiva i la retentiva. Des-
prés d’aquest hi ha un estatut superior, és a dir, el de
les forces i potestats sensitives. El tercer després d’aquest
¢s Destatut suprem, és a dir, el de les forces ; potestats
intellectuals. ’ I

Per tant, si en ’home hi ha un tal ordre
I jerarquia, ¢per qué no hi haurd també en la naturalesa
espiritual pura ordre i jerarquia? Es evident, doncs, per
qué hi ha d’haver un ordre sagrat i mltiple entre les cria-
tures espirituals i els esperits superiors; hi ha d’haver su-
perioritat, inferioritat i mitjania, i no hi pot haver igualtat,




La vida segin gibiudas

A més, posseeix en ell mateix en grau suprem la
font i I'arrel de tots els mals, és a dir, amor privat de
si mateix, i, en conseqgiiencia, en ell mateix hi ha I’arn?l
i Porigen total de tota forma d’injusticia, de pecat, de vici,
de falsedat i error, d’engany, de frau i de decepcid, tal
com s'ha dit m&s amunt en el capitol dels dos amors. Perd
tot aixd és fals de dalt a baix, perqué la llei i la doctrina
de Jesucrist és del tot veritable, sagrada, pura, neta, justa,
recta, ordenada, de cap manera contraria a Déu, ans con-
forme a Déu en tot i per tot, adequada a I’home com
a tal i a tot Potdre de les criatures,

tendeix al bé dels
homes, al bé veritable, a la veritat, fraternitat i concordia,
a la pau entre tots els humans; tota ella és espiritual, fa
referéncia a les veritats eternes, es fonamenta en un amor

auténtic i castfssim, lluita contra I'arrel de tots els mals
'i la destrueix amb eficacia, és a dir, lluita contra I'amor

propi i privat, contra I'honor propi i contra la propia vo-

“Tunitat.

A més, en la naturalesa humana, que és corporal i espi-
titual alhora, hi ha molts ordres, hi ha superioritat i infe-
rioritat, hi ha moltes dignitats, moltes prefectures, molts
principats, pertot arreu hi ha 'ordre de les dignitats, dels

oficis, dels principats; aquest home és més gran, aquest

altre més petit; aquest és superior, aquest altre inferior;
aquest mana, aquest obeeix.

una comparacidn constente entre

los hombres para dirimir quién es superior y quién in-

ferior.

En la naturalesa humana hi—

ha molts estats. A sota de tot hi ha Iestat dels pagesos,

després hi ha el dels mercaders, després el dels burgesos; -
en I'estat dels nobles hi ha I'ordre dels cavallers, dels ba-
rons, dels vescomtes, dels comtes i dels ducs; després vé-
nen el rei i 'emperador, i hi ha molts reis, perd només
un emperador. L'ordre de les potestats també és multiple:
h? ha els jutges inferiors, els superiors i els intermedis:
hi ha potestats inferiors, mitjanes i supremes. També ho
v.cie_m en Pestament eclesiastic, que té molts ordres, infe-
rioritat i superioritat. N



~~ Meés encara, treballa endebades, perd el seu temps, ex-
posa inttilment, és en va que s esfoma perd el seu treball
1 tendeix a I'impossible, perqué mai el seu honor no podra
ser complet, ja que només es realitzara I’honor de Déu,
al qual res no pot resistir perque és omnipotent i és I'dnic
que pot mantenir el seu honor,

&1 hombre cue se ama a si mismo como

"nequefio dios'" degenera con el tiempo.

Vet aquf quants danys i quantes inutilitats afecten
’home que busca el seu propi honor, posant-se totalment
contra Déu, contra ell mateix, contra totes les criatures
1 contra la intencié principal i el fi per al qual totes han
estat creades i vers el qual totes tendeixen. Mireu, doncs,
com I’home ha d’evitar i defugir amb totes les seves forces
i amb tot el seu intent el propi honor, la propia lloanca
i la propia gloria.

s’estima prioritariament a si mateix, esﬁg
ma prioritariament la seva propia voluntat i estima priori=
tariament el seu propi honor, la seva lloanca ila seva glc};‘?

ria; es fa Déu a si mateix amb la seva propia voluntat'

1 autorit at;

41 "pequefio dios"™ se hace dios a si mismo.

en conseqiiéncia esta infinitament allunyat-de:
Déu i afectat de tots aquells mals que deriven de I’honor’
i 'amor propis: és injust, desordenat, desviat de la veritat,
encegat en ell mateix, no coneix la veritat, no té la_tran-~
u1”l at ni el gaudi veritable que neixen del veritable amor
éu; esta contra I’home com a tal, contra el bé de,
r home contra si mateix i contra I'ordenament de tot 1'uni-
vers; i és un Déu fals, enganyador, fraudulent, lladre, trai-
dor, que arrabassa I"honor divi.

#1 "pequeifio dios™ wue se ama a sl mismo acabs sufriendo

todos los vieios del mundo y ademéds fomenta el odio entre

o

0S| HGHQ=es: Per tant, és péssim,_!a_-:"
criatura més dolenta, no n’hi pot haver cap de pitjor, és
superbissim, amb el grau més alt de supérbia, cobejador=
i acaparador per a ell mateix de tot honor, lloanga i gloria:
També cal que la propia llei que va donar sigui contraria
a Déu, a la veritat, a la justicia, a la naturalesa de I'’home
com a tal, a 'ordre de les criatures i a I'esséncia del Iliure

albir.




Per aixd cal que caigui en un mal infinitament pregon; —
en una presé profundissima i daltabaix d’un abfs.
Un altre mal: el qui fa a Déu, el seu creador, una injd-
ria i ofensa infinites, destruint el seu pla i la seva llei,

mereix una pena i un castig infinits. '

Un altre mal: tot el que fa ho fa contra ell mateix,
per al seu dany i destruccié i perdicié, perque tot ho re- —
dueix al seu propi honor, un cop s’ha pervertit i s’ha tor-
nat contrari a Déu. T per aixd, com més vol promoure

el seu honor, més activa el seu mal.

1 "pequeiio dios'™ gue se ama a si mismo destruye la obra

de la Creaciédn de Dios.

Un altre dany: s’encega a si mateix per culpa del propi
honor, la propia lloanca i gloria; i com més intensament -
busca el seu honor, més hi pensa i s’hi estudia, més s’en-
cega de cara al coneixement de Déu, perque 'honor propi;
la Hoanga propia i la propia gldria estan totalment girades
contra Déu.

Entenebren, obscureixen i enceguen totalment
I'home i el posen al marge de Déu, fora de Ia llum, fora
de la veritat, fora del cami. En aquesta situacié I’home
no pot congixer el que és de Déu, ni alld que pertany
a ’home com a tal, ni el bé ni el mal de I’home, ni I’ordre :
de l'univers; ni pot copsar de cap manera la ciéncia de
Déu, perqué s’ha pervertit del tot, s"ha tornat contrari
a Déu i judica desordenat tot alld que és de Déu.

3 . .
1 "pequetio dios™ que se ama a s mismo no sigue el orden

. - 4
del Universo y esta loco. Un altre mal: posa tot el seu fonament en la mentida,
en error, en Pengany, en la vanitat, en la nullitat i en
el no-res, perque el propi honor i la propia lloanga de I’home
sén mentida, error, falsedat, engany, vanitat i nullitat.

A més, com que I'honor és exterior a la cosa i no la
penetra, ’home que s’estudia a treballar pel propi honor
1 per augmentar-lo i multiplicar-lo, edifica totalment fora
d’ell mateix i no actua en el seu interior; s’afanya fora
de si mateix ultra mesura, estd fora de si i vol créixer

_fora de si, quedant buit per dins, sense cap mena de bé,

sense adquirir res de bo per a ell, sin6 només el mal.



Ara bé, 'amor converteix, transforma i trasllada la vo-

-

luntat o 'amant en la cosa estimada, de manera que 'amor |
o la voluntat es transmuta, es converteix i es transforma
en ella mateixa. Tota la voluntat es transmuta i es conver-
teix en ella mateixa, fent-se ella mateixa el propi fona-
ment al marge de Déu i contra Déu; només se segueix
ella mateixa i s’estima a si mateixa.

El "pequedo dios" oue se ama a si mismo

degenera en querer crecer mis y més. I estimant-se prime-
" rament a si mateixa, home estima totes aquelles altres

coses que estima per mor d’ell mateix i en totes només
s'estima ell mateix. I com que la voluntat és la cosa pri-
merament estimada, posseeix tot el domini i tot I'impe-
ri de si mateixa; només ella es domina ella mateixa, sense
seguir cap més voluntat; ella és i es constitlieix primera.

il "pequefio diosg" ; ama, otras
cosas solamente si le pueden reportar

un interése. Aleshores esth contra Déu, perqué li lleva alld que li és
propi. Només és propi de Déu tenir voluntat propia i no
tenir-ne cap de superior per seguir, ser voluntat primera
i voler-ho tot amb voluntat propia. Perd quan I’home s’es-
tima ell mateix i la seva voluntat, vol alld que vol amb
voluntat propia i no en segueix cap altra; per tant, treu
a'Déu gairebé la seva corona. Perqué si la corona és priva-
tiva del rei, estimar la propia voluntat és privatiu de Déu

=l "peqguerio dios" solamente sigue a su

voluntad y a ninguna otrae.

Si algd treia al rei la seva corona, el deshonoraria i 'inju-
riaria al maxim; igualment ’home injuria i deshonora Déu,
si li lleva el privilegi propi, és a dir, el de la voluntat
propia, que només Déu ha de tenir. Per aixd, com que
de P'amor de si mateix, se’n segueix la voluntat propia,
també se'n segueix la més gran enemistat directa contra
Déu.




L’HOME QUE S’ESTIMA PRIMERAMENT ELL MATEIX
ES FA COM DEU I $’ANTEPOSA A DEU

La prerrogativa de la prioritat només es deu a Déu
i a ningd més; només a ell es deu I'amor primer; el qui
.déna 'amor i la prerrogativa de la prioritat a un altre
‘que no sigui Déu, déna a un altre alld que només escau
2 Déu, allo que només és degut a Déu i, per tant, pugna
.contra Déu i consenteix en aquella cosa com si fos Déu.
'Si, doncs, ’home déna I'amor a una’altra cosa que no
sigui ell mateix, constitueix i transforma aquella cosa en

Déu.

Si, en canvi, s'estima primerament a si mateix i ell
mateix és la cosa primerament estimada, aleshores es fa
Déu ell mateix. I en aquest cas no solament esta en contra
Déu, perque li lleva el que se li deu, siné que hi esta
de la manera més gran possible, perqué es fa ell mateix
com si fos Déu, en rebre la dignitat i la prerrogativa de
la prioritat. )

Ls, manera de converbtirse en un

ipequedo dios” es amdndose solamente a si mismo.

Aleshores, de forma directa i tant com és en
el seu poder, '’home destrueix i aniquila Déu, fent Déu
el que no és Déu; i aixd és la suprema enemistat i con-
trarietat, més gran que la qual no n’hi pot haver d’al-
tra. El qui es fa rei, actua contra el rei i és I'enemic
“maxim del rei, Aix{, ’home esdevé del tot enemic i adver-
sari capital i total de Déu, i estd en lluita directa contra
Déu,

=-3 L

&l "pequerio dios™ es el peor enemigo de Dios y no hay ninguno

més grande ni peor.



TAMBE £S SUPREMAMENT POTENT

- Per remunerar i castigar no n’hi ha prou amb el recte
j_adici, ni amb la saviesa; també cal la poténcia, per tal
ique pugui donar i retribuir a tothom segons les obres, a
icadasc segons el que se li degui, i castigar cada obra se-
‘gons la seva exigéncia, amb el benentés que la senténcia
també pugui ser executada amb justicia.

I com que les
obres de la naturalesa humana sén gairebé infinites, el po-
é‘f;g que es requereix per a castigar-les i remunerar-les és
finit, com també requereixen retribucions i penes diver-
ses, majors i menors, segons les obres siguin més o menys
yones, més o menys dolentes.

Cal, doncs, que aquell que
xisteix sobre ’home, no solament vegi, conegui i jutgi
itotes les coses, ans que tingui també poder plenfssim per
@remunerar i castigar, de manera que no quedi res sense
munerar ni castigar a causa d’impoténcia per part seva,
aleshores hi hauria quelcom de desordenat i buit en
univers, cosa impossible, tal com hem demostrat abans.

Dios existe para premiar y castigar los actos de los seres
y tiene la potencia infinita para hacerlo, puesto gue esos

actos son infinitos tampién. 5in esta justicia divina,
r_stt‘::x, per tant, un remunerador i castigador suprema-
nt potent, perque aixi ho exigeixen les obres de |’ home
m a tal, | res no li pot oferir resisténcia.

el Universo serila

el caos, el vaclio, la nada.

Las obras del hombre se guedan en nada si no son

premiadas o castigadas. I com que I'obra de 'home ¢
"més o menys premiable o punible segons la intencié de]
qui opera, és necessari que aquell que ha de ser premiador
i castigador_conegui perfectament i clara totes les inten.
cions i voluntats ocultes de tots els homes; altrament seria
impossible que pogués remunerar o castigar qualsevol obra
de I’home, perque totes s’originen en la intenci$ i la vo.
luntat. Aquesta és I'atrel i 'origen de la remuneracis i
del castig.




I com que els homes que viuen ensems també
obren ensems, és necessari que vegi totes les obres de tots
els homes vivents ensems i d’un sol cop, igualment com
llurs intencions i voluntats, paraules i desitjos; i no sola-
ment de tots els vivents, siné també de tots els qui han -
viscut. R o

Bs necesario gue exista Dios porque es necesario que

exista un ser infinitamente perspicaz gue conozca todos

Perqué cal que no s'oblidi de res, ans faci memoria
los pensamientos de tot, perqué no hi hagi ni [a més minima accié que no -
rebi el que se li deu. Considerem i pensem si seria gros -
de veure i conéixer les obres, pensaments, voluntats-i-de==
sitjos d’un sol home, des del principi del seu ds de raé:
fins a la fi de la seva vida, i més si fos de dos homes~
hombres, pues en i més encara si fos de tres o de quatre. I si es tractava.
de milers de milers? Doncs, si pensem que hi ha hagut
milers de milers d’homes, i els que hi ha ara, i que hi-
ha hagut milers de milers de pensaments, voluntats, p
. . raules i obres i tot el que se’ls deu per dret, vet agi
Historia del Hombre que podrem concloure que la saviesa il:ia ciéncia cl’aq:iél i

que existeix per sobre de 'home no ha de tenir mesa

no tendria direccibn niterme,

secretos de los

caso contrario 1lag

2l no existir ser alguno gque pudiera conocer los secretds

de cada hombre y oremiarlo o castigarlo.

—.-. Per tant, és supremament savi, sabedor, conei
dor i tot ho veu perfectament i clarissima. Totes les coses:
sén nues i obertes als seus ulls i res no hi ha d’invisible=
a la seva mirada. Per tant és un jutge sapientissim;, el-més-

Ramdén Sibiuda Llibre de las criatures”

sabedor de tots, fio pot errar de cap manera, i per tant
.&s 'ésser, perqueé aix{ ho exigeixen i ho demostren les obres
de ’home per la seva naturalesa, en quant és home. Aquesta
ésla ciéncia infinita, dilatadfssima i profundissima de Déu;
ho requereixen les obres de ’home, per tal que sigui recta-
ment i degudament remunerat o castigat. /¢

Ademds Dios debe poseer uns memoria infinita vara recordar
todos los actos de los seres vivos, en caso contrario esos

actos no tendrlan ningidn sentido y se perderlen en el pasado.



Y/,

. ' 4 De tal manera que bien numereinos
hacia arriba, bien hacia abajo, partimos de la uni-
dad absoluta que es Dios, como principio de todas
}as cosas, en cuanto que son especies que, casi seme-
Jantes al nimero, discurren entre el minimo, que
cs,n.lzixnno, y el miximo, a quien no se opo}le el
minimo, pucs no hay nada en el universo que no
goce de una determinada sigularidad que no se
halla_en ninguna otra cosa, de tal manera que no
hay nada que iguale todo en todo, ni tampoco hay
cosas que sean exactamente diferentes.

Nicolds de Cusa

"La docta ignorancia"

lo mismo

s

que nada puede ser igual en el tiempo con otra
cosa, aun cuando una vez fuera menor y otra vez
menor que ella, pues verifica este trénsito dentro
de una estricta singularidad, que no llega nunca a

la igualdad exacta, como el cuadrado inscrito.en
el circulo tiende a la magnitud del circunscrito,
desde el cuadrado que es menor que el circulo
al cuadrado mayor que €l circulo, sin que_nunc_a
llegue a ser igual a éste. Y el dngulo de incidencia
asciende de ser menor que un recto a ser mayor,
sin medio de igualdad. e

Asf, pues, los principios individuales no pueden
concurrir en ningun individuo en la misma propor-
cién arménica que en otro, de forma que cada uno
es uno por si, y, de este modo, perfecto. Y aunque
en cualquier especie, por ejemplo en la humana, se
hallan algunos individuos mds perfectos y exce-
lentes que otros, segin ciertos aspectos, como Salo-
mén, que superd a los demds en sabiduria, Absalén
en belleza, Sansén en fortaleza, y todos aquellos
que por su inteligencia superaron a los demds y
merecieron ser honrados por ellos;




jorobado perfecto,

bien puesta®.

Asf, pues, el hombre no apetece otra naturaleza, sino

s6lo ser perfecto en la suya. No hay proporcién,
pues, entre los habitantes de otras estrellas, cuales-
quiera que sean, y los de este mundo; aunque toda
esa regién tenga alguna proporcién oculta a nosotros,
segin el fin del universo, con esta regién, de tal
modo que los habitantes de esta tierra o regién
tuvieran mutuamente alguna relacién con aquellos
otros habitantes mediante la regién universal,

Como le decla un cura a un jorobado:; "#s usted un

con su joroba en su sitio muy
al

modo que las articulaciones de los dedos de la
mano tienen por medio de la mano una proporcién
con el pie, y las articulaciones particulares del pie,
por medio del pie, con la mano, en cuanto que todas

_las cosas estdn proporcionadas en el animal integro.

Se comprende también que de esto surge la cone-
xi6n y diversidad de las cosas:" como cualquier cosa
en acto no pudo ser todas las cosas, porque hubie-
ra sido Dios, y para que todas las cosas fueran de
modo que pudieran ser lo que es cada una, no pudo
cada una ser semejante en absoluto a otra, como se

vio mds arriba.

Por esto hizo que todas las cosas

tueran en grados diversos, como también hizo que
aquello que son, lo cual no pueden ser a la vez y
de modo incorruptible, lo fueran incorruptiblemente
y en sucesién temporal, de modo que todas las co-
sas sean lo que son, ya que no pudieron ser otra y
mejor cosa. Todas las cosas se aquietan en cada

cosa, ya que no podrfa haber un grado sin otro;
al igual que en los miembros corporales uno se
une a otro y todos se armonizan. Y puesto que el

ojo no puede ser manos y pies y todas las cosas en
acto, se contentan con ser ojo el ojo, y pie el pie,
y todos los miembros se ligan mutuamente para que
cada cosa pueda ser lo que es del mejor modo, y
no es mano la mano, ni pie el pie en el ojo.,



Por consiguiente, las diversas especies de un género
inferior y superior no se unen en algo indivisible,
no susceptible de mis y menos, sino en una tercera
especie, cuyos individuos difieren gradualmente, en
cuanto que ninguno es igualmente participante de
ambas, como casi compuesto por ellas, sino que se
contrae la naturaleza de la propia especie en su
grado, la cual, con respecto a las otras, payece com-
puesta de la inferior y de la superior, y no de modo
igual por ellas, pues ningin compuesto puede estar
formado por partes iguales; y la especie media se
inclina a una u otra de aquellas especies.

Sobre esto se hallan ejemplos en los libros de los
filésofos acerca de las ostras y conchas marinas vy
otras, Ninguna especie desciende hasta llegar a ser
la minima de algun género pues antes de llegar al
minimo se convierte en otra que €s anterior |

En el género de la animalidad, la especie
humana, intentando alcanzar un mds alto grado en-
tre las cosas sensibles, arrastra consigo, en conmix-
ti6n, a la naturaleza intelectual, pero, sin embargo,
predomina la parte inferior, por la que se llama
animal.

Por lo cual, se concluye que las especies son seme-
jantes al ser del nimero, que avanza gradualmente,
y que ecs finito necesariamente en cuanto que el
O'r;le‘[L [ arnionia y Ja_proporcion estan en la diver-
Siciadt. =

S N , Y que es
necesario llegar, sin un proceso infinito, a la infi-
ma especie del género infimo, menor que la cual
no hay otra en acto, y a la suprema del supremo,
mayor que la cual no hay, igualmente, otra mayor
ni mds alta, aunque, sin embargo, pueda darse ma-
yor y menor.



Es necesario que entre una pluralidad de individuos
de la misma especie_haya diversidad de grados de

perfeccién. Por lo cual ningin individuo de una
especie dada serd mdximamente perfecto, porque
puede darse uno mds perfecto, ni tampoco es dable
uno imperfecto de forma que no sea dable otro
mds imperfecto, pues el término de la especie no
lo alcanza ninguno. ——

No hay més que un-término
de las especies o de los géneros o del universo que
es el centro, circunferencia y conexién de todas

las cosas, y el universo no agota la infinita y absoluta-
mente maxima potencia de Dios, como si fuera un
méximo absoluto que limitara la potencia de Dios.

Asi, pues, el universo no alcanza el término de la

maximidad absoluta, ni los géneros el término del
universo, ni la especie el término de los géneros,
ni los individuos el término de las especies, en
cuanto que todas las cosas son del mejor modo lo-
que son, entre el mdximo y el minimo;

y Dios es
el principio, medio y fin del universo y de cada
una de las cosas en cuanlo que todas ellas, bien
asciendan, bien desciendan, bien tiendan al medio,
se dirigen a Dios. Y es conexién de todas las cosas

del universo en cuanto que todas, cualesquiera que
sean sus diferencias, estdn conexas.

Por lo cual, en-
tre los géneros que contraen el universo uno, es
tal la conexién del inferior y del superior, que
coinciden en el medio; y entre las especies diversas
existe tal orden de continuacién, que la especie su-
prema de un género coincide con la infima inme-
diatamente superior, para que haya un continuo
y perfecto universo. Y toda conexién es gradual, y
no se llega a la méxima porque est4 en Dios.




. tal como Sdcrates y Pla-
t6n de la humanidad, o como el todo es participado
por sus partes, como el upiverso por las suyas, ni
tampoco cémo varios espejos participan del mismo
rostro de diverso modo: pues como no es el ser de
la criatura, pues existe como espejo, es espejo antes
de recibir el rostro de la criatura?

. ¢Quién hay que
pueda entender cémo una forma infinita sea parti-__
cipada por diversas criaturas de modo distinto, no

pudiendo ser €I ser dé Tas criaturas otra cosa que
su resplandor, el cual no es recibido positivamente
sino en cosas que son contingentemente diversas?

Es lo mismo quizd que si lo construido, que depende
totalmente de la idea del artifice, no tuviera mis
ser que el de depender de quien tomara el ser y
bajo cuya influencia se conservara, como la imagen
de una forma puesta en el espejo, espejo que antes o
después, por si y en si, no fuera nada. Ni puede
entenderse tampoco cémo Dios mediante las criatu-

ras visibles puede manifestérsenos; no hace cierta-
mente como nuestro entendimiento, sélo conocido
de Dios y de nosotros, el cual, cuando viene al
pensamiento, recibe en la memoria una forma del
color, del sonido o de otra cosa, por medio de la
fantasia. =" )

¢Quién podria entender cémo todas las cosas que
tienen diversidad por razones contingentes son ima-
gen de aquella tinica forma, casj como si la criatura

fuera un Dios ocasionado, como el accidente es una
sustancia ocasionada, o la mujer un hombre ocasio-
nado; puesto que la forma infinita no es recibida
sino de modo finito, en cuanto toda criatura es casi
una infinidad finita o Djos creado, pues existe del

mejor modo posible? '

Como si hubiera dicho el
Creador: higase, y puesto que Dios no pudo hacerse,
pues es la misma eternidad, se hizo lo que pudo

ser m4s semejante a Dios.

De lo cual se infiere que toda criatura, en cuanto

tal, es perfecta, aunque parezca menos perfecta con
relacién a otra,




Nicolds de Cusa

"La docta ignorancia®

_ 4 sino

que en el ojo estdn los ojos, en cuanto que el pro-
pio ojo estd inmediatamente en el hombre, y asi
todos los miembros estdn en el pie en cuanto que
éste estd inmediatamente en el hombre, estando
cualquier miembro a través de cualquier otro in-
mediatamente en el hombre, y el hombre, o todo,
por medio de cualquier miembro, est4 en cualquier
miembro, al modo que el todo estd en las partes a
través de una cualquiera que esté en otra.

Si se considera que la humanidad es casi algo ab-
soluto, inconfundible e incontraible, y se considera
el hombre, en el que estd la propia humanidad
absoluta de modo absoluto y por la que es la hu-
manidad contracta que es el hombre, la humanidad
absoluta casi es Dios, y la contracta casi el universo.

Y si la propia humanidad absoluta est principal
Y primordialmente en el hombre Y. por consecuencia,
en cualguier miembro o en cualquier parte, y la

umanidad contracta es ojo en el 0jo, corazén en el
corazén, y asf en las demds cosas, y del mismo modo
€s contractamente cualquier cosa en cualquier cosa,
entonces se halla la semejanza de Dios y del Mun-
do, y la ordenacién de todas las cosas que han

sido tocadas en estos dos capitulos, con otras mu-
chas que de ello se siguen.

Pues mientras todas las cosas se mueven
simplemente, y son aquello que son del mejor modo
posible, y ninguna es igual a otra, sin embargo, el
movimiento de cualquiera de ellas contrae a su
modo a cualquier otra, y participa de ella mediata
0 inmediatamente (como el movimiento del cielo
participa de los elementos de las cosas formadas
por los elementos y el movimiento del corazén de

todos los miembros) en cuanto que haya un tnico

universo;

y por este movimiento las cosas son del
mejor modo que pueden y se mueven hacia ello para
conservarse en si o en la especie.



2. Quan obro els ulls per considerar el mén visible, em sem-
bla que hi descobreixo tants defectes que encara.séc induit a
Creure el que he sentit a dir tantes vegades, que és 1’obra d’una
. natura cega i que actua sense designi. Ja que, si alguna vegadzit
i metafisiques” dCtua de manera que denoti una intel-ligéncia infinita, també
aguna vegada descura de tal manera tot el que fa que sembla
qQue I"atzar ho regeixi tot. :
3. Certament, Déu no ha fet el mén per als peixos, i hi ha
Més mars en el mén que terres habitables. De qué serveixen a
home aquestes muntanyes inaccessibles, aquests arenys de
UAfrica i tantes terres esterils? Quan considero els nostres ma-
Pamundig que representen la terra gairebé tal com és, no veig

"ieditacions cristianes

N. kalebranche:

;s el Universo el residuo

de la obra de un artifice mediocre?

res que denoti intelligéncia en aquell qui 1’ha formada. O bé.:
m’imagino que no s6n siné les sobralles d'una obra regular, o -
bé que mai no ha estat res més que 1’obra de I’atzar o d’una na--
tura cega. Perque, en fi, no hi ha cap uniformitat en Ia situaci6 *
de les terres i dels mars, i si examino tan sols el curs dels rius,
tot em sembla tan irregular que no puc creure que sigui regit pe
cap intel-ligéncia, ni que les aigiies hagin estat creades per a-
comoditat dels homes. Veig paisos inhabitables per falta d’ai
gua, i cada dia corregeixen per mitja d’agiieductes els defectes
de la natura sense que v@s cregueu que insulten la vostra savie-

sa.

5. Per a jutjar la bellesa d’una obra, i amb aixd la saviesa de
I'artifex, no cal considerar tan sols I'obra en ella mateixa: cal
comparar-la amb les vies per les quals ha estat formada. Un pin- =
tor ha cregut en algun moment que donava suficients proves de
la seva habilitat tragant tan sols un cercle sense servir-se del
compas. I és que, efectivament, un cercle tal, encara que imper-
fecte’en ell mateix, fa més honor al qui Iha tragat lleugerament
Wlooio de un pnintor chapu—  sobre el Paper que una figura ben composta i ben regular traga-
© da amb I'auxili dels instruments matematics.

. . . Z TR 2
cero gue dibuje sin técnica Nl

. conocimientso d . geometria.
instrumentos ni conocimiento de la geon

. ' Per a jutjar 1’arti-
fex a partir de I’obra, doncs, no cal considerar tant I’obra com la
manera d’obrar de I'artifex. Doncs bé, com que els homes gros-
sers i estlipids no veuen siné 1’obra de Déu i no saben de quina
manera s’ha servit Déu per a construir-la, els defectes visibles
de I’obra els desconcerten, i la saviesa incomprehensible de les
vies no els porta pas a admirar-ne 1'autor. /¢



/T 6. Sino es considera res més que ’obra en ella mateixa,
sembla que hi hagi molta més saviesa en el més petit dels insec- -
tes i dels cossos organitzats que en la resta del mén. Perd consi-
derant 1’obra i les vies per a executar-la, aparentment hi ha

) forca més saviesa en la construcci del mén que en la formacié
Dios es infinitamente d’un insecte.

sabio morque solamente un ser asi habria podido diseflar este esquema

/ 3 3 " —
de‘ﬁuﬂdo nmejor-infierno actual para castigar a los hombres— leyes

£ 3 ' on las ] ) . ]
MELURRIES (US 8 7. Quan es consideren els cossos organitzats, el fi de 1’artifex

i la seva saviesa apareixen en part per la construccié de la ma-
més simoles y efectivas ¥y quina. Es veu clarament que no és pas obra de I’atzar. Tot hi és

cdemds castigan o los hombres— regreso al mundo mejor para acuellos

w
hombres que descubren que son marionetas suyas.

format segons un designi determinat i per unes voluntats parti-

culars. Tot hi és format segons un designi determinat perque €s

evident per la situacid i per la construccid dels ulls que han estat

fets per a veure-hi i que totes les parts que componen el cos dels

animals sén destinades a certs usos. I tot hi és format per unes

sol=mente Dios crea en voluntats particulars perque els cossos organitzats no poden ser
—produits tan sols per les Heis de comunicacié dels moviments.
ceres, Les lleis de la natura només els poden donar a poc a poc el seu

“ i 3 a, 05 . . .
Ck da 11’15—t81nte ‘ l creixement ordinari.

las leyes naturales solamente los hacen crecer lentamente.

8. Les lleis generals de comunicacié dels moviments es re-
dueixen a aquestes dues™. La primera, que els cossos moguts
tendeixen a continuar el seu moviment en Iinia recta; Ia segona,
que els cossos que es colpegen es mouen sempre pel costat en
qué sén menys pressionats, i que serien moguts amb velocitats
reciprocament proporcionals a les seves masses si el ressort no

Influencia de la fisics hi canviés res.

de su época en Malebranche.

Doncs bé, ja veus que aquestes dues lleis, o fins i
tot altres de semblants, no poden formar una maquina de ressorts
infinits, cadascun dels quals t€ els seus usos. Aquestes lleis no
poden produir d’un ou informe un pollet o un perdigé®. Aquests
animals ja han d’estar formats dins els ous que desclouen. Quan

Los leyes ffsicas solos hag}s examinat bé e_l que et dic, en quedaras convengut. /¢

no pueden crear seres ni "evolucionarlos" al estilo darwinista.



Térax escolidtico de origem congénita. - Hipotrofia da musculatura do membro inferior direito, poc

do-se observar também escoliose.

La teoria de los monstruos de Malebranche no explica
por qué los individuos afectados de estas deformidades sufren

' ) normal y
no poder hacer las cosas que hace la gente con un cuerpo normal y

. . Jﬂq;m1ﬂﬁ -
por qué su pensamiento no funciona bien [t : ”.l

Cuando el cuerpo esté

deformado.

Térax cifoescolidtico com nitida proeminéncia das tltimas

vértebras tordcicas em um paciente portador de tuberculose vertebral
(mal de Pott).



A Y. Perd tot aquest mon visible es conserva des de fa molts
anys, i s’hauria pogut formar precisament ‘tal com €és per les
lleis generals de comunicaci6 dels moviments, suposant que les
primeres impressions de moviment haguessin tingut certes de-
terminacions i certa quantitat de forca que només Déu coneix.
No cal cap mena d’intel-ligéncia en els cels per a regular-ne els
moviments. No hi ha en els nivols cap divinitat que formi els
oratges i reparteixi les pluges segons les necessitats dels llaura-
dors. Tot aquest mén subsisteix per I’eficicia i la fecunditat de
les lleis de la natura que Déu ha establert i segons les quals
actua sense parar.

Si les pluges fan la terra fecunda i les cala-
marses la devasten, si la gelada i el sol cremen les plantes i si la
rosada les humiteja i les refresca, no t'imaginis que Déu canvia
de conducta. Tots aquests efectes oposats no son sind conse-
qiidncies de les mateixes lleis naturals: lleis que destrueixen,
que capgiren, que dissipen, a causa de la seva simplicitat; perd
al mateix temps tan fecundes que restableixen alldo que han cap-

1 discurso de lNalkbranche sobre la simplicidad como un atributo

de Dios se parece demaslado a un elogio del rey absolutista europeo

de su évoca, del jefe militar o del gobernador de cualgquier provincia.
Perece que Malebranche no estd hablando de Dios realwmente sino cue

esté justificando la politice de su Rey. s un gobernante que elige

1la mejor opcidn de entre todas las posibles y si algo sale mal, dice
que €1 no tiene la culpa porcue las leyes naturales son de tal manera
que inevitablemente slempre se producirdn desgracias.

Ademds lalebranche justifice a todos aquellos artistas
gue prefieren la simplicidad en sus técnicas o en su egtilo, con el

srgumento de que con los medios mds sencillos se nueden conseguir

——

loe resultados mds fecundos (Beethoven decia de Haydn gque con los
z

medios musiceles mds simples, se referfia a ténicas y dominentes, conse

cufn los resultados més grandiosos).



girat, tan fecundes que cobreixen de fruits i de flors les matei-
Xes terres que han devastat amb la gelada i amb la calamarsa.
Els arenys de 1’Africa, els deserts de 1’ Arabia, els vastos mars
de 1’Ocea, els roquers inaccessibles i aquestes muntanyes sem-
pre cobertes de neu, que et sembla que sén efecte de ’atzar, sén
conseqiiéncies necessaries d’aquestes lleis. Tanmateix Déu no
va establir pas les lleis de la natura pel fet que havien de produir
uns efectes semblants; les va establir perque, essent extrema-
ment simples, no deixen de formar 1 de compondre unes obres
admirables.

Las leyes naturales debian
ser necesariamente las més simples y las mds provechosas ¥y son una crea-

cién genial de Dios... si no fuera poroue tienen consecuenciss indeseables.

11. Bs veritat que el mén visible seria més perfecte si les ter-
res i els mars fessin figures més justes, si, essent més petit, po-
gués mantenir els mateixos homes, si les pluges fossin.més re-
gulars i les terres més fecundes, en una paraula, si no hi hagués
tants monstres i tants desordres. Perd Déu ens voila ensenyar

0 v & €5 el mon Tatur, el que sera propiament la seva obra, o I'ob-
wste mundo debia ser infernal jecte de la seva complaenca i subjecte de la seva gloria.

para que Dios nos mostrara que el destino del hombre no es el goce de 1s

materia de este mundo sino el descubrimiento de gue & una marioneta de Dios
i -

12. El mén present és una obra descurada. Es 1’habitatge
dels pecadors, i calia que s’hi trobés el desordre. L’home no és
tal com Déu I’ha fet, i calia, per tant, que habités entre ruines, i
que la terra que conrea no fos sind el rebuig d’un mén més per-
fecte. Aquestes puntes d’esculls enmig del mar i aquestes costes
escarpades que els envolten sén prou senyal que ara 1’Oced
inunda terres esfondrades. Calgué que la irregularitat de les es-
tacions escurcés la vida dels qui no pensaven sind en el mal, i

Como corresponde a la tradi-
cibén judeo~cristiana, algo habrd hecho mal el hombre en el pasado

que Dios ha debido castigarlo con el infierno actual.

que la terra enrunada i submergida per les aigiies portés fins a la
fi dels segles unes marques visibles de la venjanca divina. Aixi
el mén present, considerat en ell mateix, no és pas una obra en
que la saviesa de Déu aparegui tal com és. Perd el mén present,
considerat en relacié amb la simplicitat de les vies per les quals
Déu el conserva, considerat en relacié amb els pecadors que
Las leyes naturales son H_casuga 1 amb els justos que exercita i que posa a prova de mil
$ maneres,

para castigar a los hombres.

. considerat en relacié amb el i s
;j_"ﬁgura expressa pels esdeveniments mé;égogléti?il;rgg%’egual ol
| | ~-paraula, el mon present, considerat en relacié amb tote: ?n jon,
Dios es sabio porque ha ~'ves circumstancies, és tal que només hi ha una savi es'ui‘s' 8
" que en pugul comprendre tota la bellesa, SR



- 13.Que els fildosofs pagans atribueixin a una natura cega els

 efectes que depenen de 1’accid nniforme i constant del meu Pare;
ue els impius critiquin ’autor d’una obra a partir de defectes
~accidentals; que els supersticiosos o els pagans imaginin arren
- falses divinitats que es combaten sense parar: sén tots uns igno-
-rants 1 uns 1nsensats. Si la calamarsa malmet els fruits abans que
- siguin madurs, no és pas I’efecte d’una natura cega, ni d’un Déu
“inconstant, ni, en fi, d’un Déu malvat que s’oposa als designis
Z:d’un Déu benefactor. ST

A Dios no le eras posible crear leyes fisicas que fueran simples y fecun-

-

Es dnicament que la simplicitat de 1és lleis’
“que Déu ha estabert i que segueix constantment té necessaria-
ent unes conseqiiencies enutjoses al parer dels homes. Déu ha
previst aquestes conseqliencies perque €s savi; perd, com que €s
~'bo, no ha establert les seves lleis per a efectes semblants. Ha es-
“tabert les lleis de 1a natura a causa de llur fecunditat, i no pas a

rales indeseables. i-causa de llur esterilitat.

das ¥ gue & la vez no

tuvieran efectos colate-

T’ho repeteixo de nou: les ha establertes
pel fet que, essent en nombre petitissim, no deixessin de ser prou
fecundes per a proporcionar tot el que és necessari al seu gran
designi, a Iestructura d’aquest temple espiritual, els fonaments

:.del qual s6n inesfondrables

Esas leyes naturales deblan ser muy pocas y muy fecundas a la ves.
Tor el hecho de ser toan simples, debilan tener efectos secundarios im-

previstos (sentonces la simplicidad es un mal?) .

el principal dels designis

1, ia velg que
14. Oh Saivador mev, J X uesta obra sembla massa

._ - > l: aq :
- éu no 6s pas el mon presen ' a s¢
: 'tcil:s?urada' mil%efectes la desfiguren. Hi ha massa irregularitats

{ monstres entre els cossos, massa maldat i desordre entre els

! i j ser objecte de la complaenga del gu} no-
;_ilsg; réﬁin?::nglgoqgg té:ec J dre. Perd la providencia

onforme a 1’or 3 i
de Déu no s'estén potser dels éssers? (No és Déu

fins a 1'dltim

qui ho condueix tot, qui ho regeix tot, qui ho disposa i ho arran-
ja tot en el mén present com en el mén futur? Com, doncs...

" 15. T doncs!, fill meu, encara no comprens el que t’acabo
d’exposar? Si, és Déu, només Déu qui ho fa i qui ho regeix tot
Perd segueix constantment les mateixes lleis. Sempre actua pef
les vies que porten el caracter maxim dels seus atributs. I com
que les vies més simples sén les més savies, ell sempre les se-
gueix en l'execucid des seus designis; i tampoc no formula elg
seus designis si no és sobre la comparacié que fa de totes leg
obres possibles amb totes les vies possibles per a executar ca-
dascuna d’aquelles.



o Perqué, com que la seva intel-ligéncia €s in-
finita, comprén amb claredat totes les consegiiéncies necessaries
que depenen d; tote; les lleis possibles; i com que €s_ infinita-
- _ ment savi, no deixa d’elegir el designi que té una relacj -
Bl Diog de Malebranche eg cunditat, de bellesa i de sgaviesa mégs gr?m amb l-llas vlizglgaiigzs
f'l’executar-lo. Es Déu qui fa ploure sobre els arenys i en el mar
igual que sobre les terres sembrades; és només ell qui produeix
els monstres igual que els animals perfectes; només ell qui
construeix i capgira, destrueix i repara, fa i regula totes les co-

todo y elige los mejores 3865

un calculador que lo sabe

hechos a suceder de entre todos los posibles segin las leyes naturales

Perd no actua sind en conseqiiencia de les causes ocasionais

que ha establert per a determinar U'eficacia de la seva accif, i

aquesta és la causa de les irregularitats que es troben en la seva

obra. Déu és 1'tnic que mou els cossos, perd no els mou sind

quan ells es colpegen, i quan un cos és colpejat, Déu no el deixa

mai de moure. Aixi I’accié de Déu és sempre constant i unifor-

me i segueix sempre les lleis simplicissimes que ell ha establert.

. . 1 és la uniformitat de la seva acci6 el que, en certs encontres, té

La misma condicién de necessariament unes consegiiéncies desagradables o initils.

Interventor Ocasional le obliga a no poder estar en todos sitios (por-
q 1 i
ne estd ocupado causando las ocasiones de todos los seres del universo

e = i
n cada instante) y hay cosas que se le escapan a su intervencién y

son los males ( si no es- 16. Una de les lleis que Déu ha establert per a unir als cossos
els esperits és que 1’anima sofreixi dolor en relacié amb les
tuviera tan ocupado en parts del cos que son ferides, i aixd a fi que s’hi posi remei
’ aviat. Han tallat el bra¢ a un home fa tres mesos, i aquest home
. no deixa de sentir en aquest brag que ja no té els mateixos do-

causar todo , tendria lors que si encara el tingués. D’on ve aixo, fill meu, sinoésa
causa que 1’accié de Déu és sempre uniforme i constant? )

tiempo de impedir los males).

Co Dios i
mo Dios tiene gue actuar de una forma uniforme y constante, se le es-

capan ¢ ) .
pan algunos detalles y acaban produciendo los males.

Perque
al capdavall Déu sol actua en I'anima de ’home, ja que només
el qui déna 1'ésser als esperits és qui pot modificar-ne diversa-
ment la substancia i fer-los desgraciats. Perd com que al cervell
d’aquest home arriba el mateix canvi que si tingués el polze fe-
rit, i aquest canvi és la causa ocasional que determina I'eficacia
de 1a lei de la unié de 1'anima amb el cos, cal que Déu li faci .

. " ; .
Bl mufibn fantasma cue sienten los amputados o las imaginaciones que

vemos en los susfios son se{llt].r el mateix dolor que si encara tingués el bfa;; 1 r:1ue'. el seu
po ze est}gules efectlyament ferit. Es per la mateixa raé qu ?u
imaginacio i els sentits exciten a cada moment mil pensa?n:ntg

pruebas de que Dios estd falsos i vans,.i que durant el son es tenen tantes representaci
. ) . extravagants i indtils. Aix{ és Déu qui ho fa i qui ho re eixlons
onstantemente activo. _perd segons les lleis que ha establert després de preveuregquettm’
e~

nien amb la seva obra una relaci iesa i
: acié de saviesa i d i c
© gran que tota altra llei amb tota altra obra S Seasiliainibe



17. Ara bé, la providéncia de Déu consisteix principalment
en dues coses. La primera, que, havent pogut determinar d’antu-
vi els moviments de tal manera que hi hagués moltes irregulari-
tats i molts monstres, va comengar, en crear el mén i tot el que

.aquest enclou, a moure la matéria, per exemple, d’una manera
‘en que hi ha el minim possible de desordres en la natura, i en la
-combinacid de la natura amb la gracia. -

1,3 bondad de Dios se ha

jeran los minimos males posibles

manifestado en su voluntad de gue hub

que escapa a su poder.

La segona, que Déu posa
‘remei mitjancant miracles als desordres que passen com a con-
sseqiiencia de la simplicitat de les lleis naturals, comptant tanma-
“teix que I’ordre ho demani, perqué 1’ordre és a parer de Déu una
:1lei de la qual no es dispensa mai.

en este Universo materiales.

Dios solamente hace

uprema
milagros para restablecer el orden, su ley sup .

18. Aixi Déu té dues menes de lleis que el regulen er la seva
‘jconducta. L’una és eterna i necessaria, i és I’ordre?®; les altres
.86 arbitraries, i son les lleis generals de la natura i de la gracia. -
:Perd Déu no ha establert aquestes darreres siné perqué I’ordre
sdemana que actuf aixi. De manera que és I’ordre etern, immuta-
_ble, necessari, que jo encloc com a persona divina i com a sa-
“viesa eterna, la llei que el meu Pare consulta sempre, que estima

_invenciblement, que segueix inviolablement i per la qual ha fet i
“conserva totes les coses.

La filosoffa de lalebranche serd utilizada por muchos reyes,
principes y jefes como excusa para no intervenir ante los males que

puedan darse en sus

19. Quan sentis a dir que Déu permet alguns desordres natu-
als, com la generaci6é de monstres, la mort violenta d’un home
.de bé o alguna cosa semblant, no t’imaginis que hi ha una natu-
1a a la qual Déu ha donat part del seu poder, i que alguna vega-
~da la deixa actuar sense prendre-hi part, de la mateixa manera
‘que un princep deixa actuar els seus ministres, i permet desor-
=dres que no pot impedir. Es Déu qui ho fa tot, tant els béns com
‘els mals; fa caure les ruines d’una casa sobre el just que va a
“Socorrer un miserable igual que sobre un criminal que va a de-

pafses. Bl Rey no es

el responsable de esos
males, son efectos cola
terales de las leyes

de la MNaturaleza.BEl Rey auiere lo mejor pars el pueblo.



gollar un home de bé. Perd Déu fa el bé i permet el mal, en el
sentit que ell vol directament i positivame;_nt el bé i que no vol
pas el mal. He dit que no vol pas el mal, ja que ell no ha/esta-
blert les lleis de 1a natura a fi que produissin monstres, sin per-
que, essent simplicissimes, tanmateix haguessin de produir una
obra admirable. Es la bellesa i la regularitat de l’ob’ra_ el que
Déu vol positivament; quant a la irregula:ri_tat que s 115 troba,
PP - I"ha prevista com una conseqtiéncia necessaria de les lleis natu-
La dificil posicidn rals, pero no ’ha volguda.

de lialebranche para explicar el mal en el Lundo: es una conseclencia inde~-

seada de las leyes fisicas mds simples posibles.

Perque, si les mateixes lleis hagues-
sin pogut fer la seva obra més perfecta i més regular que no és,
ben cert que les hauria establertes. Aix{, Déu vol positivament
la perfecci6 de la seva obra i no vol siné indirectament la im-
perfecci6é que s’hi troba. Fa el bé i permet el mal, perqué és.a
causa del bé que ha establert les lleis naturals, i al contrari, &s

"y . . picament com a conseqiiéncia de les lleis naturals que arriba el
Diogs no podia concebir leyes al. : : " RC,

fisicas mds simples y sin inconvenientes. Son ellas las culpables del

mal mientras gue Dios creb estes leyes fisicas simples movido por el bien.

Las dificultades de Lgle- Fa el bé perque vol que la seva obra sigui perfecta; ta el
mal no perqué positivament i directament el vulgui fer, siné per-
que vol que la seva manera d’actuar sigui simple, regular, uni-
forme i constant, perqué vol que la seva Conducta sigui digna
d’ell 1 porti visiblement el caracter dels seus atributs.

Los atributos de Dios son la simplicidad, la perfeccidbn, la coasbancisg

branche son evidentes.

y la regularidad y sus leyes fisicas son también asi... pero tienemefectos
secundarios.

20. Si Déu actués per voluntats particulars com Jeg intel-li-

géncies limitades, no es trobarien monstres de cap mena en la
v “ ¥ 1 1,

Difosl 6, pasde actusr como natura, les pluges § €scamparien sobre les terres sembrades amb
més abundancia que sobre els arenys i en el mar, un home que
ha perglut un l?rag no hi sentiria maj dolor, ja que suposo que el

un hombre, que solamente designi de Déu és de tornar les terres fecundes per la pluja i
d unllr !.%mmzl; amb el cos pels sentiments que produeix en ella

' . o en relacié 5. ia pas di 3

Pl oTigh 61 S0 SENERSS finiil il amb el cos. No es podrl]a‘pas dir que_Déu permet cer-

¥ s desgracies o certs desordres_smo suposant que hagués donat

part del seu poder a una natura desordenada i independent en Ig

Un hombre no dejarfa que Seva accio: -

en el Liundo hubiera males pero Malebranche dice que Dios ha dejado a 1a

Naturaleza un cierto margen de libertad para que haga lo que qulera.



tampoc hom no temptaria mai Déu, ni tampoc
aquesta natura imaginaria, si no la suposa subjecta a certes lleis.
Perque, en fi, si la conducta de Déu no havia de ser uniforme i ,
constant per a ser savia i digna d’ell, quin perill hi hauria de
~Tangar-se per les finestres confiant en la seva bondat? Perd, per-
que €s Déu sol qui ho fa tot i ha d’actuar d’una manera unifor-
me i constant tot seguint les lleis generals que s’ha prescrit,
hom el tempta quan I"obliga, per conservar la seva obra, a fer
miracles o a actuar per voluntats particulars

Un Dios aue actds de una

maners uniforme y cons-—

. o = E8 =
i i imples es mejor que un Dios gu
tante obedeciendo leyes fisicas simples J

L F) = =% L i af (=9 f.
(¢ (1 S] {1l S : ara o &) 3

. _ - Hom oposa la seva
bondat a la seva saviesa, li declara que la seva obra eg destruira

si ell mateix no canvia de conducta, augmenta els desajusta-

ments de la natura si ell mateix no pertorba sense ra6 la simpli-
cifat de’les seves vies.

-~

#1 hombre es un provocador

3 : tienta a
de Dios que 8l extender el caos y el desorden ean el Lundo,

Dios 5 desobedecer las leyes fisicas naturales.

Entre els filosofs, els

que pretenen que Déu ha donat a tots els éssers certes virtuts o

facultats i les primeres impressions, a fi que aquests executin

tots els seus designis sense que ell s’hi barregi massa, do.nen.a

Déu molta saviesa i previsig, perb_ vulneren. la seva ‘sob}rama

amb aquesta_espécie d’iﬂdep&r}dénma que atribueixen als éssers

A Nalebranche no le =

gusta gue los hombres sean indevendientes de Dios.
B <l 4 A

Aquells que, al contrari, pretenen que Déu ho fa tot per
voluntats particulars i que s’ha dedicat a la seva obra com un re-
llotger a un rellotge que s’aturaria a cada moment sense el seu

Tauxili, deixen a Déu la seva sobirania i a la creatura la seva de-
pendéncia, perd treuen al Creador la seva saviesa i fan la seva
obra subjecta a la critica i digna de I Gltim menyspreu. Aixi, per
queé fer sentir el dolor en un brag que ja no es té, suposant que
els sentiments han de ser regulats en correspondéncia amb la

jero aue no entiende més conservacié del cos? Per qué escampar la pluja sobre les terres

) esterils, si no ha de ploure siné per a tornar fecundes les terres?

Dios tampoeo es un relo-

gue de mecanismos rigidos.

Aix0, no pot fer creure que tot és guia,lt PEr una natura cega? Em
sembla que només la conducta que m’acabeu d"explicar porta el
“caracter d’una saviesa infinita i d’una sczb1ran1a sencera i abso-
luta. Estic plenament convengut que Deéu ho fa i po'con§erva
tot, i que les seves vies sén s1mp1101331_mes i fecqndlsmmes‘, que
seguint constantment molt poques lleis produeix una infinitat
d’obres admirables.




Quan en una assemblea
cadascid pren el lioc que li correspon, i observa amb cura de
plaure i retre honor a la persona que té més qualitats o merit co-
negut, res no disgusta; perd si un home descortés, per les seves
maneres 0 pels seus discursos, vol atraure’s 1’atencid o el res-
pecte que ell mateix deu a algy altre, desplaura nacessariament

. als mateixos que no hi tenen cap interes, perqué vulnera I’ ordre.

Cal remarcar 1’ordre en totes les coses, perque es troba pertot, i

els qui el coneixen i en fan regla dels seus actes es fan sempre

La necesgidad de orden de estimables, perqué sén conformes a allo que s’estima per una
impressié natural i invencible.

[lalebranche se extiende a

todas las situaciones sociales.

14, L’ordre 1 la veritat es troben també en les belleses sensi-
bles tot i que sigui extremament dificil de descobrir-los-hi, ja
' que aquesta mena de belleses no sén sing Erogorcions és a ’df
veritats grdenades o relacions justes i regulades. er ’e:{e;n ler’
una veu €s bella quan les vibracions o les Batzegacics quc; aqup:as:

ta veu produeix en I’aire sén ¢
| » ommensurables entre elles
La belleza surge de rela-— -

clones matemdticas, proporciones, simetrias y 6rdenes.

. Déu ha hagut de fer sentir a I’anima un plaer quan les

. relacions d’aquests moviments es puguin mesurar amb alguna
. cosa finita; i al contrari, ha volgut fer-1i sentir algun enuig quan
aquests moviments sén incommensurables i, per consegiient,
inaprensibles a I'esperit huma. Perqué has de saber que Déu im-

Dios despierta el interés primeix dins I"anima fots els sentiments agradables o desagrada-
bles que es donaria ella mateixa si, tenint molt d’amor per la ve-
del hombre hacia objetos ritat i per I'ordre, pogués actuar en ella i congixer exactament

. tots els moviments gue es produeixen en el seu cos.

finitos que contienen orden,

por el cebo del placer., i )
15. Tanmateix, vés amb compte a no estimar les belleses

. sensibles ni a tornar-te de gust massa fi i massa delicat per a

&l hombre no puede actuar ¢ discernir-les: No hi ha res que afligeixi tant 1’esperit i que
. corrompi tant el cor. Com que les relacions sensibles es desco-
én su cuerpo ni conocer . breixen amb plaer, aviat deixaries de banda la recerca de les

= relacions intel-ligibles, les tniques que poden il-luminar el teu
& esperit.
el orden que hay en é1. -

Necesita que Dios le haga cono- Quan hom estima una bellesa que toca els sentits, no t’i-
maginis que I’estima a causa de I'ordre que s’hi pot trobar, ja
que al més sovint no I’hi descobreix; és ella mateixa el que hom
¢ estima, és el seu propi plaer; i si llavors estimés alguna cosa en
= si distingida, no seria pas Déu el que estimés, siné 1’objecte
-sensible; no seria pas la veritable causa del seu plaer, siné la
f-que n’és 1’ocasid. ' h

PR

cer las maravillas gue

hay en su cuerpo.

Dios es también la causa ocasional del placer que sentimos.

L’home no és pas el seu propi bé; no es pot tornar més B - o
* felic ni més perfecte: Déu 1i imprimeix un moviment a ffl que E1l hombre no puede perfeccio
s'elevi pel damunt d’ell mateix i dels objectes sensibles, a fi que { mismo: sol q
-busqui la veritat i estimi la bellesa de 1’ordre. Aixi ha d’estar narse a '5:'[ mlsmo: sO0LO puede
- sempre en accid, fins que hagi trobat aquell que estima per 1’a- hacerlo Dios.

mor natural, de! qual abusa per estimar les creatures.




“Que aquells qui s’imaginen una natura com a principi dels efec-
“tes ordinaris 1 que jutgen totes les coses per la impressié que els
“fan en els seus sentits s’aturin a admirar els efectes extraordina-

ris: tenen necessitat de miracles per a elevar-se fins a v6s. Pero
“que aquells qui reconeixen que vés sou la causa tnica de totes

Toda la creacidn es un

milagro gconstante.

o les coses adorin sense parar la vostra saviesa en la simplicitat
Un Dios que causa todos en la fecunditat de les vostres vies. V4s sou molt més admirable
quan cobriu la terra de fruits i de flors per les lleis generals de
la natura que quan, per voluntats particulars, feu caure foc del
cel per reduir a cendres els pecadors i llurs ciutats. Perd si hey
combinat de tal manera la fisica amb la moral, que el diluvi uni-
medisnte leyes fisicas versal i altres esdeveniments considerables fossin conseqiian-

cies necessaries de les lleis naturals, quanta saviesa em sembla
que hi hauria en la vostra conducta!

los hechos del Universo

simples es mejor gque un

Dios que lo hace mediante milagros.

No hi hauria potser molta
més justicia i previsié en haver establert unes lleis que, a més
d’una infinitat d’efectes admirables, haurien arrasat la terra jus-
tament en el temps que la corrupcié era general, que no, per vo-
luntats particulars i miraculoses, haver fet pujar les aigiies fins
les més altes muntanyes? ¢

Ve Malebranche "led#itacions crigtisnes i metafisigues®

.. Aix{ tot amor natural és ne-
cessariament conforme a la voluntat de Déu, que no pot maj
allunyar-se de 1’ordre.

13. Per que et penses que tots els homes estimen naturalment

la bellesa? Perque tota bellesa, almenys la que és objecte de

La belleza es una invita- l'espert, és visiblement una invitacid de 'ordre. Si un pintor

habil en el seu art ha disposat de tal manera totes les figures

) ) d’un quadre perque el personatge principal hi sigui el més visi-

cién a seguir el orden ble, que els colors del seu vestit siguin els més vius i I’aire del

rostre i la postura del cos de tots els qui 1’envolten porti 4 consi-

derar-lo, i marquin els moviments de 1’anima amb els gyals ha

d’agitar-se en tal ocasid, tot sera agradable en 'obra d’aquest
pintor a causa de 1’ordre que s’hi troba. //

universal.
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LINA NOCHE TORMENTOSA, BENSON iTE ODIO! EME NO ; -
; , , CQUIERES QU
CONVOCO A CARL EN SU CASA... l ISIEMGPERIE MATARKS? INO PUEDO HAGA po(g 1‘—?[9L =
N __HE 0DIADO! I9A, IA, JA, MATAR!.., iNO
e ITE... TE MATARE JA! IBUENO, PUEDO/
CAPL.. COMO ERES LN JOVEN ROSIESTORITE TOMA ESTA
MATARE! PISTOLA! VA-

ATOLONDRADO, HE OECIDIDO

DEJAR MI FORTUNA MOS, MATAME!

4111 Hisner “Spirit": lo que puede ocurrir cusndo "Dios" o un espiri-
e —————————— b Al

©INO... \
NO PUEDO

CREERLO! INO
HA PODIDO

sl QUE HA
PASADO!

iES MUY SENCLLO! IVAMOS,
TE LO ENSENARE! MIENTRAS

Tt HABLAS CON TU TiO..
YO LE MATO!

DE HA TA? iHE VENIDO

£DE DON- CESO QUE IMPOR-
A AYUDARTE!

SALIDO
USTEOD?

ITE ARPEBATARA si.. si.. L iAH ESTA! MIRA COMO SONRIE...

IT CQLE... cLO HAS ; i
INOL... INO CSIGLES TE- ] QUIERES OLVIDADO? TU QS'E\'ATEFSSQES:E_ LO HARE,. LA IPENSANDO EN TODO ESE
PUEOO! iA NIENDO MIEDO? MUJER HEREDARK CE! IMATALA! MATARE... DINERO QUE
ZTE AYLDO? EL DINERO... ¥ e SERA SUYO!

ELLA NO!

TU TE QUEDARAS

SIN NAOA! ITIENES
QUE MATARLA A ELLA,
TAMBIEN!
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La columna vertebral de Malebranche estaba desviada en

distintos puntos y causaba a su portador dolores insoportables,
Las personas con este problema tienden a pensar que
susg actos y sus pensamientos no dependen de ellos (puesto

gue su columna vertebral no les deja hacer casi nada) y son mis procli-

Ves a concebir que Dios es quien crea en cada instante sus actos y sus
pensamientos . Una persona tetrapléjica que no puede moverse de su camsa

también tiende a pensar que Dios es su amo o a pensarek:una manersa

mds clara que el resto de la gente que si puedd moverse‘) en Diosg.



" Dado que

B ado que Dios es eterno
o : ue
tros solo vemos las cosas a través de El la vida yla ml);grte

«<. influyendo a su vez en las ideas de Berkeley, la principal
iis\de Malebranche es que vemos todas las cosas en Dios. Es
ir, que Dios es la causa de la percepcion del mundo que nos
ea. Ahora bien, si sélo vemos el mundo a través de Dios, s6lo
pavés de Fl podemos actuar en el mundo. Por tanto, a decir

dad, no somos nosotros quienes actuamos, sino que es Dios

/!

fliien actia a través de nosotros.

. Uno de sus criticos parisinos, F ontenelle,
Hﬁmbe de un modo emotivo sobre su muerte:

“El cuerpo, que €l tanto despreciaba, se queds6 en nada: pero la
mente, acostumbrada a la supremacia, sigui6 cuerday a salvo. 4

4

S. Critchley
"E1 libro de los filbésofos muertos"

En los palses anglosajones 'es habitual atribuir la filo-~
sofia de Malebranche a sus problemas de columna vertebral desviada
que le llevaron a despreciar el cuerpo fisico y a buscar una unidn
espiritual total con Dios haste convertirse en su robot. Pero las per-
sonas que sufren problemas de espalda y costillas tienden a ser més

conscientes de cémo su cuerpo influye en sus pensamientos que el

resto de la gente , asimismo de cédmo su cuerpo influye en sus actos.



/' L’home no pot contemplar gaire la bellesa de
Iordre sense tenir horror de si mateix, sense trobar-se insupor-
table a ell niateix. Pero quan reconeix bé la seva lletgesa ila
seva deformitat, no deixa de sentir vergonya. Li agrada d’ama-
gar-se, €S menysprea, s’ humilia, fins i tot s’odia d’alguna mane-
ra; en fi, vol anorrear-se, en el sentit que bé voldria, almenys en
part, si aix0 es pogués fer sense pena, deixar de ser el que és.

Perd, com que 1’home no pot estimar el no-res quan espera cu-
rar-se, aquell qui creu que jo séc el salvador dels homes i que
els puc alliberar de la servitud del pecat, se sent constret, per la
forca del seu amor propi il-luminat, a invocar-me; i aixd amb
tanta més forca i perseverancga, que.q:esv?tlia i manté, sobretot
per la visié de I’ ordre, el desig que li inspiro de la seva curacid.

¢l horror que sentia Malebrandhe hacia sf mismo

nor sus proble-—

mas en 1la

columma vertebral.llesa de lordre, revestida, per

19. Perd, com que 1a ijdea d’ordre és abstracta 1 no té rpossgci
4 H . . -

“sensible, s’escapa facilment; cal algnmé, 1du{m altﬁsmél: lﬁzgpe"it
Yot ‘ ; - al davant dels u rit,
“ <forcada, per a aturar-la fixa r . i
f;ifro;f pos-if-hi remei, cal intentar de tedr-s?-la sTxlls‘,;bég, ﬁgngé
- & # g : n : ; .

:ons virtuoses i heroiques de ia g¢

ey e dir-ho aix{, de les persones
brillants, corprén, mitj:mgapt els sentits, cli‘?s};egé
ssers i dels meés estiipids, i quasi mai no eixa ¢

‘ tres amics i en els nostres

que torna
‘dels més gro .
fer-se estimar quan brilla en els nos

parents.

10. Perd potser dirls que ets mateix, que t aphqlzlenss aés
cossos de fora, que t’estens pel damunt seu, gue ¢ls pen.e I':i :eq‘
aguesta és la impressi6 que et fa, 1quen extreus les [e\'(csvla:ﬁﬂ:
ja que no hi ha cap quimera que tu no et formis, nt ex{}ra oscz;t -
cia que no sostinguis, ni galimaties que no estiguis disp e
dir per tal de defensar "honor dels teus pocers 1maginaris.

ratge, doncs!

La sed de orden aque s~entis Malebranche y gque no encontra-

ba,

en

sl

CUETr0.,

Escampa’t fins als cels amb els teus raigs visuals;
0, si tems dissipar-te enmig d’aquests grans espais o abandonar
el cos que animes, rep acuradament la impressio o la resplendor
de les estrelles; multiplica les teves facultats i posa-les en ordre

per a rebre-la; divideix-te, fins i tot, tu mateix en dues parts, una
~ de les quals espiritualitzi les imatges d’aquests cossos introdui-
- des i conduides fins a ella pel primer dels sentits, i I’altre els re-
" bi perfectament transformats en idees. s,



INSUFICIENCIA VENTRICULAR DIREITA

INSONIA
IRRITABILIDADE
CIANQGSE
R . JUGULARES
Distintos sintomas INGURGITADAS
REFLUXO
causados por la HEPATOJUGULAR
. . . ) HEPATOMEGALIA
insuficiencia )
cardiaca.
NOCTURIA
OLIGURIA
Los sIntomas causados
FADIGA
ASTENIA
por cada enfermedad
son diffecilmente
explicables por una
intervencidbn di ecta R
del Dios de Malebranche. —

Malebranche cree que los procesos invaluntarios que se dan en el cuer-

BO pumano son
causgados di-
rectamente por
Dios, como los
novimientos

intestinales,.




RESPIRAGAO DE BIOT

Respiragdes de amplilude variavel — perlodos de apnéia

Diferentes tipos de respiracibén y diferentes tipos de ritmos de
funcionamiento del corazén. Si el Dios de Malebranche intervinieras
en todo acto humano, solamente deberfa existir un tipo de respira-

RESPIRACAO DE KUSSMAUL

Insprracdes profundas de pausas — 1 curlas lambem seguidas de pausas

RN

cién y de frecuencia cardfaca, como solamente existe un tipo de rit-
mo intestinal o de funcionamiento de las gldndulas, procesos todos

sobre los cuales el hombre no tiene control y que Malebranche atri-

RESPIRACAO DE CHEYNE-STOKES

B [ Respiragao i Respiracao
Apnéia aumentandode | diminuindo de

amplilude amplilude

' ]
: Respirag¢do |1

: superhcial :

Respiracdo dispnéica

I
| E
1 |
I |
| |
| i
¥ |
|
1

buye directamente a la intervencidén de Dios en cada instante. Los mé-
dicos actuales, materialistas todos, al observar tantas variantes en
el funcionamiento del cuerpo humano se resisten a atribuir a Dios

este funcionamiento ( al menos enlos actos involuntarios del cuerpo

RESPIRAGAO SUSPIROSA
Mowimenlos respiratdrios inlerrompidos por suspiros

4

humano) y tienden més bien a relacionar la gran sutileza de los pro-—



ces0os del cuerpo humano a la misma complejidad del medio ambiente natu-
ral en que vivimos y que influye en las muchas variantes de cuerpos hu-
manos , en su constitucién fisica segdn las razas y las profesiones,

en los ritmos respiratorios y cardiacos y en las muchas alternativas que
ge presentan en una larga vida a cada individuo respecto al funcionamien-

to de su cuerpo y sus cambios y variantes a lo largo de cada etapa de la

vida.

Si el Dios de Malebranche interviniera en cada instante
. ser .
en todos nuestros actos y pensamientos, deberfamos mucho mds simples
de lo gque somos, deberfiamos ser como robots pero el ser humano es muy

complejo y ademds variable segin las condiciones ambientales, lo que hace

pensar a los materialistas que el cuerpo humano no depende de Dios en

absoluto sino del mundo material al que estd atado.



/! Antes de terminar este capitulo es preciso sefialar que para la conserva-
cién de nuestra vida nos importa mucho el mejor conocimiento del movi-
miento 0 el reposo de las cuerpos cuanto més préximos estan a nosotros y

~que nos es bastante initil saber con exactitud la verdad de las cosas cuan-
do-ocuwrren en lugares muy alejados.

Ello muestra evidentemente que lo que
. habia adelantado de todos los sentidos, es decir, que no nos hacen conocer

i3

as.cosas mas que en relacion con la conservacion de nuestro cuerpo y no

= 3segin lo que ellas son en s mismas, se ve que es verdadero por estos he-

_.chos: conocemos mejor el movimiento o el reposo de los objetos en la mis-
ma proporcidn en que se aproximan a nosotros, y no podriamos juzgar so-
bre ello por los sentidos cuando se encuentran tan alejados que parece que

_no tengan ninguna o casi ninguna relacion con nuestros cuerpos, como cuan-
do estan a quinientos o seiscientos pasos de nosotros si son de un tamafio
medio o incluso mas cerca si son mas pequefios o, en fin, mas alejados si
son mas grandes.

N. Malebranche "Acerca de la investigacién de la verdad”

Creo que debo también advertir que no es nuestra alma la que forma los
__juicios sobre la distancia, el tamafio, etc., de los objetos con los medios que
acabo de exponer, sino que es Dios consecuentemente con las leyes dela
—unién del alma v el cuerpo. Por eso he llamado naturales a este tipo de jui-
cios, para indicar que tienen lugar en nosotros, sin nosotros e incluso a pe-
sar de nosotros.

Pero como Dios los hace en nosotros y para nosotros, tales
como podrfamos formarlos nosotros mismos si conociéramos de un modo
divino la éptica y la geometria asi como todo lo que acontece actualmente
en nuestros 0jos y nuestro cerebro, y si nuestra alma pudiera actuar s'obre
si y darse a si misma sus sensaciones, le atribuyo al alma §1 hacer juicios y
razonamientos, y causar a continuacién en ella misma sensaciones, todc? 19
cual no puede ser mas que el efecto de una inteligencia y un poder infini-
tos. v

Asi pues, desde el momento en que nucstros cujo's se abren so!o I'.z::(:-*;
puede instruirnos en un instante sobre el tamafio, la figura, el movimi 0
y los colores de los objetos que nos rodean. Pero _como no lo hace sino ctr
mo consecuencia de las impresiones que €s0S objetos pr(?ducen.en nuEs a0
cuerpo, es preciso sacar de la variedad conocida de esas 1mpre:z;osllles a ;u-
zOn de la variedad de nuestras sensaciones; es lo que he intentado nacer

poniendo que el alma tuviera los conocimientos y el poder que todo el

: . o .
mundo sabe muy bien que no tiene, cOmo he indicado su’fl01en(’;ement:sgzl ;
10 los tiene al llamar naturales a10s juicios de los que dependen nu

sensaciones.



En los capitulos precedentes hemos visto que los juicios que formamos
a partir de la informaci6n procedente de nuestros ojos tocante a la figura,
la extension y el movimiento, no son nunca exactamente verdaderos; sin
embargo, hay que estar de acuerdo en que no son enteramente falsos; con-
tienen al menos esta verdad: que fuera de nosotros hay extension, figuras
y movimientos, cualesquiera que sean.

Es cierto que a menudo vemos cosas que nunca han existido y que no
debemos concluir que algo existe fuera de nosotros s6lo porque lo vemos
fuera de nosotros. No hay conexion necesaria entre la presencia de una idea
en el espiritu de un hombre y la existencia de lo que esta idea representa, y
To que les ocurre a los que duermen o deliran lo prueba suficientemente.

Todos los hombres ven los objetos del mismo tamafio en el sentido de
que los ven comprendidos en los mismos limites o con angulos iguales, pues
ven sus extremos por lineas rectas que componen un angulo visual, el cual

es sensiblemente igual cuando los objetos son vistos desde una misma dis-
tancia.

Pero no es seguro que la idea sensible que tienen del tamafio de un
mismo objeto sea la misma para ellos, porque los medios que tienen para-
juzgar la distancia, de la que depende el tamafio de esta idea, no son igua-
les. Es mas, aquellos cuyas fibras del nervio éptico son més pequefias y mas
delicadas pueden sefialar en un objeto muchas mas partes que aquellos cu-
yo nervio es de un tejido més basto.

Puesto que no es seguro que haya dos hombres en el mundo que vean
Jos objetos con el mismo tamafio y puesto que algunas veces un mismo
hombre los ve més grandes con el ojo izquierdo que con el derecho™, segun
observaciones que de ello se han hecho y que estin referidas en el Journal
de Savants de Roma del mes de enero de 1669, resulta patente que no hay
que fiarse de la informacion de nuestros ojos para juzgar sobre el tamafio

de los objetos.




. # » cuando abrimos los ojos en mitad del campo, se reconocera de mo-
do patente que es necesario que Dios actie en nosotros sin cesar. Digo Dioé '-
y no la naturaleza, pues este término vago de naturaleza, tan usado, no es
mas apropiado para expresar distintamente lo que se piensa que la entele-
quia de Aristoteles.

Se reconocerd, decia, que Dios actia siempre conse=
cuentemente con las mismas leyes, siempre segtn las leyes de la geometria
y de la éptica, siempre dependiendo del conocimiento de lo que acontece
en nuestros 0jos confrontado con la situacion y el movimiento de nuestros

“cuerpos, siempre consecuentemente con una infinidad de razonamientos™
que tienden a la conservacion de nuestra vida, razonamientos instantdneos,
y que varfan con cada movimiento de nuestros 0jos.

Cuando digo razona=
mientos hablo humanamente, pues todos han sido producidos por un acto:
eterno. En una palabra, en este solo efecto, si meditamos sobre €l un poco;-
sentiremos la mano del Todopoderoso y las profundidades impenetrables de
su sabiduria en la providencia.

N. Malebranche "Acerca de la investigacién de 1s verdsg®
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Malebranche

Pues igual que se puede saber que el

—afio del Sol es mas largo que el de la Luna, podemos también saber que una

bala de cafién tiene ms movimiento que una tortuga. De modo que si bien

" nuestros ojos no nos hacen ver la magnitud absoluta del movimiento, no

dejan de ayudarnos a conocer aproximadamente su magnitud relativa, es

- decir, la relacién que un movimiento tiene con otro, y esto es lo tnico que
se necesita saber para la conservacién de nuestro cuerpo.

Para explicar el segundo medio de que se sirve el alma para juzgar la
distancia a la que estan los objetos hay que saber que es absolutamente ne-
cesario que la figura del ojo sea diferente segun la diferente distancia de los
objetos que vemos, pues cuando un hombre ve un objeto préximo es nece-
sario que sus ojos estén mas alargados o que el cristalino esté mas alejado
de la retina que cuando el objeto es lejano, porque con el fin de que los ra-
yos del objeto se junten en el nervio Optico —lo que es necesario para que se
le vea distintamente, en especial cuando el objeto esta poco iluminado-, es
preciso que la distancia entre el nervio y el cristalino sea mas grande.

Es verdad que si el cristalino se volviera mas convexo cuando el objeto
estd proximo, esto harfa el mismo efecto que si €l ojo se alargase, pero no es
creible que el cristalino pueda tacilmente cambiar su convexidad’; por otra
parte, se tiene ademas una prueba bastante verosimil de que el ojo se alar-
ga, pues la anatomia ensefla que hay misculos que rodean al ojo por el cen-
tro, y se siente el esfuerzo de esos musculos, que lo presionan y, por lo que
parece, lo alargan cuando se quiere ver algo mas de cerca.

Pero no se necesita saber ahora de qué modo se producé esto; es sufi-
ciente con que ocurra un cambio en el 0jo, ya sea porque los musculos que
lo rodean lo presionen, ya sea porque los pequefios nervios que correspon-
den a los ligamentos ciliares, 1os cuales mantienen el cristalino suspendi-
do entre los otros humores del ojo, se aflojen para aumentar la convexidad
del cristalino o se tensen para disminuirla, ya sea, en fin, porque la pupila
sc dilate o se estreche, pues hay muchas personas cuyos ojos no sufren nin-
gun otro cambio.




N. Malebranche

He aqui una parte de los juicios y de los razonamientos que seria nece-
sario que el alma hiciera, segin la suposicién que he hecho”, para ver sola-
mente un objeto; v seria necesario que hiciera otros tantos semejantes en
relacién con todos los objetos que ve de un golpe de vista, y que los hicie-

ra en un instante y cada vez nuevos al menor movimiento de los ojos, ¥, en
fin, siempre Jos mismos sin equivocarse nunca cuando los ojos estan en la

misma situacion.

No somos nosotros, pues, quienes los hacemos, es solo
Dios quien los hace para nosotros. He aqui porqué llamo naturales™ a es-

tos juicios y razonamientos a la vez que, para hablar como los demas, se los
atribuia al alma, a fin de hacer comprender por medio de esa palabra que
no era propiamente ella quien los hacfia, sino el Autor de la naturaleza en
ellay paraella

1° Que sélo Dios puede darnos las diversas percepciones que tenemos
de los objetos a cada movimiento de nuestros ojos. Esto es demasiado evi-
dente después de lo que se acaba de leer como para detenerse a probarlo. Es
suficiente decir que ni nuestra alma ni siquiera ningin espiritu finito pue-
den hacer en un instante una infinidad de razonamientos y que ningiin ser
creado y particular puede ser una causa general que actie en cada instante
y en general en todos los hombres. /7

"Acerca de la investigacidbn de la verdad"




En Nelebranche, todos los hombres somos marionetas

o robots movidos por Dios que wntrola nuestros pensamientos. Falebranche
toma todas las anomalias due los griegos de la escuela @scéntica habian

opbgervado en la percencidn humane v las convierte en nruebas de que Dios

4

controla todas nuestras percepciones y nuestras ideas. La descoedinacidn
entre los dos ojos humenos solamente nuede resodverse si hay otro ser

que coordina los dos ojos: es Dios mismo.

De la misma manera, kalebranche dice oue en todas esas
ocasiones a lo largo del dfa o de nuestra vida en que no sabfamos lo aque
haclamos o nos moviamos mecdnicamente por inercias y rutinas o simplemen—
te no nos enterdbamos de nade de lo due ocurris y nos dejdbamos llevar
por la corriente de la vida, en todas esas ocasiones no éramos nosotros

quienes goberndbamos la nave de nuestro cuerpo sino Dios mismo. La red

de nervios aue recorre nuestro cuerpo como si fueran las ramas de un 4r-
bol son para lialebranche los hilos mediante los cunles Dios mueve s 15
marioneta humans. Cualouier Ffenémeno inexplicable para la medicina actusl

que ocurra en nuestro cuerpo es, vnara lialebranche, una nrueba de que Dios

SN

estd credndonos y moviéndonds en cada instante.
Los neurélogos actuales dicen que la covrdinacidn

entre lo que ven los dos ojos se produce en el cerebro gue comnensa

las anomalias en 1la visidn o en 1la percepcidn
nor noseer dos ojos. Pero lialebranche sigue teniendo razén: Dios

es quien hace gue el cerebro procese y compense la informacidn dque le

llegue de los dos ojos. 5i extendemos la intervencidén de Dios a todas

las partes del cuerpo humano deberemos gcentar oue en todas lac fase
(oA . S



del crecimiento humano desde la infancia estd presente Dios, asf como

en todos los misterios de la formacidn de una personalidad a lo largo
de esos aflos. n todas las adaptaciones cue se dan a 1o largo de 1la

vida, en los cambios en el cuerpo como en la mente, también estsd

presente Dios. En todas esas cosas inexplicables cue todos hemos vivi-—
do en muchas ocasiones en que unos dias queremos hacer una cosa y otros
dlas queremos hacer otra, en todas las veces que nos hemos movido im-

nulsados por caprichos o sin saber por gqué haclamos una cosa, tambidén

estaba Dios detrds de todo ello. Asf{ es como lMalebranche exnlica las

muchas anomallas gue todos hemos observado s lo largo de nuestras vidas
respecto a cédmo percibfamos el mundo, cambiaban nuestras

ideas o llegaban nuevas ideas a nuestra mente y en cémo se mantiene

el diffcil equilibrio de miles de procesos quimicos dentro de nuestro

cuerno aue debe ser tutelado por Dios puesto gue es €1 mismo guien

none de acuerdo al alma con el cuerno en cada instente.

Bsta perspectiva nunca ha gustado a los cientificos
aue ¢ . desde Arquimedes, Euclides y Herdn no hen considera—
do como ‘cientifica™ la exvlicacién de gue todo lo causa Dios) es mis,
han considerado que esta vposicidn pronia de la casta sacerdotal impedfia

el progreso cientifico al hacerlo innecesario poraque "todo estd causa-

do por Dios y no hace falta investigar mds?. Por ello los sacerdotes

siempre han visto en los cientificos una amenaza a su poder y por

su parte los cientificos han visto en la casta sacerdotal un freno a

la investigacién cientifica.

lialebranche, curiosamente, era favorable a las cien-



cias, especialmente las matemdticas, pues vela que los hombres
se perdfan en discusiones interminables con miles de opiniones
distintas, que 41 atribufa a su dependencia de sus pereenciones
corporales por encima de las ideas causadas por Dios en ellos.
Para acabar con las estériles discusiones entre los hombres sobre

todos los asuntos, Malebranche crefa gue habia que fijarse en las

matemdticas que, al ser universales y fuera de toda discusién

y controversia entre particulares, deblan estar mds cerca de las
ideas puras gque Dios constituia aque ninguna otra técnica humana.

Ya sabemos cbémo Comte y los positivistas llevaron
hasta sus dltimas consecuencias esta recomendacidén de Malebranche
respecto a las matemdticas.

Asimismo Malebranche creia gue los hombres, sim-
bolizados por Addn,poselan control sobre sus intestinos y sobre
sus ideas en la época en que vivian en el Paraiso . Después de 1lag
caida, los hombres perdieron esas capacidades como castigo y pasa-

ron a depender de Dios en todos sus actos.

Bgto incluye también a todos los procesos cere-
brales, que vara los neurdlogos materialistas actuales es-—
tén causados por corrientes eléctricas y saltos entre
neuronas y reacciones aguimicas en el cerebro mientras que
para l.alebranche estdn causadas, absolutamente to-
das las funciones cerebrales, por bDiog directamente v en

cada instante, para nuestra suvervivencia ouesto que en

un instante el hombre no tiene tiempo de pensar: Dios lo

hace por €&1.



HA PASADO MUCHO TIEMPO, QUERIDO
ZORGLUB... SI NO RECUERDO MAL, LA
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"Espird y Fantasio" de Franquin, con un malvado llamado Zorglub

due ha inventado un rayo que domina la mente de los hombres.

INTENTABA HALLAR LA MANERA DE
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zZorglub quiere ser "el amo del mundo” mediante el control del pensamien-
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Como el Dios de Malebranche, todo lo due hacen y piensan los nuevos
robots humenos de Zorglub depende de lo que quiera Zorglub que piensen

y hagan.



_ATRAVESAR UN DESIERTO ABRASADOR:
UN PEQUERD CLIC Y HOP!, iLOS ZORGLHOM-
BRES YA SE SIENTEN UN POCO MAS
FRESQUITOS!

<0 SE TRATA ACASO DE UNA <
EXPEDICION POLAR? jHop! iAHORA
]

YA ESTAN MAS CALENTITOS

jEsTO B REPULSIVO! COMO PUEDE /ENTERESE, MOCOSO, LOS ZORGLHOMBRES |
"ﬁ'f.?u‘éfg QrRATfMlENTOS TAN BRUTALES .. SON ABSOLUTAMENTE FELICES!

icLic!

“UE( IHOM TBUENO! UNA DEMOSTRACION MUY IMPRESIONANTE.
DETENGA ESA RISA, ZORGLUB, 0 LOS CHICOS ACABARAN
_ HACIENROSE DARO...
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EH... YA NO ESTAN LLORANDO, ZORGLUB.
oL, ESTO ES UNA VERGUENZA,




BASTA DE TONTERIAS, CHAMPIGNAC,
{£S05 TIEMPOS HAN PASADO YA! ESOS IMBECILES
NONCA ENTENDIERON AIS EXPERIMENTOS... HOY, T0D0
£ DISTINTO, i\ SABIDURIA ME HA HECHO PODEROSO!

{ZORGLUB ~ . -
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S

iNO ME HABRIAIS ENCONTRADO NUNU'.J',,,2

\1[‘—‘@... 4Y L0S ZORGLHOMBRES?

iPOLICIASL... iJAJAJA! jilOS
SECUESTRE EN PAISES DIFERENTES!!
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MACION PROVISIONAL,
SPIROU, SE LO PROMETO!
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DE HECHO, F-00 NO ES DE LOS MEJORES..

NO SE POR QUE, PERO SU AUTOMATIS-

MO CEREBRAL DEJA MUCHO QUE DESEAR...
TENDRE QUE PENSAR...

HMMMIA.. REACCIONES CON RETRASO...
/ESTA LLARO QUE ESTE F-00 NO HA SALIDO
BIEN! NECES|TA UNA REVISION COMPLETA .

CUANDO TENGA UN MOMENTO, VOLVERE
A ACTIVAR SU CONDICIONAMIENTO

DESDE CERO...

Zorglub puede obligar a todo un pueblo a abandonar el lugar, al inter-

ferir en sus pensamientos. Zorglub puede conocer todos los secretos

S
ra E HACEN FALTA UNOS

" CUANDO ESCDJO ON PUEBLO, SOLO W

JINUTOS DE EMISION PARA PROVOCAR UN EXODO MASIVO.
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\
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-
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7 2
4 LA CONTRIBUCION DEL BRAZO DEL LANZADOR

DE PESO A SU MARCA

Un lanzador de peso suelta el artefacto a una altura del suelode 2 =2,10 m.
Esta inspirado, acierta justamente a lanzar con el 4ngulo que proporciona el
maximo. alcance y consigue una marca de 23,5 m. Calcule:

i) La velocidad con que ha despedido el peso y el 4ngulo de lanzamiento, a,.
El gesto final del lanzador es una extension rapida, explosiva, del brazo. Nos
ocuparemos de determinar la contribucion del brazo al lanzamiento. Para ello
tendremos que estimar de alguna manera la velocidad con que un atleta puede ex-
tender su brazo. Tomaremos un dato obtenido de cinematografia de alta veloci-
dad para un karateca. Puede extender su brazo, con relacion al hombro, desde la
velocidad inicial cero hasta 4 ms—'. Aunque sea un poco optlmlsta, aceptaremos,
para trabajar, que un lanzador de peso pueda hacer lo mismo con la bola de
7,257 kg en la mano.

ii) Calcule, antes de nada, la aceleracion del peso, el tiempo que dura la ex-
tension del brazo (suponga que la extension alcanza hasta 0,5 m) y la fuerza, que
supondremos constante, del atleta sobre el peso. Vamos a hacer lanzar al atleta
con todo su cuerpo quieto. Solo va a emplear su brazo. Su hombro también debe
permanecer bloqueado y en reposo, para lo cual puede suponerse que el lanzac!or
esta de pie y apoyado de espaldas en una pared. La postura es tremendamente in-
comoda, pero vamos a aceptar que el atleta puedarealizar sulanzamiento y que .l'o
haga con el angulo @y que se ha determinado en el apartado i). Se le pide que: iii)
Calcule el alcance de este lanzamiento.

El valor que obtendra es realmente ridiculo. Esos pocos metros no parecen

representativos de lo que el brazo del atleta es capaz de hacer. Aceptarlo signifi-
caria estar proximos a asegurar que los lanzadores de peso mancos podrian te-
ner, con todo y con ello, una excelente chance en la alta competicién. Tendremos
que idear otro procedimiento de estimacion mas realista.
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Una idea es hacer que el atleta haga, completo, el gesto del lanzamiento, pero

que al final no meta el brazo. En estas condiciones, el peso, en vez de ser lanzado
ala velocidad que se calculd, lo sera a4 ms—! menos, puesto que ésta es la contri-
bucion del brazo al lanzamiento. iv) Calcule el alcance si el atleta lanza, otra
vez, con el valor ay, del primer apartado.

No se sabe si se sorprende uno mas de que el brazo proporcione casi la mitad
de la distancia alcanzada o, por el contrario, de que sea el resto del cuerpo quien lo
haga. Tenga en cuenta, en todo caso, que esta proporcion depende del valor de la
velocidad de extension del brazo que hemos escogido. Cambielo ligeramente y
vea lo que sucede.

En todo caso, ha aparecido una diferencia importante en la forma en que el
brazo transfiere la energia al peso en cada caso. Parece claro que el lanzador con

la espalda apoyada en la pared tiene mas dificultades para transferirla que el
atleta que realiza completo el lanzamiento.



v) Repita los calculos del apartado iii) para el caso real en que la accion _del
brazo hace pasar el peso de la velocidad ve-4 a la ve, con fuerza y aceleracion
constante. Podra comprobar con ello que la transferencia de energia a un cuerpo
cualquiera se realiza mas eficientemente cuanto mas alta es la velocidad del citado

cuerpo.

El lanzador, que conoce perfectamente esta situacion, hace intervenir
todas las partes de su cuerpo sucesiva y rapidamente. Cada una de ellas entra en
funcion cuando la anterior ha alcanzado la velocidad maxima que es compatible
con la realizacién de un gesto técnico tan complejo como es el lanzamiento de
peso, -y, en general, como son todos los lanzamientos.

vo = 14,51 ms™! y ay = 42,43°. :

ii) a=16ms=2;¢t=0,25 sy F= 116 N. Observe que el atleta ha podido
aplicar bien poca fuerza.

iii) d = 2,91 m.

iv) d=13,22 m.

v) a =100 ms~'; t = 0,04 s y F = 725,7 N. Se transfieren a la bg}a p;
5000 J frente a los solo 800 J que transfiere el lanzador del apartado ii).

José Maria Savirén "Problemas de fisica general en un afio

olimpico™

Los intentos de los fisicos de reducir los mo-
vimientos del cuerpo humano siempre resultan insatisfactorios.
En unas ecuaciones pueden exponer la idea del movimiento del

brazo o de la pierna pero no todas las variantes que pueden presen-—

tarse de esos movimientos. Tampoco consiguen hacerlo los informé—~
ticos que convierten a actores humanos en programas de ordenador,
en unas figuras virtuales siempre artificiales ( ver 1la pelicula
"Tintin" de Spielberg). Ademds, cualquier movimiento en el cuerpo

humano comporta cambios en otros movimientos voluntarios o no en

el mismo cuerpo humano. Los bailarines se esfuerzan durante afios
para controlar esos movimientos no deseados y depurarlos en un solo

movimiento artistico. El cuerpo humsno no puede reducirse a un

sistema de palancas y es necesario explicar su desarrollo con otras

teorfas fisicas,



// Esta tesis se aplica a la creacién artistica. Cada sujeto, cada
sustancia s6lo puede tener una forma, sélo puede abarcar una;
la materid Tio constituye problema. La forma implica necesaria-
mente a la materia, al contenido y aun al acto creador. Toda
estética concede siempre a la forma un lugar destacado, y esta
concepcién de la sustancia auto-formadora evoca una estética.

Aaymond Bayer '"Historia de la Estética"

La concepcién leibniziana de la finalidad del alma y la natu-
raleza es sumamente profunda y vuelve a encontrarse en los
alemanes del siglo Xix. Leibniz concibe la finalidad no como
trascendencia, es decir, como separacion entre el fin y los me-
dios, hallindose el fin en un ambito exterior respecto de los
medios, sino como inmanencia, 0 sea como identidad, como con-

cordancia entre el fin y los medios.

_Para comprender la finalidad de la naturaleza, debe distin-
guirse entre el fin y los medios en el arte y en la naturaleza. En
el arte, fin y medios son extremadamente diferentes, y s6lo los
une la habilidad técnica del artista; asi por ejemplo, la estatua
de Hércules puede ejecutarse en piedra o en bronce. La natura-
leza, en cambio, retine el fin y los medios; crea a la vez el fin
y los medios que lo realizan: de este modo, el alma de Hércules
es creada simultdneamente con su cuerpo Vigoroso:

Leibniz toma el concepto de "dynamis" de Aristételes y lo acerca

al concento primitivo de fuerza seglin los germdnicos:
, fin, medios

» y fuerza creadora aparecen en una unidad. ‘‘Pero los cuerpos
cada ser de este vivos —dice Leibniz— son también maquinas en sus partes mas

pequefias y hasta el infinito.” En cada particula se descubre la _
misma identidad entre el fin y los medios; he aqui la diferencia

Universo posee una entre arte y naturaleza. )

"fuerza" propia y Dios es la suma de todas estas fuerzas que

han existido y existirdn en el Upiverso.

N e

Caga monada comprende un alma y un cuerpo indisoluble-
mente unidos en un desarrollo continiuo; este desarrollo es una
constante representacién y constituye su esencia. En esta repre-
sentacién hay una actividad porque en cada modnada hay fuerza
esfuerzo, un afén vital que Leibniz llama apeticién. Las ménadas
se re_presentan tanto ellas mismas como al universo, v inicamen-
te existen como representacién. A

Cada cuerpo es al mismo tiempo
representacion clara y distinta de si mismo vy representacion con-
fusa ‘del universo. En el cuerpo reina la cadena de las causas

“eficientes; en cambio, es en el alma donde impera la cadena de
las causas finales. Las ménadas se ordenan en una jerarquia.
Cada ménada posee un cuerpo particular, una sustancia viva.
Hay ademas diversos grados en las ménadas; pueden sefialarse

tres etapas:




La
fuerza no es tnica; existe en nimero infinito, parejo al de las
sustancias. Todo aquello que actia es una sustancia singular y
toda sustancia singular acttia ininterrumpidamente; en el cuerpo
no hay jamas un reposo absoluto. La fuerza, idéntica en el f]on- ;

do, es diferente en cada objeto: crea al individuo, y cada objeto
esconde una fuerza absolutamente particular.

Las fuerzas son
especies de atomos; cada una constituye un ente aparte y posee
una forma particular: esto es lo que constituye su especificidad.
La sustancia es, pues, un individuo, una fuerza, un punto, un
Atomo: es la ménada. Esta concepcién primordial es favorable a
la estética. Parece que el artista no tiene més que observar estas

fuerzas que se fermentan en el universo y reproducirlas. |

Mediante el concepto de la forma, Leibniz se opone a Descartes
y a Spinoza para aproximarse nuevamente a Platon. Sostiene,
contra Descartes, la multiplicidad y Ia individualidad de las sus-
tancias. Tales sustancias no son inconciliables, y para cor_tcnha:las
no se requiere, como pretende Spinoza, la constante interven-
cién divina. No es el azar el que explica el desarrollo de los
Atomos: actiian porque tienen una forma, con lo que Leibniz se
opone a los atomistas: juzga que las sustancias son formas en si.
Sin forma, no habria sustancia, vida ni arte.

La forma se explica por la profunda y verdadera naturaleza
de cada objeto. Las formas son tan primitivas y originarias como
las sustancias mismas. “Todas las cosas —dice Leibniz— son
su_stancias idénticas y al propio tiempo especificas, son formas
originarias.” La auténtica originalidad reside en la diferencia de

La explicacién de Teibniz a la aparicidén de la

constitucidn filsica vy mental de cada individuo:

cada ser

crea su oropia forma y la desarrolla ( se puede deparro-

lJlar en el

tiemno a

las formas, y la forma surge necesariamente del fondo mismo del
objeto, de su esencia. Todo objeto creado crea su propia forma
y es la raiz de la orientacién que tome su desarrollo mecénico.
La forma es siempre un limité; un objeto: y el objeto es la reali-
zacion formal de las fuerzas profundas que fermentan en él.
Asi pues, toda sustancia se crea a si misma en tanto que formay

la forma es, asi, sobreafnadida. //

lo largo de muchas generaciones).
Raymond Bayer “Historis de la Lstética®




o B « v, lapré i

divine, qui a fait ces admirables automatg; c;«t:g;x:et;og
produire mecaniquement de si beaux effets; 1l est aisé
de juger de méme que ’dme est un automate spirituel
encore pll,ls admirable; et que c’est par la préformatior;
divme qu'elle produit ces belles idées, ou notre volonté
0'a point de part, et ol notre art ne saurait atteindre.

Dios debe crear en nuestra olma 1las mids bellas ideas

puesto que el hombre por su pronio arte es incapaz de hacer -
L’opération des automates spirituels, C'est-a-dire des
1 4mes, n’est point mécanique; mais elle contient eminem-
O ment ce qu’il y a de beau dans la mécanique : Jes mouve-
ments, développés dans les corps, y étant concentrés
par la représentation, comme dans un monde idéal, qui
exprime les lois du monde actuel et leurs suites; avec
cette différence du monde idéal parfait qui est en Dieu,
que la plupart des perceptions dans les autres ne sont
que confuses.

£1 hombre es un autdémata espiritual nero movido por un me-

canismo muy bello. _
Car il faut savoir que toute substance

simple enveloppe I'univers par ses perceptions c_.onfuses_
ou sentiments, et que la suite de ces perceptions est

réglée par la nature particuliére de cette substance; mais
d’une maniére qui exprime toujours toute la nature uni-
verselle : et toute perception présente tend a une percep-
tion nouvelle, comme tout mouvement qu’elle représente
tend 4 un autre mouvement.

Mais 1l est impossible que
P’ame puisse connaitre disunctement toute sa nature, et
s’apercevoir comment ce nombre innombrable de petites

erceptions entassées; ou plutot concentrees ensemble,
sl;y forme ; 1l faudrait pour cela qu’elle connfit parfaite-
ment tout l'univers qui y est enveloppé, c’est-d-dire
gu’elle fiit un Dieu. .

i1 hombre solamente nuede conocer de unsa manera confusa al

t.undo siempre segin la constitucidbn particular

' 404. Pout ce qui est des velléité
' . < 3 . tés, ce ne i
de cada individuo. sz}l);zicc_fort_ Imparfaite de volontés,conditigonnn:ﬂ?eg u?:
Tais, si1 Je pouvais : Liberer, si I '
¢ S1 : s St liceret; et dans
1c111 :I_ne velléité nous ne voulons pas pruP:-ement voluelcfiis
Dielsl p;uj\l!mr. fC est ce qlul fait qu’il n’y en a point en
U, ne faut pont les 5
e p confondre avec les volontés

e

&1 hombre seris desgraciado si todo lo cue su voluntad

apeteciera lo cénsiguiers ol instante.

_ J’ai assez expliqué ailleurs que notre
empire sur les volitions ne saurait étre exercé que d’une
maniére indirecte, et qu’on serait malheureux si Ion
etait assez le maitre chez soi pour pouvoir vouloir sans
sujet, sans rime et sans raison. Se plaindre de n’avoir
pas un tel empire, ce serait raisonner comme Pline, qui
trouve 4 redire 4 la puissance de Dieu, parce qu’il ne
se peut point détruire,

405. J’avais dessein de finir ici, aprés avoir satisfait,




¢ me semble, 2 toutes les objections de M. Bayle sur
€€ sujet que j’ai pu rencontrer dans ses ouvrages. Mais
m’étant souvenu du dialogue de Laurent Valla sur le
libre arbitre contre Boéce 1, dont j’ai déja fait mention,

J"ai cru qu’il serait & propos d’en rapporter i
gardant rlla forme du gr:l.lp 7 el
1l finit, en continuant la fiction qu’il a commencée : et
cela bien moins pour égayer la matiére que pour m’ex-
pllquer,. sur la fin de mon discours, de la maniére la
plus claire et la plus Populaire qui me soit possible, -

0gue, et puis de poursuivre on

 Laurent Valla lui répond qu’il faut se consoler
d’une ignorance qui nous est commune avec tout le
monde, comme ’on se console de n’avoir point les ailes
des oiseaux. =
—

i i i 51 le algunos hombres de ser
Leibniz esimila la pretensidn de alguno

"neoueilos dioses'
a una locura parecida
2, cuerer tener alas

C

como 1los pdjaros.

Leibniz

406. ANTOINE. Je sais que vous me pouvez donner ces
ailes, comme un autre Dédale, pour sortir de la prison
de I'ignorance, et pour m’élever jusqu’a la région de la
vérité, qui est la patrie des dmes. Les livres que j’ai vus
ne m’ont point satisfait, pas méme le célebre Bogce, qui
a 'approbation générale. Je ne sais s’il a bien compris
lui-méme ce qu’il dit de entendement de Dieu, et de
Iéternité supérieure au temps. j/

“masgis de théodicée"




Todas las acciones estdn determinadas y nunca son in-
diferentes. Pues siempre hay una razon que nos mchqa
mas hacia esto que hacia aquello, ya que nada sucede sin
razén. Es cierto que estas razones inclinantes no son en
modo alguno necesarias y no destruyen en absoluto la
contingencia ni la libertad.

Leibniz habla agul

de los actos gue son necesarios

Una libertad de indiferencia es imposible. De suerte
v de aguellos gue son que no puede ser encontrada en parte alguna, ni siquiera
en Dios. Porque Dios se ve determinado por si mismo a
hacer siempre lo mejor. Y las criaturas se hallan determi-
nadas en todo momento por razones internas o externas.

eventualese.

Ante los actos necesarios Leibniz acepta

los seres pueden ) ) )
EnaS S P Las sustancias son mds perfectas cuanto mds autodeter-

minadas y alejadas de la indiferencia estdn. Ya que, al ha-
permanecer indifeérentes llarse constantemente determinadas, tal determinacién

provendra de si mismas, siendo, por tanto, més podero-

sas y perfectas, o la obtendrdn del exterior, viéndose
y '"hacerse el sueco'. obligadas entonces a servir de mediacidn a otras cosas.

Ante los actos eventuales, los seres silempre

acaban eligiendo el gque mds les interesa , segin factores

subjetivos. Asf, cuando Cuanto mds se actua siguiendo a la razén, tanto mds
libre se es, acrecentindose la servidumbre cuando se obra
en funcidn de las pasiones. Puesto que cuanto més actte-
mos de acuerdo con la razén, mas coincidird nuestro
obrar con las perfecciones de nuestra propia naturaleza _

vamnos a comprar un coche,

nos decidimos por un mode- y, en Ta medida en que nos dejemos embargar por las
pasiones, nos convertimos en esclavos de las cosas
externas.

lo por algunsa caracteris-—
tica que tenga y que nos guste.
Lo mismo ocurre al elegir esposa o profesidn.

. . . PN S
Pero Idbniz recuerda que hay una razbén oculta slempre detras de

_ En suma: todas las acciones con contingentes y no en-
una eleccidn nuestra y trafian necesidad. Si bien al mismo tiempo todo se halla
determinado y regulado, no habiendo lugar para la indi-
ferencia. Cabe afirmar incluso que las sustancias son
tanto mds libres cuanto m4s alejadas de la indiferencia se
hallen y cuanto mds determinadas por ellas mismas
conoce Diog. estén. Y que tanto mds se aproximan a la perfeccion divi-

Ja cuanto menor sea su necesidad de verse determinadas
por el exterior .~ T

esta razdn solamente lg




/"
obt;n;é gu;ﬂaisus‘tiraerse elresto a la cantidad que hemos
( ; €ndo proceder asi hasta el jnfin:

0 infinito,
1guue:geformg:, en el anéh‘szs de las proposiciones siem 2:
p sustituirse cada término POr otro equivalente c%n

objeto de que el predicado pong q
se descom
bartes que se hallan contenidas on el su(j):toé R

otras veces el andlisis puede i ini
N rolongarse indefinidam,
Dios conoce todas las -L€, como ocurr ]
e en Ia?comparacﬁn entre un nimero ra. |
' o ) - ~cuadrado.
infinitas causas necesarias '

que se dan en el Universo para gue ocurran todos los hechos.
"L A

Del mismo modo las verdades son ur i
d_emostrables O necesarias, otras libres o cgnlililr?gse:ligzs l'l
SIn que estas iltimas puedan ser reducidas por nin un’|'
tipo fie andlisis a la identidad o a] cierto denominatgior'
comun. En esto estriba la diferencia sustancial tanto de’
las proporciones como de las verdades. '

Los cientificos aspiran s conocer también todas esas causas

necesarias.

Asi como tltimamente la ciencia geométrica ha venido,
suministrando proposiciones inconmensurables y posee:
mos demostraciones de las series aunque éstas sean infi
nitas, las verdades contingentes o infinitas se rinden con
mayor motivo a la ciencia divina y son conocidas por €l
no por medio de la demostracion (lo cual implicaria una
contradiccién), sino a través de una vision infalible.

Los mistiicos a veces vislumbran en un instante , por un cono-—
cimiento " g Driori",muchas causas ocultas aue concurren en un

.. Pero
en modo alguno debe concebirse esta visién divina como
una especie de ciencia experimental, cual si viese en las

cosas algo distinto de si mismo, sino como un conoci
miento a priori—merced a razones de las verdades—, efl
Virtud del caal ve la cosa desde si mismo, considerandj]

los posibles desde su naturaleza ,

hecho ,



) . . La indiferencia es directamente
proporcional a la ignorancia y la impotencia. De suerte
que la nada, que es lo mds imperfecto y alejado de Dios,
es asimismo lo mds indiferente y menos determinado.
Ahora bien, en tanto que poseemos luces y obramos
segiin la razén, nos vemos determinados por las perfec-
ciones de nuestra propia naturaleza y, por consiguiente,

seremos mas libres y estaremos menos embarazados por
la eleccién., o

Por otra parte, el
hombre que asnira a ser
divino oguiere gue sus decisiones no devnengan de ninguns influen-
cia exterior y gue surjan de su propia Tfuerza’ inter-—
i . . . . N 4 of .
na, gue en lLeibniz guiere decir de su constitucion fisica

y mental dnica. Ve esta manera nuestros actos coincilden con nueg-
Es cierto que todas nuestras pertecciones, asi
. como las de la Naturaleza, provienen de Dios, pero,
tra natursleza de una lejos de que esto sea contrario a la libertad, es justo por
ello que somos libres, ya que Dios nos ha comunicado un
grado de su perfeccién y de su libertad, Contentémonos,
pues, con una libertad deseable y préxima a la de Dios, la
cual nos predispone a escoger y obrar bien,

menera mds verfecta... 0

ecolsta.
Los gue "pasan" de acuellos actos gue son necegarios , ellos

mismos se confinan en 1la Nada.

o ¥y no preten-

damos esa libertad penosa, por no decir quimérica, de

“n Leibniz. Dios no es hallarse sumido en la incertidumbre y en un perpetuo

’ atolladero, como ese asno de Buridan 2°® —tan famoso

en los ambientes escoldsticos— que, al encontrarse equi-

libre para actuar mal o distante entre dos sacos de avena y no disponer de nada
que le determinara a ir hacia uno antes que al otro, se _

dejo’morir de inanicién.

de una maners medilocre.
#1 hombre tampoco tiene libertad ante los actos gue son necesa-
rios y siempre relacionados con el bien y lo mejor. Todas las cria=
turas estdn determinadas por razones internas o externas y Dios

las conoce todas, tanto si son evidentes como si son secretas.



vada razén. Luego la ciencia
DO es otra cosa que ciencia d

que denqminan «mediax»
e los posibles contingentes.

Considerando lo que ha sido dicho hasta aqui, no creo,
honestamente, que subyazca en esta cuestion dificultad
alguna de la que pueda derivarse una solucion a partir de
lo que he expresado. En efecto, si admitimos la nocién
de Necesidad que todo el mundo admite, segiin la cual
son necesarias en suma aquellas cosas cuyo contrario im-
‘plica contradiccién, ~ T

Como inventor del cdlculo infinitesimal, Leibniz no puede

evitar hablar de ‘tuna cadena de infinitas causas”® gue sola-—

se desprende facilmente de la natu~
|raleza de la demostracion y de la consideracién del andli-
sis que puedan existir verdades irreductibles a la
/identidad o al principio de contradiccién por medio de
‘ningtin andlisis, sino que precisan una serie infinita de ra-
| zones conocida a fondo tinicamente por Dios:

mente conoce Dios,

,yéstaesla
‘naturaleza de todas las cosas que se denominan libres y _
contingentes —sobre todo de aquellas que envuelven
tiempo y espacio—; sobre esta infinitud de las partes del
universo y sobre la permeabilidad y nexo reciprocos
(e las cosas se ha disertado suficientemente un poco
‘més arriba. #/

Liecibniz ® @mscribtos en torno a 1la libertad"_




Leibniz decia gue cada persona pnosee, desde el

momento en que fue concebida, una "fuerza" propia gque le acompa-

iard toda su vida y gue ninglin otro ser del Universo posee exac-
tamente. Leibniz entendla por "fuerza™ a lo que nosotros llama-—
mos la constatucidén fisica y mental de un individuo, de donde
surgen sus "fuerzas" efectivas, sus puntos fuertes, sus talen—
tog. Y cada ser vivo de este Universo es distinto a todos los
demds porque tiene alguna particularidad en su "fuerza™, en su
constitucién fisica y mental, que a su vez conlleva una particu-
laridad en su personalidad o en sus talentos.

Debemos tener en cuenta que el cuerno humano

permite muchas variaciones ( dentro de una misma constitucién

humana) , desde el tipo de t6émx hasta la eficiencia en
gue funcionen las muchas gldndulas gue hay en el cuerpo humano.
Hay muchos tipos humanos distintos, hay muchas v caras distin-
tas, hay muchos tipos de desarrolBo del cuerpo humano (desde el
atleta total hasta el fofo deforme, pasando por muchos otros
grados intermedios) y ademds hay variaciones segin las razas y

segin el origen nacional y regional. 21 cuerpo humano es tan

versdtil que permite millones de variantes y cada una de ellas

es Unkca. De cada una de esas variantes fisicas aparece también
una variante en la mentalidad , wversonalidad o talento del mis-
mo sujeto.

Es fdcil gue si se dan millones de individuos

con caracteristicas Unicas cada uno de ellos, se sientan cada



ano de ellos un "pequeilo dios™ gque solamente piensa en su feli-
cidad y bienestar , €l mantenimiento de sus caracteris-
ticas Tisicas Unicas y el ejercicio de sus talentos Unicos. De

una maners inevitable, cada uno de esos millones de "ménadas"

leibnicisnas odiard sl resto de las ménadas, que le importan
nada y que ademds ve como un obstdculo para el libre desarrollo
de su vida y de sus potencialidades.

In un mundo lleno de 7.000 millones de 'peque-—
fios dioses" es imposible que se pueda dar una amistad o un amor
entre los humanos porgue nos odiamos unos a los otros de una ma-—

nera automgtica por poseer cada uno de nosotros alguna particu-

laridad dnica, que amamos como no amamos ninguna otra cosa

en este mundo. Nos amamos a nosotros mismos y odiamos a los
demds.

Cabe preguntarse si en toda la lHistoria de 1la
Humanidad se ha dado este fendmeno o si es algo propio de los
dltimos nmiles de afios, cuando los hombres se refinan en sus
f{sicos y dessrrollan la escritura y la cultura. Parece que
1la "evolucidn" humansa tal v como la entienden los darwinistas
exige que los hombres se odien unos a los otros cuando sus cuer-
ﬁos se hacen m&s bellos v bien formados y aus mentes mds esplen-—
dorosas , vuesto gque necesariamente deben ocuparse de sus nuevos
cuerpos y mentes para que no plerdan esas formas elevadas y

L
ademds deben procurar cue sean cada vez mejor constituildas y

mds bellas, puesto que consideran gue la "evolucién" humana

consiste en eso exactamente.




Y para asegurar su propia "evolucidén" asl entendida,
este tipo de hombres necesita odiar a los demds, que son un es-
torbo en su €amino y que ademds estédn muchas veces muy atrasa-

dos en su "“camino evolutivo". Este es el esquema de cosas en

que vive el hombre actual y que probablemente parece-

ré escandaloso y primitivo a los hombres de dentro de 2.000 afios.
il hombre actual odia a todo el mundo y vive con-
centrado en el desarrollo de su propio talento 4, de su cuerpo,
de su carrera profesional y de su crecimiento personal en todas
las direcciones. il resto de las personas son enemigas naturales
suyas y solamente se asocia por interés con algunas de ellas
si benefician a su carrera personal, rompiendo esa asociacién
cuando ya no interese. Con las otras personas se relaciona
mediante férmulas de hipocresia, doble lenguaje, ocultacidn
de verdaderas intenciones y falsa educacién o cortesfa Yy siem-
pre mantiene una distancia con los otros y sus problemas.

Por dentro, el hombre de nuestra época tiene
sus ideas prooias, sus planes secretos y su estrategia personal
en la vida y considera que en nombre del derecho a la libertad
de pensamiento, de ideologla y de expresidén, puede tener sus
propias opiniones sobre todos los asuntosy como "pequefio dios”

gue es sabe cosas que otros no saben, porque su cuerpo y su

mente, por sus particularidades lnicas, le informan de ellas,

v vercibe cosas que otros no perciben, por las mismas razones y

si ademds tiene talentos que otros no tienen se siente con més



derechos para levantar una muralla ante el exterior para proteger

sus talenbos Unicos , gracias a los gue muchas veces se gana la

vida y a los gue cuida como un padre cuida a un hijo superdetado
para que nada lo estropee y no se junte con malas compafilas ¥y no
se tuerge en la vida y tenga un gran futuro profesional., Para man -

tener a sus talentos e incluso para transmitirselos a sus descen-—

dientes, el sujeto con dones odia al resto de los humanos a los

que ve como enemigos que pueden guitarle su ""chollo® aque la
Naturaleza o sus antepasados le han cedido.
Seglin los darwinistas, este es el momento gue

estd viviendo la Humanidad en esta época y es necesario para gue

los hombres sean cada vez mejor formados fisicamente, méds bellos
y mds geniales.
Los gue no vemos tan claro todo esto, sospechamos

que todo lo que pasa en nuestra época no es més que un efecto co-

lateral indeseado del aumento de nivel de vida en los vnalses occi-
dentales, del aumento de la salud ¥y potencia fisica de los
ciudadanos de estos palses, de su mejor alimentacidén y de un
mayor nivel cultural. Parece que estos objetivos de los socialis-
tas uhéicos del siglo AIX han traldo estos efectos secundarios
molestos. La gente de esta época se siente "pequeilos dioses" so-

bretodo cuando les ha tocado mucho el sol y se sienten fuertes y

geniales o cuando han hecho una buena comilona o se han aprendido
un temario de su carrers universitaria. En este caso, la
situscién de odio general que se vive en nuestra época aparece

simplemente por um exceso en unos Seres exCcesivos gque no0 se sODOY -



tan unos a otros porgue todos sufren de los mismos excesos:

demasiados estudios, demasiada comidas, demasiada salud, dema-
siada comodidad, demasiada tecnologia. Efectivamente, vemos
que en las comunidades donde no se dan estos excesos, las re-
laciones humanas se dan en un plano de mayor amabilidad. Son
comunidades ascéticas, naturistas, budistas, vegetarianas,
tribus primitivas y sectas marginales. is cierto que los in-
dividuos de estas comunidades crecen menos, sSoOn menos corpu-—
lentos ¥y menos fuertes gue los individuos bien alimentados
de los palses ricos y que ademds sus mentes no tienen gran ca-
pacidad para aprender temas diflciles. Pero precisamente por

ello demuestran cue todo es un asunto de creeimiento, que en

nuestros palses es excesivo y lleva al odio general y en las
comunidades ascéticas es limitado y lleva a un buen ambiente
entre los hombres. Por lo tanto, es un asunto de excesos del

hombre occidental.






CLIII. En cuanto a la presencia del dolor o

displacer en el mundo como consecuenlma mquz—
diata de las leyes de la naturaleza y de la acciol
de espiritus finitos, hemos de juzgarla necesar(;jzi
con el estado actual, precisamente como con:
cién de nuestro bienestar.

Ciertamente, nuestra
vision es muy limitada; porque apenas entra en
nuestra mente la jdea de un sinsabor cualquiera,
la consideramos  como un mal, - )

G. Berkeley

"Tratado de los principlos Pero si ensan-
- — : B chando nuestro horizonte llegamos a percibir las
.. diversas finalidades, relaciones y dependencias de

del ent end_lml._enjbo las cosas; si analizamos las diversas ocasiones en
) - - que nos afecta el dolor o el placer y la propor-
ciébn que entre si guardan semejantes impresio-

humano" nes d(cl)lorosas o plggenteras, ) i

#1 azar no existe, es un inventos numano, todo en el
Universo tiene sus causas y sus finalidades sunaue

al hombre no le gusten. _
Yy consideramos la

naturaleza de la libertad humana y el designio
con que hemos sido puestos en el mundo, nos
veremos obligados a reconocer que aquellas cir-
cunstancias que miradas en si mismas aparecen
como un mal para nosotros, tienen aspecto de
_bien cuando se_las contempla formando parte
del sistema o conjunto de las cosas creadas,

CLIV. Eil ateismo y el maniqueismo no ten-
drian partidarios si los hombres fueran mds re-
flexivos y atentos.

Por lo expuesto queda manifiesto a todo el que
' piense un poco que, si todavia hay quienes pro-

Pocos serdn, en efecto, los espiritus irreflexivos " fesen el ateismo y el maniqueismo herético, ello
que se atrevan_ a menospreciar o criticar las se debe.(nicamente, a la falta de comprensién y
obras de la Providencia, cuyo orden y belleza no , ' de atencion.

son capaces de comprender o no quieren tomar-
se el trabajo de estudiar,




los mismos defectos e imperfecciones de la natu-
raleza tienen también su finalidad, puesto que
contribuyen a darle agradable variedad y aumen-
tan la belleza del resto de la creacion, bien asi
como las sombras en un cuadro hacen resaltar el
esplendor del colorido., -

- - o . ,
I,os momstruos y los feos sirven para "dar variedad’
v hacer destacar a Sus contrarios. wusto también 1o

. . 111 de 2) Del mismo modo he-

saben hacer 1os mll_onxen%s de pensar que lo que juzgamos imprevision

en el Autor de la naturaleza, como en la pérdida

diversos seres de semillas y embriones, o en la destruccién ac-

cidental de plantas y animales, es mas bien un

. : prejuicio nuestro, acostumbrados como estamos

vivos que nay a ver que el hombre mediante la sobriedad tien-
de a suplir lo escaso de su poder.

en el Mundo.

41 mal en el Universo es un prejuicio del hombre gue

todo lo compars con sus tareas diarias y su pequeio

Entre los seres humanos, en efecto, se tiene co-
mo medida de prudencia el administrar con par-
simonia aquello que no pueden procurarse
sino a expensas de mucho lrabajo; .

dmbito .

pero, en
cuanto al Creador, no podemos imaginar que el
producir el mecanismo extremadamente maravi-
lloso de una planta o de un animal haya de
costarle mas que el crear o formar un guijarrillo,
porque es certisimo que un Espiritu Omnipoten-
te puede hacerlo todo con un simple fiat o acto
de su voluntad.



CXLIX. En consecuencia, para todo el que sea
capaz de hacer una ligera reflexion, es cosa muy
evidente la existencia de Dios, esto es, de un
espiritu que se halla intimamente presente en
huestras almas, produciendo en ellas toda esa va-
riedad de ideas que de un modo continuo nos
impresionan, Ser Supremo del cual dependemos
enteramente y en el que vivimos, nos movemos

vVivir, moverme y

U mejor deberia decir:

Yy somos.

en el que yo Berkeley me gusta

SET.

Se objetara, indudablemente, 1) que los procedi-
mientos lentos y como por grados que se obser-
van en” Ja produccion natural de las cosas no
revelan que sea su causa la mano de un agente
todopoderoso. En segundo lugar, 2)los mons-
truos, los nacimientos prematuros, los frutos
agostados en flor, las lluvias que sin provecho
caen en los desiertos; y, por ultimo,

kI .

3) las cala-
mudades a que se ve expuesto el género humano,
parecen ser otras tantas pruebas de que en la
marcha y estructuracion de la naturaleza no ac-
tia de modo inmediato ni como rector supremo
un espiritu de infinita sabiduria y bondad.

La respuesta a esta objecion se halla contenida
en el parrafo LXII, donde se puede ver que los
métodos de la naturaleza son absolutamente ne-

jintonces Dios es una energla bdsica, sencilla,

regular, constante, estdpida que estd nor todo el

Universo?

cesarios, a fin de que las cosas se hagan segin
leyes muy sencillas y universales y de un modo

continuo para asegurar el efecto apetecido: lo

cual en realidad demuestra la sabiduria y bon-
dad de Dios. =~

ey : . B ’ ,
Jios es regular, contfnuo vy sencillo en todo el Universo

N4

o

no tiene poder para crear leyes fisicas mejores.



Estos impios y profanos filésofos muy facilmen-
te admitirian los sistemas materialistas y ateos
que fomentan y coadyuvan su teoria, poniendo
en ridiculo toda sustancia inmaterial para su-
poner que el alma es divisible y corrptible como
el cuerpo, con lo cual desaparece toda libertad e
inteligencia y todo plan en la creacion de las
“cosas, y sé hace por el contrario depender todo
como de su origen, de una sustancia estulta,
autoexistente y no pensante.

Se refiere a la materis.

Estos tales sin duda escucharian muy a gusto a
todos los que niegan la Providencia o gobierno
de un Espiritu Superior en las cosas del mundo, '
atribuyendo la serie de los acontencimientos ya
a una ciega casualidad, ya a una fatal necesidad
que procede de los encuentros o choques de
unos cuerpos con otros.

Incluye los choques de unos hombres contra los otros.

Segunda: Considerada la creacidén entera como la
obra de un Agente sabio y bueno, parece lo mas
natural que los investigadores se ocupen en ave-
riguar las causas finales de las cosas, al contra-
rio de lo que muchos hacen, Por mi parte, consi-
dero el camino mas a propdsito para explicar los
seres y fenomenos naturales el sefialar los diver-
sos fines a los que estdn adaptados y para los
cuales fueron hechos desde un principio con ad-
mirable sabiduria, ocupacion muy digna, por
cierto, de todo verdadero filosofo.



v2¢ hacen del alma algo corrupti-
ble y perecedero como el cuerpo, teniendo que
ser ella lo primero que se disipe, pues natural-
mente no ha de sobrevivir a la ruina del palacio
que le sirvio de morada. Esta es la doctrina a la
que se han aferrado y han defendido mads tenaz-
mente los peores de etnre los hombres, por ser
ella el medio mas eficaz para desentenderse de la
virtud y de la religion.

Los materialistes quiere:’n convertir al cuerpo en un palacio.

Pero ya se ha demostrado que los cuerpos, de
cualquier estructura o complexion que sean, son
_meras ideas pasivas en la mente, que de ellas se
diferencian y estd mas lejos que la luz de las
tinieblas.

Hemos visto como el alma es indivisible, incor-
porea, inextensa, y, por lo tanto, incorruptible.
Y sera muy ficil comprender que esta sustan-
cia, activa, simple e incompieja_no puede verse
afectada por el movimiento, ei cambio, la des-
truccion o disolucion, que a cada momento ve-
mos alterar [os cuerpos, y que es lo que se llama
curso ordinario de la naturaleza: el ahna del hom-
bre es indestructible por las fuerzas aaturales, o
en otros términos, es naturalmente inmortal.

CXLI. Por lo dicho se vera que nuestras almas
no son conocidas de la misma manera que las
cosas inertes, carentes de sentido, o a modo de
ideas.



O sea que
hay ciertas particulas de materia, permanentes y
distintas, en correspondencia con nuestras ideas,
¥ que sin despertar a éstas en nosotros ni impre-
sionarnos en ningin sentido por ser del todo
pasivas e imperceptibles para nosotros, son perci-
bidas por Dios como ofras tantas ocasiones que
a El le hacen presentes las ideas que ha de exci-
tar en nosotros: asi se explica que las cosas se

vayan sucediendo de un modo constante y re-

gular.

£l inmaterialismo de Berkeley.

Incluso Dios necesits un

LXXI. Respondiendo a esto diré que, sentada
ya la nocion de la materia, no se trata aqui de
discutir la existencia de una cosa distinta del
espiritu y de la idea, de percibir y de ser perci-
bido, sino de saber si hay ciertas ideas (ino sé
de qué especie! ) en la mente de Dios, que le
sirvan como sefiales 0 notas para determinar en
nosotros sensaciones e ideas de ‘modo uniforme.

bloc de notag !

Esto es, algo semejante a las notas del pentagra-

ma que dirigen al virtu6so para producir las se-
ries melddicas que forman una composicion a
pesar de que los que le oyen no han visto las

notas y sean completamente ignorantes de ellas.




Asi, por ejemplo, nadie podra negar que Dios,
esto es, la Inteligencia Suprema que sostiene y
regula el curso ordinario del universo, podria,
haciendo un milagro, determinar los movimien-
tos de las agujas de un reloj aunque nadie hubie-
ra colocado en su interior el mecanismo a que
estamos acostumbrados; e

pero si esa misma Inteli-
gencia quiere actuar solamente de acuerdo con
leyes mecanicas, que ella misma establecio y
conserva en el universo, sera necesario que el
movimiento de las agujas vaya precedido de la
accion del artifice que hizo y ajustd cada una de
las- partes del reloj y su mecanismo,

. ) Como tam-
bién tendrad que suceder que un desarreglo en la
maquina vaya seguido de un movimiento desor-
denado y que, reparado aquél, éste vuelva otra
vez a su marcha regular,

Todo comnuesto, sea utna médguina, el alfabeto, la litera-
turs, los seres vivos,un edificio, »nosee un orden inter-

no y o una, En segundo lugar, la razon de por qué las ideas

se agrupan en combinaciones ordenadas, regula-

) . res y dispuestas con verdadero arte, pudiendo

organizecidn que  constituir elementos de maquinas y organismos

'de aparatos, es la misma que hay para que, com-

binando de diversas maneras las letras, se puedan
formar palabras.

solamente

puéden provenir de Dios en cuanto s modelo de este

compuesto.

Para que un pequefio numero
de ideas primaris pueda significar un nimero
muy grande de efectos y acciones, es necesario
que aquéllas se combinen de diversas maneras; y
con el fin de que puedan ser de uso constante y
universal, esas agrupaciones o combinaciones de-
ben hacerse conforme a ciertas reglas y con un
@len sabiamente preconcebido,

sdends el gran

noder cue muestran estos compuestos surge de su orden y

nlan iﬂtepiores



LXII, Cuarto: descendiendo a analizar més en
particular la dificultad propuesta, observaremos
que, si bien la creacion de todos esos organos y
partes no era absolutamente imprescindible para
obtener ninguno de los efectos, sin embargo se
la puede considerar necesaria para_producir las
cosas de un modo regular y constante, de acuer-
do con las leyes naturales.

La esencia de Dios es la regularidad y la constancia

gue obgervamos en su Universo.

Hay ciertas leyes generales que se cumplen y
observan en el conjunto de todos los efectos na-
turales; leyes que se aprenden por la observacidon
y el estudio de la naturaleza ¥ que los hombres
aplican 1) para hacer cosas fitiles en la conserva-
cion y embellecimiento de la vida:

lios artistas también utilizan las leyes fisicas en sus
obras.

, 0 2) para ex-
plicar determinados fenémenos, Esta explicacién
consiste (nicamente en mostrar la conformidad
que guarda con las leyes generales de la naturale-
za un fendmeno en particular, lo que equivale a
comprobar la uniformidad que existe en la pro-
duccion de los efectos naturales. ‘

La uniformidad es otra de las caracteristicas de Dios.

il hombre, con su movimiento, distribucidbén de partes, figur

v tamailo ha sido creado por las leyes naturales que a su

vez devenden de los atributos de uniformidad, orden,

regular-idad y constancia de Dios.

. 'Ya hemos demostrado en el
parrafo XXI que este modo regular y constante
en la accion del Sumo Hacedor es de miiltiples y
fecundas consecuencias. Y no es menos claro
que, aunque no absolutamente necesario para
producir los efectos, es muy conveniente que las
cosas tengan determinada figura, tamafio, movi-_
miento y disposicion de partes para producirlos
“Segun leyes mecanicas de la naturaleza. //

"Tratado de los princinios del entendimiento

G. Berkeley
humano"




V74

s0c - yel
cuerpo finito y las cosas finitas separan a Jos hombres, y, en cambio,
“por medio de esta idea de orden eterno los hombres se comunican
y unen entre si; y en estas tres verdades convienen con la mayoF
armonfa griegos y barbaros, europeos y chinos. Dos son los géneros
de absolutamente todas las cosas: 0 mente o cuerpo. La idea de
orden eterno no es una idea del cuerpo: es, pues, una idea de [a

mente.

11 hombre tiene una necesidad de orden eterno ¥ es una

ides eterna qus estd insertada en el alma infinita del

hombree. Y no de una mente finita, porque une a todos los hombres y

todas las inteligencias: la idea, pues, de orden eterno es una idea de
una mente infinita. La mente infinita es Dios: asf pues, la idea de
orden eterno nos muestra de consuno estas tres cosas: que Dios es,
que es una tinica mente infinita y autor de unas verdades para no-
sotros eternas.

Vico

"%l derecho

universal"

CAPITULO VII

: Bn]la la simplicidad en que con la unica ley de la direccién lo
ice y gobierna todo. Manifiéstase la facilidad en que todo lo dis-

o

e sin forzar la naturaleza de las propias cosas. Muéstrase la

sndad en que dota a todas las cosas por El creadas de un cierto

0 0 espiritu de conservacién. Y cuando —por los vicios de su
eza corpérea, por los que se ve dividida, triturada y co-

pmpida- no puede cada cosa particular conservarse en su pro-

especie, la bondad divina se manifiesta por entre los vicios de

§ cosas mismas y conserva el conjunto, cada cosa en su género.

Los atributos de Dios segin Vico: la simplicidad

para mover el Universo sin forzarlo, con facilidad, su

bondad para dar a todos los seres vivos un instinto de cone

servar su wronia vida y la salvacidén de las esnecies

-

aungue los individuos se Ccorrompan.

40

1 hombre es una encarnacidn de Dios en un cuermno

finito y wmaterial para realizsr obras en este Universo que

Jios no podria realizar de otra maners, siendo infini-

to e inmaterial.



CAPITULO IX

Las vias de la Divina Providencia son las oportunidades, las
ocasiones y los accidentes: llamamos_oportunidades a las que
coinciden con nuestros deseos, ocasiones alas que superan nues-
tra esperanza, y accidentes a las que contrarfan lo que crefamos.

En este sentido, no erraria ciertamente quien afirmase —con Pla-
tén-que la oportunidad, o, como vulgarmente se dice, “la fortu-:
na”, es sefiora de los asuntos humanos.#

CAPITULO X
DE LA NATURALEZA HUMANA INCORRUPTA

Consta, en cambio, el hombre de animo y de cuerpo,¥ y es
saber, querer y poder, y un poder, sin duda, tanto anfmico como |
corporal, pues de ambos consta. Y, por ser espiritual, su &nimo
1o se encuentra circunscrito en un lugar, y en cambio su cuerpo,
por ser cuerpo, estd delimitado; resulta de ello que es un saber;
querer y poder finito que tiende al infinito.

ks como si Vico dijera que Dios se ha encarnado en un
cuerpo material finito... por alguna razén gue no cono-

: L je te
cemos ( como no sea la conservacién y cuidado de es

planeta) . CAPITULO XI

Pues bien, Dios es Ente infinito: por ello quiere el hombré!
unirse con Dios; por ello procede de Dios el principio de la natu- '
raleza humana; por ello el hombre procede de Dios.

41 hombre es un ser con una parte de Dios (el almaj gue es
infinita como é]) mezclada con unsa parte material finita

(el cuerpo). i1l hombre tiende a volver a su infinitud ori-

ginal, a ser Dios otra VezZ. CAPITULO XII

El hombre es muy superior a todos los animales: no, sin em-!
bargo, por su potencia fisica, pues los animales irracionales son
mucho més poderosos que el hombre, con diferencia: no por su
avido deseo, pues los animales irracionales tienen una suerte de
deseo —que llaman “apetito’~ mas vehemente que el humano, |
como su voracidad los lobos, su salacidad® los gorrioncillos, su 4
iralos leones. Es, pues, superior por el conocimiento. El hombre.
es, pues, superior a los restantes animales por la razén.




CAPITULO X111

Demandaria, por ende, el orden natural
a, ) -que, como ya demos-
tramos,” fue dispuesto por la suma sabidurfa divina— que la razﬁri-‘

humana, muy superior en el hombre, imperase sobre la voluntad ®

CAPITULO X1V

S ésta la naturaleza humana incorrupta, aquella con la que
reado por Dios nuestro primer padre, Adan, naturaleza
el favor divino dispuso de modo que no se agitase por tu-
> alguno de los sentidos, sino que sobre los sentidos y los
s ejerciese su dominio libre y en paz.

CAPITULO XV

n el hombre incorrupto, pues, la razén era la propia natura-
umana asi dispuesta por el favor divino; la voluntad era la
pta libertad de tal recta naturaleza; la potencia® era Ia fa-

id de esa misma recta naturaleza.
iddn era todo razdn

CAPITULO XVI

v voluntad como una . _
or tanto, si hubiese persistido el hombre en tal estado, vivi-

Lvida de tal modo que en él dominaria dulcemente aquello
en €| fuese superior, esto es, la razon; y lo que fuese inferior,
, la voluntad, obedecerfa sin oponer resistencia.

sola vy Unica potencia.

CAPITULO XVII

Hemos definido la verdad como “lo conforme al orden de las
88" y hemos demostrado que es eterno el orden de las co-
|y que tal eterno orden de las cosas nos muestra la verdad
ma,” y hemos demostrado también que es particularmente
j:' del hombre el saber.* Asi pues, el hombre incorrupto, en
sontemplacion de la verdad eterna —esto es, el propio Dios—

1 mente pura, en el amor al Bien eterno con puro 4nimo y, en

pn del Bien eterno, en el afecto a todo el género humano,
a fiel cumplimiento a su recta naturaleza humana.

CAPITULO XVIII
SE DEFINE LA HONESTIDAD [HONESTAS]”

serfa la incorrupta honestidad natural. Pues la confor-
d con la 6ptima naturaleza, tal como en lo que toca al cuer-
e llama “honestidad del cuerpo”, “belleza corporal”, asi se
smina en lo que respecta al 4nimo “honestidad del 4nimo”,

Vieco "&l derecho Universal™




£l aristécrata seglin D Aguesseau tiene un cuervo perfecto

porque su alma se lo exige puesto que asl puede pensar mejor y no equivo-

carse en sus decisiones, dominando g su 1limitada voluntad. El aristéecrata

es mas inteligente cuanto mejor sea su cuerpo, que permite a su alma pen-

sar bien. ¥ su alma decide que debe ser egolsta y amarse a si mismo pars

conservar ese cuerpo perfecto e incluso mejorarlo.



D7Aguessean

era, un aristbcrata
francés cue llegd a
ser primer ministro

de Liuis XIV,

im su libro "hedita-

— e

ciones metafisicas”

habla de la filosofia

/7" En effet tout le systéme de Hobbes se réduit 2
cette seule proposition que je regarde, pour un
moment, comme si elle éwit véritable. L’homme
n‘aime pas naturellement ses semblables, parce qu’il
n‘aime que lui-méme. Voyons conc quelles sont les

consequences qui en résultent.

Donc ’homme commencera par hair ses sem-
blables; et c’est une conséquence avouée par le méme
Philosophe.

Mais en les haissant il éprouvera une longue
suite de peines qui ne manqueront pas de le rendre
malheureux.

Donc une triste expérience le forcera a faire
au moins semblant de les aimer pour se procurer par-

[a Tes biens que leur haine, excitée par la sienne, lui

refuse, et que leur bienveillance, animée par les

marques apparentes de son affection, peut seule lui
accorder.

Mais la réalité de son amour pour eux lui est
encore plus utile que les seules apparences de cet
amour, et la méme expérience lui montrera que les
hommes y prenant plus de confiance, seront plus por-
tés a lui faire du bien, au lieu que sa dissimulation lui
devient fatale si elle est une fois découverte.

del sristberata francés antes de la Revolucidn Francesa.

El aristdcrata es mas
due los otros hombres
cédigo de conducta

lo més noble posgible.

Donc Pexpérience lui apprendra que plus il

disciplinado

v sigue un

[

s'aime lui-méme, plus il doit se porter a aimer réelle-

ment les autres hommes.

Mais dans tout cela il ne fera que suivre I'im-
pression de sa nature qui le conduit d’elle-méme a
aimer non-seulement son bien-propre, mais ceux de

qui il peut le recevoir.

Donc il agira directement selon la nature en
aimant ses semblables, et par conséquent de cette pro-
position méme qu’il est naturel 2 'homme de s’aimer
lui-méme, je parviens par une suite de propositions
évidentes et nécessaires a celle-ci. Donc il lui est natu-_
rel d'aimer les autres hommes.




En un mot '’homme s'aime naturellement Jui-
méme : c'est une proposition qui m’'est commune avec

Hobbes. 1l en conclut que 'homme hait naturellement

51 egoismo y amor propio

ses semblables. Moi, au contraire, je conclus de cett¢”
méme proposition que 'homme les aime naturelle-
ment.

del aristécrata son justificados

cono necesarios para mantener

su mentalidad y estilo
de vida 1o méds nobles posi-

bles,

Je passe donc a présent aux conséquences du
principe que jai établies dans cette Méditation, ou aux
regles que mon amour-propre doit me prescrire, en
faisant usage de ma raison et de mon expérience pour
tendre 2 ma perfection et 2 mon bonheur par la société
que jai avec les autres hommes. Cest le troisieme
point que je me suis proposé d’approfondir, et qui fera
le sujet de ma Méditation suivante.

El aristécrata, cuando se ama a si mismo,

tambidédn ama a los demds porgue los necesita

para relacionarse con ellos
v porque trabajan para é1
para cubrir sus necesida-

des.

Asimismo ams a su pals si se
poroue su pals le asegura el

estabilidad que necesita.

Defiende asi el ezolsmo y
el amor propio de cade

individuo.

- wwuswe. J€ SUPpOSe donc toujours, comme je
l'ai déja fait, que chaque peuple, ainsi que chaque
homme en particulier, doit s'aimer lui-méme et s’aimer
d’'un amour raisonnable. Cette vérité fondamentale me
fait appercevoir du premier coup-d’ceil les devoirs réci-
proques de chaque citoyen 4 l'égard de la nation
entiere, et de la nation entiere par rapport 2 chacun des
citoyens qu'elle renferme dans son sein; et ce sont ces
devoirs que j'exprimerai par les regles suivantes.

ama, a si mismo

orden y 1la

1. Puisque le droit des gens qui le renferme
n'est autre chose que l'application des principes du

_droit naturel 2 chacune de ces grandes sociétés qui for-
ment les états, et que je puis les considérer comme un
seul homme, ma premiere regle générale sera d’obser-
ver 2 lI'égard de ma nation les mémes loix qu’un
amour-propre éclairé par Ia raison m'a fait considérer
comme les loix de la nature entre tous les hommes
considérés séparément; et par conséquent je regarde-
rai comme un devoir inviolable de ne nuire jamais a

. ma patrie, de la servir au contraire selon mon pouvair,
en agissant toujours a son égard comme je desire que
de son coté elle agisse avec moi.




II. La siireté, la perfection, le bonheur de tout
royaume ou de toute république, dépendant pour la
plus grande partie de l'autorité du gouvernement tel
qu’il est établi par les loix ou par les moeurs de chaque
nation, 'amour méme que j'ai pour moi et le desir de_

&l aristécrata francés, ma propre [€licité qui est renfermée dans celle de ma
patrie, et qui ne peut étre assurée que par le secours de
enn cuanto nosee un cette autorité m’inspireront une soumission, une obéis-

sance parfaite a ses loix ou 2 ses commandemens;

cuerno y una educacidn
més nobles cue los demds hombres, debe ser egoista v emarse o si

migmo nars noder congervar sus caracter{sticas ‘egneciales’. o

m'éloigneront non-seulement de toute pensée de
révolte, mais de tout ce qui pourroit troubler ou altérer
la paix et la tranquillité d'un gouvernement, a 'ombre

31 aristdcrats francés duquel je vis moi-méme dans la paisible possession de
mes biens.

debe pensar primero en su

oronpia Telicidad v cuando observa que necesita a los demds hombres

N
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v al HWstado para esa felicidsd, emnieza a amarlos también.

[II. Mon amour-propre, en m’inspirant le desir
de mon bonheur, m'attache aussi 2 ceux qui peuvent y
contribuer. La raison m’apprend a les aimer 2 propor-
tion de la bonté des moyens que je recois d’eux pour
y parvenir, ou selon qu’ils sont aimables pour moi; et
ils le sont d’autant plus qu'ils peuvent me préserver
d'un plus grand nombre de maux, ou me procurer une
plus grande abondance de biens;

elle se détourne;

comme je I'ai dit ailleurs, vers mes semblables pour s&

ramener vers moi avec tous les avantages dont mony

amour-propre croit s’enrichir dans le commerce quiil@

&5 graciase al amor propio avec les objets extérieurs. 3
Je m’arréte d’abord a la premiere especé
gque el individuo busca d’amour qui se renferme dans moi seul, et jen

découvre tous les devoirs dans mon principe généraly
c’est-a-dire, dans cette vérité que si je suis raisonnablej
je tends toujours 2 mon bonheur, par ma perfection. =

1la relacidn con los otros

hombres, due le benefician.



Je croirai donc premiérement faire un usage
légitime de mon amour-propre, en prenant un soin rai
sonnable dé conserver, de rétablir, d’augmenter mémey
il le peut, Ta bonne disposition, I1a force ou I'adress 3
de mon corps, et déviter ou de prévenir tout ce qui;
peut y étre contraire, parce que c'est en cela que:
consiste sa perfection, et qu'a cette perfection Dieu @
bien voulu attacher des sentimens agréables, qui sonf}
comme l'amorce et la récompense des peines que j&i
prends pour cette partie de mon étre.

La nobleza del aristécrata
oroviene de cue es razonable
porcue cuando lo es, su

felicidad y su perfeccidn aumentan.

fonservar, aumentar la fuerza, la dispogicidén o 1la autodireecidn de

Mais cette perfection de mon corps ne m'ésh

S8 enerpes SUevel 8 fa pas seulement agréable en elle-méme; je sens qu'ell
mest encore utile pour la perfection de mon ame qui
perfeccidén del aristdécrata. remplit bien plus aisément toutes ses fonctions lors<:

quelle n'y trouve point d’obstacle dans le dérangemel 'Ff'
d'ufie machine dont le secours lui est si nécessaire dans;
ses opérations méme les plus spirituelles.

5u alma se vuelve también
perfecta cuando su cuerpo estd bien dirigido.

#1 olma necesita que el cuerpo la obstaculice 1o menos posible,

Ainsi ma seconde regle et mon plus noblés
motif dans I'attention que jaurai pour mon corps, sefd
de l'entretenir toujours, autant qu’il me sera possibley]
dans une situation otl, loin de se rendre inhabile a
service de mon ame, il soit entre ses mains comme Ufi
instrument souple et docile, dont elle dispose 2 son gi&
et qu'elle manie comme il lui plait, pour parvenir &
cette félicité qui ne réside qu'en elle seule, et qui €
'objet continuel de mes desirs.

il cuerno debe volverse
un instrumento blando ¥

dbécil paras aue pueda gobernario el alma.

Si c’est mon ame que jaime véritablement,
lorsque jaime mon corps, ma troisieme regle sera de
fravailler encore plus a la perfection de I'une qu’a celle
'de Pautre. Et comme j'ai remarqué plus d’'une fois que
cette perfection consiste uniquement dans le bon

4l aristécrata ama su cuer-ﬁm@edenmmimfmgmmepouranmoﬁmlevmjbmn
let de ma volonte pour Facquérir, ce sera 1a l'objet
‘continuel de mon attention si je scais_m’aimer vérita-
‘blement, et si je suis bien convaincu de ce grand
\principe que pour étre heureux, il faut étre parfait.

no “superior” norque ama

a sl alma gue depende de

éate.



Pour développer un peu plus cette idée générale, je
\parviendrai 2 faire regner un ordre ou une harmonie
parfaite entre toutes les facultés et les opérations de
mon ame. Or €n quoi peut consister cet ordre ou cette
harmonie? si ce n'est dans accord constant de mes
jugemens avec mes idées claires, de mes sentimens ou
un cuerpo v un alma perfectos [des mouvemens de mon cocur avec mes jugemens,

‘enfin de mes paroles et de mes actions avec mes sen-

siguiendo el bhuen uso de limens et mes jugemens.

solamente se puede lograr

la intelid (R i
eligencis propia para conocer el verdadero bien y para dirigir

s la voluntad vara alcanzarlo.

Mais tout cela est renfermé
fdans le bon usage de mon intelligence et de ma
\olonté. ARSI Jai eu raison d'en conclure que je dois
Tmappliquer sans relache a perfectionner ces deux
facultés, si je veux parvenir a la perfection de mon

. . by ma troisieme regle m’ oblige. o
Para usar bien 1la inteligen— |ame, comme troisier g Y 8

ci : i i
a vy la voluntad, hay que seguir una disciplina, propia de los

aristécratas,
Mais le pays ol mon intelligence peut voya-
ger n'a point de bornes, et celui qui s’offre
‘continuellement aux desirs de ma volont€, en a encore
moins s'il se peut; parce que la capacité de vouloir est
. ‘encore plus grande dans mon ame que celle de
&1 arsstécrata debe poder \connoitre. o

controlar su voluntad insaciable.

C’est cette immensité méme, ou cette multi-
plicité infinie des objets de ma pensée, ou de mon
‘amour, qui est une des principales causes de mes éga-
lfemens, parce que l'activité de mon esprit et de mon
cceur, ayant besoin d’'une espece de nourriture conti-

C ‘nuelle, il marrive souvent de 'amuser plutét que de
disciplinado para no desear E"_l’.t}ccuper, en saisissant le premier objet qlljli se p?ésente, /"

@l aristécrata debe ser

cualguier objeto de entre los millones que existen.

D’Aguesseau "WMeditaciones metafisicas®




Un cuerpo mds perfecto y bello también comporta una

nersonalidad mds egolsta vy narcisista, como atestiguan multitud de tes—

timonios literarios y el saber ponular. w1 bien formado vy bello nece-

sita muchas mds condiciones para conservar su cuerpo due el resto de la

gente v es egolsta por necesidad.



Helvétius, como todos los materialistas

franceses de su época, no quiere aceptar gue unos hombres
sean '"superiores® a los otros por gracia divina o por la

fortuna. Helvétius cree gue todos los hombres somos iguales

v gque las diferencias entre nosotros provienen exclusivamern
te de una mayor o menor finurs de los sentidos de cada uno,
de una menor dependencia de las pasiones en unos mds que en
los otros, en una mayor atencidén a los objetos del Lundo

¥y a sus semejanzas y diferencias, en no caer en la indife-
rencia snte la llamads del talento propio gue pide salir

al exterior y crecer, la calidad de las sgensaciones y de
los sentidos de algunos hombres ( que los lleva a descubrir
0 crear cosas gue los otros hombres no pueden )y la frescum
de los érganos ( qgue dota de mayor sensibilidad y de mayor
vigor especialmente a los jbévenes).

Entre dos personas con igual talento, es el a-

zar quien decide guién tendrd éxito en la vida. Helvétius

es un demécrata y como los dembcratas de nuestra época,
deja en manos del azar qué ciudadanos deben llegar a la éli-
te del Estadoe.

Para Helvétius, los hombres gue se sienten

dioses son simplemente enfermos que se dejan llevar por un

efecto de sobreabundancia de "fregeura de Srganos™ o de vigor

o de fuerza o de genialidad gue aparece: en individuos

bellos o atléticos y bien formados, cuyo cuerpo les hace

caer en esta ilusiébn.




4 Si presque tous les objets considérés avec
attention ne renfermoient point en eux la semence de
quelque découverte ; si le hazard ne partageoit pas a
peu pres également ses dons et n’offroit point A tous
des objets de la comparaison desquels il pat résulter
des idées grandes et neuves, I'esprit seroit presqu’en
entier le don du hazard.

objetos v de conglderar
11 tolento devende de compara los objetos v de conglders

M

i P - ]
con atencidén las cosas del wWUNCO.

Ce seroit 2 son éducation qu’on devroit sa
Science, au hazard qu’on devroit son esprit ; et cha-
cun en auroit plus ou moins, selon que le hazard lui
{auroit été plus ou moins favorable, Or que nous
apprend 4 ce sujet 'expérience ? C'est que I'inégalité
des esprits est moins en nous l'effet du partage trop
inégal des dons du hazard, que de l'indifférence avec
-‘l'aquelle on les recoit.

Helvétius "De 1 homme"
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menor contidad el L'inégalité des esprits doit donc étre princi-
palement regardée comme l'effet du degré différent
idlattention portée i I'observation des ressemblances
‘et des différences, des convenances et des disconve-
nances qu’ont entr'eux les objets divers. Or cette

talento entre

los hombres.

dree oue todo hombre

] e - =gpmmt) e s - a
~osee la chisna divina pero muchos se quedan indiferente

onte ella vy no la perfecclonan.

i bres DI ienen de gue UNOS
Tas diferenciss entre los homores proviers

Il n’est point d’homme animé du desir
Grdent de la gloire qui ne se distingue toujours plus
’L-'moins dans IArt ou la Science qu’il cultive. Il est
jrai qu’entre deux hommes également jaloux de
dillustrer, c’est le hazard qui présentant a 'un d’eux

son mas atentos

-

gque Los ovros a

'
des objets de la comparaison desquels ils résulte des
es plus fécondes et des découvertes plus impor-

as. décide sa supériorité,

los objetos del

fundoe

H ) i Tl ) < (’r
ntre dos personas igualmente dotadas, solamente ¢l aza
Uiy L LOv | o QLLal =

. i )
o la Tuerza de lag pasiones que molestena uno de ellos o
u & - by RS

1 bidi nenos fina soi s causas de gue uno tenga
uns, sensibidided menos fina son las causas

mds éxito que el otro.,



& De Pinégale perfection des organes des Sens.

Si dans les hommes tout est sentir physique-
ent, ils ne different donc entr’eux, que dans la
nce de leurs sensations. Les cing sens en sont les
janes : ce sont les cing portes par ou les idées vont

Los hombres solamente se diferencian entre ellos por la

calidad de sus sengaclones.

Mais ces portes sont également
es dans tous, et selon la structure différente des
de la vue, de l'ouie (@), du toucher, du gofit
Podorat, chacun ne doit-il pas sentir, goiter,
er, voir et entendre différemment ? Entre les
enfin ne sont-ce pas les plus finement orga-

ui doivent avoir le plus d’esprit (b) et peut-étre
€uls qui puissent en avoir ?

o

Lormbres con sentidos méds finos tienen més talento.

L’expérience, répondrai-je, n'est pas sur ce
accord avec le raisonnement : elle démontre
je C’est 4 nos sens que nous devons nos idées,
ne démontre point que l'esprit soit toujours
is proportionné 2 la finesse plus ou moins
e ces mémes sens. Les Femmes, par exemple
peau plus délicate que celle des Hommes,
e plus de finesse dans le sens du toucher,

- 0 . ¢ .
Las mujeres tienen la pmel més sensible.

les plus parfaitement organisés, s'il en est
i;?s‘,ngleesi dit'gn, pal?rce que l'esprit est i';ffet cqmbmé
des Sens et de la bonne éducation. Soit : mais dans
on, il seroit du moins impossible qu'une bonne édu-
e finesse particuliere et remarquable des Sens, pat
arands hommes. Or ce fait est démenti par I'expérience.

Una buena educacidn sin una finura de los sentidos

L

no puede crear una persona con talento.



La cause qui pourroit le plus efficacemens

dit, le gras Anglois qui se nourrit de beurre et’ d
viandes sous un climat de brouillards, n'a certaing
ment pas moins d’esprit que le maigre Espagnol g

ne vit que d’ail et d'oignons dans un climat trés-5ei

Wl telento es el mismo entre ingleses COMO entre espa-

“oles A 0esa giferencias de clime, eomida ¥y
noldeg a Pew

rana. .
M. Schaw, Médecin anglois, qui par la fidélité§

I'exactitude de ses observations, ne mérite pas moil
notre croyance, que par la date peu éloignée de §g
voyage en Barbarie, dit au sujet des Maures : «Le p
de progrés de ces Peuples dans les Arts et dansi
Sciences, n'est I'effet d’aucune incapacité ou stupid
naturelle .

ses abrasad tienen el mismo
Los habitentes de paises atrasados tlenen 1

talento que nosotross.

. Les Maures ont 'esprit délié et ménien
génie. S’ils ne I'appliquent point 2 'étude d
sciences, c’est que sans motifs d’émulation. |
Gouvernement ne leur laisse ni la liberté ni le ref
nécessaire pour les cultiver et les perfectionn
Maures nés esclaves, comme la plupa-rf ¢

Los talentos no pueden desarrollarse sin libertad.

Ce n’est qu’'a la liberté qu’il appartient:d$
mer chez un Peuple le feu sacré de la gloiré
I’émulation. §’il est des siecles ot semblables
oiseaux rares apportés par un coup de vem
grands hommes apparoissent tout-i-coup das
Empire, qu’'on ne regarde point cette app
comme l'effet d’'une cause physique, mais mi

Helvétius cree gue los genios aparecen por causss

moral.es ( histdricas ).



Dans tout Gouvernement ol l'on récompens
talens, ces récompenses, comme les dents du
de Cadmus, produiront des hommes. Si les Des
les Corneilles, etc. illustrerent le regne de Loy
les Racines, les Bailes, etc. celui de Louis:
Voltaires, les Montesquieu, les Fontenelles,
de Louis XV, c’est que les Arts, les Scienc §!

Helvétius se presunta por gué unos individuos
noseen unos talentos dados. Observa cue los talentos
aparecen donde se les anrecia.

pus ces différens regnes successivement proté€ges
ar Richelieu, Colbert et le feu Duc d’Orléans,
ggent. Les grands hommes, quelque chose qu’on aiF
) n'appartiennent ni au regne d’Auguste, ni 2 celui

Plouis XIV, mais au regne qui les protege.

Soutient-on que c’est au premier feu de la
ifesse, et, si je I'ose dire, a la fraicheur des organes,
'on doit les belles compositions des grands
ammes : I'on se trompe. Racine, avant trente ans,
nna I'’Alexandre et ’Andromaque, mais 4 cinquante
Crivit Athalie, et cette derniere Piece n’est certaine-
inférieure aux premieres (a). Ce ne sont pas
e les légeres indispositions qu’occasionne une
plus ou moins délicate, qui peuvent éteindre le

La frescura de los Srganos de los jévenes es su

fuente de talento principal.

On ne jouit pas tous les ans de la méme _
€. et cependant I'’Avocat gagne ou perd tous les
peu preés le méme nombre de causes ; le
tue ou guérit 4 peu prés le méme nombre de
es, et 'homme de génie que ne distraient ni les
, ni les plaisirs, ni les passions vives, ni les
€s graves, rend tous les ans 3 peu prés le
g nombre de productions.

sn todos losg palses hay el mismo porcentaje de gente
Felvétius De 1 homme’
Quelque différente que soit la nourriture des con talento a pesar de las dife-

18, la latitude qu’elles habitent (4), enfin leur
ament, ces différences n’augmentent , // renciag en clims, comida o raza.




7- Los escépticos




Podemps hacer un repaso a todo lo que se ha es-
crito sobre Dios en la historia de la teologls y veremos cue cada
tedlogo ha descrito alBuna particularidad de Dios que ningtn
otro tedlogo anterior habia descubierto o habia sido capaz de
Tormalizar por escrito. Como decia Feuerbach, cada una
e esas caracteristicas de Dios ha sido percibiida por un teoldgo
del pnasgsado gracias a que todas las criaturas de esgte Universo en-
carnan alguna caracteristica de Dios: solamente hay que fijarse
un poco y descubrirla. De esta manera, todo lo gue han descrito
sobre Dios los teblogos del pasado ha surgido de 1la pnercencidn de
alguna cuslidad "divina" en algin ser vivo de este Universo.

La envidia nos lleve a denunciar la excelencis

que mnosea algiin otro ser humano y a suponer que Dios debe pogeer
también esa excelencia en grado infinito.

Pero supongamos que el hombre no tenga ninguna rela-
cién con Dios y due la mente humanas no esté conectada de ninguna ma-
nera con la mente del Creador. Supongamos gue el hombre no sea mas

que un accidente en este Universo sin ninguns relacién con nada que

exista en este Universo, como creen losg ateos y los materialistas

14

extremos. Fn ese cago, todo lo qgue se ha escrito en teologla desde

hace miles de sflos no es més oue una creacibdn nuramente humana como
reaccién contra la soledad del hombre ante el Universo y

su sensacidn de exndsito abandonado en €1, que le lleva a imaginar

dioses paternalistes con los ocue tiene una relacidn filial: Dios

nos da la vida en cada instante y nos la conserve y debemos estar



constantemente agradecidos a Dios nor hsabernos sacado de 1la
Nada y vor no devolvernos a ella.

Bl uso politico que se ha hecho durante miles de

afios de cada concepcidén de Dios, que ha sido trasladada a
la concencidén sobre cbdmo deberia ser un rey o un gobernador
0 un sefior feudal, hace pensar que efectivamente todo lo es-—
crito en teologla desde siempre no existe en la rezlidad y

es solamente un invento humano fabricado a partir de ma-—

teriales muy humanos también: aquellas caracteristicas "di-
vinas® que observamos en algunos individuos humanos y que
querriamos poseer también.

s posible que la auténtica realidad sea bastante

peor de 1o que pudiera haber imaginado ningin teb-

logo nunca. Una realidad sin dioses, solamente fuerzas y ener—

gias que no son precisamente "buenas"™ seglin el concepto huma-
no de "bien" sino mids bien amorales y con otros conceptos de
"verdad" y "bien" y "justicia"™ de los de los hombres, como de-
cia Leopardi en su famoso cuento sobre el islandés
v la Naturaleza. AL hombre le gustaria que la justicia univer-
sal fuera Ep_aggptp de venganzas en que los hombres son mani-
pulados nor los dioses para que se ejerza esa justicia
vengstiva, como ocurre en las tragedias de Esquilo.

Al hombre le gustaria gue lo "bueno" en el Uni-

verso fuera acguello que lleVarg“§ la felicidad, el placer,

la paz, la riqueza pero vemos que cada hombre de cada énoca

ha debido adantarse a lo que la Ciencia de su época le ha



dicho aue sea el Universo, ¥y la cilencia actual nos dice due
es un montén de agujeros negros y de particulas subatdmicas v
de sunernovas y el hombre actual acaba acentando acue el "bien®

en el Universo significa que deben existir todos esosg fendmenos

galdcticos. De ceta manera ¢l hombre actual supone aue vara Dios

(?oncebido actunlmente como una energla o una fuerzw) el “bienv
v la ‘verdad" son el Universo tal y como lo conocemos

actualmente, lleno de mrocesos filsicos de pronorciones astro-

némicas. Ademds, un cientifico actual tenderd a creer que

el ""bren del hombre no tiens nada cue var con el "bien" de

este Univerco flsico y la UGnica manera de encajar

1o "bueno® paras el hombre con lo "bueno cue se da en el Uni-
verso es concibiendo que el hombre es un ser cienti{fico por
naturaleza cuyo destino es descubrir mids y mds detalles de
este Universo fisico y_jransformarlo en une labor de millones
de ailose

Podemos hacer un listado: con todo lo gue han es-

crite sobre Dios los tedbdlogos del pasado y nos saldrd uns lis—

Fa de sus caracte{isticas.mPero cuando comparamos esta lista
con 1o que nos dicen los cientificos actuales cue es el Univer-
so, nos damos cuenta que ess lista no habla en realidad del
Dios- fuerza o energia ocue cred el Universo sino del hombre

que vive en este planeta y concibe a sus dioses como

"hiperhumanos  segln la teorla de RFeuerbsach, dotados de

las excelencias que a los humanos les gustaria poseer.



4

Aqui tenim un exemple clar de la veritat g
la representacié que I’home es fa de Déu no és altra co':
que una representacié que es fa l'individu huma del se
genere, de com Déu, en quant compendi de totes les realitatst
i perfecc10ns Wa]tra cosa que el compendi abreujat, :
benefici de l'individu limitat, de les propietats del generg
distribuides entre els homes i que es realitza en el cur
de la historia universal. -

Feuerbach, después de denunciar que los hombres siempre han

concebido a Dios con las cualidades que o L’ambit de les ciéncies naturals és;
per la seva extensié quantitativa, totalment incommensurad
bie i inabracable per a I'individu singular. ¢Qui pot comp3
tar, a la vegada, les estrelles del cel 1 els musculs i rmr\-rl$'i
) del cos de ’eruga? Lyonet’ perdé la vista estudiant I'anas
no puede evitar aceptar que tomia de I'eruga. ¢Qui pot observar alhora les diferér;cia§

de les altures i les profunditats de la lluna i a la vegada
cada ser vivo que ha existido, les diferéncies dels innombrables ammonits i terebratules?

ellos les gustaria poseer,

existe y existird en el Universo posee algouna cualidad propia

de Dios y qgue la suma de todas esas cualidades de todos los

Perd el que no sap ni pot I'home singular, ho saben i poder:
seres vivos existentes tots els homes plegats Aixi el saber divi, que sap tot cf
singular albora, té la seva realitat en el saber del genere:

nos ofreceria una panordmica

de cémo pudiera ser Diose.

El que passa amb 'omnisciéncia divina passa també amb!
'omnipreséncia divina, que igualment es realitza en Ihom&_
Mentre un hom observa el que s’esdevé a la Lluna o a Ura,;
un altre observa el que succeeix a Venus, a les visceres de?
I’eruga, o a qualsevol altre Iloc, on fins ara, sota el domlnl\rf
del Déu omniscient i omnipresent, no hi ha penetrat cap!
ull huma.

La misma sabidurle humensa, cuve estd desplegada en todos los
seres humanos en norciones pequeflas, si se nudiera reunir toda

nos ofreceria también una ‘Mentre un home observa aquesta estrella des delF
punt de vista d’Europa, un altre observa la mateixa estreﬂa—
alhora des del punt de vista d’America. Allo que a un IzomE{

visién de cémo es la sol li resulta absolutament impossible, és possible per a dOST
Perd Déu esti en tots, a tots els llocs a la vegada i ho sap;
sabiduris de Dios. tot, tot sense distincié i a la vegada

rfeuerbach Hscrits antropoldgics?




gradual wearing away by internal friction of portions
originally interfered.

William James crels que cada
mentalidad, tiene

tendencia a

acercarse o una escuela

filosbfica u otra.

De la misma manera, cada
hombre, segin su cuerpo
¥y su personalidad,

concibe a Dios de una manera

Another will conceive the order as only 2 statistical appél
ance, and the universe will be for him Lke a vast
with black and white balls in it, of which we guess the
titics only probably, by the frequency with which we expl

ence their egress.

hombre, seglin su cuervo y su

For another, again, there is no really inherent order; bi
is we who project order into the world by selecting oby

and tracing relations so as to gratify our intellectual ing
We carve out order b i

]

block of marble from which parks or statues may be produs
by climinating irrelevant trees or chips of stone.

Some thinkers follow
treat the universe as if j
ideals are realized. Othe
tures, and for the
better.

suggestions from human |50
t were essentially a place in.
I$ arc more struck by its lower!
m, brute necessities express its cham

u otra.

All follow one analogy or another; and all the anal
with some one or other of the universe’s subdivisio
one is nevertheless prone to claim that his conclusions
only logical ones, that they are necessities of univers
they being all the while, at bottom, accidents more
personal vision which had far better be avowed as i
one man’s vision may be much more valuable than ang

and our visions are usually not only our most interes
our most respectable contributions to the world in whi
play our part. ,,

William James "A pluralistic Universe"




7 g we take the whole history of philosophy, the systems re-
b themselves to a_few main types which, under all the
inical verbiage in which the ingenious intellect of man en-
them, are just so many visions, modes of feeling the
le push, and seeing the whole drift of life, forced on one
fie’s total character and experience, and on the whole Qie-
#—there is no other truthful word—as one’s best work-

. A philosophy is the expression of a
Is intimate character, and all definitions of the universe
the deliberately adopted reactions of human characters
t. In the recent book from which I quoted the words
fessor Paulsen, a book of successive chapters by various

erman philosophers,' we pass from one idiosyncratic
al atmosphere into another almost as if we were turn-
over a photograph album.

Yilliam James creia cue la nedesidad de encontrar un

orden a ecte Universo,
gue narece que
no lo tiene,

fue la causa de

.-. Cynical characters take one general attitude,
athetic _characters another. But no general attitude is
ible towards the world as a whole, until the intellect has
loped considerable generalizing power and learned to
pleasure in synthetic formulas. The thought of very prim-
men has hardly any tincture of philosophy. Nature can
little unity for savages. It is a Walpurgis-nacht proces-
a checkered play of light and shadow, a medley of imp-
id elfish friendly and inimical powers.

se inventaran los

digtintos tinos de teologias y de concenciones de los

dloses,.

William James

‘Close to nature’ '

ey Li .ev are anything but Wordsworthians. If a
;Yjél Zi;l(gttli()},n ever Zhﬂ:iﬂsgmcm, It is likely to bi a;

ht, when the camp smoke rises s_tra.lght to the wic _ch

oon in the zenith, and the forest is all whispering whlitf
v and danger. The eeriness of the world, the %L e__’
% manyness, the littleness of the forces, the magi l sur-
the unaccountability of every agent, these surely e&/rc

acters most impressive at that stage of culture.

wlas formas elementales del pensamiento religioso"




Ademds, vemos que el tedlego que hubiera estado de

moda en cada siglo ha determinado cémo se han concebido a sf mis-
mos los hombres de ese siglo , especialmente sus reyes, y en el
estilo de vida que habieran llevado. La teologfa ha funcionado
como un "manual de instrucciones" de cémo de@ia ser el_hombre de

cada siglo. Bn ese marual de instrucciones se ha detallado gué

era Dios, qué era el bren, cué era la vida falsa del cuermo y la
vida méds noble del alma, cébémo debian ser los represen~
tantes de Dios en la Tierra ( sobre todo los reyes) y cémo debifan
comportarse los hombres ante ellos. En cada siglo se ha vivido asil
seglin la teologia de moda en ese siglo, con sus variantes provias
respecto a las caracteristicas de Diocs en ogue se fijaban mas
los hombres de la época.‘En un siglo podfa ser el ocasionalismo

divino, en otro su perfeccidén, en otro su infinitud...



“ Al instante nos encontramos en tna aldea francesa.
Camindbamos dentro de una gran fibrica de alguna cosa,
donde hombres, mujeres y nifios trabajaban duramente entre
el calor, la suciedad y una niebla de polvo; estaban vestidos
con andrajos, y cada uno se encotvaba sobte su trabajo,
porque todos se encontraban agotados, medio muertos de
hambre, y débiles y atontados. Satanis dijo:

Mark Twain, en sus

escritos de vejez, no soporta & un Dios malvado creador del Universo:

—Es otro ejemplo del sentido moral. Los propietarios son
ricos, y muy santos; pero el sueldo que pagan a estos pobres
hermanos suyos es sélo lo bastante para evitar que caigan
muertos de hambre. Trabajan catorce horas al dfa, en invier-
no y verano; desde las seis de la mafiana hasta las ocho de la
noche, incluso los nifios pequefios.

L Y tienen que ir y venir
andando hasta las pocilgas donde habitan, cuatro millas de
ida y cuatro de vuelta, dia tras dfa, afio tras afio, entre el barro
y la aguanieve, bajo lluvia, nieve, granizo o tormenta. Sélo
duermen cuatro horas. Viven en perreras, tres familias en un
cuarto, en una mugre y hedor increibles; las enfermedades

Mark Twain vienen y mueren como moscas. ¢Han cometido algiin crimen
€stos pobres sarnosos? No.

"Cartas de

Satén desde la Tierra"

. .. ¢Qué han hecho para que les
castiguen tanto? Nada en absoluto, salvo nacer entre tu raza
necia. Ya viste como trataban a un malhechor alli en la cércel ;
ahora ves c6mo tratan a los inocentes y a los respetables. ¢Es
16gica tu raza? ;Estin en mejores condiciones estos inocentes
malolientes que aquel hereje? Por supuesto que no; su castigo
es trivial en comparacién con el de éstos.

i Después que nos
marchamos, le destrozaron sobre la rueda y le machacaron
hasta no dejar més que trapos y pulpa, y ahota estd muerto, y

libre de tu preciosa raza; pero estos pobres esclavos que tienes
delante hace afios que agonizan, y algunos no lograran
escapar de la vida hasta dentro de mucho tiempo. Es el
sentido moral lo que les ensefia a los propietarios de la fibrica
la diferencia entre el bien y el mal: puedes ver el re:sn‘xlt_ado.
Se creen mejores que los perros. jAy, es tu raza tan ilégica e
. . . . 1 //
irracional! |Y mezquina.... oh, indeciblemente mezquina!



Mark Twain contra Dios

"Cartas de Satén

desde la Tierra®

V7
«s, tu universo y sus contenidos son sélo
sueflos, visiones, ficcién! Extrafio, porque son tan franca ¢
histéricamente locos... como todos los suefios: un Dios que
podia _crear buenos hijos tan ficilmente como malos, y sin
embargo prefiri6 crearlos malos; '

que podtria habetlos hecho
telices a todos y sin embargo nunca hizo feliz a ninguno; que
les hizo capaces de estimar su vida amarga, y aun asf la hizo
mezquinamente breve ; que dio a sus dngeles la felicidad eterna

sin ganirsela y sin embatgo exigié que sus otros hijos la_

ganaran;

que dio a sus angeles vidas sin dolor, y afligié a sus
otros hijos con miserias asperas y enfermedades de la mentey

del cuerpo; que habla de la justicia e_invento el infierno...

abla de la misericordia e invent$ el infierno... habla de la
Regla de oro y de perdonar setenta veces siete’ e invento el
infierno; que pregona la moral a otras personas y_no tiene
ninguna ¢l mismo; que desaprueba los crimenes y sin embar-

go los comete todos;

que, sin ser invitado, creé al hombre, y
luego trata de librarse de la responsabilidad de los actos del
hombre, dejindosela sélo a éste, en vez de colocarla hontada-
mente donde debe estar, sobre él mismo; y finalmente, con
una divina torpeza, jinvita a este pobre’esclavo maltratado a
adorarlol.., -

»hora comprendes que estas cosas son todas imposibles,
salvo en un suefio. Comprendes que son puras locuras
puetiles, las creaciones ridiculas de una imaginacén que no
esta consciente de sus monstruosidades; en una palabra, que
son un suefo y tu eres su creador. Todas las sefiales del suefio
son visibles; debias habetlas reconocido antes. Vi



"AS{ QUE HAS 5IDO T QUIEN HA CONSPIRADO PARA OCULTAR ESTE }
INSIGNIFICANTE MUNDO DE LOS 0JOS DE GALACTUS, SACASO NO
SABES QUE NADA PUEDE DESAFIAR M) VOLUNTAD?

OYE MIS PALABRAS, DEVORADOR DE PLANETAS,
ESTA PEGUERA MOTA PE MATERIA SOBRE LA QUE TE
ENCUENTRAS CONTIENE VIPA INTELIGENTE. NO

PEBES DESTRUIRLA,

Y QU
SON UNAS
BREVES Y ANONIMAS
VIDAS PARA
BALACTUS?

Galactus, el Dios de Stan Lee en "T,os cuatro fantdsticos",

un Dios malvado que no podria ser explicado por Malebranche; los hombres

son para &l ganado que utiliza para su alimentacién |

POR MUY
" GRANDE QUE SEA, \
(INNGLN PAYASO CRBE-
ZON HABLA ASI DE NO- :
SOTROS ¥ SE QUEDR IGNORA... COMO 5|

TAN ANCHO! NO SIGNIFICARAMOS
2ES NADA.
PO5/BLE? 2DE
VERDAD PRETENDE
ATACAR A TODA LA
RAZA HUMANAZ




/

Os voy a contar una historia simpdtica con un toque de
patetismo. Un hombre se convierte y pregunta al cura qué
puede hacer para ser digno de su nuevo estado. El cura le

dice: «Imita a nuestro Padre Celestial, apre_nde a Ser como
El».

Entonces el hombre pone todo su tesén y diligencia en
estudiarse la Biblia a fondo, reza pidiendo consejos celes-
tiales y comienza sus imitaciones del modelo divino. A su
esposa le pone una trampa para hacerla caer por las esca-
leras, logrando que se rompa la espalda y quede paralitica

de por vida.

A su hermano le traiciona entregindole a un
estafador que le roba cuanto tiene, por lo que acaba su
vida en un asilo. A uno de sus hijos le inocula el parisito
del anquilostoma, a otro la enfermedad del suefio y a otro
la gonorrea. A una hija la hace enfermar de escarlatina y
llegar a la juventud sorda, muda y ciega, estado en que
queda para el resto de sus dfas.

.Y tras ayudar a un rufidn

a seducir a la hija que le quedaba, le cierra la puerta de su

iciéndole. Entonces se
casa y ella muere en un burdel maldiciéndol

presenta en la iglesia y ol cura le dice que ésa no es forma

de imitar a su Padre Celestial. El converso le pregunta en

ué ha fallado, pero el cura cambia de tema'y le pregunta

qué tal tiempo hace en su pueblo.



Pero nada azuza esta tendencia tan firme y exageradamen-
te como la sospecha de una inminente competicién con
el Consorcio de los Dioses. El temor de que Addn y Eva
al comer el fruto del Arbol del Conocimiento pudieran
ser «como dioses»* inflamé tanto sus celos que le afecté al
raciocinio, impidiéndole ser justo con esas pobres criaturas
ni librar de su crueldad a la inocente prole de la pareja.

A dia de hoy su entendimiento atin no se ha recupera-
do de ese sobresalto. Poseido desde entonces por una sal-
vaje sed de_venganza, casi ha asolado su ingenio innato
al dedicarlo a inventar dolores, miserias, humillaciones
y angustias con las que amargar las breves vidas de los
descendientes de Ad4n.

iMirad las enfermedades que ha
ideado para ellos! Son tan profusas que no hay libro donde
quepan todas. Y cada una de ellas es una trampa pensada
para una victima inocente.

Ya os digo que la clave son los celos. A lo largo de toda
su historia estdn presentes sin recato alguno. Son la sangre
y los huesos de su naturaleza, la base de su cardcter. iCual-
quier pequeniez que le haga aflorar los celos basta para ha-
cerle perder la compostura y embotarle el entendimiento!

El ser humano es una méquina. Una méquina automati-
ca hecha de miles de complejos y delicados mecanismos que
desempefian sus armonicas funciones a la perfeccién, segliin
unas leyes ideadas para su gobierno y sobre las que él mismo
no tiene autoridad, dominio, ni control.

Para cada uno de

estos miles de mecanismos, el Creador ha ideado un ene-

migo cuya funcién es hostigar, fastidiar, perseguir, danar y

afligir con dolorosos suplicios hasta la destruccién final. En
su empefio no ha pasado por alto ni uno solo de ellos.




No vaydis a sospechar que hablo sin conoci-
miento de causa, pues no es asi: la gran mayoria de las
dolencias inventadas por el Creador estdn especialmente
disefiadas para hostigar a los pobres. Esto se vislumbra
en el hecho de que entre los nombres que da el clero al
Creador uno de los més halagiiefios y populares sea el de
«Amigo de los Pobres». No hay circunstancia alguna en
que el clero dedique al Creador un halago que se asemeje
un 4pice a la verdad. '

,El enemigo mds implacable y obsti-
nado del género humano es su Padre Celestial. El tinico
amigo verdadero del pobre es su préjimo, que le compa-
dece, se apiada de él y lo demuestra con grandes esfuerzos

por aliviar sus penas. Pero en todos los casos es su Padre
Celestial quien se apunta el tanto.

Lo mismo ocurre con las enfermedades. Si la ciencia
logra exterminar una enfermedad creada por Dios, es Dios
quien se apunta el tanto jy desde todos los pulpitos se le
dedican alabanzas propagandistas llamando la atencién
sobre su bondad! Si, es El quien lo ha conseguido. Quizd

haya esperado mil afios para hacerlo, pero eso no es nada.

El clero dice que se lo habia estado pensando durante todo
ese tiempo. Cuando unos humanos desesperados se alzan
contra una tirania de siglos y liberan a una nacién, lo pri-
mero que hace el clero feliz es anunciarlo como una obra
de Dios, y rogar a la gente que se arrodille y deje fluir su

Mark Twain "Cartas a Satdn desde la Taerra"

agradecimiento hacia El. Y en su parroquia cada cura ex-
clama alborozado: «Que los tiranos sepan que el Ojo que
nunca duerme los vigila y recuerden que Dios, Nuestro
Sefior, no serd siempre paciente, sino que dar4 rienda suelta
asu ira un buen dia». 7/



DE VERDAD, Ti0S..,
Y0 ES QUE ME PASARIA

{ TOMANDO £L $0OL CON
HIL UNA GERVECICA?

1la Tierrat

Wicuel Brieve ‘liemorias de

Cuando un hombre consipue una buens situscidl en su vida y las
irle bien, siempre le cae encima algln nuevo

cosas emmiernarn &

nroblema o comnlicacidn.
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Olvidan mencionar que es el mds lento del universo;

que a su querido Ojo que nunca duerme mis le valdrfa
reposar, porque tarda un siglo en ver lo que cualquier otro
ojo verfa en una semana. Y en toda la historia no existe un
solo caso en que un acto noble se le haya ocurrido a él pri-
mero, sino que siempre ha caido en la cuenta justo después
de que otra persona lo hubiera pensado y hecho. Entonces

llega él y se adjudica la ganancia.

Pues bien, hace seis mil afios Sem estaba plagado de an-

quilostomas que al tener un tamafio microscépico eran im-

perceptibles para un ojo sin ayuda externa. Todos los trans-
misores de enfermedades especialmente mortiferas ideados
por el Creador son invisibles. La idea es ingeniosa.

Durante
miles de anos tue precisamente eso lo que impidié al hom-
bre llegar a la raiz de sus males y malogré sus intentos de
domefiarlos. Ha sido muy recientemente cuando la ciencia
ha logrado destapar algunas de estas traiciones.

El dltimo de estos benditos triunfos cientificos es el des-
cubrimiento y la identificacién del asesino emboscado que
recibe el nombre de anquilostoma. Su victima preferida es
el pobre que camina descalzo. Lo espera agazapado entre
las arenas de las regiones cdlidas y se abre camino entrin-
dole por los pies desprotegidos.

El anquilostoma lo descubrié hace dos o tres afios un me-
dico que ya llevaba tiempo estudiando pacientemente a sus

victimas. La enfermedad producida por el anquilostoma ya
habia hecho sus viles estragos en la Tierra, aqui y all4, desde
que Sem llegé al monte Ararat, pero jamds se habia llcgado
siquiera a sospechar que fuera una enfermedad. A quienes
la padecian se les despreciaba por vagos que eran objeto de
burlas en vez de despertar compasion.




El anquilostoma es
un invento particularmente rastrero y malintencionado que
lleva afios haciendo su labor subrepticia sin molestia algu-
na, pero al fin la van a exterminar el mencionado médico
¥y sus ayudantes.

Pues resulta que es cosa de Dios. Estaba pensdndoselo y
ha tardado seis mil afios en llegar a una decisién. La idea
de exterminar el anquilostoma era suya. Justo iba a hacerlo
antes de que lo hiciera el doctor Charles Wardell Stiles.+
Pero llega a tiempo de apuntarse el tanto. Como siempre.

Va a costar un millén de délares. Lo més probable es que
Dios estuviera a punto de donar esa cifra cuando, una vez
mds, se le adelanté un humano. En este caso se trata del
sefior Rockefellers Fl pone el millén, pero el mérito se le
atribuye a otro, como siempre. Los periédicos de esta ma-
fiana nos hablan de los tejemanejes del anquilostoma:

En ocasiones el pardsito del anquilostoma reduce tan-
to la vitalidad de los afectados que retrasa su desarrollo
fisico y mental, los hace susceptibles de contraer otras
enfermedades, disminuye su capacidad laboral y en las
regiones donde la enfermedad es mds comin multiplica
la tasa de mortandad por tisis, neumonia, fiebre tifoidea y

malaria.

Mark Twain "Cartas a Satdin desde 1lg Tierra

Se ha demostrado que el mermado rendimiento
de ciertas poblaciones, atribuido durante afios a la mala-
riay el clima, y con graves consecuencias econémicas en
algunas regiones, se debe en realidad a este parisito.

Como os podéis imaginar, los nifios pobres estdn vigi-
lados por el Ojo que nunca duerme. Esa desdicha los ha
acompafiado siempre. Ni ellos ni «los pobres del Sefior»
—apodo sarcistico donde los haya— han logrado quitarse
al Ojo de encima jamds. #



//  ‘The point of view from which these chapters are written may be
illustrated briefly by the contrasts between Puerto Rico and the Ameri-
can Southwest. Both areas were first parts of the Spanish Empire and
later came under American sovereignty, but, despite having the same
sources from which to draw their cultures, they developed along dis-
tinctive lines because of their different geographical positions and
environments. Puerto Rico is subtropical, humid, and insular. It is
suited to the production of such export crops as ginger, sugar, live-

stock, coffee, and tobacco, which were historically available and which
have been in demand in the world market at different periods, but it
has little mineral wealth. It has ready access via the sea lanes to conti-
nental America, Europe, and Africa. The Southwest is arid, and,
though part of continental North America, it was fairly isolated from
markets duing most of its history. It has, however, a comparative
abundance of mineral wealth.

During the early periods of the Spanish Empire, the Southwest, like
Mexico and the Andes, supported a class of Spanish overlords who
used Indians in encomiendas as virtual slaves to exploit the mineral
wealth. Puerto Rico, lacking substantial mineral wealth and at first not
ina position to farm extensively for an outside market, became a colony
of small farmers. For two centuries, it had a mixture of Iberian, native
Indian, and African cultures. How the various culture elements and
patterns of these diverse origins merged into a new culture is not
known.

The only semblance to the Spanish type of hacienda was the
livestock ranch, which supplied expeditions to the mainland with cat-
tle, and a few sugar plantations. The Southwest became a largely
self-sufficient area when mineral wealth had decreased and Indian
labor became scarce, and it produced such crops as beans and wheat for
its own use. The environment and location prevented production of
anything but cattle and hides for an outside market. Puerto Rico,
however, was in an excellent position for export, and, as trade restric-
tions were lifted, its plantation economy d?veiop?d rapidly.

Under the American regime, the Southwest pecame an area of
migration from the United States, and Anglo-American culture was
introduced alongside the haciendas, the small farms of the Spanish
Americans, and the Indians. Puerto Rico drew capital rather than
people from the United States, for its sugar lands promised rich re-
turns which corporations could exploit in absentia.



. ) The only compara-
ble investments in the Southwest are represented by certain large
mining interests. Highly mechanized, corporate-owned Puerto Rican
sugar plantations and the government-owned profit-sharing planta-
tions, which followed as a corrective to the overly large corporate
enterprises, have created new types of rural life.

Contemporary Puerto Rico exhibits an internal diversity of regional
subcultural types which are no less explainable by cultural-ecological
processes than the differences between Puerto Rico and the Southwest.
The Spanish culture, which originally included both national institu-
tions and large rural estates, was available to the entire island. The
national institutions—the government, legal system, church, and mili-
tary organization—were imposed on the island as a whole. ,

Julian H. Steward "Evolution and Ecology"

Los malos rollos y juegos sucioe gque siguen
ddndose entre el mundo anglosajén y el mundo hispdnico, como si toda-
via estuviéramos en la época de Francis Drake.

Hay una incompatibilidad entre los espafioles
( v sus parientes americanos) y los anglosajones ( v sus parientes

americanos y del Pacifico y del sur de Africa). Se equivocan aquellos
espafioles que elogian a los Estados Unidos o a Inglaterra: al menos 1la

mitad de la poblacién de esos palses sigue siendo enemiga visceral ( y

por lo tanto irracional) de Espafla y de los hispdnicos. Se equivocan
aguellos espafioles que emigran a esos palses de cultura inglesa : no tie-
nen més remedio que acabar siendo como ellos, cambiando de mentalidad y
de alma , porgue si no , es imposible salir adelante en esos palses que
mantienen resentimientos, desconfianzss y orgullos de superioridad sobre
Espafia desde hace siglos. Hay una incompatabilidad de estilo de vida,

de mentalidad, de tradiciones, de fisicos.
;Cémo una criatura asi que varfia tanto segin los palses

y que odia a las otras criaturas de los otros palses puede ser 1la

imagen de Dios?



/ .
/ Aquf en la Tierra

todos los paises se odian y el mundo entero odia al ju-
dio. Pero todo humano piadoso adora ese Cielo y quiere
entrar en él.

Lo desea de verdad. Y cuando entra en un
éxtasis mistico quiere creer que si estuviera en el Cielo
amarfa al populacho con todo su corazén. jAlli todo
serfan abrazos, abrazos y mds abrazos!

jQué maravilla de criatura! ;Quién la habr4 inven-
tado?

Toda nacién desprecia al resto de las naciones.

Toda nacién tiene antipatia a las otras naciones.

Todas las naciones blancas sienten aversién por las na-
ciones de color, sea cual sea éste, y las oprimen cuando

pueden.
Los humanos blancos no se asocian con los humanos

negros, ni se casan con ellos.

Mark Twain "Cartas a Satén desde la Tierra"

El mundo entero odia a los humanos judfos y sélo los
toléra si son ricos.

Todos, cuerdos o dementes, quieren tener variedad en
su vida. La monotonfa les hastfa rdpidamente.

Cada humano, segiin el equipamiento mental que le
haya tocado en el reparto, ejercita el intelecto a todas ho-
ras, constantemente, practica que constituye una parte
enorme, apreciada y esencial en su vida. Desde los intelec-
tos inferiores hasta los mds dotados, 7
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~con pesar et con dolor, et que lo ha de dexar aun con mayor
i

pesar et con mayor dolor. Por el tremer se entiende que viene
a'morada muy espantosa en que sienpre ha de vivir con grandes
“espantos et con grandes recelos, de que es cierto que ha de salir

aun con
Los males gue debe sopor-

mayor espanto.

tar el hombre durante su vida, segln Don Juan Manuel.

4Cémo puede ser una criatura asi 1s imagen de Dios?

Por el cerrar de Jas manos se entiende

gue viene a morada en que ha de vivir siempre cobdiciando mis

= Otrosf, Iuego que el omne
~muchos enojos et mucha lazeria,
han de cobrir por los guardar
ayre, a comparacién- del cuero
cosa que a €| legue,” por blando

es nascido, ha por fuerca de sofrir
ca aquellos pafios con que los
del frio et de la calentura et del
del su cuerpo,” non ha pafio nin
que sea, que non le paresca tan -

aspero commo si fuesse todo de spinas,
& -

Otrosi, porque ellos non

han entendimiento nin los sus miembros non son en estado nin
han complisién” por que puedan fazer sus obras commo deven,
non pueden dezir nin aun dar a entender lo que sienten. Et los
que los guardan et los crfan cuydan que lloran por una cosa, et
por aventura ellos lloran por otra; et todo esto les es muy grand

--enojo

Passan muy fuerte vida

et grand quexa.

Otrosf, de que comiengan a querer fablar,
» €a non pueden dezir nada de cuanto quie-

*en nin les dexan conplir ninguna cosa de su voluntad, assi que

en todas las
Lante, 7

cosas han a passar a fuerca de sf et contra su ta-
_——

—

Otrosf, de que son omnes et en su entendimiento conplido,

2 : 75 -
lo uno, por las enfermedades, lo 41, por ocasiones” et por pesa-,

Ies et por dafios que les vienen, passan siempre grandes recelos
¢t grandes enojos.

Otrosi, de que van entendiendo, porque el su entendimiento

non es atn conplido, cobdician et quieren sienpre lo que les. non
aprovecha o por aventura que les es dafioso. Et los que los tienen

en poder non gelo consienten et fzenles fazer lo contrario de

i j i ayor
lo que ellos querrfan, porque de los enojos non ay nmgunczim ye
que e de la voluntad. Por ende, passan ellos muy grand enojo
et grant pesar.



1O Dios, seiior criador et conplido! ® jCémmo me mara-

filla'porque pusiestes vugstra semejanga en omne nescio, ca cuan-

%ﬁﬁtfﬁb]a. yerra; cuando calla, muestra su mengua; cuando es rico,
16 orgulloso; cuando pobre, non lo precia nada;

La evidencia de o = . si obra, non far4
jue la 'obra de recabdo; si estdjde vagar,” pierde lo que ha; es sober-
bio ‘sobre el que ha podé‘l‘, et véncesse por el que mis puede; es

mayoria de la Hymanidad

ha sido estipida en cada época. ;,Cémo puede ser una criatura asi

la imagen de Dios ?
ligero de forgar et malo de rogar; convidase de grado, convig,

mal et tarde; demanda quequier e con porffa, da tarde et amig,
et con facerio;™” non se vergiienga por sus yerros et aborresce gy
castiga; el su fallago es enojoso; la su safia, con denuesto; ¢s goq.
pechoso et de mala poridat;

espintasse sin razén; toma esfuer?o
o non deve;* do cuyda fazer plazer, faze pesar; es flaco ep |,
bienes et recio en los males; non se castiga por cosa quel digals
contra su voluntad,” en grave dfa nascié quien oyé el su Casti}
go;** si lo acompafian, non lo gradesce et fizelos lazdrar; nup,
concierta en dicho nin en fecho, nin yerra en lo quel non cuI:

ple:

Don Juan lksnuel ©E1 Conde Lucanor”

. lo quél dize non se entiende, nin entiende lo quel dizen; siem,
anda desavenido de su compafia; non se mesura en sus plaZegre
nin cata su mantenencia; non quiere perdonar et quiere quel pe?
donen; es escarnidor et él es el escarnido; querrfa engafiar |,

sopiesse fazer;

e de‘todo 1,0 que se pagarfa tiene que es lo mejor,

unque lo non sea; querrfa folgar et que lazdrassen los otros! ;
dlr/e més? En‘los fechos et en los dichos, en todo yerra; ;:‘l(%Ué
mas, en su vista paresce que es nescio,*” et muchos s;)’n nc'[;ci:
s

q non 10 parescen, S q pd! 1 nca ye[l.l {1
(5] ma el ue l[} daresce nu [ € o
sSeer. ]

ran poco et se mantienen

[7] Todas las cosas han fin et du ;
nd dolor, ef non finca otra

con grand trabajo et se dexan con gra
Cosa para sienpre sinon lo que se faze solamente por amor de

Dios.?
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Cada cual es rey de si mismo y aspira a ser emperador de los demsg
Todo el mundo estd engreido y es soberbio Y sabe mds que el de
al lado, y es mis guapo, mas inteligente, mas fuerte y mas mgenitasoe
1odo el MUndo aconsefa, no por bondad y desprendimiento, sing por-
que el consejo lleva implicita la inferioridad del aconsejado

Enrique Jardiel Poncela "La tournde de Dios"

- Yen
toros el oficinista le grita al torero: Maleta! A ese toro hay quef;.éif
garle-. Y el que toma un taxi dice del chéfer: «Este tio no sabe conduciy
/si agarrara yo el volantel» Y el espectador de un teatro sale grunendo:;
sMajaderias! Mejor que eso lo escribo yor. Y el ciudadano murmura; 3;
yo fuera Gobierno...» Y el presidente del Consejo exclama: <£n mi pyey.
to querria yo ver, sefiores diputados, a los que opinan que mi gestion no
es acertadar. '

Y asi hasta el infinito.

o " T 11 3 a, i O—
Gomo en el escrito de von Juan Manuel, se pone de manifiesto la 1r

v . 7,

Nis de oue ese hombre La Humanidad, descentrada, puesta de espaldas a todas las cualida.
des espirituales, desdefiosa de lo estimulante y de lo consolador, y en-
. frentada con todos los materialismos perturbadores y entristecedores, ha
hebho 5 semejsnza de perdido [a perspicacia de ver dentro de si, no sabe a qué achacar su ma
sabor de boca y se revuelve contra esto y contra aquello, sedienta de
I ER venganza y convencida de que debe de haber «alguien o -algor culpa-
Dios es un gilipollas. e que ella no se encuentre a gusto. Esta indignacion s para la Hy.
manidad un goce, porque para un miserable siem pre es un placer el po-
der injuriar. Y la Humanidad recurre a esa indignacion para hacerse |3

vida soportable.

Todo el mundo se aborrece y murmura y calumnia, y cada indivi-
duo se atrinchera €n si mismo para poder descargar su odio sobre los
demis. El bueno es tonto; el malo, un monstruo; el que oculta la ver-
dad, un hipdcrita; el que la hace ostensible, un cinico. Frecuentar el tra-
to de mujeres sin honor es para la sociedad libertinaje; pero ir siempre
del brazo de una sola mujer honrada significa ser un desgraciado sin
atractivos. Si a un hombre se le ve en compania de su hija nadie deja-
rd de pensar que es su querida; pero si se hace acompanar de su que-
rida siempre afirmari alguien que ella es su madre.

Un hombre que vive
solo es un egoista, pero al que sostiene una familia dilatada se le tacha
de pobre diablo. Si no tienes hijos te llamardn impotente; pero ten hi-
jos, y asegurardn que son de un amigo, salvo cuando hablen de ese ami-
80, en cuyo caso dirdn que son tuyos para reventar al otro, Al que triun-
fa se le considera como un bandido o un farsante y al que Tracasa, como
un miserable o un incapaz._El que ultraja es un canalla, pero el que se
deja ultrajar es un cobarde, Si estds de acuerdo con los demis dirin que
eres tonlo; si les compadeces te llamarin fatuo y engreido; si les discu-
tes te odiardn, pero si te burlas de ellos con sarcasmos vy risas afirmarin
que eres un amargado. Rico, te despreciarin por burgués; pobre, te des-
preciaran por intil,

Si tratas bien a las mujeres eres un ingenuo; si las
tratas mal eres un chulo. Si te separas de la mujer con quien vives. jura-
ran que ella se ha ido con otro; si no te separas dirdn que <l otro» en-
tra en tu casa. Para la Humanidad, en fin, el hombre, cuando va con una
mujer, es un cornudo; cuando va con otro hombre es un pederasta y
cuando va solo es un onanista. y

Todo es odio, rivalidad, furia, bilis v 4cido clorhidrico. 1



# Cancién del eslabin perdido

Yo quién soy?:
gusano de anteayer

ameba de un pasado lejano,
insecto hoy,

mafiana, yo que sé

DDT detente en tu fincién -
no perjudiques mj evolucién,
-permiteme. llegar a chimpancé.

¥ después subiendo un escalén
si-encuentro aquel perdido eslabdn
cambiaré manos por pies:

sl en los ples coloco mj razén
habré obtenido en un dos por tres
la humana condicidn,

Yo quién soy?

insecto de anteayer,
gusano de un pasado lejano,
“hoy thimpance

mafiana bien Jo s&

pot prosigue ry funcién,

no perjudiques mi ascension
arey dela creacion,

éYo quién soy?
primate de anteayer,

insecto de un pasado imperfecto,
hay casi un hombre,

no sé mi nombre nj quién soy. /

"Cancidbén del eslabdén perdido"

Yainica Doble

De la misma manera que Padcal se sentia perdido

S - . R . - -
- B A . .

e se convirtiera
fa mejor que el DDT acabara con ella antes de qu
no ser

en’ ‘ i ies".
en hombre "que piensa con los p



// Ara, perd, tranquil-litzem—nos'i‘°-'i'::ing1’1 ‘no es veu!lleig del
tot. Adhuc els més pessimistes o\menys reeixits_troben que
poden passar. Qui se sent desagra able? Fins-al” darrer mo-

ment de la vida tots creiem que, en~algun 'facsd del cos, hi
tenim una obra d’art, ’

Quan ja res de la facana fisica no
s’aguanta, trobarem persones que, xacroses a no poder més,
tenen esma encara de relatar-vos que el metge encarregat
de diagnosticar, medicar i observar llur malaltia, els havia
comentat: «Té un fel molt bonic (0 un cor molt xamés)». En
dir-ho, fan la mateixa cantarella emprada per qui us vol des-
criure uns‘ ulls que enamoren.

Ens resulta impertinent i extremis
Per posar en una situacié dificil el
«Si estem fets a imatge i semblanga
infinita bellesa, per qué hi ha tantes

ta aquell estudiant que,
professor, li pregunts:
de Déu, i Ell és d’una
persones lletges?s El

La evidencia de gque aguelles que son necios o feos no sen conscien-
tes de que lo son. ;Como puede ser una criatura asi la imagen de

Dios?



que no sap l'estudiant és que, de lleigs, n'hi pot haver, perdo
ells, en general, no s’hi troben, car en el supodsit, avui dia,
que no estiguéssim fets els homes a imatge i semblanca de
Déu, ja hem vist abans que prou s’encarreguen les mares
de repetir a cada nadé que és «un angel de tan escotorit,
graciés i bonic». No paren.

-~

. Ho diuen tantes vegades, les ma-
res, que, un cop madurs els fills, cap no sap renunciar a
ésser la bellesa que, de petit, li havien inculcat que en ell
es configurava, D'aci que el conceptuat realment com a lleig
mai no s’hi acabi de veure d’una manera total, car el domi-
na, inconscientment, la narcissista figura d’angel que van
crearli en temps de la seva infantesa ,

-~ Si té algun aspecte
malforjat o desairds, el conceptua un petit defecte parcial
que cuita a voler-se arranjar com sigui —nova justificacié
de l'abast social de la psicoestetica— o se’l dissimula traient-
li_importancia. El seu culte a Narcis —s’enten un Narcis que
es porta en el fur intern de cadasci— podria quedar simbo-
litzat amb aquest home que, com qui vol resar, s’agenolla i
agafa amb les mans una rodeta que té un eix que li serveix de
nanses i vinga tirar-la amunt i avall, amb la fe i I’esperanca
de rebaixar-se la panxa.

El narcissisme dels lleigs, encara que Freud no el valo-
rés amb tot 1'abast, és molt superior al de les persones bo-
niques, ja que el lleig, ultra estar, com és logic, enamorat
d’ell mateix en la fase infantil —si el fet és inclinacié de
tothom, com Freud mateix observa amb persisténcia en molts
dels seus escrits—, esta cada dia més obsessionat_per supe-
rar el defecte_que neutralitza o treu merits a I'aspecte agra-
dable que malgrat tot creu tenir.

‘ Com aquell que, havent-li
sortit un gra, no deixa de gratar-se’l —mai no sabeu quan
amb el dit pretén arrencar-se’l o no va més enlla de tapar-se
la nafra amb el mateix moviment de la ma—, els lleigs sem-
blen dansar entorn del propi defecte. Aixd els fa viure vers
el fur intern en un grau superlatiu. La quimera i obsessid
que tot plegat comporta els dobla el narcissisme, malgrat
fer Torni quan es veuen observats.



Carles M. Espinalt

"Obra escrita"

Saber-los treure d’aquesta obsessié és un dels merits que

la Historia del Progrés Huma, anys a venir quan 'escriuran
haura de reconeixer a la psicoestética que, fins al present’
hem practicat de forma timida, poc sistematica, amb la ver:
gonya de fer un pecat, al marge de coordinacions i orfe d'una
doctrina coherent. Amb totes les cartes damunt la taula, és
hora de posar més interes a codificar-la. Pot tenir un abast

insospitat. Gosaria dir que la psicoestética sera base espiritual
de la religiositat de I'home futur, que vindra a creure: «Si és
cert que no estava fet a imatge i semblanga d’'un Déu, he
sabut afaiconar-me la figura i I'esperit per anar-m’hi acostant;
és la meva voluntat d’ésser-ho el que em divinitza».

De moment, si aconsegui i i
! - ; guim que hi hagi menys lleigs de
gg%:;‘l;lgﬁ;eop mgsogulstes que arriben a sentir plaer alflb la
¢ rodueix un defecte, hi haura mill i
lgualtat i pau entre els hum ’ g
i . ans. Afortunadament, els llej
iz;e?lgeeis mqrgl'}'{endde la dansa.! Cada dia hi ha m’enys lleigz
emel>». lendeixen a pensar que, amb
; ) els recursos de
i:n técm_ca n-'lode‘ma, poden posar remei als defectes en un
car i obnr_ d'ulls, tan bon punt en vénen les ganes o es
tenen prou diners per a fer-ho.

. Gairebé res no sembla ja
impossible., Aquesta sensacié, modernament, passa a ésser
objectiva, gracies als recursos que ens poden oferir la me-
dicina i la cosmética, perd sobretot pel ritme de les modes,
que ens donen noves oportunitats d’assajar altres formes de
presentar-nos. Ens veiem amb més ardiment per a modelar-
nos la figura. No necessitem candeletes per a confiar en
nous invents, i I'esperanca raonada és el millor remei contra

el complex de lleig.

No trobareu res més temible que un lleig que ja es re-
signa a ésser-ho. Mentre lluita per superar el defecte, té
ilusions que l'animen, ideals que I'humanitzen i afanys.de
superacié que li donen un sentit joiés a la vida; si ho pot
aconseguir, se sent molt feli¢, pero si es conforma amb la
Iletjor, per normalitat psicologica, el guanyen quimeres ex-
terminadores, es torna eixarreit de cor i fins esdevé maca-

bre.

No és pas un infantilisme banal que totes les mitologies
pinten els malvats amb cara de lleigs «sense remei». El dimoni
no és satanic per malcarat, sind perque esta cregut que no
pot ésser altra cosa. Les bruixes, les representen —recordem
dibuixos de Goya— d'una lletjor tal que ja no se’'n sabrien
desempallegar. El simbol no pot ésser més orientador ni pot
tenir millor propaganda la psicoestética. ¢/



V M CORAZON LATE COMO UN FILO-
I B3lS. NO SE S ES EFECTO DE LA
PRIMAVERA O DE LOS TRES KILOS
Y MEDIO DE PERCE-
BES QUE ME HE TO4
MADO PARA
i\ DESAYLINAR,

— Sefiorita, ¢no necesita usted que le diga la hora que es?

—No sé por qué te has molestado en presentarme un
hombre vulgar, papa. | Yo no me casaré si no es con un jo-
ven valetoso, con un héroe!

—Pero, jhija mia!, jes que te parece poco heroico este

caballero?



Pino Aprile, en su libro: "Elogio del

imbécil" vuelve a poner de moda ideas del fascismo italiano de los
afios 20 , aungue sin revelar nunca que es un fascista. Habla de que
los inteligentes pierden el tiempo gqueriendo educar a los imbéciles

porque el estado natural de la Humanidad es que sean mds los imbé-

ciles que los inteligentes. Log verdaderamente listos son los que

no se molestan en querer educar a los imbéciles porque saben que

es una guerra perdida ( elitismo fascista tipico). La burocracia

crea més y mids funcionarios imbéciles. La domesticacié del hombre
ha hecho peor , €ome también ocurre a los animales domesticados

respecto a los salvajes ( idea de Nietzsche) . La evolucién no salva

a los genios sino a los imbéciles porque son méds y la evolucibn so-

lamente atiende a que la especie humana siga existiendo, no a que

los genios sigan existiendo.El Alzheimer le causa pavor porque el
mundo se estd llenando de ancisnos locos ( y todos lo seremos).

El cerebro humano piensa demasiado en esta época ( anti-intelec-

tualismo fascista) y es necesario limitarlo, y este papel lo hacen
los imbéciles, que son mayorfa ( segin Pino Aprile, los desastres
ecolbgicos son la prueba de que el cerebro de los inteligentes fun-
ciona mal por hipertrofia cerebral).0dio a las masas ( tipicamente
fascista). Las mujeres guapas y tontas aprendieron a maquillarse
para ser atractivas sexualmente fura de los dfas fértiles y no que-
dar embarazadas ( preferencia de los fascistas por las mujeres gua-
vas y tontas).El cerebro tiene "redundancia" o exceso de capacidad.
» 51 debido a un accidente o a una enfermedad el cerebro pierde

capacidad siempre cuenta con una reserva para sustituirla ( y asi

asegura la supervivencia del individuo), tesis refutada por miles
de paraliticos cerebrales ( sdbénde estd esa reserva cerebral en su
caso?). 0dio a la igualdad y ostracismo de los superdotados (que
son odiados por los imbéciles por envidia y son repri-
midos). Elogio de los superdotados {( como en todas las ideologias
fascistas). Discurso antidemocrdtico : "en la democ®acia, el voto

de un imbécil vale tanto como el de un genio". Pensamiento militar:



los peores se quedan en casa mientras los mejores mueren en la guerra

y se reproducen solamente los peores cobardes que no fueron a la

guerra. Bl criminal Cain es quien sobreviv gracias a su defefito.
Los genios no sirven més que para que el resto de la humanidad, todos

imbéeiles, disfrute de los logros alcanzados por esos genios.la

tesis bdsica de Pino Aprile es que en nuestra época no se necesi-
ta la inteligencia porque ya hemos alcanzado un estado confortable
para vivir y porque si la inteligencia sigue creciendo en genios,

el planeta no podria soportarlo por el tema ecolbdgico. Debemos ser

pocos y muy fuertes \(el ddeal fascista) y no muchos y débiles. Los

inteligentes trabajan para el bien de los imbéciles y promueven que

cada vez sean mds.(!entonces ya no son inteligentes si hacen eso , sgino

imbéciles, Aprile!) . Los hombres, cuando se unen colo masa, no se

vuelven mds fuertes sino mds imbéciles ( el fascismo italiano aprove-

ché muy bien este fenémeno para mandar a las masas italianas).

Tras la lectura del libro de Aprile llegamos a la

conclusién que el imbécil es Pino Aprile, “no se da
cuenta que es un fascista y escribe un trabajo de primer curso
de Antropologia mezclando temas y autores en una confusién

propia del novato. No responde a ninguna de las cuestiones que plantea

y que son ciertas: es mayor el numero de bobos que el de inteligentes

y cuando éstos luchan por educar a los bobos, conspiran contra ellos
mismos porgue los bobos se aprovechan de todas las estructuras
creadas por los inteligentes para ellos, para seguir viviendo como
bobos. También es cierto que a la evolucién solamente la importa que

siga existiendo la especie humana, pero los genios son medios de los

que se vale la evolucién para que siga existiendo la especie humana.

Tampoco explica por qué hay tanto Alzheimer., Cree que la Italia de
Berlusconi es necesaria porgue la abundancia de imbéciles en ese

vals v en esta época sirve para frenar los excesos de los inteligen-

tes que etdn llevando el mundo a un punto 1imite debido a los proble-

mas ecolégicos (en ese caso, en muchas otras ocasiones de la histo-

ria en gque el mundo se ha llenado de fandticos imbéciles, éste tam-



bien deberis haber estado al borde de su autodestruccién, no era

el caso por ejemplo en la Edad Media poco poblada y sin coches ni cen-
trales nucleares). Si la mayorla de imbéciles sirve para parar el pro-
greso cientifico, artf{stico, deportivo, tecnolébdgico y filoséfico por-
que es excesivo o peligroso para la supervivencia de la misma especie,

s, entonces por qué el progreso politico y econémico estd parado desde

¥]
hace siglos cuando no existla esa amenaza sobre la Humanidad %
Aprile nunca se para a pensar que la razén por

la que hay mayoria de imbéciles en nuestra época es porque la televi- _

sibn de su Berlusconi los idiotiza, como hace su delegado en Espafia un

tal antropbdlogo Basile, neofascista como Aprile y como media Italia
gue lleva el fascismo en la sangre. Aprile nunca se para a pensar
que si la ) mayoria de la gente de esta época es imbéeil

es porgue se oculta la alta cultura, la alta educaciébdn, los mejo-

res libros de la historia de la Humanidad, las mejores obras de la

historia de la Humanidad y se da a cambio alfalfa y suciedad mental.

Aprile nunca se para a pensar que la razén por la que este mono especial

(?ue es el hombrg)se vuelve imbécil ( cosa que no hacen los otros monos)
es por enfermedades fisicas y mentales, muchags de las cuales surgen en
ambientes con malas condiciones de vida, mala higiene, mala alimenta-—
cibn, como vemos que ocurre en los millones de personas que malviﬁen
en los palses del Tercer Mundo , en los gue nunca piensa Aprile porque

los imbéciles en los que piensa son los italianos.

Aprile odia a las masas y es elitista: solamente los

més fuertes y sin Algheimer deben sobrevivir. Pero ve que en la reali-

dad ocurre todo lo contrario: los superdotados son segados con la gua-

dafia de la igualdad por los envidiosos imbéciles mayoritarios. No le

. gusta la democracia por ser el régimen politico de la mayorias
imbécil. No le gustan las empresas llenas de directivos imbéciles,
No le gusta que los mejores hombres mueran en las guerras mientras
sobreviven y se reproducen los peores que se han escondido €n sus casas.
Aprile no soporta que lo Gnico que han conseguido los inteligentes con

sus socialismos y sus estadog del bienestar es que los imbéciles sean

cada vez més.




Pino Aprile

"Elogio del

4 Una carac-
ter{stica negativa y perjudicial tan extendida, er'1 efec-
to, nos llevarfa sin duda a la extincién, o bien se
verfa oportunamente corregida por la naturaleza.

La especie humana, por el contrario, esta lejos de
desaparecer y la estupidez sigue expandiéndose.

No hay otra conclusién posible: la imbecilidad es
necesaria para la supervivencia de nuestra especie,
por mucho que moleste a los inteligentes que que-
dan.

Nuestras comunidades se estructuran de acuer-
do con principios jerdrquicos: mas o menos visi-
bles, més o menos brutales, pero en cualquier caso
siempre presentes. Y los sistemas burocraticos tien-
den a difundir la estupidez (siempre lo habfamos
sospechado; ahora sabemos por qué; pronto coho-
ceremos cdmo).

Si la imbecilidad tuviera realmente
una funcién destructiva, las sociedades humanas
habrfan desaparecido; sin embargo, gozan de exce-
lente salud y siguen multiplicindose |

Evidentemente, lo que sostiene las estructuras
sociales y garantiza su futuro es precisamente la

estupidez. Los sistemas burocréticos, por tanto, pese '

a la mala imagen que se suele tener de ellos, desem-

pefian una funcién positiva, PEro no a pesar de, sino

_ precisamente porque multiplican el nimero y el poder

de los tontos.

. La jerarquia es el instrumento que ha inventado
la evolucién para agrupar a los sapiens sapiens y con-
ducirlos hacia la estupidezfiSi la guerra, manifesta-
cién de la agresividad humana, retine a los mejores
de la especie para exterminarlos, el sistema buro-
cratico, manifestacién de nuestro instinto social,
retine los cerebros y los apaga , ,



En definitiva, Aprile no consigue explicar por qué los

bobos son bobos y por qué son tantos. A todos nos molestan los necios

como molestaban a los hidalgos espafioles de la época de Gracidn. Pero
ningin literato, psicélogo o neurbélogo ha podido explicar todavia por-

gué los necios son tantos y por qué le son y clal es su funciébn en la

"evolucién® humana. Tampoco nadie ha conseguido explicar por qué los

malvados son malvados y por qué son tantos. Las teorias criminélogas

no han conseguido = acabar con 1lo0s malvados en el mundo, Yy

son insuficientes para explicar su existencia. Parece que los ne-
cios ¢ los imbéciles y los malignos existen en este mundo para moles-
tar a los demds , Y preguntarse por qué hay tantos necios,
por qué ellos mismos no son malvados y bobos también, para hacerles
tener problemas de conciencia por no ser bobos y malignos, para hacer-—
les pensar disefios politicos y curas sociales para que disminuya el
nimero de bobos y de malvados en el pals, para utilizarlos como carne
de cafién, carne de hospital, carne de planes econémicos 4 como consu-
midores compulsivos o como masas usadas por cada partido polftico o
por cada época histérica para limitar a los inteligentes 4 para
jugar con ellos manipuldndolos al seguir a un lfder como Napoleén o
una idea €omo el comunismo ( es decir, para que los inteligentes jue-
guen al ajedrez politico con esos peones bobos) .

El libro de Aprile solamente ha servido para

que los neo-fascistas de medio mundo hayan vuelto a tomar fuerza, como
por ejemplo Enrique de Diego en Espafia y su discurso antidemocrético,
antichusma, antifuncionarios imbéciles, anticasta parasitaria de poll-
ticos y anti-igualdad. Todo vuelve y los neo-franquistas retornan a
todas esas ideas del fascismo de los afios 20 pero gin decirlo clara-
mente, para seducir a log jévenes actuales que no saben nada de este

tema y que aplican a sus empresas de las que son directivos to-

dos estos conceptos fascistas , creyendo gque son "lo més moderno" para
hacer trabajar a la chusma imbécil que ha saturado nuestros paises

en estos dltimos decenios. Parece que .eltrabajo de los filbsofos es



desenmascarar constantemente estas falsificaciones ideoldégicas que

se presentan una y otra vez a las nuevas generaciones con la aparien-

cia de nuevas ideologfas que van a salvar al pals del desastre en que

lo ha sumido la izquierda "imbécil". Cuando en realidad es el fascismo

de siempre, minimamente maquillado.

siguen muy de moda en las ciencias empresariales, en

ros siempre son vistos como masa que no gulere trabajar y

gue obligar

Pero todos estos conceptos del neofascismo actual

"gue los obre-

hay

y vigilar constantemente

que no se escaguee.

Los directivos de recursos humanos necesitan siempre una ' gran cantidad

de poblacién de nivel cultural bajo para hacerla trabajar segin sus
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Fark Twain

Cada humano de la Tierra posee algo de inteligencia en
mayor o menor grado, pero, tenga el cerebro que tenga,
estd orgulloso de tenerlo. Y todo humano saca pecho
cuando se le nombra a los majestuosos jefes intelectuales
de su raza, cuyas espléndidas hazafias adora oir contar.

Como tienen la misma sangre, al honrarse a si mismos
le han honrado a él. Mirad de lo que es capaz la mente
del humano!», exclama. Entonces recita la lista de los
humanos ilustres de todos los tiempos, repasando las
literaturas imperecederas que han dado al mundo, los
ingenios mecdnicos que han inventado, las glorias con
las que han ornado la ciencia y el arte.

"Oartas a Satdn desde la Tierra®

Ante ellos se
descubre como ante los mismisimos monarcas, rindién-
doles el mds profundo homenaje, el mds sincero que
puede dar su jubiloso corazén, exaltando asf el intelecto
sobre todas las cosas del mundo, entronizindolo bajo la
béveda de los cielos en una supremacia inalcanzable. Y
entonces se inventa un cielo que no tiene ni un dpice de
intelectualidad por ninguna parte! _

) Este
humano, un sincero adorador del intelecto prédigo en
premiar sus poderosos servicios aqui en la Tierra, ha in-
ventado una Religién y un Cielo que no rinden el menor
homenaje al intelecto, desprovisto de toda distincién o
grandeza. De hecho, ni siquiera lo mencionan.

A estas alturas habréis notado que el Cielo estd pensa-

do y construido con un plan muy concreto, de tal modo
que contiene en escrupuloso detalle todas y cada una de
las cosas imaginables que le resultan repugnantes al ser
humano jy ni una sola de las que le gustan! #



# No sblo se adula a reyes y poderosos; también se adula al
pueblo, Hay miserables afanes de popularidad, mas denigran-
tes que el servilismo. Para obtener el favor cuantitativo de las
turbas, puede mentirseles bajas alabanzas disfrazadas de ideal;
més cobardes porque se dirigen a plebes que no saben descu-
brir el embuste.

Halagar a los ignorantes y merecer su aplau-
so, habléndoles sin cesar de sus derechos, jamas de sus debe-
res, es el postrer renunciamiento a la propia dignidad.

" La emulacién presume un afin de equivalencia, implica
la posibilidad de un nivelamiento; saluda a los fuertes que van
camino de la gloria, marchando ella también. Sélo el impo-
tente, convicto y confeso, empozofia su espiritu hostilizando
la marcha de los que no puede seguir.

Toda la psicologia de la envidia est4 sintetizada en una
fibula, digna de incluirse en los libros de lectura infantil, Un
ventrudo sapo graznaba en su pantano cuando vio resplande-
cer en lo mas alto de las toscas a una luciérnaga. Pensé que
ningiin ser tenia derecho de lucir cualidades que &1 mismo no
poseeria jamas. o T

José Ingenieros "E1 hombre mediocre"

. Mortificado por su propia impotencia, saltd
hasta ella y la cubtid con su vientre helado. La inocente
luciérnaga os6 preguntarle: ;Por qué me tapas? Y el sapo,
congestionado por la envidia, sélo acertd a interrogar a su
vez: ¢Por qué brillas?

i El envidio-
so pasivo es solemne y sentencioso; el activo es un escorpidn
atrabiliario. Pero, lagubre o bilioso, nunca sabe reir de risa in-
teligente y sana.” Su mueca es falsa: rie a contrapelo,






En los mundos minados por la hipocresia todo conspira con-
tra las virtudes civiles: los hombres se corrompen los unos a__
los otros, se imitan en lo intérlope, se estimulan en lo turbio,
se justifican reciprocramente. Una atmosfera tibia entorpece
al que cede por primera vez a la tentacion de lo injusto; las
consecuencias de la primera falta pueden ir hasta lo infinito,

Los mediocres no saben evitarla; en vano harian el propésito

-

de volver al buen sendero y enmendarse. Para las sombras no
hay rehabilitacién; prefieren excusar las desviaciones leves
sin advertir que ellas preparan las hondas. Todos los hombres
conocen esas pequefias flaquezas, que de otro modo fueran
Eﬁ;fectos desde su origen; pero mientras en los caracteres

€s pasan como un roce que no deja rastro, en los blandos
aran un surco por donde se facilita la recidiva. Esa es la via
del envilecimiento. '

José Ingenieros, en su libro "E1 hombre mediocre" , muestrs

FE Sy densIs Los hombres sin ideales son incapaces de resistir las ace-
chanzas de hartazgos materiales sembrados en su camino.
de que Cuando han cedido a la tentacién quedan cebados, como las

fieras que conocen el sabor de la sangre humana.

la mayoris
de 1la poblacién no deja demasiado bien al Dios del que es

La simple circunstancia de
vivir arrebafiados predispone a perseguir la aquiescencia ajena;
la estima propia es favorecida por el contraste o la compara-
citzln con los demés. Trétase hasta aqu{ de un sentimiento nor-
mal,

su imagen.

Pero los caminos divergen. En los dignos el propio juicio
antepdnese a la aprobacién ajena; en los mediocres se poster-
gan los méritos y se cultiva la sombra. Los primeros vi-
ven para si; los segundos vegetan para los otros. Si el hombre
no viviera en sociedad, el amor propio seria dignidad en to-
gos; viviendo en grupos, lo es solamente en Ejns caracteres
irmes.



) Son capaces de envidar a los gran-
des muertos, como si los detestaran personalmente. Hay
quien envidia a Sécrates y quién a Napoléon, creyendo
igualarse a ellos rebajandolos; para eso endiosarian a un Bru-
netiére o un Boulanger. Pero esos placeres malignos poco
amenguan su desventura, que estd en sufrir de toda felicidad
y en martirizarse de toda gloria. ~ -

El envidioso pertenece a uga
»2
i i i i mpasion o de
especie moral raquitica, mezquina, digna de comp '

desprecio.

Se sufre la envidia apropiaaa a las inferioridades que se
sienten, sea cual fuere su valor objetivo. El rico puede sentir
emulacién o celos por la riqueza ajena; pero envidiard el
talento. La mujer bella tendrd ce[Jos de otra hermosura;
pero envidiari a las ricas. Es posible sentirse superior en cien
cosas e inferior en una sola; éste es el punto fragil por donde
tienta su asalto la envidia.

El sujeto descollante encuentra su cohorte de envidiosos
en la esfera de sus colegas més inmediatos, entre los que
desearian descollar de idéntica manera. Es un accidente inevi-
table de toda culminacién, aunque en algunas profesiones es
mas célebre; los hombres de letras no se quedan atras, pero
los comicos y las rameras tendrian el privilegio, si no existie-
sen los médicos. o a N U

Toda culminacion femenina suele ser afiligranada y per-
versa; la mujer da su arafiazo con ufia afilada y lustrosa, muer-

de con dientecillos orificados, estruja con dedos palidos y fi-
nos. Toda maledicencia le parece escasa para traducir su
despecho;



Obsesionados por el éxito, e incapaces de
sofiar la gloria, muchos impotentes se envanecen de méritos
ilusorios y virtudes secretas que los demés no reconocen;

créense actores de la comedia humana; entran en la vida

construyéndose un escenario, grande o pequefio, bajo o
culminante, sombrio o luminoso; viven con perpétua preocu-
pacién del juicio ajeno sobre su sombra.

i i Consumen su exis-
tencia sedientos de distinguirse en su brbita, de preocupar a
su mundo, de cultivar la atencién ajena por cualquier medio y
de cualquier manera. La diferencia, si la hay, es puramente
cuantitativa entre la vanidad del escolar que persigue diez
puntos en los exémenes, la del politico que suefia verse
aclamado ministro o presidente, la EélaI novelista que aspira a
ediciones de cien mil ejemplares y la del asesino que desea ver
su retrato en los periédlicos.

La exaltacion del amor propio, peligrosa en los espiritus
vulgares, es til al hombre que sirve un Ideal. Este le cristali.
za en dignidad; aquéllos le degeneran en vanidad. El éxito en.
vanece al tonto, nunca al excelente. Esa anticipacion de la
gloria hipertrofia la personalidad en los hombres superiores:
es su condicién natural.

Aunque hay que tener en cuenta que José Ingenieros

eg un elitistae.

¢El atleta no tiene, acaso, biceps

excesivos hasta la deformidad? La funci6n hace el 6rgano. El
“yo” es el brgano propio de la originalidad: absoluta en el
genio. Lo que es absurdo en el mediocre, en el hombre
superior es un adorno: simple exponente de fuerza. El
misculo abultado no es ridiculo en el atleta; o es, en cambibo,
toda adiposidad excesiva, por monstruosa e infitil, como la
vanidad del insignificante. Ciertos hombres de genio, Sar-
miento, pongamos por caso, habrian sido incompletos sin su
megalomanfa.



- Esel

ano que fecundiza los temperamentos vulgares, permitién-

goles prosperar en la mentira: como esos arboles cuyo ra-

maje es mas frondoso cuando crecen a inmediaciones de las
ciénagas.

Hiela, donde ella pasa, todo noble germen de ideal:
zarzagin del entusiasmo. Los hombres rebajados por la
hipocresia_viven sin ensuefio, ocultando sus intenciones,
enmascarando sus sentimientos, dando saltos como el eslizén;
tienen la certidumbre intima, aunque inconfesa, de que sus
actos son indignos, vergonzosos, nocivos, arrufianados,
irredimibles. Por eso es insolvente su moral: implica siempre
¥ma simulacién,

Conspiran y agreden en la sombra, escamotean
vocablos ambiguos, alaban con reticencias ponzofiosas y
difaman con afelpada suavidad.

Nunca lucen un galardon
inconfundible: cierran todas las rendijas de su espiritu por
donde podria asomar desnuda su pesonalidad, sin el ropaje
social de [a mentira.

Ese estigma comin a los hipOcritas, que permite reco-

nocerlos no obstante los matices individuales impuestos por
§ y

el rango o la fortuna, es su profunda animadversiéon a la

verdad.

La hipocresia es mis honda que la mentira: ésta puede
ser accidental, aquélla es permanente. El hipécrita transforma
su vida entera en una mentira metédicamente organizada.

Hace lo contrario de lo que dice, toda vez que ello le reporte
un beneficio inmediato; vive traicionando con sus palabras,
como esos poetas que disfrazan con largas crenchas la corte-
dad de su inspiracién. El habito de la mentira paraliza los
labios del hipocrita cuando llega la hora de pronunciar una
verdad.



Lavier liserachs "Barcelons blanc 1 negre’




) Su vida se polariza en esa abyecta honestidad
Ppor cilculo que es simple sublimacién del vicio. El culto de
las apariencias lleva a desdefiar la realidad, El hipécrita no
aspira a ser virtuoso, sino a patecerlo; no admira intrinseca-
mente la virtud, quiere ser contado entre los virtuosos por
las prebendas y honores que tal condicibn puede reportarle.

El disfraz sirve al débil; sélo se finge lo que se cree no te-
ner. Hablan mas de la nobleza los nietos de truhanes; la vir-
tid suele danzar en labios desvergonzados; la altivez sirve de
estribillo a los envilecidos; la caﬁallerosidad es la ganzfia de
estafadores; la temperancia figura en el catecismo de los
viciosos. ) ) o

No teniendo valor para la verdad es imposible tenerlo
para la justicia. En vano los hipécritas viven jactindose de
una gran ecuanimidad y procurando prestigios catonianos:
su prudente cobardia les impide ser jueces toda vez que
puedan comprometerse con un fallo. Prefieren tartajear
sentencias bilaterales y ambiguas, diciendo que hay luz y
sombra en todas las cosas; no lo hacen, empero, por filosofia,
sino por incapacidad de responsabilizarse de sus juicios.

Dicen

que éstos deben ser relativos, aunque en lo intimo de su mo-
llera creen infalibles sus opiniones. No osan proclamar su
propia suficiencia; prefieren avanzar en la vida sin mis brtjula
que el éxito, ofreciendo el flanco y })ordejeand_o, esquivos a
poner la proa hacia el més leve obstéculo.

. Los hombres rec-

tos son objeto de su acendrado rencor, pues con su rectitud

humillan a los oblicuos; pero éstos no confiesan su cobardia y

sonrien servilmente a las miradas que los torturan, aunque

sienten el vejamen: se contraen a estudiar los defectos de los

hombres virtuosos para filtrar pérfidos venenos en el homena-
Je que a todas horas estdn obligados a tributarles.




Su indiferencia al mal del préjimo puede arrastrarle a
complicidades indignas. Para satisfacer alguno de sus apeti-
tos no vacilard ante grises intrigas, sin preocuparse de que
ellas tengan consecuencias imprevistas. Una palabra del
hipécrita basta para enemistar a dos amigos o para distanciar
a dos amantes. '

Sus armas son poderosas por lo invisibles; con
una sospecha falsa puede envenenar una felicidad, destruir
una armonia, quebrar una concordancia. Su apego a la men-
tira le hace acoger benévolamente cualquier infamia, desen-
volviéndola hasta lo infinito, subterrineamente, sin ver el
rumbo ni medir cuin hondo, tan irresponsable como esas ali-
mafias que cavan al azar sus madrigueras, cortando las rai-
ces de las flores mis delicadas.

Indigno de la confianza ajena, el hipécrita vive descon-
fiando de todos, hasta caer en el supremo infortunio de la
susceptibilidad. Un terror ansioso le acoquina frente a los
hombres sinceros, creyendo escuchar en cada palabra un

reproche merecido; no hay en ello dignidad, sino remordi-
miento. )

+eq s€ les

hace imposible vivir dignamente en una ciudad donde hay ca-
lles que no pueden cruzar y entre personas cuya mirada no sa-

brian sostener.

. Frecuentisima
es, en cambio, la susceptibilidad del hipécrita, que teme verse
desenmascarado por los sinceros.

) Los hipocritas, forzosamente utilitarios
Y_oportunistas, estin siempre dispuestos a traicionar sus
rincipios en homenaje a un beneficio inmediato; eso les veda
a amistad con espiritus superiores. El gentilhombre tiene
siempre un enemigo en ellos. .




Incolora, sorda, ciega, insensible, nos rodea y
nos acecha; deléitase en lo grotesco, vive en lo turbio, se agita
en las tinieblas. Es a la mente lo que son al cuerpo los defec-
tos fisicos, la cojera o el estrabismo: esa incapacidad de
Fensa.r y de amar, incomprension de lo bello, desperdicio de
a vida, toda la sordidez . :

Los hombres vulgares querrian pedir a Circe los breba-
jes con que transformé en cerdos a los compaiieros de Ulises,
para recetérselos a todos los que poseen un ideal. Los hay
en todas partes y siempre que ocurre un recrudecimiento
de la mediocridad: entre la prpura lo mismo que entre
la escoria, en la avenida y en eg suburbio,

en los parlamentos

y en las cérceles, en las universidades y en los pesebres. En

ciertos momentos osan llamar ideales a sus apetitos, como si

- la urgencia de satisfacciones infinitas. Los apetitos se hartan;
los ideales nunca.

Repudian las cosas liricas porque obligan a pensamien-
tos muy altos y a gestos demasiado dignos. Son incapaces de
estoicismos: su frugalidad es un cilculo para gozar més tiem-
po de los placeres, reservando mayor perspectiva de goces pa-
ra la vejez impotente. ot v

Admiran el utilitarismo egoista, inmediato, menudo, al
contado. Puestos a elegir, nunca seguiran el camino que les in-
dique su propia inclinacién, sino el que les marcaria el calcu-

lo de sus igual_es,

ridad es un cierz hiela tod d a2
O que hiela todo germen de i
embe]l_ec_:er lavida. 3 He R Gl

Su generosidad es siempre dinero dado
a usura. Su amistad es una complacencia servil o una adula-
cién provechosa. Cuando creen practicar alguna virtud, degra-
dan la honestidad misma, afeindola con algo de miserable o
bajo que la macula.




El hombre sin ideales hace del arte un oficio, de la cien-
cia un comercio, de la filosofia un instrumento, de la virtud
una empresa, de la caridad una fiesta, del placer un sensua-
lismo. La vulgaridad transforma el amor de la vida en pusila-
nimidad, la prudencia en cobardfa, el orgullo en vanidad, el
respeto en servilismo. '

Lleva la ostentacién, a la avaricia, a la
!falsefiad, a la avidez, a la simulacibn; detrds del hombre
mediocre asoma el antepasado salvaje que conspira en su
interior acosado por el hambre de atavicos instintos y sin otra
aspiracion que el hartazgo.

En esas crisis, mientras la mediocridad térnase atrevida y
militante, los idealistas viven desorbitados, esperando otro
clima. Ensefian a purificar la conducta en el filtro de un ideal;

En el
culto de los genios, de los santos y de los héroes, tiene su
arma; despertandolo, sefialando ejemplos a las inteligencias y
a los corazones, puede amenguarse la omnipotencia de la vul-
‘garid_ad, porque en todalarva suefia, acaso, una mariposa.

Los
nombres que vivieron en perpetuo florecimiento de virtud,
revelan con su ejemplo que la vida puede ser intensa y con-
servarse digna; dirigirse aqla cumbre, sin encharcarse en loda-
zales tortuosos;

El ejercicio puede tornarles ficil la malignidad zum-
bona, pero ella no se confunde con la ironia sagaz y jus-
ta. La ironia es la perfeccion del ingenio, una convergencia de
intencién y de sonrisa, aguda en la oportunidad y justaen la
medida; es un crondémetro, no anda mucho, sino con preci-
sién. Eso lo ignora el mediocre. Le es més facil ridiculizar una
sublime accién que imitarla. = ° )




'La maledicen-
cia oral tiene eficacias inmediatas, pavorosas. Esta en todas
partes, agrede en cualquier momento. Cuando se reinen
espiritus pazguatos, para turnarse en decir pavadas sin inte-
rés para quien las oye, el terreno es propicio para que el mas
alevoso comience a maldecir de algiin ilustre, rebajiandolo
hasta su propio nivel.

La eficacia de la difamacion arraiga en
la complacencia ticita de quienes la escuchan, en la cobardia
colectiva de cuantos pueden escucharla sin indignarse; mori-
ria si ellos no le hicieran una atmésfera vitﬁ. Ese es su
secreto. Semejante a la moneda falsa, es circulada sin es-

cripulos por muchos que no tendrian el valor de acufiarla.
B N 3 - 1 1 1 .

Dirfase que empafian la reputaciéon ajena para dismi-
nuir el contraste con Ja propia. Eso no excluye que existan
casquivanos cuya culpa es inconsciente; maldicen por ociosi-
dad o por diversién, sin sospechar donde conduce el camino
en que se aventuran. 7 o '

José Ingenieros "EL hombre mediocre"

Este escritor argentino estaba muy influido por

Nietzsche y odiaba a los inmigrantes recientes "gallegos" , su inspira-
cién sobre cémo podian ser los hombres mediocres. La filosofila de In-
genieros es la del propietario rural de una estancia e¢n la Pampa, con
pretensiones aristocrdticas, descendiente desde hace siglos de espafioles
afincados en la Argentina o de suizos, alemanes o italianos llegados en
el siglo XIX, conflicto entre los argentinos "viejos" y ridos

propietarios de tierras contra los inmigrantes recientes llegados de
Espafia y de Italia a principios del siglo XX gue arrastraban
problemas de salud, de desarrollo fisico y cultural . El : “sefior
de Buenos Aires" que ha mandado construir grandes palacios en la capital

desprecia a los nuevos llegados andrajosos.



La Iglesia catbélica nos ha vendido desde hace
muchos siglos la idea de que los santos eran personas que sentian un
gram amor por Dios ¥y debido a ello se sacrificaban por las criatu-

ras de Dios. En realidad, los santos siempre han sido rebeldes contra

un Dios malvado gue hacfa sufrir a sus criaturas y las abandonaba. Los
santos han querido ser "pequefios dioses™ alternativos al Gran Dios ma-

ligno pero se han dado cuenta de su impotencia para arreglar los proble

mas del mundo, para salvar a todos los seres vivos y para curarlos y

debido a ello han entrado en una depresidén inmersos en la cual se han

dejado morir , se han sacrificado por los demds o se han inmolado por
salvar a la Humanidad.

Los santos han querido hacer de este mundo un
Bdén donde todos los seres vivos vivieran felices sin conocer ni la

enfermedad ni el sufrimiento pero cuando han visto que sus fuerzas

eran muy pocas contra la maldad de otros hombres y contra los desas-

tres naturales de este mundo, se han abandonado a su suerte , sin im-

portarles ya nada. =s la reaccién tipica cue sufren los atletas cuan-
do ven que hay otro mds ridpido que ellos y que no pueden ganarlo.
Todos los santos de todas las religiones, desde
los gurtds hinddes hasta Buda, , han sentido el mal en el lundo
yr@an qqeri@o_acapgr con él‘ﬁero han visto ague sus fuerzas eran muy
pequefias para la magna obra que deblan emprender. Pero todos los san-

08, si tuvieran la omnipotencia del Gran Dios, ya habrian resuelto

los problemas de este mundo hace muchos siglos, porque su voluntad

era lograrlo. De esta manera, el santo es un dios alternativo que



tiene el problema de gue su poder es corto para la tarea gue debe

afrontar. Pero si tuviera un gran poder, el santo ya habria conver-

tido a este mundo en el Edén, hace muchos miles de afios.

La Unica diferencia entre este "pequefio dios"
santo y el Gran Dios malvado es que el primero tiene un poder
limitado pero una buena voluntad mientras gue el segundo es ilimita-
do en sus fuerzas pero su volqntaq es dudosa:”

1 santo declara la guerra a Dios desde el dfia en

que , siendo nifio, vié gente sufrir, pasar hambre o verse envuelta

en guerras o cuando vié por la calle perros abandonados muertos de ham-—
bre o mendigos pidiendo por las esquinas o la crueldad de otros hom-
bres hacia los seres vivos en general,

El santo puede ser un bombero que se juega la vida

para salvar a personas atrapadas en un incendio, un médico que in-
vestiga en enfermedades peligrosas y que acaba contrayendo esas enfer-
medades, un policia que arriesga su vida para salvar a un ahogado en

el mar, unas monjas y misioneros que llevan una leproseria o un hos-

pital en los peores palses del mundo, durante el ultracatbdlico
franguismo habiaqemgyggarios y_rigqs_que eran santos pues donaban
mucho dinero para la beneficencia, para construir hospitales y es-
cuelas y para obras sociales. Santos pudierons ser el Che Guevara y
otros revolucionarios cuando vieron de primera mano las injusticias
en sus continentes y se propusieron mejorar sus palses, aunque luego

degeneraran en dictadores.



7 . '&lv’et aqui un altre consol: segurament que no trobarfem
ningd que no es complagués tant veient algii en vida que
no volgués privar-se d’un ull, o tornar-se cec per un any, sa-
bent que després el recuperaria i hauria pogut, aixf sa,Ivar
el seu amic de la mort. T —

i Si un home, doncs, es vol privar del
Is;_audu per un any per tal de salvar la vida d’un home que
a de morir d{ntre de pocs anys, hauria d’estar a punt i
amatent per privar-se dels deu, vint o trenta anys que pot-
ser encara viurd a fi de fer-se eternament felic i de contem-
plar eternament Déu en la seva divina llum i en Déy con-
templar-se ell mateix i totes les criatures.

- S .
£l sacrificio y el masoquismo tal y como los entienden los cristisnos:

verder un ojo o la vida o

. Encar :

bods la fortuna econdmics : ba un altre consol: a un home bo —en la mesura
gue és bo, ;mt solament de la bondat i imatge de la bon-

at—, tot el que ha estat creat, sigui igui, i és una

| t—, ¢ . , sigui el que sigui, li és una -

para llegar a ser un aflhcao i un dany insuportable. Perdre-ho vol dir’esd'evenir
lliure del dolor, c’ie Pinfortuni, del dany, perdre’ls. De debd
perdre el dolor és un autdntic consol. ,

"vecuefio dios" en este

mundo, segin los conceptos cristianos.

Cal també que en el seu dolor 'home pensi que Déu
diu la veritat i fa promeses basades en la veritat que EIl és.
Si Déu faltava a la seva promesa, la seva veritat, li faltaria
quelcom de la seva divinitat i no seria Déu, car Ell é la
seva paraula, la seva veritat. La seva paraula diu que el
nostre dolor es transformard en joia,

Per aixd, ’home no
s’ha de planyer de cap dany. Més aviat s’hauria de planyer
.de descongixer el consol, de no poder ésser consolat pel con-

—sol; igual que el malalt que no troba gust al vi bo."Shautia™—
de planyer, tal com he escrit més amunt, de no desfer-se
completament de la imatge de les criatures i de no incor-
porar-se amb tot el seu ésser a la imatge de la bondat.



~ Déu, Ell sofreix tant de grat que sofreix sense so-
"frir. Sofrir Ii causa tant de delit que per a Ell sofrir no és
ofrir. Aixi, doncs, si féssim com ens escauria d’ésser, ales-
ores, per a nosaltres sofrir no seria sofrir, ens seria delit

i consol.

Bl cristiano estd dispuesto al sacrificio y al masoguismo

si de esta manera sge . . A
. En quart lloc, dic que la compassié amical fa disminuir

) “paturalment el sofriment. Si el sofriment d’un home que
convierte en un em compadeix és capa¢ de consolar-me, molt més encara em

consolara la compassio de Deéu.

"pequeflio dios" muesto gque

colige gue Dios también sufre por el Universo.

En cinque lloc: si em calia i volia sofrir juntament amb
un home a qui estimés i que m’estimés, aleshores, de ‘grat i
perque em toca, cal que sofreixi amb Déu, el qual per I’a-
mor que em té sofreix amb mi 1 per mi.

En sise lloc, dic: si realment és aixi, que Déu sofreix
primer abans que jo sofreixi i que jo sofreixo a causa de
5 Déu, aleshores, tot el meu sofriment, per gran i complex
= que sigui, m’esdevindra consol i joia. Vi

Meigter Bekhart "Obres escollides™




1l santo estd dispuesto a sacrificar su
vida, su salud, su felicidad y su dinero para ayudar a otros, nor-

que no puede soportar el mal en el Mundo y todavia puede soportar

menos gue 61, con su dinero o su posicién, no haga nada pars mejorar
la situacidbén. EL santo puede ser_gg_pacif}s?%“que intenta evitar las
préximas guerras, una persona gue recoge perros abandonados por
las calles y los aliments en un refugio para animsles, una persona
que'reggrte_zéyquqﬁentre los pobres durante las crisis econdmicas

0 naturales, un leitico“dq hq@ga fe que quiere realmente arreglar
el pals desinteresadamente y mediante el "buenismo" aunque pierda
dinero y se rian de €1 los otros politicos profesionales y un santo
nuede ser incluso q?_ﬁpunkf 0 u@_“o%ggqf_que quiere una sociedad més
justa y que ayuda a todo el mundo.

Los enemigos de los santos siempre han sido

los maliciosos, que se burlan de los primeros acusdn-

dolos de /"tontos" y de 'ingenuos®, cusndo no de “demasiado buenos®
0 de sufrir sindromes como el de Noé (por el cual prefieren 1la
compaiila de los animales antes que la de los malvados humanos) o de
ser flojos, delicados y de piel delgada y debido a ello no poder sopor-
tar log males de este mundo. Los maliciosos, por supuesto, imitan a
su Dios, el Dios Grande, vy piensan que si el Universo estd lleno de

cosas malas es porque Dios lo ha querido asi y, por lo tanto, ellos

tienen derecho a ser malos también porgue es el "estado natural" de

este mundo donde el fuerte se come al pecguesio y el listo se sube en-

cima del tonto y el abusén se aprovecha del bondadoso.



Madrid, 14-7-1953. Puestos de venta ambulante en las calles
madrilefias.




Log enemigos de los santos fueron en
otras épocas los romanos y los bdrbaros gque se complacian en tortu-

rar @ los santos cristianos para demostrar gue su Dios era falso

vy que su desprecio del cuerpo era una impostura. Los santos cristma-
nos se dejaban arrancar los miembros v cocer vivos para demostrar
exactamente todo lo contrario. Cuando los

romanos echaban a los cristianos a los leones del Circo Maximo,

cuerian demostrar gque una Hpmanidad formada totalmente por santos

buenos era imposible y "antinatural” y que el estilo de vida romano
era el "natural” con todas sus estructuras jerdarquicas, su vnlebe y
sus esclavos. Por su parte, los bdrbaros empalaban a los santos cris-—
tianos para demostrar ague el "orden natural' de este mundo es la
guerra y la confrortacién entre guerreros por ver auién es el mas
fuerte y que el estilo de vida gue querian traer los cristianos era
"contranatura" (como repetiria Nietzsche siglos nds tarde) e incluso

una ofensa a su Dios Odin, que no soportaba a los tontorrones bonda-

dosos.

in nuestra época, todo sigue igual: la estructura politica
y econdnica es méds o menos la misma . del Imperio Roinano y la
mentalidad es la misma de los bérbaros ( ahora disfrazada como

idarwinismo social"). Todos los que sirven al actual sistema econémi-
co y politico se justifican diciendo que es "el obrden natural” y

que el Mundo es asl econdbémicamente ¥y cusndo deben encarar a antisis-

Tema ovnositores al '"status quo" yue critican el sistema actual, les
.. e ?



acugan de "tontos?, “ingenuos" y "utdpicos" , desestiman-

do todas las prmpuestas alternativas a este sistema actual. Todos ague-
1llos que mantienen funcionando el sistema actual adoran a su Dios Gran-
de, el gue creb este Universo con este estado de cosas y contra

el gque no osan rebelarse poraue ya les estd bien el actual sistema

v ademds tienen miedo de las represalias de este Dios Urande: para
¢llos ir contra lag Naturaleza no significa ensuciar el mundo con resi-
duos téxicos sino ir contra el Orden Natural gque su Dios ha impuesto

en este universo desde hace miles de millones de ailos, ¥y gque a ellos
les guga en el fondo porque_justifica su maqgiay;l}sp91_§g;

malicia y su estilo de vida nontado en hacer la vida imnosible a los

demds, encontrar siempre slguns manera de fastidiar a los demds, ma-
nipular a los que los rodean, intrigar y conspilrar en todos los asuntos

en los gue s& meten; ademds cuando se comportan asl se sienten tan

zeniales como su Dios malvado, saben gue su mente es diabdlicamente

_—— e -

astubta nars tramar tejemanejes y para utilizar a la
gente vy , cowo se sienten geniales cuando se comporton asl, consideran

que su Dios debe ser asi tambidn , cuando menos ven gue todo en este

Universo funciona como si el Diable lo dirigiera y creen qgue ese €s
el "Orden Natural'" y qgue ellos son sus vigilantes, para que ningan
santo se les cuele en el escenario y les estpopee su funcidn diaria

de maldad. 4 lo largo de la Historia de la Literatura, a este tipo

de individuos se les ha llamado muy propiamente “diabélicog?t

sus enemigos naturales son los Franciscos de Asis, los

monjes que han hecho voto de pobreza y de servicio a los demds, mu~

chos médicos y enfermeras
= = —,

los de Céritsg, los protectores de los animdles,
-_——___—‘—-—-.- - — — — e —— S——



La mayoria de los hombres siempre serd malvada, por
su cuerno enfermo o deforme, por su mente ignorante o llena de concep-—
tos equivocados, por crecer en malas copdiciones de vida, por su ambi-
cibén enfermiza, por su falta de disciplina.

Hs indtil intentar reformar a la gente. Siempre vol-
verd a la maldagd cuando pueda o cuando vea la ocasién propi-
eia pars sus intereses. Conocer a més y més gente solamente sirve para
ser engafiados por ella, pues al principio parece una cosa ¥y luego,
conforme la vas conociendo, vas descubriendo sus secretos y sus horro-
res interiores. En todo el mundo es 1o mismo, todos los palses son
iguales, en todos se repite el mismo esquema.

Por ello, el '"peguefio dios" se refugia en su mundo

privadqﬂy no gquiere saber nada de nadie ni de nada.

Ademds, la gente malvada también se comporta como un
"pequefio dios'" puesto que_im;ta al Diablp: se complace en ser diabd-
lica, malvada, envidiosa, en hacer dafio, en fastidiar a los demés, en
ser indiferentes ante su sufrimiento, en desvplazar a la fuerza o con
maneras sibilinas a sus competidores por un puesto de trabajo o de
poder, en ensuciar el Mundo, contaminarlo paras "joder™ a los deméds
0 incendiar los montes, sobretodo cuando contemplan su
fealdad, su mierda de vida, su miseria humana, su ignorancia y enton-
ces se vuelven rabiosos y entran en un MacDonalds y matan con una es-—

copeta a docenas de comedores de patatas.

realmente a} Qiabl9f

Mete "pequerio dios" imita



no #




Auncue a la gente actual que no le ha vivido le:
parezca mentira, durante el francuilsmo sucedieron tantas cosas y
ademds mezcladas entre si gque se did también un

movimiento de “santos” en el pals, auspiciado por el ambiente ultra-—

catblico que el dictador habila impuesto en el pals desoués de la
Guerra Civil. Habfia una parte de la pnoblacibdn espafiola de

esos 40 afios de franguismo que era "santa': ayudaba a los dends, daba

dinero para beneficencia, colaboraba en tareas sociales, hacla la vis-
ta gorda ante pequefiogs hurtos de gente necesitada, ayudaba a encontrar
trabajo a los pobres, socomls a los enfermos, se cuidaba de los minusg-
védlidos, mongblicos y paraliticos cerebrales que otros abandonaban en
los sanatorios, incluso rices empresarios, algunos del Opus Dei,
daban gran pnarte de su fortuna a los pobres. Hoy puede pareéer
increible gue hubiera gente asl en la Espaiia franguista, pero couo

esa época fue tan rara y especial, sucedieron cosas como éstas mez—

cladas on muchas otras menos agradablies de recordar.

También abundaba en esa ispafla el tipo del ex-comba-

tiente del bando nacional, un auténtico godo en el siglo LX, que siem-
pre lo hacla todo con la amenaza de la pistola, del fusilamiento y del
"usted no sabe con guiédn estd hablando¥. Pero incluso esta parte abun-—
dante de 1la Poblacién durante el franguismo tenla sus dlas ‘catdlicos?

en que hacia una buena obra o era convencida por um cura o0 una mujer

sollozante de que fuera clemente y © permitiera gue pasaran cosas.
La mayorfis e los mandamases del franquismo eran ex—combatientes de

ese tipo, gente terrible y muy neligrosa, pero de cuando en cuando



tenian un dia ‘santo® y‘g?jaban que se p@cie?an cosas 0 gue pasaran
cosas buenas y propias de otro tipo de personas menos marciales.

4si se puede ver en muchas pelficulas de esos afos, que empiezan con un
problema muy gordo, muchas veces relacionado con la nobreza

o la enfermedad y que al final de la pelfcula se acaba resolviendo

gracias a la intervencién de un cura, de un policia

6 de alguien que mande gue es una buena persona y ' acaba arreglando

la situacidn con el princinpio de "vamos a ser todos buenos".

e~

Yo mismo me crié en los afios 60 cusndo el ambiente
dominante en el pafls era el de esta Ysantidad", la mayorfa de la gen-
te era bondadosa v se ayudaba entre si, transigla ante muches necuefias
foltas ( aunoue no ante la oposicidén nolitica que era perseguida sin
piedad), perdonaba, comnrendia y los eastigos eran casi siemnre meras

reprimendas : "ahora vas a ser bueno, eh?" y eso era todo.

Fs cierto que yo y otros nifios, creciendo en ese ambien-
te de "santos"’abusamos nmucho de ellos, les tomdbamos el nelo, nos apro-
vechdbamos de ellos, les decfamos que si a todo y a sus espaldas in-
cumpliamos todo lo que habfamos prometido, haclamos gemberradas, pasd-
bamos de ellos, sobretodo nos anrovechamos del ambiente social que esos
“santosg® hablian creado durante la posguerrs, para vivir por encima de

é1 como auténticos barbaros que estaban por encima de esos cbédigos de

conducta tan bhondadosos. Fn nuestras defensa se puede decir que solamen=-
te éramos nifios y no sabiamos nada de dénde habia surgido ese movimien-
to de “'santos™ tras la Guerra Civil gracias al ultracatolicismo reinan-

te. Pero hemos pagado con creces nuestros abusos de los afios afios 603



nemos tenido que contemplar con horror cémo el nuevo vals que emnezaba

después de I975 degemeraba en una imitacién de lo peor de los pafses

"democrdticos avanzados", en especial su individuvalismo extremo, su
capitalismo salvaje y su darwinismo social. Los que vivimos el ambien—
te de los allos 60 en Espafla hemos notado un gran cambio en la manera de
ser de 1la gente y en el estilo de vida de los espafioles ( al menos de
los espatioles de clase media baja provincianzs). Hemos aprendido, de una
maners cdure, dque ese ambiente de "santos" durante el franguismo fue ex-
cepcional en la Historia de Espafia ( y del liundo) pues la mayor nparte
del tiempo en los pafses se ha dado una situacidén como la que vivimos

actualmente, es decir, uns mezcla de la administracidén pdblica del

Imperio Romano y de la mentalidad bdrbara,

Asi que los que de nitdos abusamos de la sociedad de
"santos" franguistas en los afos 60, desvuds hemos tenido que sufrir
la Esvaila de la "democracia'" con todas sus maldades. Se trata de una
historia ciclica, como tantas otras procedentes de la Biblia o de los

cuentos morales, come "Tristan Shandy™ por ejemplo ( o su versién en

cine como "Le naranjs mecdnica%), en gue un protagonista pasa la pri-
mera parte de la historia maltratando a gente que en la segunda vparte
de la historis lo maltrate a €1, aprovechando que hs caido.

Los que de nifios nos aprovechamos de los "santos" de

los afiog 60 para vivir une infancia digna de dioses, haciendo 1o que

nos daba la gana, leyendo tebeos, pidiendo juguetes a los padres,
Tlotando por encima de la sociedad franquista, desruéds durante la "demo-

cracia" hemos tenido gque sufrir 1los meles de este "sistema™ politico

que parecia tan " modernon.



fn esos afios se hicieron muchas peliculas con

final feliz donde una situacidn complicada acababa resolviéndose
bien gracias a la intervencidén de un cura bondadoso, un jerarcs

del régimen que tenfa un dia bueno o un ciudadano corriente due

era una buena Nersond.

Un ejemplo de esbtas peliculas puede ser: "La

eran femilia” de HFernmsando Palacios, pelicula de 13062,
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provaca una serla crlsts familiar, Las harmanes
sg rednen en asambleay declden hacer un plante
s salldarldad con el castigade, consigulsnda de
51 progenitar el pardan para ¢l, aunqlie deilas
clases particulares no se salva, En [a playa todos

Hasta los chicas se enternecen y qué decln del
bugn padring.selterdn; fambign ¢l encuentrael
‘amat persanificada en |a profesora de Quimica
de Carlltos con la que terminard casandose,
Enfre tanta 1os padres/intantan enivano pag
solns por los alredatores; tan enamarados came

(Rl “ﬁ‘u?\“?‘ '

i

£l dia de Nochebyena el abuelo sale, coma otros
afios, a paseat con lesinliias cuanda un leve
despiste hace que Chencho; el mas pequeno, se
pierda entra los pliestas e la Plaza Mayar.

son felices. El abuelo juega con sus nietos mds
pequiefias y.les mayares alternan £an shs Verinos
! e vacaclanesokulsaencuentraalli el amer de
Verana misntias Marehe ve llegar can‘alegria 8
‘su pmnlandﬁ Alberta; que |a vh!_na a vIs_il:—u' de‘:sr_lﬁ
Madrid'en matoperque no 5aporia suAUSENEIa:

siempre; clara que por todas partes se tropiezan
con hijos suyos que sonrien comprensives al
contemplarlos. Entre risas y pequenos desastres
domesticos transcurre |3 vida de esta gran

familia, hasta que llegan las fiestas navidenas.

Todq la familia, angustiada) sevieleaen la
hinsqueda del nlfie mevillzando pallef 1
pariddicos v radio, Todas viven mamentes de
tensian aslque Crispule, ol mas fravieso de
todas|los viistages de Carlos| decide pedir ayuda
aqulen eree‘que da verdad padrd aAyudarle,




Finalmente, la familia recuirre a [a television,
desde [a que lanzan' un mensaje emoclanada
Rararecuperis al nifio perdida; Bl peauerio ha
sido ecoglda par un matrimenis sin hijes que
pretende quedarse ean ¢l

Escriba una'carta A los Reygs Magos; qHe v &
entregar.en mane; renunelanda a sus ugyetes si
aparece su hermane: Pasan [3s:heras. y.nien
camisarias nien sanatarios se pradijce la mener
‘oticia del paradero da Chencha: J

: 2 sienten con valor para continiar escandlenda al
Sordos y clegos; sin radio ni prensa que remueva nifio; Finalmenis Chencha vuelve consus..
sy goneiengia; eaen en el error de dejar al padres: El matrinjonla qliala'tecogid Insiste en
televisar puesta; vies entances cuanda Chancho ke padrfan e_n‘_:'_nrgm's'e_ de cildarla cama sf de
vea sisipadres yillora desconsoladamerite por sU prepla hije se tratase; pero Carlos ;
ellos, Ante Bsto'sus nueves proleciores e se PE !

Mercedes; agradeciéndoseln, argumentan que el
nifia tiene que estar con tados alios. Las fiestas
navidenas renacen para/la famllia con'Hn cahete
final lanzada al clelo por Crispuln agradeciéndala
3/Rias su ayuda:




Zn los aifios 50 y 60 los tebeos de "Haza—

fias bélicas" fueron muy populares en Hspafla. Reflejaban el ambien-

te del franquismo con su anologla de los militares, de las armas,
los bombarderos, los submarinos, los tanques, los acorazados y

con su versonaje del sargento Gorila, un ser simiesco brutal y

primario, como la mayoria de los franguistas, pero controlado por

los curas catélicos, como la mayorla de los franquistas.
Junto a esta apologla del ejército que eran

los tebeos de "Hazafias bélicas" , habla también sentimentalismo,

perdén, arrepentimiento, buenas acciones, sacrificio por unos
ideales, historias ciclicas en las que el aque habia matado a hie-
rro era muerto mds tarde a hierro también por alguien relaciona-—

do con sus primeras victimas. En estos tebeos de "Hazaiias bé-

licas" se mataban enemigos a docenas vero también habla buenos

sentimientos, valores elevados, comprensién nor los soldados del
otro bando, en definitiva la censura franquista dirigida por
los curas catblicos imponia su ley y obligaba a que la violencia

ve se mostraba en esos tebeos de "Hazafiags bélicas" estuviera temr
g

perada por una serie de valores cristianos. El autor de estos te-
beos, Boixcar, estaba fascinado por las mdcuinas de ma-
tar, que dibujaba con todos sus detalles y €l mismo habia sido
soldado revnublicano prisionero en un campo de caoncentracién ale-
médn después de la Guerra Civil, a pesar de ello no pudo evi-
tar contaminarse por el ambiente franquista de la posguerra y

dibujar estos tebeos de "Hazafias bélicas"




en los que, seguramente sin darse cuenta, representaba la évo-

ca franquista con sus gorilas y sus santos, todos revueltos en

esos 40 afios de la [Historia de Espaila que & veces parecian su-
rrealistas y otras veces pareclan una pesadilla interminable y
aque, sin duda, nunca antes en nuestra historia se hablan dado

y o nurica volverdn a darse, tan extraiios fueron.
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Pareece que nuestra época ha creado, ya desds

el siglo £X, un tipo de hombre que parece una maquina o

un robot programados para buscar el éxito y la satisfaccidbn inme-

diata que produce alcanzar un gran nivel en una profesidn o en
una obra. Todog los hombres actuales buscan este orgasmo divino

gue se siente al triunfar en algin asunto, al ganar en algo, al

acabar una obra dificil y de gran imvacto. Bg un tino de v»nlacer
aue se sunone deben sentir tambidn los dioses (auncue ellos lo
sienten de uns manera infinita). Todos los hombres actuales pare-

cen méqainas nrogramadas para consegulr este estado de divinidad

temmoral cgue da un éxito en alglin asunto,.

Debido a ello, el hombre actual es un egolsta
que solamente atiende a2 lo que pueda llevarle a conseguir ese
orgasmo divino y se olvids del resto del Iiundo , de sus problemas

v de sus vidas pues solamente piensa en cédmo volver a experimen-—

tar un orgasmo divino, al que se ha enganchado como si fuera uns

droga. 21 hombre actual es insolidario, egofsta, individualista

extremo morque en su cabeza solamente cabe un nensamiento y es

cémo conseguir volver a sentirse divino, mediante algin éxito en

alglin campo. Para conseguir su “droga™, el hombre actual no duda
en recurrir a los medios cue sean necesarios, incluidos los ilega-
les, las eonductas mafiosas, los monopolios, los enchufismos,

el control de su sector profesional, la difamacidbén de sus rivales,

el juego sucio y el blogueo de sus contrincantes. ''odo vale nara

&

el hombre actual en su necesidad desesperada de obtener su "droga '



gque es el éxito en algin asunto. Ademéds el hombre actual
no se conforma con haber vivido una apoteosis en slgin

momento de su vida: el hombre actual guiere muchas anoteo-

sis a lo largo de su vida y hard 1lo que sea para seguir
teniendo éxitos, ailo tras afio.

iick Jagger puede servirnog para mostrar

¢bémo es el hombre actual. Kick Jagger no tuvo suficiente
con tener éxito en los afios 60, necesitaba seguir teniendo
éxito en los 70, los 80 y toda su vida, no solamente
vendiendo discos sino ganando mucho dinero, viviendo una
gran vida cada afio con los placeres correspondientes a
ese afio ;3 asi hasta su vejez , en total lNick Jagger tenia
una necesidad imperiosa de experimentar orgasmos divinos
desde su adolescencia pasta su edad avanzada, unos 60 afios
en total, cada afio con su dosis de gran vida.

Mick Jagger pudo ser la inspiracidn para

Anthony Burgess y su Alex de su novela ﬂLa qg?anja mecéni—_

ca", un hombre-miguina que solamente vive para explotar el
lado divino gue hay en él1 y vivir atendiendo solamente a
ese aspecto divino suyo. Fero si en el Renacimiento los
hombres se fijaban en su lado divino para crear grandes o-
bras de arte, en nuestra época los hombres solamente buscan
Kick Jagger podria haber sido el protagenista de la peli-

cula "La naranja mecdnica® de Kubrick pues hasta tal punto



el personaje de Alex se parece a liick Jagger, la Unica dife-
rencia es que Jagger buscd su apoteosis continua no median-
te la violencia y el sexo (o un poco menos que Alex) sino
mediante la midsica, el dinero y la gran vida.

El hombre actual es antidemocrdtico porgue
no se conforma con haber tenido algin éxito en su vida sino

que una vez probado el néctar y la ambrosiq_ya no puede pri-

varse de ellos y gquiere més, cada vez mds y entonces acapara
el mercado de un producto gue fabrica, o es la figura politi-
ca de un partido v no deja que nadie méds llegue arriba en el
partido, o0 se comporta de manera parecida en muchos otros
sectores profesionales que todos conocemos.

£1 hombre actual quiere apote-osis continuas
toda su vida y hace lo gue sea para conseguirlas. Se siente
divino cuando consigue una apoteosis y cree que su

funcién en el Mundo es ser divino porgue su cuerpo y su mente

han sido agraciadas con esos dones, que deben ser las de Diqi

Como todos los hombres actuales son asi( se
consideran dioseg) entonces es imPosible gue se de una herman-—
dad entre todos los hombres como querfan los romdnticos ,

por ejemplo Beethoven. Cada hombre actual odia a los demas a

los gue conoce sus ambiciones de lograr apoteosis y hace todo
lo gue puede para bloquear que los otros puedan alcanzar sus

objetivos. Se habla mal de los otros, se les margina, se les



hace el vacio, se les ignora o se les impide la entrada en
los ambientes profesionales. E1l hombre bdrbaro actual estd
inmerso en una guerra constante contra los otros millones de

hombres-dioses para alcanzar su apoteosis e impedir

gue los otros la puedan conseguir. £n este ambiente de confron-
tacién permanente es imposible gque se pueda dar ninguna uto-
pila politica ni ninguna mejora social o algln avance
en la naturaleza humana.

Bl hombre actual sabe gue para conseguir ser
un dios necesita_puphas cond%?%qggs ?mPigqﬁg}eg materiales;
como dinero, buenas condiciones de vida, educacibn, coche,
viajar, trabajo bueno, ocio, tecnologfa moderna y como sabe

que todos esos recursos son limitados en este planeta, hace

todo 1o que puede para que solamente €1 los pueda disfrutar

v la "masa" del resto de la gente no pueda llegar a vivir
en esas condiclones necesarias para llegar a ser un "dios".
Por ello, la competicién entre los hombres actua-

les es despiadada porque solamente unos pocos podrdn llegar

a vivir como "*dioses™. LEsta es la explicacibén de por qué la

mayorla de la gente de los palses occidentales no estd
por la labor de mejorar el actual sistema econbdmico y politi-
co sino que solamente atiende a que el partido de derechas de

turno vuelva a sus palses a la situacién anterior de prosperi-

dad y dinero gue se daba antes de la actual crisis econdmica.

Hay un tipo de hombre actual, de clase media haja



provinciana ( distinta a esa clase media Baja provinciana gue se
formé en el franguismo porgue ahora este clase media baja tiene

estudios) aue ha encontrado una maners de ser "dioses" sin meter-—

se en vproblemas personales ni politicos, simplemente viviendo
bien en su suburbio, con un trabajo tranguilo ¥ acentablemente
bien pagado, con su familia , sus hobbies de fin de semana, sus
vacaciones, sus viajes ocasionzsles y su trahguilidad de estilo
de vida. Este tino de hombre vulgar es mayoritario en nuestras

"democracias’ occidentales actuales y siempre vota al partido que

le asegure gue su felicidad "divina®" de provinciano se mantenga,
oueg le ds igual el progreso social yv el progreso politico.

nste tipo de hombre mayoritasrio en nuestra énoca en-—
cuentra sus pequelias apoteosis en llevar la vida tranguila y
alejada de los grandes problemas del mundo, en no privarse de 1lo
bueno de esta época ( especialmente su tecnologia), en no meter-

se en problemas en practicar algin “hobbie’ que le haga sentir
y P = g

como un “dios'" de los de la clase alta ( por ejemplo, alpinismo,

moto—-cross, corref marathones, tocar la guitarra eléctrica, hacer
videos amateur, hacer barcos, aviones y trenes a escala, etc).

La gran "masa‘’ de poblacidn actual pertenece a esta
categoria de hombres y ha encontrado su manera de vivir "anoteo-

sis" llevando una vida de baja intensidad provinciana. Nunca apo-

yard ninguna mejora politica ni econdmica porque necesita dque

el actual dstatus quo® siga por muchos siglos porque les



permite llevar su vida provinciana con sus apoteosis a escala,

como todo lo que hacen en la vida.
Por su parte, los hombres-dioses de la clase
alta, dirigente o de la élite de cada profesidén solamente

piensan en cémo conssguir su préximo orgasmo divino y tampoco

tienen ningdn interés en la reforma politica y econémica.

Como hemos egcrito antes, vivir una gran vida
es propio de los dioses y los hombres de la clase alta no se
conforman con haber vivido una gran vida uno o dos afios, guie-

ren vivir toda su vida como dioses, afio tras afio.

Por atra parte, los hombres-dioses de esta clase
son interesantes cusndo hacen teologla poraue nos informen de

cémo son realmente por dentro, cuando describen a su concepcidbn

de Dios. Como los talentos y las habilidades son millones y
estdn repartidos entre millones de hombres importantes, cuando
se ponen a escribir sobre teologia_pos Qnseﬁan Qémo son ellos
nor dentro y cémo son sus gracias Unicas dotadas por la Fortu-
na a ellos en exclusividad, ya gue al describir a sus conceptos
de dioses, en realidad Qescriben a sus talentos, aguellos
ague descubrieron en un dla lejene de su infancia gque portaban
encima como un regalo divino y que los han @eterminado toda

su vida s vivir la vida que han llevado pues no hay ninglin su-

perdotado que nueda renunciar a sus dotes fisicas o intelectua-



les, antes bien todo superdotado se ve obligado, como si
fuera su esclavo, a desarrollar y explotar sus talentos a

lo largo de su vida, constituyendo este desarrollo su

misma vida, ein poder vara atender a nada mis aue pudie-

ra estar pasando en el lMundo en su época ni a nadie que estu—
viera en ese Nundo en el mismo
tiempo. EL1 superdotado solamente piensa en si mismo y en

explotar esos dones gue le ha concedido el cielo y no ve nada

mds y no hay nada més que entre en su cabeza. Bl superdotado
sabe gque gracias a esos dones gue la Fortuna le ha entregado
nuede llegar a vivir una gran vida propia de dioses y no nue-

de renunciar de ninguna manera a esos dones, serla como arran-

carse un brazo o echarse 4dcido encima de su cara bonita para

no ser guapo nunca mas. Nadie hace esto#ino todo lo contrario,

Por ello, cuando un superdotado pierde sus talentos debido a
un accidente o a una enfermedad ( como una hemorragia cerebral)

ese superdotado ya no se recupera nunca més de esa pérdida por-

que sabe que ha perdido lo dnico bueno que habia en é1 y que
lo convertia en divino. Sin ello, el superdotado se con-
vierte en un hombre més sin nada de especial. Y para todo

superdotado gque haya vivido en el Olimpo durante una temporada

no hay nada més espantoso gue ser condenado a volver a vivir en

este valle de zarzas que llamamos Mundo, como un hombre corrien-

te y vulgar més.
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Crorimitekba havia conegut ’amor sota els més diversos as-
pectes. Per aixd se’l podia considerar com I’ésser més poderds
després de Déu.

Conill, havia copulat amb llebre. Convertit en cargol, cone-
gué Pamor gelatinos i desperta ocell. La frisanga que li produi
aquest nou estat no dura gaire estona 1 aviat es veié, successi-
yament, bou, ase, pad, balena, porc senglar i escarabat bum-
bum. La seva peculiaritat consistia a lliurar-se amb tanta de
forca i tanta de rapidesa en el coit que, després d’aquest,
queia, lassat, en un son magic, per a despertar-se metamorfo-
sejat. Mudava de naturalesa cada vegada.

Ara havia esgotat el
cercle, i per aixo, reduit al seu darrer estat d’homincul-esca-
rabat-calcari, anava, cada nit, al lloc on jeien les seves anti-
gues despulles i hi cohabitava de nou, en un suprem i darrer
esfor¢ d’autodevoracid. Per aixo Crorimitekba era un mistic 1
duia aquella vida d’anacoreta que 'anava consumiint de dia en
dia. Perd la seva finalitat era perversa: volia arribar a una for-
mula per a copular amb Déu, fer-se el seu igual, i destronar-lo.
Heus aci el que s esdevingué... Pero abans caldra que parlem
amb més detall dels seus successius amors.

El procés pel qual Crorimitekba havia arribat al seu estat ac-
tual fora inacabable de narrar. Li calgueren milions i milions
d’anys. Ja en el seu primitiu estat d’home-com-els-altres, ha-
via comencat a experimentar, de molt jove, crisis de desdo-
blament. Si pogué sortir endavant pel seu cami del risc fou
gracies a la seva fe immesurada en_el coit com a acte central
de Pexisténcia i com a mitja de coneixenca metafisica. Amb la

<eva Faria incontenible ana fent emergir en ell I'anima dels
seus avantpassats, i aixo el confirma en la creenca que cadau



de nosaltres esta format per la suma dels qui ens han precedit,
i és aixi com es pogué veure convertit en el seu propi pare, en
el seu avi, en el seu besavi... fins a remuntar a origen de
I’espécie humana. Per6 al mateix temps que s’anava endin-
sant en aquest procés llarguissim, havia experimentat un altre
fenomen no menys curiés, i del qual també tenia la sospita.
Segons el dia —i segons l'estat d’anim-— i segons la dona amb
qui cohabitava, la seva fisiologia era diferent. A vegades era
un acte dolg, una immersié profunda en la dona, en la qual el
sexe semblava absorbir tota la personalitat, i vivia en el mén
lliscos del peix.

A vegades, nervi6s, cabriolava sobre el cos
ofert i es convertia, gairebé sense adonar-se’n, en gos o simi.
O sentia una frisanca estranya, menuda i bategant, i coneixia
el mén i ’amor dels ocells. Ningti no veia les ales que li naixien
sota les aixelles. Més obstinat, més dur, envestia potser la fe-
~ mella i corria pel torrent de les seves venes sang de brau o de
- cavall. El seu tracte tenia el poder, si volia, de reduir la dona a

_una cosa tan petita com una Jluerna o un mosquit.

Sense que
< ofla-ho advertis, puix que en el moment del desenllag la resti-
tuia a la seva antiga complexio de dona. Perd aquestes no
—deixaven de trobar estrany I’amor d’aquell xicot, sense conce-
~dir-hi massa importancia. S"adonaven, aixo si, que quan les
uscava, no era exactament a elles a qui buscava. Perd mai no
aurien sospitat que en elles veiés una guineu, un esquirol, una )
allina, una truja, o altres especies animals més rares.

Mentre feia aixo, anava poblant el mén de fills, car Crori-

~ mitekba no es preocupava mai d’obtenir la immunitzacié dels
“ceus actes. Es aixi com ana creixent en via regressiva 1 en via
“evolutiva, i aixo li dona un poder i un domini sobre les coses
“del mén, que el feien temible per la seva ciéncia, la qual, com
“hem dit, tenia graus de sobrehumana.

ii: Acabo, perque veig que esteu impacients per saber la fi del
“meu disgraci6s personatge i la seva lluita amb Déu.




ELVa passar per un estat larvari milers d’anys abans de poder
“efectuar la seva Gltima i brillant metamorfosi. Fou quan ja
duia en ell les runes de tots els éssers de la creacié i quan, per
Jtant, ja coneixia totes les possibilitats de Déu. Aquest, se-
sguint els seus calculs, era un ésser hermafrodita o, millor, bi-

frodita, que copulava amb ell mateix i, segons la forma espe-
cial de fer-ho engendrava, ara un peix, ara un réptil, un mi-
neral o una palmera. Comprengué que no hi havia altre!
remei que esdevenir, aixi mateix, bifrodita, i temptar, siZ’
multaniament, els dos sexes de Déu. Es forni una vagina
enorme, una mena de crater amb moviments contractils d’u-_
na poténcia esgarrifosa: els dvuls en sortien com la lava en:
una erupcié violenta. Armat, d’altra banda, d’un fal-lus ge-
gant, que feia ombra al sol quan s’encenia erecte, €s presenta
al combat.

El risc era total, perqué els seus dos membres, a.
diferencia dels de Déu, no podien autofecundar-se, i Crorl--
mitekba sabia que si el seu mtent fallia, estava condemnat-
irremeiablement 1 per sempre, perque aquesta era Ialtima
forma que li era possible d’ostentar. Espera que Déu dormis
profundament després d’un part i, sense despertar-lo, molt
suaument, va introduir el seu fal-lus en {a vagina d’aquell, i
prenent-li el membre el va fer lliscar en el seu crater de carn.
] espera. I a mesura que Déu s’ana deixondint, inicia un lent 1
progressiu treball dexcitacié al gual aquell, en estat semi- ”
conscient, s’anava lliurant, puix creia copular amb ell ma-

teIx.

——.

Aquest era I’engany. Fins que Déu ana despertant-se del
tot i fins que s’adona de tot. Pero quan aquest minut arriba,
estava ja tan excitat que no sabia com desempallegar-se de
Crorimitekba. Comenca aqui la lluita de Déu amb aquest 1
amb ell mateix. S’adonava del seu estat, del perill imminent
que corria, i la 7ad li deia constantment de desfer-se’n. Pero
estava excitat de més en més i era incapag d’abandonar la
dolcor suprema d’aquell coit suprem. Crorimitekba, que
n'era conscient, treballava cada cop amb més afany..., fins
que va vencer.



Déu arriba als limits del paroxisme en aquesta
doble lluita, perd finalment sucumbi i va esflorar-se simulta-
niament pels dos sexes, passant aixi el poder demitrgic a
Crorifitekba que, a cops de fal-lus i succions de vagina, im-
pietosament, va acabar de pulveritzar-lo.

Crorimitekba, per estrany que et sembli, no és altre que el
Déu actual, el que tu mateix adores, el Déu II, que va destronar
Pantic, el Déu L. Hi ha qui fa remuntar la dinastia a tres 0 més
generacions, perd la nostra ciéncia s’estrella en aquests limits.

(Si 'atens a aquests fets, lector, comprendras moltes coses
d’aquestes que €s diven —amb noms pomposos— la v1d?1, la
mort, el bé i el mal, etcétera. Un altre dia, si tinc temps i hu-

“mor, ’ho acabaré de contar.) .

Barcelona, 1945

Josep Palau i Mabre -”Quaderns del alquimista"

Los bisexuales tienden s concebir a Dies como un
ente bisexual o hermafrodita que se autofecunda. is un hecho que no
es imposible en el Universo puesto que existen seres vivos gque son
hermafroditas y que se fecundan a si mismos.

Algunas mujeres bisexuales son también un "peque-

o dios" morgue viven encerradas en log privilegios de su

naturaleza femenina exacerbada, se comnortan como abejas

reinas con los otros seres vivos, tratdndolos como zdnga-

nos, utilizan a los hombres como sementales y para cue tra-
bajen para ellas y no los sqportan(;xcepto si son bellos co-
mo son 6118§) prefiriendo la compafifa de mujeres de su ti-

po. Creen que estdn en el Nundo para embellecerlo con su en-



canto ¥ su sentido de 1la estética y consideran que Dios
debe ser como ellas y debe hacer lo mismo gue hacen
ellas en el mundo:‘}}en?f_§¥_ygizif§o_ﬁg_yel}e?g_yugggggr_
to , al mismo tiempo gue son geniales pero también frias
e insensibles e incluso sddicas con los seres vivos del Uni-
verso que no son de su calidad de disefio y materia-
les. Atenea podria dar el modelo de Diosa pars este tipo de
mujeres si no fuera porque la diosa griegawg9_era @a}éfigax

Efectivamente, en este tino de mujeres bise-

xuales tan extremadamente femeninas, su vigio es mantenerse

asi tan femeninas, chapoteando en hormonags femeninas y en

otros elixires glandulares toda su vida con fruicién lo que

les 1lleva o odiar & los hombres, que ven como sglidos del

Planeta de los Simios y a desarrollar una personalidad mal-

vada cue no comprende a nadie ni gulere comprender. Creen

que Dios debe ser como son ellas, un ser bello, lleno de
encanto, genial , cue pone simetria, orden y regularidad

al Universo (por ser bello) y gue vive solamente para go-

zar de s mismo y de sus excelencias, sin preocuparle los

problemas del resto de los seres vivos de su Universo , que
son insignificantes y un mero decorado vara su entreteni-
miento, para ser utilizados por é1 o para sufrir sus humi-

llaciones cuando ejerce su infinita genialidad

demostrando su infinita superioridad sobre ellos. Bl Univer-

so solamente existe para que este Dios demuestre lo genial

que es cuando elije lo mejor de &1 para su gran vida,



Otro tipo de "pequefio dios™ es el adolescente

perpetuo. Bs un hombre aque no ha crecido més desnués de la

adolescencia y se ha quedado toda su vida con el cuervo de

un adolescente. Tiene una constitucidén fisica ligera y se

siente aliviado de no tener gue llevar una gran csarga de ma-
terislidad encima, como ocurre a los corpulentos o a
los atléticos. E1l "adolescente perpetuo™ es lo mds parecido
a un espiritu puro porque posee un cuerno muy ligero gue
se ha quedado para siempre en la foema de un adolescente.

Bl "adolescente perpetuo" se dedica con prefe-
rencia a actividades artisticas, especialmente dibujar tebe-
os pues le gusta manipular gente y personajes y situaciones

como si Tueras un auténtico " pequefio dios" muy alejado de
J

los problemas gque conlleva arrastrar una gran materialidad

encima con todo lo gque determina a hacer a cada tipo huma-

no. E1l "adolescente perpetuo" estd libre de esta eondena

norque su cuerno es minimo mientras gue su mente funciona
muy bien como en una persona adulta ,

41 "adolescente perpetuo™ le gusta jugar con
los seres de este Universo, los dibuja, los filma, los mue-
ve en historias increfbles, se siente muy alejado de ellos
pero le divierten , como si fuers un dios del Olimpo total.

E1l "adolescente perpetuc"™ no puede imaginar ure

vida mejor que la suya, dedicada a mover personajes inspira-



dos en seres vivos curiosos de este Universo, gue naras

81 no son méds que monigotes de tebeo gue existen pars

entretenerlo y para que juegue con ellos. El "adoles-—

cente perpetuo" considers que Dios debe ser como €1,

casi sin materialidad ni cuerpo, todo mente, dedicado
a jugar con los seres vivos tan estrafalarios que é1

mismo ha creado para su diversién propia.

Sabe que en algunos lugares del nlaneta,
como en Bali, 1la mayorfis de la gente mantkene toda su
vida una constitucién fisica propia de adolescentes y
se dedica al arte, la artesanisa, las sombras chinescas
v la mitologfa. Han venido a este mundo a jugar con

las cosas de este mundo , a recrearlas a su escals

de "pequefios dioses" y a variarlas megun sus fantasias
v un dia simplemente se morirdn y ya estd.

Muchos dibujantes de tebeos pertenecen s
este tipo , asl como muchos misicos, guionistas de cine,
novelistas +se.

E1 "adolescente perpetuo”™ nos muestra aue
el hombre, cuando dispone de un cuerpo que es el minimo

posible para seguir existiendo sin morirse pero renuncian—

do todo lo posible a la materialidad, carnalidad y desa-

‘rrollo fisico avanzado gque corresponde al hombre adulto,

este hombre se dedica con preferencia al arte, utilizando

los seres y los objetos de este mundo como materiales

para crear sl pronio universo personal,



Bl anciano también es un “pequefio dios” gue pue -

de convertirse en un tirano para seguir disfrutando aflos y
ajios de una buens situacidbn a la gue hays llegado después
de nmuchos aifos de vida profesional. Ll anclano alcanza una
eran forma en sus alos de Trabajo en su profesidén, hacia
los 5C afios ya sabe mucho de su oficio, domina su sector
nrofesional, ha aprendido mucho, conoce los secretos de su
actividad vy ha alcanzado una buena posicidén. Zn los ailos
siguientes hasta su jubilacidén a los 65 alos todavia va

a mejorar mds en su Torma profesional y en su dominio de

su cspecialidad. Cuando llega & los 65 ailos se ha acosbum =
praco tanto & su estilo de vida en una buena situacidn vi-

t21 y profesional gue no guiere jubilarse ( es lo gue les

2

nass & muchos catedrdticos) v dice cosas como que shora

tue es cuando mds sabe y mejor estd profesionalmente es

&)

cuando le obligan z jubilarse., En rezlidad, lo que le pasa

es gue se hea acostumbrado tanto e disfrutar de la buensa
cituacidn profesional a2 la gue ha llegado tras muchos

aiflos de trabajos cue no aquiere renunciar a ella. un esta

buene, situacidén ha alcanzado un nivel alto en sus trabajos,
conoce todos los chanchullos de su mundillo profesional,
gang dinero, domina el “state of the art” de su oficio e
inclu lo lidera, estd al frente de un departamento o de

la investigacidén mundial en un asunto, ha adguirido la for-

ms necesaria tras tantos arvios como para pnoder reolizar 1los



trabajos de su profesidén de una manera fédcil y cono -
ciendo ‘todos los trucos del oficio. Nadie querria ju-
bilarse a los 65 ailos teniendo esa buena situacidn

sino cue todos querriamos seguir manteniéndols durante

100 afios més por lo menos, ya que nos van muy bien las

cosas en lanosicidén y la forma que hemos alcanzado tras
muchos ados de trabajos.

&1 hombre aue logra ese nivel en su profesibn
se convierte en un 'pequeilo dios" y se acostumbrs a vi-
vir asi afios y afos , hasta el punto gue no piensa ya

que va a morir un dis sino que sola-mente piensa en se-

gulr otro afio mds gozando de su trono, cueste lo que

cueste, tenga que tiranizar a familiares o a otros com-
pailieros de su profesidn, tenga gue hacer lo gue sea.
Este anciano con su buena jubilacién y su
buen prestigio profesional que sigue trabajando escribien—
3

do libros o investigando o inventando , a nivel personal

estd muy obsesionado por coygservar todo lo gue tiene N

que le na costado tanto de lograr en la vida, especial-
mente su cuerpo ( con la forma profesional que ha alcanzs-
do tras tantos afios) v su salud. For ello, este ftipo de

anciano siempre estd pendiente de no perder visidn, ni

audicién, de no estropearse el corazébdn, de vigilar la

préstata, de ejercitar su wmente para evitar el Alzheimer,



de caminar unas horas al dia, de comer sano, de hacer-—
se un chequeo médico anual, de tomar sus vnastillas.
Lo gue ocurre realmente es gque el ancia-
no jubilado con una buens posicién en la vida ha al-
cenzado en sus ahos profesionales una situaciédn pareci-
ds 2 la de un ‘‘pequefio dios" : sabe rucho de su profe-
sién, ha alcanzado une forma fisice iddénea para esa
profegidn, gana dinero con ella, nuede seguir traba-

jando gternamente en esa profesidén una vez ha llegado

e ese nivel alto, si no fuera porque el cuerpo falla

y enferma y envejece y se muere.
Tero si no fuera asi, este tipo de ancia-

no podria vivir eternamente haciendo lo mismo gque ha

hecho toda su vida profesional: escribiendo, investigan-
do, cobrando un buen sueldo, inventando, pintando, diri-
giendo, buscando bibliografia, lo que correspondiera a
su oficio.

Zste "pegueiio dios"™ nos habla de otro Dios
grande que debe ser asi tembiény una vez alcanzada una
gran forma que le permite crear Universos, este Dios no

oulere jubilarse nunca sino vivir eternamente y seguir

creando Universos y ademds acapara todos los recursos
de estos Universos para segulir vivo, rpara curar sus en-

fermedades, para comer bien, para seguir cobrando su



jubilacién v para seguir haciendo lo que le gusta y para

lo gque se ha formado durante tantos anos: crear Univer-
sos. Se toma sus pastillas diariamente,
se vigila el corazén y la préstata, estd pendiente siem—

pre de su salud y de conservarse sus sentidos lo més

inmaculados posibles y pars toda la eternidad.
Este serfa el Dios grande a2l cual imita

el anciano cue es un "pequerio dios".



/
4 76. El segundo error capital de las observaciones ex-

perimentales, que consiste en tomar por causa lo que
concurre casualmente, y ni causa ni es efecto, aun es
miés frecuente que el primero. Apenas hay enfermo que
no presuma tener bien averiguada la causa de su mal,
y esta causa la halla siempre en cualquiera particularidad
que haya tenido poco antes en su _modo de vivir, tenga

0 no proporcién con la dolencia que le aflige.

Una acei-
tuna que haya comido fuera de su costumbre medio
cuarto de hora mds de madrugada, dos gotas mds de be-
bida, dos pasos menos del ejercicio ordinario y otras

cosas aun mas impertinentes, se juzgan tener la culpa en
el mal que ocurre, sin advertir, que esta mdquina nues-

tra en la debilidad de su propia contextura tiene suficien-

tisimo principio para sus quiebras.

Los humores del cuer-
po, aun cuando el influjo de todas las causas externas y
cuanto depende .de nuestro albedrio estuviese siempre re-
glado en una perfecta uniformidad, no dejarian de pade-
cer varias alteraciones. La heterogeneidad de ellos, no
sélo respectiva de unos a otros mas aun de las particulas
de cada uno, los conduce necesariamente a diferentes es-
tados.

Los ancisnos giempre dan la culna a2l tiempo de sus

enfermedades.

7Si considerasen esto bien aquellos espiritus supersti-
ciosos, id6latras de su salud, que en orden al propio
régimen quieren pesar aun los 4tomos, se librarian de
aquel continuo afén con que viven y que es mds moles-
to que las mismas indisposiciones de que con terror pi-
nico huyen.

77. Pero la acusacién més vulgar de todas es contra el
tiempo. El que no hace excesos, no descubriendo otra
causa de sus males, echa la culpa al tiempo, y aun el que
los hace, suele echdrsela por no culparse a si mismo. Que
sea templado, que frio, que caliente, que hdmedo, que
seco, que vario, que constante, nunca falta alguna quis-

quilla por donde hacerle el proceso. Si en julio, como
suele, hace calor correspondiente a la estacidn, se dice
que el calor es causa del mal; si el calor es més benigno
o templado, también se le culpa con el motivo de que no
es conforme a la estacion aquella templanza.



Benito Feijoo

Lo mismo
sucede respectivamente al frio o més intenso o mds
remiso en el invierno. Si el tiempo es vario, nadie hay
que no le suponga delincuente, pero si es constante,
tampoco se exime, porque se dice que nuestros cuerpos
necesitan indispensablemente de la alternacién de tempora-
les, que cualquiera temperie, que dure mucho, les hace
guerra, que el frio los constipa, el calor disipa, la hu-
medad los ahoga, la sequedad los consume.

78. Varias veces he notado que a dos enemigos nues-
tros se imputan vulgarmente casi todos nuestros malés: al
demonio todos los del alma, al tiempo los mds de los
del cuerpo. Apenas hay quien, a fin de minorar en par-
te su delito, no diga que el diablo le tent6. Tan irra-
cional es quien piensa que si no hubiese diablo que nos
tentase, nunca pecarfamos, como quien juzga que re-
glando el tiempo en alguna forma la mis perfecta de
todas, nunca estariamos enfermos.

Dentro de nosotros,
en el fondo de nuestro mismo ser estd el origen de
todos nuestros males, asi espirituales, como tempora-
les: por su propio peso es llevada nuestra naturaleza
a_una y ofra ruina, aunque a la primera siempre con

libertad, a la segunda muchas veces sin dependencia del
albedrio.

"Pegtro critico universal"




/ (Qué es el hombre? Un recipiente
quebradizo a cualquier golpe y a cualquier sacudida. No hay
necesidad de un violento temporal para destrozarte: en
cuanto té des un golpe, te desharés. ;Qué es el hombre? Un
cuerpo endeble y frégil, desvalido, indefenso por su misma
naturaleza, necesitado de la ayuda ajena, abandonado a to-
das las insolencias de la suerte, cuando ha fortalecido bien
sus brazos, alimento de cualquier fiera, victima de cualquie-

ra;

fabricado con materiales flojos y deleznables, elegante
en sus rasgos externos; nada resistente al frio, al calor, a la
fatiga y, en cambio, destinado a caer en la consuncién por la
misma inactividad y ocio; temeroso de su alimento, unas
veces por falta de él (perece, otras por exceso) estalla; pre-
cisa una vigilancia ansiosa y atenta, su aliento es precario e
inestable, le sobresalta un susto repentino o bien oir de
pronto un ruido desagradable; motivo constante de preocu-

i pacién para si mismo, defectuoso e imitil.

gdneca “Consolacién a Narcia

;Y en este ser nos
extrafia su mueite, que es cuestion de un mero hipido?
(Acaso detribarlo es, pues, tarea de mucho empefio? Para é!
el olor y el sabor, el cansancio y el insomnio, la bebida yla
comida, y todo aquello sin lo que no puede vivir, son morti-
feros; a dondequiera que vaya, al punto es consciente de su
propia debilidad, pues no soporta todos los climas, pierde la
salud por la novedad de las aguas y por el soplo de una brisa
desacostumbrada, por ligerisimos accidentds y molestias;

enfermizo, achacoso, inicia su vida con lagrimas; y mientras
jqué tremendos altercados provoca este animal tan despre-
ciado, a qué fantasias se entrega sin acordarse de su condi-

c1$'>n! En su mente revuelve proyectos inmortales, sin tér-
mino, y toma disposiciones para nietos y biznietos, mientras
la muerte le sorprende haciendo planes a largo plazo y o
que llama vejez se le reduce a un periodo de muy pdco
afios. )



Ahora bien, goué tiene ague ver la actual concepciédn
de Dios gque elucubran los hombres actmales , cor todo lo
que se ha escrito sobre Dios en la Historia de la Teologia?

El Dios del hombre actual serfia un dios que, como

este mismo hombre de nuestra época, solamente existe para lograr

orgasmos méximamente grandes y no tiene ni tiempo ni interés en

pensar en nada més. El Dios del hombre actual solamente piensa en

gozar miximamente de los placeres que le ofrece una parte de este

Universo que é1 mismo ha creado ( o que ha consentido gue crearan
las fuerzas fisicas), en concreto esa parte del Universo que es
buena ( de la msla no quiere saber nada) .

Esta es la concencién tan simplista que tiene el
hombre actual de Dios. Bstudiar la Historia de la Teologla debe

servirnos para comprender gue la concepcién actual de Dios no es

mé s que otra entre las muchas que se han prapuesto en la Histo

ria de la Humanidad, condicionadas por el estilo de vida que lle-
varan los hombres de la época en la gue surgiera esa concepciédn
dada. Bstudiar la Historia de la Teologla sirve para ver que cada

época ha descrito a Dios a su manera, segin cbmo eran los hombres

de esa época, y nuestra época no es una excepcién. Por eso hemos

repasado en este escrito lo que han escrito sobre Dios los pueblos
primitivos, los egipcios, los griegos, los romanos, los cristianocs,
los renacentistas, Malebranche y Leibniz : para mostrar cdémo la

teologia no se agota en las cinco demostraciones de la existencia



de Dios segln Santo Tomds sino que hay cientos de libros
escritos sobre cbémo pueda ser Dios y en cada libro hay su
verdad porgue cada uno de ellos consigue mostrar una parte
de la divinidad, tan grande es que los libros de teologia
no se acabaron con Santo Tom4s sino que se seguirdn escri-
biendo durante muchos siglos por venir porque los hombres

del futuro seguirdn descubriendo partes de Dios gue nosotros

los hombres actuales no podemos ni imaginar.

Asimismo, la ciencia actual tampoco ha acabado

con la Teologia porque saber que Dios debe ser algin tipo de

energia o fuerza que creara 8l Big Bang no explica nada. ;De

dénde surgid esa energla? ;Cémo consigue penetrar absoluta-
mente todo lo que existe en este Universo, desde la Ultima
particula subatémica hasta el Ultimo ser vivo que existiera,

siempre desde una perspectiva panteista de Dios? ;Qué papel

tiene el hombre en el Universo: transformarlo como segundo

dios, como gueria Francis Bacon?;Simplemente embellecerlo y
multiplicar sus maravillas, como quieren los artistas? ;Vi-
vir al margen de este Universo inhumano y aprovechar solamente
las pocas partes buenas que hay en é1, como quieren los ecolo-
gistas? s Sentirse siempre manipulado por Dios, como quieren
los ultrarreligiosos como Malebranche? 0, como guieren los
hombres-dioses actuales, elsentido de la vida humana es ; vi-
vir una gran vida con el placer de los dioses y en alianza

con la tecnologia?



Sabemos gque los talentos gue poseen muchos
hombres surgen de un cuerpo atlético o bien formado. Por algu-
na razén todavia poco investigada, los hombres que tienen un
cuerpo bien formado, atlético o =1 menos corpulento tienen

también uns mente con muchas capacidades. No sabemos por qué

ocurre esto ni sabemos tampoco cémo relacionarlo con uns con-
cepcidn de Dios. Lfectivamente, icbémo deberia ser Dios i
vemos que los hombres mejor formados fisicamente son los que

poseen una mente mds genial? ;Deberia ser ingfinitamente bien

formado?

Cuando hablamos de hombres bien formados no nos refe-~
rimos necesariamente a los modelos de pasarela, que muchas ve-
ces son gente ignorante y con pocas luces. Nos referimos &
una forma fisica alcanzada gque permite el estudio y el desarro-
11lo de muchas habilidades latentes en el sujeto. A veces esta
forma fisica quiere decir un buen térax en un cuerpo bien cons-
tituido, otras veces una buena forma quiere decir um buen egui-
librio entre las distintas partes del cuerpo que permite también
el estudio y el desarrollo de las potencialidades del sujeto.

Pero incluso analizando a fondo el cuerpo de cada
persona talentosa no conseguimos descubrir de dénde proceden
sus talentos o sus genialidades. A veces proceden de una cara
erande, una cabeza grande y bien formada, otras veces de un
vigor corporal o una excelencia vital o lozanla. Hasta que

no se estudien a fondo las causas de que unas personas tengan



unos talentos dados y otras personas tengan otros, las rela-

ciones entre las personas se seguirdn dando de una manera

ruda, salvaje, sin conocimiento de las razones del otro,
manteniéndose en secreto las personalidades y los mecanismos
mentales de cada persona, desconocidas para todos , como es
desg@onocido su pensamiento Intimo y sus puntos fuertes de su
mente o de su cuerpo gue solamente cada sujeto conoce.

Puede gue sea una utopia que algin dia conozca-—
mos de ddénde surgen los talentos de cada persona y en gué con-—

sisten exa.ctamente. Pero si algin dia la ciencia logra des-—

cubrir por qué unas personas son brillantes en unos aspectos

y otras en otros ( y muchas otras en ninguno), entonces las

. : 4 .
relaciones humanas dejaram de ser un medirse constantemente
a ver quién es superior a quién ni un sentirse constantemente
un gigante emtre enanos o un enano entre gigantes, segin la
oompafifa y el momento del dfa. Ahora mismo, la vida es exacta-

mente uns comparacidén constante de unas personas con otras a

ver quién es superior a quién. Pero supongamos que algin dia
aparece un facebook donde consten todos los talentos de cada
persona y de dénde han surgido y cbémo los ejerce) entonces

desde ese dia sabremos cbmo es realmente cada persona, de la
misma manera que ahora mismo gracias a Facebook podemos saber

muchas cosas de una persona dada.
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