


PREFACIO

No me preocupa saber si lo que has vis-
to te ha gustado; me basta que sea la
verdad. La ciencia no se cuida de agra-
dar o desagradar. Es inhumana. No es
ella sino la poesia quien encanta y con-
suela. Por eso, la poesia es mas necesa-
ria que la ciencia.

A. France

Este libro quisiera ser el complemento de la Evolucion
de los dogmas. Se inspira en las mismas ideas di-
rectrices; pero en lugar de considerar in abstracto
las afirmaciones dogmaticas de las religiones en ge-
neral, se dedica a comprender y a explicar la vida
de una religién particular, estudiada en su realidad
concreta. Por lo tanto, pretende ocuparse, ante todo,
de hechos; de su sucesion, de su encadenamiento, de
su determinacién; trata de disefiar en sus grandes
lineas una historia, a fin de probar, si es posible, que
no es solamente en sus dogmas, sino en la complejidad
organica de su cuerpo entero donde una religion se
somete a la ley de la evolucion.

Del medio social donde se constituye, ella toma los
elementos primordiales que forman su sustancia y
que,. organizandose, le dan vida; se adapta, sufriendo
transformaciones mis o menos profundas de sus or-
ganos, a las exigencias de los medios sucesivos y di-
versos a los que se ve transportada. Como todo ser
viviente, elimina poco a poco sus elementos gastados
y muertos y asimila olros, que renuevan su carne y
su sangre, y que el ambiente le suministra, hasta el
dia en que, por una inevitable consecuencia de la
duracion, el juego de sus facultades. de adaptacién
se modera, luego se deliene; enlonces, se torna inca-
paz de desembarazarse de los residuos inertes y no-
civos que en clla se acumulan; incapaz también de nu-
trirse de la vida, la muerte la invade lentamente, la
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10 EL CRISTIANISMO ANTIGUO

hiela y llega la hora en que ya sélo sirve para engen-
drar, de su propia descomposicién, un organismo re-
ligioso nuevo, al que le espera idéntico destino.

Y, sin duda, es una ley del espiritu humano que
—transforméndose en algunos aspectos, o inclusive
elevandose, de una época a otra, hacia un ideal incons-
ciente que, sin embargo, algunos creen entrever— un
misme fenémeno se desarrolle, se acabe y recomience
incesantemente. Esta es la ley por la que nacen, viven
y mueren las religiones.

La religion cristiana sera el objeto principal de
nuestro estudio y nos dedicaremos, especialmente, a ex-
plicar su vida durante los primeros siglos de su exis-
tencia; pero, al igual que en el pequefio libro cuyo
titulo he recordado, no me privaré de hacer compa-
raciones entre los hechos de la historia cristiana y los
de la historia de otras religiones. Vive en nosotros
un poderoso atavismo, muy dificil de desarraigar, al
que le ha dado forma la cultura romano-cristiana, que
nos inclinaria a creer que el cristianismo ha podido
salvarse de ser una religién como las otras, que ha
nacido y proseguido su larga carrera hasta nuestros
dias siguiendo modos excepcionales y que no perecera.
La sola comparaciéon puede desvanecer esta ilusién y
reemplazarla por una vision desalentadora, no digo
que no, pero al menos exacta, de la realidad histérica.
¢No es atreviéndose a mirar de frente lo que fue y lo
que es como el hombre se elevara hasta la clara inte-
ligencia de su destino y de su deber, en vez de es:
forzarse en ocultar la verdad de los hechos tras los
velos de sus suefios y el ornamento de sus deseos?

¢ Tengo que anadir que el presente ensayo no pre-
tende ofrecerse como un cuadro completo de la his-
toria del cristianismo en la antigiiedad y que sélo
aspira a presentar, en forma accesible a todos, y si-
guiendo un plan que juzga demostrativo, un conjunto
de hechos y consideraciones que haga inteligible el
desarrollo de esta historia? Me ocurrird mas de una
vez, sobre todo en los primeros capitulos, hacer afir-
maciones importantes sin acompaifiarlas de todo el apa-

AR T . — ., _d—

PREFACIO 11

rato de sus pruebas. Como se comprenderi, en un es-
bozo de este género no hay lugar para las minuciosas
discusiones exegéticas y espero que el lector, conside-
rando que me ocupo desde hace una quincena de
afios, en la Sorbona, del estudio critico del Nuevo
Testamento, confiard en mi y supondra que no aven-
turo nada que no me haya merecido reflexiones fre-
cuentes y prolongadas. *

* Tengo ademas la intencién de publicar proximamente di-
versos estudios con todo lo que no he podido incluir -aqui.
Renuncio a dar una bibliografiz que tomaria, bastante inttil-
mente, demasiado espacio; de vez en cuando indicaré las obras
esenciales, La mayor parte estin escritas en aleman; el mejor
manual de conjunto que conozco, sobre la historia del cristia-
nismo, es el de G. Kriiger, Handbuch der Kirchengeschichte
fur Studierende, Tubinga, 4 vols.g’ un indice, 1909-1913; los
de Alzog y Kraus, traducidos al francés, son muy inferiores.
El mejor cuadro de la evolucién del cristianismo se halla en
los dos volimenes de Pfleiderer, Die Entstehung des Christen-
tums y Die Entwicklung des Christentums, Munich, 1907,
2 vols.,, o el grueso libro titulade Geschichte der christlichen
Religion, publicado en Berlin y Leipzig, en 1909, por Wellhau-
sen, Jilicher, Harnack, Bonwetsch, etc, Es de esperar que el
estudio de la historia cristiana recibird su parte de la activi-
dad que, sin duda, ha de manifestarse en Francia después de
que desaparezca el trastorno causade por la guerra en toda
nuestra vida social.



INTRODUCCION

I—Dificultad de definir la religion; necesidad de insistir
sobre el andlisis de las religiones positivas—En qué sen-
tido esto es, de por si, una tarea harto complicada,—Cdmo,
en una sociedad evolucionada, las copas religiosas se
corresponden con las capas’sociales—Caricter sincretista
de la religion popular; su actividad—Ejemplos toma-
dos de la vida del cristianismo.—La enddsmosis entre reli-
giones diferentes establecidas en el mismo terreno so-
cial.—Como puede surgir una religion nueva,

II.—Por qué el estudio de la historia del cristianismo no ha
avanzado.—Razones externas y causas internas—Infor-
macion defectuosa y problemas mal planteados durante
largo tiempo.—Confusién causada por los confesionales
y los polemistas.—Puntos de vista actuales.

III.—Cémo se ofrece, en conjunto, el cristianismo a la mirada
del historiador.

1

Es empresa dificil definir la religion, la religién en si,
la que vive bajo las apariencias diversas de las re-
ligiones particulares, que les es comiin a todas, les
sobrevive a todas y constituye el fundamento indes-
tructible sobre el que se levantan cada una de ellas,
antes de acomodarse a las necesidades y los gustos de
quienes la reclaman. Nadie, hasta ahora, ha logrado
realizar, de manera satisfactoria para todo el mundo,
tan dificil empresa; parece que siempre, al menos por
un lado, el objeto de la delinicion la desborda. Se
revelan tan diferentes al analisis los elementos cons-
titutivos de una religion, por poco complicada que
sca, y parecen tan variados los aspectos bajo los cua-
les puede considerirsela, que se desespera de encontrar
una férmula bastante flexible para contenerlos y su-
ponerlps a todos. Ademis, cuando se ha tomado el
trabajo de estudiar de cerca dos o tres rcligiones, de
desmontarlas, por decirlo asi, pieza por pieza, y tam-
bién de darse cuenta exacta de los modos y ¢l alcance
12
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de su aceién, se les descubren seguramente principios
y organos analogos, aspiraciones comunes, la misma
ambicion de regir la sociedad, de normar la vida de
los individuos y otras relaciones atn; y, sin embargo,
cada una, tomada en si misma, presenta una fisonomia
particular. Tiene sus caracteristicas propias, su manera
de ser y de obrar —que excluye a veces a las de las
demdas—, sus aplicaciones originales a la vida social,
a la vida familiar, a la vida individual, a la accién
y al pensamiento; tanto que, en suma, las diferencias
que la separan de las demas pueden parecer mas no-
tables y realmente mas esenciales que las semejanzas
que las relacionan. La caverna en que vivid el troglo-
dita, la cabana del salvaje, la tienda del némada, la
casa, modesta o suntuosa, del sedentario y el palacio de
sus jefes responden evidentemente a la misma necesi-
dad esencial, que es la de abrigarse de la intemperie;
prestan a los hombres, que tienen exigencias desigunales,
servicios semejantes, y se parecen lo bastante entre si
como para que las podamos comparar; sin embargo,
quicn pretenda aplicar a todas una definicién comun
debera contentarse con una férmula tan reducida que se
reconocera en ella, apenas, la forma mas clemental de
la morada humana. De igval modo, caracterizar con
ignales términos la religion de una poblacién australia-
na y, digamos, el cristianismo, sélo es posible haciendo
a un lado todo lo que el segundo tiene en exceso res-
pecto de la primera. Me inclino a creer que la histo-
ria no se beneficia esperando que se realicen esfuerzos
de sintesis —por interesantes que parezcan a pri-
mera vista— efectuados por sabios de nota, para abar-
car la Religion absoluta y encerrar su esencia en una
frase. El anidlisis exacto de cada religién, su compara-
cién con las creencias y las practicas precedentes o
concomitantes que han podido obrar sobre ella, es,
por lo demas. lo propio del trabajo histérico.

Al tratar de hacerlo, se da uno cuenta en seguida de
que es una tarea dilicil; no si se trata de analizar una
religién de formas muy sencillas, pero si cuando se
busca comprender la estructura y la vida de una reli-
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gién establecida en un medio de cultura compleja.
El examen mas superficial revela, primero, que no
es una, que las diversas parles de su cuerpo no son
més homogéneas que coherentes las diversas manifes-
taciones de su actividad, o solidarias las diversas ex-
presiones de su pensamiento; diriase que estd hecha
de capas estratificadas, cada una de las cuales corres-
ponde a una clase de la sociedad, o, si se prefiere,
a un nivel de la cultura social. Por poco que se re-
flexione, deja uno de sorprenderse, porque, si parece
natural que cada sociedad se dé la religion que le
conviene, no lo es menos que, en una misma sociedad,
cada medio social, cada “mundo”, como decimos, cree
una variedad de esa religion que responda a sus ne-
cesidades particulares. Se ha observado justamente
que en los tltimos tiempos de la Repiblica romana la
religion de los esclavos estaba dos o tres siglos retra-
sada respecto de la de sus amos; observacion que pue-
de generalizarse, y si la historia nos demuestra que
las religiones, consideradas en conjunto, se desarrollan
y perfeccionan paralela y sincronicamente con el pro-
greso de la cultura, de la que constituyen uno de los
principales aspectos, nos permite comprobar también
que la evolucién de cada una de ellas, como la de la
sociedad misma, es la resultante de toda una serie
de movimientos, paralelos todavia, pero ya no sin-
cronicos, que tienen lugar en las diversas capas so-
ciales. -

;Que estas son verdades muy sabidas? De seguro,
pero verdades que es necesario repetir porque los hom-
bres més avisados las olvidan frecuentemente, o, por
lo menos, hablan de las religiones como si las hubieran
clvidado.

Por instinto, o, si se prefiere, por incapacidad inte-
lectual para proceder de otra manera, el pueblo, que
no ha aprendido y no sabe reflexionar, se adhiere siem-
pre, hasta en sociedades muy refinadas, a una concep-
ci6n y una practica religiosas que no corresponden
exaclamente ni a las ensenanzas de la religién oficial,
ni a la mentalidad de sus ministros ilustrados, ni a la
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representacion de sus dogmas y preceplos que preva-
lece entre los fieles cultos. Esa religion popular se
revela al analisis como un sincretismo, una mezela de
creencias y de usos, de distinto origen, edad y sentido,
que solo subsisten unas junto a otras porque quienes las
aceptan no las comparan jamas. En cuanto se lo estudia,
se reconoce sin dificultad que ese sincretismo esta for-
mado por supervivencias incoherentes, por vestigios,
que es preciso relacionar con muchas organizaciones
religiosas del pasado, y sobre los cuales el presente
se ha instalado, bien o mal. El pueblo, y particular-
mente el del campo, no hace nunca tabla rasa de sus
creencias y de sus ritos; los adapta espontineamente
a la religion nueva que se le impone, o bien, si ésta
los rechaza, los esconde en el fondo de su conciencia
y en el secreto de su vida, en los que perduran en es-
tado de supersticiones activas. Como se comprendera,
simplifico; el sincretismo de que hablo tiene sus gra-
dos, que van desde el mas burdo ignorante hasta el
hombre bastante avanzado en la cultura, porque la
supersticion no es privilegio exclusivo de los simples.
Nuestras grandes ciudades tienen sus hechiceros y adi-
vinas, cuyos prospectos se distribuyen en la via pablica
o nos llegan por correo, y cuyas atractivas promesas
pu’l’)lman periodicos importantes. Toda esta “propagan-
da” se dirige tnicamente al pueblo; pero es en el
pueblo, sobre todo entre los campesinos, donde los
recuerdos religiosos del pasado, transmitidos de edad
en edad —algunos se remontan a las concepciones ele-
mentales del sentimiento religiose primitivo— se en-
cuentran en capas profundas y se combinan, mis o
menos abiertamente, con las ensefianzas de la religion
dueiia del presente.

Ese fondo popular existe en todas partes; es objeto
de desprecio y horror para toda religion que no pro-
venga directamente de él, pero siempre influye sobre
ella, y, en verdad, ésta no puede vivir sin lleéar a un
arreglo con él. Ella no lo confiesa, y muy frecuentemen-
te no lo sospecha, pero se deja penetrar mas o menos
profundamente por su influencia, asimila una parte
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de su sustancia y contribuye asi, aunque le repugne,
a asegurar su supervivencia,

Una religién, cualquiera que sea, no cae completa-
mente hecha del cielo; nace de una iniciativa particu-
lar o de una necesidad general, luego se constituye y
se nutre, como ya lo hemos dicho, tomando lo que ne-
cesita de los diversos medios religiosos en los que
estd llamada a vivir. No quiero hablar aqui, precisa-
mente, de este fenémeno, sino de la reaccién mas o
menos activa, mas o menos rapida también, de la men-
talidad religiosa de los ignorantes, del fondo popular,
sobre una religion completamente organizada, y, al
parecer, acabada. Reaccién constante, pero cuyos efec-
los, como es natural, se hacen sentir principalmente
en los periodos de la vida de una religién en que,
por su masa, por la actividad de su celo o por el
descuido de los hombres instruidos, los simples y los
ignorantes ejercen la influencia preponderante.

¢Un ejemplo? El cristianismo, considerado en un
tiempo dado, no solamente en la realidad de su préc-
tica popular, sino, por decirlo asi, en todo el conjunto
de su vida religiosa y social, ha sufrido el empujén
desde abajo, se ha plegado a las exigencias de los
instintos religiosos y de las supersticiones, que al prin-
cipio habia tratade de arruinar, en tres momentos
particulares de su existencia: en los siglos 1v y v, cuan-
do se produjo el ingreso en masa a la Iglesia de la
plebe urbana y de la poblacién rural, y después la de
las tribus germanas; en los siglos X y x1, cuando la
actividad propiamente intelectual de Occidente, redu-
cida al pensamiento de algunos monjes, deja, sin resis-
tencia posible, el campo libre a la religiosidad popular
y a la mistica ignorante; y, finalmente, en nuestros
dias, en que todo pensamiento activo y fecundo, por-
que se pliega necesariamente a las exigencias de una
ciencia constituida fuera de la fe, se les aparece a las
ortodoxias como un peligro mortal; en que los hombres
instruidos se apartan, uno tras otro, de las ensefianzas
y de las practicas de las Iglesias y en que, sin duda,
pronto “pensaran bien” sélo los fieles, que no piensan
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en absoluto, o que piensan en el pasado. La fe razo-
nada, expresién religiosa de la cultura intelectual, tien-
de a la devocién y a las devociones, en que medran
las sugestiones surgidas del fondo popular. El estudio
desarrollado en los diversos capitulos de este libro
suministrara a estas consideraciones preliminares las
justificaciones de hecho necesarias.

- En una misma sociedad coexisten varias religiones
distintas. Tienen, primero, el rasgo comiin de reposar
todas sobre el fondo popular del que acabamos de ha-
blar, salvo que se resignen a que el niimero de sus
adeptos no exceda de un pequefio grupo de iniciados
que sutilicen sobre el sentimiento religioso de su tiem-
po- En segundo lugar, se producen entre ellas con-
tactos de sentidos diferentes, pero de resultados sen-
siblemente parecidos en todos los casos. Procediendo
de la hostilidad o de la simpatia, esos contactos deter-
minan intercambios, combinaciones sincretistas, de las
que, por lo general, no tienen conciencia los que
las realizan; especie de fenémenos de enddsmosis,
que la experiencia prueba que son inevitables. Se pro-
ducen entre los niveles que se corresponden, de una re-
ligién a otra. Dicho de otra manera, se ve, por ejemplo,
establecerse una especie de simpatia y como de solida-
ridad —que ni los debates ni las disputas afectan—
entre las religiones compartidas por los “intelectuales”,

En marcos dogmaticos y litirgicos diferentes, ter-
minan por desarrollarse, mis o menos, las mismas con-
cepciones religiosas y las mismas aspiraciones misti-
cas; dirfase que en las diversas religiones se establece,
en esta clase particular, un mismo nivel de sentimiento
religioso. Hoy dia, es un especticulo curioso, para
quien sabe mirarlo, la instintiva comunién que tiende

a fundarse entre los catélicos liberales y los protestan-
tes instruidos. La mayoria, tanto en un campo como
en el otro, se manifiesta muy sinceramente sorprendida
cuando se le habla de ello: todos afirman su indepen-
dencia y, en seguida, sefialan desemejanzas; éstas
existen sin duda, pero concuerdan de tal manera los
esfuerzos de esos hombres lizados atin a confesiones di-
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ferentes, que conducen igualmente a una religién so-
metida al control de la ciencia y de la razén y a un
pragmatismo de la misma naturaleza y del mismo al-
cance tanto en unos como en otros. los ortodoxos
catolicos rezagados por temor al “modernismo” creen
fac’x’lmer}te que éste se debe a “infiltraciones protestan-
Ees , Tientras que ciertos ortodoxos protestantes se
Inquietan por las “infiltraciones catélicas”. En ver-
dad, los hombres que poseen un mismo nivel cultural,
bus_cat}, aqui y alla, el mismo equilibrio entre su co-
nocimiento y su fe.

No ocurre de otra manera en los niveles inferiores.
El fenémeno es en ellos menos visible, porque los
espiritus son menos abiertos, menos flexibles, refle-
Xionan menos, y, sobre todo, porque ordinariamente
se habla menos de cuestiones religiosas; pero, no
obstante, se produce. La simpatia que vemos esta-
blecerse en nuestros dias, de pais a pais, entre las
clases sociales de la misma categoria Y que tiende a
una especie de internacionalismo de los proletarios,
de los burgueses y de los capitalistas, por lo menos
€n cuanto a sus intereses econémicos, puede darnos
una idea de lo que pasa cuando la misma mentalidad
general, la de una misma clase intelectual y social
se_aplica, al mismo tiempo, a varias religiones en un
mismo pais; nos da cuenta también de la simpatia
Inconscientemente unificadora que nace y se extiende
entre los niveles sociales e intelectuales correspondien-
tes de esas religiones paralelas,

Si los intercambios son bastante activos —y esto
depende de la intensidad de la vida religiosa cuyas
causas son, de ordinario, complejas— pueden determi-
nar un movimiento religioso, del que surge esa co-
ordinacién de préstamos tomados al pasado, esa re-
posicion en forma de elementos antiguos, a la que
llamamos religién nueva, o, por lo menos, renacimien-
to, un revival de la religién establecida. Para que
esta operacion comience y prosiga es ante todo ne-
cesaria una excitacién particular, proceda de la inicia-
tiva de un hombre o sea la manifestacién de un grupo:
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luego una o dos ideas se afirman, que sirven de
puntos de concentracion a otras y en relacion a las
cuales las demas se organizan. No es preciso que
sean muy originales las concepciones esenciales de
la religion que nace o renace; al contrario, tienen
mas probabilidad de triunfar, de implantarse pro-
fundamente en la conciencia de los hombres cuanto
més familiares les sean y expresen mas cabalmente
sus aspiraciones y sus deseos, o, mejor dicho, cuan-
to méis completamente nazcan de ellos. Se ha soste-
nido, no sin cierta apariencia de razén, que el me-
dio crea al héroe que necesita; es también el medio
el que engendra al profeta que le hace falta; es él
quien hace brotar las afirmaciones de fe cuya necesi-
dad siente mas o menos claramente, y cada medio
al que se transportan tiende a modificarlas, a mol-
dearlas conforme a su propia conciencia religiosa,
y todos las arrastran en su incesante transformacion,
en la vida y hasta la muerte.

IT

El estudio critico de los origenes cristianos y de la
evolucion de la Iglesia posee hoy derecho de ciuda-
dania en la ciencia histérica; a pesar de ello, no esta
tan adelantado como podria hacerlo creer el nimero
creciente de libros que suscita, y muchas de sus
conclusiones no han adquirido el grado de certeza
alcanzado por otras disciplinas de la erudicién. Por
esta razon, entre otras, en el espiritu de gran nime-
ro de hombres ilustrados y en el del gran piblico,
que lee o escucha, tropieza con muchas desconfianzas
y prevenciones; y lo que es peor, a veces con una
indiferencia t:omfﬂeta. Practicamente omisibles, o poco
menos, en los paises de formacién protestante y de
cultura germanica, unas y otras constituyen, en los
paises de tradicion catdlica y de espiritu latino, un
obstaculo espeso y sélido, muy dificil de salvar, ante
el cual se gastan y pierden, en vano, mucho tiempo
y muchos esfuerzos. Empero, la verdad es que la
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ciencia del pasado cristiano no tiene toda la culpa
de su retraso, que ha hecho un gran esfuerzo para
recuperar el tiempo perdido y que ha llegado a re-
sultados importantes, en todos los aspectos, y deci-
sivos sobre los puntos esenciales.

Hasta la primera parte del siglo x1x, un verdadero
tabti impedia el -acceso al cristianismo primitivo a
los eruditos desinteresados, a los que, totalmente in-
diferentes a la explotacién confesional de la verdad,
la buscan por si misma. La opinién comin juzgaba
que la historia cristiana constituia el dominio pro-
pio de los hombres de Iglesia y de los teélogos y la
consideraba, no sin razon, puesto que casi no era
otra cosa, un complemento, o mejor, una de las for-
mas de la apologética, o como un campo reservado
a las busquedas de la pura erudicién.® Desde el tiem-
po de la Reforma, una larga practica la habia acos-
tumbrado a ver a los polemistas —papistas o hugono-
tes— sacar a manos llenas de los textos antiguos, como
de un arsenal bien provisto, los argumentos que
convenian a cada uno. En el curso del siglo xvim, los
enemigos politicos de la Iglesia catolica y los “filo-
sofos”, que juzgaban caduca su dogmatica, adqui-
rieron el habito, y el método a veces, de la polémica
protestante, pero su critica no parecia mas desintere-
sada que la de los pastores reformados; sélo eran
diferentes el espiritu y el fin.

En definitiva, a comienzos del siglo xix, los hom-
bres imparciales podian pensar justamente que la his-
toria del cristianismo se estudiaba apenas para exal-
tar o rebajar la Iglesia catdlica; de esta opinion
sacaban consecuencias diversas segin las convicciones
previas de cada uno, pero que concordaban todas en
dar péabulo, respecto de esa historia, a una descon-
fianza dificil de vencer. Algunos, como los simples

* Los trabajos de sabios admirables de los siglos xv1 y xvir,
los Baronius, los Thomassin, los Tillemont, los Mabillon, los
Ruinart, los Richard Simon, etc., han preparado la historia
veridica de la Iglesia, sentando principios de método, aclaran-
do cuestiones particulares, pero no la han constituido.
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y los ignorantes, sometidos a la “hipnosis” atavica
de una educacién cristiana, consentida o soportada,
pero jamis criticada, o siquiera razonada, aceptaban
candidamente el imperio del tabii y no prestaban aten-
cién, como si fuera una empresa sacrilega y repro-
bable, a las biisquedas que las ensefianzas de la Igle-
sia —a su entender— hacian initiles y que, ademas,
condenaba, Otros, ganados por ‘el escepticismo por
disposicién natural, o por algunos razonamientos su-
perficiales, reputaban de indiscutible el principio cice-
roniano renovado de que el pueblo necesita una reli-
gién porque constituye la garantia de su moral y el
freno de sus apetitos, y que perjudica a la socu?d_ad
debilitar a la Iglesia establecida. Otros mas, de espiritu
perezoso o simplista, dispuestos a representarse toda
religién como una vasta empresa de supercheria y de
explotacién tramada por los sacerdotes, se persuadian
de que el cristianismo se merecia, cuando mucho, al-
gunos gestos de indiferencia y algunas‘ ‘chanzas'. e &

¢ Por qué no confesarlo? El llamado “gran pliblico” -
en los paises latinos mantiene atn los mismos puntos
de vista para justificar su indiferencia hacia la histo-
ria de los origenes cristianos y de la Iglesia, y su
ignorancia referente a los métodos, a las cuestiones
que agita, y a los resultados que alcanza. Hasta ahora,
la actitud de la ensefanza publica a su respecto no
ha hecho mas que mantener, en demasia, las preven-
ciones de que es objeto. En Francia, ires universida-
des solamente han sido provistas por el Estado de
profesores encargados especialmente de. estudiar la
historia cristiana, y aunque atraen numerosos audito-
rios, ganan todavia pocos estudiantes. No podra ser
de otro modo mientras nuestros jovenes lleguen a la
Universidad sin que los profesores de ensenanza se-
cundaria —atados por la obligacion de la I:(Eutra]idad
escolar— hayan atraido seriamente su atencion a cues-
tiones que figuran en los programas, cierlamente, pero
que el deber oficial y el deseo casi general de los
maestros es de escamotear y no tralar.

En verdad, la realidad que ellos ocultan tiene su
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parte de responsabilidad; quiero decir que nuestro
estudio no llega a organizarse sino al precio de peno-
sisimos esfuerzos, frente a dificultades maltiples y
desalentadoras, y que, visto desde fuera y por ojos
rofanos, no ofrece quiza un aspecto muy seductor.
gu austeridad, sus vacilaciones, sus incertidumbres y
hasta su prudencia, se conciertan’ para alejar de él
a los superficiales, y a los que cautivan solamente
las conclusiones positivas de las ciencias exactas.
En primer lugar, las fuentes de informacién de que
dispone son, mas que ningunas otras, mediocres, con-
fusas, dificiles de utilizar. Las mas antiguas, que son
las més interesantes porque se refieren a Jesus y a los
primeros tiempos de la fe, las que ha captado el
Nuevo Testamento, han exigido, por si mismas, una
investigacion critica previa, larga, minuciosa y que
atn no ha terminado. Durante largo tiempo, casi no
ha sido posible buscar los elementos y los apoyos fuera
de ellas mismas, de modo que los exégetas, para com-
prender, se veian reducidos a interpretar, a comentar,
y, si trataban de elevarse por encima del detalle de
los textos, a sistematizar, a lanzar hipétesis. jDeplo-
rable necesidad, que todavia los apremia con suma
frecuencia, para desgracia suya, y que muchos acep-
tan con ligereza! O suele acontecer, en momentos
en que parece que el trabajo critico va definitiva-
mente por buen camino, que salga a luz un docu-
mento decisivo, surja una hipétesis nueva, se esta-
blezca un punto de vista original que hagan que
todo tenga que empezar de nuevo. gsi, desde hace
doce v quince afios el problema sinéptico, el que
encierra las diversas cuestiones relalivas a los tres
primeros Evangelios, ha cambiado de faz, por decirlo
asi. El problema paulino se ha renovado y el del
cuarto Evangelio, que podia creerse resuelto, se ha
modificado. Estas vacilaciones y rodeos de la critica,
de los que podriamos dar numerosos ejemplos, la per-
petua transformacion de sus puntos de vista y de sus
sistemas tienen una causa tUnica: de los documentos
solos no se desprende una historia continuada y cohe-
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rente de los origenes cristianos; no son mas que frag-
mentos, y la restauracion de su conjunto es, con fre-
cuencia, hipotética.

Abparte inclusive de los primeros tiempos de la fe,
el periodo comprendido por los siglos 11, 111 y 1v, en el
que se constituye la dogmatica ortodoxa, se fija la
jerarquia clerical y se organiza la liturgia, esta lejos
de haberse aclarado suficientemente en todas sus par-
tes; nuestros textos rara vez son neutrales al respecto,
y rara vez lo bastante numerosos para que podamos
comprobar o revisar los unos con los otros. Los ad-
versarios de la Iglesia victoriosa en el siglo 1v, paga-
nos y disidentes diversos, escribieron mucho contra
ella, o sobre ella; esa literatura ha desaparecido casi
enteramente, y lo poco que queda sélo nos permite en-
trever los servicios que podria prestarnos. Reducida,
en su mayor parte, a escritos de polémica o apologé-
tica, mal corregidos por relatos considerados histéri-
cos, pero redactados lejos de los acontecimientos y en
un tiempo en que apenas se los comprendia, y a trata-
dos de teologia en los que mas que revelar la fe viva
de los simples fieles se demuestra la opinién de los doc-
tores, mal servida por una epigrafia hecha, como a
propésito, para resultar vaga e indigente, la historia
cristiana de esos tres siglos en que se constituyé la
Iglesia esta mucho peor dividida que cualquier otra
rama de la historia general de la misma época. Es justo
y necesario no olvidarlo. Ninguna de las dificultades
con que se tropieza la historia de la antigiiedad cl-
sica le ha sido ahorrada a la historia de la antigiie-
dad cristiana, y ésta conoce algunos obsticulos que
solo son propios de ella. J

Ademas, exégetas e historiadores del cristianismo
primitivo perdieron mucho tiempe discutiendo pro-
blemas mal planteados. Era, por ejemplo, ceder a una
enervante ilusién tratar de extraer de la coleccién de
los textos cristianos solamente todo lo que parece ne-
cesario para una representacion exacta de las primeras
épocas de la Iglesia. Conscientes de ello o no, la
empresa se inspiraba en prejuicios confesionales; no
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se resolvian a considerar la religién cristiana como
una de las religiones humanas; se procuraba con-
servarle una originalidad; aspiracién ligada por mas
de una raiz al postulado teoldgico de la revelacion.
Hoy se esta de acuerdo, generalmente, en que no basta
con agotar las fuentes cristianas y darse una cuenta
exacta del estado del sentimiento religioso, de la moral
y de la sociedad en el mundo grecorromano, en el
que la fe debia progresar y encontrar su alimento,
ara comprender su principio, su “esencia”, y penetrar
as razones que la han suscitado. Se cree que una
parte importante del secreto de su nacimiento y de
su naturaleza original se encuentra en Siria, en Asia
Menor, en Egipto, hasta en la- Mesopotamia, en todo
ese medio oriental donde se manifesté al principio
y donde éncontré los primeros elementos de su vida.
El estudio minucioso de las inscripciones, de los do-
cumentos familiares, que nos suministran los papiros
y los ostraka ? comienza a arrojar una luz insospecha-
da sobre la lengua del Nuevo Testamento, sobre la
mentalidad, los usos, las aspiraciones y las costum-
bres religiosas de los hombres por los cuales y
para los cuales ha sido escrito. Los progresos de la
arqueologia oriental propiamente dicha concurren al
mismo resultado. .

Por otra parte, ni los confesionales ni los polemis-
tas han abandonado la lucha. Los primeros, no con-
tentos de. mantener, con todos sus esfuerzos, en el
espiritu de quienes los escuchan —y son numerosos—
la conviccion de que los investigadores liberales son
enemigos de la fe, tanto mas peligrosos cuanto mas
desinteresados parecen, organizan en sus escuelas y
en sus libros una contrahistoria cristiana. A mi en-
tender, simulando adoptar sin reservas los métodos
de la critica cientifica, les aplican a su manera y de

* Se llama asi a los restos de alfareria que se empleaban
como material para eseribir, especialmente en el mundo hele-
nistico. Se encuentran recibos, estados de cuentas, extractos
de autores clasicos, sentencias diversas, y, entre los cristianos,
versiculos de las Escrituras.
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tal suerte que los llevan siempre —joh milagro!—
a conclusiones que estin conformes con las afirma-
ciones de la Tradicién. Y, a juicio de los hombres
menos instruidos, esa historia equivale a la otra, Por
su parte, los polemistas anticlericales sacan ventaja
de las comprobaciones de los sabios. Es imposible
impedirselo; pero la ciencia cristiana no gana con ello
mucha consideracion, y hasta corre el riesgo de con-
fusiones muy enojosas en el espiritu piblico. Y siem-
pre reaparece la antigua opinién de que “todo eso
es asunto de los curas” o de sus adversaries. El pru-
dente no se sorprende demasiado, porque sabe que
es menester mucho tiempo para disipar las apariencias.

Cuanto acabo de decir se aplica particularmente
al estudio de la antigiiedad cristiana, pero la de la
Iglesia, considerada en su vida medieval, moderna y
contemporinea, tropieza con dificultades que, aun-
que son algo diferentes, no por ello presentan menos
inconvenientes. Los textos no faltan, y parecen ge-
neralmente  ser de facil interpretacion, pero estan
muy' dispersos y, por poco interés que presenten,
por poco que en ellos la apinién que tratamos de
formarnos de la Iglesia de hoy pueda encontrar algo
que perder o ganar, la pasiéon y la opinién precon-
cebida se ensenorean y resulta.a veces arriesgadisimo
discernir y fijar la verdad de su sentido y de su alcan-
ce. Para precisar lo que quiero decir, basta con pen-
sar un instante en los debates sobre el monagquismo,
la Inquisicidn, las causas de la Reforma, la persona
de Lautero, el espiritu y las costumbres del Papado
en épocas distintas, la casuistica, la compania de Jesiis,
el Syllabus de Pio IX, la Infalibilidad, o la politica
de Pio X. Poco a poco, el tiempo y la paciencia de
los eruditos hacen su obra; la verdad se desprende
de las controversias y se impone a los adversarios.

Es menester, por lo tanto, que la historia cristiana
entre en esa esfera feliz de la plena serenidad cien-
tifica, en la cual el investigador, deseoso iinicamente
de descubrir hechos, los vea como son y no les pida
ningiin otro servicio que el de enriquecer sus cono-
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cimientos. Prejuicios hereditarios que convierten en
tabt, todavia, varias cuestiones importantes; intereses
diversos, religiosos, morales y hasta politicos y so-
ciales que se levantan frente a la curiosidad del eru-
dito; temor legitimo de caer en la polémica sin que-
rerlo, de la que puede temerse siempre que no sea
ni absolutamente recta ni absolutamente sincera; por
otra parte, lagunas, dudas, ignorancias desalentadoras
confesadas por todos los verdaderos sabios, audacias
temerarias, hipdtesis prematuras o un poco escanda-
losas —como las que tenderian a rechazar hasta la
existencia de Cristo—, choques de sistemas y quere-
llas de eruditos; en fin, necesidad de un esfuerzo asaz
penoso para seguir investigaciones complicadas y ra-
zonamientos tortuosos, he aqui muchas causas que
se conciertan para explicar este doble hecho evidente:
primero, la lentitud con la que se edifica la historia
cientifica del cristianismo; y luego la existencia, en
relacion con la historia, de un sentimiento general
de indiferencia o desconfianza, por lo menos en los
paises latinos, en los que la mayor parte de los hom-
bres mas instruidos la ignoran, con una ignorancia
profunda y deplorable. .

Entre tanto, quien se digne darse cuenta vera
claramente que los esfuerzos de varias generaciones
de eruditos no han sido indtiles, pues por lo menos
han llecado a plantear todos los problemas en el te-
rreno de la ciencia positiva, v que el niimero de los
que ya han sido resueltos es hastante considerable
para que sus soluciones ofrezcan una base sélida para
sacar algunas conclusiones generales. No lo sabemos
todo; de innumerables problemas no sabemos siquiera
todo lo esencial, pero nos hallamos en posibilidad de
determinar las grandes -direcciones de la evolucién
del cristianismo, de sefialar sus principales etapas,
de analizar sus factores esenciales, y, también, cuando
los conocimientos positivos estan fuera de nuestro
alcance, de hacer) con seguridad, varias negaciones
capitales y de denunciar, con certeza, la falsedad de
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muchas tradiciones que, durante largo tiempo, han
extraviado a la historia; todo esto ya es algo.

111

Vistos desde fuera, hecha a un lado toda preocupa-
cién teolégica o metafisica, pero también todo deseo
de comprenderlos realmente, el nacimiento y el pro-
greso del cristianismo se presentan como un hecho
histérico de tipo colectivo y que se resume, aproxima-
damente, asi: bajo el reinado del emperador Tiberio
aparece en Galilea cierto Jestis Nazareno; habla y
obra como un profeta judio, anuncia la llegada del
Reino de Dios y recomienda a los hombres que se
hagan mejores para asegurarse un lugar en él; ha
reunido algunos fieles cuando un golpe de fuerza
interrumpe brutalmente su carrera; pero su obra no
percce con él; la continfian sus discipulos. Pronto se
encuentra €l mismo colocado en el centro de una ver-
dadera religién nueva, que se extiende por el mundo
grecorromano y, al mismo tiempo, se separa del ju-
daismo. Esta religion se afirma poco a poco, hace
numerosos prosélitos y termina por inquictar al Es-
tado romano, que la persigue, pero no llega a detener
su vuelo; se organiza en una Iglesia cada vez mas
fuerte, se hace tolerar por el emperador Constantino,
después gana su voluntad y lo arroja contra el pa-
ganismo. A fines del siglo 1v, oficialmente al menos,
reina sobre la Romania entera. Mas tarde, la fe cris-
tiana conquista Europa y se difunde por toda la tie-
rra. Son éstos, de buenas a primeras, resultados tan
sorprendentes, si se los compara con las modestas
proporciones que Jesiis parecia haber querido dar a
su obra, que los cristianos se los explican solamente
representandoselos como el cumplimiento de un de-
signio eterno de Dios, con miras a la salvacién de los
hombres.

Como seglin las teologias ortodoxas Jesus es Dios,
debemos pensar que, no obstante las apariencias, él
ha querido y organizado implicitamente, durante su
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existencia terrestre, la religion perfecta, y que toda la.

vida cristiana no es mas que el desenvolvimiento ne-
cesario de los principios sentados por él. Asi, el es-
tablecimiento y la evolucion del cristianismo en el
transcurso del tiempo son fruto enteramente de su
voluntad; en el dominio de las cosas visibles, y po-
niendo aparte el misterio de la Redencion, él ha en-
carnado, sufrido y muerto para fundar la catolicidad
de un credo.

No nos detengamos en las objeciones que un ob-
servador desinteresado de los hechos formularia de
inmediato acerca de que las vacilaciones, las trans-
formaciones y reformas méas o menos profundas, las
querellas, las divisiones y los cismas de los que esta
sembrada la historia de la Iglesia cristiana, son ape-
nas conciliables con la hipétesis de un plan netamente
definido por el Fundador, y seguido después punto
por punto. Pero el esquema que acabamos de bosquejar
del nacimiento, crecimiento y triunfo del cristianismo
ha tomado en consideracién los acontecimientos sélo
segiin sus apariencias; no ha tratado de hacernos pe-
netrar en su ser intimo y de explicirnoslos verda-
deramente; ha mostrado tnicamente su orden y su
encadenamiento, mas bien cronolégicos que légicos.
A propésito de esos acontecimientos se plantean nu-
merosas cuestiones, realmente capitales, tocantes al
principio’ y “esencia” del cristianismo, al sentido y
la economia de la evolucién cristiana; ellas son las que
constituyen la verdadera matéria de la historia antigua
de la Iglesia.

Carituro I
LA INICIATIVA DE JESUS

1.—Origenes judios del cristianismo.—Jesiis Nazareno; ,insu-
ficiencia de nuestra informacién sobre él—Por qué y
cémo su leyenda reemplaza pronto a su historia—La
adosis y las fuentes de nuestros Evangelios.—Cémo
an sido compuestos esos Evangelios.—Cémo la fe ha
llenado sus lagunas.—Cémo se plantea el problema de

la aparicion de Jesis.

IL.—El medio de donde salié Jesis—El pais judio y sus ve-
cinos inmediatos; enorme materia religiosa disponible
para un sincretismo nuevo.—Formacién completamente ju-
dia de Jesiis—El mundo palestino en tiempos de Herodes
el Grande.—El sacerdocio y el culto; los escribas y el
legalismo; el pueblo y la religion viviente—La espera
mesianica,—Caracteres propios del judaismo galileo.

III.—EI principio de la aparicion de Jesis: la esperanza me-
sidnica.—La relacién de Jesiis con el Bautista.—Los temas
de su predicacién: la llegada del Reino y el arrepenti-
miento.—¢Se creyd el Mesias?—Alcance de las denomi-
naciones evangélicas: Hijo de Dios, Hijo de David, Hijo
del Hombre.—Dificultades diversas y verosimilitudes: Je-
stis profeta judio.

I

El cristianismo tiene, pues, sus primeros origenes en
un movimiento judio; aparece, al principio y exclusi-
vamente, como un fenémeno que interesa a la vida
religiosa de Israel, totalmente caracteristico del medio
palestino y realmente inconcebible fuera del mundo
judio. Dicho movimiento, al cual influencias multi-
ples aclararian después y acrecentarian su fecundidad,
surge de la iniciativa de un galileo. Jesis Naza-eno,
es decir, con toda probabilidad, no el hombre de Na-
zareth, sino el nazir, el santo de Dios. ;

No me parece posible poner en duda su existencia,
como todavia se intenta en nuestros dias,’ pero, en ver-

* Cf. Ch. Guignebert, Le probléme de Jésus, Paris, 1914,
20
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dad, una vez que la hemos afirmado, penetramos en la
obscuridad y la incertidumbre, hasta el punto de que
uno de los resultados principales de la profunda bas-
queda realizada estos tltimos afnos en los documentos
primitivos es el de haber mostrado la imposibilidad
de representarnos la vida de Jests con alguna aparien-
cia de certidumbre. Deben considerarse como narra-
ciones mis o menos arbitrarias y subjetivas todos los
libros que pretenden contirnosla. Se comprenden fa-
cilmente las razones de ese hecho. Los hombres que
escucharon la palabra de Cristo y creyeron en ella,
y que después de haberse desesperado por su suplicio
proclamaban su resurreccion, no sentian necesidad
alguna de fijar por escrito sus recuerdos y sus impre-
siones; no se cuidaban en absoluto de la instruccion
de una posteridad que —estaban persuadidos— no
llegaria jamas; de un momento a otro, el mundo de
la injusticia, del error, de la carne, iba a concluir; la
generacion humana iba a detenerse, el Mesias vence-
dor iba a resplandecer entre las nubes.

Por otra parte, no era posible que su fe, al pro-
yectarse sobre sus recue:rtﬁ)s, no los deformara: la
conviccion de que Jests Nazareno era el Mesias pro-
metido a Israel, de que moraba en el cielo, al {aﬁ‘o
de Dios, esperando la hora de su gloria, los llevaba
fatalmente a prestar un sentido profundo a las apa-
riencias de una existencia mediocre, de un éxito muy
restringido y de un suplicio infamante; a buscar,
en los incidentes mas insignificantes, ensehanzas o
signos premonitorios; a apficar a su Maestro todos
los pasajes de la Biblia atribuidos al Hijo de Jehoud,
¥, por consiguiente, a encontrar en su vida la realiza-
cién de todas esas profecias. Y asi su imaginacién
piadosa envolvia los hechos con comentarios, con
agregados que su conviccién les imponia, de alguna
manera, como necesarios y absolutamente veridicos,
puesto que no hacian sino precisar la naturaleza y la
funcion mesianicas de Jesis, Simples de corazén, pron-
to llegaban a no distinguirlos de los datos de su me-
moria; los confundian unos con otros en las ensenan-
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zas que esparcian a su alrededor, y sus discipulos se
veian materialmente incapaces de separar los unos de
los otros. La exaltacion de su fe los dejaba indefen-
sos contra las sugestiones de visiones y revelaciones
particulares, y lo que cualquiera de ellos hubiera po-
dido captar por una comunicacién directa con el Es-
piritu Santo se le imponia a él y a los demis con una
fuerza de certidumbre no sobrepasada —si llegaba a
igualarla— por el mds inmediato de los recuerdos
‘%istéricos”. Lo que San Pablo, por ejemplo, habia
aprendido “en espiritu” del Sefior Jesus, le parecia
mas directo y aun mas seguro que lo que le podian
contar los apostoles Pedro y Santiago.

Desde la primera generacion cristiana, la tradicién
(paradosis) que los fieles aceptaban como historia
auténtica del Maestro estaba formada por elementos
heterogéneos y de valor muy desigual. Solamente
cuando esa generacién bajo a la tumba, la desapari-
cién de los testigos directos de Jesis, uno después de
otro, hizo nacer la duda acerca de la inminencia del
esperado retorno del Sefior, y los cristianos prudentes
juzgaron util fijar por escrito los recuerdos que la
tradicion oral pretendia haber conservado.

Entonces se compusieron, probablemente, pequefios
libros en los que cada redactor encerraba lo que juz-
gaba especialmente interesante: una serie de sentencias
atribuidas al Maestro; relatos de episodios de su vida,

+ edificantes o caracteristicos; descripciones de los sig-

nos, es decir, de los milagros producidos para confu-
sion de los incrédulos. Nadie se preocupaba de lo que
llamamos exactitud histérica, que supone escripulos,
desconocidos o indiferentes a hombres de fe ardiente
y desprovistos, todo lo posible, de espiritu critico; por
lo contrario, cada uno se esforzaba en probar la so-
lidez de las esperanzas cristianas, de convencer a los
vacilantes, de edificar a los fieles.

Esos libritos, que fueron las fuentes antiguas de
nuestros Evangelios, y de los cuales la recopilacion
de los logia o discursos atribuida a Matias y el re-
lato narrativo atribuido a Marcos fueron, al parecer,
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los principales, no podian pues contener, cuando mu-
cho, mis que los elementos dispersos y ya muy mez-
clados de una vida de Jesis, tal como se la representa-
ban a fines de la generacién apostélica. Los sucesivos
redactores de nuestros Evangelios, en el altimo tercio
del siglo 1, trataron visiblemente de prestar coheren-
cia al relato; pero, ademas de que les hubiera sido
imposible, sin duda, separar los hechos verdaderos
de los comentarios que los modificaban, de distinguir
entre lo ocurrido y lo que la fe suponia que habia

asado “ a fin de que se cumpliera la palabra de las

scrituras”, entre lo que recordaban y lo que el Es-
piritu les habia sugerido, y de que, asimismo, no
experimentaron ningin deseo de hacer esa seleccién,
se encontraban en presencia de una materia dificil de
utilizar. Las recopilaciones de sentencias no tenian en
cuenta las circunstancias en que el Sefior las habia
proferido; su agrupamiento —artificial en todo—
no debia ser igual en los diversos libritos; ocurria
otro tanto con los relatos propiamente dichos, que sélo
narraban episodios, con grandes variantes de un re-
dactor a otro; era preciso escoger, seleccionar y lue-
g0 unir en una narracién bien hilada trozos bastan-
te dispares.

Basta recorrer nuestros tres Evangelios sinépticos
para persuadirse de que sus autores han realizado
combinaciones sensiblemente diferentes de los mis-
mos hechos y de discursos analogos o parecidos, de
lo que es preciso concluir que no los ha guiado la ver-
dad objetiva, que no han tenido en cuenta una cro-
nologia de los sucesos lo bastante segura como para
imponérseles, sino que, al contrario, cada uno ha
atendido a su propésito particular al ordenar su obra.
No es menos evidente que ninguno de ellos disponia
de una serie completa de hechos lo. bastante ajustados
para permitirle trazar un cuadro satisfactorio de
la vida entera de Cristo; ninguno, pues, ha hecho
otra cosa que coser, mds o menos diestramente, giro-
nes de tradiciones, que forman un conjunto artificial,
pero no constituyen un todo. Bajo la trama del relato
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evangélico se ven o se adivinan enormes lagunas, has-
ta en el de Marcos, que, con gran prudencia, no dice
nada del nacimiento ni de la infancia de Jests.

Pero la fe no quiere ignorar y aprende siempre lo
que necesita saber; siempre esta a su servicio la ima-
ginacién piadosa. Por eso el I, el III y el IV Evange-
lios nos cuentan, del periodo del que el II no nos dice
nada, relatos en verdad diferentes, hasta contradicto-
rios, pero todos maravillosos y muy edificantes; cada
uno, a su manera, llena las lagunas. Sélo que es evi-
dente que ninguno tiene gran cosa en comin con la
historia.. Asimismo, parece probable que los recuer-
dos relativos a la Pasion se habian alterado ya antes
de la redaccién de nuestros Evangelios, que habian
experimentado la influencia de diversas leyendas di-
fundidas en Oriente, y que habian recibido interpre-
taciones que, en algunos puntos esenciales, les dieron
una fisonomia nueva. ;Y cémo, por otra parte, no
relacionar con la iniciativa del Maestro, no hacer
entrar en la tradicion de su ensefianza todo lo que
la fe viviente de sus discipulos, obligados en cierto
modo, por su.muerte y por su resurreccién, a no
ver el pasado, el presente y el porvenir sino en
la perspectiva mesianica, podia producir de fecun-
do? ;Coémo, por ejemplo, no atribuir al Sedor la
orden de bautizar y la institucién de la eucaristia,
cuando de hecho el bautismo constituye desde la gene-
racion apostolica el sello de la fe, y la eucaristia el lazo
visible de los hermanos entre si y de Cristo con los
hermanos, segiin la interpretacion de San Pablo?

Asi, pues, ya no vemos nitidamente la figura del
Jesiis histérico, no tenemos ya los medios de repre-
sentarnos exactamente su vida; de la primera, pode-
mos decir que ann se adivina algo bajo los diversos
rasgos de la tradicién evangélica; de la segunda, po-
demos esperar tener algunos episodios; tanto sobre
un punto como sobre el otro, y también respecto a
todo lo que atafie a lo que se pretende que Jesus en-
sefl6, conviene no afirmar nada sino con extrema pru-
dencia. '
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Entretanto, sabemos que cierto dia Jesiis abandond
a su familia para recorrer Galilea y predicar. gPor
qué? ;Solamente porque sintié la necesidad de ha-
cerlo, porque una vocacién nacida espontaneamente
en él, y para nosotros inexplicable, lo impulsé irresis-
tiblemente? En parte si, sin duda; pero a menos de
aceptar el postulado de la inspiracion divina, que la
historia no puede tomar en consideracién porque esta
fuera de su dominio y escapa a toda discusion, una
vocacion de ese género no puede entenderse mas que
como la resultante de la accion de un medio. La ori-
ginalidad de un inspirado esta toda en la forma que
da a la reduccién, a la combinacién inconscigntemen-
te operada en él, de las influencias sufridasiﬂ pro-
blema de la aparicién de Jestis se reduce entonces,
histéricamente, al de la comiprension del medio en
el que surgié.y L o AR

. ol
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pulos inmediatamente después de su muerte; medio
sirio y fenicio, que limitaba con Pfllestma al norte,
al este y al sudoeste, y al que mas que verlo cla-
ramente lo adivinamos, pero en el que confluian las
creencias, los cultos, las supersticiones, los prejui-
cios, o solamente los recuerdos de varias }-el’lgwnes
del pasado y del presente; medio mesopotamico ha-
cia el este, en el que se mezclaban las influencias
religiosas de India y Persia, sobre la tierra babilo-
nica, madre de muchos antiguos mitos esparcidos

or todo el mundo semitico y también de especu-
Faciones en las que se combinaban la metafisica
y la astrologia para la explicacién del universo y del
destino humano; medio egipcio hacia el sur, en el
que los antiguo¢ cultos nacionales se habian rejuve-
necido, ampliado y como universalizado por el influ-
io fecundante del pensamiento griego; por fin, medio
Lelenis‘tico hacia el norte, en lo que llamamos Asia Me-
nor, mas complicado afin, pero también mas opulento
porque constituia una especie de encrucijada de reli-

j JAén no conocemos perfectamente ese medio, pero
.| , empezamos a conocerlo; se nos presenta bajo dos as-
_ pectos, o, mejor dicho, es doble: Cristo nacié judio;
I\ creci6 en un ambiente judio del que, hasta donde po-

giones. A los cultos locales, varios de los cuales tcu.ia_v:ia
estaban vivos y vigorosos, a los mitos de la religion
olimpica, a las reflexiones y a los dogmas de los filoso-
fos griegos, mas o menos vulgarizados, se afiadian in-

demos juzgar, tomé los elementos de su formacién in-
telectual y religiosa.| Pero, en primer lugar, Israel no
pudo aislarse tan completamente de las poblaciones
sirio-caldeas entre las cuales vivia que haya logrado
sustraerse por entero a su influencia. También ha-
bia conservado algo de su contacto prolongado con
los conquistadores griegos llegados del reino Lagida
de Egipto y del reino Seléucida de Siria, estando
establecidos en tierra griega sus propios hijos, que
las grandes fiestas atraian todos los afios, en nimero
mas o menos grande, a Jerusalén; de modo que, en
los dos o tres siglos anteriores a nuestra era, habia he-
cho suya més de una idea extranjera.

En segundo lugar, alrededor del mundo judio
palestino existia un medio pagano, que si no in-
fluy6é directamente sobre Jesils, atrajo a sus disci-

numerables “contaminaciones” llegadas de todos los
demés medios que acabamos de enumerar, incluyendo
el judio. I =
Habia alli, por asi decirlo, una materia religiosa
enorme y en parte amorfa, que se organizaba ya en
combinaciones sincretistas, méas o menos singulares,
y se prestaba a todas las formas de explotacion. Cons-
titufa, pues, para el porvenir del cristianismo, una
reserva casi inagotable. Pero, lo repito, con toda pro-
babilidad, Cristo se formé exclusivamente en el me-
dio judio —se ha lanzado, a veces, la hipr')tesm’ de
una accién directa del budismo sobre él, pere ésta
carece totalmente de pruebas— y la fe cristiana se
propagd, en un principio, fuera de Palestina por in-
termedio de judios. Lancemos una mirada sobre el
mundo judie, r~-~rvindonos el tratar de compren-
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der la fisonomia religiosa de los otros cuando veamos
extenderse en ellos la predicacién cristiana.

El medio judio era algo singularmente complejo en
tiempos de Herodes el Grande (muerto el 4 a. ¢.). Ba-
jo la apariencia de una uniformidad de raza, de cos-
tumbres y de religion, los judios constituian, esen-
cialmente, dos pueblos, de espiritu bastante diferente
y de tendencias religiosas disimiles.? /

Hay que buscar la primera causa muy lejos. Cuan-
do el rey de Babilonia creyé oportuno trasladar a ori-
llas del Eufrates, super flumina Babylonis, a los ju-
dios que habia vencido, se preocupé solamente de
las familias de cierta importancia; los habitantes del
campo, las personas humildes, quedaron en sus casas
y continuaron practicando la antigua religién de Is-
rael, piadosa seguramente, que confiaba en Yavé, pe-
0 poco rigurosa, en suma, capaz de comprometimien-
to con los dioses vecinos, o con sus fieles. Puesto que el
culto antiguo de Yavé era, sobre todo, una religién
de hombres, los buenos campesinos judios no evitaban
los matrimonios mixtos, que mezclaban la sangre del
pueblo elegido con la de las jévenes extranjeras. En-
tretanto los desterrados, por lo menos aquellos a quie-
nes la desesperacién no precipité en la idolatria de
los vencedores, evolucionaron rapidamente. Se veian
obligados a reflexionar sobre la alianza concertada en-
tre Yavé y su pueblo, a explicarse su infortunio pre-
sente, a imaginarse un porvenir consolador, a pensar
en los medios de evitar el retorno de parecidas cala-
midades, y se persuadieron de que los males de Israel
provenian de haber sido infiel a la Alianza y que
solo le restaba un modo de apaciguar a Dios: some-
terse rigurosamente a la observancia del culto; prac-
ticamente, establecer un ritual muy estricto que harfa
imposible la idelatria. La constitucién de ese ritual,

* La obra esencial es la de Schiirer, Geschichte des judi-
schen Volkes im Zeitalter Jesu Christi, Leipzig, 1901-1909,
3 vols.; se puede consultar con provecho la obra de Shailer
Nueva York y Londres, 1902
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la consolidacion de ese estrecho legalismo, fortifica-
do por una nueva redaccién de la Ley, conforme a las
més recientes necesidades, fueron obra de los profe-
tas del exilio, particularmente de Ezequiel. Cuando la
buena voluntad de Ciro permitié6 a estos deportados
regresar a su patria (538), no se aprovecharon to-
dos de la licencia, pero los que la aprovecharon
llevaron a Judea la Ley y el espiritu nuevos y —deta-
lle esencial— continuaron en estrecha relaciéon con
sus hermanos de Babilonia, que los ayudaron con su
influencia cen el rey de Persia, con su dinero, con su
socorro moral para imponerlos a la poblacién seden-
taria. Los reorganizadores del Templo y del culto,
enemigos implacables de los matrimonios mixtos y de
las concesiones al extranjero, fueron judios enviados
de Babilonia: Esdras y Nehemias. Eran escribas, es
decir, hombres que habian estudiado la Ley, que la
explicaban y empezaban a organizar, paralela a ella,
toda una jurisprudencia para reglar los casos de con-
ciencia, que no podian dejar de abundar desde el mo-
mento en que se establecia como condiciéon primordial
de la piedad la absoluta pureza legal.

El periodo comprendido entre el retorno del exilio
y el nacimiento de Jeslis vio, entonces, primero, la
reconstitucion de un clero numeroso, de una casta sa-
cerdotal que gravitaba en torno del Templo tnico y
aseguraba la regularidad de su servicio, pero que no
estudiaba especlalmente ni ensefiaba la Ley, y que,
por una tendencia natural, propendia a no atribuir im-
portancia mas que a los ritos y a las férmulas; en se-
gundo lugar, el crecimiento de la clase de los escribas,
o doctores de la Ley, entre los cuales se inicia una
verdadera competencia de ingenio para penetrar en
todos los ringones del texto sagrado, que comen-
tan y ergotizan, y terminan frecuentemente, y a pesar
de su piedad personal, sincera y profunda, por aho-
gar la religion del corazén, libre y espontanea, bajo
el cimulo de sus escrupulos de forma. Algunos se in-
quietan por saber, por ejemplo, si un huevo puesto el
dia del sabat es puro, o si el agua pura que cae en
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un recipiente impuro no estari contaminada ya des-
de su fuente.

Algunos, es cierto, experimentando sin saberlo la in-
fluencia de las especulaciones griegas sobre Dios, el
mundo y el hombre, amplian y sublimizan la antigua
representacion de Yavé, que se convierte en el Dios
en si, indefinible e inclusive innombrable. Inclinanse
a adoptar una cosmologia y una antropologia dualis-
tas, en las que se oponen los dos elementos contrarios,
la materia y el espiritu, el cuerpo y el alma. Y asi,
totalmente en contra de la accién del legalismo exage-
rado, comienza a universalizarse y, propiamente, a
humanizarse la religién nacionalista de Israel. Este tra-
bajo, naturalmente, se realiza mas a fondo y se cum-
ple mas rapidamente en las colonias judias de tierra
pagana, en las que volveremos a encontrarlo; pero al
principio de nuestra era, hacia ya tiempo que se ha-
bia iniciado en Palestina y logrado resultados apre-
ciables.

El pueblo obedece a los sacerdotes, porque son sus
guias nacionales: el Gran Sacerdote es el Gnico auto-
rizado para representar a Israel ante el amo persa,
o griego. Judea se convierte, asi, en estado teocrati-
co y, ain en el periodo de los Asmoneos,® durante el
cual se cree independiente, sigue siéndolo, puesto que
el rey es al mismo tiempo Gran Sacerdote. Por otra
parte, el pueblo admira a los escribas, sabios y escru-
pulosos. Pero, en realidad, ni el ritualismo escéptico
de los sacerdotes, ni la pedanteria altanera de los es-
cribas lo conmueven profundamentie y no satisfacen su
piedad. Cede poco a poco al empuje del rigorismo;
se cierra todo lo que puede a los extranjeros y hasta se
indigna al ver, a veces, como sus jefes helenizan
con exageracion; pero sigue amando a Yavé de cora-

z6n, rezandole en sus dias de angustia con un fervor

? Es decir, en tiempos de los Macaheos, Judas, Jonatan,
Simon, Juan Hircano, Aristéhulo y Alejandro Janneo, entre
el 165 K 70 antes de Jesucristo, porque desde la muerte de
Janneo hasta el advenimiento del idumeo Herodes, en el 40, rei-
nan la anarquia y la decadencia.
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inspirado en la piedad de otro tiempo y no se encie-
rra en las formas nuevas; en otros términos, su Te-
ligion vive y progresa. Adopta varias nociones que
no eran fundamentalmente judias y jue procedian del
Oriente: a la del papel desempenado por angeles y
demonios; a la de la vida futura y el juicio final.
Simultineamente, saca de las desgracias de los tiem-
pos —porque los judios sufrieron mucho de los egip-
cios, de los sirios, de los romanos y de si mismos, du-
rante los cuatro siglos que precedieron a Cristo— la
consolidacién de una antigua esperanza: espera, llama
fervorosamente al Mesias, que vendra para darle a
Israel un esplendor mayor que el de los tiempos de
David. Los propios escribas terminan por aceptar, co-
mentar y, en cierto modo, consagrar esas preocupa-
ciones de la fe popular. Y cuanto mas parecen los acon-
tecimientos desmentirlos, cuanto mas dura se hace la
dominacién extranjera, tanto méas se arraigan en el
espiritu de los simples, mayor lugar ocupan en su
conviceion. :

No debe olvidarse que en aquella época los judios
—y, por otra parte, muchos otros hombres en el
mundo— no poseian la menor nocién de lo que lla-
mamos leyes naturales, del encadenamiento necesa-
rio e invariable de causas y efectos. Convencidos de
que Dios todo lo puede, no distinguen ningin limite
entre el fenémeno y el milagro y, en verdad, viven en
el seno de lo maravilloso constantemente, porque todo
cuanto los sorprende se les aparece como la obra in-
mediata de Dios o del Adversario. Por eso, se persua-
den sin esfuerzo de que la extraordinaria revolucién
esperada se cumplira, en cuanto Yavé lo quiera, irre-
sistiblemente, y su espera ansiosa acecha el anuncio
con creciente nerviosidad. Esta esperanza mesianica,
de la que Israel esperaba la reparacién deslumbran.
te de sus infortunios y el olvido de sus hunfillaciones,
estaba, por el contrario, destinada a arrojarlo en las
méas desastrosas aventuras; a las que se lanzara con
denuedo, convencido de que esta por aparecer la Gran
Aurora bendita y de que el cielo lo ayudara con sélo
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que ¢l se ayude. Las espantosas rebeliones de los si-
glos 1 y 11 de nuestra era, que diezmaron a los judios
y consumaron la ruina de su nacién, se originaron to-
das en la conviccion de que se habia vencido el tiem-
po y de que la promesa antafio proclamada por los
pmﬁ;tas de Yavé se cumplia por fin.

Pero en Galilea, en esa parte septentrional de Pa-
lestina donde naci6 Jests, los simples constituian el
grueso de la poblacion. El pais no habia sido llama-
do a compartir la nueva vida judia mas que en tiem-
pos de los Macabeos; habia visto tnicamente de lejos
a la aristocracia sacerdotal, y si los escribas no
la evitaban del todo, no pululaban alli como en Jeru-
salén o en la Judea propiamente dicha y no habian
adquirido la reputacion y la influencia que honraban
a los maestros de las escuelas judias. Se decia comun-
mente que los galileos no tenian muy buena cabeza,
sin duda porque durante los primeros tiempos de la
dominacién romana se habian refugiado en sus mon-
tafias las tenaces tribus nacionalistas. Se burlaban
también de su acento provinciano. En verdad, parece
que su piedad conservaba una espontaneidad, un ar-
dor, una profundidad que testimoniaban una vida
religiosa muy intensa, que no dominaba la minucia
escrupulosa del fariseismo judio.

/" Asi, pues, Jesiis naci6 y crecié en un pais en el
] que las preocupaciones religiosas se adueniaban del es-
piritu de la mayor parte de los hombres; surgi6é del
pueblo en el que todos vivian en la esperanza in-
genua, en la espera ansiosa de un suceso milagroso,
) que los judios se merecerian por su sola piedad y que
los haria duefios de la tierra. Pero regian ese pueblo
| sacerdotes que no compartian tal esperanza y des-
| confiaban de los problemas que podria crearles con
il los dominadores extranjeros; estaba, en cierto modo,
encuadrado por doctores, uno de los cuales dijo que
el ignorante no podia ser piadoso, y que no sentian
mucha simpatia por un movimiento popular.
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III

Es concebible que un hombre profundamente piado-
so, un simple, cuyo espiritu no se ha secado del to-
do por la disciplina de los escribas, pero que, im-
pregnado desde la infancia de las preocupaciones de
su medio, no vive intelectual, religiosa y moralmen-
te mas que por ellas, si se halla dotado de la facul-
tad maravillosa de reunir en si mismo y de recrear,
por decirlo asi, con su meditacién, las ideas que flo-
tan en el aire que respira (y esto es lo propio de
todos los inspirados) llegue a traducir sus convicclones
en actos. Un inspirado galileo de aquella época no
podia menos que anunciar, en forma mis o menos
personal y original, la inminente realizacion de sus es-
peranzas. Y tal parece ser, efectivamente, la razon de
la “aparicién” de Jesus.*

Nos hacen falta documentos para llegar a conocer
los detalles materiales de su formacién intelectual, y
para comprender las causas precisas que determina-
ron su iniciativa; no es necesario suponer, en una ni
en otra, mucha complicacién. Todos nuestros Evange-
lios sefialan una relacién, mal precisada pero cierta,
entre la iniciacién de su vida piblica y la predica-
cién de otro inspirado, que predica}]a la nect?mdad
del arrepentimiento porque se aproximaba el tiempo
prometido. Acaso Jesiis haya conocido a Juan el Bau-
tista, acaso haya ido hacia él y, a ejemplo suyo, la
vocacién, lenta y obscuramente preparada en el fondo
de su conciencia, se haya impuesto irresistiblemente a
su voluntad y haya comenzado a predicar al conocer la
noticia del encarcelamiento de Juan por Herodes {\13-
tipas, para que el Reino tuviera heraldo. En defini-

¢ La Vie de Jésus de Renan no es cientificamente Fstimah‘{‘e.
Puede leerse Jésus et la tradition évangélique de Loisy, Paris,
1910, y Kyrios Christos de Bousset, Cotinga, 1913, caps. I y IL;
y consultar Die Hauptprobleme des Lebens Jesu, de Barth,
Giitersloh, 1911, y Die Haumpro_blcme der Leben-Jesu-For-
schung, Tubinga, 1906, de O. Schmiedel.
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tiva, reanudaba la tradicién profética interrumpida en
Israel desde el regreso del destierro y que ya varios
nebim antes de él, el Bautista entre otros, habian trata-
do de recomenzar. Su iniciativa, por original que
pueda parecer a primera vista, no tenia en su forma
nada de excepcional ni de inesperado.

Puede dudarse de que haya sabido desde el princi-
pio qué es lo que queria exactamente o qué represen-
taba. Con procedimientos distintos de los del Bautis-
ta, porque habia renunciado completamente a la vida
ascética y a la violencia de lenguaje de su predecesor,
desarrollaba los mismos temas principales: “F]l Reino
esta cerca, la gran transformacién que desterrara del
mundo la injusticia y el mal; arrepentios, si queréis
un lugar entre los elegidos”. ;Por qué lo decia? Por-
que una fuerza secreta lo impulsaba a decirlo, porque
sentia al Sefior en él, como lo habian sentido todos
los inspirados judios. ;Cémo lo entendia? ;Cémo se
representaba el Reino y su llegada? No lo sabemos;
nuestros textos datan de un tiempo en que la demora
del advenimiento del Reino ha modificado ya su re-
presentacion en el espiritu de los cristianos. Se lo ima-
ginaba, sin duda, en conformidad con lo que se decia
a su alrededor: como el advenimiento material del go-
zo para Israel, la deslumbrante manifestacion de la
bendicién de Yavé, bajo una forma que la imagina-
cion popular nunca habia fijado bien y que, qui-
za, €l mismo no fijaba rigurosamente. Nada nos
asegura que no haya hecho, al principio, alusio-
nes a la violencia mesianica, a la guerra que, segiin
la opinion mas difundida, debia llevar al mundo
el Mesias; en nuestros Evangelios hay algunos rastros
de esto, pero es natural que hayan desaparecido de
escritos destinados a probar que era en él, tan dulce

-y pacifico, en quien debia verse a “Aquel que debe

I &

venir”.

/Se crey6 el Mesias? Se ha dudado; y se duda

todavia, por razones importantes: jamis se calificd
abiertamente de Messiah (en griego Christos). Un es-
tudio atento de los pasajes de nuestros Evangelios en
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los que aparece la palabra, no permite relacionar uno
solo con alguna de sus dos fuentes fundamentales: la
recopilacion de las sentencias o Logie del Sefior y
el primer Evangelio, atribuido a Marcos.® Y los mas
probatorios, en apariencia, son los que menos resis-
ten a la critica: por ejemplo, la famosa confesion me-
sianica ante el gran sacerdote Caifas (Mc., 14, 61) de
la cual nada hay que garantice la letra, y que parece
no responder a ninguna realidad histérica. Pero en
los tiempos en que los textos evangélicos de que dis-
ponemos recibieron su forma dltima, era inevitable
que la fe en el mesianismo de Jesiis, convertida en el
fundamento del cristianismo, se afirmara en ellos de
manera notable y pareciera autentificada por el Maes-
tro en persona. No obstante, “palabra de Evangelio”
y “palabra de Jesiis” siguen siendo dos para el exé-
geta, y es una conclusion muy segura de la exégesis
la de que Jesiis no proclamé su mesianidad.

El no se llamé Hijo de Dios, expresién que, por
otra parte, a juicio de un judio, sélo podia represen-
tar un escandaloso contrasentido y una grosera blas-
femia; que, ademas, ni un solo texto evangélico
permite atribuirle con seguridad, y que pertenece al
lenguaje de los cristianos helenizados, a San Pablo y
al autor del IV Evangelio, para quienes tenia un sen-
tido profundo y suficientemente claro.®

Se lee, en verdad, en Marcos, 9 41: Pues el que os diere
wn vaso de agua en razén de discipulos de Cristo . . .
(67t Xowrol éote), pero la autenticidad de las palabras ca-
racteristicas ha sido abandonada hasta por los exégetas conser-
vadores como el P. Lagrange o el pastor H. Monnier, porque el
empleo de Xguotdg sin articulo, pertenece al lenguaje de San
Pablo y no al de la Sinopsis, y porque Mateo, 10, 42, paralelo a
nuestro Marcos, dice: y el que diese de beber a uno de estos
pequenos solo un vaso de agua fresca en razon de discipulo
(€1 ovopo padijtov) ..., lecciéon que es probablemente la mas
antigua.

* Un judio podia llamarse Servidor de Yavé pero no su
Hijo, v creo con verosimilitud que Jeslis se haya considerado
y presentado, en efecto, segiin el Salmista, como Servidor de
Dios. La palabra hebraica Ebed, que significa servidor, se tra-
ducia frecuentemente al griego por la palabra maic que a la
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decir a San Pedro en los Hechos de los Apostoles (2
36), vino a explicar el milagro de la resurreccién, ;
) Hay, pues, en definitiva, razones sobradamente s6-
lidas para pensar que Jestis se considerd y comportd
sencillamente como un profeta, que se sinti6 impul-
sado por el espiritu de Yavé a proclamar la proxima
realizacién de la gran esperanza ¥ la necesidad de
prepararse. Pero, aun en tal caso, cabe preguntarse si
no estaria persuadido de que se le habia reservado
un Jugar escogido en el Reino futuro, lugar que era
dificil no confundir con el del Mesfas mismo.

Varios exégetas notables, como M. Loisy, responden
por I‘a’ afirmativa, y si es dificil discutir sus razones,
también lo es, a mi juicio, aprobarlas sin reservas. En
este_ punto, como en tantos otros, se nos esca a la
certidumbre. ' ;

Carituro 11
EL FRACASO DE JESUS

I.—Certidumbre de este fracaso.—Sus causas: Jesiis no ha-
bla ni al pueblo, ni a los doctores, ni a los sacerdotes un
lenguaje convincente.—E] viaje a Jerusalén y la muerte
de Jesus—;La habia previsto?

II.—La dispersion de los Apostoles—Cémo la fe en la resu-
rreccion de Jesis realza su valor—De qué fenémenos
procede esta fe—Sus consecuencias en relacién con la
constitucion de la cristologia primitiva y el nacimiento
del cristianismo.

IIl.—La reorganizacion de la fe de los discipulos—La idea del
proximo retorno del Mesias Jeslis.—Débiles probabilidades
de éxito de la doctrina apostélica—Lo que asegura su
supervivencia: su trasplantacién a tierra griega.

I

Asi, los textos nos dejan en la incertidumbre acerca de
lo que Jesiis pensaba del principio de su mision, del
caracter de su persona y del alcance de su papel. En
cambio, vemos bien que no tuvo éxito, que sus com-
patriotas palestinos no creyeron en la misién que se
arrogaba y no se conformaron a las sugestiones mora-
les que les ofrecia; lo miraron pasar, durante el bre-
visimo tiempo que vivié entre ellos,® con curiosidad
o indiferencia, pero sin seguirlo. Quiza —y cuando
mucho— sedujo a algunos centenares de galileos in-
genuos, porque cuando nuestros Evangelios nos mues-
tran las multitudes apretandose a su paso y encan-
tadas con su palabra, no nos hacen olvidar que en
otros pasajes, con mayor veracidad, nos hablan de
la dureza de corazén de los judios; en verdad, el mis-

* La vidd piblica de Jesis no puede estimarse segin los
datos del IV Evangelio que permitirian atribuirle una dura-
cién aproximada de tres afios; se redujo ciertamente a algunos
meses, quizd a algunas semanas; no lo sabemos con exactitud.

47
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mo Jesiis parece haber desesperado de ablandarlos. Las
razones de su fracaso se ven claramente,

No le hablaba al pueblo con el lenguaje que éste
esperaba: predicaba el examen de conciencia, el amor
al préjimo, la humildad de corazén, la confianza fi-
lial en Dios a gente que esperaba un llamado a las
armas y el anuncio del dltimo combate antes de la
victoria eterna. No les decia: “jLevantaos!, { El Mesias
de Yavé esta entre vosotros!”, sino: “Preparaos, por el
arrepentimiento, para el Juicio que se acerca”..-No les
pedia obrar, sino solamente esperar en determinada
actitud moral y religiosa, que trocaba la espera en
desazén. Hijo de Israel, probablemente demostraba
solo un exclusivismo relativo: la piedad de corazén,
le fe-confianza del centurién romano o de la cananea
igualaban a sus ojos los méritos del origen puro; me-
jor dicho, un pagano que creyera en sus palabras, se
colocaba, en su estima, muy por encima de un judio
incrédulo. Hablaba mucho de justicia, de paz, de as-
piracién al Padre y también de resignacién, de pa-
ciencia; mas no de rebelién, ni del triunfo del pueblo
elegido sobre las naciones. Y todo esto, que consti-
tuye para nosotros su originalidad y su encanto, no
podia agradar a los ardientes mesianistas de Pales-
tina.

A los doctores se les aparecia como un ignorante
presuntuoso, que, cindidamente, creia que el buen sen-
tido podia reemplazar a la ciencia y el corazén a la
razén; que hablaba “con autoridad”, sin haber fre-
cuentado escuelas, porque sentia en si el soplo del Pa-
dre; su espiritu les disgustaba; la espontaneidad de
su religion contrariaba el formalismo de la suya, y
la antipatia no podia ser sino reciproca. No debemos
olvidar que nuestros Evangelios reflejan las preocu-
paciones de un tiempo en que el legalismo judio ya no
reprimia casi a los cristianos, en que, por consiguien-
te, se inclinaban : atribuir al Maestro el menospre-
cio que ellos le demostraban; sin embargo, es imposi-
ble no sacar de los numerosos textos donde Cristo
ataca a los escribas, y a la inversa, de aquellos en que
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los escribas le tienden la trampa de preguntas insi-.
diosas, la impresién neta de un conflicto latente entre
ellos y él. Evidentemente, respetaba la Ley, se atenia
a ella, pero no exclusivamente, y se mostraba dispues-
to a poner las inspiraciones de la piedad por encima
de las recomendaciones rabinicas.

A los sacerdotes de Jerusalén, a la aristocracia sa-
ducea, les parecia el mas peligroso y molesto de los
agitadores; peligroso porque se aventuraba a pro-
vocar en el pueblo uno de esos movimientos violen-
tos y absurdos que las autoridades romanas repri-
mian siempre con rigor y cuya agitacién turbaba la
tranquilidad de la gente del Templo; molesto, por-
que exponia desconsideradamente, ante los ojos del
vulgo, comparaciones y reproches que, en definitiva,
perjudicaban al sacerdocio.

En vez de pronunciarse contra el nabi, el pueblo
dudaba. Contabase que Jesus multiplicaba los signos,
es decir, los milagros, curando a posesos y enfer-
mos; es verosimil inclusive que le atribuyesen ya—
itrivialidad en aquel tiempo y en aquel pais!— la re-
surrecci6on de algunos muertos; sus enemigos atri-
buian todas esas maravillas a la influencia de Belcebi,
o sea, el diablo, pero los simples no creian sus pala-
bras y permanecian perplejos; finalmente, si Jesis no
excitaba su -entusiasmo, tampoco desalentaba su sim-
patia. En cambio, doctores y sacerdotes lo detestaron
desde que lo conocieron y él cometié la imprudencia
de ponerse en siis manos.

No vemos claramente qué lo decidi6 a ir a Jerusa-
lén. Probablemente, no fue sdlo el deseo de celebrar
la Pascua en la Ciudad Santa. Nuestros Evangelistas
escribieron para gente de una época en que todo el
“misterio” de la vida de Jesas se cifraba en su muer-
te, muerte aceptada por él para redimir y regenerar
a la humanidad; y suponen que el Sefior habia expli-
cado desde hacia tiempo la necesidad de su Pasion;
por eso no titubean en decirnos que Jesis va a Je-
rusalén para cumplir su obra divina en la cruz del
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Calvario. Al historiador le parecen mas obscuros su
estado de animo y sus verdaderas intenciones,

¢Tenia la impresién clara de su fracaso? Puede
creerse, pues los hechos hablaban con bastante elocuen-
cia. A decir verdad, no es facil concebir c6mo hubie-
ra podido triunfar de acuerdo con sus deseos: su pre-
dicacién moral no tenia sentido y no podia dar fruto
sino a condicién de que se vigorizara con algunos sig-
nos precursores del gran acontecimiento cuya inmi-
nencia afirmaba; sélo podia justificarse mediante el
cumplimiento de su palabra. Ahora bien, los signos
no aparecian y su palabra no se ha cumplido todavia,
hasta tal punto que sus fieles se han visto obligados,
desde hace mucho tiempo, a sostener que los primeros
discipulos no lo comprendian bien, que no les decia
lo que parecia decirles. Firmemente seguro de que po-
seia y anunciaba la verdad, se persuadié tal vez de que
se manifestaria en Jerusalén y de que uUnicamente
alli resplandeceria el Gran Dia. Esto es lo que debe-
riamos creer si pudiéramos confiar en el relato de su
entrada mesianica en la ciudad, entre aclamaciones
populares; pero yo, por mi parte, dudo de su ve-
racidad.

Cualesquiera que fueran las intenciones o las es-
peranzas de Jesus, fue una mala inspiracién la de
trasladarse a aquel medio que no era el suyo y en el
que sus enemigos naturales eran los amos. ; Cometié
alli alguna imprudencia, como la de entregarse a actos
contra los mercaderes de palomas o los cambistas esta-
blecidos en el atrio? Puede ser. En todo caso, el pro-
curador romano habia aprendido a desconfiar de los
inspirados judios y no les fue dificil a los sacerdo-
tes y doctores persuadirlo de que, en interés del or-
den, debia poner fin a las agitaciones de un galileo
cualquiera. Pilatos hizo detener a Jesis, lo juzgo y lo
puso en la cruz. El pueblo le dejé hacer. Segiin todas
las apariencias, los esfuerzos de nuestros Evangelistas
para declarar inocente al romano y arrojar sobre los
judios la entera responsabilidad del crimen, no se ins-
piran en la verdad de los hechos, sino en un deseo de
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congraciarse con las autoridades romanas, en un tiem-
po en que silo en ellas encontraban apoyo los cristia-
nos contra la animosidad de las sinagogas.

Jestis no habia previsto lo que le sucedid; el espan-
to y la fuga de sus discipulos son la prueba’ewdentf: de
ello; el golpe de fuerza de Pilatos lo heria en pleno
suefio y parecia arruinar su obra. Es vemsn_nﬁ que,
en sus dltimos dias, la inquietud por el porvenir, la in-
certidumbre del presente y —;quién sabe’?—— la du-
da de si mismo se hayan apoderado de él y que el
pensamiento de su muerte proxima haya pesado sobre
su espiritu; pero nada nos autoriza a creer que ha}ia
juzgado entonces que su suplicio era itil para la
realizacién de su misién y todo nos obliga a pensar
que no dijo nada parecido. En vf:rdﬂd, puesto que
el milagro anunciado no se producia, que Ya've no se
manifestaba jqué mas podia hacer sino huir a Ga-
lilea precipitadamente o inclinar la cabeza y sufrir
su destino? Tal vez pens6 en regresar a su pais; esta
suposicién se apoya en que, segin el Evangelio de
Mateo, cit6 a sus discipulos en Galilea. De todos mo-
dos, le falté tiempo para cumplir su proposito, si lo
tuvo.

II

El “escandalo de la cruz”, como dira San Pablo, c!e-
bia, al parecer, poner término a la tentativa de Jests.
El habia aparecido para anunciar un acontecimiento
que no se produjo; habia perecido; sus dlS(ilpUlOS se
habian dispersado presas de panico; ;no debian aban-
donar hasta la esperanza que habia puesto en su co-
razén, y lamentar o maldecir Su_ error y’el de ellos
mismos? No lo olvidemos, Jesiis no habia 'fur_ldaflo
nada. No habia traido una religién nueva, ni siquie-
ra un rito nuevo, sino una concepcion Pe_r'son_&] —mas
que original— de la piedad en la religion judia, de
la que no pretendia cambiar ni la fe, ni la Ley, ni
el culto. En el centro de su ensefianza se situaba la
idea mesiidnica, que compartia con casi todos sus
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compatriotas; idea que, solamente, él concebia de
una manera distinta. Nos es imposible afirmar que
esta manera fuera realmente particular de él. Atribuir-
le la voluntad de establecer una Iglesia, su Iglesia, de
proveerla de ritos, de sacramentos, signos sensibles
de su gracia, y de prepararle la conquista del pla-
neta, son otros tantos anacronismos. Diré mas: otras
tantas deformaciones de su pensamiento que, de co-
nocerlas, lo hubieran escandalizado. Pero, entonces
Jqué podia quedar de él, aparte de algunas méaximas
morales, seguramente provechosas, pero menos origi-
nales de lo que ordinariamente se afirma, aparte del
recuerdo conmovedor de sus virtudes, de su encanto
personal? La légica responde: nada. Y sin embar-
go, la serie de los acontecimientos parecié desmentir
a la logica,

La fe-confianza de los Apéstoles triunfé de la pro-
pia muerte. Y aqui tocamos el mas obscuro de los
problemas. Volvieron a encontrarse en Galilea, en el
marco familiar donde habian vivido con El; creyeron
verlo de nuevo y se persuadieron de que no estaba
muerto. Este es el hecho, pero sus detalles se nos es-
capan. Como era inevitable, la leyenda ha querido
aclararlo y lo ha tornado ininteligible, mezclandolo
con episodios maravillosos, inverosimiles, imposibles
de verificar dadas las contradicciones de los textos.
Los relatos de la Resurreccion de que disponemos
hoy, se le ofrecen al critico como agregados com-
puestos de recuerdos confusos, exactitudes inventadas,
de viejas ‘“‘historias”, triviales ya en el mundo orien-
tal; pero ¢qué tienen como fundamento, por cuanto,
seguramente, tienen algo de exacto? De toda evidencia,
una vision de Pedro, seguida de visiones colectivas,
fenomeno de contagio mental, comiin en la historia
de las religiones.

"“No olvidemos que si los Apdstoles vuelven de Je-
rusalén horrorizados, perplejos, momentaneamente des-
alentados porque lo que esperaban no se ha producido
y han recibido un golpe tan rudo como inesperado,
pueden sin embargo no estar desesperados, Han con-
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fiado demasiado en la promesa de Jesiis para despren-
derse de ella, y, pasado el primer momento de con-
fusién, en el medio donde poco antes los conmovie-
ra tan profundamente, influye de nuevo sobre ellos,
y especialmente sobre Pedro, con energia. Pero la
promesa de Jests esta, para ellos, ligada a la persona
de Jesis; admitir que esa persona ha desaparecido
para siempre es consentir en abandonar toda espe-
ranza. Esta idea fija su fe; por decirlo asi, la hip-
notiza; no es posible que nos haya abandonado, que
su muerte sea definitiva. El resultado seguro de esa
tensién constante, en el cerebro de hombres a la vez
rudos y misticos, exaltados por la espera { el deseo,
es la visién. Por eso, Pedro ve a Jesis y luego otros
lo ven como él lo ha visto. Que se trate de francas
alucinaciones visuales, o de interpretaciones aluci-
nadas de cualesquiera apariencias, poco importa; los
pescadores del lago de Genesaret estaban igualmente
desarmados ante uno y otro fenémeno.

Las visiones convencen a.los Apéstoles de que Je-
stis vive, que vive por lo menos en su espiritu glorifi-
cado por Dios. Pero para que viva es necesario que
ya no esté muerto, y si ya mo es'té muerto —para
fos judios de aquel tiempo no habia vacilacion posi-
ble— es que ha resucitado. No digo resucitado en su
cuerpo enterrado, sino resucitado con un cuerpo. _51_.:-
poniendo que los Apéstoles hayan pensado al principio
s6lo en apariciones de su espiritu, no han podido, in-
dudablemente, mantenerse mucho tiempo en esa opl-
nién, porque la creencia popular les representaba la
resurreccion como una repeticion integral de la vida
terrestre; * y también porque varios textos de las
Escrituras, en los que buscaron el anuncio y la jus-
tificacién de la resurreccién de Jesiis, les impusieron
la conviccién de que habia salido de su tumba al cabo
de tres dias, o al tercer dia.? La leyenda esté fundada

* Durante su vida Jesis habia pasado por ser, para ciertas
gentes, Juan Bautista resucitado. Cf. Mc., 6, 14,

* Oseas, 6, 2: El nos dard vida a los dos dias, y al tercero
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en el convencimiento de los Apéstoles, y fué en tierra
griega donde se constituyé en su mayor parte,

Por el momento, no insisto en esta construccién se-
cundaria. Sefialemos solamente que la afirmacién apos-
tolica: Naosotros lo hemos visto; Dios lo ha resucitado,
reclamaba una conclusién; ;por qué habria Dios sa-
cado a Jesas de la morada de los muertos, sino por-
que le reservaba un papel primordial en una gran
obra cercana? La obra no podia ser otra que la ins-
tauracion del Reino anunciado por el Maestro, y el
papel, el de Mesias. Dos versiculos de los Hechos de
los Apéstoles (2, 32, 36), nos permiten, por decirlo
asi, captar en vivo el razonamiento apostélico: A
este Jesis, dice uno, resucité Dios, de lo cual todos
nosotros somos testigos, y el otro concluye: Sepa pues
ciertisimamente toda la casa de Israel, que a este
Jestis que vosotros crucificasteis, Dios ha hecho Se-
fior y Cristo. No garantizo, entiéndase bien, que la
expresion atribuida aqui a San Pedro le pertenezca
auténticamente, y hasta creo lo contrario, porque el
empleo de la palabra Sefior (Kyrios) denuncia a un
redactor helenizante; quiero decir que pertenece a
la cristologia de las comunidades helenisticas, pero la
afinidad de las dos afirmaciones responde ciertamente
a una realidad psicolégica.

Si no hubieran tenido los Apédstoles esa fe en la
resurreccion de su Maestro, no haebria habido cris-
tianismo, y desde este punto de vista ha podido de-
cirse (Wellhausen) que sin su muerte Jesiis no ten-
- dria ningiin lugar en la historia, A la inversa ;puede
sostenerse que toda la doctrina esencial del cristianis-
mo se funda sobre esta resurreccion? Por lo que res-
pecta a la dogmatica, seria dificil exagerar su impor-
tancia y pareceria legitimo colocar, como epigrafe, bajo
el titulo de toda exposicion de la fe ortodoxa, la frase

nos levantard y viviremos ante El—Jonds, 2, 1: Y Jonds estu-
vo en el vientre del pez por tres dius y tres noches (CI. Mat.,
12, 40). Recuerda también el Salmo 16, 10 (Cf. Hechos., 2,
27 31},
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de San Pablo en su primera Epistola a los Corintios
(15, 17): ;Si Cristo no resucité vuestra fe es vana!

Por lo demas, para quien se sitie en el punto de
vista puramente histérico de la determinacion y de la
extension del cristianismo, la importancia de la creen-

~cia en la resurreccién de Jestis no parece mucho me-

nor; porque, gracias a ella, la fe en el Sefior Jesas
se convirtié en el fundamento de una religién nueva,
que, separada pronto del judaismo, se ofrecié a todos
los hombres como el camino divino de la salvacién.
Gracias a ella, también, penetraron en la conciencia
de las comunidades cristianas, por lo menos de las
helenizantes, las influencias del viejo mito oriental
del Dios que muere y resucita, para llevar a sus fieles
a la vida inmortal, y transformaron prontamente al
Mesias judio, héroe nacional, ininteligible e indife-
rente para los griegos, en Jesucristo, geﬁor y Salva-
dor, Hijo de Dios y Vicario de Dios en el mundo;
aquel cuyo nombre, como lo dijo también San Pablo,
invocan todos los que creen y ante quien debe pos-
trarse la creacion entera.*

III

Y para empezar, desde el momento en que aceptaba
la resurreccion, la fe de los discipulos no podia sino
reanimarse y reorganizarse.

Digo reorganizarse: es claro, en efecto, que ya no
podia vivir de sélo las afirmaciones de Jests. Su muer-
te modificaba la posicién de la cuestion, porque to-
maba, de grado o por fuerza, un lugar en la perspec-
tiva escatologica.® Primero se la consideré destinada
a posibilitar la resurreccién, prueba suprema de la
dignidad mesianica del Crucificado, esperando que se
hiciera de ella el gran misterio, el desenlace necesario,
el fin de la obra entera. Y se dijo: “Jesis” Nazareno

*1Cor., 1, 2; Filipenses, 2,9 vy ss.
° Es decir, en el cuadro del fin del mundo, de las cosas
Giltimas (del griego Foyxoiog = ultimo).
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vino como un hombre inspirado de Dios; multiplican-
do los milagros y haciendo el bien, perecié a manos
de los malos; pero él era el Mesias designado; Dios
lo ha probado resucitindolo de entre los muertos, al
tercer dia, y pronto volvera en su gloria celestial para
inaugurar el Reino prometido.” En la predicacion
de Cristo, la idea de la inminencia del Reino parece
la esencial; en la predicaciéon apostélica, lo esencial
son la dignidad mesianica de Jesiis y su préximo re-
torno. Tales son, efectivamente, los dos temas que,
seglin el libro de los Hechos, los Doce desarrollaran
en seguida en Jerusalén.

Es preciso que creamos que poseian un poder de
ilusién poco comin, porque, @ priori, todo hacia supo-
ner que obtendrian atn menos éxito que su Maestro,
y que se les deparaba un final igual. ;Si los judios
no creyeron en Jesis cuando vivia, como podrian
convertirse en sus adeptos cuando todo hacia creer
que él mismo se habia engafiado, que no habia podido
siquiera socorrerse en la hora del suplicio, que habia
muerto miserablemente a vista del pueblo? ;Que ha
resucitado? ;Pero quién lo ha visto? ;Sus discipu-
los? Débil prueba. En verdad, los Doce recibieron en
Jerusalén la acogida que cualquiera, menos ellos, po-
dia prever: ganaron algunas docenas de partidarios,
como lo hacia la secta de menor importancia; con-
servaron la benevolencia del pueblo por la fidelidad de
su piedad judia y su asiduidad al Templo, lo que,
de paso, demuestra que su Maestro habia creido que
se separaba muy poco de la religion de Israel; excita-
ron la animosidad despreciativa de escribas y sacer-
dotes, de quienes sufrieron diversos malos tratos. Sin
embargo, su miserable condicién, su caracter paci-
fico y quiza también la buena opinién que merecian
al pueblo, les evité la muerte; por otra parte, para
algunos de ellos, esto fue sélo una prérroga. Hicieron
adeptos en las pequefias ciudades vecinas a Jerusa-
lén, pero, de toda evidencia, alcanzaron rapidamente
el apogeo de su éxito entre los judios de raza_ Por
ser este éxito de tan limitado alcance, a los ojos de los
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menos advertidos, parecia evidente que la herejia cris-
tiana no sobreviviria a la generacién que la vio nacer,
y que pronto los fieles de Jesiis Nazareno se perde-
rian en el olvido, como los del Bautista o los de tantos
otros nabi.

No acontecio asi, porque intervino en el asunto un
elemento nuevo, que cambié completamente su as-
pecto: incapaz de arraigar en terreno judio, la es-
peranza apostolica se vio trasladada a terreno griego,
ya veremos como; y alli prosper6; comprenderemos
por qué. Hahlando con propiedad, es alli donde debe
buscarse el primer término de la evolucién del cris-
tianismo.



Carituro 111
LA OBRA DE LOS APOSTOLES

I.—L!Js Apdstoles son palestinos; su punto de vista.—Hay ju-
dios fuera de Palestina; la diaspora—Como se constitu-
y6—0rganizacién de sus comunidades.—Propaganda de
sus sinagogas.—Cémo llegan a concordar con el helenis-
mo.—Espiritu de sus prosélitos; por qué estd, de antema-
no, predispuesta en favor de la predicacion cristiana.

IL.—EL sincretismo de la didspora—El mandeismo de Meso-
potamia.—Los hipsistaros y los sabazianos de Frigia—Los
nasoreos de Epifanio, en Perea—Terreno favorable que
estas sectas preparan al cristianismo.

IIL.—Cémo se efectiia el paso de la fe apostolica sobre el terre-
no c_le la_ didspora; el relato de los Hechos—Bernabé en
Antioquia—Obscuridad y pequefo alcance verosimil de
la obra de los Apdstoles palestinos.

I

Los Apéstoles y los discipulos, tranquilizados por la
robusta confianza de San Pedro, que volvieron a reu-
nirse luego de disipado el terror del primer instante,
para tratar de reconstruir su suefio roto y de reani-
mar en sus corazones las esperanzas que les hizo con-
cebir el Maestro, eran, no lo olvidemos, judios de
kumilde condicién y sin cultura. Su horizonte no po-
dia ser mas amplio que el de Cristo y su ambicién
se limitaba a encaminar a “las ovejas de la casa de
Israel” por la via de salvacion. Todo nos induce a
creer que al principio, por lo menos; su exclusivismo
judio mostrabase dispuesto a ser mas estrecho que el
de Jesis. Nada mas lejano de su pensamiento que la
intencion de llevar la Buena Nueva a los paganos y,
a decir verdad, les era imposible concebir la acepta-
cion del Evangelio por hombres que, previamente,
no compartieran la fe judia. Pero gran nimero de
58
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judios habitaban, en aquel tiempo, fuera de Palestina;
pertenecian al rebafo de Israel.*

Durante los cuatro siglos inmediatamente anterio-
res a la era cristiana, varias causas determinaron que
los antepasados de esos hombres abandonaran su pa-
tria. Primero la necesidad: su pais, situado entre el
reino Lagida de Egipto y el reino Seléucida de Siria,
habia servido frecuentemente de campo de batalla a
egipcios y sirios. En el curso de sus razzias, unos y
otros hicieron muchos prisioneros que jamas regre-
saron; accidente parecido tuvo lugar repetidas veces
durante la prolongada lucha por la independencia, sos-
tenida por los Macabeos contra los reyes sirios; se
habia reproducido en beneficio de los romanos cuando
éstos guerrearon contra Antioco el Grande y, mas tar-
de, cuando tomaron partido en las uerellas intesti-
nas de Judea. Por otra parte, cuando los trataban
bien, los judios eran laboriosos, fieles, diligentes; por
eso los Ptolomeos y los Seléucidas trataron de atraer
a su pais grupos importantes y lo lograron. Algunos
se instalaron en el delta del Nilo y en Cirenaica; otros
en Antioquia, en Lidia, en Frigia. Palestina no ofrecia
recursos inagotables y la raza judia era prolifica, de
modo que, viviendo con estrechez en un suelo a menu-
do ingrato, muchos judios, cuando se vieron bajo
la dominacién de amos extranjeros, fueron a buscar
su pin en regiones sometidas al mismo poder y hubo
quienes hicieron alli su fortuna. Dos siglos antes de
Jesucristo, un judio de Alejandria se permitia si acaso
una exageracion poética al escribir, dirigiéndose a su
pueblo: “La tierra entera esta llena de ti y también

1 La obra esencial es la de J. Juster, Les juifs dans 'Empire
romain, Paris, 1914, 2 vols.; ver también, en el Diccionario de
Antigiiedades de Daremberg y Saglio, el articulo Judaei, de
T. Reinach.—Sobre los comienzos del cristianismo, su implan-
tacién en tierra grecorromana y su determinacién como religién
original, se leerd con provecho a Pfleiderer en Die Entstehung
des Christentums y The evolution of early christianity, de Case,
Chicago, s. . (1914) ; se consultara Kyrios Christos, cap. I1I-
VII de Bousset y Das Urchristentum, Gotinga, 1914, t. L
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todo el mar.” ? El gedgrafo Estrabén, contemporéineo
de Cristo, tenia asimismo la impresion de que habia
judios por todas partes. En verdad, se habian dise-
minado por todo el ambito del Mediterraneo, pero sélo
formaban grupos compactos en las grandes ciudades
del mundo griego, en Mesopotamia y en Roma, en la
que, durante el reinado de Augusto, podia contarse
una docena de miles.

Dondequiera que estuviesen, por lo comiin no ol-
vidaban ni su origen ni su religién. Vivian estrecha-
mente unidos, procuraban obtener de las autoridades
piiblicas derecho legal a la existencia y se organizaban.
Formaban, en lo temporal, una comunidad que tenia
sus jefes, sus magistrados elegidos, su justicia y sus
costumbres; en lo espiritual, una sinagoga,® a la que
acudian todos a oir la lectura de la fey, a rezar, a
hacerse virtuosos en comun, y que tenia, también, su
pequeiio gobierno. Una juderia numerosa, como la de
Roma, repartia a veces sus miembros en varias sinago-
gas. Los principes griegos, sirios o egipcios, dejaron a
los judios proceder a su manera y hasta les acordaron
varios privilegios; los romanos siguieron el ejemplo, y
una verdadera carta constitucional protegié a los hijos
de Israel en todo el territorio del Imperio; una carta
que no solamente autorizaba su religién y legalizaba
sus agrupaciones, sino que tomaba ampliamente en
cuenta sus prevenciones y sus prejuicios y que trataba
con miramientos, en lo posible, sus susceptibilidades
religiosas.

Esta situacién excepcional, que su natural orgullo
acentuaba, el desprecio que ella casi les permitia pro-
fesar a los cultos municipales, otros defectos y ridi-
culeces que dejaban ver, sobre todo la singularidad
de las ceremonias de la sinagoga, considerada por el
vulgo como el templo sin ritos de un dios sin imagen
y sin nombre, la circuncisién, las restricciones alimen-

* Ordculos Sibilinos, 111, 271.

G Esta palabra, como iglesia, designa a la vez el lugar donde
se relinen y la reunién que se efectia en él.
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ticias de la Ley mosaica y, para rematar, varias calum-
nias irritantes y facilmente aceptadas, por ejemplo las
de practicar la muerte ritual y adorar una cabeza de
asno, todo esto habia hecho nacer en el populacho
de las ciudades en que eran numerosos, sentimientos
muy hostiles en su contra. El mundo grecorromano
conoci6é un verdadero antisemitismo, que hubiese lle-
gado a violencias extremas sin la contencién de las
autoridades romanas, aunque a veces éstas no pudie-
ron evitarlo; es 1til sefialarlo desde el principio, por-
que pronto se transferira de los judios a los cris-
tianos.*

Por el contrario, los israelitas, generalmente bien
vistos por las potencias, a causa de su sumisién y su
espiritu laborioso y serio, atraian igualmente la aten-
cion simpatica de los hombres a quienes chocaba la
puerilidad mitolégica, lo grosero del ritual, la fragi-
lidad metafisica, la nulidad moral de la religién pa-
gana corriente. En un tiempo en que empezaba a
afirmarse la boga de las conmovedoras religiones de
Oriente, el yaveismo parecia, a quienes por su tem-
peramento estaban predestinados a comprenderlo, la
mas sencilla, la mas elevada y la méis pura de todas.
Aunque eran muy exclusivistas, sombrios y poco aco-
gedores en su pais, los judios adquirieron mejores
maneras entre los gentiles; no cerraban estrictamente
sus sinagogas; toleraban a los extrafios delante de su
puerta abierta; no se negaban a ensefiarles la Ley a
los que querian conocerla, y como, ademas, se habia
traducido_al griego, todo hombre instruido podia es-
tudiarla. De tal suerte, se habia formado, poco a poco,
una clientela de prosélitos alrededor de cada sinagoga.
Algunos llegaban hasta el fin en la conversién; reci-
bian el bautismo purificador, aceptaban la circunci-
sion, enviaban la ofrenda ritual al Templo de Jerusalén
¥ se asimilaban asi & los verdaderos hijos de Israel.

* Todos los testimonios griegos y romanos relativos a los
judios han sido reunidos, traducidos y anotados por Th. Rei-
nach: Fontes rerum judaicarum, 1. Textes dauteurs grees et

- romains, Paris, 1895,
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Otros, sin llegar a tanto, frecuentaban mas o menos
regularmente el atrio de la sinagoga, contribuian con
sus denarios a su sostenimiento y “vivian la vida ju-
ia” hasta donde se lo permitia su condicién social;
los llamaban “los temerosos de Dios”. Eran realmente
muy numerosos en torno de las grandes juderias de
Oriente y de Egipto; en Roma se los encontraba has-
ta en las clases superiores, sobre todo entre las mu-
jeres. :
Los judios de la dispersion no conservaron integral-
mente ni los habitos, ni el espiritu de sus hermanos
palestinos. Su exclusivismo, su odio al gentil, su temor
enfermizo a los contactos impuros, habian cedido en
un medio en que les habrian hecho la vida imposi-
ble; conversaban a diario con los “pecadores” y, so-
bre todo, sufrian la influencia y la atraccion de la
cultura helénica, de la cual se impregnaban. Hechas
a un lado las convicciones religiosas y las practicas
esenciales que suponian, esos judios, considerados dos
o tres generaciones después de su emigracion, se ase-
mejaban por el idioma, el aspecto y la formacién
intelectual a los griegos de la misma condicién so-
cial. Los mas instruidos profesaban una admiraciéon
profunda por las letras y la filosofia helénicas; esta-
ban a tal punto compenetrados, que se sentian tan
incapaces de sacrificarles la Ley como de sacrificarlas
a la Ley. Por eso, Filon, el prototipo de los judios
helenizados, se dedicé a demostrar, de muy buena fe,
en Alejandria, que las revelaciones de Moisés y sus
prescripciones se acordaban perfectamente con las es-
peculaciones de Platén y de Zenon; s6lo se trataba
de entenderlas bien.® b
Ideas capitales para los palestinos se debilitaban en-
tre los helenizados: por ejemplo, su mesianismo, en
lugar de manifestarse como un nacionalismo estrecho
y agresivo, tendia a cobrar la forma d.e una conquis-
ta del mundo por la verdad. En cambio, otras ideas,

5 E. Bréhier, Les idées philosophiques et religieuses de Phi-
lon d’Alexandrie, Paris, 1907,
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extraflas a su raza, se abrian camino en su espiritu;
verbigracia, se compenetraba cada vez mas de la
idea griega del dualismo de la naturaleza humana; no
concedian ya mucha importancia a la suerte futura
de su cuerpo y prestaban todo su cuidado al destino
del alma, punto sobre el cual los palestinos no habian
profesado nunca una doctrina firme y clara.

Con mayor razon los prosélitos judios permanecian
fieles a la cultura y al espiritu de su medio; nada
hubiera podido decidirlos a despreciar lo que su edu-
cacién les representaba como la mas hermosa civili-
zacién que hubo jamas y la mas digna de un hombre
razonable. Adoptando mas o menos completamente
el judaismo, pretendian adaptarselo y no excluir de
su espiritu, ni de su vida, sino aquello que les parecia
radicalmente incompatible con lo que tomaban del
judaisme. Por ello los judios de la dispersion y los
“temerosos de Dios”, se encontraban, especialmente
los segundos, mucho mejor dispuestos que los pales-
tinos a discutir las afirmaciones de los Apéstoles vy,
en caso necesario, a aceptarlas; asimismo, por esa
causa la simplisima doctrina apostélica —que la expe-
riencia reveld que era muy plastica— corria el riesgo
de sufrir graves alteraciones si se trasladaba a las
sinagogas helénicas,

II

Este riesgo parecia tanto mayor cuanto que, en al-
gunas regiones de la diaspora, los judios no se habian
contentado con adaptarse a las necesidades sociales
de su ambiente y organizar su fe religiosa, o, por lo
menos, con explicirsela en funcién de su cultura,
manteniéndola sin embargo integralmente. Poco a poco,
fueron mezclando algo de las ideas y las creencias
del paganismo circundante, mientras que, por su par-
te, ciertos paganos aceptaban varias representaciones
importantes de la religion judia para mezclarlas a su
propia religion. No se han podido esclarecer bien las
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combinaciones sincretistas® que resultaron de esas
enddsmosis, pero lo que puede entreverse basta para
mostrarnos su importancia.

Por ejemplo la colonia judia de Mesopotamia se
hallaba bien situada para sufrir —creyendo defenderse
de ellas— las influencias del Irdn y de Babilonia, ma-
dres de especulaciones sorprendentes, que se organiza-
ban en sistemas mas o menos coherentes, de explica-
cion del mundo y la vida, en grosis, como se dira mas
tarde en la Iglesia cristiana.” Debemos nombrar siquie-
ra a una de las combinaciones nacidas de ese extrafno
medio, en la que el judaismo entra como elemento,
es el mandeismo, o secta de los mandeos, sincretismo
judeo-babilonico, que parece haber servido de fun-
damento a varias construcciones ulteriores, importantes
en la historia del cristianismo.

Otra colonia judia nos interesa muchisimo desde
el mismo punto de vista, y es la de Frigia. En este
pais, que durante toda la antigiiedad se distinguié
por la intensidad de su vida religiosa, los judios for-
maron primero uno o varios grupos aislados en medio
de las poblaciones paganas; pero terminaron por su-
frir la accién de su contacto y obraron a su vez sobre
ellas, hasta tal punto que vemos, bastante nitidamente,
a varias de sus concepciones religiosas, adoptadas por
los paganos, amalgamarse con creencias autdctonas.
El culto propiamente frigio era entonces el de la
Gran Madre (Cibeles) y Atis, su amante; éste Gltimo

% Es el nombre que se ha convenido en dar a todas las
realizaciones religiosas en que se organizan elementos prove-
nientes de religiones distintas.—La obra esencial sobre las si-
nagogas de la didspora, consideradas desde el punto de vista
%ue ahora nos interesa, es la de M. Friedlander, Synagoge und

irche in thren Anfingen, Berlin, 1908; debe leerse con pre-
caucién, pues sus afirmaciones sobrepasan a veces el alcance
de los textos.

" La palabra gnosis quiere decir conocimiento, pero supone
que ese conocimiento escapa al comin de los hombres y que
se alcanza solamente por revelacién o iniciacién, Cf. Legge, Fo-
rerunners and rivals of Christianity, Cambridge, 1915, 2 vols,,
t. I, cap. ITI-VI
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recibia el titulo de hipsistos, el Altisimo, que es de
origen judio y responde a una creencia caldea, segiin
la cual la morada de los dioses se encuentra encima
de las siete esferas planetarias y del cielo estrellado.
Por otra parte, un juego de palabras facil y tentador
identifica a Sabazius o Sabacis, el Jipiter o Dionisos
frigio, con Sabaoth, y adivinamos, desgraciadamente
en la penumbra de los documentos, sectas semi-judias
de hipsistaros, de sabbatistas o sabazianos que com-
parten una misma esperanza: la de la salvacién eter-
na, de la vida bienaventurada sin fin, alcanzada des-

ués de la muerte, por intercesion de un Séter, de un
}S)alvador divino, La comunién entre los miembros
de estas sectas se establecia por la participacién en
una cena litirgica y mistica que quiza tenia ya valor
de sacramento, es decir, que conferia a los comensa-
les una gracia divina, o una aptitud particular para
recibir esa gracia.® '

Combinaciones anéalogas se producen en otras par-
tes, en Egipto, en Siria sobre todo, en la que pronto
sefialaremos su influencia sobre la formacién religiosa
de San Pablo.

Las sectas sincretistas y gnésticas de fondo judio
se extienden, pues, poco a poco alrededor de Palestina;
y no es imposible que, desde antes del nacimiento de
Jestis, se hayan mas o menos multiplicado a favor
de los peregrinajes frecuentes efectuados a Jerusalén
por los judios de la dispersion, durante las grandes
fiestas del afio litirgico. Un escritor cristiano del si-
glo 1v, San Epifanio, que no siempre merece confian-
za, pero que dispuso de informacion abundante acerca
de esas “herejias” orientales, nos habla con algunos
detalles de una de ellas, la de los nasoreos,® difundida
en la region transjordinica, en Perea, antes del co-
mienzo de nuestra era. Sus adeptos rechazan el culto
del Templo, pero se pliegan a las demas costumbres

® Cf. Cumont, Les religions orientales dans le paganisme
romain, Paris, 1909, pp. 94 y ss.
* San Epifanio, Haeres, 19, 1 y ss; 29, 9.
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judias; no obstante, la influencia extranjera que ex-
perimentaron se manifiesta en que no admiten el
caracter divino de la Ley. Se consideran santos con
respecto al resto de los hombres, como lo haran los
primeros cristianos y, ademis, su nombre debe expli-
carse, sin duda, como el sobrenombre de Jesis, por
la palabra hebrea nazir, que los griegos traducian
por hagios, es decir, santo. Los nasoreos eran muy pro-
bablemente ardientes mesianistas, y quiza rendian, por
adelantado, un culto al Mesias, como lo hacen, a su
Dios salvador, las sectas de sincretismo mis profun-
damente pagano.

Nuestra informacién, desgraciadamente muy incom-
pleta todavia, no nos permite hacer muchas afirma-
ciones acerca de todos los puntos que atafien a estas
sectas sincretistas judias, pero su sola existencia basta
para probarnos, en principio, que hay puentes entre
el judaismo propiamente dicho y las diversas religio-
nes de Asia occidental que presentan con él el rasge
comiin de esperar, bajo cualquier forma, o de adorar
ya a un Salvador divino. De ahi se desprende que no
es, a priori, inverosimil que se haya extendido un
revival mesianico de origen palestino fuera de los
limites de Palestina, y que se lo haya tomado en con-
sideracién en muchas sinagogas de la didspora; en
torno de ellas, inmediatamente, y aun en agrupaciones
mas alejadas de ellas que las de los simples prosélitos
de la pueria. La exislencia de esas sectas nos demues-
tra que en la ortodoxia de la sinagoga de la dispersion
se producian escisiones mas facilmente que en la de la
comunidad palestina; que, lejos del Templo y de
los sacerdotes, su rigor legalista cedia a veces a for-
mas de expresién de su sentimiento religioso mas
espontaneas, o mas armonicas con las preccupaciones
religiosas generales del medio en que vivia, que ter-
minaban por penetrarla. En otros términos, los ju-
dios y especialmente los semi-judios de la dispersion
parecian mostrarse mucho mas accesibles a las afir-
maciones apostdlicas, referentes a Jeslis, que los de
Jerusalén y Palestina; pero, asimismo, debia temerse
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que la fe en Cristo Jeslis agregara un elemento nuevo,
un componente relativamente poderoso al sincretismo
ya bastante complicado de muchos de ellos. .

111

El paso de la esperanza apostélica al dominio de la
didspora se efectué en la forma mis natural y de
modo que podriamos llamar inevitable. El libro
de los Hechos nos cuenta que los Apdstoles conquis-
taron a cierto nimero de judios helenistas llegados
a Jerusalén para las fiestas de Pentecostés. Algunos
regresaron a su pais inmediatamente; otros permane-
cieron en esa ciudad, pero no tardaron en ser expul-
sados, cuando el diacono Esteban, que se habia es-
pecializado en llevar el Evangelio a las sinagogas que
los helenistas sostenian en la ciudad santa, perecid
victima del Sanedrin (Hechos 6, 9 y ss.; 7, 57 y ss.).
Se fueron de alli a Fenicia, a Chipre y a Antioquia,
en las que se pusieron, a su vez, a predicar en las
sinagogas (Hechos, 11, 19 y ss.); “hablaron a los
griegos” es decir, a los “temerosos de Dios”, y “cre-
yendo, gran niimero se convirtio al Sefior”, Los. ]?D_ce
no habian provocado, ni siquiera previsto, esa inicia-
tiva; cuando conocieron sus efectos enviaron a An-
tioquia un hombre de confianza, llamado Bernabé,
para informarse de la situacién que, ciertamente, les
inquietaba. El entusiasmo de los nuevos convertidos
se gané la voluntad de Bernabé, reconocié en él la
gracia del Sefior y se dedicé a proseguir con el mayor
celo la tarea tan bien comenzada. Se dirigié a Tarso,
donde vivia entonces Pablo, y se lo llevé a Antioquia
para asociarlo a su obra. Habia encontrado alli al gran
obrero del porvenir.

Los Doce y los discipulos directos de Jesiis no po-
dian, ya lo sabemos, hacer ningiin progreso, como le
acontecié a su Maestro, corriende, por lo demas, los
mismos peligros. En lugar de proclamar como él: “el
Reino va a manifestarse”, decian: “el Sefior va a
volver”; pero afirmaciones como ésas no pueden me-
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nos que debilitarse si la espera es prolongada. Nos
seria dificil precisar qué hicieron exactamente los
compafieros directos de Jesus. Agrupados alrededor
de Pedro y Juan —a los cuales parecen haberse uni-
do desde el primer momento los hermanos del Sefor,
puesto que el mismo Pablo coloca a uno de ellos,
Santiago el Menor, al lado de Pedro en la comunidad
de Jerusalén— vegetan y apenas se alejan de la ciu-
dad santa. Leyendas posteriores llevan a Andrés al
pais de los escitas, a Santiago el Mayor a Espaiia, a
su hermano Juan a Asia Menor, a Tomis a la India
y aun a China, a Pedro a Corinto y a Roma. Todos
estos relatos no son igualmente inverosimiles, pero
es de temer que alguno sea falso; y, en suma, aparte
de los primeros capitulos de los Hechos de los Apds-
toles, que poseemos solamente en forma de una in-
quietante recomposicion de la redaccién primera, no
nos queda ninguna informacién digna de fe sobre
la vida y la obra de los Apostoles directos de Jesas.

Dicho silencio no nos dispone a creer que hayan
realizado cosas muy extraordinarias, lo que, en efecto,
es muy poco probable. Creemos saber que Pedro, los
dos Santiagos y, quiza, Juan, hijo de Zebedeo, pere-
cieron de muerte violenta, y rastreamos a través de
los escritos de los heresilogos ' las huellas de las
pequefias comunidades judaizantes fundadas por ellos,
las. que, después de la gran rebelion judia del 66,
se refugiaron allende el Jordan. Comunidades que se
quedan pronto rezagadas respecto de la doctrina de
las comunidades de tierra griega y a las que ya desde
el siglo 11 se acusa de sostener una doctrina errdonea;
su accién inmediata y directa en la historia del cris-
tianismo es pricticamente desdefiable. El fermento
vivificante viene, pues, de otra parte.

® Es decir, cristianos que escribieron sobre las herejias,
como San Ireneo en el siglo 11, el autor de Philosophumena
en el 111, San Epifanio en el 1v, etc.

Carituro IV
EL MEDIO PAULINO

I.—Tarso.—Sus escuelas y su resplandor.—La educacidn inte-
lectual de Pablo—Coémo se hace Apostol de Jesucristo.—
Su temperamento.—En qué medida es original.—Elemen-
tos de su doctrina: importancia de la cuestion.

Il.—Los dioses salvadores del Oriente helenistico—En qué
se parecen y como se mezclan—El mito de su muerte y
de su resurreccién anuales—Su origen y su sentido pri-
mitivo.—Aplicacion a Mitra, Osiris, Tamuz, Adonis.—El
drama de la vida y de la muerte del dios,

II1.—Interpretacion metafisica de esas historias divinas: figuran
el misterio del destino humano.—Necesidad en que el
hombre se ve de asociarse al destino del dios salvador
para alcanzar la vida eterna—Como se efectiia esta aso-
ciacion.—El bautismo de sangre y la cena de comuni6n:
taurébolo v banquete en la mesa del dios.—Manducacion
del dios.—Semejanza de estos ritos con el Bautismo y la
Eucaristia del cristianismo.—Soteriologia de los Misterios
y soteriologia de Pablo.

IV.—; Pablo conocia los Misterios?—La religién de Tarso: Baal
Harz y Sandan.—Otros Misterios.—Hipétesis y verosimili-
tudes.—Influencias religiosas sufridas por Pablo en Tar-
so.—Influencias filoséficas.—Caracter del judaismo de
Tarso.—Pablo esta bien preparado para su papel de Apés-
tol del cristianismo entre los gentiles, por su triple cali-
dad de griego, judio y romano.

I

Ya he nombrado a San Pablo. Vio la luz en una fami-
lia judia establecida en Tarso, en Cilicia. Era una
ciudad con mucha vida, situada a la salida de las
Puertas cilicianas, por las que se descendia de la
meseta del Asia Menor a Siria, y en el cryce de im-
portantes putas comerciales, que le llevaban a la vez
las ideas y las influencias de Grecia e Italia, de Frigia
y de Capadocia, de Siria y de Chipre, de Fenicia y
69
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de Egipto.® Pese a una tentativa bastante reciente de
los reyes de Siria, y especialmente de Antioco Epifa-
nio (en 171 a. c.) para helenizarla, continuaba siendo
esencialmente una ciudad oriental, al menos por sus
creencias dominantes; pero poseia florecientes escuelas
griegas y, como diriamos nosotros, una Universidad,
que, segiin testimonio de Estrabén, era famosa en el
mundo grecorromano, sobre todo por lo que hace
a los estudios filosoficos.

Los maestros que la dirigian tenian preferencia
por la doctrina estoica y no se conformaban, al pa-
recer, con inculcar sus ensefianzas a los estudiantes
que seguian sus lecciones; difundian sus principios
esenciales, las afirmaciones directrices, las férmulas
mas notables y algo asi como el espiritu, en una
verdadera prédica adaptada al pueblo. Asi se explica
el hecho, tan importante para nosotros, de que Pablo,
sin haber frecuentadlo —con toda probahicl[idad— la
Universidad de su ciudad natal, ni estudiado la filo-
sofia estoica, sino porque vivio durante los afios de
su juventud en ese medio intelectualmente helenizado
por filésofos que eran también retéricos, no ignore
ni los lugares comunes del estoicismo, ni los procedi-
mientos corrientes de la retérica griega.

Los Hechos de los Apédstoles (22, 3) querrian ha-

1 Sohre Tarso, considerada desde el punto de vista que nos
interesa, se consultara especialmente un capitulo del libro
de Ramsay, The Cities of St. Paul, Londres, 1907, pp. 85-244
y el estudio de Bohlig, Die Geisteskultur von Tarsos im au-
gustinischen Zeitalter, Gotinga, 1913; en lo concerniente a la
religion: Adonis, Attis, Osiris, de Frazer, Londres, 1914, cap.
VI, 22, 1 v 3, pp. 117 y ss. Desgraciadamente, dichos autores
han debido contentarse a menudo con indices defectuoses, pre-
sunciones, verosimilitudes, porque los documentos que han
tenido a su disposicién son poco numerosos y poco explicitos.
La vieja cindad yace bajo 6 é 7 metros de sedimentos acumu-
lados por su rio, el Cydno, v la ciudad moderna esta construida
encima; por eso las excavaciones serias no se han hecho aiin.
Apenas disponemos de algunas monedas, de interpretacién a
veces hipotética, de algunas inseripciones y de algunos textos
ti]e.l ﬁc;')){;rafc Estrabon (f 20 ?) y del retérico Dion Criséstomg
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cernos creer que se educd en Jerusalén “ a los pies

de Gamaliel”, es decir, en una de las més célebres es-
cuelas rabinicas de aquel tiempo. Nos es naturalmen-
te imposible afirmar que esto no sea verdad, pero
es muy inverosimil, porque apenas puede comprender-
se que un alumno de los rabinos de Palestina haya
podido desconocer a sus maestros y rencgar de ellos,
como lo hizo Pablo posteriormente, y en cambio ex-
prese tan perfectamente el espiritu judio que nos
parece ser el de las sinagogas helenisticas.” Probable-
mente recibié una sélida instruccién “en la Ley”, y
una enseiianza religiosa profunda, mas no en Jeru-
salén. No sélo en Palestina habia doctores judios;
existian también en Alejandria y en Antioquia, la
poderosa metrépoli de Siria, y hay motivos para creer
que fue alli donde Pablo completé sus estudios.
Nacido en tierra helénica, hablando y escribiendo
el griego, perieneciente a una familia considerada,
puesto que era ciudadano romano, calidad heredada
de su padre, se encontraba admirablemente preparado
para abarcar y comprender las aspiraciones religiosas
de los judios de la dispersién que creyeran en Jesus,
como creia él, y de sus prosélitos. Primero violenta-
mente hostil a los cristianos, se puso de su parte 2
raiz de una crisis, de la que diré solamente, por el
momento, que era el resultado de un largo y obscuro
trabajo interior. . Esta crisis se resolvia en una visién
decisiva: estaba seguro de haber visto u oido, cierto
dia en que iba camino de Damasco, al Cristo glorifi-
cado y de haber recibido de él la dignidad de Apostol.
No conocié a Jesis en vida, y las reflexiones que po-
dia hacer sobre su persona y sus ensefianzas no se
hallaban limitadas, como en el caso de los Doce, por
los recuerdos de la realidad. Afiadamos que poseia
un alma ardiente y mistica, un espiritu diestro en la
discusién y al mismo tiempo un sentido practico muy

2 Sobre esta importante cuestion véase Judaism and St. Paul

de C. G. Montefiore, Londres, 1914.
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despierto y una energia indomable para hacer aceptar
su misién e imponer sus ideas.

La originalidad de estas ideas parece grande, com-
parandola con las que satisfacian a la fe de los Doce,
aun después de sus primeras revaloraciones, y basta
para convencerse de ello releer del principio al fin
los capitulos iniciales de los Hechos y la Epistola a
los romanos; no obstante, es necesario cuidarse de
no ceder a una ilusién. El genio religioso de Pablo
es indiscutible, ciertamente; pero asi como en la obra
de Filon de Alejandria se refinen los esfuerzos de
una especulacion judia anterior a €, en el pensamiento
de San Pablo se organizan ideas y sentimientos que
no brotan tnicamente de su iniciativa; a este respec-
to, el {inico mérito de Pablo es el de haberlos expre-
sado para nosotros. El estudio atento de las grandes
Epistolas paulinas® revela una combinacién, a pri-
mera vista audaz y singular, de las afirmaciones fun-
damentales de la fe de los Doce, de ideas judias
—unas tomadas directamente de las antiguas Escri-
turas, las otras surgidas de consideraciones religiosas
mucho mas recientes— de concepciones familiares al
medio pagano helenistico, de recuerdos evangélicos
y de mitos orientales.

Sobre este punto debemos insistir un poco, por-
que tocamos el fondo mismo del mas grave problema
planteado por la historia de las creencias cristianas:
el de la transformacion de la misién de Jests, tal como
la hemos definido, en religién de salvacién universal.

II

A la primera mirada que se arroje sobre la vida re-
ligiosa del Oriente asiatico, desde el ‘mar Egeo a Me-
sopotamia, se ve que en los albores de nuestra era
ocupan el primer lugar cierto niimero de divinidades
muy parecidas, tanto que a veces se confunden: son

% Entiendo_GaI., I y II Cor., Rom., que los criticos consi-
deran hoy, casi por unanimidad, sustancialmente auténticas.
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Atis en Frigia, Adonis en Siria, Melcarte en Fenicia,
Tamuz y Marduc en Mesopotamia, Osiris en Egipto,
Dionisos en tierra griega, para limitarme a las prin-
cipales; y también deberia nombrar al dios persa
Mitra, que comienza por aquel entonces a hacer su
fortuna en el Imperio romano.* Los hombres, al circu-
lar de un pais a otro, llevan consigo sus creencias
y las implantan facilmente fuera de su patria, porque
encuentran en todas partes, en aquel mundo del Asia
Anterior, preocupaciones religiosas analogas a las su-
yas, expresadas en mitos del mismo género, y buscan
su satisfaccién en ritos estrechamente emparentados.
Probablemente, los mitos y los ritos no proceden, en
su origen, unos de otros, pero se asemejan porque
todos provienen del mismo fondo de ideas y deseos.
Su parentesco ha favorecido inclusive numerosos inter-.
cambios entre sus realizaciones originales, activados
por su compenetracion reciproca, que acaban por
darles un aire de familia notabilisimo. Sin embargo,
subsisten diferencias marcadisimas entre las historias
divinas en que parecen fundarse. Esta mezcla de re-
ligiones, llamada sincretismo oriental, tiende a des-
prender de los confusos casos concretos de creencias
y précticas religiosas a que da lugar cierto nimero
de representaciones esenciales y de ritos primordiales
que son los que se observan de inmediato en cual-
quiera de los cultos que acabo de enumerar jy, de
hecho, parecen constituir claramente la razén de ser
de todos: la de ofrecer a los hombres una fe y un
método para asegurarse una inmortalidad bienaven-
turada.

* Cf. ¥. Cumont, Les religions orientales dans I'Empire ro-
main; M. Briickner, Der sterbende und auferstehende Gotthei-
land in den orientalischen Religionen und ihr Verhalinis zum
Christentum, Tubinga, 1908; A. Loisy, “Religions riationales et
cultes de mystéres”, en la Revue d'histoire et de littérature
religieuses, enero de 1913; del mismo autor: Les Mystéres
paiens et le Mystére chrétien, Paris, 1919; de S. J. Case, The
evolution of early Christicnity, Chicago, 1914, cap. IX; de
P. Wendland, Die hellenistisch-romische Kultur, Tubinga, 1912,
pp. 163 y ss.
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El rasgo sobresaliente de la historia mitologica de
sus dioses es el de que estin destinados, en cierta
época del afio, a morir para resucitar en seguida, po-
niendo asi, sucesivamente, un dolor profundo y una
alegria delirante en el corazén de sus fieles. Se ad-
vierte, por otra parte, que no son, en si, muy grandes
dioses y que, por lo menos en su origen, algunos estan
muy cerca de la humanidad, puesto que perecen. Al-
gunos, como Atis, un pastor, y Adonis, un hijo del in-
cesto, son inclusive hombres divinizados por voluntad
de los dioses. Solamente la importancia de la fun-
cion de la que parecen encargados en el mundo en
relacién_ con los hombres los Seva poco a poco muy
por encima de su condicion primera y hace de ellos
divinidades verdaderamente soberanas: dentro de un
momento comprenderemos como.

Se ha discutido largamente sobre el origen de esos
dioses diversos y, por decirlo asi, sobre el principio
de los mitos que personifican: hoy apenas se puede
dudar entre dos explicaciones que no se excluyen entre
si por lo demis. No puede ser sino la sucesion regu-
lar de las estaciones, consideradas ya con relacion
al movimiento aparente del sol, ya relacionadas con
la vegetacion, lo que ha dado nacimiento al mito del
dios que muere a la entrada del invierno para rena-
cer al comienzo de la primavera. Algunos de los dioses
mencionados fueron primitivamente divinidades as-
trales; otros, divinidades de la vegetacién; por consi-
guiente, se han producido confusiones muy naturales,
que no siempre permiten poner en claro el verdadero
origen ni el caracter primero de cada uno de ellos.

Evidentemente, Mitra es un dios solar, porque su
nacimiento se sitia el 25 de diciembre, es decir, en
el solsticio de invierno; Osiris se nos aparece como
un dios lunar, que acaso al principio no lo era; Tamuz,
por el contrario, es un dios de la vegetacion: los
ardores del estio lo hacen perecer y los primeros so-
plos primaverales lo reaniman. Sucede otro tanto con
Adonis y, al parecer, con la mayor parte de los dioses
que mueren y resucitan; la relacién evidente entre la
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vida del sol y la de la tierra explica que finalmente
hayan podido figurar como divinidades solares. Ade-
mas, a la mayoria de ellos los vemos en relacién es-
trecha con una diosa, madre de los dioses, personifi-
caciéon de la Tierra o de la Naturaleza fecunda, que
los da a luz o los ama; asi lo hacen la Gran Madre
Cibeles con Atis, Belti-Afrodita con Adonis, Istar con
Tamuz, Isis con Osiris. Por eso, también, a estos dio-
ses se les adora junto con las diosas y, practicamente,
viven con ellas, en sus templos. Si el problema de la
naturaleza primitiva de cualquiera de estas divinida-
des conserva toda su importancia para el historiador
de las religiones, a nosotros nos interesa mucho mas
la representacién y especialmente la interpretacion del
mito de su muerte y su resurreccién. Generalmente,
es en el estudio de su fiesta donde encontramos la in-
formacién mas clara. Esta fiesta es un drama que
representa, estilizindolas, la muerte y la resurreccion
del dios. A veces es doble: quiero decir que hay dos
fiestas que caen en épocas caracteristicas del afio. En
tal caso, uno de los dos episodios supera al otro; asi,
respecto de Tamuz, la fiesta de su muerte, en el sols-
ticio de verano, parece ser la principal, y lo mismo
en cuanto a Adonis, tan facil de confundirlo con aquél.
Por lo que hace a Marduc, y a los dioses francamen-
te solares en general, la de su triunfo o su renacimien-
to es la principal. A veces, al contrario, las dos fiestas
se Tetinen en una sola, que tiene lugar ya en primavera,
ya en otofio, y en el curso de la cual se empieza por
llorar la muerte del dios y, en seguida, se celebra su
vesurreccion. Asi se hace la de Atis, en la segunda
quincena de marzo, durante el equinoccio de pri-
mavera.

It

A consecuencia de una evolucién del sentimiento re-
ligioso que solamente podemos mencionar aqui, porque
su explicacién, aun en la medida limitada en que es
posible, nos alejaria demasiado de nuestro tema, el
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mito de la muerte y la resurreccién del dios ha dejado
de exponerse tinicamente como una historia dramai-
tica y conmovedora; ha llegado a convertirse, comiin-
mente, en la expresion sensible del gran misterio del
destino humano. El hombre parece estar sometido en
la tierra a condiciones de vida por lo comdn tan mi-
serables y, en todo caso, su existencia, aun la feliz,
segin la opinién general, es tan fragil y tan corta,
que le cuesta creer que su ser esté realmente limitado,
en cuanto a la duracién, a las apariencias sensibles.
Se ha imaginado entonces, para el tiempo infinito que
sigue a su muerte corporal, otra vida, bienaventurada
Y sin término, de la que debe gozar su alma, es decir,
todo lo que en él no es materia. Pero pensando en
que es incapaz de merecer esa vida, por sus solos
méritos, y necesitando un intercesor, un mediador
divino para alcanzarla, atribuye tal papel al dios
que muere y resucita.

He aqui como se representa que esta misién ha sido
cumplida: el dios ha sufrido, como puede sufrir el
hombre; ha muerto, como muere el hombre, pero
ha vencido el sufrimiento y la muerte puesto que ha
resucitado; si sus fieles simbolizan y renuevan de al-
guna manera cada afio el drama de su existencia te-
rrestre, creen también que goza, desde la hora de su
resurreccién real de otro tiempo, de una vida bien-
aventurada en la inmortalidad divina, El problema
de la salvacién se cenvierte para los hombres, va
asociados muy facilmente por las mismas condiciones
de su humanidad a sus sufrimientos ¥y a su muerte,
en llevar hasta sus Gltimas consecuencias esa asocia.
cién, a fin de que les traiga igualmente a ellos la
resurreccion y la supervivencia en el gozo sin fin.
Se encuentra la solucién en una especie de ficcién
ritual y mistica: el fiel debe identificarse con el dios
por una serie de practicas de culto juzgadas eficaces.
Pasa simbélicamente por las diversas elapas de prue-
ba atravesadas por el dios, y esa asimilacién que
transforma su propio ser le garantiza un destino igual
al del dios, le asegura que mas alli de las pruebas

e et
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de esta vida y de la muerte le espera la inmortalidad.
El destino del Salvador divino, porque ésta es la ca-
lidad que reviste el dios que muere y resucita, es a
la vez prototipo y garantia del destino del fIEIB. Un
autor cristiano del siglo 1v, Firmicus Maternus,” nos
describe una ceremonia nocturna del culto de uno
de esos dioses de la salvacién: los asistentes lloran,
presas de la incertidumbre de la suerte que les espera
en el porvenir sin fin, y un sacerdote, pasando della'n-
te de cada uno, les aplica en la garganta una uncién
santa, mientras murmura lentamente las palabrgs sa-
cramentales: “Tened confianza, puesto que el dios se
ha salvado: vosotros también alcanzaréis la salvacion
al cabo de vuestras miserias.” :

No sabemos bien cémo se establecia materialmen-
te, en todos los cultos de los diversos dio's,es de la
salvacién, esa asimilacion del fiel con el Séter, pero
estamos seguros de que era en todos la finalidad de
ciertos ritos, de los cuales por lo menos dos fijan
primero nuestra atencién: el bautismo de sangre y
la cena de comunién. )

En el culto frigio de Cibeles y Atis, pero no ex-
clusivamente —porque se la encuentra en varios cultgs
asiaticos y en el de Mitra —tenia lugar una extrana
ceremonia llamada taurébolo,* que formaba parte de
las iniciaciones misteriosas esenciales reservadas a los
fieles. Se preparaba una fosa profunda en el recinto
del templo; el iniciado descendia y la cubrian con un
enrejado sobre el que degollaban ritualmente un toro;
la sangre caia en forma de lluvia en la fosa y el pa-
ciente la recibia, esforzindose por bafiar con ella todo
su cuerpo, Terminado el bautismo, los 6rganos geni-
tales del animal sacrificado se depositaban en un vaso

® De errore profan. relig., 22, 1.

® 0 a veces el cridbolo, cuando la victima era un_macho
cabrio (xot6c). Cf. Hepding, Attis, seine Mythen und sein Kult,
Giessen, 1903; Graillot, Le culte de Cybéle, meére dgs Dieux, a
Rome et _dans PEmpire romain, Paris, 1912, especialmente el
cap. IV; Loisy, “Cibele et Attis”, en Rev. d*hist. et de litt. relig.,
julio, 1913,
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sagrado y el iniciado iba a ofrendarlos a la diosa;
después se los enterraba debajo de un altar conmemo.
rativo.

Al principio, estos ritos singulares no interesaban
clertamente a la vida futura del iniciado; lo asocia-
ban al poder de Cibeles y Atis que, se creia regian
lsf natu.raleza, como a los ritos de la iniciaciéﬁ dioni-
siaca, igualmente extrafios a nuestros ojos, se les atri-
buia la asociacién de los bacantes y las bacantes a la
obra fecunda de Dionisos. Pero a comienzos de la
era cristiana, y por influencias dificiles de reconocer y
precisar, se habia efectuado ya, con toda probabilidad
una evolucién que transformaba el taurébolo en me-
dio eflcflz de adquirir la inmortalidad bienaventurada
He aqui cémo se explicaba: la fosa figura el reino de
los muertos y el iniciado, al descender, se supone qm;
muere; el toro es Atis, y su sangre vertida es el
principio de la vida divina que se derrama fuera de él:
el iniciado lo recibe y, por decirlo asi, lo absorbe ;
se impregna de él; cuando sale de la fosa se dice que
ha renacido,” y como si fuese un nifio recién llegado
}z:l mundo, se le da a beber leche. Pero no ha renacido

ombre simplemente, como era antes: ha absorbido al
dllO'S en su esencla, y, segiin el misterio, se ha conver-
tido a su vez en un Atis; se le saluda como tal. Enton-
ces, segin los datos de la historia divina, donde Atis
aparece como amante de Cibeles, le falta unirse a la
diosa. La ofrenda de los érganos del toro Atis al cual
se ha asimilado, simboliza esa unién que seycump]e
misticamente en la camara nupcial de la Gran Madre
mientras la mutilacion del toro recuerda la de Atis
que se emasculd, dicese, debajo de un pino ¥y murio
Por esa cdusa,

Al menos por un espacio de tiempo muy largo,®

- i , ;
. Taurobolio criobolique in acternum renatus, leemos en una
ins:':l'l]')(:](.ll;l en verdad tardia (rv d. ¢.), pero que indica bien
a :nltencmn suprema del sacrificio taurohélico,

Parece que se reiteraba el taurébolo al cabe de una vein-

2 d s P lD 5
se C1 1 II]I])CI 10
tena de anos or meno. h('.l a as aI fﬂ'l&l df.‘]
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al iniciado se le asegura que seguiri el destino de Atis
en la muerte inevitable y en la resurreccién bienaven-
turada, en la supervivencia entre los dioses.

Esa unién saludable, obtenida por virtud de la
iniciacién, la renuevan, o por lo menos la fortifican
mediante cenas sagradas en las que los fieles comen
juntos a la mesa del dios, varios cultos de dioses Sal-
vadores o Intercesores, por ejemplo los de Cibeles,
Mitra, los Baals sirios y otros mas. Sin duda, el ban-
quete litargico es a menudo solo un signo de la frater-
nidad entre los iniciados y un mero simbolo, pero “a
veces se esperan también otros efectos del alimento
tomado en comin; se devora la carne de un animal
conceptuado divino, y creen asi identificarse con el
dios mismo y participar de su sustancia y de sus cua-
lidades” (Cumont). Desgraciadamente, poseemos muy
pocos detalles sobre esas comidas sagradas, sobre su
menit y sobre sus ritos, aunque su sentido no deja
dudas. Sabemos, sin embargo, que existe en los Mis-
terios de Mitra una ceremonia en la que se le ofrecen
al iniciado pan y una copa pronunciando, nos dice un
apologista cristiano del siglo 11, “ciertas formulas que
vosotros sabéis o que podéis saber.” *

También nos dicen los textos que, en los Misterios
de Cibeles y Atis, el iniciado toma parte en una co-
mida mistica, al cabo de la cual puede decir: “He
comido de lo que contenia el timpano, he bebido de
lo que contenia el cimbalo; me he convertido en mista
(es decir, iniciado) de Atis”. El timpano era el ins-
trumento atributo de Cibeles, el cimbalo el de Atis, y
tenemos molivos para creer que los alimentos deposila-
dos en ellos eran pan, probablemente carne de peces
sagrados y vino. Si recordamos que a Alis se le aso-
cia cominmente con el cereal, tenemos razones para
pensar que la comunién se establece no solamente por
el hecho de sentarse a la mesa del dios y de consumir
alimentos que se considera que ofrece a sus fieles,

? Justino, I 4pol., 66, 4.
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sino por la circunstancia de comer al mismo dios y
de impregnarse asi de su saludable sustancia.

¢Es necesario hacer notar las notables semejanzas
de estos ritos, aun considerados superficialmente, con
el bautismo y la eucaristia de los cristianos? Dicha se-
mejanza no la ignoraron en absoluto los Padres de la
Iglesia y, desde el siglo 1 al v, de San Pablo a San
Agustin, abundan los testimonios, lo que nos prueba
que les impresionaban; pero los explicaban a su ma-
nera: decian que el diablo habia tratado de imitar a
Cristo y que las practicas de la Iglesia habian servido
de modelo a los Misterios. Esto ya no puede sostenerse
hoy dia. Es muy posible que, en méas de un caso, el
cristianismo haya obrado schbre los cultos paganos que,
como ¢&l, se preocupan de asegurar a los hombres la
salvacion eterna por intercesién de un ser divino; pe-
ro los mitos esenciales, las ceremonias litargicas prin-
cipales, los simbolos y los ritos eficaces de aquellos
cultos son antericres al nacimiento del cristianismo y
encontraban en el mundo helenistico, en los tiempos
en que vivia San Pablo, realizaciones de culto muy
numerosas.

Y no se trata tinicamente de ritos, recordémoslo;
se trata de una cierta representacién del destino hu-
mano y de la salvacién, de la fe-confianza depositada
en un Serior divino, intermediario entre el hombre y
la divinidad suprema, que ha consentido en vivir, en
sufrir como un hombre, para que el hombre, lo bas-
tante afin a é] como para asimilarsele, pudiera salvar-
se, ligandose, por asi decirlo, a su suerte. Y ésta es,
precisamente, la doctrina de San Pablo sobre la misién
y el papel del Sefior Jesiis, sin que siquiera el elemen-
to moral, tan importante, que entrafaba su doctrina
—quiero decir, la prescripcién de una vida no sola-
mente piadosa, sino pura, digna, caritativa— le fuese
particular, porque los Misterios tenian asimismo, aun-
que en menor grado, exigencias de orden similar res-
pecto a sus iniciados.

EL MEDIO PAULINO 81

1AY

Pero de inmediato nos formulamos esta pregunta:
;Pablo estaba en situacion de conocer las ideas esen-
ciales y los ritos fundamentales de los Misterios y
podia sufrir su influencia? ** =
No estamos perfectamente informados sobre la vida
religiosa de Tarso, su patria, en el tiempo en que vi-
vi6 alli, mas conocemos la veneracion particular por
dos dioses: uno se llamaba Baal Tarz, es decir, Sefior
de Tarso, y los griegos lo comparaban con Zeus, y el
otro se llamaba Sandan, y los griegos lo comparaban
Heracles. ; s
|3mllill primero es, con toda probabilidad, una antigua
divinidad rural, sefiora de la fecundidad de la tierra.
Al hacerse urbana y confundirse poco a poco con
Zeus, ascendié de grado y tomd el aspecto y el carac-
ter de un dios celestial, sefior de los dioses y de los
hombres, situado tan por encima de sus fieles que les
parecia casi inaccesible. iy
Sandan, por el contrario, era para ellos una divi-
nidad muy proxima y casi tangible. De los raros docu-
mentos que poseemos y de las discusiones e ‘hipotesis
por ellos provocadas, surgen algunas 'cerndumb::es
provechosas. Sandan es también, originariamente, fi’ms
de la fertilidad y, mas ampliamente, de la vegetacion;
todos los afios se celebra en su honor una fiesta en
la que debe morir sobre una hoguera y subir al cielo.
Representa pues, en Tarso, lo que rgpresent_apan en la
misma época Atis en Frigia, Adonis en Siria, Osiris
en Egipto, Tamuz en Babilonia y otros dioses analo-
gos en distintas partes. Hasta es verosimil que haya
imitado en algo a uno o dos de éstos. . :
Sin embargo ¢habra imitado sus iniciaciones mis-

 Reitzenstein, Die hellenistischen Mysterienreligionen, Leip-
zig, 1910, especialmente, pp. 43 y ss., 160 y ss.; Loisy, ap. en
Rev, dhist. et de litt. relig., scptlembre-qc;ubre, 1913: contra:
C. Clemen, Der Einfluss der Mysterienreligionen auf das dlteste
Christentum, Giessen, 1913, pp. 23-61.
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teriosas y su ensefanza hermética de la salvacion?
;Era él mismo considerado como salvador? Doble
interrogante que todavia sélo puede contestarse hipo-
téticamente. Ningiin documento nos habla positiva-
mente de los Misterios de Sandan ni lo califica de
Séter; pero si se advierte que los demas dioses de la
vegetacién, que mueren y resucitan, tienen sus Mis-
terios y estdn considerados por los fieles como inter-
mediarios entre la divinidad suprema y los hombres,
como intercesores y salvadores, puede suponerse que
ocurria lo mismo con Sandan. Por lo demas, con
solo que Sandan le hubiera dado a Pablo el espec-
taculo anual de la apoteosis del dios moribundo, ya le
habrian dado mucho. :

¢ Existian en Tarso otros cultos de Misterios al prin-
cipio de la era cristiana? Es probable, en razén de la
situacion de la ciudad, en el cruce de rutas de comer-
cio por las que circulan, con los hombres, las ideas y
las creencias tanto como las mercancias; pero seria
imprudente -mostrarse demasiado afirmativo. Sin em-
bargo, la vecindad de Frigia y de Siria, las relaciones
constantes con Fenicia y Egipto, imponen casi'la con-
viecién de que 16s habitantes de Tarso estaban al co-
.rriente ‘del espiritu de los Misterios que florecian en
esos paises, de sus principales temas miticos, de sus
esperanzas esenciales y de que practicaban, mas o me-
nos ‘por su propia cuenta, sus ritos conductores. El
mundo antiguo nos ofrece el especticulo perpetuo de
intercambios en el terreno religioso.
. Ademas, otra comprobacién nos aporta una verosi-
militud en el mismo sentido: la tendencia sincretista

que mezcla, confunde, o combina los dioses mas o

menos parecidos por su fisonomia ¢ sus funciones, se
manifiesta en Tarso claramente y desde tiempo atras;
éste es quiza el fendmeno mas palpable -y mejor esta-
blecido de la vida religiosa de la ciudad. Ahora bien,
sabemos que los Misterios se nutren, por decirlo asi,
de sincretismo.

- Es pues muy posible, si no es que completamente
seguro, que la infancia de Pablo haya transcurride
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en un medio completamente empapado en la idea de
la salvacién, obtenida. por la intercesion o el inter-
medio de un dios que muere y resucita y cuyo desti-
no comparten los fieles asociandose a él, no solamen-
te por una fe-confianza inquebrantable, sino también,
y estaria tentado a decir sobre todo, por ritos sim-
bélicos y poderosos. No era necesario haber sido inicia-
do para conocer tales concepciones religiosas y sus rea-
lizaciones rituales, es decir, para saber que existian y
qué representaban. El iniciado no ocultaba su fe ni su
esperanza, sino ese augusto y temible misterio que,
seglin creia, habja transformado su ser.

Tampoco era menester en aquel tiempo, en Tarso,
concurrir a la escuela de los filésofos para recoger
algo de sus ensefianzas. Tarso, bajo el imperio de
Augusto, era, en verdad, una ciudad gobernada por
su Universidad, y esta circunstancia prestaba a los
ojos de sus habitantes una importancia particular:a to-
do cuanto hacian los profesores de la: Universidad.
Pues bien, los profesores, al parecer, eran sobre todo
filosofos y filésofos estoicos. Todo induce a creer que
varios de ellos daban ya conferencias de divulgacion,
como una especie de prédica popular, en las que co-
municaban sus férmulas morales esenciales y también
gran niimero de sus términos técnicos. No deben olvi-
darse esas circunstancias al leer las epistolas paulinas
y encontrar, a veces, en cuanto al fondo, y a menu-
do en cuanto a la forma, huellas de influencia estoi-
ca. Antafio se imaginé, al comprobar esas influencias,
que el Apostol habia trabado relacion con Séneca e in-
tercambiado con él una verdadera correspondencia;
esta candida invencién explica mucho menos bien el
hecho en cuestién que lo que acabo.de recordar tocan-
te a la importancia y las caracteristicas de.la vida
filoséfica en Tarso. Pablo vivié en un ambiente total-
mente impregnado de preocupaciones y terminologia
estoicas. Y este segundo ejemplo de la influencia del
medio en que vivio durante su infancia, y por lo me-
nos durante su adolescencia, aclara el otro y termina
por hacernos comprender como ese judio de la dias-
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pora pudo, casi inconscientemente, recibir y fijar en el
fondo de su espiritu representaciones cuya fecundidad
no se le revelara a si mismo sino mucho mas tarde.

Queda planteada para nosotros una cuestién cuya
solucién nos aportaria quiza un elemento de informa-
cion importante sobre la preparacién obscura del por-
venir religioso de Pablo: la de si los judios de Tarso
eran todos estrictos legalistas o, al contrario, sus
sinagogas se abrian mas o menos a las influencias del
ambiente; y si no existian quienes se abandonaran al
sincretismo, del que hemos hablado anteriormente,
que, a veces, al parecer, tendia por lo menos a transfor-
mar la esperanza mesiénica nacional en doctrina de
salvacién. Si ocurria asi —lo ignoramos, pero yo lo
creeria posible— no parece ser, en absoluto, nece-
sario suponer que Pablo haya simpatizado con esos
judios pervertidos. Si se quiere, hasta se puede creer
que los detestaba, de acuerdo con la ortodoxia primera
atribuida por los Hechos a él y a su familia; pero no
los ha ignorado; sabia lo que pensaban de la salvacién
y del Salvador, y, si pudiéramos estar seguros de que
realmente recibi6 esta impresion en su juventud, ha-
bria que ver en ella el elemento esencial o, si se pre-
fiere, el germen primero de su evolucién.

Sea lo que fuere de este dltimo punto, queda en to-
do caso una verdad: Tarso fue la cuna del Apéstol de
los gentiles, del hombre que contribuyé tan poderosa-
mente a difundir con el nombre del Sefior Jestis una
religién nueva de la Salvacién, no por un azar sino
como una resultante.

Sefialemos que, desde otro punto de vista, el de sus
aptitudes generales para una obra de propaganda al
modo grecorromano en favor de una doctrina de ori-
gen judio, se encontraba en situacién excepcionalmen-
te ventajosa, porque reunia la triple calidad de griego,
judio y romano.

Cuando digo que es griego entiendo que respiré,
junto con el aire de Tarso, algo del alma helenistica, sin
advertirlo siquiera y que, al asimilar la lengua grie-
g8, adquirié el mas precioso instrumento de accién
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y pensamiento, y asimismo el vehiculo de ideas mas
comodo que existiese en aquel tiempo. No exageramos
nada: Pablo no es un letrado griego; no-frecuentd
las grandes escuelas ni estudio los Misterios, pero vi-
vi6 en un medio en el que se hablaba griego, en el que
palabras como Dios, Espiritu, Senor, Salvador, razon,
alma, conciencia revestian un sentido conocido .por
él; en el que se practicaba cierto arte de la palabra del
que conservo algunos de los procedimientos mas no-
tables; en el que se cultivaba una filosofia de la que
algunas sentencias y términos técnicos quedaron gra-
bados en su memoria; en el que se aferraban comun-
mente a ciertas esperanzas de supervivencia que no ig-
nor6, y en el que se creia poder realizarlas mediante
expedientes de los que pudo conocer, al menos, lo esen-
cial. Se sostiene, indudablemente con razén, que su
helenismo no es lo principal en €l y que antes que
griego es judio; pero no debe perderse de vista
que es un judio de Tarso.

Ahora bien, parece estar confirmado que si no re-
cibié la gran cultura griega, que hubiera podido en-
contrar en las escuelas de su patria, se elevd hasta la
mas alta cultura judia de la época, que lo cifraba todo
en el estudio profundo de las Escrituras. Ya recordé
que en los Hechos (22, 3) se le hace decir a él mis-
mo que fue educado a los pies de Gamaliel, es decir, en
Jerusalén, en la escuela del nieto del gran Hillel. Repito
que esta afirmacién no me inspira ninguna confianza
y hasta la creo inexacta. No obstante, es incuestionable
que las cartas de Pablo parecen testimoniar un cono-
cimiento rabinico de las Escrituras —quiero decir,
el conocimiento que ordinariamente poseia un rabino,
un doctor— y que en ellas se manifiesta un espiritu
formado por el fariseismo. Espiritu polémico, sutil y
retorcido, que ataca la Ley judia con los mismos pro-
cedimientos empleados antes para defenderla. Mani-
fiesta poseer igualmente un caudal de ideds sobre la
naturaleza humana, sobre el pecado, sobre la relacién
del pecado y de la muerte tan rabinico como la dia-
léctica.
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e ie:;fleml:s,sm notable que la traduccién griega de la
iblia, eptuaginta, parezca serle la mas familiar;
sin duda, entendia el original hebreo, pero yo no lo
juraria, y, de todos modos, siempre, o casi siempre,
cita la version alejandrina, y es de ésta de la que
esta, por asi decirlo, empapag .1 Esta comprobacion,
sobre todo, me inclina a creer que estudié las Es-
¢rituras en alguna escuela rabinica de la didspora y
no en Jerusalén. Piensa uno en Antioquia, cercana
a Tarso y gran centro intelectual del Asia helenistica,
punto de reunién y de combinacién de las ideas y de
las creencias analogas o diferentes.

Sélo un judio podia interesarse, en aquel entonces,
en la iniciativa de Jesls; sélo un griego podia am-
pliarla a la medida del mundo y tornarla fecunda,
pero un griego que no tuviera el espiritu limitado
por el orgullo de una cultura de escuela y que, maés
que seguir las directivas intelectuales del mundo he-
lenistico, conociera y compartiera sus sentimientos re-
ligiosos y sus aspiraciones de fe. Su calidad de ciu-
dadano romano le reportaba, en fin, varias ventajas
preciosas: lo ponia al abrigo del nacionalismo estre-
cho y rencoroso del palestino y lo inclinaba al uni-
versalismo; gracias a esto se veria llevado, sin siquie-
ra notarlo, a elevar la esperanza de un cenaculo judio
hasta la dignidad de religién humana. Por eso, lo he
podido calificar de obrero del porvenir. ,

™ Los judios de la didspora consideraban la traduccién de
la Septya_gmta como inspirada igualmente en el texto hebreo;
esta opinién, necesaria a sus escriipulos legalistas, se apoyaba
en la leyenda de la identidad de las 72 versiones ejecutadas
por los 72 traductores. jUn acuerdo asi suponia, evidentemen-
te, la intervencién divina!

CapiTuLo V

LA FORMACION CRISTIANA DE PABLO

1—Pablo recibié una educacion cristiana: es dificil de pre-
cisar.—Cémo su mal proceder respecto de sus fieles
prepara de lejos su conversion—No sufrié la influencia
de los Apéstoles, sino la de una comunidad “helenista”.

Il.—La fe de esa comunidad.—Cémo enjambra en Jerusalén
y traslada la fe apostélica.—La Iglesia de Antioquia.—Su
importancia y su espiritu.—Su cristologia: la nocién del
Senor Jestis—Papel que desempeiié en Pablo—Su ori-
gen helenistico.—El culto y la presencia del Sefior en la
comunidad paulina.—Soteriologia de la comunidad ’‘hele-
nista” primitiva y soteriologia paulina,

III.—Mecanismo probable de la conversion de Pablo.—Cémo se
la ha representado él mismo. Cémo ha debido ser en
realidad.—Cémo engendra su apostolado y determina su
sentido.

I

Nos equivocariamos si atribuyéramos a Pablo sola-
mente la gran obra de implantacion de la esperanza
apostélica en suelo helénico. En verdad, repito, no pue-
de negarse su originalidad y no es exagerado, sin duda,
calificarla de genial. Rara vez se vio alma més ardien-
te, gusto mas vivo de la accion y sentido mas agudo
de la misma, facultad mas poderosa de transposicion
y adaptacién, todo ello servido por dones de expre-
sion incompletos y desiguales, evidentemente, pero,
en suma, admirables y fecundos. Sin embargo, no
inventé todo lo que dijo; sufrié influencias que de-
terminaron su conversion, que lo transformaron brus-
camente de celador de la Ley en testigo inquebran-
table del Sefior Jesiis; recibié educacion ‘cristiana;
quiero decir que ciertos hombres le dieron a conocer
cierta representacién de la persona y de la obra de
Jesiis y que sobre esos fundamentos edificé lo que él
87
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llama su Evangelio. ;Modifico en aguna medida lo
aprendido asi, o simplemente lo reprodujo en su pro-
pia ensefianza? Nos resulta muy dificil precisarlo,
pero por lo menos podemos estrechar el problema
y lograr obtener algunas verosimilitudes.

No es posible determinar exactamente qué contac-
tos se establecieron entre Pablo y los fieles de Je-
sis antes de la crisis que lo convirtié en el mas fer-
viente de todos. Se ha debatido larga e inatilmente la
cuestion de saber si sabia visto a Jesiis; lo que parece
ser verdad es que no lo conocid.! Los textos mas se-
guros, los de sus propias epistolas (Gal. 1, 13 y I
Cor., 15, 9), nos lo presentan como un perseguidor
de “la Iglesia de Dios”, antes del milagro del camino
de Damasco. Lo que los Hechos nos dicen de su fu-
ror malévolo (7, 58; 8, 1-3; 9, 1-2) es, en sus deta-
lles, sospechoso y procede probablemente del deseo de
hacer mas notable la brusca inversién de sus senti-
mientos hostiles, pero lo que si es cierto es que empe-
z0 por detestar a los discipulos extravagantes del Ga-
lileo crucificado y se los demostré ahiertamente,

Detesta, pero aprende a conocer la comunidad pri-
mitiva: puede aiin juzgar absurda la fe de los hombres
a quienes atormenta, y débiles sus esperanzas; mas ya
s¢ opera obscuramente en el fondo de su espiritu el
descubrimiento de la relacion de afinidad entre las
afirmaciones de los heréticos galileos y las de los sin-
cretistas paganos o judies, de Tarso o de Antioquia, en
las cuales tampoco crey6. La luz llegara para él de la
conciencia de esa relacién de afinidad y de la inter-
pretacion que hara en funcién del judaismo.

Lo que parece ser cierto es que su evolucién hacia
el cristianismo no se efectud en Jerusalén y que no
fue por contacto con los Doce que fundé su doctrina.
Se ha escrito ? con razén: “Pablo no procede de Je-

' Todo el debate gira en torno de las palabras de II Cor:,
5. 16: “... ¥ aun a Cristo si le conocimos segin la carne,
pero ahora ya no es asi.”

* Heitmiiller, Zum Problem Paulus und Jesus, Z. fir Nt
Wissenschaft, XIII, 1912, p. 330,
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siis a través de la comunidad primitiva, sino por in-
termedio de otro eslabén mas; el orden de sucesion se
establece asi: Jesis, la comunidad primitiva, el cris-
tianismo helenistico, Pablo”.

No fue Pablo quien fundé la primera comunidad
cristiana de la dispersion. Los Hechos (11, 19) sefia-
lan el establecimiento de grupos de conversos en las
colonias judias de Fenicia, de Chipre, de Antioquia,
que no le deben nada, y tampoco surgié por iniciati-
va suya la primera Iglesia de Roma. Probablemente,
la transformacién de Pablo nos pareceria menos sor-
prendente si conociéramos mejor el estado de espiri-
tu de esas comunidades primitivas en tierra pagana,
cuyo judaismo, menos rigido que el de Judea, se
sumergia a veces, mucho mas, en el sincretismo, y de
las que seria inverosimil pensar que recibieron sin
interpretarlas, las afirmaciones de los Apéstoles sobre
Jesiis. Por. desgracia, nos vemos reducidos a tratar
de adivinar algo de la fe de esas primeras comuni-
dades “helénicas”, a través de los textos inseguros de
los Hechos y las alusiones del mismo Pablo; y esto casi
no es nada.’

II

La primera comunidad de Jerusalén es puramente
judia; no tenemos ninguna razén para dudar, sobre
este punto, de la exactitud del testimonio de los He-
chos; sus miembros se distinguen de los demas ju-
dios piadosos sélo en la creencia de que Jesiis Naza-
reno fué elevado por Dios a la dignidad de Mesias,
y que las promesas se cumplieron en él. No es con-
cebible que tuviesen por si mismos la idea de tratar
de convencer de sus creencias a los paganos: esto no
tendria, realmente, ningiin sentido. Cuando més, pu-
dieron brindar buena acogida a algunos prosélitos ju-

_* El libro esencial sobre esta cuestién es el de Bousset: Ky-
rios Christos, Geschichte des Christusglaubens von den An-
fangen des Christentums bis Irenaeus, Gotinga, 1913, caps. III
y
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dios, y éste es el sentido histérico que encierra el ca-
itulo 10 de los Hechos, en el que vemos a Pedro
Eautizar al centurién Cornelio, un “‘temeroso de Dios™,
si aceptamos que el episodio no es puramente legen-
dario, como se ha sospechado. Sélo, prestamente y sin
quererlo, por la fuerza de las cosas, esta primera comu-
nidad apostélica dej6 de ser, si no puramente judia, al
menos puramente palestina. Casi al dia siguiente de
su nacimiento, un elemento extrafio a su espiritu fun-
damental se introdujo en ella, en la persona de los
adeptos que los Hechos llaman los Helenistas.
ﬁgtos son, con toda probabilidad, judios estableci-
dos en tierra griega desde tiempo atras, que vol-
vieron a su patria para acabar sus dias, y también y
sobre todo, judios de la didspora, que acudieron a
Jerusalén en ocasién de alguna gran fiesta. Esa gente
tenia el espiritu mas flexible y mas acogedor de las
novedades que los de Judea; no es extrafio que algu-
nos de ellos hayan escuchado a los Apésto]escy es
hayan creido. Pero, aunque aceptan la fe en Cristo
Jestis, conservan su espiritu, y es probablemente en
este hecho donde hay que buscar el origen de las desa-
venencias que se produjeron en seguida en la comu-
nidad.
No nos detendremos en su narracién y, ademas, no
las conocemos * bien; no obstante, puede decirse, sin

demasiada imprudencia, que se relacionan con la laxi- .

tud que mostraron en seguida los helenistas respecto
de la Ley y del culto del Templo, y también con la
tendencia que, como corolario, debié desarrollarse en
ellos a razonar sobre la persona y la misién de Je-
stis, yendo, al hacerlo, mucho mas alla del pensar de
los propios Apéstoles. Nos hallamos, con toda proba-
bilidad, ante una aplicacién a las afirmaciones apos-
tolicas de ese espiritu de la didspora que hemos tra-
tado de precisar. El resultado es que las autoridades
judias se irritan contra estos helenistas, los persiguen
y los expulsan de la ciudad, en la que se quedan los

Y Hechos, 6
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Apdéstoles, lo que quiere decir que los Apéstoles no
piensan como ellos ni se solidarizan con ellos.®

Ahora bien, estos helenistas expulsados o evadidos
de Jerusalén fueron, muy verosimilmente, los pri-
meros misioneros en tierra pagana; es decir, en las
comunidades judias de tierra pagana, que compren-
den, como ya sabemos, verdaderos judios y prosélitos,
mas o menos cercanos al judaismo, pero que perma-
necieron en contacto permanente con los gentiles, En-
trevemos algunas comunidades nacidas de esta pri-
mera propaganda en Fenicia y en Chipre, pero lo mas
importante que surgio por su influencia fué la Iglesia
de Antioquia. Renan no se equivocaba al escribir: ¢
“El punto de partida de la Iglesia de los gentiles, el
hogar primordial de las misiones cristianas fue verda-
deramente Antioquia. Fue alli donde se constituyé,
por primera vez, una iglesia cristiana desligada del
judaismo, donde se establecié la gran propaganda de
la edad apostélica, donde se formé delinitivamente
Pablo”.

Los Hechos (11, 19-20) nos dicen que de todos los .
“helenistas” expulsados de Jerusalén varios anduvie-
ron hasta Antioquia y alli “Predicaron también a los
griegos, anunciando al Sefior Jesas”. Entendamos que
primero se dirigieron a los judios —porque no se con-
cibe que hayan podido, dcs:ie el primer instante, obrar
fuera de la sinagoga— y después a los prosélitos, que
debian ser, seguramente, muy numerosos alli. No es
del todo cierto que estos primeros predicadores de
Jests se dirijan con propésito deliberado hacia los
prosélitos, pero no los hacen a un lado, y como, en
realidad, encuentran en ellos mayor disposicién que
entre los judios puros a adherirse a la esperanza cris-
tiana, se los anexan. Me inclino a creer que esos “grie-
gos”’ constituyeron muy pronto la gran mayoria en la
Iglesia de Antioquia, y el nombre de cristianos que
reciben alli sus miembros por primera vez, por boca

* Hechos, 6,7, 8, I
* Les Apétres, p. 226.
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de los paganos, parece indicar acertadamente que la
gente de afuera vio claro que se distinguia, por su
reclutamiento, del medio judio de la auténtica jude-
ria. Probablemente, también ella se separé bastante
pronto, constituyendo agrupaciones auténomas, y qui-
z4, més atn, subordinando el judaismo auténtico al
propio de la esperanza cristiana, colocando en el pri-
mer plano de su religién la persona de Cristo.

Parece ser, en efecto, muy verosimil, por no decir
mas, que en el ambiente de Antioquia, en el que mu-
chos de los fieles no conocieron a Jesiis y pusieron, sin
embargo, toda su esperanza en él, se acentiie y se ace-
lere su divinizacion, o, si la palabra puede parecer pre-
matura, se precise su glorificacién. La representacion
que se hace alli de su persona y de su papel tiende a
despojarlo de su caricter judio de Mesias, en prove-
cho de una concepecién mas general, mas amplia y mas
elevada, la que corresponde al titulo de Sefior (wiguog)

Tengamos en cuenta que los Doce se vieron, sin
duda, muy embarazados al comienzo de su predicacion.
Las Escrituras, aun completadas con los libros apoca-
lipticos recientes, no preveian un Mesias ignominio-
samente ajusticiado y, en cambio, contenian un texto
formidable: “Cuando uno... sea muerto colgado de
un madero. .. no dejaras de enterrarle el mismo dia,
porque el ahorcado es maldicién de Dios...” (Deu-
teronomio, 21, 23.) Les fue preciso, pues, explicarse
cémo entraba la muerte de Jesis en el plan mesia-
nico de Dios, y se lo explicaron partiendo del hecho
de la resurreccién, y razonando asi: “Si Dios lo ha
resucitado, no debe haber sido méas que para hacer-
le desempefiar un gran papel; ;cuél seria éste si no
el de Mesias? La muerte ha sido la condicion necesa-
ria de la resurreccién, por lo tanto, la via deseada
por Dios para que Jesis se elevara de la humanidad
a la glorificacion necesaria. Y asi Jesis se ve identi-
ficado con el Hijo del hombre, anunciado por el pro-
feta Daniel, y que aparecera pronto entre las nubes
del cielo.

Pero esta nocién del Hijo del hombre no la encon-

e S i N ——
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trumos en Pablo; la ha sustituido por otra que encon-
traremos en seguida y que no pertenece a la comuni-
dad judaizante; no ha tomado, pues, de la ensenanza
de dicha comunidad su punto de partida cristologico.
Para los Doce, la muerte de Jesiis no es un sacrificio
expiatorio; para Pablo si lo es, y el Cristo ha muerto
por nuestros pecados. Para los Doce, Jesiis no podria
ser calificado de Hijo de Dios, sino solamente de Ser-
vidor de Dios; para Pablo, Hijo de Dios es un titulo
corriente de Jestis, Asi, pues, nociones esenciales para
la comunidad primitiva le son indiferentes o descono-
cidas al Apostol de los gentiles, y como, con toda
probabilidad, si. pudo perfeccionar las que le son
propias, no las forjé él, es preciso pensar que las
tomé6 fuera del medio cristiano apostélico, y este otro
medio s6lo pudo ser el de una comunidad helenistica.
Es muy probable que haya sido de la de Antioquia.

Un titulo significativo, propio no sélo de las epis-
tolas de Pablo, sino de todos los escritos del Nuevo
Testamento de origen helenistico, es el de Seror (Ky-
rios) atribuido a Jeslis. Basta hojear las grandes
epistolas paulinas para comprender que el Sefior do-
mina toda la vida de las comunidades frecuentadas
por Pablo. Cada Iglesia forma un cuerpo cuya ca-
beza es el Sefior; o si se prefiere, constituye un grupo
cultual cuyo centro lo ocupa él. Un texto célebre
de la Epistola a los filipenses (2, 9, y s.) saca a luz,
muy nitidamente, este hecho: “por lo cual Dios le
exalté y le otorgé un nombre sobre todo nombre, para
que al nombre de Jesiis doble la rodilla cuanto hay
en los cielos, en la tierra y en los abismos y toda len-
gua confiese que Jesucristo es Sefior (fut KTPIOX
IHZOTX XPIZTOZX) para gloria de Dios Padre”. El
nombre cultual sagrado del Antiguo Testamento, el
que domina todo el-culto del Templo y, con seguridad,
también el de los cristianos judaizantes, parece haber-
se EransiPuesto en beneficio de este nuevo Kyrios, por-
que es Yavé mismo quien pronuncié antafio (Isaias, 45,
24) : “Doblarase ante mi toda rodilla.” Diriase hoy que
abdico en favor de Jesus,
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Es dificil creer que Pablo haya inventado e impues-
to ese titulo tan cargado de sentido, porque parece
haber en el alcance y la profundidad de dicha accion
algo que excede realmente la voluntad de un hombre
y supone que su aceptacion se ha ido preparando des-
de hace mucho tiempo en la conciencia de quienes lo
consagraron. Ahora bien, si dejamos de lado las hi-
potesis, sin fundamento sélido, formuladas para tratar

de probar que Kyrios puede ser de origen judio, com-

probamos: que esa palabra es la que emplean los
esclavos griegos para demostrar respeto a su amo y
que, en efecto, indica la relacién entre los esclavos
de Cristo y el propio Cristo (cf. I Cor., 7, 22); que
es un titulo ajeno a los dioses clasicos, a los auténtica-
mente griegos —o romanos, si se considera su equiva-
lente dominus—, pero que se - aplica particularmente a
las divinidades de la Salvacién en Asia Menor, en
Egipto, en Siria, cuando se habla de ellas en griego; y
de ellas, ademés, se extiende a los soberanos,

Las primeras comunidades helenisticas nacieron y
crecieron en Siria. Alli, en torno a su cuna, el titulo
de Kyrios y las representaciones culturales que en él
se’ apoyan estan corrientemente difundidas; y es en
este medio donde la joven comunidad helenistica, que
tiende ya, casi sin sospecharlo, a alejarse del judais-
mo, y que no sufre tan rigurosamente como los pales-
tinos la sujecion del monoteismo biblico, se establece
como un culto de Cristo, o, si se prefiere, se organiza
en torno del culto de Cristo, Es alli donde recibe el
nombre que expresa la posicion dominante de Cristo
en su servicio divino. Es entonces natural que le
haya dado el titulo caracteristico de Sefior, empleado
corrientemente a su alrededor, a lo que.un pagano
hubiera llamado su héroe cultual. :

Lo que nosotros llamamos, casi por anticipacion,
cristianismo, toma pues, en el terreno de la piedad
helenistica, la forma de una fe en el Sefior y de un
culto al Sefior, mientras que los Apdstoles gai’i]eos se
mantienen en la fe en Jesis, en lo que ha dicho, y
son asiduos al culto del Templo judio.
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Jamas, podemos decir, sufrira el cristianismo trans-
formacién mas importante para su porvenir que la
que nos ocupa en este momento. El Hijo del hom-
bre de los fieles judaizantes de Palestina pertenece,
podemos decir, a la escatologia judia; es decir, que
no encuentra su verdadero lugar sino en el cuadro
de lo dltimo que se imaginaron los judios y al cual
solo los judios podian vincularse; es, pues, realmente,
una grandeza escatolégica; permanecera en el cielo
hasta el advenimiento del Reino mesianico. Por el
contrario, el Sefior de la comunidad helenistica es,
en el culto y el servicio divino, una grandeza actual,
presente; los fieles reunidos “en su nombre™ sienten
que esta alli, en medio de ellos, como los iniciados de
Jos Misterios sentian la presencia divina en las cere-
monias secretas en las que tomaban parte. Si colo-
camos frente a frente las dos nociones de Hijo del
Hombre y de Sefior, reconocemos, en verdad, dos
concepciones tan diferentes que se oponen; el porvenir
le estd reservado evidentemente a la concepcién helé-
nica, porque surge, sin duda alguna, de las profun-
didades de la vida religiosa del medio que la en-
gendrd; la otra, la mas antigua, se queda congelada
en los textos, y se reduce poco a poco a la calidad
de férmula incomprensible e inoperante para los fie-
les no judios.

Esencialmente, sobre esta doble base de la fe en
el Seiior y del culto del Sefior Jesiis reposa la cris-
tologia de Pablo, y la adquisicién de nociones que se
relacionan con ella constituye el hecho capital de su
formacién cristiana. Dichas nociones son anteriores
a él, y las ha tomado de un medio que, por su edu-
cacion en tierra griega, le resultaba mucho mas com-
prensible que la comunidad judeo:cristiana de Pa-
lestina.

Como sabemos, en este medio sirio era corriente,
asimismo, la nocién del dios, del Sefior divino que
muere y resucita por la salvacién de sus fieles; ;acaso
esta nocién, antes de Pablo, no se impuso a las co-
munidades helenisticas para explicar e interpretar la
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muerte del Sefior Jesiis? Dicho de otro modo, gno
debié Pablo a sus primeros educadores la afirmacién
fundamental de su soteriologia: Cristo murié por nues-
tros pecados, segun las Escrituras? Actualmente es
imposible probarlo, pero todo un conjunto de consi-
deraciones lo hacen verosimil; recordaré una sola:
los Misterios sugerian claramente la tentacién de atri-
buir a la muerte y a la resurreccién de Cristo no
solamente la idea de un simbolo, de un tipo de la
muerte vy la resurrecién de todos sus fieles, sino el
valor de un ejemplo y de una garantia; llevaban a
creer que la salvacién del fiel dependia de su union
al Cristo salvador, unién que debia efectuarse median-
te ritos eficaces. Para Pablo, esos ritos son claramente
el bautismo, simbolo de la muerte y el renacimiento
en Cristo, y la eucaristia, comida de comunién a la
mesa del Sefior. Es dificilisimo imaginar que la co-
munidad helenistica, al tomar de los ritos del prose-
litismo judio la practica del bautismo purificador y
de los apéstoles galileos la de la fraccién del pan
en comin, no las haya cargado desde el primer mo-
mento de un sentido mistico y profundo, segin las
sugestiones de esos mismos Misterios, en cuya ins-
piracién parece situarse tan claramente su nocién del
Sefior-Jesus-Salvador. Pablo maneja todas estas ideas
como si fueran indudablemente suyas; siembra tan
espontineamente las formulas misticas que se rela-
cionan con ellas que da la impresion —y esto es lo
menos que puede decirse— de que habla un lenguaje
ya familiar a las comunidades a las que se dirige,
de que no es él el que ha descubierto el fondo que
explota, sino que solamente lo ha profundizado y en-
riquecido. Ademas, si las tomamos al pie de la letra,
sus propias palabras confirman nuestra impresién:
“Pues a la verdad, os he transmitido, en primer lu-
gar, lo que yo mismo he recibido. .. que Cristo murié

por m)aestros pecados, segiin las Escrituras.” (I Cor.,
15. 3.
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111

Si admitimos la verosimilitud de esta comunicacién
a Pablo, en una comunidad cristiana helénica —que
es muy probable que sea la de Antioquia— de los
fundamentos de la doctrina que nos hemos habituado
a considerar como paulinismo; su conversion es mu-
cho més facil de comprender que si lo colocamos,
judio ortodoxo y fariseo como era, frente a las po-
Lres afirmaciones de los judeo-cristianos de Jeru-
salén, que al principio detestd y combatié y que habria
adoptado de repente. Si, en efecto, Pablo encontrd
las nociones y las practicas esenciales que acabo de
mencionar en una comunidad cristiano-helénica; y si,
por otra parte, como he dicho que lo creia, no ha
sido realmente educado en el judaismo de Palestina
sino en el de la didspora, mas flexible y mas o menos
sincretista, en Tarso o en Antioquia; si pues, desde
su infancia, la fe en la salvacién por un Dios que mue-
re y resucita lo ha, por asi decirlo, envuelto por todas
partes, y penetrado en él, casi sin darse cuenta, en el
momento mismo en que aun la rechazaba como a una
horrible imaginacién de pagano; si, del hecho de tal
influencia, y sin darse cuenta de ello, su esperanza
mesidnica tendia ya a universalizarse, y —¢quien
sabe?— tal vez a ponerse mas o menos en paralelo,
como la verdad frente al error, con la esperanza ex-
presada en los Misterios; si, ademas, por su cqltura
y por la hipnosis que sobre ¢l ejerce su ambiente juzga
que no todo es burdo y absurdo error en el paganis-
mo, me parece (ue nos acercamos a una exphcaclm:l
natural, l6gica y satisfactoria de su conversion. Quedd
convertido el dia en que se convencié de la razon
que tenian los cristianos al atribuir a -Jesf:s Nazareno
el cumplimiento de la obra de salvacién que los pa-
ganos sospechaban, y que su ceguera les hacia atri-
buir a sus demonios, pero que las Escrituras habian
prometido a Israel desde hacia tiempo. En otros tér-
minos, la conversién se opera pcr el ancusntro brus-
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co, por la toma de conciencia simultanea, por decirlo
asi, de _I‘as nociones familiares y profundas y de la
afirmacién cristiana presentada por los “helenistas”
bajo una forma asimilable por un judio de tierra
griega. Su rabinismo se aplica naturalmente a expli-
car, a adaptar, a organizar lo que €l mismo ha re-
cibido.
. ¢Pero cémo fué posible tal operacién, que cambia-
ta,. al I:iaenos apar;nte}ngnte? punto por punto la orien-
aclon de su conciencia? Vio el efecto de un milagro,
que interpreto como si cortara, verdaderamente. su
vida en dos periodos: antes, las tinieblas; des;;ués
la luz.total. Cristo le hablé en el camino de Damasce
y le dijo qué debia hacer. Ingreso, pues, en el cris-
tianismo como se penetraba en una religion de Mis-
terios, no por efecto de un célculo y de una conclu-
s1on razonada, sino por el de un impulso irresistible.
No hay motivo para dudar de que Pablo haya
creido en la realidad material de esa vocacién: des-
graciadamente, lo que dice él mismo o lo que nos cuen-
tan los Hechos ™ no nos permite aproximarnos lo bas-
tante al fenomeno como para analizarlo de manera
realmente satisfactoria. No es que lo creamos, en si
mismo, muy misterioso, porque la historia de las
religiones, especialmente las del mundo grecorromano,
abunda en casos mas o menos similares® Salvedad
hech'a de todo lo que ignoramos, es decir, de la causa
ocasional que produjo en la conciencia de Pablo el
choque decisivo, podemos afirmar, desde el punto de
vista de la psicologia moderna, que su efecto fue pre-
parado por un trabajo psiquico probablemente bas-
tante prolongado. Sus componentes son: primero, el
temperamento mismo del Apéstol, que lo predispone
a las sacudidas y a las alucinaciones misticas; en
segundo lugar, las influencias lentamente depositadas,

" Gal, 1,1217; I Cor., 9, 1: 1 C =
855 22, 6y ss.; 26, 13 y‘;;., » 1; I Cor., 16, 8.—Hechos, 9, 3, y

P mp ]
lle{‘le co arar especla mente .I'k ll]e 0, Me!a'n, ll y
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si puedo expresarme asi, en el fondo de su subcons-
ciente: las de los Misterios de Tarso y de Antioquia,
que lo familiarizan con la idea del Soter; las de sus
maestros judios que lo vinculan a la esperanza me-
sianica; las del medio de su infancia que lo habitian
a no despreciar a priori todo lo que procede del pa-
ganismo y, sobre todo, las de una profunda inquietud
religiosa, que nos deja entrever en un pasaje célebre
de la Epistola a los romanos (7, 7 y ss.). Seria erré-
neo abusar de ese texto, porque nos habla del estado
de espiritu de Pablo antes de su conversion tal como
lo veia después, y en un lenguaje de converso; pero
no obstante se puede tener la impresién de conjunto
de la incapacidad del futuro Apéstol para luchar con-
tra el pecado, que la Ley, comentada por los doctores
del fariseismo, le mostraba por doquier. Ese era pre-
cisamente el estado de espiritu que en aquel tiempo
conducia a la ardiente busqueda del Salvador, del
Intermediario divino, del Guia infalible hacia la Ver-
dad y la Vida.

Pablo se siente, pues, lejos de Dios, en estado de
pecado y de insuficiencia, sentimiento que nos sor-
prenderia encontrar en un rabino verdadero, para
el que la fe es gozo y certidumbre; pero —debemos
volver siempre a este dato— Pablo es fariseo de la
didspora. Es muy posible que lo impresione vivamente
el sentimiento de alegria y seguridad que descubre
en los cristianos, desde que se encuentra con ellos,
por contraste con su propio estado de inquietud. Si,
como creo, no se halla colocado frente a la simple
esperanza galilea, sino ante una cristologia va algo
helenizada, y que ha dado a la muerte de Jesas el
sentido de una expiaciéon por nuestros pecados “se-
gin las Eserituras”, se concibe que hayan podido se-
ducirlo esas ideas y su justificacion, y que haya sentido
obscuramente, antes de verla con claridad, la solucién
para él satisfactoria del problema al que daba vuel-
tas desde hacia tiempo.

Este trabajo de preparacion se efectud, sin duda,
sordamente, fuera de su conciencia; cada término de
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la futura sintesis madurando por su cuenta y aparte,
por asi decirlo. La sintesis misma se operé en un
relaimpago de misticismo, por un golpe de inspiracién
inesperado. Este brusco viraje de todo su ser no es
raro en los grandes misticos, y la visién de Fran-
cisco de Asis, en el camino de Espoleto, o la apari-
cién de la Virgen a Ignacio de Loyola, para limitar-
me a estos dos ejemplos, pueden situarse en el mismo
orden que el milagro del camino de Damasco; pro-
ceden de causas mas o menos analogas y engendran
consecuencias de igual sentido. .

En suma, a mi juicio, Pablo experiments dos pre-
paraciones para la crisis que lo hizo cristiano en po-
tencia y Apéstol por voluntad: una en cierto modo
negativa, y la otra positiva. La primera puede redu-
cirse, en iltimo analisis, a dos elementos: primero,
la idea del Salvador, a la que Pablo no se adhiere
al principio, pero que es inseparable de sus impresio-
nes de la infancia y que, por lo menos, es afin a su
esperanza mesianica de judio de la didspora; luego,
su experiencia farisea de la Ley, que lo deja en las
angustias del pecado, que lo amenaza por :foquicr y
al que es imposible evitar. La segunda estriba en el
espectaculo de la seguridad cristiana “helénica”, que
cuenta con la liberacion del pecado y la salvacién por
el Senor Jesits. La conversion se debe, entonces, con-
cebir como una reduccién brusca de esos elementos
diversos y, si su causa real se nos oculta, en cambio
conocemos su mecanismo.

Ademads, esta en la logica de la operacion que
Pablo, con su temperamento, no se contente, como
tampoco Francisco de Asis o Ignacio de Loyola, con
una simple conversién y que, de perseguidor, se con-
vierta en Apéstol. Recalquémoslo, la visién del camino
de Damasco no cambié a Pablo, solamente lo indujo
a aplicar en otro sentido sus antiguos principios.
Se une a Jestis nolens volens; completa su informa-
cién sobre él, quizd primero en Damasco, y después
en Antioquia, y sobre lo que “recibe” alli se pone
a reflexionar y a especular, con sus procedimientos

LA FORMACION CRISTIANA DE PABLO 101

familiares de judio y de fariseo de la dispersion.
Aun cuando combate por su fe nueva y contra la Ley,
sigue siendo judio como antes. Esto es lo que expre-
saba Renan acertadamente cuando decia que Pablo
no hacia mas que cambiar de fanatismo.®

Seguramente, no era hombre que se contentase con
“recibir”, y no nos quepa duda de que su Evan-
gelio le debe mucho a sus inspiraciones personales
y, también, a las sugestiones de su propio apostolado,
como lo vamos a ver; pero “recibié”, como dice él
mismo; lo que recibié es el fondo de su doctrina, de
manos de los mismos que hicieron, al menos implici-
tamente, cuanto lo conmovié y conquistd, y que él a
su vez difundira, explicitindolo, y con indomable ener-
gia: una verdadera religion de salvacién para todos
los hombres,

® Les Apébtres, p. 183; Cf. Deissmann, Paulus, Tubinga, 1911,
pp. 67 y ss.



Carpituro VI
LA OBRA DEL APOGSTOL PABLO

I.—Pablo es independiente de los Apdstoles palestinos—Su
primera posicion frente a ellos—Como orienta Bernabé
su actividad.—Su vida de misionero.

IT.—Las ensefianzas que le reporta.—El problema del ingreso
de los no-judios en la fe—Coémo su solucién lleva al me-
sianismo cristiano a convertirse en religién original.—La
cristologia de Pablo obra en el mismo sentido.—Cdémo
concibe la persona y el papel de Cristo.—E] Salvador y
el Hijo de Dios; la Redencién.—Por qué esta doctrina
€s una gnosis.

IIl.—Influencia de los hdbitos rituales de los gentiles, con-
vertidos por el bautismo y la eucaristia paulinos.—En qué
medida Pablo es el fundador del cristianismo.

I

Los Ilechos nos ensefian que el lugar de la conversién
de Pablo debe buscarse en la ruta de Damasco y sitiian
en esta ciudad el centro de su primera actividad; pode-
mos creerles sin inconveniente. Lo esencial para nos-
otros es advertir que no fue en Jerusalén, ni en con-
tacto con los Doce, donde hizo su aprendizaje de
misionero cristiano y que no se consideré dependiente
de ellos. Persuadido de que el propio Jesus, Cristo
glorificado, lo instituyé Apdstol por un acto especial
de su voluntad, no acepta que nadie le contradiga, y
tiene la impresiéon de no necesitar consejos ni ense-
fianzas de nadie. Recordemos las orgullosas declara-
ciones de la Epistola a los gdlatas (1, 10 y ss.):
“...¢gbusco yo ahora el favor de los hombres o el
de Dios? ;Acaso busco agradar a los hombres? Si
aun buscase agradar a los hombres, no seria siervo
de Cristo. Porque os hago saber, hermanos, que el
evangelio por mi predicado no es de hombres, pues
yo no lo recibi de los hombres, sino por revelacién
de Jesucristo.
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? . ..Pero cuando plugo al que me segregé desde
el seno de mi madre y me llamé por su gracia, para
revelar en mi a su Hijo anuncidndole a los gen-
tiles, al instante, sin pedir consejo a la carne ni a
la sapgre (entendamos: a ninguna autoridad huma-
na), no subi a Jerusalén a los apéstoles que eran antes
de mi... Luego, pasados tres afios, subi a Jerusalén
para conocer a Cefas (Pedro).”

Sefialemos, ademas, que todo lo esencial de la ins-
truccién cristiana estaba contenido, ciertamente, en
algunas frases, y que Pablo las conocia, con toda
probabilidad, sobre poco mis o menos, antes de su
visién decisiva, de suerte que no experiment6 ninguna
dificultad en ensefiar, en seguida, lo que al presente
creia. En cambio, se comprende que las gentes de
Jerusalén, sin poner en duda la sinceridad de su con-
versi6n, hayan visto con reservas la realidad de su
vocacién y admitido dificilmente que hablara de Je-
sas, sin haberlo conocido, con tanta autoridad como
ellos, que habian vivido familiarmente a su lado.
Cuando, al cabo de tres afios, se decidi6 a trasladar-
se a Jerusalén, no enconiré mis que desconfianza en
el pequefio mundo apostélico y, seguramente, no hu-
biera podido penetrar en él si Bernabé, impresionado
por su ardor y por su conviccién, no lo hubiera lle-
vado hasta Pedro y Santiago, que se decidieron a ad-
mitirlo y a reconocer su mision.

Desde entonces, diferia de ellos, ciertamente, en
“las cosas concernientes a Jesiis”, es decir, se ape-
gaba a una cristologia, la de los helenistas, que sobre-
pasaba a la de aquéllos, y, si damos crédito a los He-
chos (9, 29), la exposicién de sus ideas, emprendida
en las sinagogas helenizantes de la ciudad, las fre-
cuentadas por judios de lengua griega, provoco tal
tumulto que debié abandonar precipitadamente Jeru-
salén. Se retir6 a Siria y a Cilicia, es decir, a An-
tioquia y a Tarso, y a esta Gltima ciudad fue a bus-
carlo Bernabé, cuando la contemplacion de lo que
se habia hecho en Antioquia le revelé a este hombre
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notable, al que quisiéramos conocer mejor, el por-
venir de la fe cristiana en terreno griego.

_Asi, pues, a iniciativa de Bernabé, Pablo empren-
di6 su mision de difundir la Buena Nueva del Sefior
Jesiis en el mundo, e inauguré esa ruda vida de misio-
nero, que llevard en Asia Menor y en Grecia hasta
el momento de su arresto por las autoridades roma-
nas de Jerusalén, Iba de ciudad en ciudad, detenién-
dose en donde existian importantes comunidades ju-
dias; hablaba primero en las sinagogas y, de ordinario,
provocaba verdaderas céleras entre los judios puros
contra lo que él llamaba su Evangelio. Cuando podia
aplazar los efectos, procuraba convencer a los prosé-
litos arengandolos en alguna casa particular, Si tenia
bastante éxito en algiin lugar permanecia varios meses
—asi lo hizo en Corinto— o volvia —asi lo hizo en
Efeso—. Entretanto, mantenia con las Iglesias que ha-
bia “‘establecido” una correspondencia bastante activa,
ayudandolas a mantener su fe y reanimandolas en sus
desfallecimientos. No insistiremos sobre esta vida ple-
na, atormentada, peligrosa y fecunda, pero nos falta
tratar de comprender lo que le ensefié a Pablo.

II

Desde el primer momento, vio claramente una verdad
a la cual los Doce no se resignaban de buen grado y
que, por otra parte, no comprendian como Pablo; a
iaber, que los “ter_nerosas de Dios” creian facilmente
en el Sefior”, mientras que la mayor parte de los
judios puros cerraban sus oidos y endurecian sus
corazones, cuando los discipulos procuraban conven-
cerlos. En consecuencia, sse los debia abandonar a su
locura y llevar deliberadamente la verdad fuera de
Israel? Era previsible que detrds de los prosélitos
que, por lo menos, “judaizaban”, ingresarian a la fe
simples paganos; ;se los podia aceptar y prometerles
una parte del Reino? ;FEsos extranjeros, ignorantes
de la Ley de Moisés, serian entonces los coherederos
del pueblo de Yavé? Se comprende que los Doce,
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imbuidos de las ensefianzas de Jests y tan profunda-
mente judios todavia, no hayan podido aceptar sin
gran repugnancia semejantes conclusiones. Pablo se
las impuso, porque supo enconirar argumentos con-
vincentes para comentar el éxito de su primera mision
en Asia Menor y porque la comunidad de Jerusalén
crey6 adivinar el Espiritu en las obras del décimo-
tercer Apéstol. La comunidad de Jerusalén era pobre,
las Iglesias de Pablo contaban a veces con adeptos
acomodados y generosos, y el Apéstol sabia pedirles
ayuda para la Iglesia-madre. Y, por otra parte, ;cémo
no reconocer el mérito de una predicacion que habia
propalado, en tantos lugares diferentes, el nombre de
Cristo glorificado?

Una vez aceptado el principio de admisién de los
gentiles, convenia favorecer su aplicacién: Pablo sa-
bia que la circuncision disgustaba a los griegos y que
la mayor parte de las “ogras” de la Léy no armo-
nizaban ni con sus costumbres ni con sus habitos
espirituales; no lardé en persuadirse de que a la
Ley la reemplazaba la ensefianza de Cristo, el cual,
inclusive, habia llegado expresamente para sustituir
a la antigua Alianza por una nueva. Y, cediendo una
vez mads, los Doce consintieron en dispensar a los
conversos de la gentilidad del legalismo judio. Esto
era separar, implicitamente, el cristianismo del judais-
mo e impulsarlo a convertirse en una religién original.

La cristologia de Pablo, adherida al sentido que le
daban los “helenistas”, acab6é de hacer inevitable este
resultado, modificando profundamente la representa-
cion que los Doce se hacian de Jesus, de su vida y
de su muerte. El Apéstol comprendié pronto que la
idea mesidnica no interesaba a los griegos; no era,
en verdad, inteligible méds que confundida con las
esperanzas nacionalistas de los judios, Para que los
gentiles pudieran aceptarla, hacia falta, imprescindi-
blemente, ampliarla, y, uniéndola a una concepeién
familiar a la ensefianza de los Misterios paganos, pre-
sentar a Cristo, no ya como un hombre armado por
la fuerza de Yavé, para sacar al pueblo elegido de
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su infortunio y arrojar a sus pies a sus opresores, sino
como el enviado de Dios, encargado de llevar a todos
los hombres la Salvacion, la certidumbre de una vida
futura bienaventurada, en la que el alma, sobre todo,
cumpliria plenamente su destino. Ademas, Pablo vio
igualmente que los conversos de la gentilidad no se
acomodaban facilmente al “escindalo de la cruz”;
la muerte ignominiosa de Jesiis, sobre la que los in-
crédulos no dejaban de insistir, debia recibir, pues,
una explicacién satisfactoria, que pudiera tornarla
edificante. El Apéstol medité sobre este doble pro-
blema, ya planteado y probablemente orientado como
lo encontrd en la comunidad de la dispersion, y le dio
una solucién de incalculable alcance. Totalmente indi-
ferente al Nazareno, tan caro a los Doce, no quiso
reconocer mis que al Crucificado, y se lo represent6
como un personaje divino, anterior al mundo, especie
de encarnacién del Espiritu de Dios, “hombre celes-
tial” largo tiempo retenido en el cielo, al lado de
Dios, v sesccndido a la tierra para dar origen a una
verdadera humanidad nueva, de la cual él seria el
Adan.

El Apéstol encontraba los elementos esenciales de
toda esta especulacién, probablemente sin buscarlos y
como por el juego espontineo de su memoria o de sus
habitos mentales, en cierto niimero de representacio-
nes usuales de los Misterios; son esos textos herméii-
cos, es decir, surgidos de los propios Misterios, los que
arrojan hoy las luces mas claras sobre la doctrina
cristologica de Pablo, tal como acabo de bosquejarla.

Esta especulacién culmind, por asi decirlo, en una
expresion que no deja de sorprendernos: el Sefior
Jesits nos ha sido dado como el Hijo de Dios. Ahora
bien, Dios es para Pablo una herencia judia; se de-
duce de esto que el monoteismo israelita se impone
a su espiritu como un @ priori y absolutamente. Este
Dios es el Altisimo, perfectamente distinto de la na-
turaleza y que no siembra en ella tendencia alguna
hacia el panteismo. ;Entonces, como imaginarse que
pueda tener un hijo, o, si se quiere, como entender
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esa relacion filial que Pablo reconoce entre el Sefior
y Dios?

Al principio, uno estaria tentado de creer que solo
se trata de una manera de hablar, de una figura. Los
judios daban el nombre de Servidor de Yavé (Ebed
Iahwé) a todo hombre que pudiera pasar por ins-
pirado por él, y el griego de la Septuaginta traducia
a menudo esta expresion con las palabras: maic voi
Ocot; la palabra mais significa a la vez, como la latina
puer, servidor o nifio; el paso de maic, nifio, a vidg,
hijo, no ofrece dificultad, y en efecto se ha efectuado
de los escritos judeocristianos, tales como los Hechos
a las Epistolas paulinas; ! pero un examen atento de
los textos de Pablo prueba que su pensamiento va
mucho més lejos que este pobre equivoco verbal.
Para confirmarlo basta recordar el célebre pasaje de
la Epistola a los romanos (8, 32) donde se dice que
Dios “no perdoné a su propio hijo, antes lo entregé
por todos nosotros”. Sin embargo, es necesario no ol-
vidar que Pablo, justamente porque no sospechaba
todavia los innumerables problemas teologicos que
la nocién de Hijo de Dios reservaba para el porvenir,
puede muy bien no haberla entendido rigurosamente,
y haberla empleado solamente como una aproxima-
ciéon que trata de expresar, sobre poco méas o menos,
mediante el establecimiento implicito de una analogia
“en términos humanos”, una relacién “sobrehumana®,
para la cual no dispone de “vocablos adecuados”.

De todos modos, debe descartarse la idea de una
confusién entre el Sefior y Dios; seria inconcebible
en Pablo, que ain no piensa en la Trinidad. El
Sefior esta bajo la dependencia de Dios (I Cor., 3,
23) y le obedece “hasta la muerte” (Fil., 2, 8) y con
sumision total (I Cor., 15, 28). Toda la cuestion esta,
puede decirse, dominada por el texto de I Cor., 8, 6;

' CE_Hechos, 3, 13 y 26; 4, 27 y 30; Didaqué, 9, 2; 10, 2; 1
Clem., 59, 2 y ss.; ete. La expresion “hijo de Dios” no aparece
mds que una vez en los Hechos (9, 20) y se da como caracteris-
tica de la ensenanza de Pablo; esto es digno de tenerse en
cuenta.
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hélo aqui: “Para nosotros no hay mds que un Dios
Padre, de quien todo procede y para quien somos
nosotros, y un solo Senor, Jesucristo, por quien son
todas las cosas y nosotros también.” Asi, por esencial
y necesaria que sea la colaboracién del Sefior en las
obras de Dios, el Sefior no es el igual de Dios. Repre-
genta su Espiritu, porque nos dice claramente, II Cor.,
3, 17, “el Sefior es el Espiritu”. Pablo no puede de-
cirnos nada que relacione mas estrechamente esos dos
términos supremos, el Sefior y Dios, y es la misma
relacion de intimidad que ha expresado en lenguaje
humano al afirmar que el Sefior es hijo de Dios,
sin que esta expresion suponga realmente que hay
en su pensamiento una teoria de la filiacién, en el
sentido estricto del término.

En rigor, para Pablo solo el Sefior representa une
de las categorias de la creacién, la mas proxima a
Dios y que puede calificarse de divina. Por otra par-
te, es cierto que, desde entonces, el dogma de la di-
vinidad de Cristo estd en marcha, porque la represen-
tacién de Pablo parece demasiado indecisa, demasiado
incompleta para ser estable, y porque la piedad de los
fieles, indiferente a las dificultades, debe orientar
enérgicamente su fe en el sentido de la identificacion
del Sefior con Dios.

Sin insistir mas aqui, ya que no es este el lugar,
sobre concepciones teologicas, tanto mas complejas
cuanto que son inciertas por lo que hace a mas de
un punto, hemos dicho bastante para hacer compren-
der en qué se convirtié Jesus Nazareno por la accion
de los mitos de la intercesion y de la salvacién fami-
liares al medio paulino, y repensados por el Apéstol
en funcién de su teodicea rabinica. Helo aqui mu-
dado en obrero universal de Dios, anterior al tiempo
y al mundo, encarnacion del Espiritu Santo —el cual
constituye, por asi decirlo, su”esencia divina— eje-
cutor del gran designio de Dios tocante a la regenera-
cién y la salvacion de la humanidad.

Su muerte se convertia asi en algo claramente in-
teligible: los hombres, agobiados bajo el peso de sus
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pecados, eran incapaces de elevarse hacia la claridad
divina; Cristo quiso ofrecerles el medio; cargd con
sus maldades y su suplicio infamante las expio. En-
tonces, para participar de sus méritos y merecer la
gracia el dia del juicio, convenia unirse a él, primero,
por la confianza y el amor. El pretendido escandalo
se convertia en el gran misterio, el fin, la razén de
ser suprema de la mision de Jesis, y Pablo decia jus-
tamente que toda su predicacién no era mas que un
“discurso de la cruz”. Los griegos podian compren-
derlo y dejarse conmover, y, en si, no les imponia
nada inaceptable a los Doce, puesto que, dejandoles
todo el encanto de sus recuerdos reales, elevaba toda-
via mas de lo que ellos hubieran podido creer la glo-
ria de su Maestro. S6lo cambiaba enteramente la pers-
pectiva v el sentido de su obra. Al mismo tiempo,
ponia los fundamentos de una vasta especulacién doc-
trinal, mas que extrafia, antipatica al medio en que
vivio Cristo. Menos densa, menos complicada y, en
suma, menos extravagante que los grandes sistemas
sincretistas a los que Basilides o Va%entin ligaron su
nombre en el siglo 11, la doctrina de Pablo les abria
el camino; era ya una gnosis sincretista, una revela-
cién compuesta.

III

Los paganos que llegaban a la fe cristiana atravesando
las sinagogas, o que abandonaban directamente sus
antiguas ereencias por ella, vivian en un medio en el
que apenas se concebia una religién sin ritos. Los méas
conmovedores de esos ritos se relacionaban con la
idea de la purificacién y con la nocién del sacrificio:
sacrificio de expiacion, destinado a calmar la ira di-
vina, sacrificio de ofrenda, para ganarse el favor del
dios, o sacrificio de comunién, por el cual los fieles de
una divinidad se unian a ella e indicaban que forma-
ban un cuerpo ante ella. Los Doce, como buenos ju-
dios, eran asiduos al Templo y no pensaban, en ver-
dad, que les hiciera falta otro culto fuera del que alli
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se celebraba; no obstante, prestaban importancia par-
ticular a la purificacion bautismal, cuya aceptacion
se convierte, en las Iglesias de la gentilidad, en sefal
de conversion. Al mismo tiempo, cuando se reunian en
casa de alguno de los hermanos, “partian el pan jun-
tos”. Este acto, usual en Israel y probablemente efec-
tuado por Jests cuando coria con los Apéstoles, re-
vestia ya para ellos el sentido de un simbolo de unién;
unidén entre si y unién con Cristo; mas todo nos in-
duce a creer que atin no establecian ninguna relacion
entre esa “fraccién del pan” y la muerte de Cristo,
que no le adjudicaban, en ningin grado, el valor de
un sacramento, que no atribuian ni su institucién ni
su repeticion a una orden del Maestro.

Pablo sintié la necesidad de descubrir la significa-
cién profunda de esta practica. La que encontrs, vin-
culandola indisolublemente al drama de la Pasién re-
dentora, lo llené de la idea fecunda del sacrificio de
expiacion y de comunién, e hizo de ella el cumpli-
miento de un gran misterio, el memorial y el simbolo
vivo, deseado por Jestis, de la obra de la cruz. “El
Senior Jesis —se dice en I Cor. (11, 23 y ss.)—en la
noche en que fué entregado, tomé el pan, y después
de dar gracias, lo partié y dijo: Este es mi cuerpo,
que se da por vosotros; haced esto en memoria mia.
Y asimismo, después de cenar, tomé el cdliz diciendo:
Este cdliz es el Nuevo Testamento en mi sangre; cuan-
tas veces lo bebdis, haced esto en memoria mia. Pues
cuantas veces comdis este pan y bebdis este cdliz,
anuncidis la muerte del Sefior, hasta que El venga.”
Ningiin rito de los Misterios paganos encerr6 nunca
més sentido, ni mas seductoras esperanzas, que la
eucaristia paulina, pero era de la familia de los Mis-
terios y no del espiritu judio; introducia en la lglesia
apostélica un “trozo de paganismo”. Los cristiaros la
aceptaron, ademas, porque aportaba a su fe un mayor
valor, y ése fue el tema inicial de una amplia especu-
lacién teolégica, generadora de varios grandes dogmas.

Al mismo tiempo, el bafio bautismal adquiere una
significacién igualmente profunda. “Porque ecuantos
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en Cristo habéis sido bautizados—escribe Pablo (Gal.,
3, 27)— os habéis vestido de Cristo”, es decir, que por
el bautismo el cristiano se asimila a Cristo. Hago vio-
lencia a los términos, porque Pablo no se atrevié ja-
mas a decir que el bautismo hiciera del cristiano un
Cristo, como el taurébolo hacia del iniciado de Cibeles
un Atis, pero la idea en que se apoya ese bautismo y
la que justifica el taurébolo se sitdan realmente en la
misma perspectiva. Por el bautismo, el cristiano se
“viste de Cristo” como de una vestidura sagrada y
saludable; desciende simbdlicamente a la muerte su-
mergiéndose en el rio o en la pila bautismal, sale de
ella después de tres inmersiones, como sali¢ Cristo
de la tumba al tercer dia, y queda seguro de ser glo-
rificado un dia, si Dios lo quiere, como lo fue Cristo.

No me cansaré de repetir que no fue Pablo solo
quien inventé todo esto, que las Iglesias helenistas an-
teriores a €l y, antes que ellas, tal vez, grupos de ju-
dios sincretistas y gnésticos, habian preparado su obra
y expuesto los temas principales de su especulacion;
por eso es exagerado sostener que él ha sido el ver-
dadero fundador del cristianismo. Los auténticos fun-
dadores del cristianismo son los hombres que estable-
cieron la Iglesia de Antioquia, y apenas entrevemos
los nombres de algunos de ellos; pero, aparte de la
superioridad de una accién mucho mas vasta y mas
precisa, Pablo tiene respecto de ellos, incontestable-
mente, la de la conciencia de su accién y de su al-
cance. No fundé el cristianismo, si se lo debe definir
como la adaptacién del mesianismo judio a la doc-
trina helénica de salvacién, pero, sin él, tal vez no
existiera el cristianismo,
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I.—Las influencias helénicas no podian ser evitadas por la
fe cristiana.—La corriente juanina—Las resistencias ju-
deocristianas al paulinismo y al juanismo.—Cdmo, poco
a poco, fueron superadas.—Separacidn de la fe y de la
Ley—Separacién de la Iglesia y de la Sinagoga.—Situa-
cion en los albores del siglo 1v.

IL.—EI terreno grecorromano.—Los temas de la metafisica de
escuela.—El movimiento espiritual en materia religiosa
del siglo 1 al 1v.—La religién romana oficial y el senti-
miento religioso.—El impulso de Oriente—El sincretismo
individualista del siglo 11n.—El cristianismo se presenta
como una religion oriental y se dirige al individuo.—Re-
prueba el sincretismo, pero esto es solo una apariencia.—
Como él mismo es sincretista—Su encuentro con la fi-
losofia.

III.—La influencia de la cultura helénica impulsa la fe en dos
direcciones diferentes.—La transformacién del cristianis-
mo en filosofia revelada y perfecta—La expansién de las
gnosis.—Papel de la herejia en la evolucion de la doc-
trina.—Accién del ritualismo pagano.

IV.—dspecto del cristianismo a principios del siglo v.—Es
una religion anténoma y muy hostil al judaismo.—La re-
gla de fe—La Iglesia y las Iglesias,—El exclusivismo
cristiano.

I

Pablo, cediendo a la fuerza de las cosas, la habia ple-
gado a su genio especulativo; aceptando, por antici-
pado, la separacién del cristianismo y del judaismo,
que los hechos le mostraban inevitable, habia prepa-
rado la doctrina; pero, en todo caso, las acciones del
medio helénico no podian ser evitadas por la fe cris-
tiana desde que salié de Palestina, y sabemos que eso
se habia producido ya antes de Tablo. Era, especial-
mente, fatal que se le apiicaran en el mundo griego
112
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los procedimientos de la exégesis, mediante la cual los
judios de Alejandria acordaban la Ley de Moisés y
la filosofia profana. Lo hacian a la manera de Filon,
aquel asidtico desconocido que hizo en el prélogo del
IV Evangelio la afirmacién de que Jes@is-Mesias se
habia manifestado sobre la tierra como una encarna-
cion del Logos, del Verbo de Dios, principio de accién
de Yavé, segiin la exégesis alejandrina, y coeterno de
EL' Proposicién enorme, que iba nada menos que a
identificar al Crucificado con una manifestacién direc-
ta de Dios, es decir, en buena légica, con Dios mismo;
y también proposicién blasfematoria para un judio,
que ni siquiera podia concebir que la Infinitud divina,
a la que no se atrevia a nombrar, por temor de que pa-
reciera una definicién, se encerrara en los estrechos li-
mites de un cuerpo humano. Pero también proposicion
facil de armonizar con la cristologia de Pablo, o, me-
jor dicho, estrechamente emparentada con ella, si no
olvidamos la declaracién fundamental del Apéstol: “el
Seiior es el Espiritu”; y, ademés, proposicién tan se-
ductora para un griego y tan conforme con el hondo
deseo de la fe que, tendiendo cada vez méas a agran-
dar la persona de Jests se esforzaba, casi sin saberlo,
por hacerla afin de Dios.

Sin prever todavia todas las consecuencias de esas
transposiciones y sobrevaloraciones de la fe de los
Doce, los judeocristianos no las aceptaron facilmente
a todas. Primero, porque sufriendo tantas particiones,
el precioso privilegio, que creian poseer, de ser “los
herederos del Reino” perdia valor y casi se desvane-
cia; después, porque eran judios y pretendian seguir
siéndolo, como sabian que lo habia sido su Maestro.
Se opusieron, pues, a Pablo vigorosamente hasta en
las comunidades fundadas por él. Aun después de
reconocerlo como Apéstol, igual a ellos, y de resig-
narse aparentemente a las concesiones que reclamaba

* In, 1, 14: “Y el verbo se hizo carne, y habité entre nos-
otros, y hemos visto su gloria, gloria como de Unigénito del
Padre” La palabra griega loges se traduce en los textos
del Nuevo Testamento por Ferbo o Palabra.
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para sus propios conversos, los Doce se entregaron a

arrepentimientos” que a veces los pusieron en situa-
ciones molestas. Se lanzaron violentos escritos contra
€l desde las filas de los legalistas, y sus epistolas a los
corintios y a los galatas, por mas obscuras que sigan
siendo para nosotros en sus detalles, nos dan por lo
menos una impresién neta de la hostilidad de aque-
llos hombres que, si hubiesen podido, lo habrian hecho
pasar por un impostor herético. Obras muy tardias de
la literatura cristiana —como los escritos atribuidos a
Clemente Romano, que vivié hacia fines del siglo 1—
tienen todavia huellas de esas polémicas.

Por lo demis, la teologia del prélogo juanino, o pro-
toevangelio, provocé tenaces protestas. Sin embargo,
desde el fin de la generacién apostolica, se hubiera
podido prever, con seguridad, en favor de quién se
preparaba el porvenir.

esde aquel tiempo, en efecto, debia admitirse que
el regreso del Seifior, la parusia, cuyo retardo se pro-
longaba mucho, podia hacerse esperar aun infini-
dad de afios, de modo que, aunque se siguiera hablando
de ella, se comenzaba a no vivir en esa espera; se
la despojaba, poco a poco, del lugar central que ocu-
para al principio en la fe. Ademas, el cuadro escato-
logico en el que se la situaba, no seducia en absoluto
a la imaginacién de los grecorromanos como a la de
los judios. Sus viejas convicciones dualistas, su incli-
nacién al espiritualismo, les impedian conceder una
entera simpatia a la creencia en la resurreccién de la
carne, al materialismo del Reino mesianico, en que se
complacia el pensamiento judio. Como los conversos
de la gentilidad constituian la gran mayoria de los
fieles, 3' la propaganda cristiana sélo tenia probabili-
dades de éxito entre las filas de los hombres de donde
provenian esos conversos, estaba de acuerdo con sus
aspiraciones la fijacién y el desarrollo de lo que pron-
to se denominaria la regla de fe. Si las proposiciones de
San Pablo, o las del IV Evangelista, respondian a sus
votos inconscientes, podia pensarse que la especulacién
cristolégica, que ya rebasaba en tanto a la fe de los
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Doce, se ampliaria y ocuparia, en adelante, el mayor
lugar en el credo cristiano.

Hacia la misma época, también se efectia, de hecho,
el divorcio entre la Iglesia y la Sinagoga, y los fieles
de Jestis empiezan a hablar de los judios en términos
que, sin duda, habrian sorprendido al Maestro. Pronto,
les negardn toda comprensién de la Verdad y hasta
de la iey mosaica.? Las comunidades nacidas de los
Apéstoles y de sus discipulos judios, reclutadas entre
hombres de practica judia, que se quedaron siendo
pequefias y pobres, y aiin subsistian en Siria, en Egip-
to, y tal vez en Roma, fueron sobrepasadas por las
grandes Iglesias pobladas de transfugas del paganis-
mo. Por esforzarse en conservar las ensefianzas reci-
bidas de los que conocieron al Senor, se expusieron a
la acusacion de pensar pobremente de él; y se acer-
caba la hora en que la mayor parte de los cristianos
les negarian el derecho de reclamar su parte en la Sal-
vacién., San Justino escribié, hacia el afio 160, que
los cristianos que seguian observando las prescrip-
ciones judaicas, en su opinién, se salvarian, a condi-
cion de que no trataran de imponer sus pricticas a
nadie; pero afiadi6 que mas de un fiel se negaria
a mantener relaciones con ellos.? En realidad, los cris-
tianos grecorromanos no se sentian ya ligados a Israel
y daban a la Ley, de la que Cristo habia afirmado
que no cambiaria un apice, una interpretacién pura-
mente simbélica.

Igualmente, en esa época, las comunidades cristia-
nas, decididamente separadas de las sinagogas, comen-
zaron a organizarse para vivir. Primero, eligieron
administradores temporales, encargados de velar por
sus intereses materiales y del mantenimiento del orden
en su seno, en tanto que el Espiritu Santo incita a los

? La epistola llamada de Bernabé, violentamente antijudia,
es, con toda probabilidad, un pequeio escrito alejandrino,
que se sitia entre los anos 117 y 130; pero, quiza cincuenta
afios antes, los judios son ya para el autor sirio de la Didagué:
los hipdcritas.

* Didlogo eon Trifén, 47.

} \
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inspirados que sostienen y difunden la fe. Después,
cuando sienten la necesidad de estabilizarse y empie-
zan a desconfiar de las iniciativas de los inspirados,
procuran regularizar mas la administracién de esos
intereses espirituales, y al extinguirse la generacién
que conoci6 a los Apdstoles, tal vez nacié el episco-
pado monérquico: en todo caso, va a nacer.

En otros términos, en los umbrales del segundo si-
glo, el cristianismo aparece ya como una re igién in-
dependiente, poco coherente, de seguro, y cuyos dog:
mas, ritos e instituciones no pasan todavia del estado
elemental, pero que tiene plena conciencia de no con-
fundirse ya més con el judaismo. Se encuentra ya muy
lejos del pensamiento de Jesiis y del de los ]goce, y
pretende ofrecer a todos log hombres, sin distincién
de raza ni de condicién, la Vida eterna.

II

Sabemos que el terreno grecorromano, en el tiempo
en que la esperanza cristiana se traslads alli, no se
asemejaba a una tabla rasa. Tenia un pensamiento re-
ligioso incoherente, es cierto —por cuanto se ligaba,
segun los individuos, a objetos diferentes, o, a la in-
versa, trataba de yuxtaponer varios objetos disimi-
les—, pero no obstante vivo y poco dispuesto a dejar-
se eliminar sin reaccionar. En las clases ignorantes,
en las que se confundia muy a menudo con la supers-
ticién, se apoyaba sélidamente sobre numerosos habi-
tos y prejuicios casi imposibles de desarraigar; en los
medios ilustrados, podia contar también con la fuerza
de la costumbre, y, ademas, en la educacién intelectual
hallaba un socorro eficaz. De un extremo al otro del
Imperio, las escuelas daban a los nifios las mismas
formas espirituales; les inculcaban los mismos méto-
dos de razonamiento, la misma cultura general, en fun-
cién de las cuales su pensamiento religioso se orga-
nizaba necesariamente, Advirtamos inmediatamente,
porque es un hecho capital, que la cultura de la época
de los Césares era casi exclusivamente literaria. De las
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dos disciplinas que estudiaba un joven instruido,.palzi
completar su educacion, una, la retérica, no asplral
a ensefiarle mas que el arte de reunir las Edeas y las
alabras; la otra, la filosofia, que p.'("?pendlﬂ a descu-
Erirle el mundo, a darle la explicacién de la vida, a
fundar los principios y las rf:glas de la moral,_:im 38
apoyaba sollJ)re ninguna ciencla posnwa!. El .s.entlhohi:
la experiencia demostrativa, que el genio griego habia .
antafio descubierto, se habia perdido, y se repetian,
como verdades de hecho, infinidad de ab.surdos, que
un instante de examen atento hubiera podide desmeni
tir. Por un lado, un empirismo incoherente y, por e
otro, seudodoctrinas fisicas, totalmente sin {ugdame?-
to, tal era, en suma, en aquel tiempo, la ciencia dg: a
naturaleza. Por eso, la filosofia, fecunda en consnde-
raciones morales, justas, ingeniosas, hasta elocuentes,
pero mal arraigadas en la realidad, se dispersaba en
varios sistemas metafisicos, interesantes como cons-
trucciones intelectuales, pero puramente arbitrarios.
Ademas, fundados desde antiguo_por los pensadores
de Grecia, se encontraban reducidos a ser, apenas,
temas sobre los cuales los “Maestros” ejecutaban va-
riaciones mas o menos personales. J ustamente porque
eran muy ajenos a los hechos po§itiv05, dmh.o,s temas
podian trasponerse con gran famhdad’ y también acep-
tar desarrollos muy extrafios al espiritu de sus pri-
meros autores. Asi, Filén los mezclé con los principa-
les postulados de la Ley judia; asi, .los f]l(ig.t)ff)s
neoplaténicos sacaron de ellos una especie de religion
revelada; asi, aiin, los doctores cristianos de Alejan-
dria los combinardn con las afirmaciones de su fe, y
de la mezcla saldrd una dogmatica nueva. Por si mis-
mos, eran incapaces de defenderse contra semejantes
empresas; pero, por otra parte, habian pt?m:trado tan
hondo en el espiritu de los hombres cultivados, eran
tan comunmente aceptados como ver_dadf::s, ann por los
mas torpes ignorantes, que toda explicacién del mundo,
de la vida y del destino humano, toda religién, debia
contar con ellos. ;
Prestemos atencién al hecho de que, introducido en
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el mundo grecorromano en el siglo 1, el cristianismo
no se afianzé sélidamente sino hasta el 1, para expan-
dirse ‘Pmnhamente en el 1. Ahora bien, lo que llama-
mos “‘espiritu piblico” no permanecié, durante todo
ese tiempo, en la misma posicién respecto de las co-
sas de la filosofia y de la religién; continuando siendo
dlfer'er.lte entre los honestiores y los humiliores, se
modificé6 en unos y en otros, Si el cristianismo hizo
tales progresos en el siglo 11, puede suponerse que la
modificacién se efectud de acuerdo con su interés,

En el momento en que el Imperio reemplaza a la
Repiiblica, la religion oficial de los grecorromanos es
ya un sincretismo, una combinacién hecha, después
de la conquista del Oriente griego por Roma, con los
dioses de los vencedores y de los vencidos. Los hom-
bres ilustrados han perdido su fe en ella, pero la res-
petan en publico y, cuando es menester, participan en
sus ritos, porque siguen creyendo que es necesaria para
el pueblo, cuyos apetitos e instintos peligrosos refre-
na; y, asimismo, porque no olvidan que la antigua
Ciudad se apoyaba sobre ella en otro tiempo, que dio
sostén a los esluerzos fecundos de los antepasados, y
que constituye atn, en lo que tiene de especialmente
romano, el lazo sensible que une entre si a los ciuda-
danos de la Ciudad. Su escepticismo, mas o menos
profundo, pide, segiin los distintos caracteres indivi-
(I.uales, a las doctrinas de las diversas escuelas filoso-
ficas el alimento metafisico del que no pueden privar-
se: generalmente se inclinan en favor del estoicismo o
del epicureismo. En cuanto a los hombres de humilde
condicién, siguen siendo devotos de los dioses menores
y de los hechiceros. Entretanto las religiones misterio-
sas, misticas y sensuales del Oriente, ya implantadas
en el Imperio, hacen lentamente su fortuna. Augusto
puso en su plan de conjunto de restauracién del Es-
tado, el completo restablecimiento de la religion ro-
mana; pero si creyo posible obligar, al mismo tiempo,
ala gente a encerrar su sentimiento religioso, cuando
todavia poseian alguno, en las formas del pasado, o
devolver la fe a los que la habian perdido, se aban-
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doné a una singular ilusién, Cualquiera que haya sido
su pensamiento, solamente logrd restablecer en su in-
tegridad el culto y los templos; y, paralelamente, for-
tifico el valbr civico de los ritos oficiales. El verda-
dero patriotismo, o la simple lealtad, suponian desde
ese momento la devocién al numen Augusti y a la dio-
sa Roma.

Tal religion estribaba en unas cuantas ceremonias;
desprovista de toda teologia, de toda verdadera dog-
matica, no podia pretender alimentar un sentimiento
religioso, por poco vivo que fuera. Pero ocurrié que,
por el impulso de Oriente, que favorecia la_insufi-
ciencia de la ciencia, por el influjo de males diversos
que experimentaron los hombres y los quebrantaron,
desde el tiempo de Tiberio hasta el de Nerva, y contra
los que el estoicismo defendia s6lo a una pequeiia
“glite”, el sentimiento recuperd un lugar cada vez ma-
yor en la conciencia de los grecorromanos. Se ampli-
fico y se hizo mucho maés exigente que en el pasado.
Hasta en las clases ilustradas, el escepticismo fue
pronto superado por potentes aspiraciones hacia una
vida religiosa profunda, y el estoicismo retrocedid ra-
pidamente ante el platonismo, mas plastico, mas facil
de llenar de religiosidad. Si hay cierta exageracién
en decir que Marco Aurelio fue el dltimo de los estoi-
cos, es verdad que el ocaso de su reinado sefala la
completa decadencia de la doctrina a la que el no-
ble emperador acaba de dar un supremo brillo; el
mundo pagano esta, de aqui en adelante, maduro para
la devocién. El advenimiento, con los Severos, de
principes africanos y sirios, la dominacién de mujeres
penetradas de la piedad mistica de Oriente, favore-
cieron su rapido desarrollo y el siglo 11 conocié todas
sus formas, desde las més groseras, estrechamente
emparentadas con la supersticién pura, hasta las mas
refinadas, modeladas por las reflexiones de,una filo-
sofia que, desde entonces, tenderia hacia lo divino.
Las religiones de Estado, segin la formula conocida
por toda la antigiiedad, se reducian a la sola reli-
gion del Emperador, mientras que las nacionalidades,
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auténomas otrora en el territorio conquistado por
Roma, se veian absorbidas por ella; el sentimiento re-
ligioso mas vivo se aplicé todo él, a partir de ese
momento, a la salvacién del individuo.

Todas las creencias y todos los cultos tuvieron en-
tonces sus fieles, quienes los plegaban a su deseo in-
tenso de un porvenir de bienaventuranza eterna en un
més alld misterioso. En esa inmensa materia religiosa,
la piedad de cada uno tallaba una religion a su medi-
da y combinaba ordinariamente afirmaciones de fe y
ritos de origen distinto, para construir su credo y su
practica.

Desde el siglo 1, el cristianismo se presenté como
una religién oriental, a la vez mistica y practica, puesto
que, por un lado, se apoyaba en la revelacién divina y
prometia la salvacién eterna por un Mediador todopo-
deroso y, por otro, pretendia instaurar en la tierra
una vida nueva, toda de amor y de virtud. Tenia,
pues, probabilidad de agradar a los hombres poseidos
de los mismos deseos que aquellos cuya realizacion
aportaba. Sin embargo, su exclusivismo iba a perju-
dicar a su éxito antes de asegurarlo. Se mostraha, en
apariencia, rebelde a todo sincretismo; pero era toda-
via muy simple en sus dogmas y practicas, por lo tanto
muy plastico, y podia recoger y asimilar, casi sin cui-
darse de ello, las mas difundidas: aspiraciones religio-
sas y costumbres rituales con las que se encontraria
en el terreno grecorromano. Diré més: no era capaz de
eludirlas y si, en el siglo 11, se halla en capacidad
de hacerle frente, victoriosamente, a todo el sincretis-
mo pagano, es porque €l mismo se ha convertido en
un sincretismo, en el que se refinen todas las ideas
fecundas, todos los ritos esenciales de la religiosidad
pagana. Los ha combinado y armonizado de tal suerte
que puede erguirse, €l solo, frente a las creencias y
las practicas incoherentes de sus adversarios, sin pa-
recer inferior en ningiin punto importante.

Este trabajo capital de absorcién, que nos permite
comprender que llegd un momento en que el cristia-
nismo pudo despertar simpalias numerosas y activas
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en el mundo grecorromano, se realizé lentamente, y
siempre en relacién con la ascension de la fe a través
de las diversas capas de la sociedad pagana, en la
que, como acabamos de decir, la mentalidad religio-
sa no fue nunca la misma, en todas partes, en una mis-
ma época. La fe tomara algo de cada una de estas capas
sociales, y a todas les debera esa especie de jerarquia
que todavia existe, de hecho, en la lglesia; que se vio
en ella desde el momento en que la dogmatica cris-
tiana empez6 a fundarse, y que condujo, por una pen-
diente insensible, de la fe simplista de los ignorantes
a la fe filosdfica de los intelectuales.

Hombres de modesta condicién, los primeros predi-
cadores cristianos se dirigieron a sus semejantes de
la gentilidad y, a decir verdad, entre ellos la doctrina,
consoladora, fraternal e igualitaria de los humildes
hermanos tenia mayores probabilidades de recibir bue-
na acogida. Empero, no debemos exagerar nada: Pa-
blo y sus discipulos predicaron a los prosélitos judios,
y no todos eran humiliores; se contaban en sus filas
numerosas mujeres de las clases superiores y también,
ciertamente, algunos hombres; tenemos razones para
creer que muchos fueron ganados para la fe. No es
menos cierto que, hasta la época de los Antoninos, los
honestiores no constituyeron mas que una infima mi-
noria en la Iglesia: esclavos y destajistas formaban
su base, y como, en aquel entonces, cada nuevo cris-
tiano agregaba una unidad a la lista de los misione-
ros, el cristianismo siguié reclutindose, sobre todo,
entre los humiliores. Pero, a través de los esclavos,
lleg6 a las mujeres libres, sus amas, y accidental-
mente atrajo la atenciéon de algunos hombres ins-
truidos que buscaban la verdad divina. Gracias a las
primeras, se insinu6 en las clases altas; gracias a los
segundos, tomé contacto con la filosofia, en el curso
del siglo 11, y las consecuencias de este encuentro fue-
ron incalculables.

Hombres como Justino, Taciano o Tertuliano llega-
ban al cristianismo porque su conversi6én era la culmi-
nacién logica de una crisis interior: tenian aspiracio-
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nes que la filosofia sola no podia satisfacer, cuestiones
que no podia resolver; y la fe cristiana respondia a
las unas y satisfacia a las otras. No obstante, desde el
dia en que se hacian cristianos, aunque renegaban de
todo el pasado de su pensamiento, no sabian despren-
derse de su educacién, de sus habitos espirituales, de
sus métodos de razonamiento, de sus adquisiciones
intelectuales y filosoficas. Se dieran claramente cuenta
de ello, o lo sintieran confusamente, la religion abraza-
da les parecia pobre, no en su fondo, que juzgaban in-
sondable como el Infinito, sino en su expresion ¥y,
cuando a su vez hablaban de ella, irresistiblemente
tendian a darle la apariencia de una filosofia reve-
lada. En su apologética la robustecian, por decirlo asi,
con todos sus procedimientos de escuela y, en su dog-
matica, con reflexiones o explicaciones que sus conclu-
siones metafisicas anteriores les sugerian, en presencia
de los postulados cristianos.

Se entiende que por mas abierto que haya podido
ser, en razon de la incertidumbre de su dogmatica, a
influencias de ese género y por mas flexible que fuera
ya, gracias a la especulacion paulina y juanina, el cris-
tianismo surgido de la generacién postapostélica no las
habia previsto y no poseia ningiin medio para escoger-
las ni para disciplinarlas. Por eso, al principio esas
influencias se ejercieron sobre él con tanta confusién
como intensidad, y tuvo que transcurrir cierto tiempo
antes de que la masa dé los fieles, lenta siempre para
cobrar clara conciencia de la realidad, viera bien que
impulsaban a la fe en dos direcciones muy diferentes.

111

Una propendia a tomar de la cultura helénica todas
las nociones susceptibles de hacer mas profunda y
mas bella la doctrina cristiana primitiva. Evidente-
mente, la asimilacién no era demasiado escrupulosa,
y la légica, tanto como la realidad de los hechos, no
estaban siempre de acuerdo con ella; los textos tam-
poco; pero en fin, su intencién, al menos, era tranqui-
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lizadora. Sélo trataba de plegar a las exigencias de
sus postulados fundamentales las afirmaciones mas
interesantes del pensamiento griego, y si las unas mo-
modificaban a las otras, hasta el punto de no tardar
en hacerlas irreconocibles, la transformacion se pro-
ducia lo bastante lentamente como para no chocar;
sobre todo, se operaba en conformidad con las aspi-
raciones mas o menos conscientes de la masa de los
fieles. Si se les hubiera dicho a los Doce que Jesiis
habia encarnado a Dios, no lo hubiesen comprendido
en el primer momento; después, habrian protestado
ante el abominable escandalo; pero aceptaron proba-
blemente que Pablo dijera de El que habia sido un
hombre celestial y hasta que habia encarnado al Es-
piritu, el Neuma de Dios; y esa era la primera etapa
de una sobrevaloracién que la fe deseaba ardiente-
mente y que tornara a Cristo, por grados y hasta la
completa asimilacién, en afin de Dios. Esta tendencia,
de la cual proviene la ortodoxia, no siguié un camino
rectilineo y bien trazado; vacilé, se extravié frecuen-
temente en medio de especulaciones que la fe comin
no acepté, y encontr6 la idea o la férmula con-
veniente no sin dificultades; pero —éste es el punto
esencial—, jamds intenté una combinacién consciente
de las ideas paganas, cualesquiera que fuesen, con los
postulados cristianos. Si se prefiere, fue siempre en
funcién de estos postulados como eligié y organizé
las sobrevaloraciones tomadas de la cultura helénica,
hasta en aquella admirable escuela de Alejandria, cuya
gloria fue Origenes, y que terminé la gran obra: la
transformacién del cristianismo en filosofia revelada
y perfecta.

La otra tendencia, conocida por el cristianismo des-
de el siglo 1 y tal vez antes, procede de un punto de
partida diferente. Ella también quiere dar mayor valor
a las excesivamente simples afirmaciones primordiales
y profundizarlas. Sélo puede hacerlo combinandolas
con creencias o especulaciones tomadas de su ambien-
te. Pero, en primer lugar, no es, en manera alguna,
prudente en su eleccién, que se fija en objetos muy
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numerosos y, sobre todo, muy dispares: paganismo
olimpico, orfismo, religiones Brlenta?les (%wers_as, sis-
temas filos6ficos, todo le suministré algin alllmemo.
En segundo lugar, no se preocupa de armonizar lo
que tomd de otras religiones con los datos histéricos
o solamente tradicionales de la fe; pretende estar en
posesion de una revelacién particular, por la cual jus-
tifica las construcciones mas monstruosas, verdac!er_os
sistemas sincretistas, en los que el verdade’ro cristia-
nismo aparece sblo como un element'o mas, apenas
reconocible, de una cosmogonia complicada y de una
metafisica abstrusa, que no le deben casi nada, ni ]_a
una ni la otra. Ni qué decir tiene que esas gnosis
distintas, que brotaron en el si glo'll, hqrronzaron a 10_3
simples y que, en verdad, no tenian ninguna probabi-
lidad de durar, aun lanzindose, como algunas termi-
naron por hacerlo, a practicas m'églcas mas Seductpl:as
para el vulgo que las construcciones de la metafisica
mistica y simbolista. Sin embargo, no son extrafias a
la logica de la evolucién cristiana; quiero decir, que
nos ofrecen un aspecto de esa evolucion, que corres-
ponde a lo que conocemos del espiritu del tiempo en
que nacieron, y que acaba de hacérnoslo comprender.

No es indiferente que hayan aparecido, al igual que
las otras herejias, en medio de las cuales se debate la
fe, antes de que ésta se asenlara, y no son, en la gene-
ralidad de los casos, mas que opiniones que no han
triunfado, ni méas ni menos singulares que las que
se impusicron. Las querellas y las_discusiones provo-
cadas por unas y otras han sentado y fijado, poco 5
poco, todos los principios de la doctrina ortodoxa;
han dado a los fieles la ocasién de escrutar y de pre-
cisar su propio pensamiento o sus aspiraciones; han
determinado los problemas y acentuado las contradic-
ciones, que los te6logos han tenido la misién de resol-
ver. Han hecho mas atn: han tornado evidente la
necesidad, y han hecho urgente el deseo, de una dis-
ciplina de la fe, de una feg!a, y de una autorr{iad
que la defendiera personificandola y, en tal s_entl'd’a,
representan el factor maés activo de la organizacion
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eclesiastica y de la autoridad clerical que se fundan
en el siglo 11.

El factor debe buscarse igualmente en una reaccién
del medio grecorromano sobre el cristianismo primi-
tivo, la que tiende a introducir en un culto que es todo
“espiritu y verdad”, a partir del momento en que los
hermanos desertan del Templo judio, todo o parte
del ritualismo pagano. El desenvolvimiento ritual del
cristianismo se efecta paralelamente al desenvolvi-
miento dogmatico, y por los mismos procedimientos;
parti6 de sencillisimas practicas primordiales, todas
nacidas del judaismo: el bautismo, la fraccién del pan,
la imposicion de manos, la plegaria, el ayuno; se les
Prest6 un sentido cada vez mas hondo y misterioso;
se las amplific6, yuxtaponiendo gestos familiares a los
paganos; se las cargd de las grandes preocupaciones
que comportaban, por ejemplo, los ritos de los Mis-
terios griegos y orientales; se les infundis, por asi
decirlo, el antiguo y formidable poder de la magia.
Este trabajo comenzé desde que la fe apostélica se
trasladé de Palestina a terreno griego, y nos lo he-
mos encontrado, ya singularmente avanzado, en el pau-
linismo. Prosiguié sin interrupcion durante todo el
tiempo en que duré la lucha de la religion nueva contra
sus rivales,

A veces es dificil decir con certeza de qué rito pa-
gano deriva tal rito cristiano, pero es indudable que el
espiritu ritualista de los paganos se impuso poco a
poco al cristianismo, hasta el punto de volverse a en-
contrar, enteramente, en sus ceremonias; la necesidad
de desarraigar usos antiguos y muy tenaces precipitd
la asimilacion a partir del siglo 1v. Ademas, el poder
del clero se vio notablemente acrecentado por el dere-
cho casi exclusivo que adquirié desde temprano, y a
pesar de algunos titubeos, .de disponer de la fuerza
maégica de los ritos, a los que se llamé sacramentos.

v

Por lo tanto, si consideramos a la Iglesia cristiana a
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principios del siglo 1v, nos serd dificil recoriocer a 109:
comunidad apostolica, o, a decir verdad, no la recon -
ceremos en absoluto. En lugar de un pequeno dgruslzj 2
de judios, separados solamente de la mayoria ifa i
hermanos por una esperanza particular y una g
gencia mas acogedora hacia los prosélitos que la s
nacionalismo israelita comun, Vemos ahm_'a gr}a_ vasta
asociacion religiosa en la que ingresan, siit 1si)t1nm?11;
de raza ni de condicién social, to_dos_ los h?m res o
buena voluntad, y que tiene (_:ont:lencm df: grngr_ b
cuerpo, de ser el pueblo elegido, la Ig‘Iemad e 1'11 o
Ha rechazado a Israel, alegando que abanlo.no % 3
mino del Sefior, y yerra mi er'ablemepte e]osd elas
verdad; ha encontrado el medio de hheragse eser-
practicas de la Ley judia y, sin em_bargo, E.}c)on 5
varle al Antiguo Testamento su calidad de 1d n{ s{e

rado.* Sobre las afirmaciones funda'lqentales ela
de Israel ha construido una dogmatica nHeva nill.:gf
complicada, cuya especulacién central se kll:! esalrfoado
do en torno de la persona de Cristo, ahora EL.:‘{ 1
hasta la identificacién con Dios, los elFmentHs de !
cual ha tomado, en parte, de sus propias xe _ex_l{:irggs
tendientes a prestar mayor valor a los dlatOfif-prlml e
de su fe, v, en parte, de las doctrinas filoso icas y T .“e
giosas del medio grecorromano. Esta dogl;ma_a;llxca, o(l{) i
se expresa mediante una regla de fe estab gtci:: da, scom-
las opiniones de la mayoria, por las'autonlad:s r-
petentes, se presenta como -la filosofia re&re ad IZ ‘{}ieaﬂ
fecta, la explicacién ne varieiur dei mundo, le dle
y del destino, y los tef'ﬂogi)s se aplican celosa

ndizarla y armonizaria.

€ Ingitfo sentifio, la Iglesia se nos ofrece corr;o 1;2
cuerpo constituido; se ha _or;.r.amzasuiolpocoda.1 pod: lﬁs
Iglesias particulares, inspiradas en el modelo

. gy s
¢ Parece que el cristianismo hubiera bﬁanaggmtbﬁ:?gﬁ
judi istianos notables, cion,

de la Ley judia y algunos cristianos STl

: tuvieron éxito porque la ap

se ocuparon de ello; no | it
isti imiti stantemente en 1c

eristiana primitiva apm:a_ndose con g Lo
biblicos rl:putadus‘ proféticos, habia _a{:rmado la, ::neéj o

judeocristiana por el Libro y autentificado su caracter !

|
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sinagogas o de las asociaciones paganas; las funcio-
nes administrativas o espirituales se concentran en las
manos de un clero jerarquizado, cuyos jefes han ad-
quirido el habito de ponerse de acuerdo sobre todas
las cuestiones que interesan a la fe, las costumbres
il la disciplina, y de expresar, en decisiones colectivas,
as opiniones de la mayoria. Ese clero preside ritos
tomados mas o menos directamente del judaismo o
de los Misterios paganos, pero perfectamente cristia-
nizados y revestidos, por lo menos los principales, del
misterioso poder magico que los cultos secretos de
Grecia y de Oriente habian hecho familiar a los hom-
bres de entonces. En otros términos, el cristianismo
se ha convertido en una religion verdadera, la mas
completa de todas, porque ha tomado de todas lo que
tenian de mejor; la mas acogedora, la mas consola:
dora, la mas humana también, y de tal naturaleza que
el simple no tiene mas que creer en ella, sin com-
prender, y obedecer a sus autoridades sin razonar para
estar seguro de su salvacion eterna, y que el filosofo
encuentra en sus dogmas amplia materia de razona-
miento.

No obstante, esta religién tan profundamente sin-
cretista, se declara invenciblemente exclusiva; no so-
porta compartir, en absoluto, a sus fieles con otra
religion; no tolera ninguna rival y, antes que asegurar
su victoria, esta tendencia fundamental de su natura-
leza le ha ocasionado los mas peligrosos problemas;
particularmente le ha suscitado la animosidad del Es-
tado y de la sociedad civil por entero.

Pero, antes de tratar de darnos cuenta de la natu-
raleza, del desarrollo, del alcance y del resultado de
ese conflicto decisivo, necesitamos ver méas de cerca
y considerar en lo concreto dos hechos fundamentales
que acabamos de presentar, por asi decirlo, in abs-
tracto: la religion de Cristo, es decir, la que considera
a Cristo como su Dios propio, organizindose en el
siglo, ha engendrado la Iglesia cristiana y, de método
de vida que era al principio, se ha convertido en cuer-
po de doctrina y sisiema de dogmatica.
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gas—La necesidad crea las funciones—Rapidez del mo-
vimiento.—Acciones diversas que favorecen la instalacién
de un clero y el advenimiento del episcopado.

III.—E! episcopado mondrquico.—Sus origenes.—Desaparicion
del episcopado plural; sus causas.—La defensa contra los
heréticos y el respeto de la tradicién apostélica.—El obispo
presidente del presbiteryon.—La teoria de Ignacio.—Cau-
sas exteriores que favorecen su realizacién general.—Las
listas episcopales.

IV.—La eleccion del obispo—Condiciones de elegibilidad—Los
poderes del obispo.—Sus limites.—Resistencias en el cle-
ro.—Constitucion del orde clericalis—Sus grados—La
distincién que el pueblo cristiano hace entre el clérigo
y el laico.

V.—La idea catélica de la Iglesia—Sus principales compo-

nentes.—Papel de las Iglesias apostdlicas.—Posicién tinica
de lla Iglesia de Roma.—La Iglesia en los umbrales del
siglo mr.

I

Cristo no fundé ni deseé la Iglesia; ésta es, quizi, la
verdad mas segura que se impone a todo aquel que

* Edwin_Hatch, The organization of the early Christian
Churches, Londres y Nueva York, 1901; A. Harnack, Entste-
hung und Entwickelung der Kirchenverfassung und Kirchen-
rechts in den zwei ersten Jahrhunderten, Leipzig, 1910,
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estudie los textos evangélicos sin una opinién precon-
cebida y, hablando francamente, la suposicién contra-
ria configura histéricamente un absurdo; todo el
ingenio de los tedlogos no puede nada. Por mal que
conozcamos las ensenanzas de Jesds, se nos aparecen
primero como una reaccién contra el legalismo estre-
cho y el ritualismo absorbente, de los que no se podria
sostener que no sean los cimientos indispensables de
toda vida propiamente eclesiastica. Luego, se nos apa-
recen como una estimulacién enérgica del esfuerzo
personal; el individuo debe elevarse hacia el Padre
que esta en los cielos por la confianza y el amor, sin
duda, pero también por el arrepentimiento, la enmien-
da decisiva de sus vicios y, por decirlo asi, por la
purificacién de su conciencia tanto como por la exal-
tacién de su voluntad; esto es, precisamente, todo lo
contrario, en principio, de la psicastenia eclesiastica.
Si queremos recordar, ademas, que Jestis esperaba la
inminente realizacién del Reino, esperanza que debia
alejar de su espiritu toda idea de organizar el porve-
nir terrenal de sus discipulos, y que, por dltimo, era
judio, perfectamente sometido a la Ley religiosa de
Israel —aun cuando aparentemente la contrariaba pa-
ra ampliarla en realidad, segin lo que é| creia que era
su verdadero espiritu— acabaremos de comprender
por qué no pudo dedicar un solo instante de su pensa-
miento a la consideracién de lo que nosotros llamamos
Iglesia. ;

Admitiendo que diera a los Doce una autoridad
—esto se discute todavia— ésta no pudo ser mas que
una especie de delegacién de la suya propia, para
predicar, como lo hacia €l, el Reino y el arrepenti-
miento; no hizo de ellos sacerdotes, pues, en verdad, no
los necesitaba. Por lo demas, si observamos cémo ac-
tian los Apdstoles, después de la muerte de su Maes-
tro, comprobamos que tampoco ellos piensan en fun-
dar la Iglesia; permanecen estrechamente unidos a la
religién judia y practican su culto muy exactamente;
el porvenir, también para ellos, es el Reino, no la
Iglesia.
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_Jamis los textos evangélicos ponen en boca de Je-
siis la expresion “mi Iglesia”, o “la Iglesia del Padre”,
excepto en un solo pasaje, en el qué leemos: “T4
eres Pedro (que quiere decir piedra) y sobre esta
piedra edificaré yo mi Iglesia...” (Mt., 16, 18-19) ;
pero la autenticidad de esta frase célebre, explotada
como ninguna otra, parece ser absolutamente insos-
tenible, a menos de admitir que Cristo pudo, en una
hora de extravio profético, renegar de su ensefianza,
de su obra, de su misién y hasta de si mismo.” Los
textos y los hechos prueban, con evidencia cegadora,
que la primacia del Apéstol Pedro, proclamada por
Jestis segiin el texto de Mateo, no existi6, y que los
discipulos que se agruparon alrededor de él, de Juan
y de Santiago, “hermano del Sefior”, solamente lo
honraron y escucharon como a un hombre engrande-
cido por la confianza y la amistad del Maestro.

Y, sin embargo, sin quererlo ni saberlo, los Apésto-
les pusic.ou los fundamentos de la Iglesia y cuando,
més tarde, la tradicién apostélica pasara por ser la
norma suprema e infalible de toda verdad eclesiastica,
lo sera ciertamente por efecto de una exageracion, pero
no por el de una completa invencion. Fsto requiere
explicacion.

La idea de Iglesia naci6, puede decirse, del tras-
plante de la esperanza cristiana de Palestina a terreno
griego y, si se quiere, de su universalizacién. Por pre-
caria que consideren los hombres la vida terrenal, es
imposible que no se sientan unidos y mas o menos
solidarios, desde el momento en que se aferran a la
misma esperanza de porvenir y en que, al hacerlo, se
ven obligados a abandonar el marco de su vida reli-
giosa anterior. Ahora bien, muy pronto, los conversos
de las sinagogas de la dispersion son expulsados de
ellas por los judios “duros de corazén”, y les ocurre
otro tanto a los prosélitos conversos; los paganos ga-
nados para la fe abandonan los templos y todos se

. Ch. Guignebert, La primauté dc Pierre et la venue de
Pierre ¢ Rome, Paris, 1909; los tres primeros capitulos.
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unen en un culto que se rinde al Sefior Jesis. Culto
muy elemental todavia, pero que comprende ya la
reunién fraternal (los fieles se llaman hermanos entre
si), la plegaria en comin, un rito de iniciacién, el
Bautismo y un rito de comunién, comunién entre los
iniciados (desde este punto de vista a los fieles se
les llama Santos, vocablo muy caracteristico), y comu-
nién con el Sehor, a su mesa. Pero todos los hom-
bres que “invocan el nombre de nuestro Senor Jesu-
cristo”, que pueden llamarse sus Santos y que son
hermanos en ¢él, forman parte de la Iglesia de Dios en
cualquier lugar que habiten; aunque estén dispersos
por el vasto mundo, constituyen a sus ojos la asam-
blea ideal de sus elegidos.

Fsta nocién la expresa Pablo con gran claridad vy,
cuando habla de “la Iglesia de Dios que estd en Co-
rinto”, no debe entenderse, supongo, una agrupacién
organizada, una comunidad eclesiastica establecida en
Corinto, sino solamente, digamoslo asi, el trozo de la
Iglesia universal de Dios que se encuentra en dicha
ciudad. Espero hacerme comprender totalmente al de-
cir que la idea mistica de la Iglesia en Dios naci6
de si misma en el espiritu de un hombre como Pa-
blo, de hecho, y como inevitablemente, antes de que se
haga cuestion de una organizacién eclesiastica parti-
cular. En el tiempo en que el Apdstol nos habla ya
de la Iglesia de Dios, sus epistolas nos prueban que
la comunidad de Corinto vive todavia en plena anar-
quia pneumatica: quiero decir, que se gobierna de
acuerdo con las sugestiones atrevidas de los inspirados.
Sabido es que los inspirados son enemigos natos de
todos, los cleros; asi, pues, esa comunidad no tiene
clero todavia.

Puede comprenderse que haya llevado esa vida la
congregacién de los fieles durante el primer periodo
de entusiasmo y de ilusién, cuando cada sibado por
la noche los Santos esperaban que la aurora siguiente
sefialara el gran dia, tan ardientemente anhelado, del
retorno del Sefior; pero a medida que transcurren las
semanas, los meses y los afios, sin que llegue esa bien-
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aventurada parusia, los inconvenientes de la anarquia
se manifiestan, mientras que la unién fraternal se
afirma, que la separacion de los Santos del resto del
mundo religioso eleva su esperanza de salvacién a la
dignidad de religién auténoma. Entonces, hay que
pensar en organizar la comunidad particular y, al
mismo tiempo, comienza el trabajo inverso del que se
realizé en el espiritu de Pablo: cada grupo local de
hermanos se convierte en una Iglesia, y la Iglesia
de Dios es el conjunto de estas Iglesias particulares,
que se escriben unas a otras, que se alientan y se
sostienen reciprocamente. Tiende, pues, primero, a no
ser ya solamente una expresion mistica de la realidad,
sino un hecho en cierto modo palpable; después, y
para un porvenir mas lejano, pero inevitable, tiende a
buscar también para si, en tanto que ella es ese hecho
general, una realizacién material, una organizacién
que la consagre.

Si imaginaramos situarnos a comienzos del siglo 11,
notariamos que la idea paulina de la unién de todos
los cristianos en Dios esta perfectamente establecida
y de que se fortifica con la conviccién de que no existe
realmente sino una buena y saludable doctrina, co-
min a todos y cuyo inconmovible fundamento debe
buscarse en la tradicién apostdlica. Se admite general-
mente que su depésito se halla en las Iglesias Apos-
télicas, o sea, en aquellas que pretenden remontar su
origen a la iniciativa de un Apéstol. De hecho, la
Iglesia no es atin mas que la fraternidad dispersada
en las Iglesias particulares, pero esta probado que a
los cristianos no les gustan los solitarios y que tienen,
tanto desde el punto de vista de la consolidacién de
la doctrina como del de la resistencia a los enemigos
amenazantes, el sentido de la agrupacién. Por consi-
guiente, no conciben que una Iglesia, aunque sea
perfectamente independiente y -duefia de su destino,
viva aislada de las demas, como tampoco comprende-
rian que un hermano se apartase de la comunidad de
la ciudad en que vive; pero la Fraternidad cristia-
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na, la Iglesia de Dios, no ha recibido todavia ninguna
organizacién que la materialice; un observador extra-
fio, un pagano, no percibe ain mas que Iglesias par-
ticulares.

II

El origen de las Iglesias particulares es todavia para
nosotros un tanto obscuro. Si queremos darnos cuen-
ta, aproximadamente, de cémo se originaron, aparte-
mos primero de nuestra mente la idea catélica de la
uniformidad, de la regularidad, de la fijeza. De una
comunidad a otra hubo durante largo tiempo diferen-
cias bastante notables, y si, en definitiva; todas termi-
naron evolucionando en la misma direccién, no lo
hicieron con el mismo ritmo.

No hace falta buscar muy lejos las causas que reu-
nieron a los hombres vinculados a la misma fe: las
cofradias religiosas eran propias del espiritu y de las
practicas de la antigiiedad. La necesidad de hacer
frente a la hostilidad de los judios, que muy pronto
se muestra activa, y la preocupacién de vivir, muy
apremiante, entre los numerosos pobres atraidos desde
el principio por la esperanza cristiana, bastan para
explicar la constitucién de las comunidades. Los pe-
ligros de la anarquia y los apenas menores del pneuma-
tismo, es decir, de la inspiracion directa tomada como
guia de la acciéh, desdrdenes molestisimos e inevita-
bles en ausencia de una disciplina organizada, impul-
saron muy naturalmente a eslas primeras fraternida-
des a darse un gobierno.

No carecian de modelos: en las dos mitades del Im-
pero romano, la griega y la latina, existian desde
hacia tiempo asociaciones o corporaciones religiosas
constituidas para una obra comun, piadosa o carita-
tiva, thiases y éranes, aqui, y alla collegia, % especial-
mente collegia tenuiorum, es decir, asociaciones de
gente modesta; tenian sus administradores elegic_{o.s, su
caja, alimentada mediante contribuciones y vigilada
por delegados especiales. Por otra parte, sabemos ya
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que los judios de la didspore se agrupaban, dondequie-
ra que se encontraran y aunque fuesen un puiiado, en
sinagogas,® tal vez diversa, pero regularmente consti-
tuidas y organizadas. Los cristianos, provinicran de la
gentilidad o del judaismo, sabian, pues, qué hacer
para aprender a gobernarse.

Probablemente ambas influencias, la de las asociacio-
nes paganas y la de los colegios judios, actuaron a
la vez sobre ellos, una mas profundamente que la
otra, segiin los lugares y las circunstancias. La nece-
sidad impone naturalmente las funciones, y los nom-
bres de los funcionarios se sacan del idioma corriente:
asi presbyteros, que quiere decir antiguo; episcopos,
que significa wvigilante; diaconos, que quiere decir,
servidor, antes que signifar sacerdote, obispo o diaco-
no. Se provee con mayor o menor diligencia y fortuna
a la necesidad de instruir a los conversos, de mantener
el orden, las buenas costumbres y la sana tradicién
de la fe, de asegurar el culto y, en {in, a la de alimentar
a los ingentes.

Basta con que leamos, de comienzo a fin, los He-
chos, las Epistolas paulinas y esas tres cartas seudo-
paulinas, ligeramente posteriores a Pablo, llamadas
Pastorales,* para comprender con cuinta rapidez se
realiza esa organizacion una vez empezada. En las
postrimerias del siglo primero, ya se pueden ver, al
menos en algunas lIglesias, un obispo tnico, vigilan-
te general de toda la comunidad, es decir, que parece
tener poder absoluto sobre la totalidad de las funcio-
nes y, a su lado, presbiteros especializados en las fun-
ciones espirituales y didconos investidos de funciones
materiales.

Lo que consolida y precisa todos esos 6rganos fijos
y estables es, primero, la desconfianza creciente y aca-
so justificada respecto de los inspirados itinerantes

* La palabra ouvaymy? tiene, en el fondo, el mismo sentido
que fxulnole, y ocurre que, en el siglo 11, la primera sirve
todavia para designar a la asamblea cristiana.

* Iy II a Timoteo y Ep. a Tito.

FUNDACION Y ORGANIZACION DE LA IGLESIA 135

que, con el nombre de apdstoles, profetas o didasca-
los parecian haber ejercido una influencia prepon-
derante sobre las comunidades durante los primeros
tiempos de su existencia —es también la disminucién
de la autoridad de los inspirados locales: lo excepcio-
nal y lo incoherente cansa; la fe del comin de lo_s
hombres aspira naturalmente a la estabilidad, sinéni-
mo para ellos de verdad; los dones que el Espiritu ha-
bia esparcido, al azar de su albedrio, sobre un nimero
més o menos grande de hermanos no desaparecen,
por lo demas; van a dar al obispo y fortifican su
autoridad—; es también el deseo y el comienzo del
ritualismo, que el ambiente impone y que reclama es-
pecialistas; y es, en fin, la idea, muy pronto con-
solidada, de que los pastores son responsables ante
el Sefior de la grey que les ha sido confiada: jres-
ponsabilidad supone autoridad! ‘

Estas acciones diversas concuerdan en la tendencia
a confundir en las mismas personas las funciones, al
principio distintas, de instruccién, de edificacion y
de administracién, o por lo menos, a darle la mayor
autoridad respecto de ellas a una sola persona, que es
el obispo monarca. El advenimiento y el triunfo del
episcopado monérquico constituyen la primera gran
etapa de la organizacién de la Iglesia y han tenido
consecuencias incalculables ® para su exisiencia a tra-
vés de los siglos.

I1I

La palabra obispo (episcopos) significa, como ya dije,
vigilante y, en ese sentido se usaba a veces en_las aso-
ciaciones paganas como equivalente de epimeletas,
que quiere decir comisario, intendente y, en ciertos
casos, director, pero siempre con la significaciéon é!e
vigilancia. Originalmente, los obispos, porque habia
varios en cada comunidad, no se ocupaban de ense-
fiar ni de edificar mas que con su buen ejemplo. Su

8 1. Réville, Les origines de Pépiscopat, Paris, 1894.
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misién era mantener y afirmar la Iglesia en la prac-
tica de las buenas costumbres y de los preceptos de
la verdadera fe, y tenian poder absoluto sobre lo que

puede llamarse lo temporal de la comunidad. Los tex-

tos més antiguos los consideran mas semejantes a los
didconos que a los presbiteros, y es éste un hecho sig-
nificativo en lo que respecta a sus origenes y al ca-
racter de sus primeras funciones.

Su autoridad se desarrollé rapidamente en cuanto
desaparecié el episcopado plural; no sabemos muy
exactamente como se efectué esa operacién; percibi-
mos mejor las causas que la hicieron necesaria. En
un tiempo en que el simbolo de fe estaba tan poco
recargado de dogmas y en que la formidable inclina-
cibn a la sobrevaluacién, que conocian la mayor
parte de las religiones, se ejercia del hecho de las su-
gestiones del medio sincretista, con un vigor extremo,
era indispensable organizar una defensa vigilante en
torno del rebafio, contra los “lobos” de afuera, y con-
tra los de adentro, es decir los herélicos; ® y la defen-
sa parece mas rapida y mas experta cuando uno solo
se encarga de ella. Concentrada en manos de un so-
lo hombre, la autoridad que fortalece el buen orden
y asegura la disciplina de la caridad parece mas efi-
caz. Por lo demis, las asociaciones paganas y las co-
munidades judias tienden, bastante generalmente, a
darse una presidencia, que asegure la unidad de ac-
cion en el grupo y simboliza, por decirlo asi, la unién.
Entre los hermanos cristianos se difunde rapidamente
la creencia de que los Apéstoles previeron los proble-
mas que encontrarian las Iglesias, y de que fueron ellos
quienes, para resolverlos, Instituyeron el episcopado.
Se representan cada comunidad como una especie de
resumen de la Gran Iglesia del Sefor, y el obispo es
legitimamente su cabeza, como Cristo es la cabeza de
su Iglesia. Finalmente, una vez que el ritualismo se

® La palabra herético aparece por primera vez en la Epis-
tole a Tito, 3, 10: vigetindv dvBoomov. Herético es, etimologi-
camente, el que elige, pero en realidad, en el tiempo en que
nos situamos, es, sobre todo, el que agrega inconsideradamente,
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desarrolla, el obispo, por una asimilacién algo forza-
da, pero inevitable, al Gran Sacerdote judio, se con-
vierte en presidente de las liturgias. TR

Como se ve, muchas razones, de origen y direccion
harto diferentes, concurren a concentrar el poder epis-
copal en manos de un solo obispo. Sin embargo, aun-
que se queda solo en su funcién, no es por ello, des-
de ese mismo dia, el amo absoluto en su Iglesia y,
durante un lapso més o menos prolongado, segin los
lugares, aparece como el presidente del presbyterion,
o sea del consejo que forman los presbiteros; pero
esto es solo una etapa, y ciertas Iglesias de Asia la fran-
quearon ya al comenzar el siglo 1. En aquel enton-
ces Ignacio de Antioquia proclama que el obispo es el
representante de Dios en la Iglesia, que nadie debe
hacer nada en desacuerdo con él y que obrar de otro
modo es servir al diablo. Sin duda, ticitamente se en-
tiende que el obispo obra siempre de acuerdo con pres-
biteros y diaconos, pero finalmente Ignacio escribe:
“Mantened los ojos fijos en el obispo para que Dr’.?s
os mire” y “;Es bueno honrar a Dios y al obispo!” "
Es dificil ir mas lejos.

Entre el 130 y el 150, aproximadamente, el monar-
quismo episcopal se impone sucesivamente a to_das las
Iglesias y su triunfo se ve favorecido y fortalecido por
las crisis de distinto orden por las que atraviesa la Igle-
sia a partir de aquel momento; persecuciones que diez-
man y dispersan el “rebafio”, sobre todo que dejan tras
de si numerosos apostatas impacientes por volver al re-
dil y a los cuales no se puede recibir sin precauciones;
herejias, nacidas generalmente de combinaciones sin-
cretistas de las afirmaciones fundamentales de la fe, de
viejos mitos orientales y de las especulaciones de fi-
l6sofos griegos; muy peligrosas, primero, porque se-
ducen a los hermanos “intelectuales”, después porque
halagan a los misticos v, a la inversa, a todos los hom-
bres a quienes atrae el aparente realismo de las ope-
raciones magicas. Ademas, el contagio del ejemplo

" Ad Polyc., 6, 1; Ad Smyrn., 9, 1.



138 EL CRISTIANISMO ANTIGUO

reduce rapidamente las resistencias que tal o cual Igle-
sia particular pueda oponer al movimiento episcopal
y, hacia los comienzos del siglo 11, los cristianos ad-
miten corrientemente que la unidad de organizacién,
paralela a la unidad de fe, es tan necesaria com
ésta. !

Desde entonces, se aplican activamente a justifi-
car el hecho consumado. Se persuaden de que el epis-
copado monéarquico ha sido instituido por los Apés-
toles, y cada Iglesia presenta una lista de obispos
que se remonta hasta el Apdstol fundador, o, a falta
de Apéstol, hasta el discipulo de un Apéstol, o hasta
el delegado de una Iglesia apostélica considerado co-
mo el fundador. El simbolo de la autoridad del obis-
p~ es el pilpito, la cathedra, de la que se considera
que toda la serie de sus predecesores ocupé antes que
él. Cuando se dice, verbigracia: “la silla de San %’e-
dro” se entiende “la autoridad del obispo de Roma”.
El principio de esta autoridad es, en efecto, la tra-
dicion apostélica, al igual que respecto de la regla
de fe. Mas tarde el episcopado monarquico buscara su
justificacién en diversos textos del Evangelio y prin-
cipalmente en aquél de Mateo 16, 19: “Yo te daré
las llaves del Reino de los cielos, y cuanto atares en
la tierra serd atado en los cielos, y cuanto desatares:
en la tierra serd desatado en los cielos”.

IV

El obispo monarca es elegido por el pueblo y orde-
nado, es decir, instalado en el ordo sacerdotalis, por
los obispos vecinos. El pueblo elige a quien quiere,
en teoria, pero sin contar la influencia legitima y ha-
bitualmente capital de las sugestiones de presbiteros
y didconos de la Iglesia, se adivinan ya tentativas pa-
ra sustraer a su voto la eleccion. Suele acontecer que
un obispo designe su sucesor o que un grupo de obis-
pos provea de autoridad a una sede vacante, pero és-
tas son todavia excepciones justificadas por circuns-
tancias particulares.

S e —
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Las condiciones de elegibilidad son todavia am-
plisimas; quieren que el futuro obispo demuestre ser
una persona de buena moralidad, gara’n_tizada por el
matrimonio a la viudez y de una fe sélida, por con-
siguiente, que no sea demasiado nueva; las cualida-
des intelectuales quedan en segundo plano, y la edad
no tiene atin mucha importancia; pero se exige, aun-
que sin demasiado rigor, que tenga aptitudes fisicas
generales apropiadas a la funcion. Todavia no se im-
pone ninguna condicién de caracter propiamente ecle-
sidstico; quiero decir que el sufragio popular puede
elegir a un simple hermano; pero los obispos al me-
nos tienden ya a reclamar el paso previo por otras
funciones de la Iglesia; y esto es bastante prudente.

Desde aquellos remotos tiempos, y aunque ocupar el
puesto es en ocasiones bastante peh.gro‘:-'su, frecuente-
mente se producen competencias e intrigas para ob-
tenerlo; es también porque hay en ello algo que hala-
oa el espiritu de dominacion propio del hombre, del
cual, si creemos en el Evangelio, ni el mismo Cristo pu-
do preservar a los Apostoles. Se consideraba al obispo
responsable ante Dios de la_fe, de las costumbres y
de la disciplina de su Iglesia; mas esta rESEOHSabl-
lidad, formidable por si misma, lo engrandecia a los
ojos de los demais y a los suyos propios. De_hecho,
la direccién religiosa y moral de la comunidad le
pertenecia, y también el poder disciplinario y peni-
tencial que, primitivamente, residia en la asambleq ’de
los hermanis; era él quien privaba de la comunion,
vale decir, rechazaba practicamente de la comunidad,
excluyéndolo de la mesa eucaristica, el pecador que
juzgaba escandaloso. Dirigia a los clérigos, adminis-
traba los dineros, reglaba los socorros y limosnas
y, si era necesario, desempefiaba el papel de juez
de paz entre sus ovejas. Especialmente, disponia del
poder de los ritos sacramentales, administraba el
bautismo y consagraba la eucaristia. De todas sus
funciones, es ésta seguramente la que le daba ma-
yor prestigio; su importancia, desde este punto de vis-
ta, ird aumentando a medida que se implante mas
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adelante, en el rito, la idea magica del sacramento
misterioso y todopoderoso. Si se agrega a todo esto
el deber que tiene el obispo de visitar a los enfermos
y consolar a los afligidos, podemos hacernos una idea
de la amplitud de su papel y de todos los aspectos de
su autoridad.

Realmente, el {inico limite a esa autoridad era el
abuso que se hiciera de ella, que provocaba resisten-
cias entre los clérigos y los fieles y, si era menester,
una especie de huelga que obligaba al imprudente a
dimitir, o a los obispos que lo habian instalado a des-
poseerlo de su cargo.

Por poderoso que sea en la suya, el obispo no es
nada en la Iglesia vecina, sélo un hermano a guien
se recibe con honor, pero que ni siquiera puede ha-
cer uso de la palabra sin la expresa invitacién del obis-
po local. De derecho, cada Iglesia es todavia comple-
tamente independiente y libre de normar a su entender
su fe y su disciplina. 1{10 obstante, el peligro de esta
autonomia en el aislamiento se manifiesta ya clara-
mente; si hubiera durado, la Iglesia catélica no se ha-
bria realizado jaméas y los cristianos se hubieran des-
parramado en sectas mintisculas. La préctica corrige
felizmente el derecho: primero, cada Iglesia se preo-
cupa de lo que hace su vecinaj; las pequenas, particular-
mente, copian el modelo de las grandes; los fieles
van de una a otra y anudan entre ellas lazos a veces
bastante estrechos; los obispos se visilan y, sobre
todo, se eseriben; en los casos embarazosos se refinen
en pequefios grupos y se consultan. Es asi como la
autoridad del obispo monarca, tanto de hecho como
de derecho, constituye el fundamento esencial de la
organizacién catdlica, mucho tiempo antes de que
se piense en el papa.

El obispo triunfé bastante facilmente de los laicos,
a los que desposey6é de los derechos que ejercian
en la comunidad primitiva; le resulté mas dificil ha-
cerlo respecto de los demas funcionarios eclesiasticos,
presbiteros y didconos. Tenemos pruebas de resisten-
cias lenaces, pero en el fondo superfluas, en primer
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lugar porque eran aisladas e incoherentes, {v, luego,
sobre tddo, porque no encontraron, para undarse,
razones y principios comparables a los que daban apo-
yo al episcopado mondrquico.

Después de su victoria definitiva, los demds funcio-
narios eclesiasticos —el clero, como se comenzara a
decir en el siglo 11— forman a su lado un orden, una
categoria especial en el cuerpo de los fieles. Se ingresa
en ese orden mediante la ordenacién, de la que el obis-
po dispone practicamente como amo, y que no es toda-
via mas que la instalacién en cargos especiales. Poco a
poco, se le agregaré a esta instalacién un ceremonial
particular para cada funcién, y la idea de una mis-
teriosa colacion de aptitud que se convertira en el
sacramento del orden; pero no se llegé a esto todavia
en el siglo 11.

En este orden clerical (ordo clericalis) vemos a los
didconos, que deben ser nombrados después del obis-
po porque son sus auxiliares y algo asi como sus
ojos, que miran y lo informan, y sus brazos, que.
ejecutan. Mas tarde (Const. apost., 2, 30), se hallara
el tipo de esa relacion entre el obispo y los didconos
en la relacion de Moisés y Aaron. Pronto se ve apare-
cer en las grandes Iglesias un didcono jefe, el archi-
didcono. Todavia en el siglo 1v, los diaconos se negaran
a aceptar su subordinacién jerarquica a los sacerdo-
tes, y en principio tendran razén, porque al comien-
zo sus funciones no eran inferiores a las de los pres-
biteros; eran de otra naturaleza y. convenia hablar de
paralelismo, no de subordinacién. Pero el tiempo ha
borrado poco a poco esas diferencias fundamentales,
hasta tal punto que los concilios del siglo v juzga-
ron francamente censurable y algo escandalosa la ac-
titud de los didconos que no querian permanecer de
pie delante de los sacerdotes y comulgar después de
ellos.

Los sacerdotes (presbytres) parecen haber surgido
del consejo de ancianos (sanhedrin) de la sinagoga
judia. Forman al principio el consejo de la comuni-
dad, que, en realidad, dirige; luego, sus funciones se
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precisan lentamente en el dominio espiritual y, des-
pués del advenimiento del episcopado monarquico, se
convierten en-delegados y, en caso necesario, en su-
plentes del obispo en todas las funciones de ese domi-
nio. Por eso se consideran superiores a los diaconos,
casi exclusivamente limitados, al principio, a las tareas
de la administracion material.

La vida ritual y eclesidstica, al desarrollarse, agre-
ga poco a poco a los didconos y a los sacerdotes, en el
ordo clericalis, varios funcionarios especializados y
subalternos: exorcistas, acélitos, lectores, porteros, que
vemos en sus puestos desde comienzos del siglo 111,
sobre poco mds o menos. Los elige el obispo y pro-
gresivamente establece la costumbre de considerar que
dichas funciones accesorias estan destinadas a probar y
a fortalecer las vocaciones, que encuentran en segui-
da su empleo verdadero en el diaconato, el sacerdo-
cio y hasta el episcopado. Ni qué decir tiene que todos
estos clérigos deben ser de costumbres irreprochables,
pero pueden casarse, aun después de su ordinatio.

El clero de aquellos tiempos comprendia también
mujeres. Se les llamaba diaconisas, viudas o virgenes,
y no es facil distinguir las funciones particulares que
sin duda correspondian a esas tres designaciones, ni
precisarlas respecto de ninguna. Se comprende sola-
mente que esas mujeres vinculadas a la Iglesia no te-
nfan que ensefiar, sino que servir; parecen haber
sido las auxiilares del obispo, en tanto que éste estaba
obligado a ocuparse de las hermanas en la comunidad.
La desconfianza de los cristianos respecto de la ten-
tacién sexual parece ser entonces extrema y esta fun-
dada en la experiencia; se toman precauciones, a ve-
ces un tanto pueriles, para defender de ella a los
clérigos.

En teoria, todos los clérigos viven del altar, es de-
cir, de las donaciones y ofrendas de los fieles, pero,
sicuiendo el ejemplo del Apéstol Pablo, buen ni-
mero de ellos trabajan asimismo en algin oficio ho-
norable.

Durante largo tiempo, la comunidad cristiana es una

|
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pequefia_sociedad —como lo era la asociacién judia
en tierra pagana— en la cual todos los miembros son,
por asi decirlo, religiosamente iguales, en la que, por
consiguiente, la posesién de las funciones o cargos pone
entre los que las ejercen y los otros diferencias de
hecho pero no de especie. Esto cambia paulatinamente.
Mientras estd viva la idea de la soberania practica del
Espiritu, que sopla donde quiere, no hay medio de
establecer distincion duradera entre el clérigo y el
fiel inspirado, y repito que no es tal todavia el sen-
tido de la ordinatio. Un simple fiel tiene derecho, si la
ocasién se presenta, a bautizar, predicar, consagrar
la eucaristia, administrar la penitencia. El clero se es-
fuerza naturalmente por restringir y aun suprimir
esta facultad, que limita su propia importancia, La
evolucion de la ordenacién en el sentido de un sacra-
mento, que se considera que confiere al que lo recibe
privilegios permanentes del Espiritu para ejercer tal o
cual funcién, al mismo tiempo que desaparece practi-
camente la inspiracién individual en la asamblea, pone
poco a poco al simple fiel, al laico, en situaciéon infe-
rior y pasiva respecto de los clérigos.?

En la segunda mitad del siglo 11, un curioso movi-
miento pielista, iniciado en Frigia, a instigacién de un
cierto Montano, tiende enérgicamente a devolver el
primer lugar en la Iglesia a los inspirados y a lograr
que el clero se limite de nuevo a la mera administracién
de la comunidad, pero el fracaso de ese montanismo
precipité atin mas el resultade contra el que se ha-
bia sublevado; en verdad, este pietismo era un ana-
cronismo.

Vv

Evidentemente, la evolucién interna de las comuni-
dades cristianas, en los dos primeros siglos, lag con-
dujo a la concepcién y, por lo menos virtualmente,

* La palabra griega Lodc quiere decir pueblo; el haixog es,
pues, el hombre del pueblo cristiano.



144 EL CRISTIANISMO ANTIGUO

a la realizacion de la idea de la Iglesia catilica. Eso
es algo totalmente distinto de la representacion pau-
lina de la Iglesia de Dios; ya no se trata solamente
de una unién de los corazones fraternales en la mis-
ma esperanza, simbolizada, o mejor, expresada, por
la invocacién comiin, en todos los lugares, del “mis-
mo nombre divino” ante el cual toda la creacién do-
bla la rodilla; se trata de una unidad de fe, de ritos,
de practicas, de espiritu, de disciplina y también de
un principio comin de direccién general en la espera
de que se constituya el organismo, en lo sucesivo ne-
cesario, que lo explicitara y aplicara.

En suma, la idea catélica parece proceder de dos
componentes principales; uno pertenece, por asi de-
cirlo, al plano de la practica, y el otro al de la teoria.

Ya a fines del siglo 11, Tertuliano expresa la convic-
cién corriente diciendo que los cristianos forman un
cuerpo, cuyos miembros deben mantenerse unidos para
bien de todos y para la consolidacién de la verdad.
Por otra parte, esta unién fraternal no tiene otro fun-
damento todavia que la idea de que debe existir y la
buena voluntad de todos; todavia no se ha hecho cues-
tién de la subordinacion de unas Iglesias a otras, con
lo cual, por lo menos, el problema se simplificaria.
Me basta como prueba la actitud de San Cipriano,
obispo de Cartago en el siglo 11 —sin embargo, gran
apostol de la actitud conciliadora—, ante Esteban,
obispo de Roma, contra quien levanta a todo el epis-
copado africano por una cuestién de disciplina, afir-
mando el derecho imprescriptible de cada Iglesia a
gobernarse. La idea del cuerpo cristiano nacié, efec-
tivamente, del contacto repetido entre las diversas
comunidades, de las conversaciones entre obispos, de
cartas cambiadas a propésito de cuestiones apremiantes
para todos; tal como la fijacién de la fecha de Pas-
cua, o la actitud que se debe tomar ante una doctri-
na nueva.

He ahi el primero de los componentes menciona-
dos; el otro es la idea de la fe catélica, palabras que
significan, primero, la fe comin, general, opuesta a la
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fe particular y excepcional, por lo tanto herética. Ya
dije que esta fe normal, en la opinion corriente, es
sencillamente la de los Apéstoles, conservada por tra-
dicion inmutable en las Iglesias que fundaron. Y, como
inevitable corolario, las Iglesias manifiestan que fue-
ra de esa fe no hay salvacion. San Ireneo, obispo de
Lyon, en el dltimo cuarto del siglo 11, desarrolla esta
opinién.  Tiene como consecuencia practica favorecer
la preeminencia honorifica, en la espera de algo me-
jor, de las Iglesias apostélicas: es decir, empezar a
determinar lo que podriamos llamar los futuros cua-
dros administrativos de la catolicidad. Los metropo-
litanos no aparecen oficialmente hasta comienzos del
siglo 1v, pero de hecho existen mucho antes, Dicho ‘de
otro modo, las grandes Iglesias, las de las grandes ciu-
dades, ejercen poco a poco sobre las vecinas comunida-
des menores una influencia semejante a una hege-
monia; cuando los concilios del siglo 1v reconozcan
la autoridad de los obispos metropolitanos, no haran
més que sancionar y regularizar lo que ya existe.

Piénsese un instante en las condiciones favorables
que reunia la Iglesia de Roma para adquirir la prima-
cia en Occidente y no nos sorprenderemos de que
haya llegado a realizar su destino,

Se la llamaba hija del Apéstol Pedro, del que creia
poseer la catedra y la tumba; el Apéstol Pablo la ha-
bia visitado y, al perecer bajo el hacha del verdugo
cerca de una de las puertas de la ciudad, habia he-
cho, por decirlo asi, doblemente apostélica la -obra
de Pedro. Desde fecha temprana la comunidad roma-
na fue numerosa y rica, sus catacumbas lo testimo-
nian, y la generosidad de sus limosnas a las demas
Iglesias le vale que Ignacio la llame “presidenta de
la caridad”.® Sobre ella recae el prestigio de la capital
del Imperio. Mucho antes de que piense en explotar
en su provecho varios textos evangélicos para fundar
su primacia de jurisdiccién, las demas Iglesias de

& Dedicatoria de su Epistola a los remanos: nmooxainuévn
wilg dydmg.
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Occidente, de las cuales es, por otra parte, tal vez la
primogénita y, con mucho, la madre, no tienen difi-
cultad en reconocerle una primacia honorifica que
se impone.

Asi, desde comienzos del siglo 1, las Iglesias han
recibido la organizacién de la que conservaran por
lo menos los cuadros, y estan orientadas en el senti-
do de la duracién; también, la Iglesia universal em-
pieza a salir del dominio de la abstraccién y del sue-
fio para realizarse en la unién y la confederacién de
las Iglesias particulares. El porvenir sélo tendra que
desarrollar légicamente las premisas establecidas des-
de entonces.

Sefialemos en seguida que la organizacion de los
cristianos en comunidades disciplinadas y cerradas,
asi como la tendencia a la catolicidad, parecen favore-
cer el exclusivismo cristiano, acentuar la actitud de
oposicion que toma el fiel ante el incrédulo, la hos-
tilidad que la sociedad cristiana siente frente a la
otra. Cuando se miran las cosas de cerca se percibe
que esas Iglesias no estin, como se jactan de estarlo,
aisladas de su medio, que viven en él y de él y que
constituyen maravillosos érganos de reduccion, de ab-
sorcién sincretista, de todo lo que conserva valor de
alimento religioso en las religiones que las rodean;
mientras la tendencia catélica {avorece el equilibrio,
la combinacién en un todo coherente de las adquisi-
ciones particulares y desemejantes. Y desde ahora es
posible entrever en potencia dentro de la Iglesia las
razones profundas que explicaran la media vuelta
que dan el Estado y la sociedad en el siglo 1v.

Carituro IX

ESTABLECIMIENTO DE LA DOCTRINA
Y DE LA DISCIPLINA

I.—Cémo se convierte uno en cristiano al comienzo del si-
glo II: el bautismo: sus caracteres y su sentido.—Las
especulaciones cristologicas; tres tipos principales: pau-
linismo, juanismo, docetismo.—Tendencia comin.—En qué
se convierte en la generalidad de los fieles.—Exigencias
morales de la fe—La vida ritual.

IL.—El desarrollo del ritualismo: complica el ingreso en la
Iglesia—FEl catecumenado y la disciplina del arcano.—La
institucion del catecumenado.—Los competentes—Com-
plicacion ritual del bautismo.

TII.—El desarrollo de la creencia—Doble .influencia que lo
domina: la de los simples; la de los filosofos.—La qui-
mera de la fijeza y la regla de fe—Su historia.—Como
se plantea el problema de la Trinidad.—Su desarrollo
en el siglo 11.—Resistencias a la evolucién dogmatica:
ehionistas y alogos.

IV.—Desarrollo de la vida eclesidstica—La existencia del fiel
tiende a ritualizarse.—Origenes de la misa.—El sentido
que tiende a revestir la eucaristin,—La transubstanciacion,

V.—La penitencia: su ecaracter—Su reglamentacién ritual es
todavia elemental.—No hay otros sacramentos a princi-
pios del siglo 111.—Conclusién.

I

Como sabemos, en el tiempo en que su separacion del
judaismo consagra la calidad de religion auténoma
que reviste el cristianismo en el mundo grecorromano,
no se concibe una religién sin ritos y, puesto que la
fe cristiana se da naluralmente como una revelacion,
no se concibe ya que no se organice en afirmaciones
metalisicas llamadas dogmas. Asi como hemos trata-
do de ver en qué forma el cristidnismo se dio un cua-
dro jerdrquico y 6rganos de vida practica, en el curso
147
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de los dos primeros siglos, debemos tratar de darnos
cuenta de los medios adoptados y los resultados al-
canzados, en el mismo lapso, en lo concerniente al
ritualismo y la dogmatica,

Si nos situamos a fines del periodo apostélico, al
doblar del primer siglo, comprobamos que es facil
convertirse en cristiano. Basta confesar que Jesucris-
to es el Mesias prometido por Dios a los hombres,
por cuyos pecados ha muerto y que volvera pronto
para juzgar a los vivos y a los muertos e inaugurar el
Reino de Dios, en el que los justos llevaran con él
una vida bienaventurada en su cuerpo resucitado y
glorificado. Esto es casi todo. Cuando se cree en el.lo
se recibe el bautismo, rito judio adoptado por los cris-
tianos. En el misterio paulino, tan cargado de simbo-
lismo —y de realismo— sincretista, el bautismo sig-
nifica, y renueva en cierta manera en el neéfito, la
muerte y la resurreccion del Sefior y, para la mayor
parte de los conversos, simboliza por lo menos y ra-
tifica el arrepentimiento, el cambio de vida y garan-
tiza la desaparicién total de los pecados. Se considera
el bautismo como el sello del Sefior, con el que que-
da marcado el cristiano, y va acompafiado de una ilu-
minacién, que es un don del Espiritu Santo. Se admi-
te generalmente que este bautismo es la consagracion
necesaria de la conversién y, al principio, no supone
una gran ceremonia; puede ser administrado por cual-
quier cristiano y recibido sin mucha preparacién; es,
por decirlo asi, un acto de fe y las obras del Espiri-
tu son rapidas. Tal vez ya el bautizado recite una bre-
ve férmula, que expresa las proposiciones fundamen-
tales de su creencia.

Sabemos que éstas se reducen a unas cuantas afir-
maciones poco complicadas; pero desde que el neofi-
to ingresa en la Iglesia, se ve solicitado por especu-
laciones que todo el mundo, seguramente, no admite,
pero que excitan un interés apasionado; como es na-
tural, la persona de Cristo es el objeto principal. Una
vez desaparecido el pequefio grupo apostélico que lo
ha conocido en su forma “carnal”, ninguna conside-
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racion de orden histérico refrena ni limita las so-
brevalnaciones de la fe. En suma, se desenvuelven en
torno de tres representaciones inciales del Senor, sus-
ceptibles de ser profundizadas. En primer lugar, la
del paulinismo, cuyos rasgos principales recordaré:
Jestis fue un hombre celestial, es decir, un hombre que,
en sus elementos espirituales, existia, en el cielo, antes
de su encarnacién y cuyo principio de vida, diriamos,
es el Espiritu divino mismo; “porque el Sefior es el
Espiritu”;* vino a la tierra para inaugurar una hu-
manidad nueva, de la que es el Adan, una humani-
dad que liberé del yugo del pecado, aceptando, para
redimirla, vivir como un hombre miserable y perecer
en un suplicio infamante. “Es la imagen de Dios in-
vistble, primogénito de toda criaiura; porque en El
fueron creadas todas las cosas del cielo vy de la tierra,
las visibles y las invisibles; todo fue creado por El
y para El. El es antes que todo y todo subsiste en EI”
(Coloss., 1, 15 y ss.) Su persona es, pues, segin la
notable expresién de Sabatier “el lugar metafisico en
que se reanen Dios y la creacién”; su resurreccién
y su glorificacién en Dios garantizan al fiel su propia
victoria sobre la muerte. Ya he dicho que esta cris-
tologia, en la que se manifiestan las influencias del me-
dio sincretista, es la primera de las gnosis cristianas.
No dio dée momento todos sus frutos; se la comprendi6
mal y, aun en las Iglesias fundadas por el Apéstol, la
olvidaron primere; pero vivia en sus Epfstolas; la bus-
caron nuevamente, la creyeron inspirada y se con-
virti6 en uno de los fundamentos en que apoyé la
especulacién heleno-cristiana,

En segundo lugar, se afianza la cristologia juanina,
que se apoya en la identificacién del Sefior con el
Logos, lo que, en el primer momento, parece muy
semejante a la formula paulina “el Sefior es el Es-
piritu”, pero que, realmente, encierra un séntido me-
tafisico mucho mas hondo, puesto que el Logos, ema-
naciéon de Dios, es, en dltimo andlisis, Dios, y decir

* I Cor., 3, 17.
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“E] Sefior es el Logos” es casi decir: “El Sefior es
Dios”. Proposicién enorme y escandalosa para un ju-
dio, lo repito, pero, en cambio, proposicion muy acep-
table para un griego, que admite facilmente grados
en la divinidad y muy de acuerdo con el sentido en
que se orienta la fe viva, que instintivamente exalta
siempre mds al Seiior.

La tercera representacion es la de la cristologia do-
ceta (Déxnoig = apariencia) que sostiene que el Sefior
fue hombre sélo en apariencia, que sufrié y murio
sélo en apariencia. EI docetismo buscaba, mediante
este expediente, eludir la necesidad de imponer al
Ser divino una humillante asociacién con la carne y
sus obras; pero se veia arrastrado a imaginar una
concepcién de-la redencién totalmente diferente de
la que ha prevalecido en la fe comin. Por otra parte,
las realizaciones de esta misma concepcién varian
sensiblemente de uno a otro de los diversos sistemas
gnosticos que la adoptaron.

No obstante las diferencias de su punto de partida
y, si se quiere, de su espiritu, esas tres cristologias
tienden sensiblemente al mismo resultado: el de des-
prender a Cristo de la humanidad aproximédndolo a
Dios. Operacién dificilisima en si, porque el cristia-
nismo ha tomado de su judaismo fundamental un mo-
noteismo intransigente y, al aceptar que el Sefior sea
verdaderamente un ser divino, no puede, al parecer,
menos que subordinarlo a Dios, como el Séter de los
Misterios se subordina a la Divinidad suprema. Mu-
cho antes de que el pensamiento cristiano se haya
orientado hacia la idea de la trinidad de las personas
divinas, unidas en una esencia unica y, propiamente,
en el Ser divino en si, se ensayaron bastantes com-
binaciones, muchas de las cuales nos dejaron sola-
mente recuerdos vagos y confusos; pero el comim
de los fieles no estaba todavia obligado a adherir-
se a ninguna de ellas, y lo que se le pedia creer
no exigia de é un gran esfuerzo de pensamiento.

Lo que se le pedia que hiciera era vivir bien, es
decir, cuidarse celosamente de todos los desfallecimien-
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tos morales considerados por el consenso de los hom-
bres como pecados; era luchar esforzada y constante-
mente contra los malos instintos de la carne, poniendo
una confianza absoluta en la gracia del Padre celestial
y en la intercesién del Sefior Jesucristo. Del judaismo
conservaron las plegarias frecuentes y los ayunos.
Toda la vida ritual esta contenida todavia en la reu-
nion eucaristica —la asamblea cultural que tiene lu-
gar desde la noche del sibado hasta la aurora del

omingo— en que se consagran y consumen ritual-
mente las especies divinas, el pan y el vino. No es
probable que todas las comunidades den ya el mismo
sentido a la eucaristia: la mayor parte ven en ella
una rememoracion de la pasién y una comida de unién
f{aternal; otras la consideran un medio eficaz de aso-
ciarse al Sefior en el acto esencial de su ministerio
terrestre, una especie de complemento y renovacién de
los dones del bautismo. Apenas se advierte o adivina
a]g_una otra Fr&ctica, como la uncion de 6leo, acom-
pafiada por la imposicién de manos que la Epistola
atribuida a Santiago aconseja aplicar a los enfermos:
ésta es también, fundamentalmente, una practica judia.

Tales son hacia comienzos del siglo 11 la iniciacion,
la doctrina corriente y el culto de los cristianos; es algo
muy sencillo y, al mismo tiempo, muy plastico, en
donde empiezan a manifestar su accion, sobre un fon-
do judio perfectamente reconocible, las influencias de
las religiones helénisticas y, sin duda indirectamente,
pero también visiblemente, de las concepciones filo-
sbficas griegas que son del dominio puablico. Tratemos
pues de ver como, desde que se afirman, se complican
a la vez el ingreso en la Iglesia, la creencia y las
practicas.

) e

El ingreso en la Iglesia se complica esencialmente por
la influencia del ritualismo, que se desarrolla en casi
todos los terrenos religiosos desde que empiezan a ser
regularmente explotados y que parece ser, ademais,
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inherente a la existencia de un clero verdadero. Debe
tenerse en cuenta asimismo el temor del falso hermano,
que abusara del “Misterio” si se le entrega impru-
dentemente. Se toman, pues, precauciones contra la
profanacién. Durante mucho tiempo se creyé que estas
precauciones habian terminado por organizarse en un
sistema llamado disciplina del arcano, es decir, de lo
secreto: se habria dispuesto por etapas la instruccién
y la iniciacion del futuro cristiano, y se le habria co-
municado el significado altimo del Misterio en la
postrera de esas etapas, y después de pruebas muy
probatorias. Se observa af'go parecido en la realidad
después de la institucién del catecumenado; dicho de
otro modo, después de la organizacién de un curso
regular de instruccion cristiana para uso de los can-
didatos al bautismo; pero entonces el arcano ya no
puede ser mas que una ficcion y una simple figura-
cién ritual, sencillamente porque el significado altimo
del Misterio es el punto de partida y la razén de ser
de la conversion. La revelacién progresiva casi no es,
pues, mas que un simbolo, y el converso sabe desde
el primer dia lo que le diran el dltimo, o poco menos.
Antes del establecimiento del catecumenado, el arca-
no no hubiera tenido ninglin sentido, y no tiene gran
importancia practica después.

Sin embargo, la simple intencién de tomar precau-
ciones para preservar de las profanaciones, si no a las
creencias, que era preciso comunicar a todo el que
las quisiera conocer, si por lo menos a lo que yo llama-
ria ya los sacramentos, conduce a establecer una inicia-
ci6n preparatoria para los aprendices de cristiano. Esto
es precisamente el catecumenado. (watnuEém = enseno),
cuyo primer testimonio se encuentra en Tertuliano,? y
que parece haberse establecido generalmente hacia fines
del siglo 11, sin que, al parecer, se encerrase en las mis-
mas formas exactamente en todas partes. Pero represen-
ta en todos lugares una educacién y una vigilancia de
la fe del nedfito por las autoridades de la comunidad.

* De praescriptione, 41, 2.
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Para converlirse en catectimeno basta inscribirse en
una lista y someterse a varios ritos preparatorios, el
principal de los cuales es el exorcismo; lu_ego, trans-
currido un periodo méas o menos largo de instruccion
y de examen, se pasa a la categoria de los competen-
tes, de los aspirantes al bautismo, el cual es adminis-
trado por el obispo en ocasién de alguna gran festivi-
dad, Pascua o Pentecostés.

Este bautismo se convierte, en si mismo, en una ce-
remonia complicada que comporta por lo menos una
serie de instrucciones especiales y exorcismos, una tri-
ple inmersién, una imposicién de manos acompafiada
por una uncién de crema consagrada y una pri-
mera comunién. En adelante se entiende que si el
simple catecimeno puede ser salvado, la plenitud de
los dones —o carismas— del cristiano pertenecen so-
lamente al bautizado, y que el bautismo, solo, anuda
entre el fiel y el Sefor C{OS lazos misteriosos que lo
ponen en su mano como su propio bien. ¥ mo es
dificil encontrar el espiritu de los Misterios helenis-
ticos en esta iniciacién progresiva, en estos ritos todo-
poderosos y en la opinién que se tiene de su alcance.
Se hacen tan alta idea del rigor de los compromisos
que supone el bautismo y del peligro de no cumplir-
los, que hombres perfectamente cristianos de corazén
juzgan mas cémodo y mas prudente no pedir el bautis-
mo sino en articulo de muerte. Y es ésta, a pesar de la
resistencia del clero, una préactica al parecer bastante
difundida, sobre todo entre la aristocracia cristiana,
hacia {ines del siglo 111 y comienzos del 1v,

111

En cuanto a la creencia, es la fe la que la nutre y
amplifica. En un medio, como sabemos, tan impregna-
do de dogmatica, se desarrollo bajo una doble in-
fluencia: primero, la de los simples que casi no pue-
den, sin duda, elevarse por encima de las invenciones
y de las sobrevaluaciones mediocres, pero que, aun-
que sofiaran con la inmovilidad de la verdad, eran
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incapaces de guardar esa estabilidad. Son ellos quie-
nes, desde el primer instante, aceptan e imponen las
mas comprometedoras adquisiciones de la cristologia
porque ellas engrandecen al Sefior. En el fondo. los
fieles procedentes del helenismo, cuyo espiritu 'esti
lleno de las afirmaciones del orfismo o de los Mis-
terios, no renuncian a ellas con gusto al ingresar
en'el cristianismo; al contrario, las buscan en él
quieren 'valvcr a encontrarlas y, sin siquiera tener
conciencia de ello, pero irresistiblemente, las intro-
ducen en él. -

En segundo lugar, debe tenerse en cuenta la in-
ﬂu?ncla de los filosofos, es decir, de los hombres ins-
truidos, de los hombres que, por su cultura. estin
preparados para razonar sobre la fe y para convertir-
se en tedlogos. Indudablemente, el cristianismo pro-
clama, dt:sd(? el principio, que posee toda la verdad:
})or cons!gmente,l la filosofia, que tiene como tareé
ouscarla, ya o tiene razon de ser, y ciertos doctores
como Tertuliano, Arnobio o Lactancio no dejan de
pr_nclamar]_o. Sin embargo, la seduccién del pensa-
miento griego continia ejerciéndose sobre la mayor
parte de los que la sintieron antes de ceder a la alrac-
cion de la fe cristiana. Estos tampoco quieren, o
acaso no pueden, aunque honestamente se esfuercen
prescindir de los datos esenciales ¥, sobre todo, de
los métodos de su especulacién de escuela, y los ;pli-
can a Ials premisas de la fe y también a las sugestiones
del sentimiento religioso de los simples. Dogmas com-
plicados, como el de la Trinidad, o sutiles, como el
de la Trfmsgl}stanciacién, debieron su nacimiento y
su organizacion a las sobrevaluaciones y a los razo-
namientos de los filésofos, estimulados por las afir-
maciones a veces contradictorias de los simples.®

* Son sobre todo los doectores cristianos de Alejandria los
que favorecen esa accién fecundante de la filosofia griega so-
bre los datos de la fe, El mas ilustre, Orfgenes (siglo 111)
Ih.';:u. a expresar las “verdades apostdlicas” en la lengua de
Platén, dicho de otro modo, a reiniciar sobre el cristianismo
el trabajo de interpretacién platénica y —en menor grado—
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En un caso como en el otro, y en tltimo anilisis,
es siempre la fe la que exalta y da excesivo valor
a la doctrina y es siempre de su ambiente religioso
antiguo de donde toma los elementos que ordena en
su nueva creencia.

Como era natural, al salir del periodo primitivo
en que la fe no se normaba, en definitiva, mas que
por las sugestiones del Espiritu, los cristianos vieron
sobre todo el peligro que podia hacerles correr la
“subjetividad”, es decir, la fantasia individual. Ade-
mas, padecieron la eterna ilusiéon de todas las reli-
giones reveladas: la verdad es una, por lo tanto in-
movil, perfectamente estable, y muy pronto imagina-
ron que esta verdad estaba integramente contenida
en la predicacion apostolica. Para consolidar esta
conviccién, tanto como para evitar el peligro de la
dispersion de las creencias, o de una puja inconsi-
derada, se inclinaron a establecer una regla de fe
(regula fidei) considerada invariable. Esta tendencia
se halla perfectamente expresada en la formula de
Tertuliano: La fe estdi contenida en una regla; es
su ley y su salvacion observar una ley.*

Algunos indicios nos permiten pensar que, desde
el siglo 1, existieron reglas breves que aprendian de
memoria y recitaban los conversos que acudian al
bautismo. Lo que todavia se llama el Simbolo de los
Apdéstoles no es mas que una regla de fe, muy antigua,
puesto que, en su forma primitiva, parece haberse
conslituido en Roma hacia el afo 150 y se atribuyd
a los Apéstoles para hacer que todas las Iglesias la

aceptaran. Por lo demas, no fue la tinica de su clase,
y los textos de los siglos 11 y 11 citan otras mas o
menos analogas. Las citas que de ellas se hacen nos
prueban que habia algunas diferencias en cuanto a
los simbolos aceptados por las diversas Iglesias, y

estoica, antafio emprendido por Filén sobre el judaismo, Cf.
el prefacio de su De principiis.

* De praescriptione, 14: Fides in regula posita est; habet
egem et salutem de observatione legis.
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también que cada uno de esos simbolos conservd
durante largo tiempo eierta ductilidad,® pero prueban
asimismo que todas las Iglesias tenian desde enton-
ces su regla de fe, su simbolo bautismal. Esto es im-
portantisimo, porque las férmulas de dichos simbolos
sirven, por decirlo asi, de temas a la meditacién de
la fe cristiana, y basta profundizarlos teolégicamente
para que de ellos broten los dogmas.

Naturalmente, el centro de toda esta especulacién
es la cristologia, cuya evolucién determina la de todo
el resto. Sin entrar aqui en detalles initiles, sefia-
lemos estos tres puntos esenciales: 19, en principio,
la fe no transigia respecto de la afirmacién fundamen-
tal de monoteismo; 2°, la culminacién logica de todas
las sobrevaluaciones de la fe respecto a la persona
y al papel de Jesucristo era su identificacién con
Dios; 3% se tendia, a la inversa, a precisar en tres
personas, cada vez mejor caracterizadas, es decir,
cada vez maés distintas, los tres términos que asenta-
ba el simbolo: Padre, Hijo, Espiritu. Y esto quiere
decir que la fe se aferraba, con creciente firmeza, a
proposiciones contradictorias.

Para salir de la confusion, el buen sentido sélo
podia elegir entre dos soluciones: la de abandonar
francamente el monoteismo y resignarse al triteis-
mo; o la de abandonar la distincién de las personas
en Dios y caer en el modalismo, es decir, la de consi-
derar a cada una de las personas como una simple
modalidad, como uno de los aspectos esenciales del
Ser divino unico. Ahora bien, la mayoria de los
cristianos no ha querido elegir y ha pretendido man-
tener, a la vez, la unidad indivisible de Dios y la
existencia en €l de tres personas distintas. Esta para-
doja provocé innumerables debates, en el curso de
los cuales surgieron problema tras problema y difi-

® El Simbolo de los Apéstoles ha sido varias veces retocado
para cerrar el camino a tal o cual herejia, Para darse cuenta
de la ductilidad de que hablo, basta comparar tres textos de
Tertuliano, De wvirginibus velandis, 1, Adversus Praxeam, 2,
De praescriptione, 13.

v
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cultad tras dificultad, que causaron a la Iglesia un
trastorno espantoso, y no se apaciguaron hasta el
siglo v aproximadamente, cuando se desmoro'naron
las férmulas teolégicas ininteligibles a la razén.

Desde el curso del siglo 11, se sabe que Jesucristo
es Hijo de Dios, segiin una generacién especial, pero
directa; que es Dios también y organizador del mun-
do por voluntad del Padre y con el auxilio del Es-
piritu. La ortodoxia respecto de la relacién del Hijo
con el Padre tiende a constituirse rechazando, a la
vez, tres interpretaciones diferentes de esa relacion:
12, la tesis adopcionista, netamente formulat'la en Ro-
ma por Teodosio, a fines del siglo 11, y segin la cual
Jestis hombre habia sido, diriamos, adoptado por Dios
como Hijo suyo, por una especie de incorporacién del
Logos, de la que lo habian hecho merecedor sus
virtudes particulares; 2% la tesis modalista que supo-
nia que Dios, esencialmente Uno, se manifestaba en
funciones diversas, como las de Creador, Salvador,
Inspirador, sin dejar, no obstante, de ser él mismo;
hasta tal punto que, en rigor, podia decirse que el
Padre habia sufrido la Pasion, al mismo tiempo que
el Hijo y el Espiritu; cierto Praxeas ensefiaba esto
en Roma hacia el afio 190; 3% la tesis gndstica, de-
masiado multiforme para reducirla a una férmula,
pero de la que puede decirse que se representaba a
Cristo como a un ser divino, un Eon, intermediario
entre la perfeccion divina y la imperfeccion humana.
Las sectas gnosticas son generalmente docetas, es decir,
recordémoslo, que no consideran la vida humana de
Cristo, su transito encarnado, mas que como una apa-
riencia.

Los debates engendrados por esas divergencias cris-
tologicas nos parecen confusos, y tan alejados de lo
que estamos habituados a considerar como discusio-
nes razonablemente llevadas, que a veces nos cuesta
trabajo tomarlos en serio. No debemos quedarnos con
esta impresion: tuvieron gran importancia, porque
obligaron a la fe comiin a revisar sus propias afirma-
ciones de verdad y a precisarse a si misma. No olvi-
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demos que la mayor parte de los dogmas han sido
determinados y modelados a golpes de negaciones y de
_anatemas: la opiniéon que prevalece y se afirma es,
por definicion, la que no es condenada, o la contradic-
cién de la que se rechaza. Los procedimientos de razo-
namiento son los de la sofistica y la dialéctica formal
de los griegos; los conceptos que poco a poco se super-
ponen a las creencias primeras y las transforman en
dogmas proceden de la metafisica helénica y se expre-
san en formulas con el auxilio de su vocabulario.
Logicamente, esa evolucién encontré oposiciones.
Ciertos hombres se adhieren a las formas antiguas
de la fe apostélica y a las tradiciones del judeocristia-
nismo primitivo; son probablemente los descendientes
directos de las primeros fieles palestinos, porque se
los encuentra particularmente allende el Jordan, du-
rante largo tiempo todavia, en la regién en que los
cristianos de Jerusalén, huyendo de la ciudad, se
refugiaron después de la gran rebelion judia del
afio 66. Las Iglesias helénicas no tardan en acusarlos
de pensar pobremente del Sefior y los desprecian lla-
mandolos ebionitas (Los Ebionim: los pobres). Sa-
bemos ya que en tiempos de Justino se empieza a
dudar de su salvacién, y no esti lejano el momento
en que en la gran Iglesia se los considerari, unani-
memente, heréticos, En verdad, se trata sbélo de re-
zagados, que se obstinan en conservar creencias anti-
cuadas e inadaptables al medio griego. Se entrevén
igualmente resistencias harto tenaces a la constitu-
cion de la teologia del Logos, por la cual se preparé
y finalmente se fundé el dogma de la Trinidad. Pero
los alogos, como se les llama a esos reaccionarios,
no tienen, como los ebionitas, la menor probabilidad
de detener la corriente que arrastra la fe cristiana
hacia la constitucion de una metafisica dogmitica,
cada vez mas complicada y cada vez mas alejada de
las afirmaciones apostélicas.
A fines del siglo 11, ese trabajo de dogmatizacién
estd apenas bosquejado, pero sus tendencias son muy
visibles y ya no se modificarin esencialmente. Desde

=
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entonces, la esperanza cristiana se ha convertide en
la religién cristiana, la religion cuyo dios verdadero
es Jesucristo. Queda definitivamente separada del ju-
daismo y, lejos de profesar respecto de €l sentimientos
filiales, reniega y maldice de él como del mas in-
tratable enemigo de la Verdad.

v

Otro rasgo mas manifiesta la consolidacion del cris-
tianismo en las formas de una religién auténoma y
exclusiva, y es el desarrollo cada vez mas amplio
y profundo de la vida eclesiastica. Quiero decir que,
cada vez mas, el individuo, considerado desde el punto
de vista religioso, tiende a absorberse en la comuni-
dad, a subordinar todos los actos esenciales de su vida
a la direccion o, por lo menos, a la influencia de per-
sonas que son las autoridades constituidas de la Igle-
sia, y de ritos que expresan el acto de presencia del
Sefior en medio de sus fieles y los unen verdadera-
mente entre si en El. No debemos hablar en seguida,
y en rigor, de sacramento, sobre todo no debe ap’]i-
carse desconsideradamente el término a todas las prac-
ticas de la Iglesia antigua que, por intermedio del
obispo, se vinculan, por ejemplo, al matrimonio o a la
muerte de los fieles, pero es muy cierto que, y por el
solo hecho de que se tornan rituales, dichas practicas
tienden a convertirse en sacramentos, es decir, en ope-
raciones misteriosas de las que manan, como espon-
tAneamenle, gracias especiales.

Hemos visto e6mo se complic6 ritualmente y se pre-
cisé sacramentalmente el bautismo; menos rapidamen-
te, pero todavia prestamente, evolucionan en el mismo
sentido dos antiguos usos de la vida eclesiastica: la
eucaristia y la penitencia.. '

La reunién eucaristica que conocia la comunidad
primitiva, se transforma, en el curso del*siglo 11, en la
misa, es decir, en un conjunto ordenado de lecturas,
plecarias comunes, instrucciones y cantos, cuyo punto
culminante lo sefialan la consagracion de las especies
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eucaristicas y la comunién. No hay perfecto acuerdo
sobre el sentido profundo y los verdaderos caracteres
que revestian esos ritos en aquel periodo remoto de
la vida cristiana, y no hace mucho se discutié larga-
mente si el mueble eclesiastico utilizado para la con-
sagraciéon era ya un altar o todavia una mesa. Lo
que, por lo menos, es cierto es que la eucaristia era,
desde entonces, considerada como un misierio, que
procuraba a los fieles la comunién del Sefior, segin
la concepcion prevaleciente ya en la doctrina de Pa-
blo. Los alimentos eucaristicos, el pan y el vino, son
considerados como un alimento so}l))renatural, que es
menester recibir, so pena de correr gran peligro, en
disposicién religiosa particular. - :

Y como en este rito se unen el recuerdo de la muerte
del dios, y la creencia de la eficacia redentora de esa
muerte, a la antigua idea fundamental de la comu-
nion divina por absorcién del dios, es inevitable que
la idea de sacrificio forme parte de él a su vcz. Esto
es necesario no solamente porque todas las religiones
del ambiente en que se forma el cristianismo practican
el sacrificio y es dificil deshabituar a los hombres de
una wocién tan cominmente aceptada, sino también
porque la idea de la renovacién mistica de la muerte
del dios esta, bajo modalidades mas o menos ana-
logas, arraigada en el culto de la mayor parte de
las divinidades de la Salvacion. Se entiende que ya no
se trata, en verdad, de la conmemoracion del sacrificio
inicial de redencién efectuado en el Calvario, porque
si la eucaristia fuera sélo eso, no tendria mas valor
que el de un simbolo; es un sacrificio, en el que el
dios vuelve a ser la victima voluntaria, al tiempo en
que recibe el homenaje de la oblacién, y cuyo resul-
tado es la produccién de una fuerza (dynamis) ma-
gica, generadora de beneficios misticos inapreciables
para todos los participantes, Se ha dicho, muy justa-
mente, que esta representacion eucaristica correspon-
dia a la introduccion en el cristianismo de un “trozo
de pdaganismo", del paganismo de los Misterios, se en-
tiende,
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Esta representacién tendra consecuencias practicas
y dogmaticas de primordial importancia.

En los cultos orientales de los dioses que mueren y
resucitan, la liturgia insiste tan pronto sobre la cele-
bracién de la muerte, como sobre la de la resurreccién
del Séter, y una vez, hasta donde podemos juzgar,
se reparte entre los dos episodios igualmente. En el
cristianismo primitivo, el de los Doce, la resurreccion
toma el primer lugar porque aparece como la garantia
de la gran esperanza: el préximo retorno de Cristo
y la inauguracién del Reino. A medida que el retardo
de la parusia hace la espera normalmente menos
apremiante, la importancia de la resurreccion del Sefior
se transpone en la fe, por decirlo asi, y, de ser ga-
rantia de la inminente llegada del Reino, pasa a ser
garantia de la resurreccién de los fieles al fin de los
tiempos. Ya Pablo® le hace desempenar este papel.
En cambio, la eucaristia cobra mas alta significacién
a medida que se amplia la especulacién sobre la en-
carnacion y la salvacion por la eruz del Sefor, y asi
Pablo, que califica toda su predicaciéon de “discursos
de la cruz”, agrega a la tradicién primitiva sobre la
altima cena de Jesiis las adiciones esenciales que hacen
de esa cena la realizacion anticipada del misterio ex-
plicitamente expresado por la Pasién, que la eucaris-
tia se considera que expresa, a su vez, indefinidamente.
fsta se convierte, asi, en el acto litiirgico central del
culto cristiano, y en la fuente esencial de la gracia
del Sefior, colocada por él en medio de la comunidad
que “invoca su nombre”.

Se convierte en todo esto solo porque se implantan
en la conciencia cristiana, primero, la conviceién de
que el Sefior esta realmente presente en la asamblea
eucaristica, en contacto directo y en comunién inme-
diata ‘con sus fieles, y luego, la nocién de lo que lla-
mamos la transubstanciacion.” Se entiende que, por

* 1 Cor., 15,12 y ss.
" Cf I Cor., 11, 23 v ss. No quiero decir que sea el propio
Pablo el que forjé la formula que contiene a la vez la afirma-
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virtud de la consagracién, se opera un cambio del pan
en carne y del vino en sangre de Jesis, de modo que
la absorcién de las especies consa%radas constituye
una incorporacion, a la vez material y espiritual, del
Sefior al cristiano, y del Sefior !Jaj'o la forma que él
mismo indicé que era ld apropiada para el cumpli-
miento del misterio.

_ Seguraznente, estas realizaciones dogmaticas no ha-
llan su férmula al primer esfuerzo, y los textos ® en
lqut? las entrevemos primero no estin exentos de vaci-
aciones y de obscuridades; lo_ contrario seria sor-
prendente. No ohstante, desde fines del siglo 11, si la
constitucién sobrenatural de la eucaristia no esta per-
fectamentg terminada, las direcciones generales de las
que sacard los elementos estan determinadas.

\'s

La penitencia se halla, evidentemente, menos adelan-
tada en aquella época, pero el sentido de su evolucién
estd igualmente sefialado,

No se trata aqui de la penitencia que el pecador
puede imponerse en privado, cuando se arrepiente de
sus fa]tas, ni de la correccién moral que sera su fruto
para él; estas acciones son obligacién de todo cristia-
no y constituyen, desde la predicacién de Jesis. el
fundamento de su moral préctica; pero mientras no
sean notorios piblicamente y no escandalicen, tales
desv:os_solo interesan a su conciencia. Ocurre todo lo
contrario respecto de los desfallecimientos por los que
pone de manifiesto a los ojos de sus hermanos una

cién de que el pan consagrado es el cuerpo “
co po “que fue entregado
por vosotros” Y el ciliz la de “la Nueva Alianza en mi sangre”
yla orden de hacer eso”, es decir, de repetir sobre las especieé
pan y _\rmn,lgs mismos ademanes y las mismas palabras: “en
memoria mia”: creo que la capital sobrevaluacion eucaristica
gu]e esta formula sup?ne ha sido la obra de la comunidad
lelenistica en que se formé el Apéstol ue le fue transmi-
tida como “palabra del Sefor”. 8 i
Estdn agrupades en L'Eucharistie et la Pénitence de Rau.
schen (traduccién francesa), Paris, 1910.
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flaqueza tan inquietante para su salvacion como te-
mible para las almas débiles, Desde muy temprano,
la comunidad cree tener un doble deber ante el peca-
do patente: el de enderezar a su autor mediante una
advertencia fraternal y el de tomar precauciones para
que no perjudique a nadie mas que a si mismo. De
ahi proviene la necesidad de constituir una disciplina
eclesidstica que provea a la reparacion de la falta
publica, que separe de la comunidad al pecador es-
candaloso y lo haga entrar nuevamente cuando haya
dado satisfaccién. Dicha disciplina adquiere rapida-
mente el aspecto de un cuerpo de ritos, segiin la in-
clinacién a que tienden todos los actos de la Iglesia,
Yy, en razén de la importancia —tanto para el culpable
como para la comunidad— que adquiere en la vida
cristiana, es fatal que sus operaciones cobren el valor
y el sentido de un sacramento: el de restituir al peni-
tente perdonado la capacidad de recibir de nuevo las
gracias saludables que favorecen a la sociedad de
los Santos.

Al concluir el siglo 11, la reglamentacién ritual de
la penitencia ha alcanzado ya un desarrollo y una
precisién muy grandes, pero, a decir verdad, su teolo-
gia sacramental no parece estar siquiera bosquejada.
Sin embargo, desde entonces parece ser necesaria, y
existe en potencia en los ritos de que disponen las
autoridades eclesiasticas para atar y desatar en la tie-
rra como en los cielos.

Al iniciarse el siglo 11, los textos, leidos sin haber
tomado previamente partido, no nos revelan la exis-
tencia, en ningtn grado, de los otros cuatro sacramen-
tos que el transcurso del tiempo le impondra a la
lglesia; la confirmacién, el orden sacerdotal, el ma-
trimonio y la extremauncion. No quiero decir que no
nos sea posible percibir sus gérmenes en varias prac-
ticas que ya estaban en uso en la liturgia, sino que
entiendo que los cristianos de aquel tiempo no los
sospechaban todavia.

Desde entonces, el cristianismo queda constituido en
religién original; tiene su dogmatica, su liturgia, su

.
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disciplina que, por elementales que sean todavia, po-
seen ya sus fundamentos esenciales y sus direcciones
principales para el porvenir, No nacieron por una es-
pecie de generacién espontinea, y es obvio que se
constituyeron gracias a un sincretismo, que tomé del
ambiente oriental —el de Israel, el de las religiones
de Misterios y el del pensamiento helénico— todos sus
elementos. Gracias al mismo método sincretista, las
tres cobraran el desarrollo que el porvenir les impon-
dra; absorberan poco a poco y asimilaran, no sin va-
cilaciones en la eleccién, ni desacuerdos en la adap-
tacion, es cierto, pero sin detenerse jamas, todo lo
que el mundo grecorromano encierre de religion viva
y perdurable. Operacién inconsciente, sin duda, pero
proseguida sin pausa, hasta el momento en que se
manifestara, sin contradiccién posible, la caducidad
de todos los cuerpos religiosos que la fe y la liturgia
cristianas habran vaciado de su sustancia.

CariturLo X

EL CONFLICTO CON EL ESTADO
Y LA SOCIEDAD

I—Cémo este conflicto hace dificil el éxito del cristianis-
mo.—Las responsabilidades—Las negativas de los cris-
tianos y las exigencias del Estado.—La oposicién entre
el cristianismo y la sociedad.—La opinién corriente sobre
los cristianos—Su importancia practica.

II.—El punto de vista del Estado se afirma en el siglo 111: se-
mejanza del cristianismo con el anarquismo.—Los princi-
pes perseguidores—Por qué las persecuciones no dieron
resultado—Coémo se prepara el cambio de frente del
Estado y de la sociedad.—El compromiso de Constantino
y el edicto de Mildn.—Sus causas—Sus condiciones y su
inestabilidad fundamental.

HI.—Las concesiones de la Iglesia.—Sus limites.—Por qué
la actitud adoptada por Constantino es insostenible.—La
Iglesia de Estado al terminar el siglo 1v.—El fin del
paganismo.—Resistencia de la aristocracia: por qué y
como se doblega,—Resistencia del mundo intelectual.—Re-
sistencia de los campesinos; su cristianizacién aparente.

El éxito del cristianismo se vio retrasade y por un
instante pudo parecer comprometido por la violenta
hostilidad que le manifestaron el gobierno romano y
la sociedad pagana, que se expresé en lo que llamamos
persecuciones.*

* Las persecuciones han sido objeto de numerosos estudios.
L’Histoire des persecutions de Paul Allard, famosa en el mun-
do catdlico, carece de espiritu critico. Se leera provechosamente:
L'intolérance religieuse et la politique de Bouché-Leclerq, Pa-
ris, 1911; The early persecutions of the christians de L. Hardy
Canfield, Nueva York, 1913, que indica bien las fuentes
y hasta las da a menudo in extenso; L'impero romano e il cris-
tianesimo, de A. Manaresi, Turin, 1914, que exponé claramente
el problema en conjunto y contiene todas las indicaciones biblio-
grificas ftiles. El mejor libro general es el de Linsenmayer:
Die Bekimpfung des Christentums durch den romischen Staat
bis zum Tode des Kaisers Julian, Munich, 1905.
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I

En la contienda entre el cristianismo y el Estado cada
uno de los adversarios tuvo su parte de responsabili-
dad. Los cristianos de la primera época creyeron in-
minente el fin del mundo y lo deseaban; muy natural-
mente, se desentendian de los cuidados y deberes de
la vida terrenal y, en su corazén, el amor a la Jeru-
salén celestial perjudicaba notablemente al de la patria
romana. El servicio militar les resultaba odioso, por-
que suponia obligaciones idolatricas y porque exe-
craban la guerra; su participacion en el servicio civil
les parecia superflua; sobre todo, se rehusaban obsti-
nadamente a tomar parte en ninguna de las manifes-
taciones de lealtad que el gobierno imperial reclamaba,
porque todas revestian caracter religioso. Su concien-
cia religiosa era muy quisquillosa y los obligaba a
oponer buen niimero de non possurnus a las exigencias
mas usuales de la vida civica. El Estado pagano no
podia tolerar la actitud de esos hombres cuyo niimero
crecia sin cesar y que parecian haber tomado por di-
visa la frase de %‘ertuliano: secessi de populo: Me he
retirado del pueblo.

Seguramente, no todos los fieles mostraban respecto
a las exigencias de la vida ciudadana el exclusivismo
intransigente de un Tertuliano, puesto que el rudo
apologista confesaba que habia cristianos en el ejér-
cito y en los empleos puiblicos, pero la lealtad silen-
ciosa no bastaba para compensar, a juicio de los go-
bernantes, las demostraciones desconsideradas o, por
lo menos, las resoluciones porfiadas y ostentosas, las
declaraciones previas de los exaltados. Aquéllos com-
prometian a todos los demas irremediablemente, por-
que eran los finicos a quienes los magistrados tenian
ocasién de ver de cerca y de oir.

Por otra parte, si el Estado practicaba una real y
amplisima tolerancia respecto de las religiones no
oficiales, ponia, sin embargo, algunas restricciones,
que juzgaba indispensables para su propia existencia.

|
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Por ejemplo, queria que todos los cultos mostraran
deferencia al culto oficial, y exigia que, llegada la
ocasién, todo ciudadano estuviera dispuesto a probar
su patriotismo . pronunciando un juramento ‘“por ‘el
genio” del Emperador, participando en un sacrificio
en honor del numen Augusti. Ademas, desconfiaba
mucho de las supersticiones que turban el alma li-
viana de los hombres y, desde su punto de vista, la
fe cristiana, de origen oriental, exaltada y mistica,
extrafia a todo lo que el habito romano consideraba
como una religion, puesto que no tenia templos, ni
dios figurado, parecia ser, segin opiniéon de Plinio
“una supersticion disforme y sin medida”: supersti-
tionen pravam et immodicam. Finalmente, el Estado
temia sobremanera las sociedades secretas, y su policia
sabia que los cristianos se reunian de noche sin auto-
rizacion.

Los cristianos no aceptaban que pudiera ser delito
frustrar las celadas del demonio, que se ocultaba to-
mando la apariencia de idolo, resistir a sus sugestio-
nes, sacrificar todo a Dios y reunirse para darle gra-
cias y rogar todos juntos. Su conciencia oponia su
reivindicacién victoriosa a las exigencias del Estado
y a las obligaciones de la ley. Tertuliano expresaba la
impresion de los mejores de ellos cuando escribia:
legis injustae honor nullus, es decir: no se estd obli-
gado a respetar una ley injusta, y, naturalmente, era
el escritpulo cristiano el que decidia sobre la calidad
de toda ley. El Estado no puede tolerar semejante in-
dependencia. :

Esta incompatibilidad de puntos de vista entre el
Estado y los cristianos, existia también entre estos il-
timos y la sociedad; no respetaban mninguno de sus
prejuicios, ninguna de sus costumbres y casi ninguno
de sus principios. Un Tertuliano (fines del siglo 11 y
principios del 111) calificaba al matrimonio ygla pro-
creacion de los hijos como una lamentable concesién
a las exigencias de la carne; para él, los tnicos bie-
nes verdaderos eran los espirituales; condenaba los
goces y distracciones de la vida; destruia las distincio-
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nes sociales y confundia en la misma fe al amo y al
esclavo; sobre el siglo entero arrojaba su orgulloso
menosprecio.

No faltaban, entiéndase, cristianos dispuestos, desde
entonces, a avenirse con la vida comiin y no todos
tenian alma de martir, pero el pueblo, ordinariamente,
juzgaba a la Igelsia por los individuos que sé impo-
nian a su atencion y los paganos de las clases altas
entreveian el peligro que para si mismos, para su con-
dicién y sus privilegios, representaban aquellas pro-
clamaciones de apariencia tan revolucionaria.

Se concibe que el Estado y la sociedad, incapaces
de comprender lo que habia de noble en el exclusi-
vismo cristiano, se hayan sentido profundamente irri-
tados; que la sociedad les haya tomado horror a los
fieles, arrojando sobre ellos todas las calumnias anti-
judias, y que el Estado los haya perseguido. Al finali-
zar el siglo 11, la cuestién parece estar planteada de tal
modo que sblo puede resolverse mediante la desapa-
ricion de uno de los dos adversarios, y €l eristianismo
no parece estar realmente en capacidad de resistir el
asalto de las autoridades publicas, incitadas y soste-
nidas por la opinién casi general. Los hombres ins-
truidos menosprecian a los cristianos, ya porque los
consideren judios extraviados de los que la Sinagoga
ha renegado, ya porque desdenen informarse de su
doctrina; el pueblo los odiaba en razén de la singu-
laridad de sus vidas y de los rumores abominables que
corrian acerca de sus asambleas.?

Ese odio, que se expresaba en manifestaciones vio-
lentas, fue inicialmente la causa principal de las per-
secuciones. Los magistrados intervenian para calmar
el tumulto y para dar satisfaccién a la ciega pasién
de la multitud; procesaban a personas que por su
gusto hubieran dejado tranquilas probablemente. Sa-
bian que no eran muy peligrosas y que si su mania

* Los malintencionados hacian recaer sobre ellos las viejar
acusaciones surgidas del antisemitismo: las del homicidio ritual
v las orgias secretas, complicadas con refinamientos indecentes,
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de intolerancia religiosa era condenable y aun delic-
tuosa, no suponia ni la practica del crimen ritual, ni
la grosera inmoralidad que les atribuian detestables
murmuraciones. No obstante, la negativa de los eris-
tianos a “jurar por el genio del Emperador” y de
honrar su imagen quemando delante de ella algunos
granos de incienso, acarreaba la acusacién de lesa
majestad y la muerte; por eso el siglo 11 conocié mar-
tires, especialmente en Asia Menor, durante el go-
bierno de Trajano, y en Lyon, durante el de Marco
Aurelio, en el afio 176.3

II

El Estado casi no advirtié el peligro social que parecia
encerrar el cristianismo hasta el transcurso del siglo
111; pero empezd a juzgarlo como una especie de anar-
quismo. Fueron los mejores principes, los mas sujetos
a los deberes de su dignidad y, ecomo diriamos ahora,
los mas patriotas, quienes se mostraron los mas en-
carnizados enemigos de las Iglesias cristianas. Empe-
radores como Decio, Valeriano, Galerio y Diocleciano,
en la segunda mitad del siglo, tuvieron claramente la
intencion de cortar por lo sano la propaganda, de
desembarazarse del clero y provocar, por la abjura-
cién obtenida bajo amenaza de suplicio, la desapa-
ricion total de la religién nueva. No retrocedieron,
para lograr su propésito, ni ante las mas feroces me-
didas de fuerza, ni siquiera ante numerosas ejecucio-
nes. Varias acusaciones de derecho comun se ponian
en juego al mismo tiempo para agobiar a los fieles:
religién ilicita, sociedad secreta, lesa majestad, nega-
tiva de obediencia si se trataba de soldados, ignavia,
es decir, negligencia en el cumplimiento de los deberes
de la vida pablica y privada y hasta magia. Por lo
demas, estas acusaciones, cuando se aplicaban a los

? Dejo de lado la llamada persecucién de Nerén, que no
parece haber sido mds que una utilizacién accidental de los
prejuicios populares para desviar del Emperador la sospecha de
que habia prendido fuego a Roma en ¢l 64.
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cristianos, presentaban la singularidad de que se de-
sistia inmediatamente de ellas si el inculpado con-
sentia en decir que renunciaba a su fe, lo que permite
suponer que, en suma, era la religién cristiana sola-
mente lo que se perseguia. Uno se pregunta si desde
los tiempos de Nerén no la habra prohibido, pura y
simplemente, alguna ley especial; no esta probado,
pero no es imposible. En la prictica, las cosas ocu-
rrian como si el simple hecho de confesarse cristiano
implicara crimenes y delitos penados con la muerte.
El procedimiento en materia criminal de los roma-
nos era habitualmente rudo; en los procesos cristianos
lo era al maximo, porque en materia de lesa majestad el
derecho de coercion del magistrado no conocia limi-
tes; se ponian en ejecuciéon los tormentos mas bar-
baros para obtener la abjuracion del martir. Natural-
mente, el temperamento particular de cada juez los
mitigaba, o, por el contrario, agravaba la tortura.

Felizmente para los cristianos, el esfuerzo dirigido
contra ellos por el Estado fue siempre incoherente e
intermitente; jamas, ni en los peores dias de Diocle-
ciano, se llevo a fondo; jamas se sostuvo durante largo
tiempo, de modo que entre cada crisis la Iglesia se re-
constituia. Las persecuciones hicieron seguramente
victimas, pero en la masa cristiana propiamente dicha,
s6lo llegaron a provocar apostasias transitorias y, a
veces, en cambio, un entusiasmo contagioso. Frecuen-
temente se han repetido las palabras que Tertuliano
lanz6 como un desafio a los perseguidores: sanguis
martyrum semen christianorum: la sangre de los mdr-
tires es stmiente de cristianos. El tiempo las justifico,
y las piezas hagiograficas que nos quedan nos ofrecen
ejemplos muy curiosos de contagio mental. Especial-
mente en los intervalos de las crisis, la Iglesia sacaba
gran partido para su propaganda del testimonio de la
sangre.

A comienzos del siglo 1v, después del fracaso de la
persecucién de Diocleciano, el Estado comprendio que
los cristianos eran ya demasiado numerosos para con-
seguir algo con la violencia. Y, por otra parte, estu-
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diando bien el problema, le parecia que ya no se
planteaba en iguales términos que en el siglo 1r.

El cristianismo ya no era religion de zapateros y
bataneros; habia hecho adeptos en las distintas clases
sociales, y a medida que crecia el niimero de fieles se
habia establecido en la Iglesia un término medio de
opiniones tranquilizadoras. Ya no se esperaba el fin
del mundo de un dia para otro; se adaptaban a las
costumbres y casi a los prejuicios corrientes; habia
cristianos en el ejército, en la administracion, y las
autoridades eclesiasticas lo consentian; la moral y la
resignacion cristianas habian afirmado todos los prin-
cipios sociales. Por encima de todo, la sociedad de los
fieles, unida, disciplinada, guiada por jefes obedecidos,
ofrecia al Estado el agradable espectaculo del orden
fundado en un gobierno bien regido y en el cual se
manifestaba ya el espiritu politico. Por dltimo, los
prejuicios contra la vida cristiana, tan difundidos en-
tre el pueblo en los' dos primeros siglos, habian des-
aparecido paulatinamente, a medida que la expansion
de la Iglesia, favorecida por algunos periodos de tole-
rancia, la habia llevado a vivir ante los ojos de todos.
Podia pensarse en un pacto conciliador.

Las circunstancias lo precipitaron.* Sucedio que en
el afio 311, el mas celoso de los perseguidores, el em-
perador Galerio, reconociendo la inutilidad de sus
esfugrzos y obligado a ceder ante los problemas que
le planteaba la invencible obstinacion de la Iglesia, se
resigné a tolerarla y poco después murié. Su edicto
de tolerancia les dio, muy justamente, a los cristianos
la impresion de haber ganado la causa, y su muerte dio
origen a una disputa por el poder entre varios com-

' Consiiltese, de P. Batiffol: La paix constantinienne et le
catholicisme, Paris, 1914, teniendo en cuenta, sin embargo.
el punto de vista catélico y las tendencias apologéticas del
antor: de T. Bacei Venuti; Dalle Grande persecuzione alla
vittoria del Cristianesimo. Milan, 1913; de C. Bush Coleman,
Constantine the Great and christianity, Nueva York, 1914, muy
buen estudio de las fuentes y de las leyendas, con extensa hi-
hliowrafia: de Ed. Schwartz, Kaiser Constantin und dic Christ-
liche Kirche, Leipzig, 1913, obra de divulgacién cientilica.
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petidores, en la que cada uno de los rivales procuraba
atraerse el mayor nimero posible de partidarios. Se
le ofrecia a la Iglesia la gran oportunidad de hacerse
pagar su apoyo, que su fuerza y sobre todo su univer-
salidad hacian particularmente precioso. Pues bien,
uno de los beligerantes les inspiraba confianza y ha-
bia dado ya sefiales de tenerles buena voluntad: éste
era Constantino.

Todavia no era cristiano, pero practicaba un sin-
cretismo muy amplio. Como su padre Constancio Clo-
ro, que, al parecer, habia escamoteado los Gltimos
edictos de persecucion, armonizaba en su espiritu el
respeto por la antigua religién y el temor al Dios de
los cristianos. Ademas, habia conocido a muchos sacer-
dotes en la sociedad de su padre; se habia compene-
trado de sus verdaderas inclinaciones y descubierto
que, aunque mantenian los principios sobre los que se
habia fundado el cristianismo antiguo, no rehusaban,
en la practica, hacer las concesiones indispensables al
Estado. Comprobé que la persecucién no solamente
habia fracasado, sino que trastornaba gravemente la
vida corriente, porque el odio del pueblo del que an-
taiio los cristianos habian sido objeto, casi habia des-
aparecido una vez que éstos fueron muy numerosos,
que se los conocia mejor y, sobre todo, que vivian
como todo el mundo. Sabia que la Iglesia constituia
una fuerza muy activa, y que todos los principes que
la_habian combatido conocieron algiin infortunio. Fi-
nalmente, estaba enterado de que su adversario Ma-
jencio procuraba el apoyo de todos los dioses paganos
mediante oraciones, sacrificios y hasta operaciones ma-
gicas, ademas de contar con un ejército numeroso v
aguerrido. A é| sdlo le quedaba recurrir a Cristo.

Quizd sus resoluciones y sus esperanzas llegaran a
exleriorizarse y a presentarsele en forma de una vi-
si6n que mas tarde preciso al narrarla; en todo caso,
sali6 vencedor y se creyé mas o menos deudor de Cris-
to. El agradecimiento, la fe, la politica le inspiraron
el edicto de Milan (313), que concedia un lugar entre
las divinidades respetables al poderoso dios de los
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cristianog y pretendia establecer la igualdad, ante el
Estado, de todas las religiones, sobre la base de la
libertad de conciencia. Pero, a decir verdad, a la Igle-
sia no le interesaba tal solucién y el Estado no podia
atenerse a ella.

II1

Obligada, por la fuerza de las cosas y por un sentido
muy practico de la realidad, a hacer a las exigencias
de la vida publica y social todas las concesiones nece-
sarias, la Iglesia cristiana no habia renegado no obs-
tante de sus principios: depositaria de la verdad divi-
na, veia en cada pagano un satélite de Satanas, y la
sola idea de una igualdad de trato con el paganismo
le parecia un ultraje, que Unicamente la necesidad
podia hacerle tolerar. Ademas, no habja ninguna ra-
zon para dejar de seguirle quitando a las creencias
paganas toda su savia, puesto que ya habja obtenido
provecho al hacerlo. El Estado apenas podia eludir
la antigua costumbre de querer unir con lazos estre-
chos la Ciudad y la religion; el orden piblico parecia
igualmente interesado en que el gobierno conservara
su autoridad en las querellas suscitadas irremedia-
blemente por el antagonismo de ambas religiones, y su
imparcialidad se veia atada a una estricta neutralidad.
Pero los principes no permanecieron neutrales y la
fuerza del cristianismo, duplicada por la victoria, se
apoderé de ellos y los arrastré muy pronto; los cléri-
gos los comprometieron, casi a su pesar, en sus pro-
pios asuntos, obtuvieron de ellos miltiples favores y
los interesaron en sus éxitos.

En las postrimerias del reinado de Constantino po-
dia preverse ya la unién de la Iglesia y el Estado, la
absorcion del paganismo por el cristianismo y su total
destruccion, con la connivencia y, de ser necesario, la
ayuda del Estado. La obra, que se llevé a cabo en el
curso del siglo 1v, sufrié algunos retrasos, no por par-
te de la Iglesia, que se acostumbré rapidamente a con-
siderar como un deber del Estado asistirla contra los
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heréticos y los paganos, sin prever a qué servidumbre
se encaminaba ella misma, sino de parte de los empe-
radores que, fuera por hostilidad, como Juliano, o
por sincero deseo de mantener el equilibrio entre las
dos religiones, como Valentiniano, resistieron a la
atraccién. En tiempos de Teodosio, y por la accion del
primer hombre de Estado que haya poseido, el arzo-
bispo de Milan, San Ambrosio, la Iglesia consiguié
su proposito: la religién cristiana, excluyendo todas
las demas, adquiri6 la calidad de religion de Estado.’

El paganismo no desapareci6 de golpe seguramen-
te, pero sélo ofrecié una resistencia incoherente al
asalto metddico de la Iglesia y al celo tumultuoso de
algunos obispos y monjes, que se adjudicaron la mi-
sion de perseguirlo. Y fue asi no solamente porque
al perder el apoyo del gobierno se vio privado de toda
direccion central y se dispersé en innumerables cultos
separados, sino sobre todo porque sus sostenedores
més tenaces lo juzgaban desde puntos de visla tan di-
ferentes que casi no podian sentirse solidarios al de-
fenderlo.

La aristocracia de las viejas ciudades romanas, y
especialmente la de la misma Roma, mas que a las
creencias de sus antepasados, se adheria a sus prac-
ticas religiosas porque les parecian inseparables de
sus tradiciones familiares. La-admiracién y el respe-
to al pasado no se situaban con propiedad mas que en
el marco en que ese mismo pasado habia vivido, y
estos dos sentimientos constituian una especie de reli-
gi6n muy obstinada porque tocaba al honor, por de-
cirlo asi, y porque no podia ser directamente atacada
en sus convicciones, venerables en si mismas. Asi,
Toxocio, esposo de Paula, se creia obligado a seguir
siendo pagano porque pretendia descender de Eneas.

En muchos de esos aristoeratas vivia una convic-
ci6n muy honda y muy sincera, cabalmente expresada
por el mas célebre de ellos, el praefectus urbis Sima-

5 Constltese La fin du paganisme, de Boissier, 2 vols. Pa-

ris, 1894, e
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co, en un informe en el que pedia, en el afo 384,
la reposicion, en la sala de sesiones del Senado roma-
no, de una antigua estatua de la Victoria, que el em-
perador Graciano habia hecho retirar el afio anterior.
Se trata de la conviccién de que es atil a los hombres
no apartarse de habitos religiosos cuya eficacia ha
sido consagrada por la prueba del tiempo. La Repu-
blica, decia Simaco, vivié en la prosperidad mientras
permanecit adicta a los dioses de los antepasados; no
conoci6 desgracias ni peligros hasta el momento en
que el respeto a las divinidades nacionales flaqued.
Débil argumento desde el punto de vista de la critica,
por cierto, pero argumento sentimental que no necesi-
taba ser solido para parecer fuerte. Cuando en el afio
410 Alarico capture Roma, se elevara de las filas de
los paganos capaces de sentir la humillacién un ele-
vado clamor contra el cristianismo, y San Agustin no
creerda hacer demasiado para callarlo eseribiendo la
Ciudad de Dios.

Agreguemos que el igualitarismo fundamental del
cristianismo no podia, cualquiera que fuese el modo
en que se llevara a la practica, inspirar mucha sim-
patia a los hombres en quienes subsistia algo del orgu-
llo de las grandes gentes. Obedecer al clero y al obispo,
que provenian de ne imporia dénde, no era muy ten-
tador para ellos.

Sin embargo, esa resistencia terminé por ceder poco
a poco. Primero, porque una aristocracia que no es
al mismo tiempo partido politico se sostiene dificilmen-
te contra el disfavor creciente del gobierno, y porque,
en definitiva, una tradicién capitula mas facilmente que
una fe religiosa verdadera —y esa fe aparece solo
excepcionalmente entre esos aristécratas —; luego
porque los males de la época, especialmente en el siglo
v, inclinaron a muchos de ellos al ascetismo que, sin
ser exclusivamente cristiano, concordaba muy bien

o o ¢ :
La més interesante de esas excepciones nos parece ser la
aue ofrece Praetextatus, gran funcionario de la segunda mitad
e]l siglo, teélogo convencido y sacerdote piadesisimo de varios
cultos.
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con el cristianismo que en ese momento florecia bajo
la forma de monaquismo; finalmente, porque las mu-
jeres de la nobleza se dejaron seducir muy pronto
por la fe mistica y ascética que les ofrecian monjes
elocuentes y exaltados. Las mas altas figuras cristia-
nas de Roma, a fines del siglo 1v, son las de Melania,
Paula y sus hijas; grandes damas a las que su celo
impulsa a dejar el mundo para vivir en la ascesis y,
por ultimo, a alejarse para establecerse en Palestina,
una bajo la direccién de Rufino, las otras bajo la de
Jerénimo, ambos monjes.

Junto a la aristocracia de linaje, la del espiritu
niega durante largo tiempo su adhesién a la fe cristia-
na y hasta con frecuencia simula ignorarla. Sustituye
las tradiciones de familia de la otra por la supersti-
cién del helenismo; es decir, por una admiracién to-
davia mdas sentimental que estética por la literatura
y el pensamiento griegos; como la cultura helénica
estd, en verdad, completamente impregnada de paga-
nismo, parece ser inseparable del respeto a los viejos
mitos y a los antiguos dioses. Ademais, la filosofia neo-
platonica, que bajo la influencia de Porfirio y sobre
todo de Jamblico se convierte en un amplio sincretis-
mo en el que conviven la metafisica, la teurgia y las
ensefianzas de los Misterios, ofrece todos los recursos
utiles para interpretar los mitos y engrandecer a los
dioses; los Misterios mismos, que todavia perduran,
anaden a este conjunto ya imponente sus emociones
sensuales, sus esperanzas y sus consuelos, La abundan-
cia de bienes perjudica a veces, cuando su masa ago-
bia al hombre, que no puede gozarlos si no los do-
mina. La confusién de todas esas representaciones,
doctrinas, teorias, imagenes, précticas y tradiciones es
tal que nadie puede encerrarlas todas en una verda-
dera religiéon. Los hombres que lo ensayan, como el
emperador Juliano, no llegan mis que a un pietismo,
sincero seguramente, pero confuso, absolutamente per-
sonal y realmente incomunicable. Cada uno elige, “en
el montén” de materia religiosa que se le ofrece, lo
que le conviene y se hace una religion a su medida.
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Cuando mis, existen escuelas de filosofos, pero no
tienen ni la cohesién ni la vida invasora de las Igle-
sias cristianas. Por eso la tentativa de restauracion
de los antiguos cultos, que hizo Juliano durante su
corto paso por el trono imperial (360-363), no tuvo
ninguna probabilidad de éxito.

Pietista convencido y fanatico del helenismo, el
“Apbstata” no era mas que un fil6sofo de pensamien-
to obscuro, y su sincretismo, centrado en torno de su
devocion al Sol, no podia pasar por ser realmente una
doctrina. El mismo expresaba, con gran ardor y algo
de ingenio, antipatias vigorosas contra los “nazare-
nos”; pero toda su sofistica era impotente para orga-
nizar la dogmatica coherente que podia intentar des-
truir la de ellos; igualmente, su politica se esforzaba
en vano por formar un clero y una Iglesia con los sa-
cerdotes dispersos y los ritos excéntricos de todes los
cultos que hubiera querido unificar. Se hallaba redu-
cido, por la fuerza de las cosas, a imitar de lejos y
mediocremente al cristianismo, en el que se expresa-
ban ya los sentimientos religiosos vivos en aquel tiem-
po y los habitos rituales verdaderamente adaptados a
sus necesidades. Asi, pues, en nuestra opinién, su ten-
tativa, digna de respeto por su incontestable sinceri-
dad, es un anacronismo muy poco inteligente. Los
funcionarios imperiales simularon oficialmente seguir
las sugestiones del amo, que, por lo demaés, se quejaba
de su escaso celo; los cristianos se resistieron, y, como
Juliano no tuvo tiempo ni, probablemente, deseos de
adoptar de nuevo las medidas de fuerza de Dioclecia-
no, la Iglesia, queé, sin embargo, no le dispensé de su
odio, sé6lo tuvo que reprocharle molestias sin conse-
cuencias.

A medida que la cultura profana se debilita a la vez
porque ya no produce nada sélido y vive del pasado
y porque, ademas, la dogmatica cristiana absorbe méas
completamente la sustancia del pensamiento griego
aun vivo, los intelectuales ceden poco a poco e ingre-
san individualmente en el cuerpo cristiano. Su polé-
mica, que sélo interesaba a los letrados, se ve en la
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necesidad de hacerse discreta para evitar la hostilidad
de las autoridades piblicas, y no puede prevalecer
contra el contagio de la fe y las réplicas eristianas nu-
merosas y apremiantes. En los siglos 1v y v se produce
una literatura apologética muy abundante, que hace
frente a todas las argumentaciones paganas. Sus ra-
zones no son mejores, en el fondo, que las de los otros,
pero tampoco son peores, y tienen la ventaja de no
adoptar una postura reaccionaria. Pretenden conser-
var de las tradiciones del pasado, en todos los domi-
nios, lo que merece ser conservado, y, sin embargo, lo
sitian en la gran corriente de pensamiento religioso
y de sentimiento fideista que se apodera evidentemen-
te de los hombres de esa época.

La resistencia mas tenaz proviene de la gente del
campo, de los pagani,” adepta de pequefios dioses lo-
cales muy especializados y aferrada a costumbres an-
tiguas consolidadas por la supersticién. Su rudeza na-
tural hace la evangelizacion asaz peligrosa, hasta tal
punto que es dificil persuadirlos si no se les impre-
siona con una empresa audaz contra sus santuarios,
sus simulacros, sus arboles sagrados, sus fuentes mi-
lagrosas. La fe que irradia de las ciudades encuentra
pronto en los monasterios rurales una ayuda preciosa
y bien situada para obrar. En muchos casos, termina
por imponerse por la lenta penetracién de la presion
diaria; en otros, hace el milagro de convertir de golpe
un pueblo y hasta una region mas extensa. Lo més
frecuente es que proceda por substitucién; transpone
en su provecho leyendas y supersticiones, y el culto de
los santos le hace esta operacion sumamente facil: los
instala en el lugar de las pequenas divinidades fami-
liares a las que los campesinos se apegan tanto porque
les piden infinidad de menudos favores cada dia. Y
asi el campo da por lo menos la apariencia de cris-

' El término paganus quiere decir habitante del pagus, cam-
po. Hoy esta probado que fue la hostilidad de los campesinos
al cristianismo lo que determiné que paganus haya pasado
a significar pagano; al parecer, data de la primera mitad del
siglo 1v y se generaliza poco a poco en la segunda.
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tianizarse. La obra esti muy adelantada a fines del
siglo v.

Ademas, desde el principio se hubiera podido pre-
ver el resultado de la lucha de fondo empenada a
partir del primer cuarto del siglo 1v. El éxito dura-
dero de la fe cristiana en los grandes centros urbanos
y en el mundo oficial, la organizacién de la Iglesia
frente a la dispersion incoherente de sus adversarios,
y sobre todo su inlensa energia vital, mientras las
viejas religiones del paganismo se hundian por si mis-
mas en la muerte, son otros tantos fenémenos que
anunciaban y preparaban el triunfo del cristianismo.



CariTuro XI

EL SENTIDO DEL TRIUNFO

1.—El precio de la victoria del cristianismo.—Es la Iglesia
la que sale victoriosa—Terminacién de la organizacion
clerical.—Desarrollo del sacerdotalismo y de la teologia.—
Las querellas doctrinales y la ortodoxia,—El sincretismo
del fondo y lo tomado de otras religiones en la forma.—
La accién de los simples.—FEl monaquismo: su papel.—
Las primeras etapas de la evolucién cristiana: contrastes
y continuidad.

II.—Cémo se transpuso la primera esperanza cristiana.—Con-
secuencias de la operacion.—Coémo las agravo el triun-
fo.—Cémo no es mds que una apariencia—Responsabili-
dad de la Iglesia—Se convierte en uno de los aspectos
del Estado romano.—Es su heredera en el siglo v.—
Beneficios materiales e inconvenientes espirituales.—Cé-
mo se implanta en la Iglesia la idea y el hecho de una
distincién entre el fiel y el perfecto: su importancia
practica.

III.—El triunfo considerado desde el punto de vista de la
historia de las religiones—El Occidente ante el cristia-
nismo primitivo.—Como este tltimo representa un sincre-
tismo surgido de las necesidades religiosas de Oriente.—
Las competencias: Mitra, el neoplatonismo, el mani-
queismo,

IV.—Las tres religiones frente a frente en el siglo IV.—Sus
semejanzas—Inferioridad practica del neoplatonismo.—
Mejor posicién del maniqueismo.—Por qué lo pros-
cribe el Estado romano.—Por qué la Iglesia pudo resis-
tirle—Por qué triunfé sobre él.—Persistencia del neo-
platonismo y del maniqueismo, después de la victoria
del cristianismo.—Su accion en el porvenir,

I

El triunfo que testimonia particularmente, en el siglo
v, la conversién del Estado romano, marca una etapa
importante de la evolucion del cristianismo. Por lo
demas, la victoria se habia comprado, y a un precio
tan caro que podemos afirmar audazmente que los
fieles de los tiempos apostdlicos lo hubieran conside-
rado un desastre. La disculpa de los cristianos de la
180
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época de Constantino era la de que no les dieron a
elegir las condiciones.

1 primer golpe de vista, se reconoce que no fueron,
hablando con propiedad, los fieles de Cristo los que
triunfaron de la hostilidad del Estado y modificaron
su sentido; fueron sus gobernantes, fue la. Iglesia, y
los beneficios obtenidos por los simples laicos, gracias
al compromiso con Constantino, no fueron més que
las consecuencias del pacto concertado entre dos po-
tencias, dos gobiernos, cada uno de los cuales busca-
ba ante todo y por instinto su interés.

Seguro del porvenir, el clero termina de organi-
zarse en el siglo 1v. La institucién de los metropoli-
tanos, es decir, de los arzobispos, y de los primados,
es decir, de los patriarcas, ajusta y armoniza su jerar-
quia, encaminandola poco a poco hacia la monarquia
pontifical. La multiplicacién de los sinodos y de los
concilios afirma y precisa la nocién que tiene ya de la
catolicidad necesaria de la fe y, al mismo tiempo, le
permite dar mas unidad a su disciplina, mas extensién
a su dogmatica. Un poderoso impulso de actividad
agita por entero al gran cuerpo cristiano y parece
atraer hacia si, para convertirlo en carne propia, todo
cuanto el mundo pagano conserva ain de sustancia
viva. Cuando aparece la liturgia, con la que se en-
vuelve y adorna, cobra mayor amplitud y brillo; hace
suyas todas las pompas de los cultos antiguos que no
repugnan en absoluto a las afirmaciones fundamen-
tales de la fe.

En otro sentido, la Iglesia cristiana que, frente al
Estado, encarna a la totalidad del pueblo cristiano,
tiende a modelar su organizacién administrativa segiin
la del Estado, a aceptar sus cuadros, mas atin, a con-
vertirse, aunque preserva sus libertades y privilegios,
que llegada la ocasién sabe defender, en una de las
dos grandes ramas de la administracién pifblica. Por
influencia de una promiscuidad inevitable con los fun-
cionarios de todo orden y a resultas de sus conquistas
en las filas de la aristocracia. se desarrolla en ella el
espiritu gubernamental y administrativo, que a la vez
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la aisla cada vez mas de los laicos y la inclina pro-
gresivamente a las componendas politicas, Pierde, asi,
algo mas que su independencia: el espiritu del siglo
se apodera de ella y pierde claridad el sentido de su
razon de ser y de su mision.,

Lo que impresiona al observador menos avisado, en
el triunfo del cristianismo, es primero el poder del
sacerdocio; parece que la vida de la Iglesia de Cristo
se cifra toda en la conciencia de los obispos; en segun-
do lugar, el desarrollo monstruoso de la teologia. El
fermento de toda esta especulacion sigue siendo el pen-
samiento griego, que reacciona sobre la fe como el
siglo sobre las costumbres, o el Estado sobre la Iglesia.
Los cristianos abrevan en la fuente abundante de las
ideas metafisicas, ya directamente en los escritos de
los filosofos neoplaténicos, a quienes siguen despre-
ciando, ya indirectamente en las obras de Origenes,
al que admiran o maldicen, pero del que sus detrac-
tores instruidos toman casi tanto como sus admira-
dores. Los siglos v y v estan llenos del mas extra-
ordinario conflicto de doctrinas trascendentes, que se
cruzan, se destruyen o se combinan, y en medio de las
cuales el pensamiento de algunos grandes doctores
guia a los vacilantes v a los ignorantes. Se trata, por
ejemplo, de determinar en qué relacién de naturaleza
se encuentran el Hijo y el Padre en la Trinidad, o
seglin qué modalidad se armonizan en la_persona de
Cristo la naturaleza divina y la naturaleza humana que
posee igualmente, y si la Virgen Maria tiene d(’.rcgho
o no al titulo de madre de Dios. La ortodoxia es, en
verdad, la opinién que cuenta con mayoria en los
concilios, y esa mayoria rara vez es suficientemente
fuerte para imponer a toda la Iglesia soluciones répi-
das y delinitivas; de ordinario, no se estabiliza sino
después de oscilaciones bastante turbadoras para los
simples, quienes creen facilmente, ya sabemos, que la
verdad es una, eterna y por ende inmévil.

Lo que parece nuevo en los conflictos doctrinales de
los siglos v y v1, no es el hecho del desacuerdo, ni
tampoco la originalidad de las cuestiones en disputa,
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El desacuerdo fue en los tres primeros siglos la con-
dicién misma del progreso de la fe y algo como su
alimento, y varias de las cuestiones que forman la ma-
teria de las querellas a las cuales acabo de aludir que-
daron planteadas desde hacia tiempo; lo que sorpren-
de un poco es la amplitud, el encarnizamiento y ia
duracién de la batallas. La logica plantea los proble-
mas sucesivos, que surgen unos de otros. En realidf;td,
alravesamos por una fase inevitable de la evolucion
del dogma cristiano, que el siglo nr dejé insuficiente-
mente acabado como para que pudiese contentarse con
él una vida normal de la fe, Debe decidirse sobre mas
de un punto entre varias tendencias, aiin mal determi-
nadas y diversas. Desde que se las quiere precisar y
escoger, se disputa, y cuanto mis importante es el
objeto, tanto mas aspera es la discusion; por otra par-
te, cuanto mas se complica la dogmatica, tanto mas
dificilmente se ponen de acuerdo. Los adversarios pier-
den todo sentido de proporciéon en las palabras y los
gestos, y es un espectaculo realmente extraordinario
el que nos ofrecen las principales peripecias de la
querella arriana o de la querella monofisita. Hombres
como Fusebio de Nicomedia, el cristianisimo empera-
dor Constancio, o los tres terribles patriarcas de Ale-
jandria, Teéfilo, Cirilo y Diéscoro, no nos dan la im-
presion de haberse apegado muy estrechamente al
gran mandato del Evangelio, del que se dice que Jesiia
consideré que cohtenia toda la Ley y, por consiguien-
te, pienso que toda la teologia: Amar a Dios sobre
todas las cosas y al préjimo como a ti mismo.
Diriase que la Iglesia emplea en desgarrarse a si
" misma todas las fuerzas que Ja persecucion no le obli-
g6 a desplegar para defender su vida; pero, en reali-
dad, airaviesa una crisis de crecimiento, y de ella
surgird la ortodoxia, la ortodoxia que consagrara la
victoria de la colectividad sobre el individuo y que
fundara la intolerancia necesaria, en nombre de Dios.
La teologia, ciencia de matices y de conciliacién, se
nutre de todas esas controversias y cobra en la Igle-
sia una importancia alarmante. Gracias a ella la reli-
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gion tiende a hacerse sabia, la formula impone su ti-
rania, la iniciativa del sentimiento religioso se debilita
y el impulso personal es sospechoso de herejia. En
adelante, la doctrina reinara sobre la fe, aconteci-
miento capital en la historia de la vida cristiana.

Conviene, ademas, sefialar que todos los grandes
debates dogmaticos que itrastornan esos dos siglos se
desarrollan en Oriente; el Occidente no los compren-
de; no se interesa en ellos por si mismo, ni toma par-
tido sino cuando parecen amenazar la unidad catdlica
o comprometer “la tradicién apostélica”, Espontanea-
mente, la gente del oeste del Imperio s6lo se fija en
cuestiones practicas: ;jCuél es la constitucién de la
naturaleza moral del hombre y qué rendimiento puede
esperarse de ella? ;Qué es el pecado y como evitarlo?
56?1(3 socorro debe esperarse de la gracia y hasta qué
punto es necesaria para la salvacion? ;El hombre es
libre en su voluntad o esta predestinado a querer se-
gin la decision de Dios? Las herejias llamadas pris-
cilianismo (en el siglo 1v) 'y pelagianismo (en el siglo
V) surgieron de estos problemas, mucho mas morales
que teologicos.

Y no obstante la idea catélica se afirma con una
precisién cada vez mayor; se consolida la conviccién
de que solo puede haber una fe, asi como una Iglesia.
Como corolario se afirma cada vez mis la opinién de
que fuera de esta Iglesia no hay salvacién, y de que es
menester dispensarle no solamente una sumisién libre
y filial, décil a las direcciones autorizadas, sino un
asentamiento doctrinal interno y completo. Visiblemen-
te también, la doctrina que se formula y que se esta-
biliza’ poco a poco, tanteando entre contradicciones
furiosas, sigue siendo un sincretismo teolégico, es de-
cir, un yuxtaponer a los datos de la fe apostélica no-
ciones religiosas y filoséficas esencialmente dispares,
tomadas de los medios complejos en que vivid el cris-
tianismo, unidas entre si por razonamientos muy se-
mejantes a los de la sofistica griega, recubiertas por
formulas mas o menos ingeniosas, pero, en el fondo,
vacias y engafiosas. Ahi se manifiesta especialmente la
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influencia de los aristocratas del espiritu, letrados y
filésofos, ganados por la fe y que, repito, al adop-
tarla no se desprendieron de la sustancia ni del mé-
todo y las formas de razonamiento en que hasta enton-
ces habian creido. En estos tltimos afios, ha habido
quien se ha dedicado a demostrar que la mayor parte
de los Padres griegos del siglo 1v pensaban, razona-
ban, hablaban y escribian segiin las reglas, procedi-
mientos y costumbres de la retérica profana que se en-
sefiaba en las escuelag de elocuencia, y ha conseguido
probarlo plenamente. Es curioso observar hasta qué
punto son esclavos de los artificios que dicen clara-
mente despreciar. El fondo que explotan para adaptar
la fe cristiana a sus propias exigencias de pensamiento
no tiene un origen distinto al de la forma de la que no
saben liberarse: proviene de la escuela de filésofos que
han frecuentado.

Sin embargo, quien mire estas cosas mas de cerca
vera que los simples, sometidos en apariencia a su
clero y dispuestos a recibir de él su regla de fe, son
mucho menos pasivos de lo que parecen; mas afn,
verd que es en su vida religiosa donde debe buscarse
el principio de la mayor parte de las transformaciones
experimentadas por el cristianismo. Tales hombres no
reflextonan ni razonan; no se preocupan en absoluto
de las contradicciones y de los absurdos en que incu-
rren, pero sienten y se conmueven. Su fe espontanea e
intensa exige imperiosamente la sobrevaluacién; es
menester que sus objetos se amplien o que su niimero

. aumente, y como, ademas, esos ignorantes no poseen

ningtin medio de escapar a las sugestiones de su am-
biente, de desterrar de sus habitos lo adquirido por
herencia, y como su existencia entera se halla aiin im-
pregnada por' doquier de paganismo, es al paganis-
mo a quien piden los elementos de su sobrevaluacién,
a las costumbres ancestrales, a los ritos seculares y
casi innatos, a las creencias y supersticiones de siem-
pre, que ya no alcanzan a distinguir de su propio pen-
samiento religioso, El sincretismo quiso a la vez que
Jestis fuera Dios, y que Dios siguiera siendo uno; dio
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a luz las leyendas que hicieron del nacimiento y de
la existencia de Cristo el mas maravilloso de los mi-
lagros; con el culto de Maria reinstala en su fe a
una verdadera diosa y, con el culto de los santos, a un
verdadero politeismo, para el que las leyendas de los
héroes paganos le suministran a menudo los elementos,
Candidamente convencido de que nada es demasiado
hermoso para Dios, desea encontrar en “la casa del
Sefior” todo el brillo idolatrico de las ceremonias pa-
ganas; y con su confianza en el ademin y en la
formula, recoge toda la magia de los Misterios; peor
afin, la del orfismo, que es el Misterio del pueblo. Lle-
ga a ocurrir que este impulso de la fe popular pone
a los te6logos en los mayores aprietos, pero su oficio
es salir de ellos, descubrir, cueste lo que cueste, las
transacciones o arreglos necesarios.

A partir del siglo 1v, la fe popular dispone, por
otra parte, de medios de expresion harto eficaces por-
que, desde entonces, se multiplican los monjes. No
todos son seguramente hombres del pueblo, y el mo-
nasterio atrae a muchas almas delicadas, a las que el
mundo espanta o desgarra, a muchos cristianos de

“élite”, que comprenden mids o menos claramente’

que la moral del Evangelio, c&ue llevan grabada en
el corazén, se aviene mal con las necesidades de] si-
glo, y que el cristianismo que satisface al mundo no
es el de Jesis; pero en el ejército monacal forman
solo una minoria. Ademas, su ardiente piedad, en
guardia permanente contra la tentacién, se halla na-
turalmente bien dispuesta en favor de las conclusio-
nes sobrevalorativas de la de los simples, de donde
puede recibir una nueva confortacién; les presta, a
veces, apoyo decisivo, las estimula y las completa.
Un San Jerénimo atormentado por las rebeldias de
su carne y buscando los medios de triunfar de ellas
en las maceraciones y en la meditacion del misterio
de la virginidad de Maria, no solamente lo aceptara
en toda la extension que habia recibido ya en la fe
popular, afirmando la virginidad perpetua de la Ma-
dre de Jesis, sino que, por decirlo asi, lo agravara,

-
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asentando, como corolario, la afirmacién de la virgi-
nidad perpetua de José. La mayeria de los monjes
procedia del pueblo, y la comunidad de su pasion re-
ligiosa, el cultivo intenso que de ella hacian, la auto-
ridad que les daba la santidad de su vida, la ener-
gia feroz y tenaz de sus afirmaciones, la verdadera
grandeza moral de los mas notables, cuya gloria se
reflejaba sobre todos porque la regla los ponia al ni-
vel de todos, les aseguraba un gran prestigio ante la
generalidad de los fieles, y, aunque ellas también lo
tenian, esto obligaba a las autoridades eclesiasticas
a contar con ellos. Hacia ellos se dirigian las suges-
tiones y los deseos de la fe popular; ellos las depu-
raban, escogian, ordenaban E, finalmente, imponian a
los tedlogos, que las arreglaban lo mejor que podian.

Asi, por una especie de colaboracién inconsciente
de influencias, bastante disimiles en su origen, pero
convergentes en su accion, una religion muy diferen-
te del cristianismo, que ya entrevimos en los umbrales
del siglo 111, se constituye en el siglo 1Iv y se encuentra
practicamente duefa del mundo romano al iniciarse el
siglo v.

Cuando se piensa en lo que fue el cristianismo de
la Edad Media: universalista y guerrero, exclusi-
vista, violentamente intolerante, y particularmente te-
mible para los judios, erizado de dogmas absolutos
que desafian a la razon, de ritos minuciosos y mil-
tiples, poderosos y misteriosos, cargados de inconta-
bles devociones particulares, que se dirigen a tantas

‘Nuestras Sefioras pricticamente distintas y a tan-

tos santos especializados, regido por un clero amo de
la fe y de la conciencia de los laicos y que, ya jerar
quizado estrictamente, tiende cada vez mas a recibir
las 6rdenes de un centro @nico impulsado por el for-
midable ejército de los monjes y contenido por la
tropa porfiada y sutil de los tedlogos: cuando se lo
contempla en las innumerables y suntuosas iglesias que
habita, en medio de las espléndidas ceremonias que
se celebran y de los simbolos que las animan, y se lo
compara con la religion del profeta galileo, humilde
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y dulce, que pretendia tUnicamente anunciar a sus
hermanos la Buena Nueva de la llegada del Reino y
hacerlos dignos de recibirlo; con la religion de Jests,
cuya piedad se elevaba hacia el Dios de sus padres
en un confiado impulso filial, sencillamente, casi no
se ve qué haya de comin entre una y otra. Pareceria
que, con el nombre de Cristo, la vida religiosa y fi-
losofica del, paganismo, con todes sus contrastes y
todas sus incoherencias, hubiera recuperado vigor
y triunfado de la religion del espiritu y de la verdad
que el Maestro judio habia vivido. Sin embargo, por
diferentes que sean, el cristianismo de un Santo To-
més de Aquino o el de un Pedro e] Ermitafio y el de
Jests o el de San Pedro estin unidos, a través del
curso de los tiempos, por un lazo tenue, pero real.
Fueron las necesidades de la vida, de la duracidn, las
que determinaron e hicieron indispensable la evolu-
cidén, cuyo punto de partida esta sefalado por la apa-
ricion de Jests y de la cual el tomismo, tanto como
la fe de un cruzado, la teologia de San Agustin, la
gnosis de Origenes o el Evangelio de San Pablo sélo
son etapas. No es menos cierto que el triunfo de la
Iglesia en el curso del siglo 1v solamente fué posible
por el fracaso de la fe primitiva, de la que podemos lla-
mar la fe de los Doce.

11

La desgracia del cristianismo habia sido la de haber-
se apoyado primero fundamentalmente sobre la gran
esperanza de la parusia. Puede uno trazarse un plan
de vida admirable e inaccesible cuando se estd segu-
ro de que toda existencia humana va a suspenderse
de un instante a otro, de que se recogera para
toda la eternidad el fruto del esfuerzo de unos dias.
Pero la gran esperanza no se realizd, y su aplazamien-
to. constantemente prolongado, entregé a los cristia-
nos del comin, al igual de los demas hombres, a
todas las seducciones de su animalidad y se dejaron
arrastrar por sus atavismos. No renegaron del ideal
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de vida, sin el cual su religion perdia sentido, pero
practicaniente no trataron ya de realizarlo y, en ellos,
la creencia en proposiciones dogmiticas y la fe en la
eficacia magica de los ritos reemplazo al esfuerzo
personal :rec%-z]xmado por el Evangelio. No fue en el
siglo 1v cuando empez6 esa deformacién —hemos vis-
lumbrado las sefiales mucho antes del triunfo—, pero
se acentud en ese siglo, simplemente porque entonces
numerosisimas conversiones hicieron ingresar en la
Iglesia a infinidad de fieles preparados con mucha
premura y, por lo tanto, incapaces de defenderse
de la dynamis, la fuerza de la vida, temible para to-
das las religiones.

Como la pesadilla de la persecucién habia desapa-
recido, el cristiano pudo llevar una existencia normal;
entonces la separacién entre sus deberes de fiel y sus
necesidades de hombre se hace més completa. Los
deberes se encierran en cierto numero de obligacio-
nes; las exigencias y el niimero mismo de las obliga-
ciones tienden a restringirse;* las necesidades se sa-
tisfacen, practicamente sin restriccién, en las formas
que la costumbre ha dado a la vida corriente. En otros
términos, la lucha mistica emprendida por el cristia-
nismo primitivo contra la vida lo condujo a una derro-
ta total, que, de hecho, la Iglesia acepté y sanciond,
contentandose con transformar en tema de meditacion
para el fiel el ideal que encerraba al principio la esen-
cia misma de la fe y que, en verdad, constituia su ra-
z6n de ser. “

La vida grecorromana entera reviste una apariencia
cristiana y se yuxtapone a ese ideal que la desaprue-
ba sin molestarla. El principal resultado sensible, a
comienzos del siglo v, es, pues, que el triunfo del cris-
tianismo fue, desde cualquier punto de vista, sélo
una apariencia, y que lejos de transformar al mun-
do grecorromano, quedé realmente absorbido por él,

 Asi los oficios celebrados en la Iglesia se hacen cada vez
més breves, y para el comin de los fieles se establece el uso
de participar en ellos solamente el domingo.
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adaptado a sus necesidades atavicas y a sus costum-
bres, en todos los dominios del espiritu y del cuer-
po. Porque se convirtié en potencia de gobierno, y
como ta?, incliné a las componendas y a las conce-
siones, porque fue ella la que triunfé en condiciones
semejantes, después de haberse identificado con el
cristianismo, es la Iglesia la responsable del inevita-
ble resultado.

La iglesia' se convirtié en uno de los aspectos del
Estado romano; tomé de él, junto con su organizacion
jerarquica y su sentido de la administracion, su de-
seo del orden y de la regularidad, su temor a las
individualidades demasiado originales y demasiado des-
bordantes, que agitan y perturban a los simples, qué
rompen la cadencia del ritmo social consagrado. Sola-
mente ha conservado para el antiguo ideal el respeto
de emplearlo como tema escogido en sus sermones;
ideal que ya no ejerce auténtica y profunda influencia
sobre la conducta de ese cristianismo exterior nominal,
como dice Tolstoi, con el cual se resgina poco a poco
a contentarse en cuanto al comiin de los laicos.

El siglo v, al arruinar la autoridad imperial en
Occidente, parecera al principio engrandecer a la Igle-
sia, en el sentido de que en cierto modo la instituira
en heredera del Imperio en el terreno politico y social,
como ya lo sustituyé en el dominio religioso y moral,
porque seguird siendo, en la Romania trastornada
por los barbaros, la tinica organizacién en que viva
atin el viejo principio romano de unidad y de cen-
tralizacién, y en breve pensard en darse a si misma
la realidad de una direccién monarquica. La eficacia
de su proteccién sera para ella, en ese tiempo, un
activisimo medio de propaganda y su catolicidad sal-
dra ganando. Pero este poder nuevo que adquirira en
lo temporal la sumira mas en el secularismo, la ale-
jara mas atn del idealismo primero, la apegard mas
al realismo de la vida terrenal. Tampoco saldran ga-
nando ni su doctrina ni sus costumbres y nacera en
ella la idea de la Reforma necesaria que seri, a
través de los siglos, la pesadilla de su existencia.
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No obstante, una circunstancia particular favorecié
singularmente esta capitulacién practica de la Igle-
sia ante el mundo, He mostrado su importancia des-
de otro punto de vista; vuelvo a ello. En todo tiem-
po, aparecieron en la Iglesia, o surgieron junto a ella,
hombres que no aceptaban que la doctrina cristiana,
considerada bajo cualquier aspecto, fuera sélo un
ideal inaccesible y que se empefaban heroicamente
en realizarlo por su propia cuenta. Protestaban con
admirable vigor contra los renunciamientos a la re-
gla divina; condenaban todas las capitulaciones: ésta
fue la actitud de un Tertuliano o de un Comodiano, la
de la secta de los montanistas y, en menor grado,
la de los novacianos. Su estirpe no desaparecio en el
siglo 1v y el exceso del mal debi6 también, l6gicamen-
te, aumentar su celo. Esto fue, en efecto, lo que
ocurrid.

Toda la vida cristiana del siglo v y, ciertamente,
toda la vida religiosa de aquel tiempo, esta atravesada
por una corriente profunda de rigorismo ascético,
y en el primer momento sorprende que no haya con-
trariado en forma mas manifiesta el movimiento que
arrastré a la Iglesia en el sentido de que hemos ?l&'
blado. La razon debe buscarse en el hecho de que
el monaquismo habia nacido y el convento estaba
generosamente abierto a los cristianos que, repudian-
do las inquietantes concesiones al siglo, buscaran el
medio de vivir realmente conforme a la moral cris-
tiana auténtica.

Hay ascetas aislados que permanecen en el mundo
y se singularizan por su austeridad; pero aunque
reciben la admiracion lejana de los simples, no ejer-
cen accién seria sobre ellos, sobre todo porque las
autoridades eclesiasticas vigilan su actividad, a veces
indiscreta, para impedirles menospreciar el género de
vida de todo el mundo y especialmente predicar con-
tra el matrimonio y el modo de alimentacién comin.
Son efectivamente las obras de la carne, y el consu-
mo de alimentos animales y de vino lo que general-
mente los ofende maés. En el siglo 1v, un obispo es-
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panol, llamado Prisciliano, emprende la tarea de res-
taurar las costumbres de los fieles en el sentido de
la antigua disciplina cristiana; la mayoria de los de-
mas obispos de su pais lo juzgan como un peligroso
enierglimeno; sospechan y lo acusan de maniqueismo,
porque esta religion, de origen persa, profesaba un
ascetismo riguroso, y llegan a entregarlo al brazo
secular para que lo castigue. En Galia, San Martin,
ohispo de Tours, cuyo culto deberia cobrar tan gran-
de extension después de su muerte, pasa la vida en
el aislamiento en que lo confinan sus hermanos obis-
pos, a causa del rigor de su ascetismo personal y del
“mal ejemplo” que da. En cuanto aumenta el niime-
ro de almas heridas, inquietas e importunas, la Iglesia
hace funcionar la “valvula de seguridad” del mo-
nasterio. No quiero decir que, deliberadamente, des-
peje el campo de su actividad secular de los fieles
que podrian molestar, sino solamente que les indican a
los que se empefian en la persecucién del ideal el me-
dio de alcanzarlo, saliendo de la vida verdadera sin mo-
rir, Con frecuencia, le basta con dejarlos hacer y, des-
de el siglo 1v, ya le parece ftil contrariar, a veces, las
vocaciones desaforadas.

Asi se establecen dos categorias de cristianos, me-
diante una especie de distincion entre los fieles y los
perfectos, que existia en el budismo y en el maniqueis-
mo. La doctrina es la misma para unos y otros, pero
se entiende que un cumplimiento reducido de sus
preceptos practicos puede bastar para la salvacién
y conviene a las fuerzas de la mayoria de los hom-
bres. El cumplimiento integral queda reservado a una
“elite”, cuyos méritos vigorosos se consideran que com-
pensan la debilidad de sus hermanos del comin. Estos
ultimos tienen, por otra parte, un modo eficaz de com-
pensar por su propia cuenta: el ejercicio de la cari-
dad en forma de limosnas y legados piadosos, la obra
pia en todas sus formas. Se ha dicho justamente: el
verdadero cristiano es el monje. También gracias al
monje el cristianismo pudo adaptarse a la vida secu-
lar sin debilitarse demasiado pronto y sin dejarse su-
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mergir por la inevitable reaccion de los viejos hébitos
religiosos paganos, vivos mucho tiempo después de
que murieron las creencias positivas que los justi-
ficaban.

111

Tal es, pues, el aspecto cristiano del triunfo. Desde
el punto de vista mas general de la historia de las
religiones, cobra otro aspecto.

o olvidemos, en primer lugar, que el cristianismo
primitivo es esencialmente una religién oriental, una
construccion cuyos cimientos los suministrd el judais-
mo y cuyo conjunto debe todos sus elementos a ese
mundo helenistico en el que se combinaban las influen-
cias griegas y las influencias exclusivamente orientales
—asiaticas, sirias, mesopotimicas, iranias, egipcias—
después de las conquistas de Alejandro. El Occidente
fue preparado para la penetracion cristiana por la
propaganda, ejercida a lo largo de las vias comerciales
o alrededor de los campos, de varios cultos orientales
de la salvacién, el de Isis, el de la Gran Madre de
Frigia, el de Mitra y otros, pero no participé en la
formacion de la religién nueva; la tomé, diremos asi,
por el exterior, y, penetrando en ella, la hizo mas
densa y més rigida.

El Occidente era incapaz de captar y menos aun de
expresar en su latin de tan escasos matices, la sutil flui-
dez del pensamiento griego, nutriz de la teologia pri-
mera; y la complejiid de las impresiones misticas
de Oriente, que explican tantos remolinos que conocié
la fe de los primeros siglos, se le escapz?ba comple-
tamente. Nutrido como estaba de cultura juridica,
instintivamente se incliné a encerrar la metafisica cris-
tiana en formulas herméticas e inmutables, y a co-
dificar rigurosamente la moral religiosa. Esa operacién
fue, en definitiva, la que dio al cristianismo la fisono-
mia que conservé en Kuropa occidental y que nosotros
le conocemos. Pero no era la que presentaba en la épo-
ca del triunfo; fisonomia ésta que no empezé a perder
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verdaderamente sino hasta el siglo 1v, bajo la accién de
la Iglesia romana. Tratamos, pues, todavia en el si-
glo 1v con una religién puramente oriental.?

_Cuando tratamos de darnos cuenta del estado reli-
gioso de Oriente en la época de Jesiis y de San Pablo,
comprobamos la existencia de una masa enorme de
materia religiosa, proveniente de cultos prescritos,
st no es que abolidos, todavia en gran parte amorfa,
pero en vias de recomponerse en torno de cierto ni-
mero de niicleos de cristalizacién, bajo la influencia
de tendencias a la vez precisas y generales. En otros
términos, necesidades religiosas vivisimas estaban es-
parcidas en todo el Oriente, a las que dominaba el
deseo de salvacion, la certidumbre de que el hombre,
abandonado a sus solas fuerzas, no poﬂia satisfacerlo
y le era imprescindible el socorro de un intermediario
divino, pero también la conviccién de que debia, por
un medio conveniente y por ritos eficaces, hacerse me-
recedor de esa asistencia salvadora. Estas necesidades
trataban de expresarse utilizando los antiguos cultos
y ampliando los viejos mitos.

Evidentemente, esos cultos Yy mitos eran marcos un
tanto estrechos para poder encuadrar en ellos, sin
inconvenientes, pensamientos que sin cesar crecian y
para los cuales no estaban hechos. Ademas, se mani-
festaba en un culto y otro una identidad de preocupa-
ciones y especulaciones fundamentales, lo que daba
origen a la idea de una ampliacién que los encerrara
o los sobrepasara a todos. Bastaba informarse y re-
flexionar un instante para comprender que los Miste-
rios de Isis, haciendo 2 un lado las historias divinas,
contenian el mismo fondo religioso que los de Adonis
y los de Atis; y no era solucién al alcance de todo el
mundo la que se dio Apuleyo, que se hacia iniciar su-

* No quiero decir que la transformacién del cristianismo
en el sentido juridico v ritualista no estuviera ya empezada en
las Iglesias de Italia, Africa y las Galias, sino solamente que,
hasta el triunfo, estas Iglesias, exceptuando la de Roma, no
tienen mucho esplendor, y que llega todavia de Oriente toda la
vida doctrinal.

e
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cesivamente en todos los grandes Misterios. El sincre-
tismo inconsciente planteo el problema; el sincretis-
mo consciente procuré resolverlo en los siglos 11 y 1113
cada culto de la salvacién eleva a su dios a la cali-
dad de Divinidad suprema, de la cual los otros sélo
son, por decirlo asi, aspectos o funciones; él absorbe
a todos los demas. Solucién incompleta e insuficiente:
primero porque subsisten realmente demasiados cul-
tos separados, después porque la operacién sineretis-
ta deja demasiado lugar a la fantasia individual, final-
mente porque sigue siendo practicamente incompren-
sible e inaccesible para un gran nimero de hombres.
Por eso, en la segunda mitad del siglo 111, se deja sen-
tir la necesidad de una coordinacion mas amplia y
mas sélida.

El cristianismo representa, en suma, la primera
tentativa, cronolégicamente, realizada en ese sentido
y la primera que tuvo éxito, porque sus origenes ju-
dios le aseguraron el beneficio de un monoteismo fun-
damental y de un exclusivismo, intolerante, es cierto,
pero entonces todavia benéfico, porque garantizaba
su individualismo y, sin prohibirle tomar elementos a
las demas religiones, lo obligaba a asimilarlos de in-
mediato, a fundirlos en un conjunto coherente. En el
cuerpo cristiano se producian, sin duda, divergencias
de opinidn a veces gravisimas y sobre cuestiones esen-
ciales que podian conducir a la escisién, a la consti-
tucion de sectas; pero quedaba, en todos los casos,
una opinién comin, una conviccién de la mayoria,
que rapidamente reducia las disidencias a simples he-
rejias y que, al precisarse a si misma, debia fortale-
cerse también con esos extravios. :

Creyose durante largo tiempo que en la época en
que el cristianismo arraigb en el Imperio y llegd ver-
daderamente a formarse la nocién, mas ain, la
constitucién sumaria, de una doctrina ortodoxa, es
decir, en el transcurso del siglo 111, el mundo vacilé
entre elegir a Cristo o escoger a Mitra, Esto es, creo
yo, exagerar enormemente la influencia importante del
mitraismo, cuya propaganda es mucho maéas cerrada
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y restringida que la del cristianismo, que solo se
compone de cenaculos pequefios, herméticos y disper-
sos, que se priva del invencible espiritu de proselitis-
mo de las mujeres al admitir Gnicamente hombres
en sus iniciaciones, y sobre todo, que no tiene nada de
lo que hace falta para ser, si no es que para hacerse,
un culto popular en el amplio sentido del término. Los
verdaderos enemigos del cristianismo estin en otra
parte.

Son dos religiones, orientales como él, que proce-
den de las mismas preocupaciones generales, se nutren
de los mismos sentimientos religiosos, tratan la mis-
ma materia religiosa, que hemos definido; estas son
el neoplatonismo y el maniqueismo. Procediendo de
la misma crisis religiosa que él, se constituyen en la
misma época, la segunda mitad del siglo it y, al prin-
cipio, aunque difieren una de otra y difieren de €l
por sus formas, su punto de partida, su afabulacién, la
eleccién y la disposicion de sus elementos, presentan,
sin embargo, identicos caracteres generales.

Asi, el neoplatonismo guarda el aspecto de una
filosofia que se apoya, me atreveria a decir, en lo es-
piritual sobre el pensamiento puesto al dia, de Platon
y, en lo sobrenatural, sobre el politeismo olimpico, Se
advierte en seguida que la especulacién filoséfica no es
mas que un instrumento de adaptacion utilizado para
interpretar simbélicamente ese politeismo, para subor-
dinarlo a la monolatria oriental, o sea, al culto del Sol
que se encuentra en la base de todas las religiones
orientales de la salvacién, y para desarrollarlo como
panteismo.?

El maniqueismo, al contrario, se apoya en el dua-

® Los dos primeros grandes maestros de la Escuela, Plotino
y Porfirio, temen mucho todavia el arrastre de la supersticién;
es ésta una de las razones de la hostilidad de Porfirio contra el
cristianismo; sus sucesores, empezando por el ilustre Jdmblico
(t el 330 7), dan paso, cada vez mas, en su especulacién a
las preocupaciones religiosas y dan primacia a la apologética
pagana sobre la biisqueda propiamente filoséfica; se erigen en
defensores del helenismo contra la intolerancia bdrbara de los
eristianos.
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lismo caldeo: el mito fundamental de la lucha entre
la luz y las tinieblas, el bien y el mal, el espiritu y
la materia; su doctrina pmcege de la revelacion de
un profeta, Manes, y no de la reflexién de una es-
cuela de pensadores, y toma sus elementos de un
campo mucho mas vasto que el utilizado por el neo-
platonismo y hasta el cristianismo, puesto que se
destacan en él influencias mesopotamicas, persas, bu-
distas, junto a las influencias gnésticas que constitu-
yen lo principal de su fondo.

v

Las tres religiones se detestan y muestran, es obvio,
tendencias y espiritu desemejantes: {pero, también,
cuantos puntos comunes! Las tres rompen con la an-
tigua concepcion de la religién nacional; las tres son
universalistas; las tres explican el mundo y la vida
sensiblemente de manera similar, o, al menos, con
el mismo método; las tres pretenden arrancar al hom-
bre de su miserable condicién para llevarlo a la sal-
vacién eterna en Dios; las tres son fundamentalmen-
te monoteistas y las tres quieren que el hombre gane
la vida inmortal y bienaventurada sometiéndose a
ritos culturales y a reglas de una moral austera.

El neoplatonismo presenta, desde el primer instan-
te, una seria inferioridad: no tiene fundador y no
llega a descubrir<uno; no puede relacionar su doctri-
na con una manifestacién personal de Dios, que au-
tentifique y, dirfamos, concrete la revelacion de la cual
cree disponer. Por eso conserva una apariencia de re-
ligion artificial, un aire de especulacién abstracta y
muy individual. Totalmente distinta es la situacion
del maniqueismo, que se justifica con Manes, como
el cristianismo con Jestis.*

Los doctores cristianos han presentado géneralmen-
te al maniqueismo como una herejia cristiana. Nada

* Manes, Mani o Maniqueo naci6é en Babilonia en el 215 o
216 ¥y muri6 en Persia entre el 275 y 277.
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parece menos exacto, porque fue secundariamente co-
mo la doctrina y la leyenda maniqueas tomaron, al con-
tacto con el cristianismo y por razones de propaganda,
en un medio cristianizado una fisonomia cristiana. La
capacidad de sincretismo del maniqueismo no fue ago-
tada por su fundador; se presenta ante todo como una
religién original, y si Manes se coloca en la descen-
dencia espiritual de Jesiis, a quien cuenta entre los
mensajeros de Dios que lo han precedido, se refiere
al Jesius de los Gnosticos y Manes no debe nada, o
casi nada, al Evangelio galileo. -

Predica una religién de la salvacién por el renun-
ciamiento, tal como lo hizo el cristianismo al princi-
pio, pero, metafisicamente, es mais sencilla, mas cla-
ra, mas rigurosamente logica que el cristianismo vy,
moralmente, méas austera y mas radical. Las calumnias
que los ortodoxos cristianos lanzaron contra él no
tienen mas fundamento —porque eran las mismas—
que las que antafio se difundieron contra los conven-
ticulos cristianos. Después de un éxito brillante y ra-
pido, el maniqueismo vio su progreso bruscamente
detenido por la oposicion feroz del Estado romano,
que lo juzgd como un anarquismo mas temible atn que
el cristianismo, una especie de montanismo exage-
rado, que debia ldgicamente conducir a sus sectarios
al abandono de todos sus deberes de ciudadanos y
de hombres y que, oriundo de Persia, pais del ene-
migo hereditario del Imperio, no podia convenir a
los romanos. Este es el punto de vista que adopta el
emperador Diocleciano en un terrible edicto (de al-
rededor del 300), que amenaza con las penalidades
mas duras a los maniqueos y tiende, evidentemente,
a su total exterminio. El odio de la Iglesia, que ve en
la religién rival una renovacion del gnosticismo, mu-
cho mas temible que el del siglo 11, se asocia cordial-
mente al odio del Estado.

Esta cs la verdadera causa del fracaso final de]
maniqueismo, movimiento religioso muy interesante
en si y muy poderoso y que, a pesar de las persecu-
ciones implacables sufridas durante varios siglos, de-
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mostré poseer una vitalidad sorprendente. Sin duda,
su doctrina no valia mas, racionalmente, que la me-
tafisica teolégica del cristianismo, pero era un poco
mas simple, y si su moral, inhumana, casi no podia
esperar conquistarse a las masas populares, la feliz
distincién entre los Elegidos y los Auditores permitia
mas de una transaccién; para convencerse de ello es
suficiente. pensar en el éxito de la secta de los albi-
genses en el mediodia de Francia en la Edad Media,
porque la secta de los albigenses parece haber sido
esencialmente una adaptacion cristiana del maniqueis-
mo. En cuanto a sus probabilidades de éxito entre los
intelectuales, basta recordar, para juzgarla importan-
te, que conquisté a San Agustin y que lo satisfizo du-
rante varios anos. Disgusta que e] ilustre doctor, sin
haber visto por si mismo nada de censurable en las
asambleas maniqueas cuando pertenecia a la secta,
tuviera mas tarde la debilidad de recoger y de ampa-
rar con su nombre las habladurias innobles que co-
rrian contra ella en los medios cristianos.®

En la época en que el maniqueismo empezd a in-
quietar a la Iglesia, ésta tenia respecto de él la ven-
taja de estar ya fuertemente organizada; su unidad
y su coherencia, mantenidas enérgicamente por la
disciplina episcopal, podian resistir sin dificultad a
conventiculos aislados y obligados a ocultarse. Para
luchar contra el ascetismo de los maniqueos. y su anti-
secularismo, disponia del instrumento eficaz empleado
para neutralizar las vocaciones desaforadas que sur-
gian en su propio seno; me refiero al monaquismo.
Asi, pues, el maniqueismo ejercié sobre el desarrollo
del monaquismo cristiano una influencia dificil de
estimar hoy dia, pero ciertamente muy grande. Por
lo demis, las tendencias maniqueas seguiran siendo
largo tiempo motivo de horror para las autoridades
eclesidsticas y suministraran repetidamenté la oca-
sién o el pretexto de acusaciones temibles. El obis-

® Especialmente en su De moribus mam’chaénrum, 2,19, 70y
en su De haeresibus, 46.



200 EL CRISTIANISMO ANTIGUO

po espaiol Prisciliano perecera victima de una de
esas acusaciones en el ano 385.

No habia ninguna probabilidad de que el mundo
se hiciera neoplatonico, pero podia, en cambio, con-
vertirse en maniqueo en el siglo 1. Si el mundo, en
definitiva, fue cristiano, es necesario entonces buscar
la causa de esto, sobre todo, en el avance de la Igle-
sia, avance de su organizacién y avance de su pro-
paganda, que adapté ya su catequesis a las necesida-
des, o sea a los habitos de los mediocres, mientras que
su teologia se abrié a las especulaciones de los inte-
lectuales. Debe buscarsela asimismo en el apoyo del
Estado, que persiguié a los maniqueos, y en el auxilio
del monaquismo, que a los cristianos naturalmente in-
clinados al rigor maniqueo les permiti6 llevar en efec-
to una vida rigurosa, mientras permanecian en la Igle-
sia y la edificaban.

En otros términos, si el cristianismo suplanté al neo-
platonismo y al maniqueismo durante el ocaso del mun-
do antiguo, fue porque supo expresar mejor que ellos
sus propias tendencias y expresarlas, no mediante la
exclusion de unas por otras, sino lodas a la vez, equili-
brandolas, armonizandolas y también, especialmente,
reglandolas justo hasta el punto en que se corres-
pondian con las necesidades de las diversas catego-
rias de hombres que buscaban su alimento religioso.
La experiencia de tres siglos de dificultades de todo
género le habia dado el tacto espontineco gracias al
cual se cuidaba de las lesis excesivas y de las disci-
plinas exageradas; habia adquirido el sentido de la
vida. La vida lo colmaba y lo arrastraba consigo, asi
como él se identificaba con ella en el dominio de lo
espiritual, con una ductilidad extrema, que no vale
la pena demostrar, pues basta con observar la realidad
de los hechos con atencion.

Sefialemos, por otra parte, que al suplantar divzcta-
mente al neoplatonismo y al maniqueismo, en el si-
glo 1v, el cristianisme los absorbi6 parcialmente, a uno
en su dogmatica, al otro en su élica y en su disci-
plina, pero no los aniquilé verdaderamente. Subsis-

g
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tirdn a su lado. El primero vivira en escritos filoséfi-
cos que continuaran durante mucho tiempo atn inspi-
rando las especulaciones de la metafisica oriental y pro-
ducirin todo a lo largo de la Edad Media profundas
infiltraciones en la teologia de Occidente. El segundo
se prolongard en diversas sectas muy extendidas, de
las que saldran, en varias ocasiones, herejias temibles
y tenaces que causaran graves inquietudes a la Igle-
sia catdlica, y, aunque sélo sea por la represion que
de ellas hara, ejerceran una influencia duradera sobre
su espiritu y sus instituciones.



CONCLUSION

Impresiones de conjunto resultantes de nuestro estudio.—Ca-
rdcter esencialmente oriental del cri.ssianisma.—l\@atenal_ca
compuestos que lo edificaron en Oriente.—El primer sin-
cretismo cristiano: la doctrina de la salvacién.—Lo que
asegura su_ superioridad sobre las realizaciones religiosas
andlogas—Su instalacion en el terreno helénico.—Conse-
cuencias: penetracion de la metafisica griega en la doctri-
na—El segundo sincretismo: constitucién de la dogmati-
ca.—La obra de los alejandrinos—Realismo de los dogmas
para los orientales—Por qué los oceidentales son incapaces
de comprenderlos.

Tratemos pues de reunir y resumir las impresiones
de conjunto, que, desde el punto de visr:a-hnsténco,
nos dejan estos cuatro siglos de vida religiosa, cuyo
desarrollo acabamos de observar y de considerar en
algunos de sus aspectos. 7

El cristianismo es una religion oriental por sus ori-
genes y por sus caracteres fundamentales; si hubiera
seguido siendo lo que fue al principio, }_1abr1a tenido
muchas menos probabilidades de conquistar el mun-
do occidental que las que tuvieron la religion de Isis,
la egipcia, la de la Gran Madre Cibeles, la frigia,
la del sirio Adonis o la del persa Mitra. En rigor,
podia, como ellas, seducir a algunos hombres, cuyas
disposiciones naturales hubiesen respondido a sus pro-
pias tendencias, o que el azar hubiera impulsado a
la conversion. Cuando mucho, y al igual de las orga-
nizaciones religiosas que acabo de mencionar, hl.fbler.a
podido pretender constituir pequeias caglll:ats, e ilumi-
nar a grupos reducidos de iniciados. Ni siquiera hu-
biera podido aspirar a ese éxito mediano de no haber
sufrido, en los medios sincretistas de la dz-aspo:_'a, la
primera transposicion, que habitualmente se aErlbqye
a San Pablo y que, como hemos dicho, es mas bien
obra de la primera Iglesia de Antioquia, anterior a él.
En la forma que le dieron la iniciativa de Jesiis y la
de los Doce, no hubiera podido vivir fuera de los me-
dios puramente judios, porque sélo tenia sentido para
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ellos como doctrina; constituia, sencillamente, una re-
presentacion particular del mesianismo israelita, Como
agrupacion religiosa no era mas que una secta judia,
puesta al margen de la ortodoxia, tal como se repre-
sentaban ésta el Templo de Jerusalén y la Sinagoga
judia,

Es una religion edificada sobre un fundamento ju-
dio, con materiales asaz diferentes pero todos igual-
mente orientales; griegos sin duda, en gran parte,
pero también asiaticos, sirios, egipcios y mesopo-
tamicos. Al declinar el siglo 1, se nos aparece como
uno de esos Misterios sincretistas, de ll())s cuales el
mundo oriental conocié varios tipos, para dar satis-
faccion a su necesidad mistica de la salvacion, de
la vida eterna y bienaventurada mas alla de las mi-
serias e insuficiencias de la existencia terrestre. Su
superioridad sobre sus congéneres estriba en dos ras-
gos principales: su origen judio la puso al abrigo
de los incomodos compromisos con las equivocas le-
yendas mitolégicas que chocan a las almas delicadas,
y la realidad humana de su “Sefior”, su glorifica-
cién solidamente atestiguada, presta a sus afirmacio-
nes una especie de certidumbre y una precision in-
comparables. Es mas rica y mas simple que las demas
religiones de la salvacion. Su intolerancia —otro ras-
go judio— la libra de las mezclas en que su primitiva
esencia se hubiera alterado pero no la priva de tomar
discretamente elementos extrafios ficiles de asimilar.
Puede tomar y toma de todas partes, sin dar casi nada,
No obstante, y por original que parezca, por esa par-
ticularidad y, en cierta medida, porque sabe reducir
los elementos que toma, no es unica en su género y
responde a las aspiraciones de una época y un medio
que no las han satisfecho mas que en eclla.

‘Por intermedio de la didgspora judia, se instala en el
terreno helenistico, en el que se aprovecha de la pro-
paganda de la Sinagoga y la absorbe. Pero, de golpe,
se encuentra [rente al pensamienio griego. De ese con-
tacto y de su resultado dependeri su porvenir. Para
empezar, podia oponer sin inconveniente su gnosis, su
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ciencia divina revelada, a la vana sabiduria del mundo,
que es locura ante Dios; hasta llegard a proclamar
su desprecio por la filosofia y no abandonara jamas
ese lugar comin, porque es inevitable e indispensable
que una secta pietista tome esta actitud para afir-
mar que se coloca fuera de este mundo y por encima
de él, que ne podra ser alcanzada ni atacada por nin-
gin esfuerzo de la reflexion humana. No es menos
cierto que si hubiese persistido en esta actitud pura-
mente aparente, si no hubiera tolerado que los sa-
bios del siglo, llegados a ella por simpatia mistica,
le llevasen sus habitos de reflexion y sus métodos dia-
lécticos, sus dogmata esenciales y su pasion por la es-
peculacion metafisica, no habria salido de los medios
que la acogieron al principio. Habria vivido y habria
terminado —haria bastante tiempo, como para que
ya sblo se hablara de ella en los libros de los erudi-
tos— como una religion de exaltados, de desesperados
y de indigentes. ;

Felizmente para ella, el mismo rigor de sus frin-
cipios exclusivistas le hizo perder temor al peligro
de los compromisos. Desde el siglo 11, se abrio a los
desenganados de la filosofia profana; éstos, que si-
guieron siendo profundamente fildsofos, sin saberlo,
ligados por todas las fibras de su ser intimo a la

asién metafisica, consideraron, casi a su pesar, a
Fas. afirmaciones esenciales de su gnosis como temas
de meditacion y especulacién, Quisieron que fuera, y
en eso se convirtio por ellos, una filosofia, la filoso-
{ia perfecta, que recogia todo lo mejor de la teodicea,
de la ética y, asimismo, todo lo esencial de la cosmo-
logia helénicas. Esas adquisiciones nuevas no excluian
las demas, las antiguas, las que provenian de los Mis-
terios de Oriente, tan bien incorporadas a ella que
parecian haber sido siempre su carne y su sangre.
Por el contrario, una exégesis sutil, en la que la meté-
fora y el simbolo hacian las veces de razones posi-
tivas, las armonizaban, y, mientras la doctrina de la
leche continuaba alimentando apaciblemente a los sim-
ples, la doctrina del Espiritu iluminaba a los sabios
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con claridad cada vez mayor. Y asi fue como el sueno
mesidnico de Jesiis, concebido bajo el horizonte de
Israel, ampliado al principio como Misterio de salva-
cion universal, se convirtié en la religion grandiosa
en la que se fusionaba todo lo religioso que vivia en
la mistica oriental y en la especuilcién racionalista
griega.

Ese trabajo, cuyos grandes obreros fueron los alejan-
drinos y Origenes el maestro de obras, en el siglo 111, no
se realizé sin dificultades y sin largos tanteos entre so-
luciones extremas de problemas delicados. Con un sen-
tido notable de lo posible y de lo itil, la fe mediana,
en el fondo duefia soberana de su simbolo, descarté
poco a poco las exageraciones, redujo los contrastes,
consolido las férmulas en las que encontrd satisfaccién
a sus necesidades teologicas. Hubo rudas crisis, ex-
travios inquietantes, luchas lamentables y escandalo-
sas; nada de esto basté para cortar el vuelo del cris-
tianismo, puesto que se habia convertido en el niicleo
de cristalizacion de toda vida, de toda pasién religio-
sa fecunda, puesto que él era también la Iglesia, es
decir, una organizacién y una disciplina, un gobierno.

En el ocaso del siglo 1v, no habia entrado afin en
la plena serenidad de la ortodoxia, pero estaba en
posesion del conjunto de su dogmatica; se apoyaba
sblidamente 'en marcos litlirgicos bien establecidos
y era virtualmente duefio del mundo romano. kEn
realidad, en todo lo concerniente a la doctrina pro-
piamente dicha, recogia el fruto de trescientos afios
de debates orientales. Sus creencias fundamentales,
expresadas en formulas largamente discutidas, ¥y, por
lo demas, todavia inestables, ofrecian a la gente e
Oriente un sentido mas o menos claro y mis o meno
profundo, segin el grado de cultura de cada uno;
un sentido correspondiente a una idea 0 a un senti-
miento, pero siempre un sentido real. En las diversas
ctapas de su evolucién habia sido siempre ani; min
ain, fue la vigilancia permanente de las ideas y o
los sentimientos de los fieles lo que determing ol won
tido y fij6 los resultados de esa misma evolucitn, I'e
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ro nacida de un cierto ambiente y para él, la dog-
matica cristiana debia forzosamente ser muy obscura
para hombres a quienes su propia formacion intelec-
tual y su sensibilidad, sus disposiciones naturales y
sus habitos espirituales los hacian extrafios a ese am-
biente. Ese era justamente el caso de los occidentales,
entre los que, sin embargo, le estaba reservada tan
grande fortuna a la Iglesia cristiana,

Estos occidentales no poseian todo lo adquirido de
la cultura oriental y no llegaban al pensamiento he-
lénico mas que a través de adaptaciones incompletas
e infieles. Un pequefiisimo nimero de ellos podia ha-
cerse una especie de mentalidad griega, por el domi-
nio total de la lengua griega y por una larga perma-
nencia en Oriente; los demas, es decir, la masa, no
llegaba, en sus partes mas cultas, mas que a una bur-
da comprension aproximada, y la inmensa mayoria de
los hombres no se hacia la menor idea de lo que era
una mentalidad oriental. La lengua de aquella gente,
el latin, no poseia siquiera las palabras necesarias pa-
ra expresar exactamente los matices del griego. Pe-
ro, sobre todo, las féormulas traducidas, o mas bien
adaptadas aproximadamente a sus formas de lengua-
je, les llegaban como afirmaciones rigidas, sin la en-
voltura de las inaccesibles discusiones que las habian
precisado y fijado paulatinamente. No podian mas que
comprenderlas en bruto, por asi decirlo, y aceptar-
las sin explicirselas. Por eso puede decirse, sin para-
doja, que los occidentales jamas comprendieron verda-
deramente, en la antigiiedad, los dogmas cristianos,
que tampoco los comprendieron mejor después y que
la religion que, con su propio esfuerzo, han construido
sobre esos dogmas, ha sido una cosa diferente, en
espiritu y en esencia, del cristianismo oriental, otra
cosa, surgida esencialmente de su propio fondo, de
acuerdo con sus propios sentimientos y vaciada en
formulas inadecuadas para contenerla. En rigor, los
occidentales jamds han sido cristianos.
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