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PROLOGO

El afio 29 6 30 de nuestra era, al tiempo de la Pascua judia, habia tres
cruces levantadas a las puertas de Jerusalén. En dos de ellas morfan dos
criminales de derecho comin. La tercera estaba reservada a un agitador
politico, al menos segin la inscripcibn que ostentaba el nombre del
condenado y el motivo de su suplicio: «Jesuis de Nazaret, rey de los judios».

Eran muy frecuentes, por entonces, anilogas ejecuciones; nadie les
prestaba mucha atencién. Historiadores y cronistas se hallaban demasiado
atareados con otros asuntos para registrar los hechos y las gestas de pobres
gentes que por razones a menudo fatiles eran condenados a la muerte en
cruz. Asi pues, la ejecucién de Jests hubiera pasado desapercibida y nadie la
hubiera comentado si algunos amigos y discipulos no hubieran visto, a los
dos dias, aparecer lleno de vida a aquel cuyo cuerpo habian depositado
respetuosamente en un sepulcro nuevo.

En realidad, esta resurreccién habia sido anunciada. Jesds se lo habia
predicho a los suyos mucho antes de su muerte: «Es preciso, habia
declarado, que el Hijo del hombre vaya a Jerusalén, que sufra grandemente
a causa de los ancianos, de los escribas y de los sumos sacerdotes y que le
condenen a muerte: y al tercer dia resucitard». Tales anuncios, aunque
repetidos, habian parecido tan extrafios que nadie les habia prestado
atencion, ni siquiera los mas fieles compafieros los habian creido.

Naturalmente, una vez que el acontecimiento se hubo producido,
muchos permanecieron incrédulos atn en Jetusalén y sus alrededores. Las
autoridades judias repartieron dinero entre los soldados que habian
recibido el encargo de custodiar la tumba y les dieron la orden de decir que
el cadaver del ajusticiado habia sido robado. Las personas instruidas se
burlaron de las mujeres y de los ingenuos que habian tenido visiones. Los
funcionarios romanos se negaron a ocuparse de nuevo de una aventura que
su dignidad les prohibia tomar en serio: oficialmente, Jestis habia muerto
en la cruz. Y a esto nada se podia afiadir.

11



Prélogo

Ya se sabe lo que ocurrié. Dias después del domingo de Pascua, los
ap6stoles comenzaron a anunciar la buena nueva de Jesiis muerto y
resucitado: «Con toda seguridad, pues, conozca todo Israel que Dios
constituyé Seflor y Mesias a este mismo Jesis a quien vosotros
crucificasteis». Y lo que es de maravillar, hallaron inmediatamente almas
dispuestas a creerles bajo su palabra. Muy pronto hubo en la misma
Jerusalén numerosas comunidades que reunieron a los que su ensefianza
habia conquistado. Luego, los predicadores se enardecieron; y a favor de las
circunstancias, comenzaron a hablar de Jests fuera de la santa ciudad, en
Judea, Samaria y Galilea; y més lejos ain: en Fenicia, Cilicia, Siria y en la
isla de Chipre. La multitud de los creyentes no dejé de crecer, hasta el punto
de que veinte afios después de la muerte de Jesus, el nombre del ajusticiado
era conocido en Roma, al menos entre los judios, y provocaba agitacidén
suficiente para obligar el emperador Claudio a expulsarlos de la capital.

Hace ya diecinueve siglos que ocurrieron estas cosas. El mundo romano
se convirtié al cristianismo y, todavia hoy, sigue siendo el cristianismo una
de las grandes fuerzas espirituales de la humanidad. Se ha intentado con
frecuencia explicar esta conversi6n: pero no deja de presentarse a los
espiritus que reflexionan como uno de los enigmas mds irritantes que
plantea la historia. Es un hecho indudable que la religidn cristiana arranca
de la predicacién de un profeta judio, Jestis de Nazaret, que vivié bajo el
reinado de Tiberio, siendo Poncio Pilato procurador de Judea, por los
romanos, y Herodes tetrarca de Galilea. También es una realidad que
menos de trescientos afios mas tarde, el emperador Constantino, no
contento con reconocer al cristianismo como religién licita, le concedid una
situacidn privilegiada y que personalmente se convirti6 a él arrastrando
muchedumbres en pos de si.

En el intervalo, la nueva religién habia multiplicado sus conquistas. En
vano se habian acumulado ante ella los obsticulos, procedentes del interior
o del exterior: persecuciones por parte del poder, repugnancias intelectuales
por parte de los sabios que se negaban a aceptar algunos de sus dogmas
esenciales; exigencias morales ante las cuales se encalabrinaban las
pasiones mas naturales. Ninguno de estos obsticulos pudo resistir durante
mucho tiempo ante la fuerza invencible del cristianismo.

No hay, pues, de qué extrafiarse si por haber tropezado, como muchos
otros, en el curso de nuestras investigaciones con el problema de la
conversion en el mundo antiguo, también nos hayamos detenido en él y
hayamos tratado, si no de explicarlo, si al menos de situarlo y describirlo lo
mejor posible. Agradecemos con el mayor respeto a los profesores de la
Facultad de Teologia de Lyon-Fourviére el que hayan tenido a bien incluir
nuestro ensayo en la coleccién Théologie y nos hayan ayudado a hacerlo
menos indigno.

14 de agosto de 1946.

Capitulo 1

LA CONVERSION EN EL PAGANISMO
GRECO-ROMANO

La idea de conversidn, en el sentido que hoy en dia damos a esta
palabra, fue durante mucho tiempo, quizd hasta el advenimiento del
cristianismo, absolutamente extrafia a la mentalidad greco-romana. Jamis
se habfa visto, ni se habia imaginado siquiera, a un hombre que renunciara
a la religién de su ciudad natal y de sus antepasados para entregarse de todo
corazén y de manera exclusiva a una religién diferente. Para descubrir un
fenémeno asi habria que esperar a que Cristo declarara inconciliable el
servicio simultdneo dos amos y necesaria la opcién por uno de ellos; y a que
san Pablo precisara el sentido de esta opcidn, escribiendo a los Corintios:
«¢Qué consorcio hay entre la injusticia y la iniquidad? ;Qué comunidad
entre la luz y las tinieblas? ;Qué concordia entre Cristo y Belial? ;Qué parte
del creyente con el infiel? ;Qué concierto entre el templo de Dios y los
idolos?»1.

Las religiones antiguas se hallaban ligadas de manera indisoluble a la
vida familiar y civil. Todo hombre libre, precisamente por formar parte de
una familia y de una ciudad, honraba a los dioses protectores de éstas.
Desde el momento en que nacfa, lo presentaban en el altar donde se
veneraba a los genios tutelares de su raza y éstos lo reconocian y adoptaban
de alguna manera. Lo inscribian bien en los registros de la fratria en Atenas
o de la gens en Roma. Analogas ceremonias se renovaban cuando, por vez

1 2 Cor., 6, 14-16; cf. 1 Cor., 3, 16.



La conversion al cristianismo durante los primeros siglos

primera se le cortaba el cabello, cuando se hacia del nimero de los efebos
o se vestia la toga viril. Mds tarde, si se le nombraba para una magistratura,
ejercia las funciones religiosas al mismo tiempo que los poderes politicos o
judiciales, porque la religién era inseparable de la ciudad. «En Atenas, por
ejemplo, el arconte epbénimo organiza y preside los juegos sagrados
dionisiacos y los de los Targuelios, dirige las procesiones celebradas en
honor de Zeus Séter y de Asclepios. El arconte rey, guardian del culto,
preside las fiestas de Eleusis y las Leneas, organiza las Lampadoforias que
se ejecutan durante estas fiestas. El polemarca ofrece el sacrificio anual en
honor de los guerreros de Maratén y el que se realiza en honor de los
tiranoctonos Armodio y Aristogiton; preside los funerales de los guerreros
muertos durante al afio. Los estrategas ofrecen sacrificios a los dioses antes
y después de las expediciones, asi como también en las grandes fiestas
Dionisiacas y en las Leneas; figuran en el cortejo de las Panateneas. El culto
y la politica se hallan tan estrechamente unidos en los siglos V y IV que el
tesoro de la ciudad y de los aliados se deposita en el opistodomo del
Partenén y los funcionarios encargados de las finanzas se llaman
intendentes de las riquezas sagradas de Atenas y de los demds dioses»2.
Puede decirse lo mismo de Roma. El rex sacroram ostentaba la presidencia
nominal del colegio sacerdotal y daba su nombre al afio. No podian reunirse
los comicios ni celebrarse las elecciones antes de que se hubiera consultado
a los augures y sélo los dias fastos podian elegirse para estas importantes
operaciones. Ya se tratara de declarar la guerra, de librar una batalla o de
firmar un tratado, debian celebrarse en nombre del Estado ritos fijados por
una tradicién de la que eran custodios los sacerdotes, para hacer propicias
a las divinidades. La vida de la ciudad era esencialmente religiosa y puede
decirse que el ciudadano se encontraba adscrito por definicién al servicio de
los dioses nacionales. «Cuanto mis participe en los asuntos de la ciudad,
cuanto mas suba en la magistratura, mayor es también su solidaridad con
los santuarios locales y la religién nacional»®.

El hombre que no era ciudadano, el extranjero domiciliado, el meteco,
no tenfa en la vida politica de la ciudad en que residia una participacién
mayor que en su vida religiosa. Recuperaba sus derechos en su ciudad natal,
cuando regresaba. En todo el tiempo en que residia en el extranjero, se
hallaba fuera del cuerpo social en que ejercia su actividad. Podia ser
inmensamente rico, desplegar su boato en la ciudad que le habia ofrecido su
hospitalidad. Por el hecho de no ser originario, o de que un decreto especial
no le autorizara a participar en sus asambleas y en su culto, resultaba
inferior al méds humilde de los ciudadanos. Es verdad que si encontraba

? A.]. FESTUGIERE, Le monde gréco-romain au temps de Notre-Seignewr. Paris, 1935, t. 11,
pp. 43-44.
v A. J. FESTUGIERE, o0p. cit., t. I, pp. 53-54.
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compatriotas junto a si podia asociarse con ellos, formar una especie de
cofradia y hacerse de ese modo con la posibilidad de practicar su religién
nacional. Griegos y romanos demostraban en este aspecto idéntico
liberalismo. Si bien vigilaban las asociaciones de toda clase que se
constituyeran en sus ciudades, las toleraban facilmente, con tal de que no
perturbasen el orden publico y, en algunos casos, incluso les concedian el
favor de un reconocimiento oficial. «La Bendis tracia es conocida en Atica
desde fines del siglo V. Al principio de la Rep#blica, Sbcrates se dirige al
Pireo para asistir a las ceremonias del nuevo culto que se practica por vez
primera‘, La fiesta comprende una procesiéon en la que junto a los tracios
toman parte los habitantes del puerto, con carrera de antorchas a caballo,
seguida de un banquete nocturno. Algunas inscripciones muestran el culto
floreciente en el puerto desde mediados del siglo IX. Una de ellas atestigua
que el pueblo ateniense ha autorizado oficialmente a la "nacién” tracia
establecida en el Pireo a construirse un santuario; la posee en exclusiva y
tiene el derecho de celebrar cada afio, en junio, la procesién de los
Bendedies. Asi lo ha querido el oriculo de Dodona. Bendis tiene su
asistente, el dios Deloptes. Mas adelante aparece el Héroe Caballero
tracio»’.

El mismo hecho se reproducia en cualquiera de las colonias extranjeras
que fuera algo numerosa. En Roma, donde en los albores de la era cristiana
se daban cita gentes de todas las naciones y de todas las razas, los cultos
extranjeros eran innumerables y cada uno de ellos tenia su templo, sus
sacerdotes, sus ceremonias mds 0 menos extrafias que atraian incluso a los
mismos ciudadanos, como curiosos, antes de conquistarlos como fieles.

Por debajo de los metecos, en el altimo rango de la sociedad y, por lo
menos en algunos casos, mis cerca del animal que del hombre, estaban los
esclavos. Estos no eran personas sino cosas, bienes de propiedad que se
vendian o se compraban, que se utilizaban a discrecién y de los que uno se
podia separar en cuanto ya no se los necesitaba. La practica podia ser
benévola, pero la teorta persistira hasta los Antoninos: la ley no reconocia
al esclavo ningin derecho civil o religioso. Como no le autorizaba a fundar
una familia, tampoco le permitia adherirse a los cultos nacionales. Sin
embargo, como muchos de estos desgraciados habian sido libres antes de
caer en la esclavitud, y como todos conservaban, a pesar de todo, su alma y
sus aspiraciones, mantuvieron y practicaron las religiones de su pais de
origen. «No empleamos en nuestras casas, escribe Técito, méis que siervos
barbaros; sus ritos nada tienen de comun con los nuestros, acuden a
religiones extranjeras o bien no practican ninguna»¢. Fueron ellos, mas ain

4 PLATON, Respubl., 327 a. La escena tiene lugar hacia el 411.

' A. J. FESTUGIERE, op. cit., t. I, pp. 44-45.
¢ TACrTo, Annales, XIV, 44.
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que los extranjeros domiciliados, los que introdujeron en todas las grandes
ciudades del Imperio Romano los cultos orientales y los que se convirtieron
en sus propagandistas més ardorosos. «;Quién podra decir la influencia que
las doncellas liegadas de Antioquia 0 de Memfis han conseguido sobre el
espiritu de sus amas?»’.

Las religiones antiguas, nacionales en un principio, inseparables de la
vida politica de la que fueron parte constitutiva, no eran sin embargo
exclusivas. Ante todo, el Estado mismo podia introducir nuevos dioses en
su pantedn, si lo estimaba pertinente. Como consecuencia de una guerra
victoriosa, los dioses de los pueblos vencidos eran llevados como esclavos,
al igual que los hombres; como a pesar de todo no fue posible evitar
temerlos, se adquiri6 la costumbre de venerarlos junto a los otros y se les
suplicaba que concedieran en lo sucesivo proteccién a sus nuevos fieles. En
caso de derrota, entraba la desconfianza con respecto a las divinidades
nacionales que no habian sabido proteger a sus adoradores y, aunque sin
abandonarlos, se recurria o a los dioses del pueblo vencedor o a dioses
extranjeros de los que se habia oido hablar o cuyos beneficios se habian
experimentado ya ocasionalmente. Méds atn: a menudo, cuando se
establecian estrechas relaciones entre dos pueblos, se realizaban aproxima-
ciones mds o menos arbitrarias de sus respectivos dioses o se les
idenfificaba hasta el punto de que sus panteones, primitivamente
diferentes, terminaban por confundirse. Todos estos procedimientos se
llevaban a cabo especialmente en Roma donde la pobreza de la religién
primitiva hacia mas facil la aceptacién de los dioses de Grecia primero, y de
los dioses de Oriente, después.

La primera aceptacion de cultos extranjeros en la ciudad de Rémulo se
halla quiza relacionada con el desarrollo de las clases populares; adorando
a dioses peregrinos, los plebeyos escapaban a la necesidad de adorar a
algunas de las viejas divinidades propias de los patricios®. Pero pronto
reconocerfan los mismos patricios a los extranjeros: desde los comienzos
del siglo IV se invit6 a las divinidades griegas establecidas en Roma a los

banquetes lectisternos, se nombraron para ellas sacerdotes especiales, los

duovirs (mas tarde septenviri) epulones y los duumuviri sacris faciundis, que
custodiaban los libros sibilinos de origen apolineo. Se identific6 a Hércules
con Sanco o dius Fidius, a Hermes con Mercurio, a Démeter con Ceres. Tras
la derrota de Canas, se envi6 a Delfos una embajada presidida por Q. Fabio
Pictor para consultar a Apolo; en el 212, después de la pérdida de Tarento,
se la volverd a consultar y se instituirdin en su honor juegos (Judi
apollininanes) que se convirtieron en anuales a partir del 208-209. En ese

7 F. CUMONT, Les religions orientales dans le paganisme romasn, 2> ed., Paris, 1909, p 36.
* E. Paisy J. BAYET, Histoire romaine des origines & l'achévement de la conguéte (Histoire
générale, dirigida por G. GLOTZ, Histosre ancienne, 3. parte, t. 1), Paris, 1926, p. 125.
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momento, la fusién entre los dioses griegos y los dioses romanos estuvo ya
casi consolidada, de tal manera que habia alguna dificultad para distinguir
a unos de otros®.

En el 205 se realiz6 un progreso mas caracteristico, cuando la Gran
Madre de Ida, figurada por una piedra negra caida del cielo, fue llevada
triunfalmente desde Pesinonte y Pérgamo a Roma. No hay duda de que la
diosa frigia se identificaba, no se sabe c6mo, con Rea Silvia, la madre de
Rémulo y como tal se la albergd, desde su llegada, en el templo de la
Victoria, en el Palatino, en espera de que se le erigiera un templo en la
misma colina . Pero no deja de ser la primera de las divinidades orientales
que hizo su entrada en la futura capital del imperio. Ello demuestra
elocuentemente la capacidad de aceptacién casi ilimitada que incluso las
mismas religiones oficiales poseian.

Por otra parte, los individuos podian adorar en privado a todos los
dioses que quisieran adoptar, siempre que permanecieran fieles a los cultos
de la ciudad. No estaban dispensados de las ceremonias legalmente
obligatorias: darse de baja de la religién era darse de baja de la ciudad. El
ateismo de Diigoras de Melos', la indiferencia de Protdgoras de Abdera®
fueron un escindalo no soélo entre sus contemporineos, sino también
durante toda la antigiiedad, que repetiria sus nombres con cierto espanto.
Si a S&crates se le condend a beber la cicuta, lo hicieron con el pretexto de
que no crefa en los dioses en los que creia la ciudad y de que los sustituy6
por dioses nuevos . Pero cumpliendo esta condicién, todos quedaban libres
para elegir en el mundo celeste los protectores que quisieran y practicar el
culto que consideraran mejor. Las tnicas reglas que estaban obligados a
observar eran las relacionadas con el mantenimiento del orden piblico y
con el respeto a la moral. De todo lo demads, el Estado no se preocupaba y
no intervenia en una cuestién que consideraba pertenceciente al dominio
privado.

En los albores de la era cristiana, todos los paises de la cuenca del
Mediterrdneo estaban invadidos por las religiones orientales. No habia
divinidad que no encontrara adoradores fervorosos en Atenas o en Roma.
Isis y Osiris, Cibeles, Atis, Adonis, Mitra, son los mis conocidos, pero no

o E. PAIS y ]. BAYET, op. cit., p. 444.

0 E. PAIs y J. BAYET, op. cit., pp. 445-446. F. CUMONT, Les religions orientales, pp. 70 y
ss.

1 Cf. TH. GOMPERZ, Les penseurs de la Gréce. Trad. A. REYMOND, 2.+ ed., Paris, 1908, t. I,
pp. 428-429. Los apologistas cristianos citan también a Didgoras como a una especie de
fenémeno.

12 Protagoras afirma que el hombre s6lo debe ocuparse de las cosas humanas. «En cuanto
a los dioses, afiade, no puedo saber ni quiénes son ni quiénes dejan de ser; son demasiados los
obsticulos que a ello se oponen, obscuridad del asunto y brevedad de la vida». DIGGENES
LaErcio, LX, 51.

1 PLATON, Apolog. Socratis, 24 b c.
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los tnicos, y seria preciso alargar considerablemente esta lista para
enumerar a todos aquellos a quienes la piedad de las almas inquietas
recurria simultdnea o sucesivamente’®. Cuando la dinastia de los Severos
recibi6 el poder imperial, la moda y el favor de los soberanos ayudaron al
desarrollo del sincretismo y los emperadores dieron ejemplo; no se
contentaron con venerar a los dioses del paganismo o hacer que se
redactara como contrapartida del Evangelio, la vida maravillosa de
Apolonio de Tiana. Alejandro Severo pretendié anexionar la persona
misma de Jesucristo. Dando crédito a su historiador, habria hecho colocar
en su larario la imagen del Salvador con las de Apolonio de Tiana,
Abraham, Orfeo y muchos otros hombres considerados por él como
modelos *. Habri{a pensado incluso en levantar un templo a Cristo y hacerle
honrar oficialmente en el nimero de los dioses y, segin se dice, habria
realizado este proyecto, si no se lo hubieran impedido los sacerdotes ‘.
Estaba, en todo caso, en relaciones personales con Julio Africano, para
quien construyd la hermosa biblioteca del Pante6n”. Su madre, Julia
Mamea, convocaria a Origenes en Antioquia para tantear su inteligencia de
las cosas divinas'®, y celebraria con él algunas conversaciones; llegd incluso
a aceptar de san Hipélito la dedicacién de un tratado sobre la resurreccién';
mas tarde, la leyenda no dudari en hacer de ella una cristiana®.

Cuantos més dioses se tuvieran, més seguridad habria de la proteccién
divina. A medida que el Imperio se debilitaba, que los barbaros
multiplicaban sus invasiones y sus saqueos, que la seguridad de la vida de
aqui abajo disminufa, las miradas se volvian hacia el cielo para buscar alli
salvadores y las oraciones se dirigfan, con un fervor cada vez mayor, a todos
los que eran considerados capaces de triunfar sobre el destino y de traer la
salvacion. A fines del siglo IV, la piedad pagana se encontraba mis
exasperada que nunca; se multiplicaron los ritos de iniciacién en los
misterios extranjeros que el Oriente habia dado a conocer a Roma. Alfenio
Ceionio Juliano Kamenio, prefecto de Roma en el 333, se gloriaba de haber

u t. F. CUMONT, Les religions orientales dans le paganisme romain, 4 ed., Paris, 1929;
J. TOUTAIN, Les cultes paiens dans l'empire romain, t. 11, Les religions orientales, Paris, 1911;
A. ]. FESTUGIERE, Le monde gréco-romain au temps de Notre-Seigneur, Paris, 1935, t. II,
pp. 128-166; A. D. Novk, Conversion, the old and the new in religion from Alexander the
great to Angustine of Hippo, Oxford, 1933, pp. 138-156.

15 LAMPRIDIO, Vista Severi Alexandri, 29.

16 LAMPRIDIO, Vita Seversi Alexandri, 43.

v Oxyr. Papyri, 412, 1. 56 y ss. Cf. GRENFELL y HUNT, Oxyryncus Papyri, t. 111, Cambridge,
1903. Véase AURELIO DE SANTOS, Los Evangelios Apdcrifos, BAC, 1956, pp. 81-97.

s Euseslo, Histor. Ecles., V1, XXI, p. 311 (Trad. de Luis Maria de Cadiz, Editorial Nova,
Buenos Aires, 1950).

© Cf. ibid., VI, XXII Los fragmentos conservados de esta obra figuran en H. ACHELIs,
Hippolytus Werke, t. 1, 2, pp. 251 y ss.

» RuriNo Hist. eccles., VI, XVI; Orosio, Hist, VI, XVIII, 6, VICENTE DE LERINS,
Commonit., XVIL
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sido septemviro epulén quidecemviro, Padre de los sacrificios de Mitra,
hierofante de Hécate, archibucolo de Liber, iniciado en los misterios de la
madre de los dioses?'. El senador Ulpio Egnacio Faventino, padre y heraldo
sagrado del dios Sol invisible Mitra, jefe de los boyeros de Baco, sacerdote
de Isis, tras haber recibido el bautismo sangriento del taurdbolo, consagrd
en el 376 una dedicatoria a la Gran Madre y a Atis?. Tamesio Augencio
Olimpio levantd un santuario dedicado a Mitra cerca de la via Flaminia y
declar6 que no pediria para ello subvencién oficial alguna, porque un alma
piadosa preferia ese desembolso a una ganancia?. Algin tiempo después,
Vetio Agorio Pretextato, procénsul de Acaya en 362, prefecto de la Ciudad
en el 367, prefecto del pretorio de Italia en 384, era augur, pontifice de
Vesta, sacerdote del Sol, quidecemviro, curial de Hércules, iniciado en el
culto de Liber y en los misterios de Eleusis, hierofante, nebcoro, padre de
los padres, habia realizado el rito del taurébolo®. Su mujer Aconia Fabia
Paulina, no era menos en cuanto a piedad, puesto que estaba consagrada a
Ceres y a los misterios de Eleusis, a Hécate y a su santuario de Egina, habfa
pasado por el rito del taurébolo y era hierofante®. Virio Nicdmaco
Flaviano, vicario de Africa en 377, era considerado un gran experto en el
arte de los augures®; una invectiva en verso le acusa de interesarse en ritos
indecentes como el taurébolo, o absurdos como los de los misterios de
Cibeles, de Sérapis, de Isis y de Osiris”. Conocemos, con gran lujo de
detalles, a estos grandes sefiores de la aristocracia romana, gracias a las
suntuosas inscripciones que han conservado su recuerdo, pero podemos
tener la seguridad de que no fueron ellos solos los que habfan buscado
prendas de salvacién en sus protectores divinos. Muchos habian obrado
como ellos, sin vacilacién y sin escripulos?®,

¢Cémo podia hablarse, en las condiciones que acabamos de exponer, de
conversion a las religiones paganas, ya se tratara de los cultos oficiales, ya
de los misterios orientales, cuyo auge era cada vez mayor a medida que nos

2 BUECHELER, Carmina latina epigraphica, n. 654.

2 Corpus Inscrips. latin., V1, 564; DESSAU, Inscr. latin. selectae, n» 4.153.

3 DESSAU, Inscript. latin, select., ne 4.269.

% BUECHELER, Car. lat. epigr., n.° 111; DESSAU, Inscript. lat. selectae, n.> 1.259. El titulo de
padre de los padres constituye la mas alta dignidad mitrica.

» BUECHELER, #bid.

% MACROBIO, Saturnal., I, XXIV, 17; SOMOZENO, Hist. ecles., VI, XXIL

7 Advers. Nicomach., 57, 69,91, 98, ed. L. DELISLE en Bibliothéque de I’Ecole des Chartes,
t. IIl de la 6. serie, Paris, 1867, p. 295 y ss.; cf. C. MOREL, Recherches sur un poéme latin du
1V* siécle, Paris, 1868. Tampoco se perdona a la mujer de Nicémaco: «Por mucho que tu
misma esposa cargue de ofrendas los altares de todas estas divinidades monstruosas que tt
veneras en sus santuarios, y cumpla los votos en el umbral de los templos... y trate de
conmover a Aqueronte a fuerza de evocaciones migicas, ella te ha dejado caer, desgraciado de
ti, en el Tértaro infernal».

# Véase acerca de todo esto P. DE LABRIOLLE, La réaction palenne. Erude sur la polémique
antichrétienne du 1 au VI siécle, Paris, 1934, pp. 348-354.
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vamos aproximando a los siglos cristianos? La conversion ya se sabe que es
una ruptura con el pasado, un don total del alma a una nueva forma de vida.
Y esto es lo que jamas ha exigido de sus fieles el paganismo. Primero,
porque practicamente era imposible renunciar a la religién de la familia y
de la ciudad, sin excluirse de una manera completa y definitiva de su medio
social. La vieja férmula romana igni et aqua interdicere recuerda en forma
tragica algunas de las consecuencias de esta exclusidn. El desgraciado que
rechazaba a sus dioses, o el que por un grave crimen se veia expulsado de
la ciudad, perdia todos sus derechos sobre el agua y el fuego, es decir sobre
los elementos mas indispensables en la vida. En adelante, donde quiera que
se encontrara, ya no tenia patria, familia ni religién. Estaba condenado a la:
soledad, es decir a una vida mas insoportable que la muerte. Era indtil
cambiar de religién para adoptar una nueva. Los dioses paganos no eran
como Yavé en el judaismo, dioses celosos. Lejos de exigir de sus fieles un
culto exclusivo, soportaban sin ninguna contrariedad vecinos que no
podrian ser rivales. En general, cada ciudad tenia su divinidad protectora a
la que rendia un culto especial, que era su simbolo vivo, que reinaba en la
altura, la Acrépolis, que en las monedas aparecia como la imagen misma
del Estado: Atenea en Atenas, Artemis en Efeso, Apolo en Cirene. Pero no
se adoraba tnicamente a esta divinidad en la ciudad de la que era
protectora. Muchas otras tenian junto a ella sus templos y sus altares que
reclamaban la piedad de los fieles y eran los mismos hombres los que, por
ejemplo en Efeso, tras haber rendido sus homenajes a Artemis, iban a orar
a Démeter, a sacrificar a Zeus o a celebrar la procesién de Dionisos?.

En la época imperial, el culto de Roma y de Augusto se sobrepuso a las
religiones tradicionales, y era simbolo expresivo del afecto a la patria
romana; aunque no las sustituyd, y en ningiin momento sintid la ambicién
de reemplazarlas. Nacido en Oriente bajo la impresién de felicidad que
produce la paz, finalmente recuperado tras interminables guerras, no
tardard en difundirse, incluso en ser impuesto, como una expresién de
lealtad civil tanto como de fidelidad religiosa. Pobre del que lo rechazara:
se colocaria fuera de la ciudad, fuera del mundo civilizado*. Por lo demas,
una vez que se hubieran realizado los ritos prescritos en honor del principe,
habia ocasion de sobra para adorar a quien se quisiera, y el gobierno central
multiplicé los favores a los cultos locales; e, incluso a veces, el emperador
quedaba més o menos identificado con el dios protector y ambos cultos se

» Respecto de los cultos de Efeso, cf. A. ]. FESTUGIERE, Le monde gréco-romasn, t. 11,
pp- 57-67.

% Sélo a los judios se les dispensa de tomar parte en las ceremonias del culto imperial. Es
que, ante todo, constituyen una nacién, un pueblo, y como tal son reconocidos. Tienen su Dios
nacional a quien rinden culto. Basta esto. Y es también, y sobre todo, que ofrecen sacrificios
por el emperador, todo el tiempo que subsiste el templo de Jerusalén y que luego sustituyen
con dones mas o menos voluntarios.

20

La conversion en el paganismo greco-romano

celebraban conjuntamente o, més bien, se reducian en un solo. Tampoco
hay, pues, por qué hablar aqui de conversion, puesto que el pasado se
mantenia integramente y no se trataba de sustituirlo sino de afiadirle una
nueva adoracién.

11

Pero atin hay miés. Toda conversién supone un cambio interior. No se
trataba solamente de la modificacién de una actitud, la trasformacién de un
gesto, la sustitucion de una ceremonia por otra, se trataba de una
renovacion del alma que se separaba del pasado para inaugurar una nueva
existencia. Desde este punto de vista sobre todo, no ofrecian las religiones
paganas ningin elemento susceptible de ajustarse a esta definicién.

Si damos crédito a Cicerdn, la palabra religio depende del verbo
relegere: «No sblo los filésofos, dice, han distinguido la religién de la
supersticion sino también nuestros mismos antepasados. Los que se pasan
dias enteros orando y ofreciendo sacrificios para obtener la supervivencia
de sus hijos (superstites) fueron llamados superstitiosi, palabra que
posteriormente adquirié un sentido mas amplio. En cuanto a los que se
volvian cuidadosamente (con el pensamiento) a todas las cosas del culto de
los dioses y por asi decirlo las repasaban (relegerent) fueron llamados
religiosi (repasadores) de relegere (repasar en su espiritu)’'». Esta
etimologia concuerda muy bien con el cardcter extremadamente formalista
de la religién romana, en la que férmulas y ritos se hallaban minuciosamente
reglamentados. No hay por qué extrafiarse de que hombres particularmente
concienzudos, minuciosos, meticulosos, y aun escrupulosos, religiosi, se
hubieran habituado a examinar retrospectivamente (relegere) si por
ejemplo las férmulas tradicionales, incomprendidas incluso, habian sido
pronunciadas con exactitud y los ritos, atn los extrafios o insignificantes,
exactamente realizados?.

Sea lo que fuere de la etimologia, todos los autores se hallan de acuerdo

' CICERON, De natura deorum, 11, 72. «Nom enim philosophi solum, verum etiam mairoes
nostri superstitionem a religione separaverunt. Nam qui totos dies precabantur et
immolabant, ut sui sibi liberi superstites essent, superstitiosi sunt appellati: quod nomen
patuit postea latius. Qui autem omnia quae ad cultum deorum pertinerent, diligenter
retractarent et tanquam relegerent, sunt dicti religiosi».

% ], JOUON, L'étymologie de «religiosus» dans Cicéron et un trast caractéristique de
I'homme religieux en Israel, en Recherches de Science religieuse, t. XXVI, 1936, pp. 183-184;
cf. W. OTTO, Religio und superstitio, en Archiv fir Religionswissenschaft, t. XII, 1909,
pp- 533 y ss.; A. ERNOUT y A. MEILLET, Dictionnasre étymologique de la langue latine, 2. ed.,
Paris, 1939, p. 859: «Parece preferible relacionar religio con religare: religio significaria
propiamente el hecho de ligarse con los dioses, simbolizado por el empleo de las vizzae y de
los stemmata en el culto».
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en afirmar que lo esencial de la religidn consistia en practicar con exactitud
las ceremonias impuestas por el uso. Varrén, distinguiendo los tres géneros
de teologia, la teologia mistica de los poetas, la teologia fisica de los
filésofos y la teologia politica de las ciudades, definia ésta dlcima: «Nosse
atque administrare in quo est, quos deos colere, quae sacra et sacrificia
facere quemquam par sit»*. Cicerdn afirmaba que la santidad era la ciencia
del ritual*. Para Apuleyo, ser sacerdote era poseer a fondo el conocimiento,
la ciencia, la prictica de las disposiciones rituales, de las reglas.del culto, de
las ordenanzas de la ley religiosa®. Lactancio escribe asimismo que para los
romanos, toda la religién consistia en realizar ritos puramente corporales’.
No tenemos dificultad en reconocer que hay alguna exageracién en’estas
formulas, pero es cierto que traducen muy bien la impresién producida por
la minucia y la complicacién del ritual. «Tan complicados son los ritos, que
el que ora tiene a menudo a dos sacerdotes junto a si, uno que le dicta la
férmula a pronunciar, y otro que la sigue en el libro para cerciorarse de que
se la repite fielmente. Y, de tal modo se hallan hipnotizados los romanos
con estas férmulas, que las siguen conservando, siendo asi que su sentido se
perdié hace tiempo. Asi es cémo, atin en la época imperial, los hermanos
Arvales consagrados al culto de Des Dia o diosa de la tierra nutricia, hacian
que se les remitiera anualmente un viejo canto del que desde hacia siglos
nada se entendia, lo cual no les ha impedido repetirlo fielmente casi hasta
el fin del imperio®». La religién, asi entendida, es puro formalismo.

Lo mismo ocurria entre los griegos. La ciencia divina dependia de una
virtud especial, la evoéPera. Habitualmente la traducimos por piedad, que
es también parte de la justicia. Habia que dar a los dioses lo que les era
debido; de una manera miés exacta, «saber decir y hacer lo que es agradable
a los dioses, ya sea al orar ya sea al sacrificar, eso es lo piadoso, lo que
asegura la salvacién de las familias y la de las ciudades; lo contrario es
impio: de ahi proceden las subversiones y las ruinas.. La piedad es la
ciencia de los sacrificios y de las oraciones... La piedad es la ciencia de los
presentes y de las peticiones que han de hacerse a los dioses»*. De estas

» VARRON, Fragm., p. 214, Bspont.

¥ CICERON, De nat. deor., 11, 41: «Sanctitas... est scientia colendorun deorum».

% APULEYO, Apologia, XXV, ed. VALLETTE, p. 31: «Quod tandem est crimen sacerdotem
esse et rite nosse atque scire atque callere leges cerimoniarum, fas sacrorum, ius religionum?».

% LACTANCIO, Instit., IV, 3: «Deorum cultus habet.. tantummodo ritum colendi, qui
ministerio Corports constat»,

% C. MARTINDALE, La religion de los romanos, en ]. HUBY, Christus, Manual de Historia
de las Religiones (Traduccién, Editorial Poliglota, Barcelona, 1929), pp. 445-493.

% PLATON, Eutyphron, 14 b: «tav pév xeyapiopéva tig emotntal 1oi¢ 0ol Aéyev 1¢
kol mpdrtelv edyopevdg te kai Bbwv, tadt'eon 1o Soia xal o@lel td Torabta Tovg TE
13iovg dikovg kat Td xowva 1@V néiewva divavtia T@v keyapiopuévev doepd, & 81 ko
Gvatpéner dnavia kot &nohhow”. Ibid., 14 ¢ Ti 8ndv Aéyeig 10 Sowov €ive Kal TV
dootnta; ovyl EnoTiuny Tva tob BV te xai ebyeobar; “Tbid, 14 4" Emotiun dpa
altoeg kot déocwg Beoig do1dng dv £in...».
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tres definiciones que, por lo demds, son equivalentes, la primera la daba
Eutifrén, y las otras dos las sugeria Socrates a su interlocutor, quien las
acepté sin pestafiear: por lo demds traducen muy bien la mentalidad
corriente. Habia dias que estaban consagrados a los dioses, ceremonias que
les eran debidas, oraciones que todas las gentes honradas les dirigian.
Cuando se habian satisfecho estas obligaciones rituales, se estaba en regla
con los dioses *.

Las inscripciones confirman el testimonio de Platdn. Las palabras
evoePrig, evoéPela, e0oEPhG siempre designan en aquéllas el modo en que
se realizaban los ritos del culto publico. «Son piadosas las ciudades que
instituyen o renuevan las ceremonias y las que delegan para estas fiestas a
embajadores oficiales. Son piadosos los sacerdotes y los magistrados que
ejecutan perfectamente los sacrificios prescritos para la salvacion del
Estado. Es piadoso el sacerdote o el bienhechor que toma la defensa de los
intereses de un santuario o contribuye con sus ofrendas a la magrificencia
de aquél. Son piadosos los artistas dionisiacos que vienen a representar
gratis en Delfos en honor de Apolo, es piadoso el poeta mélico que hace
cantar alli a sus expensas un coro de su composicién»®. No se pedian
sentimientos profundos, una piedad interior: bastaba con que las ceremonias
se hicieran bien.

Las oraciones se redactaban conforme a un formulario que variaba poco.
Se oraba, en las ceremonias publicas, «por la salud de la ciudad y de su
territorio, por los ciudadanos, sus mujeres, sus hijos, y por todos los demas
habitantes de la ciudad y de su territorio, por la paz, la riqueza, la
abundancia de granos y de los demds frutos de la tierra, por la fecundidad
de los rebafios»*'. En el culto privado se rezaba para pedir a los dioses la
salud, la riqueza, los demis bienes de la tierra, o para agradecérselo, cuando
se habian conseguido los favores deseados. Un mimo encantador de
Herondas daba a conocer la accién de gracias de una mujer de Cos, Cimno,
que testimoniaba su reconocimiento a Asclepios, ofreciéndole un gallo:
«8alve, Sefior Pedn que reinas sobre Trica y resides en Cos la dulce, asi
como en Epidauro; y contigo, salve también a Coronis que te alumbré, y al
dios Apolo, a Higia a quien tocas con tu mano derecha; a los que tienen aqui
sus venerados altares, Panacea, Epio, Ieso; salve a los que han destruido la
casa y los muros de Laomedon, a los que curan las enfermedades violentas,
Podaliro y Macadn; salve a todos los dioses, a todas las diosas que habitan
en tu morada, venerable Pedn; ven aqui a aceptar con benevolencia la

.

tv Rudv dwpéag Beoig
& tkeivov Npiv edydig

» Cf. PLATON: Polit., 290 d: «16 16V igp€ov ab yévog... map
S1d Buowdv Emotnudv eott kata vodv Exeivig dwpeiobar, nap
ktowv dyabdv aitricacBor.».

“ A.J. FESTUGIERE, Le monde gréco-romain, t. 11, pp. 50-51.

“ DITTENBERGER, Sylloge Inscript. graecar., 3.+ ed., 589, 27-31. Se trata de una inscripcién
de Magnesia de Meandro, que data del 496 a.C.

o p
ad
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humilde comida de este gallo que inmolo, heraldo encaramado en los muros
de la casa. No es abundante nuestra fuente, ni estd siempre a nuestra
disposicién y, de no ser asi, ciertamente hubiéramos ofrecido un buey o una
marrana, cargada de tocino, en lugar de un gallo, por la curacién de las
enfermedades que ti has quitado, Sefior, con la imposicién de tus dulces
manos» *?. Esta oracion era del tipo mas clésico: invocacidn al dios a quien
se dirigia, con la indicacién de los santuarios donde era especialmente
venerado, invocacién a su familia y a todos los dioses y a todas las diosas,
con objeto de no herir a ninguno de los habitantes del Olimpo, invitacién
al sacrificio que iba a ser ofrecido, peticién de un rostro sonriente, prenda
del favor divino: casi todas las oraciones griegas estaban compuestas con el
mismo modelo.

Las religiones mistéricas que, en los albores de la era cristiana,
realizaban en todos los ambientes tan rapidas conquistas no exigian de sus
fieles una piedad interior; los ritos de iniciacién aseguraban a los que a ellos
se sometian la posesién de la salud. La revelacién de los secretos, de las
palabras que permitian triunfar sobre el destino o la de las doctrinas que
otorgaban el conocimiento del més alld procuraban el mismo resultado. A
veces se distinguia entre misterios cultuales, que suponian una accién, una
liturgia, y misterios literarios que, ante todo, eran la revelacién de un libro
sagrado, de un 1epdg Adyo¢*. Esta distincién no carece de fundamento,
pero desde el punto de vista en que nos colocamos no tiene gran
importancia, porque los misterios literarios eran tan formalistas como los
misterios cultuales.

El hermetismo, tal como lo conocemos por los tratados I y XIII del
Corpus hermeticum, era el tipo perfecto de los misterios literarios. Dios
revelaba a su fiel los misterios ocultos y éste hallaba en tal conocimiento el
principio de la salud. Después de haber dado a conocer a Tot el principio
de la regeneracién, Hermes continuaba:

Sigue tranquilo, hijo mio, y escucha la bendici6n apropiada, el himno
de la regeneracién que no he juzgado oportuno publicar tan ficilmente,
excepto a ti y al final de todo. Por eso no lo ensefian, sino que se oculta
en silencio. Asi, pues, hijo mio, permanece en un lugar al descubierto,
mirando hacia el sur en el momento de la caida del sol poniente y adora
asimismo al aparecer el sol hacia el Oriente. Sigue tranquilo, hijo mio*.

A continuacién cantaba el himno secreto y concluia:
2 HERONDAS, Msm., IV, 1, 17, trad. LALOY, p. 68.
© Cf. A. J. FESTUGIERE, L'idéal religieux des Grecs, pp. 116-132.

“ Corpus bermet., tract., XIII; trad. M. J. LAGRANGE, L’bermétisme en Revue Bibligue,
t. XXXV, 1926, p. 257.
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Me alegro, hijo mio, de que hayas obtenido frutos excelentes de la
verdad, los gérmenes inmortales. Una vez que has aprendido esto de mi,
proclama el silencio de la virtud, no manifestando a nadie, hijo mio, la
tradicién religiosa sobre la regeneracién, para que no seamos contados
entre los detractores. Porque bastante se nos ha hecho actuar a ambos, a
mi hablando y a ti escuchando. Por la inteligencia te has conocido a ti
mismo y a nuestro Padre®.

En este momento, se exigia al iniciado el secreto mis absoluto en
cuanto a los conocimientos que acababa de adquirir. El tratado I demostraba
preocupaciones mis apostdlicas, porque el iniciado, una vez instruido en la
naturaleza de todo y en la visiébn suprema, comenzaba a predicar a los
hombres la hermosura de la piedad y del conocimiento.

De entre ellos, refiere, algunos se alejaron mofandose, entregandose
a la senda de la muerte; otros me pidieron los instruyera arrojindose a
mis pies. Por mi parte, los levanté y me constitui en guia de la raza,
ensefidndoles las (buenas) palabras, cdmo y de qué manera serin
salvados. Y sembré en ellos las palabras de la sabiduria y se alimentaron
con el agua de la ambrosia. Llegado el anochecer, como ya la luz del sol
se atenuara al ponerse, ordené a todos dieran gracias a Dios*.

La astrologia, a la que en cierto modo se consagré Vetio Valens, era
asimismo un misterio de esta clase y lo mismo la medicina que practicé
Tésalos”. Quien conociera las ensefianzas tradicionales de estas dos
ciencias poseia la contemplacién absolutamente santa e inmortal, divina y
augusta. Vetio trataba de buscar durante largo tiempo la verdad sobre los
astros, hasta que un dia la voluntad divina, en su benevolencia, hizo que
obtuviera la trasmisién de los secretos, haciéndolo asi participe de la
inmortalidad. Por su parte, Tésalos, que comenz6 dandose en Asia a la
gramdtica y a la filologia, se dejé seducir en Egipto por la medicina, por la
que sentia increible ardor y recorrié Egipto en busca de las recetas eficaces
que necesitaba. Asclepios terminaria por revelarselas durante una vision,
de tal modo que su ciencia era estrictamente divina. Ambos, después de
instruidos, fueron obligados al secreto: «Te conjuro, venerable hermano,
escribe Vetio Valens, a que guardes cuidadosamente estas ensefianzas en
secreto y a que no las trasmitas a los no iniciados, sino sélo a los que son
dignos de las mismas» *. Asclepios recomendaria lo mismo a Tésalos: «Ya

© Corp. hermet., tract., X111, ibid., p. 259.

“ Corp. hermet., tract., 1 (Poimandres); ibid., p. 248.

@ Cf. A.]. FESTUGIERE, L'expérience religiense du médecin Thessalos en Revue Biblique,
t. XLVIII, 1939, pp. 45-77.

“ VETIO VALENS, Floril., 87, 21, citado por A. J. FESTUGIERE, L’idéal religieux des Grecs,
pp- 226.
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estds provisto, en mi breve tratado, de la doctrina que te he trasmitido,
gracias a la cual podrés tratar muchas de las enfermedades mis graves y de
mas dificil curacién. Ya no te queda, pues, sino poner por obra estas
prescripciones y conservar cuidadosamente las palabras que te he dirigido
sin trasmitirlas a ningin profano, extrafio a nuestro arte» .

Los misterios cultuales nos son més familiares porque desde hace
mucho tiempo han retenido la atencién y porque ellos fueron los que
ejercieron una influencia mayor en las almas. Por la naturaleza misma de
las cosas, s6lo los hombres instruidos, los sabios y los filésofos, podian
dedicarse al estudio de una gnosis tanto mais escondida cuanto que se la
suponia contenedora de la explicacién de los misterios ocultos. Por el
contrario, incluso los mas humildes tenfan derecho a pretender una
iniciacién que tan sélo supusiera la prictica de gestos sencillos y la
retencién de breves férmulas. Conocemos cierto nimero de estas férmulas
por Firmico Materno o por otros antiguos escritores. «He comido tamboril,
he bebido cimbalo, me he hecho misterio de Atis»*, en los misterios de
Cibeles y de Atis; «He penetrado en el seno de la Sefiora, diosa infernal...,
cabrito, he caido en leche»*' en los misterios Orficos; «Canta, joven esposo,
salve joven esposo, salve luz nueva» ? y «Dios salido de la piedad»*, en los
misterios de Mitra; «Td que tienes dos cuernos y dos formas»*, en los
misterios de Dionisos 6rfico; «Animo, misterio del dios salvado, también
para nosotros saldra de nuestras penas de salvacién»*, en los misterios de
Atis. La interpretacién de estas férmulas estd lejos de ser segura y ya
Firmico Materno, que las trajo, desconocia su sentido exacto. Por lo demas,
lo esencial para el misterio era recitarlos en el momento oportuno, porque
deberfan servirle de filacterias, especialmente cuando, después de la
muerte, su alma, desprendida de su cuerpo, llegara a la morada de los
dioses. También aqui se imponia el formalismo. Para que la iniciacién
produjera sus efectos era preciso que las ceremonias tradicionales se
realizaran debidamente, que los términos rituales se repitieran correctamente,
que las férmulas, atin convertidas en ininteligibles, se trasmitieran sin
error.

Es verdad, por lo demis, que tanto entre los griegos como entre los

© THESSALUS, De plantis, en Catalogus codicum astrologorum graecorasm, VIIL, 3, p. 163,
3; trad. A. ]. FESTUGIERE, art. cit., p. 67.

% FIRMICO MATERNO, De errore profan. relig., XVHI, 1; cf. CLEMENTE DE ALEJANDRIA,
Protrept., 11; EUSEBIO, Prepar. evang., X1, 111, 15. Estos Gltimos escritores transcriben de forma
distinta el fin de la férmula y escriben: «He descendido a la cdmara de la diosa».

s O. KERN, Orphicor, fragmenta, Berlin, 1922, p. 106; M. J. LAGRANGE, Les Mystéres:
L'orphisme, Paris, 1937, p. 139.

s FIMICO MATERNO, De errore profan. relig., XIX, 1.

s 1bid, XX, 1.
“ Ibid., XXI, 1.
s Ibid., XXII, 1.
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romanos, encontramos por todas partes sefiales de una verdadera piedad en
el sentido preciso que damos a esta palabra. El formalismo era un escollo
en el que chocaban en un momento dado todas las religiones, incluso las
mas espirituales, y seria injusto no ver en los cultos de la antigiiedad clésica
més que el elemento material. Las expresiones més variadas del
sentimiento religioso se manifestaban en ellos por turno. He aqui por
ejemplo el tono de confianza del joven Ion que en el templo de Delfos
desempeiiaba las funciones de sacristan:

Yo barro el atrio de mi Dios todo el dia, desde la hora en que
comienza a surgir rapidamente el sol. Es mi oficio de cada dia... {Oh
Pedn!, joh Peédn!, jbendito seas!, jti, hijo de Leto! {Bello es el trabajo,
Foibos, al que por ti me entrego, ante tu templo, en honor de la morada
fatidica! Gloriosa es mi tarea, ya que pongo mis brazos al servicio de los
dioses, duefios inmortales y no duefios mortales. No me canso de esta
piadosa labor. Foibos es mi padre, el autor de mis dfas. Porque yo bendigo
al dios que me alimenta. A mi bienhechor yo lo llamo mi Padre: es
Foibos, el Foibos de este templo™.

He aqui la inquietud del mis alli, manifestada en las admirables
oraciones que cita Clemente de Alejandria:

A ti, moderador de todas las cosas, traigo yo libaciones y tortas, Zeus
y Hades, segiin el nombre que prefieras. Acepta este sacrificio que no ha
consumido el fuego, una urna llena de todos los frutos... Porque ti eres
quien entre todos los dioses celestes tienes en la mano el cetro de Zeus
y compartes con Hades la soberania de los infiernos. Envia la luz a las
almas de los hombres, para los que quieran conocer (las condiciones de)
la lucha: de dénde han brotado, cuil es la raiz de sus males, quién es entre
los bienaventurados a quien hay que ofrecer sacrificios para hallar el
descanso de sus penas?.

A continuacion la fe impaciente del médico Tésalos, quien, deseoso de
entrar en comunicacién con Asclepios, pedia a un sacerdote que le ayudara
a conseguir este favor.

Yo le declaro que mi vida estd en sus manos, que es absolutamente
ntecesario que yo hable con un dios y que si este deseo no se realiza, estoy
dispuesto a abandonar la tierra. Entonces, después que me hubo
levantado de la tierra y consolado con las palabras més bondadosas, me
prometi6 cordialmente rendirse a mis oraciones y me ordend un ayuno de
tres dias. Y yo, con el alma del todo derretida por el anuncio de sus

s EURIPIDES, lon, 121-139.

" EURIPIDES, Fragm., 912, NAUCK; cf. CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Stromat., V, XII, 72.
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promesas, le besé la mano y lo colmé de agradecimiento, llorando como
una fuente®.

Aqui la tierna y agradecida oracion de Apulea a Isis:

TG eres la santa y perpetua bienhechora del género humano,
magnifica siempre en la proteccién de los mortales; i sientes el dulce
afecto de una madre para las desgracias de sus hijos. No hay dia, ni noche,
ni instante, por corto que sea, que se halle vacio de tus beneficios; por
tierra y por mar, ti proteges a los hombres, ti apartas de ellos las
tormentas de la vida, ti les tiendes una mano saludable de tal modo que
vuelves a tejer para ellos las tramas inextricablemente urdidas del
destino, th apaciguas las tempestades de la Fortuna y detienes el curso
nocivo de las estrellas. A ti adoran los dioses, a ti veneran los infiernos;
td haces girar al universo, iluminas al sol, gobiernas el mundo, pisoteas
el Tartaro. Los astros te responden, las estaciones a ti gracias vuelven, los
dioses se regocijan en ti, los elementos te obedecen. A una sefial tuya los
vientos se ponen a soplar, férmanse las nubes de agua, germinan las
semillas, crecen las tiernas plantas. Los pajaros que vuelan en el cielo, las
bestias que vagan en las montafias, las serpientes que se arrastran sobre
el suelo, los grandes peces que nadan en el mar, veneran temblando tu
majestad. Y yo que, para proclamar tus alabanzas, soy débil de espiritu y
pobre de patrimonio, ni siquiera tengo bastante elocuencia para decir lo
que siento de tu majestad; mil bocas, mil voces y atin la eternidad de una
albanza sin fin no habrian de bastar”

Finalmente e! testimonio lleno de majestad que rindié a su marido
difunto la piadosa Aconia Fabia Paulina:

Th, mistagogo piadoso, encubres en el secreto de tu corazén las
verdades reveladas gracias a las santas iniciaciones y docto conocedor (de
las cosas celestes), honras el poder multiforme de los dioses, asociando
bondadoso (a2 tu mujer) confidente de los dioses y de los hombres, a tu fiel
compatfiera en las sagradas ceremonias. ¢A qué hablar de los honores, de
la influencia, de los goces que anhelan los corazones humanos? T
siempre los has considerado caducos y mezquinos. Sacerdote de los
dioses, tus franjas te colocan muy alto ante la opinién. Y ti, esposo mio,
gracias a beneficiosas disciplinas, librando de la condicién mortal mi
pureza, mi pudor, me conduces en los templos y me consagras a los dioses
como sierva®.

El culto publico, por su parte, provocaba sin dificultad las emociones

% THESSALOS, De plantis, praefar., trad. A. ]. FESTUGIERE, L'expérience religieuse du
médecin Thessalos, en Revue Biblique, t. XLVIII, 1939, p. 61.

» APULEYO, Metamorph., X1, 25, 1-7.

® BUECHELER, Carmina lat. epigraph., ne 111; cito la traduccién de P. DE LABRIOLLE, La
réaction paienne, p. 350.
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religiosas mas puras. Pensemos, por ejemplo, en las grandes procesiones de
las Panateneas, tal como el genio de Fidias las habia esculpido en otro
tiempo en los frisos del Partenén: un pueblo entero en marcha, en la gran
luz de Atenas, hacia el templo de su protectora; los himnos cantados por los
coros de muchachos y de muchachas; los objetos sagrados llevados
lentamente como en triunfo y, por encima de todo, el velo mismo de la
diosa: qué solemne majestad, qué respetuosa devocién en este largo cortejo
que para un homenaje unidnime reunia a la totalidad de los ciudadanos.
Pensemos también en las fiestas celebradas en Olimpo en honor de Zeus,
cuya magnifica estatua dominaba a la muchedumbre. En el estadio, los
atletas de cuerpos espléndidamente armoniosos rivalizaban en habilidad y
fuerza, en luchas en que la gracia no se hallaba ausente. Los poetas se
esforzaban por cantar las proezas de los vencedores. En el teatro se
sucedian las tragedias que rememoraban las glorias tradicionales de la
Hélade y los beneficios de los dioses en favor de sus adoradores. Todos los
pensamientos se unen, todos los corazones se funden: no hay mis que una
sola alma que se dirige enteramente hacia el padre de los dioses y de los
hombres que es el fin, el objeto tnico de esta pompa.

Las religiones orientales eran menos graves, menos ordenadas, pero
también sus ceremonias resultaban apropiadas para provocar la emocién
religiosa. Leamos por ejemplo la descripcion que da Lucrecio de la
procesion de Cibeles:

La diosa, abandonando su templo, es llevada en un carro enganchado
a dos leones... Una corona mural cifie el vértice de su cabeza... Atn ahora,
a la imagen de la diosa Madre se la pasea a través de su vasto imperio, en
medio del estremecimiento de la muchedumbre, adornada con esta
diadema... Los tensos tamboriles atruenan con el choque de las palmas,
los cbéncavos cimbalos zumban en torno a la estatua; las trompetas
profieren el reto de su rauco canto y el ritmo frigio de la flauta produce
el delirio en los corazones. El cortejo enarbola armas, emblema de un
violento furor, para infundir en las almas ingratas y en los corazones
impios de la muchedumbre el terror sagrado del poder divino. Luego,
pues, que llevada en su carro a través de las grandes ciudades, la imagen
silenciosa de la diosa recompensa a los mortales con su muda proteccion,
el bronce y la plata cubren todo el camino que ella recorre, ofrenda
generosa con que la enriquecen sus fieles, nievan rosas cuya caida da
sombra a la diosa Madre y a las tropas que la escoltan. Al mismo tiempo,
grupos armados, Curetes Frigios, como los llaman los griegos, evolucionan
entre ellos caprichosamente, saltando cadenciosos, llenos del gozo de la
sangre que les inunda y los movimientos de sus cabezas sacuden sus
espantables airones®.

6 LUCRECIO, De natura rerum, 111, 601, 606, 618-632. Véase en APULEYO, Metam., VIII, 24

y ss.; LuCIANO, De Dea syra, 35, la descripcién de las fiestas de la diosa siria; APULEYO, Metam.,
XI, 8 y ss., la de las ceremonias en honor de Isis.

29



La conversi6n al cristianismo durante los primeros siglos

No se trata en estos hermosos versos més que de emociones diversas:
temor, respeto, furor extatico, delirio sagrado y la mejor traduccién sélo de
una manera imperfecta expresa las extrafias sonoridades merced a las
cuales consigue el poeta hacer que el lector participe de los sentimientos
que animaban a los mismos espectadores del largo cortejo. Es imposible
mantenerse indiferente ante esta manifestacién: como a pesar suyo, uno se
veia cogido, arrastrado y desgraciados de los que no conservaran suficiente
dominio de si mismos para no precipitarse en medio de los gallos y llevar
a cabo como ellos el temible sacrificio de su virilidad.

El rito del taurébolo, que hoy en dia nos parece barbaro y repugnante,
era también capaz de provocar ardientes emociones. Prudencio lo describe
en forma emocionante; se cavaba un foso al que descendia el mistagogo;
con la frente cefiida de lazos y una corona de oro, vestido con toga de seda.
El foso se hallaba cubierto de planchas en las que se habian practicado
agujeros y sobre ellas se inmolaba un toro. El iniciado recibe la sangre de
la victima. «Ofrece su cabeza a la suciedad de esta ola de sangre que
embadurna sus vestidos y todo su cuerpo. Presentaba su rostro, sus mejillas,
sus orejas, sus labios, sus narices, sus 0jos y ain su lengua hasta que estaba
empapado en esta sangre». Muerta la victima, se quitaba la claraboya. El
iniciado «sale de alli con horrible aspecto, muestra con orgullo su cabeza
hiimeda, su pesada barba, sus repugnantes lazos, sus vestidos manchados» .
Se sentia feliz, porque se habia regenerado para la eternidad, i aeternum
renatus, segin dicen algunas inscripciones®. A pesar de que la eficacia del
taurébolo sélo duraba veinte afios y, una vez trascurrido este lapso, debia
renovarse la ceremonia®, al manos por este tiempo se encontraba al abrigo
de todas las potencias malignas y con la seguridad de participar de la
inmortalidad: ¢no era esto suficiente para explicar su gozosa entrega a la
sangrienta iniciacion?

Los misterios de Eleusis eran mas sencillos, si bien no dejaban de contar
con diversas ceremonias. Entre éstas, tenfa lugar una carrera en la
oscuridad, al final de la cual se llegaba a la luz completa. Plutarco, en un
texto conservado por Stobeo, describe como sigue esta carrera:

En primer lugar carreras al azar, penosos rodeos, marchas inquietantes
y sin meta en las tinieblas. Luego, antes del final, el terror llega al colmo,

@ PRUDENCIO, Peristephanon, X, 1.011 y ss. Véase también GREGORIO DE NAZIANZO,
Oratio IV, 1a descripcién del taurébolo de Juliano el Apéstata. Ambos autores estin de acuerdo
en sefialar el caricter salvaje de esta ceremonia.

© Corpus inscript. latin., V1, 510; DESSAU, Inscrips. selectae, 4.152.

© Cf. Carmen contra paganos, 63: «Viuere cum speras viginti mundus in annos». Corpus
inscript. latin., V1, 504: «Vota Faventinus bis deni suscepit orbis, Ut mactet repetens aurata
fronte bicornes». Esta inscripcion data del 376. En 390, Volusiano parece haber renovado su
taurébolo al cabo de los veinte afios, Corp. inscript.latinar., VI, 512: «Iterato uiginti annis
expletis taurobolii siu aram instituit et consecrauit». Cf. M. J. LAGRANGE, Attis et le
christianisme, en Revue Biblique, 1919, p. 465.
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el temblor, el estremecimiento, el sudor frio, el espanto. Pero en seguida
se ofrece a los ojos una luz maravillosa, se pasa por lugares puros y por
praderas donde resuenan las voces y las danzas; palabras sagradas y
apariciones divinas imponen un secreto religioso. A continuacién el
hombre, iniciado ya perfectamente, libre y paseandose sin apremios,
celebra los misterios con una corona sobre la cabeza®.

Se sentia completamente feliz, con la felicidad que canta el himno a
Démeter:

Feliz quien entre los hombres de la tierra posee la visién de estos
misterios. Por el contrario, quien no esta iniciado en los santos ritos y
quien no participa de ellos no tiene igual destino, atin cuando haya
muerto en las muertas tinieblas*.

Tan facil como initil seria multiplicar los textos y todavia nos
preguntamos si no habremos ya abusado de las citas, porque se trataba de
demostrar que el formalismo de las religiones paganas, entre los griegos y
los romanos, no excluia todo sentimiento y toda emocién y esto equivalia
a derribar puertas que se hallaban abiertas. Pero para nosotros la verdadera
cuestién no es ésa. Las emociones de las que acabamos de hablar eran
esencialmente pasajeras, acompafiaban al acto religioso; cuando éste habia
terminado, aquéllas desaparecian dejando sélo un recuerdo sin fecundidad.
No conseguian la trasformacién espiritual en la que consiste la conversion,
ni la renovacién total y completa del alma. Incluso los ritos mas expresivos,
los de las iniciaciones mistéricas actuaban en virtud de una eficacia propia
sin que el mistagogo necesitara de una preparacién moral, sin que precisara
sobre todo comprometer su porvenir y prometer a los dioses una existencia
mejor. Si que lo hacfan algunos, por ejemplo Lucio, el héroe de las
Metamorfosis de Apuleyo, pero se trata de excepciones, hasta el punto que
ofrecen al historiador un motivo de extrafieza y de estudio casi inagotable.
Los demis, todos los demas, ni siquiera pensaban en ello. El que habia
pasado por el taurébolo disponia de veinte afios durante los cuales podria
bacer lo que le plugiese, orar 0 no orar a la Gran Madre, a la que habia
quedado consagrado, vivir a su talante, pisoteando, si lo estimaba
conveniente, todas las leyes divinas y humanas. Tenfa asegurada la
salvacién y, cuando hubieran trascurrido los veinte afios, le bastaria
someterse de nuevo al sangriento bautismo para renacer a la eternidad. Las
térmulas, las ceremonias actuaban mecénicamente, a diferencia de los
sacramentos cristianos que siempre suponen almas bien dispuestas y cuya

s PLUTARCO, citado por STOBEO, Floril, t. IV, p. 107. Cf. M. ]. LAGRANGE, Les Mystéres

d’Eleusis et le christianisme, en Revue Bibligue, 1919, p. 299-300.
% Hymn. ad Demet., 480 y ss.
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gracia se hace ineficaz ante la presencia de un obex, de un obsticulo de
orden moral.

He ahi el elemento decisivo. Los misterios, como tampoco los
sacrificios o los demas actos de los cultos paganos, no estaban destinados a
renovar los espiritus y los corazones. Los iniciados no eran convertidos. No
eran mas que hombres que conocian unos secretos que posefan el santo y
sefia para franquear las barreras del mundo invisible, que habian
contemplado especticulos inefables. Eran libres de las imposiciones de las
potencias perversas, tenian la certeza de triunfar sobre el destino. No por
eso dejaban de ser unos pobres hombres, expuestos a las tentaciones y al
pecado. Pero esto no les importaba.

1

Efectivamente, las religiones paganas casi nunca habian intentado pedir
a sus fieles lo que nos parece el término normal, la razén de ser de toda
conversion, y que nosotros llamamos la santidad. Pocos son los términos
cargados de tanta historia y tan dificiles de definir como éste. Para
nosotros, la santidad es ante todo la realizacién de un ideal de grandeza
moral; el santo es el que se eleva por encima del comdn de los hombres
mediante la prictica de las virtudes e incluso cuando a menudo empleamos
la palabra con referencia a ideas y sentimientos de orden religioso, resulta
que también hablamos a veces de santos laicos subrayando exclusivamente
el valor espiritual, llevado hasta el heroismo en algunos casos, de los
hombres a quienes concedemos este titulo.

Originariamente, por el contrario, religién y santidad se encontraban
indisolublemente ligados, pero la santidad, tal como la concebian los
antiguos, era, ante todo, toda la pureza ritual que exigian los dioses y que
debian poseer tanto los hombres como los edificios o los objetos utilizados
en su servicio. Se comprende sin dificultad que la pureza ritual, que no era
en definitiva més que la limpieza, se pudiera e, incluso, se debiera pasar a
la pureza interior del alma, a la limpieza moral, y esta transicién se realizd
en todos los pueblos con una rapidez y una hondura més o menos grandes.
Con todo, no se olvidé el sentido primitivo y a veces emergia a plena luz
de la manera mds inesperada.

Entre los griegos, por ejemplo, las palabras dyiog y dyvdg dependientes
ambas de la raiz ay, se aplicaban sobre todo a lo que provocaba el respeto
o el temor religioso. "Ay16¢ que més bien era raro en el lenguaje clasico,
se empleaba en él a propdsito de cosas consagradas, de los altares o de los
templos, por ejemplo, y en la época helénica a propésito de los dioses
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mismos, y en especial de los dioses orientales como Isis, Sérapis, Baal®.
"Ayvég designaba mas exactamente lo que se hallaba sujeto a un interdicto
de naturaleza religiosa, lo que es zab4. Lo empleaban particularmente para
hablar de los dioses, en especial de los dioses infernales y de lo que de cerca
les afectaba; luego, como era preciso hallarse litirgicamente puro para
aproximarse a los dioses y rendirles culto, expresaba esta misma pureza que
requiere la vida religiosa®, y finalmente, se aplicaba también a la pureza
moral®, sobre todo a la que se refiere a la abstencién de relaciones sexuales.
Entre los Padres apostélicos y los apologistas, la palabra dyveia traduce
casi exclusivamente la virtud de la castidad.

En la lengua latina, sanctus «se aplica a todo lo que estd consagrado a
la divinidad o se relaciona de cerca con el culto, como el templo y las
imégenes de los dioses, los sanctissima templa, los sanctissima sacella y
aquellos simulacra sanctissima de los que Verres tuvo la audacia de
apoderarse™; en general todo lo que se halla bajo la proteccién de la
religién... La concepcién que llama santo a todo lo que se encuentra
protegido por la autoridad y ha sido declarado inviolable no es tan antigua.
Sanctum est quod ab injuria hominum defensum atque munitum est’',y los
jurisconsultos citan como ejemplos de res sanctae los muros y las puertas
de la ciudad... Sanctus, asi empleado, no excluye necesariamente el matiz
religioso. Gayo, al hablar de la distincién del derecho divino y del derecho
humano, atribuye a la primera categoria las res sacrae et religiosae, y afiade:
sanctae quoque res veluti muri et portae quodam modo divini suris sunt™.
Segiin Ulpiano, lo que es santo se encuentra entre lo sagrado y lo profzfmo:
Proprie dicimus sancta quae neque sacra neque profana sunt, sed sanctione
quadam confirmata™. La mis alta proteccién que se pueda garantizar a la
propiedad o al derecho era la de la divinidad. La manera mas eficaz de
asegurarle el respeto era el de investirla con una especie de car_écter
sagrado: Samcire autem, dice Servio, proprie est sanctum aliquod, id est
consecratum facere fuso sanguine hbostiae, et dictum sanctum quasi
sanguine consecratum’™. Piénsese lo que se quiera de esta etimologia,

@ Cf. KHUN, art. fiyiog, en G. KITTEL, Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament,

“t. 1, Stuttgart, 1932, p. 87-88; E WILLIGER, Hagios, Untersuchungen zur Terminologie des

Heiligen in den hellenisch-bellenistischen Religionen, Giessen, 1922.

© Cf. EURIPIDES, Hipp., 316: «Ayvog pév, & mai, xeipag aipatog @ivet.».

® Cf. EURIPIDES, Orest., 1604: « AyvOg yap gipt x€ipag, ahd'ob tag ¢pévag.». PORFIRIO,
De abstinentia, 11, 44: “avdpdg Beiov 1 Eow xal 1 Extdg dyvewar. Cf. HAUCK, art. dyvdg, en
G. KITTEL, op. cit, t. |, pp. 123-124. )

% CICERON, In Verrem, V, 184-185; In Q. Caecilium divinatio, 3, cf. G. LINK, De vocis
sanctus uso pagano, Koenigsberg, 1910, p. 22.

7 MARCIANO, Dig., I, VIII, 1.

2 Gavo, Dig., 1, VIII, 1.

» UrpiaNo, Dig., 1, VIIL, 9.

" SERVIO, In Aenesd., X11, 200.
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subraya muy bien el elemento religioso inseparable de la palabra sanctus
tomado en el sentido juridico de lo que ha de guardarse inviolablemente ”».

Entre los semitas la santidad se expresa universalmente por la raiz
gdsh, que al parecer expresa la idea de cortar, de separar. La cosa santa
resultaba asi una cosa reservada y en consecuencia separada, distinguida del
uso profano. Pertenecia a Dios y sblo a él; estd vedada a los hombres, a
menos que también éstos estuvieran consagrados al servicio divino; y si los
demas llegaban a tocarla, participaban sélo por eso de su consagracién y de
su interdiccién, eran, como ella, santificados.Es evidente que también aqui
era la santidad, en su comienzo, una calificacién extrinseca, no alcanzaba al
ser en su esencia, pero para darse cuenta del grado de espiritualismo que
podia alcanzar basta leer la visién inaugural de Isaias:

El afio de la muerte del rey Ozias, vi al Sefior sentado sobre su trono
alto y sublime, y sus haldas henchian el templo. Habia ante El serafines,
que cada uno tenia seis alas: con dos se cubrian el rostro y con dos se
cubrian los pies, y con las otras dos volaban, y los unos y los otros se
gritaban y se respondian; jSanto, Santo, Santo, Yavé de los ejércitos! Estd
la tierra llena de tu gloria. A estas voces temblaron las puertas en sus
quicios, y la casa se llené de humo. Yo me dije: «;Ay de mi, perdido soy,
/ porque siendo un hombre de impuros labios, / que habita en medio de
un pueblo de labios impuros, he visto con mis ojos al Rey, Yavé de los
ejércitos!». Pero uno de los serafines volé hacia mi, teniendo en sus
manos un carbén encendido, que con las tenazas tomé del altar, y tocando
con él mi boca, dijo: / «Mira, ésta ha tocado tus labios; / tu culpa ha sido
quitada y borrado tu pecado»”.

Yavé era santo porque estaba separado del mundo por su trascendendia,
pero su santidad era algo muy distinto de esto. Era, sobre todo, la absoluta
perfeccion moral. El profeta se sentia aterrorizado, siendo pecador, por
haber contemplado al santo por excelencia y no se tranquilizé hasta haber
sido purificado de sus faltas con el carb6n ardiente con que el 4ngel tocd sus

7 H. DELEHAYE, Sanctus, Essas sur le culte des sasnts dans l'antiquité, Bruselas, 1927, p. 3-
4; cf. A. ERNOUT y A. MEILLET, art. sancio, en Dictionnaire étym. de la langue latin’e, 27 ed,
p. 884. Véase también A. ERNOUT y A. MELLET, op. cit., p. 882; art. sacer: «Lo que es sacrum
pertenece al mundo divino... y difiere esencialmente de lo que pertenece a la vida corriente de
los hombres... La nocién de sagrado no coincide con la de bueno o malo; es una nocién aparte.
Sacer designa al que o a lo que puede tocarse sin quedar manchado o sin manchar». No serd
necesario recordar que las palabras sacer y sanctus pertenecen a la misma familia y expresan
ideas emparentadas.

% Cf. M. J. LAGRANGE, Etudes sur les religions sémitiques, 2.2 ed., Paris, 1905, p. 146. Debe
leerse en esta obra todo el importante capitulo Sasnteté et impureté, pp. 141-157, que expone
c6mo las personas o las cosas sagradas pueden ser consideradas impuras o a la inversa, porque
son intocables. Basta recordar el carécter religioso, sagrado, casi misterioso, y a la vez impuro,
de todo lo que se relaciona con la generacién.

7 Is., 6,1-7.
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labios. Asi, también él se convirtié en un santo y perdié el derecho de llevar
la vida comiin en la indiferencia y en el pecado.

Las religiones del mundo greco-romano no se elevaron tan alt.o, y los
que las practicaban podian contentarse con una santidad exterior. No
tenian por qué preocuparse de la pureza de sus almas, de la practica de la
virtud, del esfuerzo hacia el ideal. Bastaba con que cumplieran las
condiciones prescritas por los cédigos de pureza: «Para acercarse a lo
sagrado, hay que ponerse en estado de pureza fisica; a quien no se hfalla
puro, dice Platén, no se le permite tocar lo que es Puro"‘. De'ahn la
prohibicién del derecho de entrar en los templos para quien no reuniera las
condiciones de pureza. Los motivos de impureza son numerosos: la
suciedad propiamente dicha, algtin defecto fisico, la sangre vertida, fuera o
no voluntario el homicidio, la absorcién de determinados‘alimentos o de
vino, el contacto sexual, entre cdnyuges, 0 no cényuges, el contacto con un
cadaver, tratirase de un parienta a quien uno mismo hubiera amortajado o
tnicamente de la asistencia a los funerales, el contacto con una mujer
parturienta; para la mujer, la pérdida de la virginidad, las reglas, el
alumbramiento, el aborto. Para purificarse se dejaba pasar un plazo mis o
menos largo entre el acto causante de la impureza y la entrada en el
santuario, se lavaba todo el cuerpo o tUnicamente la parte manchada,
inmediatamente antes de entrar. El llevar una corona tenfa también un
valor catértico, por lo que frecuentemente estaba ordenado, asi como el
llevar ciertos vestidos» ™.

Es verdad que a veces podia uno engafiarse, porque el vocab_ulario de la
pureza moral se parecia al de la pureza fisica y porque las mejores almas
acabarian por comprender que era preciso ser verdaderamente santo para
tener derecho a aproximarse a Dios. Pero la ilusidén dura poco. I*;n los
Cretenses de Euripides, el mistagogo recién iniciado en los misterios de
Zagreus se expresaba como sigue:

Hijo de la Tiriana Europa, descendiente de los Fenicios y del gran
Zeus, soberano de Creta, la de las cien ciudades, aqui vengo después de
abandonar los santuarios divinos a los que una viga indigena, cortada con
el hacha de los Kabiros y empalmada con cola de buey ofrece junturas .de
cipreses impenetrables. Llevando una vida pura, desde que me hice
mistagogo de Zeus de Ida y boyero de Zagreus el noctimbulo, he
cumplido el rito de comer carne cruda y he blandido antorchas en honor
de la Madre de las montafias y mi consagracién me ha valido el titulo de
Bacante con los Curetas. Vestido con blancas vestiduras, huyo del

* PLATON, Phedon, 67 b.

» A.]. FESTUGIERE, Le monde gréco-romain, t. 11, pp. 84-86. Se econtrardn en esta obra
numerosas referencias. Entre los semitas también deben observarse prescripciones andlogas.
La Ley de la santidad ocupa una gran parte del Levitico.
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nacimiento de los mortales y ni siquiera rozo un atatid y me guardo de
comer alimentos de seres animados™.

Cualesquiera que fueran los misterios de que en este dificil pasaje se
trata, la pureza exigida por el mistagogo no alcanzaba lo intimo del alma:
llevar una vestidura blanca, seguir un régimen vegetariano, evitar el
contacto con los muertos y abstenerse incluso de asistir a los funerales, he
ahi preceptos perfectamente formalistas: ;por qué hacerse iniciar para no
tener mas altas ambiciones y no perseguir un ideal més espirirual?

Ciertamente ofrece mayor interés una inscripcién de Filadelfia en Lidia
que parece datar del siglo I antes de nuestra era y que nos da a conocer la
ley de un santuario privado, erigido por un cierto Denis en honor de
Agdistis; en esta capilla existieron asimismo altares de Zeus clemente, de
Hestia, de otros dioses Salvadores, y, conforme al gusto de la época, de
personificaciones divinas, como la Felicidad, la Salud, la Riqueza, la Virtud,
la Buena Fortuna, el Buen Genio, la Memoria, las Caridades, la Victoria.

Hombres y mujeres, esclavos y libres, que llegis a este santuario,
jurad por todos los dioses que no queréis a sabiendas obrar con engafio
con respecto a un hombre o a una mujer, que no conocéis y que no
llevaréis a cabo envenenamientos, encantamientos, actos de magia, que
no sois culpables de abortos, de robo, de homicidio, sea que hayéis obrado
por propio impulso o que no haydis denunciado a los culpables. El
hombre no debe tener relaciones con la mujer de otro, ya sea mujer libre
o esclava casada, o con un muchacho o con una virgen; no debe
aconsejarselo a otro. Si es testigo de semejantes crimenes, debe
manifestarlos y no mantenerlos en secreto. Los hombres y las mujeres
que hubieren cometido las faltas enumeradas no han de entrar en esta
casa, porque en ella residen los dioses todopoderosos y ven todas estas
faltas y no soportan a los que traspasan sus mandamientos. Una mujer
libre ha de ser casta y no conocer mds que a su marido; de lo contrario no
seria casta (4yvn) sino impura e indigna de venerar al dios cuya morada
estd aqui o de ofrecerle sacrificios.. Concede, Agdistis, guardiana y
soberana de este oratorio, buenos pensamientos a todos, hombres y
mujeres, libres y esclavos, a fin de que cumplan estos mandamientos... Oh
Zeus, Salvador, escucha nuestras palabras y danos una buena coriciencia,
la salud, la liberacién, la paz, la seguridad, por tierra y por mar®,

Las preocupaciones morales se mezclan aqui de extrafia manera con las
preocupaciones tradicionales de pureza ritual; pero no hay por qué
exagerar las exigencias de Denis. Las reglas que imponia a los que visitaban

® EURIPIDES, Fragm., 472, NAUCK, trad. M. ]. LAGRANGE, L'orphisme, p. 62; A. ].
FESTUGIERE, Les mystéres de Dionysos, en Revue Biblique, t. XLIV, 1939, pp. 372 y ss.

* DITTENBERGER, Sylloge, 3+ ed., 985; Cf. A. D. Noc, Conversién, pp. 216-218; A. ].
FESTUGIERE, Le monde gréco-romain, . 11, pp. 159-160.
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su capilla eran en su totalidad negativas; no cometer crimenes era algo muy
distinto a ser un santo en el sentido cristiano de esta palabra. Por otra parte
las faltas que habian de evitarse eran las que hacian contraer a sus autores
una impureza legal de la que uno se libraba al cabo de un tiempo mis o
menos largo: el aborto exigia cuarenta dias de purificacién, el contacto con
un cadaver diez, las relaciones ilegitimas con una mujer, dos. Pasados estos
dias, ya no se tenia mancha alguna, y no se incurria en la cblera de los
dioses®. Si, a pesar de todo, admiramos la inscripcién de Filadelfia, es
porque resultaba la tnica en su género® y también porque a pesar de todo
las preocupaciones de que da muestra suponian una verdadera renovacién
de la conciencia moral.

En definitiva, habrd que esperar hasta el siglo IV y hasta Juliano el
Apbstata para hallar en el paganismo una verdadera preocupacién por la
santidad. Pero Juliano mismo era un convertido del cristianismo, demasiado
inteligente para no darse cuenta del dafio hecho a la causa que defendia con
su indiferencia respecto de la virtud. Sabia por experiencia todo lo que el
cristianismo debia a sus santos, incluso al menor de los fieles, ya que la
practica de la caridad era general en la Iglesia. Sofiaba con convertir 2 los
paganos, sobre todo a los sacerdotes de los dioses, a la vida mejor que
llevaban los discipulos de Cristo:

¢No estamos viendo, escribe a Arsacio, sumo sacerdote de la Galacia,
que lo que mis ha contribuido a desarrollar el ateismo™, es la bondad con
los extrafios, el cuidado en el enterramiento de los muertos y una
gravedad simulada en la vida? De esto debemos ocuparnos sin
fingimiento alguno.

Y no basta con que td solo te decidas a ello. Es preciso que todos los
sacerdotes de Galacia, sin excepcién, actien del mismo modo. Para nutrir
su celo, apela a su amor propio y a su razén. Apértalos de su santo
ministerio si, en vez de ir a orar a los dioses con mujeres, hijos y siervos,
toleran que sus domésticos o sus hijos o sus esposas galileas descuiden el
culto de los dioses y prefieren el ateismo a la religién. Luego, induce a los
sacerdotes a que no frecuenten el teatro, a que no beban en la taberna, 2
que no dirijan un oficio vergonzoso o de mala fama. Honra a los que te
escuchan, destituye a los que te desobedecen, instituye numerosos
hospicios en cada ciudad, a fin de que los extranjeros tengan de qué alabar
nuestra bondad, no sélo para los que son de los nuestros, sino también

22 Cf. Nock, Conversién, p. 216.

# Suele citarse al lado de la inscripcién de Filadelfia una inscripcién més tardia, que data
de la época imperial. DITTEMBERGER, Syfloge, 3.* ed., 1042. Es el reglamento de un santuario
privado, erigido en Sounio de Atica en honor del dios Men Tyrannos. Esta capilla «se halla
abierta a todos con las condiciones ordinarias de pureza. El dios seré favorable a todos los que
le sirvan con simplicidad de corazén. Quien ultraje a la divinidad seré reo ante Men Tyrannos
de un pecado imperdonable». A. J. FESTUGIERE, Le monde gréco-romain. t. 11, pp. 160-161.

# Es decir, el cristianismo.
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para todos los demés si los necesitan.. Visita con frecuencia a los
gobernadores en sus casas, enviales todas las comunicaciones que te sean
posibles por escrito, ningin sacerdote salga a su encuentro cuando liegan
a una ciudad, sino sélo cuando entran en los templos de los dioses y, en
todo caso, sin salir de los vestibulos. En el interior, no les ha de preceder
ni un soldado, pero si seguirle quien quiera. En cuanto hayan traspasado
el umbral del recinto sagrado, se convierten en simples particulares. Tt
eres, ya lo sabes, quien manda en el interior: asi lo exige la ley divina®.

Recomendaciones tan minuciosas nos divierten un poco en la pluma de
un emperador apéstata, covertido en «predicador de retiros eclasiasticos» %.
Pero también nos impresionan porque intentaban realizar un ideal
imposible y porque Juliano no pudo menos que darse cuenta de ello. En
vano multiplicé las amonestaciones a su clero, en vano se convirtié en
reclutador de vocaciones sacerdotales:

Declaro que en las ciudades hay que elegir a los mejores, a los que
flemuestran més amor a los dioses, primeramente, y luego a los hombres;
importa poco que sean pobres o ricos. No se ha de establecer a este
respecto ninguna distincién en absoluto entre el hombre oscuro y el
hombre prestigioso. Aquel a quien su mansedumbre ha dejado en la
oscuridad no tiene por qué ser excluido a causa de la oscuridad de su
rango. Aunque sea pobre, aunque sea del pueblo bajo, si retine estas dos
condiciones, amar a los dioses y amar a los hombres, higasele sacerdote.
Se tendra, primero, la prueba de su amor a los dioses, si en todos los de
su casa inculca el sentimiento de los deberes religiosos, y segundo, la de
su amor a los hombres, si lo poco que posee lo pone gustosamente a
disposicién de los indigentes, si lo reparte de corazdn con ellos y si trata
de hacer el bien al mayor nimero posible; éste es en efecto el punto que
muy especialmente debemos considerar y por este lado debemos buscar
remedio a la situacién®.

¢Cémo pudo esperar Juliano dar al paganismo agonizante una santidad
que jamés habia tratado de adquirir en los mejores dias de su poder?
¢Podian los paganos, para regular su conducta, inspirarse en el ejemplo de
sus dioses? Demasiado bien sabemos lo que eran aquellos dioses tal como
los representan las viejas leyendas: impudicos, adulteros, pederastas,
guerreros, prontos para la cblera y los insultos. Los apologistas no dejaban
de 4enunc1ar sus crimenes y nos han dejado descripciones que nos parecen
anticuadas, burlas ficiles que ni siquiera estimamos ya ingeniosas a fuerza
de repetirse a lo largo de sus obras. Pero no ha de olvidarse que, al repetirse

® JULIANO, Epist. 84; trad. Bidez, pp. 144-146.

% Esta f(’)m_lula se debe a M. J. LAGRANGE, que ha titulado uno de sus articulos: Julien
UApostat, prédicateur de retrastes ecclésiastiques.

¥ JULIANO, Epist. 89; trad. Bidez, p. 173.

38

La conversién en el paganismo greco-romano

asi, no lo hacian por el placer de reiterar temas literarios. Parece que nadie
creia ya en las fabulas de la mitologia en los siglos II y IIl de nuestra era:
podia ser, pero segufan contindose y, sobre todo, seguian dirigiéndose
oraciones a los dioses que eran considerados como los héroes de aquellas
f4bulas. Se ha encontrado en Filipos de Macedonia una antigua coleccién de
ciento treinta y seis relieves esculpidos en la misma roca, en las canteras,
que representan a las divinidades adoradas en el pais durante la segunda
mitad del siglo I. Ni una falta a la llamada: Zeus, Hera, Atena, Ares,
Afrodita, Hermes, o sus correspondientes romanas, los Didscoros,
Némesis, Nike, que son griegos y la Bendis tracia con su asistente el dios
caballero. ;Quién podria afirmar por tanto que los dioses habian muerto en
Macedonia, cuando tan vivos se les descubre al cabo de tanto siglos?™® Y lo
mismo sucedia en todas partes. Ciertamente no se podia aprender la moral
en las escuelas de estos personajes.

A pesar de todo, el culto de los dioses greco-romanos conservaba cierta
dignidad y se observaban las leyes elementales de la decadencia. No se
podria decir lo mismo de los cultos practicados en las religiones orientales
que, en los comienzos de la era cristiana, atrajeron a tantisimos adeptos. En
ellos, sblo se trataba de cortejos tumultuosos, exhibiciones obscenas. Los
filésofos explicaban todos estos ritos, incluidos los mas repugnantes, como
alegorias. Los demas no indagaban tanto, se contentaban con gozar de los
groseros placeres que tales cultos les ofrecian o con caer en la exaltacién
nerviosa que provocaban las contorsiones frenéticas, las danzas desenfrenadas,
los alaridos y los gritos. Es indtil buscar en todo esto una invitacién a la
santidad. Cuando Juliano quiso restaurar el paganismo, se crey6 obligado,
en su piedad, a participar en toda clase de cultos, incluido el de los dioses
sirios, y en Antioquia se mostré en compafifa de gentes a las que sus
austeras costumbres no estaban habituadas. Escandaliz6 a los unos e hizo
reir a los otros a su costa. La religién y la moral nada ganaron con ello y el
emperador pudo darse cuenta con esta dolorosa experiencia de que perdia
su tiempo convirtiéndose en predicador de la virtud, tanto es asi que los
dioses daban los mayores ejemplos de desenfreno y estaban sus sacerdotes
condenados de alguna manera a celebrar ceremonias en las que la moral

.. tenia todas las de perder.

v

Desde cualquier punto de vista que se las estudie, las religiones
practicadas en el Imperio Romano resultaban, de este modo, radicalmente
extrafias a lo que para nosotros es la esencia de la conversién. La facilidad

w Cf. A. J. FESTUGIERE, Le monde gréco-romain, ¢ 11, pp. 79-83.
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con que acogian a todas las divinidades y las permitian instalarse unas al
lado de las otras, el cardcter formalista de las obligaciones que imponian o
de los cultos que celebraban, la despreocupacién casi absoluta que
mostraban hacia las prescripciones de la moral, todo se conjugd para hacer
si no imposible, al menos indtil, la trasformacién interior que de un
hombre hace la conversion.

Es inutil buscar a lo largo de toda su historia almas que hubieran
abandonado una de ellas para darse enteramente, exclusivamente a la otra.
Encontramos devotos que multiplicaron las iniciaciones a fin de asegurarse
toda suerte de probabilidades de salvacién: encontramos fieles que
aceptaban, por agradar a su dios predilecto, rudas practicas de ascesis®; se
descubren también filésofos que ensefiaban al sincretismo y se gloriaban de
adorar bajo nombres diversos a la @nica divinidad®. No hubo verdaderas
conversiones®. El @inico caso que seria posible conocer y estudiar es el de
Lucio, pero se trata de un personaje de novela y es dificil saber hasta qué
punto expuso sus experiencias personales al describir la conversiéon de su
héroe®.

Ya conocemos el tema de las Metamorfosis en que ésta historia se nos
refiere. Lucio habia sido trasformado en asno por procedimientos magicos
y sOlo recobraria la forma humana comiendo rosas. Tras unas aventuras
extraordinarias se decidi6 a invocar la proteccién de Isis con la certeza de
que la omnipotente diosa posefa una dignidad soberana, de que su
providencia cuidaba de las cosas humanas y de que la voluntad divina de su
luz y de su fuerza vivificaba no sélo a los animales, domésticos o salvajes,
sino también a los seres inanimados”. En efecto, Isis escucha su oracion y
se le aparece.

® Cf. JUVENAL, Sat., VI, 522-531; «Al alba, en pleno invierno, nuestra devota romperé el
hielo del Tiber para zambullirse tres veces y aunque no le agrade el agua, no dejara de mojar
su cabeza hasta la cima del crineo, y luego, desnuda y tiritando de frio, se arrastraré a lo largo
del campo de Tarquino el Soberbio sobre sus rodillas ensangrentadas. Si la blanca Io lo ordena,
ira hasta el fondo de Egipto, traerd de alli agua tomada junto a la t6rrida Meroé, para rociar
con ella el templo de Isis, cerca de la vieja majada. Se halla convencida de que la misma diosa
le ha intimado la orden. He ahi con qué almas, con qué imaginaciones habrin de conversar los
dioses por la noche».

» Cf., por ejemplo, la carta de MAXIMO DE MADAURA a san Agustin, Epist. 16, que termina
como sigue: Que los dioses te conserven, esos dioses a través de los cuales todos, mientras
existimos, honramos y adoramos de mil diversas maneras, pero de consuno, el Padre comin
de los dioses y de los hombres».

o El paso del cristianismo al paganismo que en cierto sentido es una coaversién nos
ocupara mas tarde, cf. infra, cap. VIIL

2 Se discute todavia, y quizd nunca se deje de hacerlo, sobre el cardcter més o menos
autobiogréfico del libro X1 de las Metamorfosis. Cf. G. LAFAYE, Histoire du culte des divinités
d'Alexandrie. Paris, 1884, pp. 75 y ss.

% APULEYO, Metamorph., X1, 1.
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No debes temer, dice, la dificultad de mis instrucciones, porque en
este mismo momento en que a ti vengo, me hago presente a mi sacerdote
y le ordeno, durante su suefio, lo que ha de hacer. Recuerda, y retenlo
siempre en el fondo de tu pensamiento, que el resto de tu vida, hasta tu
dltimo suspiro, me queda empefiado en adelante. Justo es que te obligues
de por vida a aquélla por cuyo favor vas a recobrar tu puesto entre los
hombres. Por lo demads, vivirds feliz, vivirds orgulloso de mi proteccién
y cuando una vez acabado el curso de tu vida bajes a los infiernos, también
alli en aquel lugar subterrdneo en forma de hemisferio, a mi, presente
ahora a tus ojos, me adorards resplandeciente en las tinieblas del
Aqueronte y reinando sobre las misteriosas profundidades del Estigio:
siempre te seré propicia. Y si honras a mi divinidad con obsequiosos
homenajes, con los ministerios religiosos, con rigurosas abstinencias,
sébete que s6lo 2 mi mée es dado prolongar tu vida misma mds alla de los
términos fijados por el destino™.

Al dia siguiente, como la habia anunciado Isis, tendria lugar el milagro.
En el curso de una gran procesién en honor de la diosa, el sacerdote de Isis
ofrecia al asno las rosas que tenia en las manos y una vez que las hubiera
devorado, recobraria la forma humana ante el asombro de la muchedumbre.
Y entonces el sacerdote le dirige el siguiente discurso:

Después de soportar numerosas y diversas tribulaciones, después de
haber sido zarandeado por las temibles tempestades y los formidables
huracanes de la Fortuna, has llegado finalmente, Lucio, al puerto del
descanso y al altar de mi misericordia. Ni tu pacimiento, ni tu dignidad,
ni la doctrina a la que debes tu celebridad te han servido de nada, las
pendientes resbaladizas de la edad florida te han hecho caer en la
esclavitud de los placeres hasta el punto que has recibido la siniestra
recompensa de tu desgraciada conducta. Sea lo que fuere, la ciega fortuna,
acosandote con los peores peligros te ha conducido sin saberlo a ésta tu
bienaventuranza. Aléjese ya ahora, produzca estragos con insensato
furor, busque nuevos objetos para su crueldad. Aquellos para quienes la
majestad de nuestra diosa ha reclamado la vida, ya no se exponen a sus
nocivos destinos. ;Para qué han servido, pues, a la nefasta fortuna, los
bandidos, las bestias salvajes, la esclavitud, los obsticulos de los caminos
mis dificiles y atin el temor diario de la muerte? Ahora has sido recibido
bajo la proteccion de una Fortuna clarividente, de una Fortuna que
incluso ilumina a los demas dioses con el esplendor de su luz. Pon, pues,
la alegre cara que corresponde a los blancos habitos que llevas, acompafia
a la procesién de la benévola diosa con alegre paso. Vean los impios, vean
y conozcan sus errores. He aqui que liberado de sus viejos males por la
providencia de la gran Isis, Lucio triunfa gozoso de su perverso destino.
Con todo, con el fin de que te encuentres mas seguro y més tranquilo, da
tu nombre a esta santa milicia a la que no te hallas ain vinculado por el

“ Ibid., X1, VI, 2-5.
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juramento, conségrate al servicio de nuestra religién y toma voluntaria-
mente el yugo de su ministerio. Una vez que hayas comenzado a servir a

la diosa, sentirds méds y mas el fruto de la libertad™.

La muchedumbre escuché entusiasmada este discurso; contemplaba a
Lucio con admiracién, y a su paso exclamaba:

La omnipotencia sagrada de la diosa ha devuelto su figura a este
hombre y le ha permitido recuperar su puesto entre sus semejantes. Feliz,
tres veces feliz quien por la inocencia de su vida anterior y por su fe ha
merecido un patronazgo tan manifiesto del cielo que, llamado en cierto
modo a un nuevo nacimiento, ha sido entregado al servicio del santo
ministerio®.

Terminada la fiesta, trascurria algin tiempo durante el cual Lucio
llevaba la vida de los sacerdotes en el recinto del templo y tomaba parte en
las ceremonias del culto privado, pero atn dudaba en hacerse iniciar, a
pesar de la apremiante invitacién de la diosa, y de consagrarse totalmente
a ella. Su conversién fue imperfecta. Temia, seghn nos lo asegura, la
dificultad de las practicas ascéticas a las que deberia obligarse; multiplicaba
las objeciones que le impedian entregarse; pero, a pesar de todo, reconocié
la verdad de su llamamiento y no reincidiria en los habitos mundanos que
anteriormente habia seguido. La realizacién inesperada de un suefio le
decidi6 finalmente. Se presentd al sumo sacerdote y le pidi6 la iniciacién
que le empefiaria de una manera irrevocable:

Pero el sumo sacerdote, como hombre circunspecto, célebre por su
exacta observancia de una religién de tanta castidad, después de recibirme
con cortesia y bondad, dilata mi instancia, como lo hacen los padres ante
los deseos prematuros de sus hijos; aquieta sin embargo mi inquieto
corazén y me consuela con bellas promesas: el dia en que uno ha de ser
iniciado, me dice, se lo revela la voluntad de la diosa; ella elige al
sacerdote que ha de celebrar los oficios divinos y provee de igual manera
a los gastos indispensables de las ceremonias. Cree, pues, que atin debo
esperar con gran paciencia, que sobre todo debo cuidarme de Ila
precipitacién y de la indocilidad y evitar estas dos faltas: que no habia que
retrasarse si yo era llamado, ni apresurarse antes de haberlo sido, que no
habia entre sus sacerdotes hombre tan débil de espiritu o bastante
decidido a‘perecer por tener la audacia de entregarse a un acto de
iniciacién que resultarfa temerario y sacrilego, sin haber recibido la orden
de la diosa y de correr de tal modo el peligro de contraer una mancha
mortal: en efecto, las puertas de los infiernos y el cuidado de la salud se
hallan en las manos de la diosa, y la misma admisién a sus misterios suele

» Ibid., X1, XV.
% Ibid., X1, XVI, 3.
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celebrarse como el simulacro de una muerte voluntaria y de una vida
recibida de ella sélo por la oracién. Efectivamente, los hombres que la
diosa atrae habilmente a si y a quienes con su providencia hace en cierto
modo renacer, para situarlos en los derroteros de una nueva vida, son los
hombres que han llegado al umbral de la muerte y son capaces de guardar
los augustos secretos de la religién. También yo debia, por lo mismo,
cumplir el mandato celeste aunque designado ya y destinado, por el favor
evidente de la gran divinidad, para un ministerio feliz; mas al igual que
los demas adoradores, debia abstenerme desde ahora de viandas profanas
y prohibidas, con el fin de llegar de modo més conveniente hasta los
misteriosos secretos de una religién tan pura”.

Esta exhortacién produjo su efecto. Lucio calmé su impaciencia sin
perder nada de su deseo de una consagracién absoluta y definitiva. Esperé
en paz y en silencio a que se manifestara la voluntad de Isis. Su obediencia
recibié pronta recompensa. La diosa no tardaria en manifestar su deseo y
en designar la persona que recibiria a Lucio en el nimero de los
mistagogos. Cuando Lucio abordd al sacerdote elegido, éste le felicitd
calurosamente:

Feliz, bienaventurado Lucio, dice, a quien la augusta divinidad honra
hasta tal punto por su benévola voluntad. ;A qué esperas todavia en la
ociosidad y por qué te demoras por tu propia cuenta? Ha llegado para ti
el dia deseado por tus ardientes votos, en el que has de introducirte en el
seno de nuestros sagrados misterios por orden de la diosa de los mil
nombres y por medio de estas mis manos®.

Se celebraron de la forma acostumbrada los ritos de la iniciacibn, y
Lucio goza después de una felicidad perfecta; no se cansa de contemplar la
imagen de la divinidad a la que en adelante perteneceria, le dirige las
plegarias mdas agradecidas y también las més intimas. No acertaria a
agradecer lo bastante al sacerdote a quien debia tanta felicidad y que en
cierto sentido se habia convertido en su guia espiritual, y volveria a su
patria con el corazén henchido de una santa emocién.

Constantemente fiel a Isis, se le designé algin tiempo después para
realizar el viaje a Roma. Encontr6 alli, con indecible alegria, un santuario

“de su amada diosa. Y aunque extranjero en la capital del Imperio, se sinti6

como en su casa, cuando oraba. Y asi, practicaba diariamente sus devociones
y no omitia ninguna oracién que pudiera demostrar su fidelidad. Cuando
cierto dia se apercibi6 de que ain le faltaba algo, la iniciacién en los
misterios de Osiris, para ser perfecto, se apresuré a solicitarla; ni siquiera
vacilé en vender una parte de su ajuar, bien reducido por otro lado, para
cubrir los gastos de la ceremonia; su gozo habria sido completo después de

v 1bid., X1, XX1.

w lbsd., X1, XXII, 6.
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esta nueva iniciacién si no hubiera tenido que realizar un iltimo progreso
y hacerse recibir en el nimero de los pastSforos, es decir, ingresar en el
colegio sacerdotal de Isis: la diosa le concedié con ello un raro favor, se
sinti6 feliz de poder aceptarlo, obediente hasta el fin a las exigencias de su
vocacion.

Es muy notable la narracién de Apuleyo y si nos hemos demorado en
ella es porque es unica en su género en la antigiiedad pagana. Lucio, escribe
A. D. Nock, «parece un hombre recibido en la Iglesia catblica y que se
encierra en un monasterio para practicar un retiro: retarda por algin
tiempo su bautismo, como ocurria en los primeros siglos, a causa de las
obligaciones que impone. Una vez bautizado, quiere seguir adelante... y
finalmente se hace miembro de la Orden tercera de san Francisco; después
de ello vive en el mundo como si no fuera de él. El sacerdote que le confiere
la primera iniciacién es para él una especie de director espiritual. El ideal
expresado por el escritor consta de sumisidn, de paz, de alegria,
sentimientos que fortalecen la contemplacién de la imagen de la diosa, las
revelaciones, hechas en suefios, de su voluntad y la celebracién diaria del
oficio divino»®.

Por muy imperfecta que sea siempre la comparacién de los cultos
paganos con el cristianismo, hay que confesar ciertamente que en el caso de
Lucio, casi se impone al espiritu. Cierto que Lucio qued6 libre para rendir
culto a los demas dioses de los que Isis sabria no mostrarse celosa; pero
para él, inicamente contaba la omnipotente diosa de la que tantas gracias
habia recibido y a la que habia entregado su confianza. Los sentimientos
que con respecto a ella experimentaba, la rara fidelidad que le consagré,
todo denunciaba en é] una verdadera conversién, dando a esta palabra vy,
por una vez, su resonancia cristiana. S6lo una cosa faltaba a Lucio, la
preocupacién por la santidad verdadera. Es verdad que para él se trataba de
castidad, de ayunos, de abstinencias alimenticias: se trataba de preceptos
rituales que sélo tenian lejanas relaciones con la perfeccién moral. Habia
que ayunar diez dias antes de cada iniciaci6n; habia que guardar la castidad
en las mismas condiciones. Terminadas las ceremonias, la naturaleza
recuperaba sus derechos y no tenia por qué sentirse refrenada. Basta esto
para que no nos engafiemos. Poco importa, en el fondo, que Lucio sirviera
de pantalla a Apuleyo o que el novelista haya inventado de punta a cabo los
sentimientos que presta a su héroe. Por muy simpatico que se mostrara el
fiel de Isis, por muy piadosa que fuera su vida de convertido, no nos
hallamos atn satisfechos. Y ademis, no hay que olvidarlo, su caso es tnico:
el paganismo en su ocaso pudo imaginar una conversion. El cristianismo
naciente ha convertido realmente al mundo. Esto es suficiente para
subrayar la diferencia.

# A. D. Nock, Conversidn, p. 155.
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Capitulo II
LA CONVERSION FILOSOFICA

Los griegos y los latinos que, por asi decirlo, no habian conocido la
verdadera conversidn religiosa, pueden por el contrario, y especialmente
los primeros, ofrecer a la meditacién del historiador numerosos casos de
conversiones filoséficas. Hombres como Pitdgoras, Socrates, Didgenes el
Cinico, Epicuro, Epicteto, Marco Aurelio, por no sefialar més que algunos
nombres entre muchos otros, no se contentaron con estudiar de manera
especulativa los problemas que planteaban el mundo y el alma, con edificar
mas 0 menos penosamente teorias destinadas a quedar sin influencia sobre
la vida real. Ellos fueron los primeros en conducirse de perfecto acuerdo
con sus principios; si era preciso, llegaban incluso a separarse del mundo y
a renunciar a todos sus bienes, con el fin de quedar enteramente libres para
practicar sus doctrinas. A veces se reunian en comunidades con los
discipulos que habian preparado con sus ejemplos y la existencia regulada
que en tal caso llevaban, preludiaban los monasterios cristianos. Muchos de
ellos se crefan llamados a ensefiar, a convertir a los demds y ejercieron un
verdadero apostolado. Sécrates predicé su evangelio en la plaza publica y en
las calles de Atenas. Los cinicos recorrieron el mundo, sucios, desarrapados,
orgullosamente cubiertos con los andrajos de una vieja capa. Séneca se
convertiria en el director de conciencia escuchado por la nobleza romana.
Plotino cuidé con esmero de todas las pecesidades de sus discipulos,
velando sobre la gestién de sus bienes y sobre su salud, recogiendo después
de su muerte a sus huérfanos, para criarlos, al mismo tiempo que se
esforzaba por conducirlos a la vida divina. En una palabra, la filosofia, que
no es para nosotros otra cosa que el estudio casi estéril de problemas
metafisicos y morales, para gran nimero de los antiguos era una regia y un
método de vida y ocupaba a sus ojos el lugar que hoy en dia tiene la
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religién'. Uno se convertia a la filosofia como se convierte al cristianismo
y esta conversién significaba, en el espiritu y en el corazén de los que la
realizaban, una subversidén de valores a la vez que la inauguracién de una
existencia renovada.

' ‘Seria muy interesante, pero no es ese nuestro proposito recordar la historia de la palabra
filosoffa. Se atribuye su introduccién en el vocabulario a Pitdgoras. Cf. CICERON, Tusc#l., V, 3:
«Pitdgoras, segin una tradicién recogida por un oyente de Platén, Heréclidas de Ponto, que
fue un sabio distinguido, se habia dirigido a Flionte y habfa tratado ante Ledn, principe de
Flionte, ciertas cuestiones en las que se habia mostrado sabio y diserto. Le6n, maravillado de
su inteligencia y de su elocuencia le habia preguntado cuél era la ciencia que especialmente se
atribufa y Pitdgoras habria respondido que en cuanto a especialidad, ninguna, pero que era
filésofo. Sorprendido por lo extrafio del término, Ledn le pregunté qué podia ser en realidad
un hombre filésofo y qué diferencia existia entre un filésofo y los demdas hombres; a lo que
Pitdgoras respondié... ciertos individuos diseminados en el mundo, descuidaban todo lo demas
para observar atentamente la naturaleza; esos eran los que se calificaban de apasionados por
la sabiduria, ya que tal es el sentido de filosofia... En la vida, la contemplacién y el estudio de
la naturaleza tienen mucha mds importancia que todos los demés géneros de actividades».

La filosofia de Pitdgoras es totalmente especulativa. La de Epicuro es puramente prictica:
«Vanidad el razonamiento del filésofo, si no apunta a curar ninguno de los males del alma. La
medicina es intil si no sabe arrojar las enfermedades del cuerpo; del mismo modo, la filosofia,
si no consigue arrojar un mal del alma» (fragm. 221, 169, 14 ss., Usener).

En el Nuevo Testamento, grhocogia sblo se emplea en Col, 2, 8, con un sentido
peyorativo que designa la falsa sabiduria: “Bienete purj Tic bpdg Eotar 6 sviayoydv Siud tig
prhocogpiag kai Kkevilg dndtng xatd v mapddoow w@dv avBpdmov”. La palabra
@1L6c0p0g aparece en Hech., 17, 18, a propésito de los epicireos y de los estoicos que asisten
al discurso de san Pablo en Atenas.

En el siglo II, la filosofia se convierte en una religién. Para MAXIMO DE TIRo, la filosofia
es la dnica religién pura, la tnica verdadera facultad de oracién entre los hombres; 10 pévov
ebyecbar émotduevov DISSERT, V, 8, Hobien. El Asclepios de seudo Apuleyo afirma (cap.
XII): «(Philosphia) sola est in cognoscenda divinitate frequens obtutus et sancta religio».

Segin APULEYO, de Platone, 11, 7 y II, 23, comentando a Platén, la justicia, reina de las
virtudes, se confunde en un sentido con la santidad y la Gltima palabra de la sabiduria es: Sigue
las trazas de Dios. Un texto hermético citado por STOBEO, Ecl, 1, 698, contiene estas palabras:
«Sé piadoso, hijo mio. La piedad es el cima de la filosofia, y, del mismo modo, sin la filosoffa
1o es posible alcanzar la cumbre de la piedad». El filésofo se convierte en una especie de mago;
APULEYO, Apol., XLI, la llama: «omnium animalium haruspicen, omnium deum sacerdotem».

DION CRISOSTOMO, Orat., XII, la considera como «el intérprete y el profeta més veraz asi
como el miés perfecto de la esencia inmortal».

En el lenguaje cristiano, la filosofia serd a menudo la misma doctrina cristiana considerada
como conjunto de verdades, como una sintesis doctrinal. Cf. GREGORIO DE NAZIANZO, Orat. in
Basil., X111, 4; Orat. in Caesar., 1, 5. Quizd mis a menudo sera la vida austera y ascética, la vida
mondstica, cf. EUSEBIO, Hist. Ecles., VI, III, pp. 285-286; VII, IX (Editorial Nova, Buenos
Aires, 1950); GREGORIO DE NIsA, Orat. catech., XVIII, 3; GREGORIO DE NAZIANZO, Orat. in
Caesar, 1X, 4, 6; Orat. in BAsil., LIX, 3. Cf. F. CUMONT, L’Egypte des astrologues, Bruselas,
1937, p. 122; F. DOELGER, Zur Bedeutung von @iAO600QO¢ und grhoocogia byzantin. Zeit., en
Teooapaxovia £tnpic Beopirog Popta, Atenas, 1940, t. I, p. 125.

46

La conversion filoséfica

El primero que, segiin nuestro conocimiento, orientd la filosofia por el
camino de la accién practica y agrupd discipulos a su alrededor con el fin de
prepararlos para una vida austera fue Pitdgoras de Samos?. A decir verdad,
su vida y su obra se nos escapan casi totalmente. Ateniéndonos a antiguas
informaciones, naci6 en Samos y en un momento dado emigré a la Magna
Grecia, a Crotona, donde reuni6 un grupo de discipulos; estos acontecimientos
tuvieron lugar antes de fines del siglo VI.

No hay duda, sin embargo, de que poseia una poderosa personalidad.
«Pocos hombres han ejercido una accién personal tan dominante sobre sus
adeptos. Se llamaban pitagéricos, lo cual no tuvo ejemplo hasta Epicuro,
cuya seducciébn no fue menor. Una palabra suya se consideraba como
oraculo. Los pitagdricos eran una comunidad, con afiliados que seguian en
el mundo, y aspiraban a una actividad politica. Vivian juntos y constituian
una especie de cofradia con leyes alimenticias especiales, atuendo mas bien
descuidado y del que gustaba burlarse a la comedia... La estrecha unién de
los cofrades, por devocidn a la doctrina de su maestro, se desprende con
toda evidencia del hecho de que, dispersados, aparecieron en Grecia en los
comienzos del siglo IV, como escuela perfectamente coherente en sus
doctrinas, que se impuso a la admiracién de Plat6n y a la atencién curiosa
de AristOteles»*.

Pronto se apoderé la leyenda de la persona del fundador y la rodeé de
una aureola de milagro y de misterio. Se afirmé que su nombre por si solo
revelaba su misién divina y ponia de relieve el origen apolineo de sus
enseflanzas®. Se refirid que habia sido instruido por la Pitia’. Se le
compusieron incluso genealogias que le hacian descender del dios Pitio¢. En
vida, si damos crédito a una narracién que probablemente se remonte al
Abaris de Hericlidas de Ponto, para convencer a los incrédulos le bastaba

? La historia de Pitdgoras y de los Pitagéricos, a pesar de multiples investigaciones es una
de las mias oscuras. Cf. 1. LEVY, Recherches sur les sources de la légende de Pythagore, Paris,
1926. La légende de Pythagore en Grece et en Palestine, Paris, 1927, A. DELATTE, Erude sur

la littérature pythagoricienne, Paris, 1915; La vie de Pythagore de Diogéne Laerce, edicién

critica con introduccién y comentario, Bruselas, 1922. J. CARCOPINO, La basiligue pythagoricienne
de la Porte Majeure, Paris, 1927. M. ]. LAGRAGE, Les Légendes pythagoriciennes et 'Evangile,
en Revue Bibligue, t. XLV, 1936, paginas 481-511, t. XLV, 1937, p. 5-28.

* M. J. LAGRANGE, ar?. cit., en Revue Biblique, t. XLV, p. 484.

* En el siglo V a C, Aristipo daba ya esta etimologia que nos ha trasmitido Diégenes
Laercio, Vita Pyth., V11, 21, «671 t1v aA1ifeiav 11y6pevev ody frtov tob ITubiouvs. Apolonio
de Tiana, seguido por Jamblico, Vita Pyth., 7, da otra explicacién: «8tt dpa Ord 1od Mubiov
nponyopevdn avtd (Mvnodpyw)». En todo caso, el nombre de Pitdgoras esté relacionado
con el Apolo Pitio.

> PORFIRIO, Vita Pyth., 41, DIOGENES LAErcio, VIII, 21.

* PORFIRIO, Vita Pyth., 2; Jamblico, Vita Pyth., 5. 91-92 y 135; DIOGENES LAERCIO, VIII, 21.
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mostrar su mulso de oro’. Sus primeros discipulos, segin testimonio de
Aristoteles, al marcharse, iban diciendo: hay una especie de animal racional
que es el dios, otra que es el hombre, Pitdgoras es el ejemplo de la tercera
especie®. Cuatrocientos afios mas tarde no habia dudas en cuanto a su
divinidad entre sus fieles, y Trogo Pompeyo, en el siglo primero a.C., hizo
constar su sorpresa de que en Metaponte se hubiera transformado su casa
en templo donde constantemente era adorado’... Los pitagdricos se servian
de una gnosis sobrenatural y no necesitaban para sus creencias mas prueba
que la palabra de su maestro divino: «Avtdg ¢pax», «Lo ha dicho él» era la
afirmaciéon sin réplica, el postulado incuestionable que bastaba para
aquietar y henchir sus conciencias *.

La leyenda no ha respetado a Pitdgoras mdas que a las «hetairas» que lo
reivindicaban. ¢Hasta qué punto estuvo orientada hacia la politica la
actividad de los primeros pitagéricos? La supremacia de Crotona sobre
Sibaris y otras ciudades de la Magna Grecia, entre el 510 y el 450 a.C,,
¢dependi6 de las ensefianzas del maestro y su derrota sefiald para los
pitagéricos el comienzo de una vida nueva en el curso de la cual la mistica
tomaria decididamente la delantera a la politica e incluso a la filosofia
racional? ;Cémo se contamind el pitagorismo, desde sus comienzos, de
orfismo, y cdmo el mismo Pitdgoras roded su ensefianza de precauciones
religiosas que le daban el aire sagrado de los misterios? Son otras tantas
preguntas, entre muchas mds, que no son susceptibles de recibir respuestas
fiables. Hay historiadores que demuestran en este punto un escepticismo
casi total: «Es posible, escribe por ejemplo A. J. Festugiére, que desde un
principio existieran cofradias pitagéricas, sin que por lo demdis pueda
indicarse cudl fuera su naturaleza exacta, religiosa o politica. Es cierto, en
todo caso, que la descripcién del orden pitagérico tal como se lee en
Jamblico, cap. 17 (pp. 40, 15-42, 22) y cap. 21 (pp. 56, 3-58, 11)" es un
trozo de imaginacién que depende de un género literario muy conocido en
la época helénica, la pintura idealizada de las castas sacerdotales o cofradias
religiosas de los pueblos barbaros, egipcios, judios (terapeutas y esenios),
bramanes de la India, gimnosofistas de las orillas del Nilo. Dos rasgos
caracterizan a tales descripciones. Por una parte la continencia, £ykpdrteta,

7 PORFIRIO, Vita Pyth, 28; Vita Pyth.

® ARISTOTELES, fragm. 187.

> TROGO POMPEYO, ap. JUSTINO, XX, 4.

10 J. CARCOPINO, La basilique pythagoricienne, pp. 173-175. «Cicerdn que es filésofo y
racionalista, observa aqui Carcopino, no ha comprendido el valor de iepdg Adyog». Cf. De
natur. deor., 1, V, 10: «Nec vero probare soleo id quod de Pythagoreis accepimus, quos ferunt,
si quid affirmarent in disputando, cum ex iis quaereretur quare ita essent, respondere solitos:
ipse dixit. Ipse autem erat Pythagoras». El recurso a la autoridad del maestro no tiene sentido
més que en la medida en que éste era mas que un hombre y en que su palabra era como una
especie de revelacién.

" Jamblico es una de nuestras principales fuentes para el estudio de la vida pitagérica.
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de los sacerdotes o sabios, que se describe. Por otra, la separacién- del
mundo, la aficién por el retiro en un lugar alejado de las ciudades, donde los
sabios forman un grupo escogido. Esta pintura de una vida idilica y rural,
naturalmente debia entusiasmar, por contraste, a los enervados ciudadanos
de la Alejandria helénica y de la Roma imperial... El trozo de De vita
pythagorica pertenece a este género cuyas reglas se hallaban ya establecidas:
propone un modelo griego de la vida filosofica, no menos admirable que los
de los pueblos barbaros 2.

Quiza sea exagerado el escepticismo que demuestran estas conclusiones
y los informes que poseemos sobre la vida pitagérica tengan mas quilates
de lo que cree Festugiére. Pero no deja de ser verdad que la historia de las
cofradias pitagdricas, de su reclutamiento, de sus précticas ascéticas, de sus
tendencias religiosas, se encuentra para nosotros envuelta en la oscuridad.
Ya un observador tan atento como Herodoto no alcanzaba a distinguir
netamente al pitagorismo del orfismo". En el transcurso de los siglos, hubo
otras contaminaciones que se desarrollaron con mayor facilidad, ya que el
pitagorismo encontrd sus adeptos mis fervientes en los medios romanos.
Posidonio de Apamea (135-51 a.C.) lo entreveré de estoicismo; y, después
de él, «no hay por asi decirlo puntillo de filosofia, cualquiera que sea el
titulo de que alardee, o el sistema que reivindique, que no rinda su
homenaje o no otorgue el tributo de una adhesién al menos parcial al
maestro de Crotona cuyo prestigio se halla en ese momento en su
apogeo» .

Entre los pitagoricos de este tiempo, el que mejor conocemos, el que
mejor representa al convertido es un amigo de Cicerédn?, un parridario
decidido de Pompeyo, P. Nigidio Figulo: «No es éste unicamente un
letrado, un sabio, un filésofo. Es un apéstol a quien la palabra de Pitagoras,
tal como é] cree entenderla, ha entusiasmado. Sin duda ha descubierto en él
la solucién de todos los enigmas de la naturaleza, la regla de todas las
acciones humanas. En todo caso profesa el pitagorismo como una fe y se ha
asignado la misién de hacer florecer en Roma no sélo sus ideas, sino
también las disciplinas y el culto'. En su casa se celebran reuniones que

2 A. ]. FESTUGIERE, Sur le «De vita pythagorica» de Jamblique, en Revue des Etudes
Grecques, t. L, 1937, pp. 476-477. P. BOYANCE, Sur la vie Pythagoricienne, en Revue des
Etudes Grecques, t. L1, 1939. pp. 36-50, critica vivamente las conclusiones de Festugiére y se
esfuerza por mostrar que por lo menos el cap. 21 de De Vita Pythag. de Jamblico depende de
Aristoxenes de Tarento, el cual era testigo digno de fe. A pesar de ello, Festugiére hace bien
en llamar la atencién sobre la parte de convencionalismo que encierra la descripcién de
Jamblico. Si es que hubo, muy tempranamente, agrupaciones pitagéricas, nada sabemos, por
asi decirlo, con certeza.

v HEropoTo, Hist., 11, 81.

14 J. CARCOPINO, La basilique pythagoricienne, p. 190.

» PLUTARCO, An semi.., XXVII, 8.

v CICERON, Timeo, fragm. 1: «Fuit enim vir ille (Nigidius), cum ceteris artibus, quae
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nada tienen de academia, sino que semejan misterios. En la asociacién que
ha agrupado y que preside, comenta los discursos sagrados atribuidos a
Pitédgoras y los que los pitagbricos han inscrito bajo el nombre de Orfeo» V.
Se trataba de un inspirado mas que de un filésofo, y cuando la posteridad
evocara su recuerdo, lo calificaria con nombres de mathematicus, astrélogo,
o de magus, mago®. Anunciaba el futuro, predijo los maravillosos destinos
de Augusto desde el dia de su nacimiento®, cuando César pasé el Rubicon,
declaré que una nueva era comenzaba para el mundo?; examinaba los
astros, auscultaba las entrafias de las victimas o utilizaba el don de doble
vista de un nifio en estado de hipnosis. Terminaria por morir en el
destierro que le habian valido sus ideas politicas y donde sus convicciones
mistico-filoséficas contribuirian a mantenerlo.

Unos cien afios mas tarde, vuelve a imponerse a nuestra atencién otro
convertido pitagorismo, T. Statilio Tauro, por mandato del cual fue sin
duda construida la basilica descubierta en 1917 junto a la Puerta Mayor en
Roma?®. Por lo demas, conocemos la basilica mejor que a su propietario, del
que sabemos, sobre todo, que fue cénsul el 40 d. C. y que, diez afios mas
tarde, acusado de peculado durante su gobierno de Africa y sobre todo de
supersticiones mégicas, fue obligado a darse muerte para salvarse de una
verdadera condenacién?. S6lo el monumento que hizo excavar, construir y
decorar nos informa sobre sus creencias y sobre el culto que en él practicaba
con sus amigos. Pero nada nos dice de la vida moral que llevaban en
privado o en publico los miembros de este cenaculo aristocratico, muy poco
numerosos y demasiado ricos para que se hubieran dedicado a propagar sus
ideas o incluso a transformarse espiritualmente. El pitagorismo, en el curso
de su larga existencia, pudo atraer hacia si a algunas almas generosas, a
algunos sofiadores deseosos de perfeccién, pero jamas pretendid conquistar
a las muchedumbres.

Muy distinta se nos presenta la obra de Socrates. Este fue un convertido
en el sentido mas estricto. Tuvo una misién que cumplir. Desde el
momento en que oyd la voz interior que le llamaba a predicar, se habia
entregado totalmente a su tarea. «Durante treinta afios se le vio vagar a

quidem dignae libero essent, ornatus omnibus, tum acer investigator et diligens earum rerum
quae a natura inuolutae uidentur; denique, sic iudico, post illos Pythagoreos, quorum disciplina
extincta est quodam modo, cum aliquot saecula in Italia Siciliaque uiguisset, hunc extitisse qui
illam renouaret».

17 J. CARCOPINO, La basilique phthagoricienne, p. 198.

8 AGUSTIN De civitate Des, V, 111

¥ JERONIMO, Chronic., ad annum 45, ante Chr.

» DioN Casio, XLV, I, 3-5, cf. SUETONIO, August., 94.

2 LUCANO, Farsalia, 1, 639 y ss.

2 Para nosotros, la obra fundamental sobre esta basilica es la de J. CARCOPINO, La basslique
pythagoricienne de la Porte Majeure, Paris, 1927.

» TAcrTo, Annal., XII, LIX.
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través de las calles de Atenas, desde la mafiana hasta la noche, pobremente
vestido, insensible al frio y al calor, despreocupado de sus asuntos
personales, ocupado tnicamente en hacer mejores a sus conciudadanos. Los
iba a buscar en todas partes, en la plaza del Mercado, en las tiendas, en el
gimnasio, y los interrogaba a su manera. Examen muy serio. El hombre asi
cogido se sentia ante todo seducido por el humor jovial de su interlocutor,
por la gracia de su espiritu, pero las preguntas se sucedian, se hacian mas
apremiantes, indiscretas, se decia lo que no se hubiera querido decir, se veia
uno colocado ante verdades molestas, habia que confesar que no se tenia
razén o contradecir descaradamente. Se estaba perdido, a menos que uno se
enojara, lo que no dejaba de suponer algin ridiculo». Asi vivié largos
afios, amado y respetado por los unos, y ridiculizado por los otros, temido
por muchos, hasta el dia en que una acusacién capital fue lanzada contra él.

Jamis fue miés grande que en estas circunstancias tragicas. Pudo haber
intentado defenderse, invocar circunstancias atenuantes, dar por lo menos
explicaciones sobre sus métodos y su obra. Asumib orgullosamente la
responsabilidad de su actitud.

Admitamos, dijo a sus jueces, que me habléis del siguiente modo:
Sécrates, vamos a dar carpetazo, pero con una condicién, que no pases el
tiempo examinando a las gentes ni filosofando. Si se te pilla de nuevo,
habrds de morir. Si quisiérais imponerme una condicién asi para
librarme, yo os dirfa jueces: Atenienses, estoy contento de vosotros y os
amo, pero antes obedeceré a Dios que a vosotros y mientras disponga de
un soplo de vida, mientras me sienta capaz, tened la seguridad de que no
dejaré de filosofar, de exhortaros, de poner las peras a cuarto a
quienquiera de vosotros con quien tope. Y le diré, como tengo costumbre -
de hacerlo: y bien, querido amigo, eres ciudadano de una ciudad que es -
mas grande y de mayor renombre que ninguna por su ciencia y su poderio
y no te avergiienzas de dedicar tus afanes a tu fortuna, para acrecentarla
lo mas posible, asi como a tu reputacién y a tus honores. En cuanto a tu
razén, en cuanto a la verdad, en cuanto a tu alma, que sin cesar deberias
tratar de mejorar, jno te preocupas, no piensas!... Mi tnica preocupacién
es la de andar por las calles para persuadiros, a los jévenes y a los viejos,
de que no os preocupéis ni de vuestro cuerpo, ni de vuestra fortuna, tan
apasionadamente como de vuestra alma, para hacerla tan buena como sea
posible®.

Esta predicacion, personal y directa, producia gran efecto en las almas
de los jévenes que se adherian al viejo maestro con un ardor apasionado y

# M. CROISET, Platon, Oeuvres complétes (Collection des Universités de Framce), t. 1,
Paris, 1920, p. 119.
» PLATON, Apol. Socrat., 29 cd; 30 ab.
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sufrian de manera irresistible su ascendiente. Apolodoro, por ejemplo,
declaraba al comienzo del Banguete:

Al hablar yo mismo de filosofia, asi como cuando oigo hablar de ella
a otros, y abstrayendo de la utilidad que me parece sacar de ello,
encuentro un goce imcomparable. Ocurre lo contrario con otras
conversaciones, sobre todo con las vuestras, las de los ricos y las de los
hombres de negocios que me pesan grandemente; y os tengo listima, a
VOSOtros mis compafieros, porque os imagindis que valéis para algo y no
valéis para nada. Y quizé por vuestra parte me tenéis por un desgraciado;
y ya lo veo, creéis estar en la verdad, mas por mi parte y en la que a
vosotros se refiere, no lo creo, lo sé y muy bien®.

No eran tnicamente jévenes ingenuos, como Apolodoro, los que se
dejaban embrujar por Sécrates, también los buscadores de placer estragados,
como Alcibiades?. La palabra y el ejemplo del maestro® arrastraban a la
juventud ateniense y, por algin tiempo, podia creerse que la filosofia iba a
aduefiarse de todos los espiritus. Pero pronto decayé el entusiasmo, por
muy profundo y muy sincero que hubiera sido, y en cuanto Sécrates bebid
la cicuta, el grupo que se reunia en torno a él se dispers6?. El més grande
y el miés fiel de sus discipulos, Platdn, ensefiaria como él la filosofia; pero
en vez de recorrer las calles explicaba sus lecciones en los jardines de
Academo y sélo reunia en su escuela a oyentes escogidos. Llegara hasta a
idear constituciones politicas en las que los fildsofos desempefiarian un
papel privilegiado y cuando se trasladé a Sicilia lo hizo con la esperanza de
trabajar en la construccién de la ciudad ideal. Hasta el final sigui6 siendo un
profesor, bastante desdefioso con las realidades humanas; no fue un apédstol
y nadie se convirti6 al platonismo.

Los verdaderos sucesores de Sicrates, los herederos de su espiritu y de
su celo fueron los cinicos, de los que quedara para siempre como tipo ideal
Dibgenes de Sinope. Toda la antigiiedad veria, no sin sorpresa, circular por
las grandes rutas del mundo griego y mas tarde del romano, a estos
perpetuos viajeros, vestidos con la capa corta, barba y cabellos largos,
bastén en mano y zurrén al hombro, descalzos invierno y verano.

% PLATON, Sympos., 173 cd. Apolodoro reaparece en Feddn, 59 ab, 117 d. Es quien recibe
unz impresion mas violenta que ninguno de los demis discipulos ante la muerte cercana de
Sécrates.

7 PLATON, Sympos., 215 d-216 e.

% PLATON, Sympos., 170 b, recuerda que Aristodemo caminaba siempre descalzo, sin duda
por parecerse mas a Socrates.

# No ha de olvidarse que a través de los dilatados afios del apostolado de Sécrates, este
grupo de discipulos se habia renovado varias veces. Eran, sobre todo, los jévenes los que se
mostraban sensibles a la influencia del maestro. Una vez pasada la edad del entusiasmo,
desaparecian uno tras otro para ser pronto reemplazados. Entre los fieles, algunos, bastantes,
perseveraban en su admiracion, pero ya no disponfan de tiempo para seguir a Sécrates.
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Escuchari los discursos sencillos y cautivadores, entreverados de preguntas
directas, de ocurrencias y de bromas, de anécdotas, de narraciones, de
leyendas. Se preguntari, no sin inquietud, si debia admirarlos o mofarse de
ellos, y acabara por admirarlos ain cuando desconfie y tema ser engafiada,
porque habia simuladores, hébiles para explotar la credulidad publica, que
se mezclaban con los verdaderos sabios. Hasta fines del siglo IV cristiano,
incluso hasta mis tarde®, los cinicos anunciardn al mundo la prictica de la
austeridad, el desprecio de las riquezas, la vanidad de todos los bienes
materiales. Se reirdn descaradamente de todo y de todos y, sobre todo, no
perdonarin en sus despiadadas burlas a los dioses del paganismo y a sus
escabrosas leyendas. Propondran a sus discipulos el ejemplo idealizado de
Heracles que, tras haber elegido la virtud, permanecié siempre fiel y
merecid de ese modo adquirir el rango entre los inmortales. Los
emperadores, los recibirdn asi como también los obispos; después de su
elevacién al trono, Juliano el Apdstata vera llegar a su corte a varios de
estos apOstoles némadas, «a un tal Asclepiades, luego a Sereniano, luego a
un Quitrdn, luego a no se sabe qué muchacho rubio y de alta estatura, luego
a Heraclio y después de ellos, a otros tantos multiplicados por dos»*'. En
Constantinopla, incluso se verd obligado a soportar los consejos de
Heraclio sobre la mejor forma de gobernar y sus burlas sobre los cultos
paganos, lo que le llevaré a redactar una amarga satira del cinismo. Algo
mds tarde, Gregorio de Nacianzo se dejaria engafiar ominosamente por un
tal Maximo, originario de Alejandria, a quien alabard en plena iglesia en un
elocuente panegirico, y quien, a modo de agradecimiento, intentard
usurparle la sede episcopal?®.

La larga supervivencia del cinismo y su éxito en los medios populares,
asi como entre los hombres cultos, plantearon problemas que no nos
corresponde resolver. Es cierto que, entre todos los que circularon de ciudad
en ciudad, disfrazados con la capa de fil6sofos, «<hubo una muchedumbre
desvergonzada, sucia y grosera, compuesta de esclavos fugitivos y de
mendigos»». Pero también lo es que hubo gran nimero de hombres
sinceros y leales que abrazaron la vida pobre y errabunda por desprendi-
miento de las engafiosas riquezas de este mundo y por amor a la libertad.
Estos fueron, a menudo, auténticos convertidos. El ejemplo de Dién de

» «En pleno siglo V, en Alejandria, un cinico de nombre de Salustio, que se ejercitaba en
soportar la mordedura del fuego como un fakir, no temia arriesgarse en ambientes de
conspiradores paganos donde podia fraternizar con los brahmanes y admirar su régimen més
sencillo atin que el suyo, puesto que sélo se componia de arroz, datiles y agua». J. BIDEZ, Vie
de l'empereur Julien, Paris, 1930, pp. 248-249.

Y JULIANO, p. 224. A. Hertlein.

2 Cf. DUCHESNE, Histoire ancienne de I'Eglise, t. 11, Paris, 1908, pp. 48 y ss.; R. AsMus,
Gregor von Nazianz und sein Verhdltnis z2um Kynssmus, en Theolog. Studien, t. LXVII, 1894,
pp. 314 y ss.

% M. CASTER, Lucien et lu pensée religieuse de son temps, Paris, 1937, p. 65.
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Prusa es uno de los mis conocidos, y es también uno de los mis
caracteristicos *,

Nacido en Prusa de Bitinia hacia el afio 40 d. C., Dién pertenecia a una
familia rica y considerada. Dio los primeros pasos en la carrera por la
sofistica y se hizo aplaudir en discursos tan vacios de contenido como
brillantes por la forma, las antitesis sabiamente enfrentadas, las frases
armoniosamente equilibradas, en una palabra, toda la sonoridad de las
palabras y del estilo que tenia el don de encantar a sus contemporaineos.
Pero no se trataba para é| mis que de una distraccién. La administracién y
la explotacién de sus dominios le proporcionaban abundantes recursos que
noblemente invertfa en servicio de sus compatriotas. Un buen dia, esta
carrera que se anunciaba brillante, «vio abrirse un precipicio. ;Cémo perdi6
Dién a la vez la confianza y el afecto de sus conciudadanos? ;Fue uno de
esos bruscos cambios de humor de las muchedumbres, la explosién de
coleras lentamente acumuladas, de susceptibilidades lastimadas? ;Se le
amenaz6 en verdad con lapidarlo, con quemar su casa? Salié para Roma
donde viejas relaciones de su familia con la corte imperial le prometfan
buena acogida. Pero alli encontré y detesté a Domiciano. Osé exponer con
franqueza su horror por el calvo Ner6n, se vio comprometido en la ruina
de un noble personaje de la aristocracia romana, se exilié o fue
desterrado» ¥,

El exilio era para él la pobreza, e incluso la miseria con la preocupacion
del pan cotidiano que ganar. Lo acept$ valientemente y seguidamente
comenzd a ejercer la vida de filésofo errante. Durante catorce afios, hasta
la muerte de Domiciano, recorrié el Oriente bajo la miserable vestimenta
de los cinicos. Antes de su exilio, habia ya recorido el Asia Anterior y
visitado Egipto. Se fue a Grecia, se detuvo a orillas del Danubio y a las del
Dnieper. La proclamacién de Nerva le sorprendié cuando se desponia a
evangelizar a los getas, y sefial$ el fin de sus desgracias convirtiéndolo en

“ Podrian recordarse, entre muchos mids, los nombres de Crates y de Démonax. El
primero, que vivia en el siglo IV antes de nuestra era, ha dejado un gran recuerdo por su
desprendimiento de las riquezas y por su desenvoltura que no conocia moderacién alguna.
Citado ya por autores c6micos como FILEMON (fragm. 46, Koch, t. 11, p. 523) y por MENANDRO
(fragm. 117, 118; KocH, ¢. 111, p- 35), lo es también por LuciaNo, en los Diilogos de los
Muertos, y en diversas ocasiones es alabado por san Jerénimo, In Matth. comment., IIL,P. L,
XXVI1, 138-139, por San Agustin, Opus imperfectum contra lulianum, 1V, 43; P. L., XLV,
1.362, y aun por otros.

Démonax es conocido sobre todo por Luciano de Samosata que escribe su vida con evidente
simpatia; pertenecia a la alta aristocracia de Chipre y su vocacién filoséfica tuvo un cardeter
esencialmente practico: filosofar fue para él renunciar a los bienes materiales y a la esclavitud
que aquéllos imponen, cf. M. CASTER, op. ciz., pp. 73-81.

» L. FRANCOIS, Essas sur Dion Chrysostome, philosophe et moraliste cynique et stoicien,
Paris 1921, pp. 6-7. El personaje de que se trata es probablemente el yerno de Tito, Flavio
Sabino, ejecutado el 82. Cf. P. MAZON, Dion de Pruse et la politique agraire de Trajan, en
Lettres d’humanité, ¢. 11, Paris, 1943, pag. 47.
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un personaje influyente, no sélo en Prusa, tambi(}én‘ en Ror.na, donde‘ ayu(%()
por todos los medios a la politica del nuevo régimen sin renunciar sin
embargo a la filosofia. ' ' N

Es verdad que, bajo el predicador en que se habia convertido, Dién no
dejé de ser el gran sefior que habia sido anteriormente. No encontramos ni
en su vida ni en sus discursos las excentricidades desconcertantes que tan a
menudo caracterizaban la vida cinica. Se manifestaba fiel a la costumbre
cuando describia a los héroes tradicionales de la secta: Dibgenes, Socrates,
Heracles; y en el retrato que hacia de Didgenes, no temid lo§ cqlores
violentos o los rasgos de la mas acusada groseria. En cuanto a si mismo,
tendié a observar en su conducta una sabia moderacién: edificaba sin
escandalizar y hablaba sin ofuscar. Su lenguaje era el de un hombre culto,
mejor aun, el de un verdadero estilista que no llegaba a mostrarse
indiferente respecto al lenguaje que empleaba. Sin embargo, se conmderabz‘i
como el médico de las almas, su vigilante y su inspector, KOTACKOTOG Kat
EMOKOTOG* y realizaba con una evidente sinceridad la misién de la que se

crefa investido.

) El verdadero filosofo, segin €, no deja que le impidan .p.roclamar a!
primero que llega los preceptos de la sabiduria, ni por las dlflc’ultades, ni
por las injurias, ni por las burlas. Y aunque los.hombres se rian de esta
pacifica complexién de alma, de este desprecio de los .bl'enes,.d’e los
honores, de esta abyeccién voluntaria, y cubran de ignominia al filésofo,
éste no experimenta célera... Es para todos maés bo.n'dadoso que un
hermano, que los amigos, no abandonando jamds su oficio y cuanto més
se convierte en servidor de los intereses de sus conciudadanos,'de sus
parientes, de sus familiares, mayor vehemencia pone, templada siempre
con el respeto, en sus exhortaciones, respeto que 1o le lleva a disimular
cosa alguna y, menos ain, a medida que va viendo en los que le escuchan
a quienes le afectan de mds cerca; levantfi el tono todo lo que le sea
posible, los amonesta, los exhorta y a si mismo con ellos, con una
elocuencia mds apremiante?.

. . .,
El cinismo, tal como lo ensefiaba y lo practicaba Dién Crisbéstomo,
estaba estrechamente emparentado con el estoicismo y a fines del I siglo

"d. C, hacia ya efectivamente, mucho tiempo que ambas doctrinas se habian

hecho préstamos mutuos, de tal modo que casi ,resultaba imposible
distinguir la una de la otra. Los romanos no se sentian molestos por tan
poca cosa: lo que pedian a la filosofia no eran sutllez?s de escuela, sino
recetas, remedios si se quiere, para bien vivir y morir bl_en, y entre ‘elllos es
donde, en las proximidades de la era cristiana, aparecieron los filésofos

* Sobre estas dos palabras y su papel en la predicacién de los cinicos, cf. L. FRANGOIS,

op. css., pp. 135 y ss.
¥ L. FRANQOIS, op. cit., p. 153, cf. DION, Orat. 27.

55



La conversién al cristianismo durante los primeros siglos

como convertidos o convertidores y se asignaron la funcién de predicadores
o de directores de conciencia.

El papel de estos ultimos era el més ficil de realizar. No se les
preguntaba si vivian en conformidad con sus principios y la sabiduria que
profesaban no constituyé a sus ojos una entrega irrevocable de toda la
persona. Lo esencial, para ellos, era ensefiar. Los amigos que se les
acercaban les pedian buenos consejos mas que bellos ejemplos. Bajo el
reinado de Nerén, Séneca era el modelo perfecto de directores de almas,
diriase casi que de confesores, y una clientela numerosa, aristocratica, culta,
se agrupaba en torno a él, para recibir las exhortaciones que multiplicaba
con un celo conmovedor. Bien es verdad que Séneca vivia sobriamente, se
abstenia de manjares refinados, se alimantaba de frutas y de legumbres,
jamas bebia mds que agua, se acostaba en un lecho tan duro que su cuerpo
no dejaba en él sefial alguna®. Pero se esforzé por que no ignordramos
ninguna de sus mortificaciones y la ostentacién que de ellas hacia nos
inquieta. Hablaba admirablemente de sus esclavos: «Son esclavos, dice,
pero son hombres. Son esclavos, pero habitan bajo nuestro techo. ;Son
esclavos? No, son nuestros amigos en la humillacién. ;Son esclavos? Si,
nuestros compaifieros de servidumbre si observamos que la fortuna tiene
idéntico poder sobre ellos y sobre nosotros»*. Sélo que, después de haber
escrito estas bellas declaraciones, no pensé en manumitir a uno solo de sus
esclavos y se cuidé muy bien de invitarles a que participaran de su régimen
de vida. Poseia inmensas riquezas que habia adquirido, si no de una manera
deshonrosa, como se lo reprocharon algunos de sus contemporineos®, al
menos gracias a las liberalidades del emperador Nerén, y si escribid: «lgual
desprecio sentiria por las riquezas presentes o ausentes, sin tristeza por
verlas en otros, sin presuncién viéndolas brillar a mi alrededor y seguiria
insensible ya sea que la fortuna se me acercara o se alejara»*, no esbozaba
gesto alguno para desprenderse de aquella initil fortuna. Por lo demas, las
debilidades de su vida quedaron redimidas por la nobleza de su muerte: ni
siquiera hoy en dia se lee sin emocién la admirable narracién que de ella
hace Ticito®. Si la filosofia no habia bastado para permitir a Séneca
portarse como héroe, le habfa dado la fortaleza para morir, lo que serfa la
prueba suprema de su valor.

A pesar de todo, Epicteto nos conmueve mucho més. Habia sido esclavo
y habia sufrido, hasta en sus miembros, a causa de su esclavitud, si es verdad
que su duefio le rompié la pierna a golpes. Emancipado, jam4s alcanz6 la
riqueza y, a pesar de todo, adquirié suficiente reputacidn para atraer a

3 SENECA, Epist., CVIIL

» SENECA, Epist., XLV.

@ TACTO, Annal., X111, XLII; XIV, LIL
4t SENECA, De vita beata, XX.

42 TAcITO, Annal., XV, LXII-LXIIL
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Nicépolis en Epiro, donde habia fijado su residencia, a los jévenes romanos
de la nobleza. Discipulo de Musonio, se convirtié a la filosofia con la
hondura suficiente para atribuirse, como Socrates, una verdadera misidn:
«Os he sido enviado por Dios como ejemplo, podré decir, no disponiendo
ni de posesiones, ni de hogar, ni de mujer, ni de hijos, ni siquiera de lecho,
de tinica o de utensilios»®. Veia en el desprendimiento absoluto una
exigencia de su apostolado. «En el estado actual de cosas y sobre este campo
de batalla, ¢no es necesario que nada empuje al cinico en otras direcciones,
para que pueda darse enteramente a su divino ministerio? ;No es preciso
que salga a encontrar a las gentes, sin hallarse amarrado con las
obligaciones de los hombres ordinarios, sin verse comprometido en
relaciones sociales que ha de tener en cuenta, si quiere seguir en su papel
de hombre honrado, pero que no podria respetar sin destruir en si al
apdstol, al vigilante, al héroe enviado por la divinidad?»*. Se presentaba
como un testigo de Dios: «Zeus ha querido saber si tiene un soldado como
debe haber, un ciudadano como debe haber, y presentarme a los hombres
como testimonio con respecto a cosas que no deben fijar el libre albedrio:
ved que os asustdis sin razon, que vanamente desedis lo que desedis». Y con
objeto de que el testimonio dado fuera de mayor peso, por haber costado
més, Zeus reduce su testimonio a la pobreza, lo abandond a la enfermedad,
lo envié al destierro, a la circel; y no es que lo odiara, sino para ejercitarlo
y para servirse de él como de testigo ante los demas®.

A pesar de todo ello, Epicteto conservé la alegria més profunda, porque
sentia que obedecia en todo a la voluntad divina. Queria poder presentarse,
a la hora de la muerte, a Dios y decirle:

¢He transgredido alguno de tus mandamientos? ;Me he servido de
las facultades que td me has dado para otra cosa? ;He usado de otro modo
mis sensaciones y mis ideas? ;Alguna vez te he dirigido reproches? ¢;He
censurado tu gobierno? He estado enfermo cuando td lo has querido.
También otros lo estuvieron, pero yo he aceptado gustoso la enfermedad,
he sido pobre por orden tuya y lo he sido con alegria. No he ostentado
cargos porque ti no lo has querido; jamas he deseado dignidades. ;Me
has visto mas triste por esto? ;No me he presentado a ti radiante, sin
esperar de ti mis que una orden, una sefial? Ahora quieres que abandone
la fiesta. Ya me voy, te doy gracias por haberme permitido asistir a ella
contigo, ver tus obras y asociarme a tu gobierno siguiendo tus érdenes*.

# ARRIANO, Dissert,, IV, VIII, 31,

“ Ibsid., 111, XXII, 69. Acertadamente se ha relacionado este pasaje con I Cor., 7, 32-33: «El
soltero se preocupa por las cosas del Sefior: cémo agradaré al Sefior. Mas el casado se preocupa
por las cosas del mundo: cémo agradaré a la mujer; y anda dividido». Cf. M. ]. LAGRANGE, La
philosophie religieuse d’Epicséte et le christianisme, en Revue Bibligue, t. XX1, 1912, p. 208.

" ARRIANO, Dissers,, 111, XXIV, 112 y ss.

“ lbid., 111, V, 8 y ss.
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En este pasaje y frecuentemente en otros, el lenguaje de Epicteto toma
una aire religioso. El filésofo no incliné su cabeza ante la fatalidad. Se
mantuvo erguido para unir plenamente su voluntad a la de Dios:

Yergue el cuello. Estis libre de la esclavitud. Atrévete a mirar hacia
Dios y decirle: empléame en adelante para lo que quieras. Me uno a tu
pensamiento, tuyo soy. No rechazo nada de lo que tii estimes
conveniente. Llévame a donde quieras. ;Quieres que me vea entre
dignidades? ;Como simple particular? ;Que me quede? ;Que salga al
destierro? ;Que sea pobre? ;Que sea rico? Yo te haré justicia ante todos
los hombres®.

Ciertamente son admirables estas férmulas, y nos dan a conocer un
alma sumisa a la voluntad divina, convertida en el sentido més estricto de
la palabra. Pero no podemos olvidar que Epicteto habia conocido el
cristianismo, que probablemente habia leido las epistolas de san Pablo, y
nos creemos con derecho a preguntarnos si el espectaculo del proselitismo
cristiano no habia ejercido sobre él una influencia més profunda de lo que
generalmente se dice®. Al gozo tranquilo de Epicteto se opone la inquietud
de Marco Aurelio; al optimismo religioso del viejo liberto que acepté la
voluntad de Dios, la queja desilusionada del emperador moribundo:

«Dentro de poco nada serds ya en parte alguna, ya no formards parte
de los objetos actualmente ante tus ojos, ni de los seres actualmente
vivos. Todas las cosas estin hechas actualmente para cambiar, alterarse,
terminar, a fin de producir otras que les sucedan» *. «Cudn mindascula ia
parte del tiempo infinito, insondable, que se ha dado a cada uno, puesto
que en breve va a desvanecerse. Cudn miniscula la parte de la sustancia
universal. Cuan mindscula la mota de tierra sobre la que te yergues en
la tierra universal. Reflexionando en todo esto, no otorgues un alto
precio mas que a la accién conforme con las direcciones de la naturaleza,
y a los sentimientos conformes con el movimiento general de la natu-
raleza» *.

Marco Aurelio creia con toda su alma en la filosofia. Necesitaba de ella
para dirigir su vida:

Asi como los médicos tiepen constantemente en las manos los
aparatos y los estuches para los cuidados que han de prestar en casos de
urgencia, ten prestos del mismo modo los principios merced a los cuales
podris conocer las cosas divinas y humanas y hacer ver con cada una de

v Ibid., 11, XVI, 41 y ss.

“ Cf. M. J. LAGRANGE, art. ¢it., pp. 210 y ss.

% MARCO AURELIO, Pensées, XII, trad. TRANNOY.
o 1bid., X11, 32.
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tus acciones, aun con las menores, que tienes en cuenta el encadenamiento
reciproco de estos dos 6rdenes de problemas, porque nada se podria hacer
bien de lo que interesa a los hombres, si no se las relacionara con las cosas
divinas y a la inversa’.

Le era necesarta, sobre todo, para aprender a morir, aun cuando no le
diera sobre el misterio del destino las claridades que se consideraba con
derecho a esperar y acabara por situarse en la perspectiva de un
aniquilamiento total de su ser.

¢Coémo, pues, ocurre que, habiéndolo regulado todo los dioses con
sabiduria y bondad para el hombre, hayan descuidado este inico detalle?
Un determinado nimerc de hombres, de virtud probada, después de
haber concluido, cobmo podremos decirlo, tantos pactos de alianza con la
divinidad; después de haber sido por tanto tiempo familiares de la
divinidad merced a su piadosa conducta y al culto que le tributan, estos
hombres, una vez muertos, ya no vuelven a la vida, sino que se extinguen
completamente. Si es que asi sucede, sibete que si las cosas debieran
haber ocurrido de otro modo, los dioses lo hubieran provisto. Lo que
hubiera sido justo, hubiera sido posible; lo que hubiera sido conforme a
la naturaleza, la naturaleza lo hubiera llevado a cabo. De que asi no sea,
si con todo no es asi, ten la firme persuasion de que era preciso que no
fuera asi*.

¢Era ésta la Gltima palabra del estoicismo que, sin embargo, sefialaba el
mis noble esfuerzo de la filosofia en su bisqueda de la verdad y de la
felicidad? Aceptacién resignada de las leyes naturales y de la muerte misma,
sumisién al destino contra el que es inttil luchar, sseria esto la verdadera
sabidurfa? Marco Aurelio no queria parecerse a aquellos domadores de
fieras, medio devorados, ya que, cubiertos de sangre y de heridas, no
dejaban de pedir, sin embargo, que se les conservara hasta el siguiente dia,
para ser entregados de nuevo a las mismas garras y a las mismas
dentelladas:

En cuanto a ti, si sientes que vas a caer, que ya no eres duefio de ti
mismo, refigiate en un rincdén donde volveris a entrar en posesion de ti
mismo o més bien, sal definitivamente de la vida, sin célera, libremente,
sencillamente, modestamente, habiendo hecho algo al menos en tu vida,
puesto que la habris dejado de esta forma™.

Marco Aurelio fue el dltimo de los grandes estoicos que conociera la

v Ibid., 111, 13.

 Ibid., XII, 5, f. M. J. LAGRANGE, Marc-Auréle. Le jeune homme. Le philosphe.
L'empereur en Revue Biblique, 1913, pp. 243-259; 394-420; 568-587.
st MARCO AURELIO, Pensées, X, 8.
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antigiiedad. Después de él, el neoplatonismo se esforzé por conquistar las
almas. También su fundador era un convertido: «A los veintiocho afios,
refiere su bidgrafo Porfirio, Plotino se dio a la filosofia. Se le puso en
relacién con las celebridades de entonces en Alejandria, pero salia de sus
lecciones completamente descorazonado y triste. Expuso sus impresiones a
un amigo; este amigo comprendié el ansia de su alma y lo llevé a Amonio
a quien no conocia todavia. En cuanto entré y le hubo oido, dijo a su amigo:
“Este es el hombre que buscaba”. Desde ese dia, frecuenté asiduamente a
Amonio»*. Nada miés notable que esta brusca y definitva conversion.
Plotino, al producirse aquélla, se sent6 atormetado; buscaba una doctrina
que le ofreciera al mismo tiempo la verdad y una regla de vida. Se habia
puesto ya a buscarla y habia pasado por varias escuelas sin hallar lo que
deseaba. La ensefianza de Amonio fue para él una revelacién; y en adelante
se entregaria totalmente. Durante once afios, frecuenté asiduamente los
cursos del maestro y sélo las circunstancias resultaron bastante fuertes para
hacerle abandonar Alejandria el 262; cuando en esa fecha salib el
emperador Galieno a la conquista de Persia, su impaciencia por conocer la
sabiduria de los barbaros, la de los persas en primer lugar y, quizd, también
la de los indios, fue tan grande que no vacilé en intentar la aventura y
acompaii6 a los ejércitos romanos. La derrota le obligaria a refugiarse en
Antioquia, desde donde llegd a Roma y en Roma él mismo abrié su escuela.

Siguié fiel a las relaciones que habia recibido. Con algunos de sus
compafieros de estudios, los discipulos més intimos de Amonio, Herenio y
Origenes, se habia comprometido a conservar en secreto la doctrina del
maestro y habia cumplido su promesa”. Este secreto no era en absoluto el
equivalente del que ligaba a los iniciados en los misterios, que era mucho
mas rigido, pero no dejaba de ser la prueba de que a los ojos de los
miembros de la escuela, las ensefianzas oidas por ellos «no eran la simple
exégesis de una doctrina clasificada como el platonismo, el aristotelismo o
el estoicismo» * sino que interesaba mucho mas la vida espiritual completa
que la simple formacién del espiritu. Por lo demds las conocemos muy mal
para poder hablar de ellas con seguridad. Pero no deja de ser verdad que la
influencia de Amonio sobre hombres como Plotino y Origenes certifica su
alto valor.

En Roma, Plotino estaba totalmente entregado a la filosofia, y como su
maestro de Alejandria, agrupé en torno suyo a discipulos entusiastas.
Amelio comenz6 a frecuentarlo, al tercer afio del reinado de Felipe, en el
247; siguid sus cursos hasta el primer afio del reinado de Claudio en el 271,
es decir durante veinticuatro afios: cuando llegb a su escuela se encontraba

st PORFIRIO, Vita Plotini, 3, trad. BIDEZ.

» Ibid., 3.

* E. BREHIER, Plotin, Ennéades, Paris, 1924, t. I; Introduccién, p. IV. Sobre la doctrina de
Amonio Sakkas, cf. R. CADIOU, La jewnesse d'Origéne, Paris, 1936, pp. 184-203.
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ya muy adelantado en el estudio de la filosofia, puesto que dominaba la
doctrina de la escuela de Lisimaco el estoico”; pero no habia sido
verdaderamente conquistado y Plotino fue el dnico que logré dominarlo
enteramente. Lo mismo sucedi6 con Porfirio, de treinta afios, cuando topd
con Amelio, que lo llevar4 a Plotino, ya habia escrito y seguido las lecciones
de Longinos*®. Plotino, por su parte, tenia entonces cincuenta y nueve afios,
el estdmago estropeado, la vista muy débil; pronto se veria afectado de un
mal de garganta crénico y de una enfermedad de la piel. Estaba nervioso,
agitado, experimentaba una extrafia necesidad de cambiar de lugar y el
régimen que seguia contribuyd a empeorar su mal estado de salud®. Nada
habia en él que pareciera hecho para atraer; sin embargo, a la primera de
cambio, Porfirio quedd aprisionado; se adhirié irrevocablemente a Plotino,
se convirtid en confidente de sus pensamientos antes de hacerse editor de
sus obras y hasta el final le consagré una adhesi6n sin limites.
Otro de sus discipulos, Rogaciano, era senador:

Llegd a tal desprendimiento de la vida, escribe Porfirio, que habia
abandonado todos sus bienes, despedido a todo el servicio y renunciado a
sus dignidades. Siendo pretor y a punto de salir para el tribunal, cuando
ya los lictores lo esperaban, no quiso irse y descuidé sus funciones. Ni
siquiera quiso morar en su propia casa; vivia en casa de amigos o de
familiares donde comia y dormia. S6lo comia cada dos dias. Esta renuncia
y esta despreocupacion por el régimen, aun hallindose tan enfermo de
gota que lo llevaban en una silla, lo restablecié; y aun siendo asi que ni
siquiera era capaz de abrir la mano, consigui6é una mayor facilidad para
servirse de ella que cualquier artesano de oficio manual. Plotino lo amaba,
lo elogiaba por encima de todos y le proponia como ejemplo a los
filésofos .

La confianza que le demostraban los discipulos era absoluta. Lleg6 hasta
tal punto que muchos de ellos, antes de morir, le confiaron sus propios
hijos, muchachos y muchachas, con toda su fortuna. Se ocupé con celo de
toda esta familia de adopcidn, se interesd por los estudios de sus pupilos,

57 PORFIRIO, Vita Plotini, 3.

» 1bid., 4.

9 Cf. PORFIRIO, #bid., 2; E. BREHIER, op. cit., p. VIIL
© PORFIRIO, Vita Plotini, 7. En este mismo capitulo, Porfirio sefiala muchos otros
discipulos de Plotino: Paulino, un médico de Scitépolis; Eustoquio, un médico de Alejandria,
que lo cuid6 durante su dltima enfermedad y asistié a su muerte; Zético, critico y poeta
conocido por sus recensiones de Antimaco; el drabe Zethus, médico también, que puso sus
propiedades a disposicién de su venerado maestro; los senadores Marcelo, Oroncio y Sabino;
Serapién de Alejandria, un antiguo retdrico, convertido, y por cierto que no totalmente, a la
filosoffa, Hubo también mujeres: Gémina en cuya casa habitaba y su hija Gémina; Amficlea,
y més todavia. El mismo emperador Galieno y su esposa Salonina sufrieron la atraccién de
Plotino y quisieron oirle.
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vigilé la gestién de su patrimonio e hizo que los tutores le rindieran
cuentas: mientras que estos nifios, decia, no fueran filbésofos, habia que
conservarles intactos sus bienes y sus rentas®. Idéntico buen sentido puso
en los problemas de orden filoséfico y religioso: cuando Amelio, que no
dejaba pasar ocasién de ofrecer sacrificios, le invitd a que lo acompafiase, se
contentd con responder: los dioses deben venir a mi y no yo ir a los dioses,
y el crédulo Porfirio, al referir estas palabras, no pudo por menos que
afladir que no las habja comprendido®.

Finalmente, la entrega que de si mismo habia hecho a la filosofia y a sus
amigos era tan completa que sofiaba con fundar algin dia en Campania una
ciudad que seguirfa la leyes de Platén y que por eso se llamaria
Platondpolis®. El emperador Galieno, segiun parece, no debié mostrarse
desfavorable al proyecto, pero algunas personas de su circulo, sin duda
funcionarios prudentes y experimentados, le disuadieron para que no
concediera su aprobacién a esta quimera. Uno tras otro, los discipulos de
Plotino se alejaron del viejo maestro, atraidos por las llamadas del mundo;
a muchos los arrebaté la muerte. Plotino acabd por quedar aislado,
conservd hasta el fin su serenidad y su confianza, dando un admirable
ejemplo de una vida consagrada a una noble causa.

Sus lecciones no se perdieron. La escuela neoplatbnica fue durante
siglos el ultimo refugio de la sabiduria antigua. A ella acudieron los 4ltimos
paganos en demanda de lecciones de vida y, segin los casos, de lecciones de
muerte, Por lo demas, se transformé con bastante rapidez y de manera casi
completa. Porfirio era algo muy distinto a un intelectual: «Espiritu critico
e ingenuidad, entusiasmo sincero y hébil oportunismo, ciencia sélida y
erudicién pueril, curiosidad de un heleno avido de saber y de comprender,
aberraciones de un ocultista; libre vuelo de un pensamiento que discute y
razona, docilidad de un creyente dispuesto a aceptar todas las revelaciones;
apostolado moral muy elevado, relaciones comprometedoras; vulgarizacién
lacida y facil, compilaciones, y hasta absurdos: parece que de todo hay en la
obra de Porfirio»*. Después de él, la caida se hizo cada vez mas ripida.
Jamblico fue un teurgo, Maximo de Efeso un mago y quizés un embaucador.
Las conversiones que éstos realizaron apenas tuvieron algo de filoséficas.

I

Por muy sorprendente que hoy dia nos parezca, la conversién a la
filosofia es un hecho que parece haber sido bastante frecuente en la

¢ PORFIRIO, Vita Plotini, 9.

% Ibid., 10.

® Ibid., 12.

# ]. BIDEZ, Vie de Porphyre; Gante, 1913, p. 11.
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antigiiedad. ;Cémo explicarla? ;Cudles fueron las causas para que tantos
espiritus sanos se orientaran hacia la sabiduria profana y pidieran los
auxilios que la religién no les ofrecia? Muchas son las razones que pudieran
aducirse.

Ante todo, la filosofia prometia a sus adeptos darles una explicacién
clara y fiable del mundo. Duraante siglos, los fildsofos fueron los tnicos que
reflexionaban sobre la constitucién del universo y explicaron sus leyes
tratando de darles unidad. Incluso después de que Sécrates hubiera dado a
la sabiduria como fin esencial el conocimiento del hombre interior, los
filbsofos continuaron buscando el secreto de las cosas. Los estoicos, al igual
que los epiclreos, tenian una fisica, a la que se adhirieron, porque sus
sistemas morales guardaban estrecha conexi6n con ella. Era inutil que las
preocupaciones de la conducta moral, pasasen al primer plano en los
espiritus. Séneca que escribia: «Querer saber mas de lo suficiente, es una
manera de intemperancia»®, que hacia profesion de despreciar las
matematicas y la astronomia®, no por eso dejé de componer libros sobre
las cuestiones naturales, sobre la situacién de la India, sobre la situacion de
la religion de los egipcios, «porque el conocimiento del mundo y del cielo
eleva al alma y la transporta al nivel de los objetos que trata»?.

Es verdad que, desde el siglo IV a.C,, las ciencias positivas se habian
desarrollado fuera de la filosofia y habian realizado notables progresos,
pero en las proximidades de la era cristiana dejaron de interesar a los
espiritus: se les concedi6 el menor espacio posible en la educacién liberal
porque convenia que el hombre honrado supiera algo de matematicas, de
geometria, de musica, etc.. Ya no se renovaban los conocimientos
adquiridos. Lo que se queria saber era el secreto del mundo total, de sus
origenes y de sus destinos. De ahi el éxito de los sistemas gndsticos que
prometian dar a sus adeptos este conocimiento. Los espiritus mas cultos se
complacfan en enumerar las generaciones de eones, en explicar las
degradaciones sucesivas por las que el mal procedia del bien y cémo se
operarfa un dia la restauracién universal. Los que de estos sistemas
conocemos menos mal se hallan profundamente basados en el cristianismo:
la gnosis no es en si misma un fenémeno cristiano y depende de la historia

_general del espiritu humano. Tampoco es helénica, y es comprensible que

Plotino no demostrara mas que desprecio por gentes que se negaban a
adherirse a la antigua cultura de los griegos.

Llegados después de los antiguos, dice, les han tomado muchas cosas,
no les han hecho mas que adiciones inconvenientes queriendo contrade-
cirles; admiten en el inteligible generaciones y corrupciones de toda clase;

» SENECA, Epise., LXXXVIII, 36.

« Ibid., CVI, 11
v Ibid., CXVII, 19,
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censuran el universo sensible; consideran fingida la unién del alma con el
cuerpo; critican al que gobierna nuestro universo; identifican al demiurgo
con el alma y le atribuyen las mismas pasiones que a las almas
particulares®.

Procedente del Oriente, como las religiones que en aquel entonces se
repartian el dominio de las almas, como los sistemas filoséficos en boga, la
gnosis respondia a una necesidad. En un tiempo avido de saber, asegurd que
traia una soluci6én definitiva para los grandes problemas. Pero también la
filosofia venia haciendo idénticas promesas desde hacia mucho tiempo; y
los que no quisieran gnosticismo alguno siguieron dirigiéndose a aquélla
para conocer las razones de las cosas y librarse de ese modo de todos los
temores que la ignorancia y el error imponifan.

Si los hombres, al igual que parecen sentir en el fondo del corazén el
peso cuya magnitud les abruma, pudieran aprender a conocer de dénde
viene el mal, y por qué esta pesada carga de miseria persiste en su
corazén, no vivirian, como la mayoria, ignorantes todos ellos de lo que
quieren, y tratando sin cesar de cambiar de lugar, como si de ese modo
pudieran desprenderse de su carga. A menudo, uno se lanza fuera de su
rica morada, por el disgusto de hallarse en su casa, y stbitamente vuelve
a ella por no sentirse mejor, en modo alguno, fuera de la misma. Corre
hostigando a sus jacas, sin preocuparse del peligro, hacia su granja, como
si volara en socorro de su casa en llamas. Bosteza nada mis tocar €l
umbral, o bien, con pesadez de cabeza, se refugia en el suefio para buscar
el olvido, y aun se apresura a volver a la ciudad. Asi es cdémo cada cual
trata de huir de si mismo; pero incapaz casi siempre, ya se ve, de ello,
sigue adherido, a pesar de todo, a lo que detesta porque, hallindose
enfermo, no comprende la causa de su mal. Si se la viera, cada cual,
abandonando todo lo demis, se daria ante todo a estudiar la naturaleza de
las cosas, porque lo que se halla en juego es la eternidad y no una sola
hora, aquella eternidad en la que los mortales habrin de pasar todo el
tiempo que queda por correr después de la muerte®.

Es cierto que no todos los filésofos daban la misma respuesta a las
inquietudes que Lucrecio describe con elocuencia. Los epiclireos negaban la
existencia de la Providencia y se libraban asi de las quimeras que forjaba la
religion. Los estoicos, por el contrario, predicaban la sumisién a la
Providencia que todo lo guia segin las reglas de una soberana sabiduria.
¢Quién tenia razén? ¢Qué se debia escoger? Los que tuvieron valor para
elegir terminaron por refugiarse en el escepticismo. Nada més desalentador,
nada mas desconsolador que la conclusién de De natura deorum de Cicerén:

“ PLOTINO, Ennead, 11, IX, 6, 55.
“ LUCRECIO, De natura rerum, 111, 1.053-1.075, trad. ERNOUT.
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después de multiples lances de armas, después de brillantes torneos
oratorios, los interlocutores del didlogo se separan sin llegar a un acuerdo
sobre un solo concepto: «Y sin embargo se trata de saber si hay un Dios y
si este Dios se interesa por los hombres, si hay un vinculo entre El y
nosotros. Se trata de saber qué es el alma humana, si guarda alguna
conexién con Dios, si procede de El, si a El vuelve. En una palabra, se trata
de nuestra felicidad, de nuestro todo. Esto es lo que los mejores preguntan
a los filésofos. Las negaciones, las dudas, las sonrisas, el ruido de palabras
no bastan. Se quiere una certeza, una luz que irradie, convenza, sostenga,
consuele. Pero los filésofos se devuelven la pelota» ™.

Incluso cuando no explicaban los misterios de las cosas, las filosofias
seguian teniendo cierto valor, porque ensefiaban a vivir. En la época
imperial, casi todas ellas coincidian en las respuestas précticas que debian
darse a los problemas de la existencia. Se podia ser estoico, o epicirico,
pitagérico o cinico: de hecho, desde que se era fildsofo, se sabia que habia
que soportar el dolor, despreciar la muerte, tener paciencia en la
enfermedad, no dejar que el alma se turbara, contentarse, para ser feliz,
sélo con la virtud”'. Sabiduria algo corta sin duda, pero que podia bastar en
tiempos agitados y que daba sosiego a los mejores espiritus de Roma, a raiz
de las tltimas convulsiones de la Repiblica, asi como bajo los dolorosos
reinados de un Caligula, de un Nerén o de un Domiciano. Por mucha
curiosidad que se tuviera por conocer el sentido de las cosas, habia
circunstancias en que no habia tiempo ni valor para continuar una
investigacion desinteresada. La vida cotidiana no dejaba de imponer sus
deberes. La filosofia enumeré estos deberes™. ;Por qué pedirle mas?

En hartos casos se veia uno forzado a pedirle menos todavia, porque la
filosofia estaba considerada como sospechosa y los que la profesaban se
convertian en objeto de las medidas més rigurosas. En el reinado de Neron,
Rubelio Plauto, nieto de Augusto es acusado, entre otros crimenes, de
estoicismo, y se le obligb a darse muerte. Hacia el 65, después de la
conjuracién de los Pisones, los estoicos Musonio y Cornuto fueron
condenados al exilio por orden de Ner6n porque, especialmente el primero,
ensefiaban filosofia a los jovenes. E1 71, bajo Vespasiano, todos los filésofos

.. fueran arrojados de Roma y, por la misma época, Di6én de Prusa, retérico

todavia, pronuncié discursos Comtra las filosofias «esas pestes de las
ciudades y de los gobiernos». Més tarde, en el 85, Domiciano mandé
ejecutar al sofista Materno, acusado de haber pronunciado un discurso de

» A.J. FESTUGIERE, L'idéal religicux des Grecs, p. 99.

" Estos cinco preceptos resumen los cinco libros de las Tusculanas de Cicerén. Se pueden
encontrar, sin dificultad, més o menos modificados en todos los fildsofos de su tiempo, incluso
del periodo siguiente.

” Desde el 140 a. C. el estoico Panecio escribe un tratado Del Deber. En este tratado se
inspira Cicer6n en los dos primeros libros de su De officiss.
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escuc:la contra los tiranos; a Ristico Arulino, porque filosofaba
consideraba a Traseas como un santo; a Herenio Senecibn, porque habiz}:
redactado una vida de Helvidio Prisco™. En tales coyunn’uas K

trataba de vivir bien, sino de bien morir. Ve e
 Los filésofos de la época imperial tenian ante los ojos el recuerdo
imperecedero de Sécrates que habfa sido el primer martir del amor a la
sabldurlfa y que era el modelo acabado de valor ante la muerte ™. Cuando era
Necesario, se inspiraban en este ejemplo: Junio Cano, condenado por
Caligula, estaba jugando a ladrones, cuando el centurién ’al pasar con 1}1)11
tropa de otros condenados, le invit a seguir. ’ :

Conté sus puntos y dijo a su adversario: Cuidado, después de mi
muerte no refieras que has ganado. Y luego, haciendo una sefial al
centuridn: td serds testigo, le dijo, que tengo un punto mds. ;Crees que
tanto le interesaba el juego a Cano? Se burlaba de su verdugo. éus amiqos
se hallaban consternados por la pérdida de tal hombre: 'lsor ué egsta
tristeza?, les dijo. Anddis preguntando si el alma es inmo.rtcal’ yoq or mi
parte, lo he de saber en seguida. Y hasta el titimo instante no’cfe'é de
buscar la verdad y de pedir a su propia muerte la solucién delJ ran
problema. Su filésofo lo acompafiaba; se acercaban yaala eminencf:ga en
que todos los dias se ofrecian sacrificios al César, nuestro dios: ¢En qué
piensas en este momento, Cano?, le pregunt6 el filésofo; 'cu:il es tu
estadg de 4nimo? Tengo la intencién, respondi6 Cano de’ocbservar en
este instante tan rapido si sentiré irse a mi alma. Y l’arometié que, si

¥

descubria alguna i
cosa, volveria a verse con sus amj i
1g0s para informarl
de la suerte de las almas™. goop «

<<H<? ahi, afiade Séneca, tranquilidad en medio de la tormenta. ;No

acaso digno de la inmortalidad ese hombre que, en su propia muer.te< busces
una prueba de la verdad, que, en los titimos momentos de la vida int,erro :
a su alma en trance de expirar; que no contento con instruirs’e hasta gla
muerte, quiere aiin que la muerte misma le ensefie alguna cosa? Nadie ha
fl.losofado jamés por tan largo tiempo» ™. Y esto es verdad Pe.ro odrian
citarse otros hechos del mismo género. Rubelio Plauto tenfa consi }Z) como
dlreFtores de conciencia a los filésofos Cerano y Musonio cu%mdo I

enviaron soldados encargados de matarle. Uno de sus libertos le aconsejo le
resistencia; sus filésofos le persuadieron a que prefiriera la firmeza deJun:
muerte ya dispuesta a una vida incierta y temerosa y siguié valerosamente

" DION Casio, Hist. rom., LXVI, 12-1 5203
philosoppie, S , 9, LXVII, 13, ¢f. E BREHIER, Histoire de Ia
” La muerte de Sécrates ofrece un tema inagotable. Cf. por ejemplo SENECA, De

providentsa, 111, 4 ; 1 . A )
g ; . ¥ 12; De constant. sapsent., V1L, 3; De tranquillit. animi, V, 2-3; XVI, 1; De

" SENECA, De tranguillis. animi, XIV, 7-9, trad. W
* 1d. ibid., XIV, 10, P e T
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su consejo. Séneca mismo, después de haberse abierto las venas, hizo
escribir por medio de sus siervos un discurso que Ticito dice que no quiere
desfigurar al trascribirlo y que por lo demés se encuentra en manos de
todos”. ;Cémo no iba a despertar, el especticulo de tales muertes, la
envidia de las almas generosas, pero inquietas ante el trance supremo, y
atraerlas a la filosofia?

Enfrentados con la muerte los martires cristianos, los mejores de los
sabios apenas la comprenderian. Epicteto atribuy6 su valor al habito y
deseaba que el mismo valor se infundiera a sus discipulos por medio del
razonamiento y de la demostracién: puesto que Dios habia hecho todo en
el mundo y que las partes sélo existian en relacién con el bien comin, ¢no
convendria que los hombres, sabiendo que habian salido del todo,
aceptaran ser sacrificados para utilidad del todo y no gimieran cuando les
hubiera llegado la hora de irse?”. Marco Aurelio escribe por su parte:
«Cuin hermosa es el alma que se halla dispuesta, si ha de desligarse del
cuerpo al instante para extinguirse o dispersarse o sobrevivir. Pero este
estado de preparacion ha de proceder de un juicio personal, no de un simple
espiritu de oposicién como entre los cristianos. Ha de ser razonado, serio
y, si quieres que se tenga por sincero, sin actitudes teatrales» ™. Quiza fuera
Galieno el tnico que rindié justicia mas exacta a los cristianos cuando
consintié en que se les considerara como auténticos filésofos, especialmente
a causa de su desprecio de la muerte®. En todo caso, los paganos afirmaban
no tener necesidad del ejemplo de los cristianos para aprender a vivir y a
morir. Les bastaba seguir su filosofia e imitar las lecciones que les daban sus
sabios y sus santos.

Es cierto que la filosofia aseguraba poseer sus santos, es decir, hombres
de naturaleza superior y dignos de ser propuestos como modelos de todas
las generaciones. Més o menos répidamente después de su muerte, la
leyenda se apoderé de los mas grandes de ellos y les atribuia un origen casi
divino, asi como poderes milagrosos. Platon recibié culto casi inmediatamente
después de haber dejado este mundo, y no se tardaria en presentarlo como
hijo de Apolo. Pitigoras estaba considerado, desde el tiempo de Aristoteles,
como un taumaturgo que multiplicaba los prodigios y las profecias; recibia
el nombre de Apolo Hiperbbreo y las gentes de Metaponte le rindieron
culto. Sus discipulos le llamaban el divino y, como no querian hacer de él un
dios en sentido estricto, le consideraron como constituyendo él solo una
especia intermedia entre la divinidad y la humanidad. A lo largo de los
siglos, la leyenda de Pitigoras no cesé de enriquecerse con nuevos
elementos: es ficil seguir el progreso de este crecimiento desde Heraclidas

7 TACITO, Annal., XV, LXIIL

™ ARRIANO, Dissert., IV, VII, 6.

» MARCO AURELIO, Pensées, X1, 3.

% GALIENO, citado por IBN-AL-ATHIR; df. P. OE LABRIOLLE, La réaction paienne, p. 96.
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de Pppto hasta Didgenes Laercio, desde Dibgenes hasta Porfirio, desde
Porfirio hasta Jimblico®. Este Gltimo llegaria a decir:

Unos le llamaban Pitio, otros Apolo Hiperbéreo, otros Paeén, otros
uno de los demonios que habitan la luna, diciendo que habia aparec’ido en
forma humana a sus contemporaneos para utilidad y correccién de la vida
mortal, para otorgar a la naturaleza mortal la chispa saludable de la
bienaventuranza y de la filosofia, de suerte que jamas ha venido ni habra

dc? venir un bien mayor que el que los dioses han concedido por
Pitdgoras®,

Cugndo hablaba de Epicuro, no lo hacia con menos entusiasmo
Lucrecio:

Tﬁ, padre, eres el inventor de la verdad; i eres el que nos prodiga las
leccgones paternales; nosotros mismos, semejantes a las abejas que en los
florlfios prados van libando por doquier, en tus libros, ;oh!, maestro
glor{oso, nos vamos alimentando con tus palabras de oro... Apenas
comienza tu doctrina a proclamar con su voz poderosa este sistema de la

naturaleza salido de tu divino genio, cuando las tinieblas del espiritu se
disipan®,

) Con Apolonio de Tiana nos hallamos en plena novela, ya que
unicamente por Filostrato conocemos los personajes, y el pretendido
historiador no era, en definitiva, sino un retérico deseoso de trasladar sobre
la cabeza de un taumaturgo pagano «el nimbo de santidad que irradiaba la
frente de Cristo a la mirada de sus fieles»®. La novela, por lo demas, llegd
a operar conversiones, puesto que, segln testimonio de Dién Casio
caracalla levanté un santuario a Apolonio® y Alejandro Severo coloc su’
imagen en el larario al lado de las de Abraham, Orfeo y del mismo Cristo®
y Aurelio perdoné a la ciudad de Tiana, que habia jurado destruir po;
respeto a la memoria del ser excepcional que allf habia nacido®. ’

. Los que acabamos de citar son los mas grandes entre los santos de la
filosofia; pero hubo muchos mis. Sin volver a insistir una vez mas en
Sécrates, a quien toda la antigiiedad ha venerado, DiGgenes el Cinico era
para Ce'rcidas, cien afios después de su muerte, un ser celeste; Epicteto se
convertiria en objeto de una especie de culto. Celso estimaba que Orfeo,

81 Sob'r§ las ampliaciones de la leyenda pitagbrica, cf. M. J. LAGRANGE, Les légendes
pythagoriciennes et I'Evangile, en Revue Bibligue, t. XLV, 1936, pp. 481-511.

% JAMBLICO, De vita phythagor., 30.

% LUCRECIO, De natura rerum, 11, 9-17.

™ P. DE LABRIOLLE, La réaction pafene, p. 188.

¥ DION Casio, Hist. rom., LXXVIII, 18.

% LAMPRIDIO, Alex. Sever., 29.

¥ LAMPRIDIO, Aurel., 24.
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Anaxarca y Epicteto eran hombres verdaderamente dignos de nuestros
homenajes. Los carpocracianos, que eran gnésticos cristianos, posian
imagenes de Cristo junto a iméagenes de Pitigoras, de Plat6n, de Aristételes
y de otros més®. No fueron unicamente sus discipulos, méas o menos
lejanos, quienes veneraron asi a los fildsofos. También el hombre vulgar se
dejaba seducir por las bellas narraciones que se hacian de su vida y de su
muerte. Admiraba su valor frente a los mas crueles tiranos a quienes se
negaban a adular y los cuales los condenaban, los hacian ejecutar sin poder
conseguir la mas minima concesién. No le seducia menos la narracién de
sus hazafias ascéticas, de su aguante para el frio, el hambre, la desnudez. Los
consideraba un poco como magos, y Porfirio mismo no dudaria en atribuir
a Plotino un poder taumatirgico, diciendo que se hallaba asistido por uno
de aquellos demonios que se encontraban cerca de los dioses®.

Es comprensible en estas condiciones que se pudiera atribuir a los
filosofos, si no a la filosofia, no sélo el poder de presentar una explicacién
de la naturaleza, de ofrecer una regla de vida, de ayudar cuando menos a
bien morir, sino también el de ensefiar el camino de la salvacidn,
entendiendo esta palabra en el sentido, a la vez complejo e impreciso, que
en los comienzos de la era cristiana poseia. Ser salvado, en aquel tiempo,
significaba ante todo ser preservado de las ruinas y de los peligros de toda
clase: enfermedad, ahogamiento, pérdida de bienes, guerra, bandidaje,
injusticia: era obtener la fecundidad de la tierra, del rebafio, del hogar. Los
dioses salvadores eran los que defendian y protegian a los individuos y las
ciudades. Entre los inmortales, Esculapio e Isis merecieron especialmente
estos titulos; Esculapio porque era el médico, el que curaba las enfermedades
y devolvia su vigor a los cuerpos debilitados; Isis porque aseguraba la
proteccion de los rebafios y la fecundidad del suelo. Entre los hombres, se
miraba sobre todo como a salvadores a los reyes y a los emperadores. Uno
de los Ptolomeos llevaba expresamente este titulo. En el 9 a.C,, la asamblea
provincial de Asia daba a conocer en estos términos sus sentimientos
respecto a Augusto:

Puesto que la Providencia, que ha regulado el curso de nuestra
existencia y pone en ella tanta solicitud y liberalidad, ha llevado hasta el
colmo la perfeccidén de nuestra vida dandonos a Augusto, a quien ha
llenado de excelencia con vistas a la felicidad de los hombres, puesto que
nos lo ha enviado a nosotros y no a nuestros descendientes como a
salvador para detener la guerra y ordenar todas las cosas, puesto que
César, después de su aparicién, ha llenado todas las esperanzas que
nuestros padres ponfan en él, no sélo sobrepasando a todos los

» IRENEO, Advers. Haeres., 1, XX, 4; HARVEY, t. I, p. 210. Cf. A. D. Nock, Conversion,
pp. 176 y 295-296. .
w PORFIRIO, Vita Plotini, 10.
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bienhechores que le han precedido, sino incluso no dejando a sus
sucesores modo alguno de hacerlo mejor que él, puesto que, en fin, el dia
del nacimiento del Dios ha sido para el mundo el principio de las buenas
nuevas que se le deben, la asamblea decide a propuesta del Procénsul
P. Fabio Maximo, comenzar el afioc nuevo con el dia aniversario del
emperador®.

En las religiones mistéricas la salvacién era algo mis. El hombre queria
ser feliz, no s6lo aqui abajo, sino también eternamente en la morada de los
dioses: tenia necesidad de una guia para realizar el penoso viaje de la vida
y para encontrar el camino que conducia al término deseado. El dios
salvador era el que dirigia a sus fieles, les mostraba la ruta a seguir, les
alejaba del lodazal” en el que peligraban hundirse. La salvacién se
convertia entonces en la inmortalidad feliz. La filosofia aseguraba la misma
liberaci6n, la misma salvacién que la religion. Como dijo Albino en su
Manual de filosofia platonica: <aquélla es, a la vez que el deseo de sabiduria,
la liberacién del alma y su conversién fuera del cuerpo, que nos vuelve hacia
los inteligibles y los seres verdaderos»®. El filésofo era un médico, cuidaba
las almas enfermas y las sanaba de todas sus enfermedades®.

Entre todos, Epicuro recibié los titulos de médico y de salvador. No se
contentd con componer un tratado Sobre lus enfermedades ¥ la muerte; «ha
ofrecido una panacea, 1 TETPAPAPNAKOC™ tetrafarmacum®, formula ideal
de cuatro preceptos que basta para curar todas las dolorosas llagas de la
humanidad... Por razén de estos beneficios, sus discipulos le consideran

* DITTENBERGER, Orientis graeci imscriptiones selectae, 458. Cf. una inscripcién de
Alicarnaso, posterior al afio 2 p. C. (Inscr. Brit. Mus., 894): «Puesto que la naturaleza eterna
e inmortal del universo ha colmado sus inmensos beneficios para con los hombres
concediéndonos, bien supremo, para la felicidad de nuestra vida, a César Augusto, padre de su
propia patria, a Ia diosa Roma, a Zeus paternal y salvador del conjunto del género humano,
cuyas oraciones (las de todos los hombres que a él pertenecen), no sélo ha colmado la
Providencia sino superado —en efecto, la tierra y el mar se hallan en paz, las ciudades florecen
en la legalidad, la concordia y la prosperidad, no hay pais que no haya alcanzado la cima de su
fortuna y no abunde en riquezas, la humanidad se halla colmada de felices esperanzas en
cuanto al futuro, de contento por el presente—», conviene honrar a dios con juegos publicos
y estatuas, con sacrificios e himnos. Cf. A. J. FESTUGIERE, Le monde gréco-romain, t. 11, pp. 7-8.

' Cf. PLATON, Feddn, 69 c: «8g dv duintoc kai GrElectog £ig Adov dgixnTal &v
BopPoépe keicetar, § 8¢ xexabappivog e kal teTEAEOpéVOC EKEicE Geikdpevog peta
Bedv oiknoery.

2 ALBINO, Enchirid. philos., Platon.

# Cf. FILON DE LARISA, citado por STOBEO, Eclog, 11, 40 y siguientes: «toikévar 3¢ gnot
0V prhéoogov ioTpd... Kol yap T iatpikf] onovdij ndca mepi 6 téhog, Tobro & v
byiewe, kai 17 gilocogiq mept THv eddatpoviavs. ARRIANO, Disserr, I, XXIII, 30:
«datpeiov totiv dvdpec, 16 Tob @1rocopov oyorelov ob Ber Nobévrag EEelBELY,
‘AN'alyfoaviegy. CE.- A. J. FESTUGIERE, L'idéal religienx, p. 74, n. 1.

* CROENERT, Rhesn. Mus., t. LVI, 1901, p. 617.

» Hist. August., 1, 21, 4; IV, 5, 4; XVIII, 30, 6.
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superior a la condicién de los hombres. Insensit')l'emente, su escuelg se ha
convertido en Iglesia®. Tiene ésta sus sacrificadores y sus _ ’celebres
ceremonias en honor del Maestro que ha traido la salvacién a la
humanidad®”, a quien Lucrecio invoca como a un dios® y a quien en ‘el
fervor de su agradecimiento, sus fieles celebraban como al cotrip: (O)uveiv
Kol OV coT(f)pa 1OV NU(E)tepovs . .

Sanadora de todas las enfermedades del alma, liberadora de la muerte,
duefia de la vida humana, ¢cémo no iba a atraer la fi!osofie},, con todas estas
promesas, a los muchos espiritus que buscaban la liberacién y la feh_cnda(g
que las mismas religiones no alcanzaban a conservar o a conquistar:
Durante algin tiempo, y para un cierto nimero de inteligencias cultas, iiue
ella el refugio supremo en las inquietudes y angustias de este mundo.
Cuando Séneca escribia a Lucilio: «Comprendo, Lucilio, que no solf) me
encuentro corregido sino trasfigurado y no prometo por. lo 'demas, ni
siquiera espero, que ya no haya nada que cambiar en mi. Bien .l}?orde
contrario, hay en mi muchos puntos que deben ser o ammad(’)s o debilita los
o perfeccionados. Pero la prueba de un alma me!o_rada esta en quefve 0s
defectos que anteriormente ignoraba. Se suele ffehcxtat a algunos en ern;gs
porque sienten su mal. Por eso, quisiera comunicarte el mesperadq gamb io
que en mi se ha producido» '*, expresaba sentimientos de que participaban
muchos de sus contemporineos, convertndosl como él. No nos queda sino
averiguar por qué medios operaba Ia filosofia sus conquistas.

m

Los medios de propaganda utilizados por los filésofos eran tan
numerosos como variados. Desde la ensefianza privada que el filésofo
doméstico daba a los hijos de la casa y, frecuentemente, h'asta al padre que
no se avergonzaba de oirle, hasta los discursos pronunciados en la plaza

% Cf. F. PICAVET, Epicure, fondateur d'une religion nouvelle en Rev. d’Hist. des Relig., t.
XLVII, 1893, pp. 315-344.

9 SENECA, Epist., XXVIIIL, 9. 5.V 8

% LUCRECIO, De natura rerum, 111, 15; V, 8.

» Il;lipmo, citado por CROENERT, Rbesn. Mus., t. LVI, 1901, p. 62?]. CAR’C(_')PIN~0, .A:pem
mystigues de Rome paienne, p. 245. A los textos citado.s por Carcopino es fac'xl afiadir (;).tros,
por ejemplo CICERON, Tuscaul, 1, 48: «Liberatos enim se per eum (Epicurum) dicunt
gravissimis dominis». Id., De fintbus, 1, 14: «eum quem a’rbxtror... maximis El’l‘Ol:lbL:S animos
hominum liberauisse». LUCIANO, Alexandr., 61: «Emikobpw... dvdpl dg d}nem; l€p(§ xal
fconecin v Qolly, ..xaipuéve ..EhevBepdbny thv SpAnchviev abte ysvopevtp;
Epicuro es también llamado Soter en una inscripcién de 121 d. C. (Carta de Plotina, esposa de
Trajano a los Epicireos de Atenas), en DITTENBERGER, Sylloge, 3. ed., 834.

W SENECA, Epsst., VI, L
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pﬁ})lica ante oyentes curiosos y 4vidos de bellas palabras™'; desde los cursos
privados, dados a algunos discipulos en los jardines de Academo o en las
galerias dg Pecilo, hasta las conferencias leidas ante un publico selecto en
una ,sala bien acreditada; desde las cartas de direccidn, escritas a un amigo
y mas o menos expresamente destinadas a la publicacién, hasta las grandes
obras en prosa o en verso que desarrollaban metédicamente un sistema
todos los procedimientos eran susceptibles de ser utilizados y unos y otros’
realizaban conquistas.

Des.de_los tiempos de Alejandro Magno, e incluso antes 12, los filésofos
se convirtieron en los consejeros mas habituales de los principes. El mismo
Alejandro fue educado por Aristételes y durante sus campaiias, conservéd
junto a si a Calistenes. El estoico Perseo residi4 junto a Antigono Gonato
el. esEoicg Sferos junto al rey de Esparta Cleomenes '*, Hecateo, discipulo de’
Pirrén, junto a PFolomeo Lago; Teodoro, junto al hijo de Lago; Diodoro
Cronos y Stilpén junto a Ptolomeo Séter; Panareto, discipulo de Arcesilas
junto a Ptolomeo Evergetes; Hericlides de Lembros, junto a Ptolomeo
Fllqmetor; Crates, junto a Atala de Pérgamo ™. La funcién que desempefiaban
V?.rlaba, na.turalmente, segin los reyes a quienes sirvieran y segin las
circunstancias en que se encontraran; pero, al menos, estaban presentes y
por su misma presencia demostraban el respeto que inspiraban y la
autoridad moral que se les reconocia.

En el 155 a.C. la filosofia griega aparecid por vez primera en Roma: el
acad.émi‘co Carnéades, el peripatético Critolao y el estoico Dibgenes de
Babilonia fueron enviados, a la vez que como embajadores, a defender ante
el Senado la causa de Atenas, condenada a una multa de quinientos talentos
por la destruccién de la ciudad de Orope. Estos extrafios embajadores
causaron §ensacic’m en el mundo romano por las conferencias que daban y
las dlsm§1ones que sostenfan en publico. Carnéades era notable por su
elocuenga fogosa y la habilidad con que defendia igualmente dos tesis
contradgctorias. Se elogiaban en Critolao las frases redondeadas y
sentenciosas, en Dibgenes su manera fuerte y moderada. El viejo Catén
inquieto por la austeridad de las costumbres tradicionales, haria que se’
despachara cuanto antes a los griegos, y cinco afios después, un senado

ol (;f. H.ecb,, 17, 18-19. Cuando los filésofos epiciireos y estoicos que habian oido a san
Pablo dlscutu: en la sinagoga acerca de los judios, llevan al apbstol al Aredpago para hacerle
exponer sus ideas en puablico, se conforman a los usos de un pueblo elocuente y ganoso de
novedades. Todos los que tengan algo que decir pueden expresarse con libertad: siempre
tenen seguridad de hallar oyentes, si no adeptos.

2 Pueden recordarse las estancias de Platén junto a Denis de Siracusa. Pero ha de
feconocerse que los consejos del filésofo se mostraron bien poco eficaces sobre la conducta
la politica del tirano. !

10 Cf. F OLLIER, Le philosophe stoicien Sphairos er loewvre réformatrice des rois de
Sparte Agis et Cléomene, en Revue des Etudes 8recques, t. XLIX, 1936, pp. 536-570

% Cf. DieLs, Doxographi graeci Prolegom, p-82,n 2. ' '
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consulto expulsaria de Roma a todos los retéricos y filésofos extranjeros.

Pero los filésofos no tardaron en tomarse su desquite volviendo a
entrar triunfalmente en Roma. Pronto, se les vio asiduamente junto a los
hombres publicos mas famosos que no pudieran prescindir de su presencia
y de sus consejos. Metrodoro estaba con Paulo Emilio; C. Blosio, discipulo
de Antipater, con Tiberio Graco, Panecio de Rodas, con Publio Escipién;
Atenodoro de Tarso y Cordilién con Cat6n de Utica, el estoico Diodoto con
Cicerén, Antioco con Liculo, Filodemo con Pis6n, Nicolas el peripatético
con Herodes. Por lo demas, la mayor parte de estos personajes habian
frecuentado en la juventud las escuelas de Grecia y oido, en sus casas, en su
ambiente de origen, a los fil6ésofos; siguieron fieles a viejos hébitos al
continuar acudiendo a ellos cuando volvieron a Roma.

El imperio contintia las tradiciones de la Republica y los emperadores
seran los primeros en dar ejemplo: Ario Didimo, Atenodoro y Teén fueron
algo asi como los capellanes privados de Augusto. Marco Aurelio, filésofo
también él, hace a Rustico su consejero intimo y en sus Pensamientos
menciona con agradecimiento a todos los que habfan trabajado en su
formaci6én espiritual, a los estoicos Apolonio, Sexto, Catulo, Méximo, al
platdnico Alejandro, al peripatético Severo. En el intervalo, ciertamente
tuvieron que pasar malas horas, bajo los reinados de Nerén y de Domiciano
sobre todo. Aun entonces, los filésofos no habian interrumpido su
apostolado, como sabemos por Séneca'®. En el primer siglo de la era
cristiana, las grandes familias de Roma tuvieron sus filésofos domésticos
que instruian a los jovenes y dirigian la conciencia de sus padres. Estos
filbsofos daban asi lecciones particulares a sus discipulos. A veces, se
admitia la asistencia a algunos extrafios, pocos en niimero, pero figuraban
como oyentes mudos sin tomar ninguna parte en las discusiones que
pudieran entablarse entre el maestro y su discipulo y ya resultaba para ellos
un raro favor el ser admitidos a oir ensefianzas confidenciales'®. Como
directores espirituales, los filésofos fueron introducidos en la intimidad de
la casa. Ensefiaban a los miembros de la familia en que vivian el secreto del
bien vivir y, ocasionalmente, el de bien morir: era frecuentemente ver, en
tiempos de tiranos como Caligula, Claudio, Nerén, Domiciano, al Senado
diezmado, a la nobleza duramente flagelada: entonces especialmente
producian sus frutos las lecciones de los sabios.

Entre los que hacian profesién de filosofia habia muchos que no

5 «Entre esos filésofos, Séneca cita a Atalo, Fabiano, los dos Sextios, Socién; puede
afiadirse al plart6nico Trasilla bajo Tiberio, Musonio Rufo, un caballero romano que abri6
escuela de filosofia estoica, bajo Nerén, fue condenado por éste a exilio y jugd un papel
importante en la conversién de cierto nimero de romanos de las clases altas». A. J.
FESTUGIERE, y P. FABRE, Le monde gréco-romasn, t. 1, p. 175, n. 2.

w Cf. A. J. FESTUGIERE, Le Logos hermétique d'emseignement en Revwe des Etudes

grecqmes, t. LV, 1942, pp. 88 y ss.
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limitaban su actividad al interior de una familia, por muy arriba que se
hallase situada. Tenian dirigidos en toda la sociedad de Roma. El caso mas
conocido es el de Séneca que por algin tiempo fue guia de Paulino, de
Marcelino, de Sereno, de Lucilo, y de muchos otros mds, deseosos de una
sélida ensefianza. «Un padre de familia no tiene mas cuidado de su hijo que
Séneca de su pequeiia familia de discipulos o, si se nos permite decirlo, de
penitentes. Les prescribe las lecturas que han de hacer; regula el empleo de
sus jornadas; les pide una exacta relacién de los mis nimios incidentes de
su vida moral. Lee entre lineas, en las cartas que le dirigen, con objeto de
ver si tratan de engafiarle y no teme interrogar con respecto a ellos a los
que le frecuentan habitualmente o habitan en la provincia de aquéllos... Es
el mas escrupuloso de los directores de conciencia» 1.

Mis tarde el estoico Cornuto jugaria un papel andlogo y Persio nos
confia lo que para su casta juventud fue este maestro amado sobre todos:

En el momento en que la ruta se bifurca y en el que la inexperiencia
de la vida, que hace descarriar, lleva a los espiritus desamparados a las
encrucijadas en que empalman los caminos, me he reservado para ti, tt
eres quien recoge mi tierna edad en tu seno socratico, Cornuto. Con eso,
la regla, habil para encubrise, levanta con su contacto una moralidad
abarquillada, mi alma siente su peso sobre ella, se esfuerza por dejarse
vencer y toma bajo tus dedos forma de obra de arte. Recuerdo, en efecto,
que contigo pasaba largas jornadas soleadas y me aficionaba a nuestros
festines del atardecer. No hacemos més que uno entre los dos, para
regular, conjuntamente, trabajo y descanso y nos distraemos de lo serio
con una discreta colacién .

La ensefianza escolar comprendia a un circulo mis amplio que la
direccién de conciencia. Desde Pitdgoras por lo menos, habia habido
escuelas filosoficas bastante estrechamente cerradas y en el interior de las
cuales podia el maestro desarrollar sin temor doctrinas que no hubiera
querido exponer ante el gran publico; y parece cierto que los métodos
tradicionales funcionaban todavia en el curso de los primeros siglos
cristianos y que Jimblico se refiere a las costumbres de su propio tiempo,
cuando describe como sigue la ensefianza recibida en la escuela de
Pitagoras:

"7 L. LEVRAULT, Seneque, Lettres a Lucilius, 1-XVI, Paris, 1897, p- 39.

% PERSIO, Sat., V, 34-44, trad. CARTAULT. Ademas Saz., 111, 66 y ss. Perseo recuerda todo
lo que debe pedirse a la filosofia. «Instruios y daos cuenta, desgraciados, de las causas de las
cosas. ;Qué somos y para qué existencia venimos 2l mundo, qué rango se nos ha asignado o
bien, por dénde y de dénde se toma suavemente la vuelta del hito, cul es la medida del dinero,
qué deseos nos permiten formar los dioses, para qué puede servir una moneda con relieve
saliente, qué liberalidades convendria practicar para con su patria y sus queridos padres, qué
te manda ser la divinidad y qué puesto ocupas en la humanidad?». Los problemas se mezclan
aqui bastante. Pero el primer puesto, como conviene, se deja a las preocupaciones morales.
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Los miembros de la didascalia, esa multitud de hombres de gran
renombre, de un talento prodigioso, se cuidaban muy bien de emplear el
lenguaje ordinario, de uso entre todos, para hacer inmediatgmente
inteligibles a sus oyentes, por una parte las lecciones orales y las disputas
escolares, y por otra las redacciones y las notas de curso y finalmente las
composiciones acabadas y entregadas al piblico, de las que Ia mayor parte
se han conservado hasta nosotros, no trataban de facilitar la inteligencia
de lo que se habia dicho; por el contrario, siguiendo el precepto que
Pitdgoras les habia impuesto de ser reservados acerca de los §1v1nos
misterios, usaban métodos secretos para guardarse de los no iniciados y
cubrian con el velo de los simbolos sus discusiones verbales y sus
escritos '”.

Plotino procedia de la misma forma que los maestros de las escuelas
pitagéricas. S6lo queria exponer su pensamiento ante oyentes con cuya
fidelidad y discrecidn pudiera contar; y cuando era preciso, no vacilaba en
romper con los que pudieran traicionarle. Al comienzo de sus cursos, se
empezaba leyendo un pasaje de Arist6teles o de Platén o de algup otro, con
un comentario. Luego, el maestro tomaba la palabra para ex_phcar lo que
acababa de leerse, pero evitaba dar una conferencia seguida; preferia
hacerse interrogar por uno de los discipulos y responder a sus preguntas, de
modo que la leccién era una serie de preguntas y respuestas. A algunos esto
les causaba extrafieza. Si no se me preguntara, respondia Plotino, no
tendria objeciones que resolver y nada tendria que decir que pudilera ser
escrito . No le gustaba hablar ante sus iguales o sus émulos: «Ull’l dia, vino
Origenes a su curso, ruborizose y quiso levantarse; rogandole Ong'e'nc?s que
hablara, dijo que no lo deseaba porque se hallaba sggurqld_e dirigirse a
gentes que sabian lo que iba a decir; continué algo la dlscu51op~y se levantd
para marcharse» . Nada habia menos solemne y menos almfld_o que sus
lecciones: el maestro no seguia un orden determinado, no tenia intencion
de redactar la suma de sus conocimientos o una sintesis de sus ideas. Se
dejaba llevar por el azar de las circunstancias, segin lo que estimara mas
Gril para la formacién de los oyentes. Lo esencial, a sus ojos, era formar
espiritus, convencerlos, educarlos, trasformarlos. ‘

Las conferencias o las lecturas se dirigian a un puablico mas amplio que
las lecciones escolares; pero los que a ellas asistian, més a menudo lo hacian
més como curiosos que como verdaderos amigos de la sabiduria. Eran

w JAMBLICO, De vita pythagor., 104, p. GO, DEUBNER; cf. sobre. este texto W. BOUSSET,
Jidisch-christiicher Schulbetrieb in Alexandria und Rom, Gbétinga, 1915, p. 4; A. ]
FESTUGIERE, Le logos hermétique d'enseignement, en Revue des Etudes grecques, t. LV, 1942,

pp. 86y ss.
n PORFIRIO, Vita Plotins, 13.
W 1bid., 1A
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desocupados que no sabian c6mo pasar el tiempo de sus jornadas
{nupda.n’os que querian corresponder con un gesto de cortesia aceptando la
invitacion que se les habia dirigido, indiferentes que querian conformarse
con los usos de la sociedad y crefan deber suyo asistir a la conferencia de
moda'. En un tiempo en que se lefa relativamente poco a causa de la
escasez de manuscritos y de lo elevado de su precio, todos los autores de
renombre se consideraban obligados a dar lectura de sus obras'® «Casi
todqs los escritos de la época imperial responden a una preocu. aciéon
don}mante, la 'de la lectura en voz alta ante un auditorio. Todo escgto es
o‘blen un escrito preparado de antemano para ser leido ptblicamente o
bu?n una _redaFcién, estenografiada o no, de una lectura. Géneros como’ la
misma l.lllstorna No escapan a esta ley y menos atn la filosoffa. Es tal la
admiracién por la lectura piblica que se llega hasta a recitar obras antiguas
que en modo alguno se habia compuesto para este uso '™, a representarg or
ejemplo, los didlogos platénicos dramaticos . , P
p
) Lg mayorfa de las veces, las conferencias giraban en torno a problemas
practicos, como el matrimonio, los derechos de los padres, el exilio, la
v1o!er1c1a, la cdlera, la clemencia, el papel de la mujer en 12;. sociedad’ la
amistad, gtcétera, enlazdndose de este modo sin excesiva dificultad con’las
declamaciones de los retéricos que frecuentemente tomaban estos mismos
problemas como tema y, todo lo mis, se distinguirian por sus caracteres
EXIErNos, ya que los retéricos traban de ejercitar el espiritu dando un giro
parado;lco. a los problemas que agitaban sus declamaciones o gsus
controversias y !os filésofos tomaban las cosas de mis arriba intersindose
mis en las soluciones que en la manera sutil de alcanzarlas. No siempre era
facil establecer la diferencia y no es extrafio que los filésofos se levantaran
en d{versas ocasiones contra la retérica y se negaran enérgicamente a ser
gsnmllac'i'os a los sofistas . Y asi, cuando Séneca el retérico, viendo que su
joven l,n]o rpostraba disposiciones demasiado acentuadas par’a la filosofa '’
lo llevé casi a la fuerza a la elocuencia, no calcul tan bien como creia; hasta’

"2 ; i 1 1
| Cf.. SENECA, Epist., 108, 3: «Quidam veniunt ut audiant, non ut sicant: sicut in theatrum
vodlfptatls causa, ad fielectandas aures oratione, uel uoce uel fabulis ducimur. Magnam hanc
au 1t‘0r(1:1;n partem uidebis, cui philosophi schola diversorium otil sit...»
" Ct. entre otros muchos testimoni : 13;
et ios, PLINIO EL JOVEN, Episz., 1, 13; 111, 18,1V, 5; V, 17,
"t E. BREHIER, Plotin, Ennéades, t. 1, p. XXVL
""" PLUTARCO, Symposiac, VII, 1.
1o f tfi
e cIiipnctleto manifiesta a memfdo su mal humor después de las conferencias, por lo demis
e :}siléseotfz Senlt)q, dactiasI IpcI)r 2s;s discipulos y teme preparar para el futuro mds bien retéricos
, Dissers. ; 74, j
consideraban a Ploti’no’ c’omoy zls{aflglt‘FlRlp’ e tl:llwmf 13dy reriaiael e o5 gentes que
an inagotable. «Lo despreciaban, dice, porque n
. ’ i °
EOFPréndlan lo que dec,la... Se hallaba completamente libre de la pompa y de’l orgl?llo del
olista; sus cursos parecian conversaciones familiares». AULU GELLE, Noct. Attic., V, 1, cita
severas palabras de Musonio Rufo contra los declamadores. T
" SENECA, Epist., CVIIL; Consolatio ad Helviam, XV.
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como retérico encontrd Séneca ocasidn de tratar los temas de su agrado; sin
haber roto jamas lazo alguno, por si mismo volveria a la filosoffa cuando
hubo llegado el momento.

Al lado del piblico culto, al que se dirigian los conferenciantes de
renombre, estaba la muchedumbre. Para ésta, la filosofia estaba representada
ante todo por los cinicos. Ya hemos hablado de estos charlatanes de
encrucijadas que trataban de evangelizar al pueblo bajo y recorrian las
calles, sucios, desastrosos, los cabellos mal recortados y barba hirsuta. Las
gentes de esmerada educaci6n se burlaban de ellos y la literatura explotd su
género de vida como tema de incesantes burlas. Los cinicos dejaban que se
hablara pero no dejaban de proseguir con su propaganda. Es cierto que
entre ellos habia explotadores, pero otros muchos eran convencidos que
tenfan la ambicién de convertir muchas almas a su sabidurfa, algo
restringida a veces, pero también mas tonificante en ocasiones de lo que las
Sétiras de Horacio por ejemplo nos querrdn hacer creer'. Ciertamente
hay que confesar que el éxito de los cinicos no fue siempre considerable. Los
nifios se burlaban de ellos, de su suciedad, de su bastén que recordaba la
clava de Hércules. Los grandes personajes les dejaban charlar a sus anchas
y ni siquiera se detenfan a escuchar sus sermones repetidos incesantemente
y sus vulgares exhortaciones a la virtud. A pesar de todo, su desinterés, su
facundia a la vez solemne y burlesca, sus reiterados llamamientos a la
hermandad humana, sus promesas de un porvenir mejor, acabaron por
producir cierta impresién. Incluso los que no se convertian, que eran en
definitiva casi todos sus oyentes de ocasién, conservaban alguna cosa de sus
discursos. Se sentian mejor dispuestos, si llegaba el caso, a despreciar la
riqueza, a aceptar las tribulaciones y la muerte misma sin quejarse y quiza
a practicar incluso la virtud. A fuerza de ser repetidas de mil maneras, las
ideas de los cinicos, mezcladas por lo demds con muchas otras de origen
pitagbrico, platénico, estoico, penetraban las almas y creaban una
mentalidad. En los albores de la era cristiana, antes o después segtin lugares
y circunstancias, buen nimero de estas ideas formaban parte integrante del
patrimonio espiritual del imperio greco-romano.

w Cf. Horacio, Sat., 11, 3. Damasipo, que tras haber perdido toda su fortuna y haber
querido ahogarse, se convirtio a la filosofia, refiere asi su conversion: «No te engafies, incauto;
estéis locos, th y las gentes desatinadas, si, casi todos los hombres, si alguna verdad existe en
las palabras que vocea Stertinio y de donde yo, alumno décil, he puesto por escrito sus
admirables preceptos, cuando, habiéndome consolado, me ha pedido me hiciera filésofo y
regrasara del puente Fabricio. Habia tenido malos negocios y queria, cubierta la cara,
precipitarme al rio, cuando se yergue a mi derecha y me dice: cuidado con hacer nada que se
indigno de ti. Una falsa vergiienza te aprieta la garganta, cuando temes pasar por insensato
entre los insensatos». A continuacién el filésofo despliega un largo sermén, al término del cual
el desesperado se declara ganado para la filosofia. Ademas, Saz., 11, 7, el esclavo del mismo
Horacio, Davo, se hace filésofo y amonesta a su duefio, aprovechindose para ello de la libertad
de las Saturnales.
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v

«Lgs griegos buscan sabiduria» . De esta forma creyo san Pablo poder
resumir, con un rasgo, la aspiracién fundamental de sus nuevos oyentes
cuando, después de haber evangelizado una buena parte de Asia Menor y de
Macedonia, llegb a Grecia. Desde su primera etapa en este pais chocd en
Atenas con los filésofos estoicos y epicireos, que se mostraban interesados
en escuchalrle . En Corinto fue llamado a comparecer ante el procénsul de
Acaya, Galién, que no era otro que el propio hermano de Séneca, y este
encu,mbrado personaje, sin tomarse siquiera la molestia de escuch’arle le
corté 1?. pa.la}bra desde las primeras frases de su defensa: «Si se tratase’ de
una injusticia o de algiin grave crimen, joh, judios!, razén seria que os
escuchase; pero tratindose de cuestiones de doctrina, de nombres y de
vuestra ley, alld vosotros la vedis, yo no quiero ser juez en tales cosas» 2!,

En ese momento, hacia m4s de cuatrocientos afios que Socrates habia
bebxdg !a cicuta por haber ensefiado la importancia soberana del
conocimiento de si mismo. Hacia casi doscientos afios que los filésofos
griegos habian puesto el pie en Roma. ¢Qué uso habian hecho los griegos
y los romanos de la filosofia y cuéntos de entre éstos se habian convertido
a ell.a? Al parecer, nada le habia faltado durante este largo periodo para que
hublgrg podido multiplicar las conversiones. Ante todo habia gozado cgiel
prestigio que daban la ciencia y el nacimiento. Si Sécrates era hijo de un
cantero y de una comadrona, Plat6n pertenecia a una familia aristocritica
de Atenas y uno de sus primos, Critias, figuraba entre los treinta tiranos
En qua los hombres mas considerados se entregaban a la filosofia casi
mmedxat_ament? después de la expulsién de Carnéades y de sus compafieros
de eml?a]ada. Cicerén, cuando vulgarizaba en sus escritos los temas usuales
de la filosofia griega, habia ejercido todas las magistraturas con brillantez
y s?lvado la Repiblica de las intrigas de Catilina. Lucrecio era de noble
estirpe y la gens Lucretia era una de las m4s conocidas, de las mis ilustres

d(_e la’capital. Més tarde, Séneca, que prosiguié la obra emprendida por
Cicerdn, fl{e preceptor del futuro Nerén y en los primeros afios del reinado
de su pupilo ejercerfa junto a él las funciones de primer ministro. Con
Marco Aurelio, finalmente, la filosofia subié al trono y el imperio ve.ia sin
extrafieza que un sabio presidiera sus destinos.

Es verdad que entre los filésofos no todos tenian origenes tan gloriosos
y eran muchos los que habian comenzado llevando una vida muy humilde
Eplc_t.eto habia sido incluso esclavo y lo recordaba sin jactancia y sin fals:;'
verglienza. Pero al menos todos gozaban del prestigio que conferia la

w1 Cor., 1, 22.
120 Hecb, 17’ 18
12 Ibid., 18, 14-15.
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posesion de la sabiduria y ese prestigio, grande ya a los ojos de los
contemporineos de Plagtén, no dejé de crecer con los afios. El sabio, por
haber penetrado las causas de los fendémenos, era proclamado feliz por sus
contemporaineos 2. Los ricos lo admitian en su intimidad, aunque no se les
equiparase en fortuna o por su nacimiento, y el pueblo sentia hacia él una
simpatia respetuosa, mezclada a menudo con un poco de temor. Todas las
puertas las tenia abiertas. Parece que le bastaba presentarse para
multiplicar las conquistas. Los mismos cinicos, de quienes se burlaban,
consiguieron al final la confianza de muchos.

¢Qué ocurri6, pues, en tales condiciones, para que el balance de la
filosofia se cerrara con un fracaso? Porque no hay que dudar en emplear
esta palabra. Tras largos siglos de una propaganda emprendida en
apariencia bajo los mas felices auspicios, la filosofia no habia convertido a
los hombres. Es verdad que habia conseguido cierto nimero de bellos y
magnificos éxitos. Hemos recordado algunas de las conversiones operadas
por ella: y tenfa derecho a enorgullecerse . ;Pero, qué era esto en relacion
con las multitudes que languidecian en la ignorancia y la inquietud? La
mayoria de los fildsofos dnicamente se preocuparon de los hombres libres,
de los ciudadanos, de los ricos. Era intitil. Su predicacién era ante todo
aristocratica. En esto, estaban sometidos a las exigencias tirdnicas de las
costumbres y de las leyes que, todo lo mas, les permitian proclamarse
ciudadanos del mundo y hermanos de sus esclavos, pero que les obligaban
a tratar a los extranjeros de barbaros o a sus escalvos como a inferiores, e
incluso a veces como a bestias de carga. En los albores de la era cristiana,
el desarrollo victorioso del Imperio Romano, con todas las consecuencias
politicas y sociales que entrafiaba, modificé algiin tanto el antiguo orden de
cosas, pero no lo trasformaria con la profundidad suficiente para que
pudieran traducirse en realidad las bellas teorias estoicas: incluso seria facil
encontrar en las obras de los mejores discipulos de los estoicos, en los de
Séneca en particular, «a pesar de la afirmacién frecuentemente reiterada de
la igualdad de todos los hombres, textos donde afloren su orgullo de
romano y su desconfianza, mezclada de desprecio, por los Graeculi»'*.

Incluso m4s tarde, mucho mas tarde, cuando el cristianismo habré ya
multiplicado sus levas en todas las clases de la sociedad y hasta entre los
mismos intelectuales méis enamorados de la sabiduria, uno de los grandes

12 VIRGILIO, Georg., 11, 490: «Felix qui potuit rerum cognoscere causas».

12 Emociona especialmente el atractivo que la filosofia ejerce sobre las almas jévenes.
Apolodoro es entusiasta de Socrates. Séneca practica desde su juventud las abstinencias
pitagbricas, Epist., 108, y su padre se ve obligado, para moderar su celo, no sélo a enviarle a
las escuelas de los retéricos, sino también a hacerle viajar por Egipto. Pero resulta conquistado
por el ejemplo de Cornuto. Marco Aurelio, hacia la edad de los catorce afios quiere acostarse
sobre una tarima y su madre ha de intervenir para hacer que acepte pieles de bestia a guisa
de mantas.

11 P, FABRE, Le monde gréco-romain, t. 1, p. 176.
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reproches que se le seguiria dirigiendo seria su necedad, su desprecio no
s6lo de las engafiosas ensefianzas de la filosoffa, sino también del arte del
bien decir, de la preocupacién del estilo, del cuidado de las reglas de la
gramatica. Hasta el final del siglo IV, la Iglesia tendri frente a si
adversarios de este género. ;No es ésta la mejor confesién de una tara
congénita entre todos los paganos ganados para la filosofia? Bastaba una
palabra para caracterizarlos y en consecuencia para condenarlos, eran unos
orgullosos. Se crefan superiores a los demés porque conocian lo que los
demis ignoraban, porque practicaban a menudo una renuncia a la que los
demis se negaban a someterse. Y hasta alli llegaban los mejores: ;qué
podriamos decir de los demés?

Pero esto no era todo. La filosofia no aportaba el verdadero remedio a
los males que aquejaban a la humanidad. Los més convencidos, los més
sinceros, entre los que aquélla habia convertido, terminaron en un
determinado momento, refugidndose en la abstencién. No sabian, y todo lo
més no estaban seguros. Cicer6n no se atrevié a resolver el problema de la
naturaleza de los dioses. Al final del didlogo que lleva este titulo remite su
examen a mas propicia ocasién, lo que no dejaba de ser una manera
elegante de escurrirse. Séneca apenas sabia nada sobre el alma y se contentd
con plantear la cuestidn:

¢De dénde viene el alma? ;Cuél es su naturaleza? ;Cuédndo comienza?
¢Pasa de un lugar a otro y cambia de domicilio para animar
alternativamente seres de diferentes especies? ;S6lo una vez se encuentra
encerrada y vuelve a errar en el espacio? ;Es un cuerpo o no? ;Qué hara,
cuando haya cesado de obrar por nuestro intermedio? ;Cémo usaré de su
libertad cuando haya salido de esta prisién? ;Olvidari el pasado y
comenzard a conocerse cuando, separada del cuerpo, se haya elevado
hacia los cielos? .

Las preguntas estaban muy bien planteadas. Pero no recibieron
respuesta alguna. A veces, Séneca se dejaba impulsar por nobles esperanzas
y prestaba al alma el siguiente lenguaje:

Venga el dia que separaré la mezcla de divino y de humano de que he
sido compuesto, dejaré mi arcilla donde la he tomado y me reuniré con
los dioses. Aun aqui no me encuentro sin comunicar con ellos, pero una
pesada cadena me adhiere a la tierra. Las demoras de esta vida mortal son

el preludio de una vida mejor y més duradera... El tiempo que trascurre *

desde la infancia a la vejez nos madura para un segundo nacimiento. Un
nuevo origen, un nuevo mundo nos espera'®.

'3 SENECA, Epist., 88.
12 SENECA, Epist., 102.
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Pasajes como éste son raros en su obra. Aunque fueran mas frecuentes,
su imprecisién bastarfa para inquietarnos. Bajo el ruido de las palabras,
apenas se disimula el vacio del pensamiento. La filosofia no sabfa. Esperaba
y temia, a tenor de su temperamento moral y segin las circunstancias. No
estaba segura de nada y acab6 por confesarlo. «;Disponemos de tiempo?,
¢sabemos vivir?, ;sabemos morir?» ',

En el fondo, este ultimo problema era el que mas interesaba al filésofo.
Lo esencial, a sus ojos, era salir bien de la vida. ;Qué importaba que sélo
hubiera representado tres de los cinco actos con que habia contado? Tres
actos constitufan una pieza acabada'®. Cuando caia el teldn, habia que ser
capaz de saludar al puiblico y dejar convenientemente la escena: «Si uno de
los dioses, escribe Marco Aurelio, te dijera que ibas a morir mafiana o, a
mas tardar, pasado mafiana, no concederias importancia a que lo fuera a los
dos dfas m4s bien que mafiana, de no ser el dltimo de los cobardes, porque,
¢cudl es la diferencia? Del mismo modo, no creas que morir después de
dilatados afios, mé4s bien que maifiana, suponga mucha ventaja»'?®. Son
pensamientos muy sélidos, pero ni siquiera tratan de velar el abatimiento
profundo que los inspira. Obrar sin saber por qué, porque se es parte de
este magno universo; creer en los dioses sin tener para ello razén
decisiva' y tumbarse luego a esperar la muerte, era todo lo que alcanzaba
el esfuerzo de la filosofia antigua. Exigia al hombre que se consagrara a ella
totalmente, y cuando habia conseguido de él un abandono sin reserva, lo
conducia hacia una tumba recién cavada, para mostrarle el lugar de su
reposo: ¢este especticulo, merecia verdaderamente una conversiéon tan
plena?

7 Jbid., 45.

1 MARCO AURELIO, Pensées, XII, 36.

" Ibid., IV, 47.

o Cf. MARCO AURELIO, Pensées, XII, 28: «A los que todavia preguntan: ;dénde has visto
a los dioses?, ;cémo confirmas su existencia para honrarles? Primero, son invisibles a
nuestros 0jos. Luego, tampoco he visto, ¢no es verdad?, mi alma, y aun con todo la respeto.
Lo mismo ocurre con los dioses. Por las sefiales de su poder que en cualquier circunstancia me
hacen sentir, compruebo que existen y los reverencio».
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Capitulo III
LA CONVERSION AL JUDAISMO

Entre las religiones que habia conocido la antigiiedad, habia una que se
distinguia de todas las demas por caracteres especiales: el judaismo. El
judaismo, en efecto, era ante todo un pueblo tanto como una religién. A
primera vista, este rasgo no bastaba para distinguirlo. Todas las viejas
religiones, ya lo hemos dicho, se hallaban estrechamente ligadas a la
nacionalidad: el condenado politicamente que era arrojado al exilio perdia
al mismo tiempo sus derechos de ciudadano y sus prerrogativas religiosas,
carecia ya de hogar y de altar. El meteco que habitaba en una ciudad
extranjera no gozaba alli de ningun derecho politico y no podia, salvo
excepcidn, tomar parte activa en su culto. Sin embargo, a medida que las
ciudades auténomas cedian su lugar a grandes imperios, estas trabas
tendieron a desaparecer. Al culto local se sobrepusieron los cultos
nacionales, incluso los internacionales, que podian ser celebrados por todos
y en todas partes. No habia griego que no adorara a Zeus, Apolo, Démeter.
A partir del primer siglo de la era cristiana, todos los ciudadanos del
inmenso Imperio Romano comulgaban en la religion de Roma y de
Augusto y la celebracién del culto imperial los acercaba més de lo que
hubieran podido hacerlo las declaraciones mas bellas de los filésofos sobre
la fraternidad humana. Unicamente los judios fueron una excepcién. Era
initil que a su alrededor se modificaran las circunstancias politicas, inttil
que ellos mismos, después de haber sido sometidos a la dominacién persa,
y luego a la griega, se hubieran convertido en sibditos del imperio. No por
eso dejaban de afirmar que constituian un pueblo, una nacién. Tenian en
Jerusalén su templo y sus sacerdotes: esto era suficiente para que Jerusalén
siguiera siendo a sus ojos la capital de su Estado. Estaban dispersos por
todos los paises del mundo, tenian sinagogas en todas las ciudades

83



La conversi6n al cristianismo durante los primeros siglos

tmportantes de la cuenca mediterrinea y mas allé de las fronteras del
imperio; hablaban el griego, el latin, el persa, el sirfaco, si era necesario
¢que mis daba?; ante todo eran judios, exclusivamente. Lo mis notable era:
que las' autoridades civiles, unas después de otras, reconocieron ’ sus
pretensnones'y les concedieron privilegios que no reconocfan a ninguna
otra agrupacin. 'Los nombres con que se designaba a las comunidades
]udxas‘ podian variar; la realidad que encubrian estos diversos nombres era
esencialmente la misma: el pueblo judio, como tal, era reconocido no sélo
por los sucesores de Alejandro Magno, sino también por los emperadores
romanos, y era el Ginico en serlo.

L? religién jufh'a excluia a Jas demas. Los paganos podian adorar a todos
los ghoses que quisieran: cuantos més adorasen, mds protectores tenfan en
el cielo y més probabilidades de ver atendidas sus plegarias. El mismo
1nd1v1fiu'o podia ser iniciado en los misterios de Isis, de Mitra, de Démeter
estas iniciaciones no se exclufan mutuamente, asi como tampoco el hechc;
de pertenecer, por ejemplo en el catolicismo, a diferentes cofradias. Los
c;s[?mtus‘ cu!t(?s afiadian ademis que, con multiples nombres, siempre era el
unico principio divino a quien se adoraba y estaba permitido entender esta
férmula ya fuera en sentido monoteista, ya en sentido panteista. La mayoria
de los hombres no pormenorizaba tanto: sin tratar de razonar, se
contentaba con rendir sus homenajes a los dioses mis variados y ,més
numerosos. Muy diferente era lo que ocurrfa en el judaismo. El primero de
los mandamientos dados por Dios a Moisés estaba concebido asi: «Yo soy
Yav?, tu Dios, que te ha sacado de la tierra de Egipto, de la casa de
servidumbre. No tendris otro dios que a mi. No te haras esculturas nj
1magen alguna de lo que hay en lo alto de los cielos, ni de lo que hay abajo
sobre la tierra, ni de lo que hay en las aguas debajo de la tierra. No te
postraras ante ellas, y no las serviras, porque yo soy Yavé, tu Dios, un Dios
celoso, que castiga en los hijos las iniquidades de los padres hasta la tercera
y cuarta generacién de los que me odian, y hago misericordia hasta mil
cgienleracxones de las que me aman y guardan mis mandamientos»?. Después
evancamicnt o afonta de oy masabens s st s0dor desde o

, politeismo,

o .Cf. 8. SCHUERER, Geschichte des jidischen Volkes im Zeitalter Jesu Christi. 4. ed., t. 111
I:£1p21g,.1909, PP. 71-121; . JUSTER, Les Juifs dans Vempire romain, leur condition jﬂri’dique’
economsque et sociale, Paris, 1914. t. 1, pp. 413-424. Las organizaciones judias se llaman segﬁr;
los lugares nohitevpa, moAttein, katoikic fiacog, mpooeuy, obvodog, ovvaywyn
c‘réu'a‘r’og, E0vog, Aadc, universitas, corpus, o simplemente Judaesi. «Su carécter’ propio no se’
de§v5rtua por la diversidad de estas apelaciones... A esta disparidad de nombres responde
quizds una variedad en los detalles de la organizaci6n interior; pero hay una cosa cierta: en el
Imperio .RO{nano, bajo nombres diferentes, con derechos locales acaso més o MenNos exXtensos
(1;11 ::g:mzagénlloc,e}l «i'le ;osljudios, se muestra por doquier con el mismo caricter especifico dé

nacional, célula de la nacién judi ;

g 0 6n judiax. J. JUSTER, op. ciz, t. I, pp. 417-418.
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contra las cuales los profetas habian luchado en vano durante siglos, fueron
definitivamente vencidas: ya no habia un judio en el mundo que no se
hallase adherido hasta la muerte al dogma fundamental de la unidad
divina®.

De ahi que si un pagano deseaba convertirse al judaismo, debia
renunciar a servir a sus dioses nacionales, a los de su familia y de su ciudad,
abstenerse incluso del cuito oficial de Roma y de Augusto* para consagrarse
exclusivamente a Yavé; debia al mismo tiempo renunciar a su nacionalidad,
a su raza, a su patria, para convertirse en uno de esos judios contra los
cuales la masa de los paganos no parecia tener suficientes sarcasmos. Una
conversion asi, con todas las exigencias que suponia, jera verdaderamente
posible? Esto es lo que primero debemos preguntarnos.

I

En los albores de la era cristiana, los judios estaban esparcidos por el
mundo entero; se encontraban en todas partes donde hubiera dinero que
ganar o comercio que realizar, estrechamente agrupados entre si y llevando
una vida separada, separados de las naciones de las que recibian

+ Circulos paganos mas o menos extensos habian sido influenciados por la religién judia

y a veces introdujeron a Yavé en su panteén. Los papiros mégicos estaban llenos de
invocaciones dirigidas a Yao, cf. A. DIETERICH, Abraxas. Goétinga, 1891, pp. 68-71; A.

J. FESTUGIERE, L’idéal religieux, pp. 287-288. En las provincias del Ponto y de la Capadocia
encontramos todavia en el siglo IV d. C. oeBdépuevor Bedv Byiotov, que tienen conexiones
judias: entre los adeptos de este culto, figura Gregorio el Viejo, el padre de san Gregorio de
Nazianzo, cf. E SCHUERER, Die Jude im bosporanischen Reiche und die Genossenschaften der
oceBopevor Bedv Oyiotov ebendaselbst en Sitzungsberichte der Berliner Akademie der
Wissenschaften 1897, pp. 200-225; F CUMONT, Hypsistos en Supplément a la Revue de
Plnstruction publigue en Belgique, 1897. Una inscripcién hallada en las cercanias de Eleusa,
en Cilicia, menciona a una comunidad de caffatiotal que veneraban tdv Bedv oV
capPatiotiiv DITTENBERGER, Orientis graecs inscriptiones selectae, 573. El epiteto cappatiotig
afiadido al nombre de Dios es extrafio y revela seguramente influencia judia. No podemos
ocuparnos mias de este caso de sincretismo o de otros andlogos, porque no se trataba de
conversiones, pero resultaba 1til recordarlos.

4 Este punto no promueve dificultades especiales, porque los judios conseguian la mayoria
de las veces el permiso de demostrar su lealtad hacia el emperador por medios distintos a las
ceremonias exigidas a los paganos: «En la Didspora, los judios sustituyen los sacrificios al
emperador que debfan hacerse en los templos del culto imperial, por oraciones en las
sinagogas, hogares del culto imperial como los llama Filén In Flacc.,, 7 (M., 11, 524) y dirigidos
a Jeova en favor del emperador. En Palestina, aqui en Jerusalén, se hacen sacrificios en nombre
de todos los judios, pero son ofrecidos a Jeovd y no al emperador; se realizan en el templo del
Dios judio y no en el templo de César. Estas oraciones, estos sacrificios especialmente judios
no son homenajes voluntarios, compensaciones espontineas y arbitrarias ofrecidas por los
judios y que dependan de su buena voluntad, sino que son para ellos formas obligatorias del
culto imperial y su falta de cumplimiento es ciertamente punible». J. JUSTER, Les Juifs dans
lempire romain, t. 1, pp. 346-347.
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hospitalidad. En las grandes ciudades, incluso llegaron a poseer barrios
especiales. En Alejandria, los diadocos les habian reservado un barrio,
«para que pudieran llevar alli una vida pura sin mezclarse a los
extranjeros». En tiempos de Filén se habian multiplicado y hecho bastante
numerosos para poblar dos barrios de los cinco, incluso para derramarse
por toda la ciudad. En Roma, residian sobre todo en la zona del
Transtévere, pero también se los encontraba en la Suburra y en otras
partes; tenian por los menos trece sinagogas y en la época de Tiberio
posiblemente fueron unos 50 6 60.000 en una poblacién total de 800.000
habitantes. En Antioquia, a donde habian sido atraidos por el mismo
fundador de la ciudad, gozaban de considerables privilegios y posefan
importantes rentas’. Josefo, sin sefialar ninguna cifra, afirma que
constituian una parte importante de la poblacién. Desde Dura-Europos
hasta Espafia, no habia un pais que no hubiera sido alcanzado por la
dispersién judia.

Por todas partes atrafan también la atencién, porque no vivian como los
demds hombres. No frecuentaban los templos de los dioses; no ofrecfan
sacrficios sangrientos; no tenfan ninguna imagen de la divinidad a la que
adoraban. Se reunian para orar en las sinagogas que habfan hecho construir
y decorar a sus expensas y a las que acudfan con regularidad; tenian sus dias
de fiesta que celebraban con ritos especiales. Todas las semanas, en
especial, guardaban de manera muy estricta el descanso del sabado y era
inttil que se tratara de hacerles trabajar en ese dia. Tenfan severos ayunos
y se abstenfan de ciertos alimentos, sobre todo de la carne de cerdo.
Llevaban vestidos especiales y al menos los mas religiosos se aferraban a
sus filacterias sobre las cuales estaban inscritos algunos versiculos de su ley.
¢C6mo no iba a notarse a gentes que observaban una conducta tan singular?
¢Como no iban a tratar de conocerlos mejor?

Sobre todo, llamaba la atencién el descanso del sibado. Y terminaria
por ser guardado en numerosos circulos paganos. «Los judios, observa con
exactitud M. J. Lagrange, sin duda tenfan entonces, como hoy, el monopolio
de ciertos comercios, sin hablar de la administracién del dinero. Cuando se
entregaban a su descanso semanal, muchas industrias quedaban paralizadas.
Lo mis sencillo era «cerrar» como ellos... En la antigiiedad no habia en el
trabajo mas actividad que la que hay en el islamismo. El principio de los
dias nefastos era reconocido por todo el mundo. Los pontifices habfan
disminuido el rigor de estos paros forzados: parecié bastante natural, e
incluso mis l6gico, repartirlos igualmente a lo largo del afio de semana en’

3 Cf. A VON HARNACK, Die Mission und Ausbrestung des Christentums, 4. ed,t. I, pp. 9-
13; E SCHUERER, Geschichte des jadischen Volkes, 4. ed., t. 111, pp- 1-30; J. JUSTER, Les Juifs
dans l'empire romain, 1. 1, pp. 179-212. Si bien no es posible ofrecer estadisticas exactas,
tenemos derecho a afirmar el gran ndmero de judios que vivian en todas las ciudades
comerciales del imperio romano.
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semana. Lo que a Ovidio le llama la atenciéfl es sobre todo el descaqsq de71
sibado, es el dia en que no se realizan negocios®; no es m’omento de.v1a]ar ,
las mujeres estin desocupadas®. Por otra parte, hallan’dose la idea de
descanso ligada naturalmente a la de un dia nefasto, més de un pagam}
hubo de pensar que los judios no eran tan escrgpulgsos observar}te§ de
sabado sino como consecuencia de funestas experiencias. Esto les sirvié de
razdn para unir la practica del sdbado a sus supersticiones sobre los malos
105»°.

presLa(‘igslojsudios no se limitaban a provocar curiosidfid y a veces hasta
imitacién. Se insinuaban por todas partes y terminaron por hacerse
indispensables. Los que ejercian un oficio inconfesabl'e se d’edlcgron a echar
la buena ventura y hacfan horéscopos para conseguir e}lgun fimero de sus
clientes supersticiosos. Juvenal describe, sin l:a menor simpatia, una escena
de la que habia debido de ser a menudo testigo divertido:

Ved ahi que llega, dejando su cesta y su yerba, una jl'ldia que toda
temblorosa le mendiga misteriosamente al oido: es la intérprete de las
leyes de Sélima, la gran sacerdotisa del arbol, la fiel mensajera de los
decretos del cielo. También a ella se le llenan las manos, pero n}?x?oos
generosamente. Los judios venden con rebaja los suefios que querdis ™.

Es initil que se intentara librarse de ellos, que el pueblc? se su'bl‘evase y
organizara una matanza general, que los emperadores intervinieran y
ordenaran la expulsién de todos los judios de Roma. Pronto reaparecian los
proscritos, mas numerosos y mis influyentes que nunca. De buena o mala
gana habia que soportarlos. Incluso habia que adoptar algunas de sus
costumbres. En el siglo II, eran muchos en Rom,a los que alumbraban sus
lamparas el viernes por la noche pero que el sabad? se contentaban ’cori
pobre alimento por no encender su fuego en tal dia; lo que provocé e
numen chungén de Persio:

A la vuelta de los dias de Herodes, cuando sobre las ventanas,
repugnantes de aceite, puestas en fila las lamparas y adornadas de

s OVIDIO, Ars. Amatorsa, 1, 415-416: «Quaque die redeunt, rebus minus apta gerendis,
Cultu palaestino septima festa Syro». ' '

7 (l))vmlo, Remedium amorss, 217-218: «Nec pluvias opta, nec te peregrina morentur
Sabbata nec damnis Allia nota suis». El aniversario de la batalla de Alia era la que mas

trictamente se guardaba de los dias nefastos. . )

¢ r*:COVIDIO Ar:gl/limatoria, 1, 75-76: «Nec te praetereat Veneri ploratus Adonis Cultaque
Iudaeo septima sacra Syro». ) ) .
* o J. Mp LAGRANGE, Le messianisme chez les Juifs, Paris, 1909, p. 276. Los textos ’clasmos
relativos al judaismo se hallan cémodamente reunidos por 'TH. REINACH, Textes d autet:in;
grecs et romains relatsfs au judaisme, Paris, 1895. Puede citarse, entre l’o_s que hablan de
sibado como de un dia funesto, TiBULO, Elegias, 1, 111, 17-18; HoraciO, Sétir., 1, IX, 60 y ss.

0 JUVENAL, Satir., VI, 542 y ss.
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VIoleltas, han vomitado un humo grasiento, cuando una cola de attin nada
en el fondo de un plato de tierra roja y la blanca céntara estd llena de

Vino, mueves los labios en silencio y te asombra el sibado de los
circuncisos ',

IfEn todas partes hallaban imitadores las précticas judias. Nos lo asegura
Josefo y no tenemos razones para dudar de su testimonio:

También en la multitud ha prendido desde hace riempo un gran celo
Por nuestras practicas piadosas y no hay ciudad entre los griegos ni un
solo pueblo entre los barbaros donde no se haya propagado la costumbre
de nuestro descanso semanal o los ayunos, la iluminacién de las limparas
y mucha's de nuestras leyes relativas a la alimentacién son observadas, Asi
como Dios se ha difundido por el mundo entero, del mismo modo la Ley
ha viajado entre los hombres. Examine cada cual por si mismo su patria
y su familia y no pondré en duda nuestras palabras™.

Fueron muchos los que no se contentaban con imitar las précticas o con
copiar las actitudes. Querian saber lo que ensefiaba, lo que creia ese extrafio
pueblo, tan diferente de los demés y que, esparcido por todas las naciones
no se dejaba asimilar a ninguna. No faltaban medios para informarse.
Habia esclz_wos judios en muchas casas: la toma de Jerusalén por Pompeyo'
la reconquista de Palestina por Vespasiano y Tito, la campafia de Adriano
contra Bar-Kokebas habfan multiplicado el nimero de cautivos reducidos a
servidumbre. En las calles, los mendigos judios abundaban siempre
dlspusstos a abordar a los transetntes, no sélo para pedirles lim,osna sino
tambxgq [para contarles las historias, hablarles de su familia, de su pa’l’s de
su religién. Por todas partes se conocian judios a quienes nada interes’aba
tanto como hacerse interrogar. Las personas instruidas podian leer las
ob_ras de apologética directa o indirecta compuestas especialmente con
miras a la propaganda. Los libros santos traducidos desde hacia mucho
tiempo al 8riego se imponian, sobre todo, a su atencién; pero, ademads
tenian a su disposicién toda una biblioteca donde manejaban con fr’ecuencia
libros de filosofia moral y religiosa, como los escritos de Aristébulo o el IV

[
t 314
o latel::lﬁill(‘:l’ f:tt;,m V&_176 y ss. Cf. TERTI{LL.ANO, Ad r{ation:, I,13: .«Vos certe estis, qui etiam
o ﬁ 'm diecum solem recepistis, et ex d{ebuS 1pso priorem praelegistis, quo die
uac subtrahitis aut in uesperam differatis, aut otium et prandium curetis. Quod quidem-
aqnj §x9rl?ltantes et ipsi uestris ad alienas religiones. Iudaei enim festi sabbata et coena pura
161: sltur .alastgtus luce.rnarum cum azymis et oratiopca.s litorales, quae utique aliena sunt a diis
is». SENECA, cm.ndo por SAN AGUSTIN, De civitate De;, VI, XI «Cum interim usque eo
sgeler?tISSImae genus consuetudo conualuit, ut per omnes iam terras recepta sit: uicti
uchornpus leges dederunt. Iili tamen causas ritus suj nouerunt: maior pars populi facit u.od cur
faciat ignorat». CoMobiaNo, Instract., |, XXVIII, 11 y ss; I, XXX VIL 2
2 JOSEFO, Contra Apion., 11, XXXIX, 282 y ss.; cf. Antiga., 111, VII1, 9, 217.
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libro de los macabeos'; profecias como los Oraculos sibilinos; tragedias
como las de Ezequiel o epopeyas como las de Filén el Viejo y de Teodoto,
narraciones histéricas como las del seudo-Hécate, de Artapin, de Aristeo.
Con excepcién de algunos trozos, toda esta literatura habia desaparecido,
pero podemos juzgar su caracter y sus tendencias por las obras de Josefo y
de Filébn que nos han llegado integras; quizd Filén a pesar de ser
alejandrino, o por alejandrino, hubiera escrito sobre todo para aquéllos de
sus correligionarios que viviendo como él en medio de los paganos,
pudieran sentirse tentados de abandonar la Ley y de volverse a la idolatria,
mientras que Josefo, fariseo de familia sacerdotal, se dirigia mas bien a los
paganos a fin de revelarles la antigiiedad del judaismo y el valor
incomparable de sus creencias y de sus mandamientos. Uno y otro se
habian consagrado al servicio de la causa judia, pero podemos preguntarnos
si sus libros repondieron a sus esperanzas y parece que fueron los cristianos
los que sobre todo los leyeron y utilizaron desde antes de la paz de la Iglesia.
En cualquier caso, la literatura judia pudo retener la atencién de los
paganos solicitos por informarse sobre la religién que vefan practicar ante
ellos: ésta existia y era bastante rica, bastante variada, para responder a
todas las exigencias.

Entre las creencias judias, la que en primerisimo lugar se impuso fue el
monoteismo mds estricto. Los judios se gloriaban de ser los tnicos entre los
hombres en no admitir varios dioses'. Este dogma no presentaba
dificultades especiales para muchos paganos. Era el término, en cierto
modo normal, de la reflexidn filos6fica, asi como de las criticas disolventes
de que los dioses de la mitologia eran victimas desde hacia tiempo. Y
mientras la filosofia no ofrecia a la adoracién de los hombres més que una
divinidad abstracta que a menudo se confundia con el mundo del que
pudiera ser el alma o la fuerza inmanente, y que otras veces quedaba
relegado a una lejania inaccesible e indiferente ante los acontecimientos
humanos; mientras que la critica se limitaba a destruir las viejas leyendas
sin sustituirlas, el judaismo se presentaba como heredero de una larga
tradicién mas antigua atn que la de los primeros sabios de Grecia y como
mensajero del Dios vivo que habia ensefiado la Ley por medio de Moisés,
y que en diversas ocasiones y de diversas maneras se habia manifestado por
los profetas. Tenia derecho a gloriarse de los privilegios que habia recibido,
porque en verdad, «no habia nacién tan grande que tuviera los dioses tan
cercanos a si como lo estaba Yavé, nuestro Dios, cuantas veces le
invocidramos». Los argumentos que presentaban los judios en favor de su

» Cf. A. DUPONT-SOMMER, Le guatriéme livre des Machabées, introduction, traduction et
notes. Paris, 1939; y la recensién de esta obra por A. ]. FESTUGIERE, en Revue des Etudes
grecques, t. LIV, 1941, pp. 127-131.

' ARISTEO, Epist., 132.
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religion tenfan una fuerza innegable y no podian menos que causar
impresién en los espiritus?,

Los que se dejaban convencer por estos argumentos y renunciaban a la
idolatria eran gozosamente acogidos por los judios de raza: «La literatura
rabinica designa a los miembros de esta categoria con la expresién biblica
de gér t653bh que primitivamente se aplicaba a un huésped imperfectamente
asimilado a Israel. En griego y en latin, ordinariamente se les llama los
«temerosos de Dios», expresiéon de origen hebraico, como lo indica el
sentido particular dado al verbo temer»'. El Nuevo Testamento nos
informa de varios paganos que de este modo se habian aproximado al
judaismo y llevaban el titulo de poPodpevor Tév B¢ov, de ceBdpevor Tov
8¢ov o simplemente de ceBéuevor: el centurién de Cafarnaum de quien los
judios dieron el siguiente testimonio: «Ama a nuestra raza y la sinagoga él
nos la edificé» ”; el centurién Cornelio, que multiplicaba las limosnas en
favor del pueblo y que oraba a Dios con perseverancia®; Lidia, la vendedora
de purpura de Filipos, originaria de Tiatira, que recibié en su casa al apéstol
Pablo y a sus compafieros*; el corintio Tito Justo, cuya casa, contigua a la
sinagoga se convertirfa por algin tiempo en escenario de la predicacién de
san Pablo®. La buena nueva del cristianismo hallé quizé entre ellos una
acogida mds fécil que entre los judios de origen, porque aquél no tenia que
luchar contra los prejuicios de raza que obstaculizaban el alma de éstos?.

Los «temerosos de Dios», aunque asitieran regularmente a las preces
publicas que se recitaban en las sinagogas, no formaban atin parte de la
comunidad de Israel y el nombre de prosélitos de la puerta que con
frecuencia se les habia dado, sin razén ya que no aparece en el rabinismo
hasta el siglo XIII y no se aplicaba a ellos, traduce con bastante exactitud su
situacion en relacién con dicha comunidad: permanecian junto a la puerta,
en espera de su admisién definitiva. Entre tanto, fuera de la adhesién
expresa al monoteismo, no se les exigia otra cosa que la observancia de los
siete mandamientos que se creia que Dios habia dado antiguamente a
Moisés y que eran el fundamento de toda vida social: prohibicién de la
idolatria, del homicidio, de los incestos, del robo, de la profanacién del
nombre de Dios, de la ingestién de trozos de un animal vivo, prescripcién
de la prictica de los juicios. Estos mismos son los mandamientos que los

v Cf. BERGMANN, Jiidische Apologetik im neutestamentlichen Zeitalter, Berlin, 1908; M.
J. LAGRANGE, Le Judaisme avant J.-C, Paris, 1931, pp. 338 y ss.

6 J. BONSIRVEN, Le judaisme palestinien, t. 1, p. 26.

v Luc., 7,5.

® Hech., 10, 1-2.

v lbid., 16, 14.

» Jbid., 18, 7.

» Cf. Ibsd., 17, 4, 17.

22 J. BONSIRVEN, Le judaisme palestinien, t. 1, p. 251.
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apbstoles, reunidos en Jerusalén para examinar la grave cuestién del
ingreso de los paganos en la Iglesia naciente, decidieran imponerles: la
asamblea emitia el parecer de que no se les obligaria méis que a la
abstinencia de los alimentos sacrificados a los idolos, de la sangre, de la
carne de los animales asfixiados y de la fornicacién®. En cuanto a lo demas,
los «temerosos» podian comer alimentos impuros, continuar el trato de los
paganos, violar el reposo sabético. Estas prescripciones estrictamente
judaicas no se habian hecho para ellos.

En tales condiciones, es comprensible que con harta frecuencia fueran
los hijos de un «temeroso», que por razones personales no habia
progresado mas en el camino del judaismo, quienes dieran los dltimos
pasos que les separaban de la conversién total y definitiva. Juvenal
describid, no sin ironia, el término de sus gestiones:

Uno ha tenido por casualidad un padre observante del sdbado; sélo
adorar4 a las nubes y a la divinidad del cielo, no haré diferencia entre la
carne humana y la del puerco, de la que su padre se ha abstenido; y aun
no tardard en hacerse circuncidar. Criado en el desprecio de las leyes
romanas, no aprende, no observa, no venera mas que la ley judaica, todo
lo que Moisés ha trasmitido a sus adeptos en un volumen misterioso: no
indicar el camino al viajero que no practica las mismas ceremonias, ni
ensefiar una fuente més que a los circuncisos. Y todo esto porque su padre
pasd en la inaccién cada séptimo dia sin tomar parte alguna en los
deberes de la vida®.

Mientras llegaba esta solucién, los «temerosos de Dios» siguieron al
margen del judaismo estricto. Constitufan, si se quiere, alrededor de cada
juderia una corona bastante amplia de irradiacién y de influencia. Pero no
dejaban de ser considerados como paganos y tratados como tales. Ciertos
rabinos les prometian que recibirfan el nombre de Israel, que tendrian su
parte en el mundo del futuro; otros les explicaban gravemente que la
presencia de uno solo de ellos era una bendiciéon para las ciudades en que
habitaban? y que habian sido amamantados, como los verdaderos judios,

» Hech., 15, 20-21, 29; of. Hech., 21, 25

# JUVENAL, Sdtir., XIV, 96 y ss.

» Berechtih rabba, XX VI, citado por M J |.AGRANGE, Le messiansisme, p. 282: «Escrito
estd a propobsito de las ciudades maritinan lo que ni la misma generacién del diluvio ha
sufrido, que aquéllas merecerian un exterminio completo (segin Sofonias, 2, 5). ¢A qué deben,
pues, el haber subsistido? A aquel que les procurs un solo prosélito, un solo temeroso del cielo
que las ciudades producen cada afio». Pueden leerae numerosos textos citados por I. Levi, Le
prosélytisme jusf, en Revue des Etudes Jwiver, 1. 1, 1905, pp. 1y ss.; t. LI, 1906, pp. 1y ss., cf.
S. BIALOBLOCKI, Die Beziehungen des Judentumi sw Proselyten und Proselytentum, Berlin,
1930; CAUSSE, La propagande juive et I'hellénisme, en Revue d'histoire et de philosophie
réligieuses, 1923, pp. 397-414.

91



La conversion al cristianismo durante los primeros siglos

con la leche de Sara, en la persona de sus antepasados®. Se negaban sin
embargo a sentarse en la misma mesa que ellos para comer, y san Pedro
precisé una orden expresa del cielo para consentir en comer con Cornelio;
en Antioquia, por el contrario, se dejé engafiar por los intransigentes y no
reiteraria su gesto de Cesarea”. No se les permitia contraer matrimonio
con las hijas de Israel y se les negaba toda participacién en los privilegios
que valian al pueblo de Dios su eleccién. En una palabra, la tnica
condescendencia que se les demostraba era que se prohibia afligirles u
oprimirles®. Mientras a los iddlatras apenas se les consideraba como
hombres, y era licito beneficiarse de sus errores en materia de transacciones,
e incluso engafiarles voluntariamente, y se concedia el derecho de conservar
los objetos que les pertenecian, de no salvarles en peligro de muerte, de no
ensefiarles su camino, de ejercitar la venganza con ellos, etc., se debian
mostrar por el contrario bondadosos con los adoradores del verdadero
Dios. Algo era, sin duda, todo esto, pero su inferioridad respecto de los
verdaderos israelitas no dejaba de ser llamativa.

En cuanto a los paganos, no hay necesidad de decir que tenian en poca
estima a hombres que, tras haber renunciado 2 los cultos tradicionales, ni
siquiera tuvieron el valor de proclamarse judios. Esta actitud, falta de
energia y de franqueza, desagradaba a los filésofos estoicos y Epicteto la
estigmatiz sin titubeos:

¢Por qué te consideras estoico?, pregunta. ;Por qué engafias al
mundo? ¢Por qué aparentas ser judio ya que eres griego? sIgnoras qué es
lo que hace que se diga: Fulano de rtal es judio, sirio, egipcio? Cuando
vemos que un hombre es mitad esto, mitad lo otro, decimos: No es judio,
pero hace el papel de judio. S6lo es realmente judio, y asi se le llama,
cuando asimila los sentimientos del bautizado y del elegido. Digase lo
mismo de nosotros, creyentes malamente tefiidos, judios de nombre pero
no de hecho”.

En estas condiciones ¢no hubiera valido mas para los «temerosos de
Dios» dar el dltimo paso que les separaba atin del judaismo y entregarse
completamente a la religién de su eleccién? Asi lo creyeron algunos y

* Pesiqta Rabbathi, citado por M. J. LAGRANGE, Le messianisme, p. 282: «Los paganos
llevaban a sus hijos a Sara para que los 2amamantara. Unos lo hacian de buena fe, otros por
probarla, pero ni los unos ni los otros han perdido nada con ello. En efecto, R. Levi dice: «Los
que lo han hecho de buena fe se han convertido. Por eso esta escrito: Sara ha amamantado a
tus hijos; se han hecho hijos de Israel. Los que tinicamente quisieron probar a Sara se han
convertido segiin nuestros sabios en grandes de este mundo. Todos los que se convierten en
el mundo y todos los «temerosos del cielo» que existen en el mundo son de los que han sido
amamantados con la leche de Sara».

7 Hech,, 10, 14, 28; Gail., 2, 11 y ss.

# ]. BONSIRVEN, Le Judaisme palestinien, t. 1, p. 28, tomo II, pp. 261 y ss.

® ARRIANO, Dissert., 11, 1X, 19-21.
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obraron en consecuencia. Otros vacilaron husta el momento de su muerte,
y se comprenden muy bien sus vacilaciones, por lo temible de las exigencias
de una completa conversion.

La primera de todas, la més imperiosa, era la circuncision. Es el signo
distintivo del judio, su gloria, la marca de la alianza; es el gran
mandamiento: Abraham y Moisés no fueron considerados perfectos mds
que después de haberla llevado a cabo. Un verdadero judio preferia sufrir
el martirio a renunciar a ella y si la historia sefiala casos de apostasia, en
que los circuncisos habfan tratado de disimular su circuncisién por medio de
una operacién quirdrgica, se trataba de casos extremadamente raros y que
quedan aislados®. Sin duda, no hablaba Epicteto, en el texto que acabamos
de recordar, de la circuncisién, mientras que si mencionaba el bautismo
como si fuera el rito esencial de la iniciaci6n judia. Pero el bautismo, que
tanta importancia tiene en el ritual y que incluso era considerado como
necesario por los rabinos, no basta. Debia precederle la efusiéon simbélica
de la sangre.

¢Pero es que jamas habia habido doctores mas tolerantes y dispuestos
a admitir que, en ciertos casos, podia suplirse la circuncision? Esta
consecuencia se ha sacado a veces de la historia de Izates narrada por Josefo
y mencionada muchas veces después de él. «Nada més caracteristico sobre
el celo y las diferentes tendencias de los misioneros judios y sobre el caso
de conciencia que se planteaba para los nuevos convertidos. El judio que
habia persuadido a Izates a que temiera a Dios se llamaba Ananias. La
madre del joven principe y otras damas de la Corte habian sido convertidas
por otro misionero. Ninguna dificultad en cuanto a ellas. Pero cuando
Izates manifesté la intencién de seguir hasta el fin, fue la misma madre, la
fervorosa Elena, el tipo acabado de prosélito, quien se opuso a su designio
con la ayuda de Ananfas, temiendo un movimiento popular y temerosa de
la responsabilidad en que incurria. Lo principal, dijo entonces, es honrar a
Dios y eso tenfa mucha mas importancia que la circuncisién. Pero no fue
éste el parecer de un tercer apéstol, Eleazar de Galilea, mucho mas
puntilloso en cuanto a las costumbres nacionales. No bastaba con leer la
ley; habia que cumplirla. E Izates se mutilé»>'.

Ananjas es una rara excepcién, y las graves razones politicas que
cubrian malamente sus principios sobre la superioridad de la vida interior,
no tenfan ninguna importancia a los ojos de casi todos los rabinos. El
mismo escriba que interrogd a Jests sobre el primer mandamiento no

» Cf. I. Macab., 1, 16: bajo el reinado de Antioco Epifanes ya se habian visto apéstatas de
esta clase. Cf. igualmente II Macab., 4, 7-17.

% M. J. LAGRANGE, Le messianisme chez les Juifs pp. 280-281, f. Joskro, Antig, XX, II,
1-4 Izates era rey de Adiabena en tiempo de Claudio. Hizo educar a sus cinco hijos en
Jerusalén, donde su madre Elena y su hermano Monobaza residieron largo tiempo, cf.
E. SCHUERER, Geschichte des Jidischen Volkes, t. 11, pp. 169-172.
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trataba de poner en duda la necesidad de la circuncisién, porque no pensaba
mas que en los judios; y si confiesa que amar a Dios «con todo el corazén,
con todo el entendimiento y con todas las fuerzas y amar al prdjimo como
a si mismo, es mucho mejor que todos los holocaustos y sacrificios» 32, se
content6 con oponer el precepto del amor a los que se referfan a la practica
litirgica. Se podia ser judio sin ofrecer sacrificios, no sin ser circuncidado.
Basta por lo demas leer los Hechos de los Apdstoles y la epistola a los
Galatas para darse cuenta de la importancia concedida por los doctores
judios a la circuncisién. San Pablo, que afirmaba dispensar de ella a los
cristianos, y que no veia en ella la sefial de la alianza entre Dios y su pueblo,
aparecfa como un revolucionario®: desde el punto de vista judio los
vigorosos odios que suscitaba eran lo més legitimo que podia haber.
Pero para un pagano la circuncisién presentaba un caricter deshonroso
y grotesco. Los apologistas, como Filén, multiplicaron los esfuerzos para
justificarla, diciendo que ella permitia evitar la enfermedad del carbunclo,
que hacia mas puro al cuerpo, que facilitaba la generaci6n, que establecia
‘una semejanza con el corazdén, que significaba la extirpacién de la
voluptuosidad* y, ya se veia por las molestias que se tomaron, que tenian
que triunfar sobre los muchos prejuicios. En cuanto a los autores profanos,
no daban abasto a las burlas y a las pullas sobre una operacién que dejaba
trazas tan profundas®. Pero esto no era todo. El que queria hacerse
cincuncidar se exponia, al menos a partir del reinado de Adriano, a las
graves penas que castigaban la castracién: la Historia de Augusto llegb a
asegurar que la ley sobre la circuncisién fue la causa de la guerra judia®. Es
verdad que Antonino Pio exceptué de esta legislacién severa a los judios de
origen®, Pero los paganos de origen quedaban sometidos a la ley y hasta el
final del Imperio se exponian a la pérdida de los bienes, al destierro e
incluso a la muerte si se hacian circuncidar®. La ley podia no aplicarse

2 Marc., 12, 32-33.

% El mismo san Pablo obliga por lo demis a circuncidarse a Timoteo, hijo de un pagano
y de una judia, Hech., 16, 3.

% FILON, De circuncisione, 1, 2; De migrat., Abraham, 16.

» Cf. HORACIO, Sdtir, 1,IX, 70 «curtis Iudaeis»; PERSA, Satir., V, 184: «recutitaque sabbata
palles»; MARCIAL, Epsgram., VI, XXX, 5; XXXV, XI, 94: «verpe poeta»; JUVENAL, Sitsr.,
X1V, 99: «mox et praeputia ponunt»; PETRONIO, fragm., 37 «..Ni tamen et ferro succident
inguinis aram et nisi nodatum soluerit arte caput». Los autores judios, por ejemplo FiLON, De
special, legib., 1, De circuncis., 1 (M., 11, 210) y JosErO, Cont. Apion, 11, 13, recuerdan por su
parte, las pullas de que la circuncision es objeto entre los paganos.

% Vita Hadriani, 1V, 2: «Moverunt ea tempestate et Iudaei bellum quod vetabantur
mutilare genitalia».

" Digest., 48, 8, 11 pr. (Modestin): «Circumcidere Iudaeis filios suos tantum rescripto divi
Pii permittitur: in non eiusdem religionis qui hoc fecerit castrantis poena irrogaturs.

* PAULO, Sent., S, 22, 3: «cives romani qui se iudaico ritu vel seruos suos circumcidi
patiuntur bonis ademptis in insulam perpetuo relegantur, medici capite puniuntur».
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siempre, a pesar de la reiteracion de que era objeto” y el emperador
Heliogébalo fue el primero en violarla®. Pero no dejé de subsistir e hizo
que siguiera pesando una grave amenaza contra sus contraventores .

La circuncisién era la sefial de la entrada definitiva en la comunidad
judia. El que la recibia quedaba marcado para toda la vida. A los ojos de sus
compatriotas seria en adelante un apdstata, més ain un ateo®, un enemigo
del género humano®, un indtil*. Merecia atraer sobre su persona las
calumnias mas viles, més infamantes que corrfan sobre el pueblo judio® y
que repitieron en competencia no sélo los hombres del pueblo, que
renovaban, a pesar de todos los mentis, las fabulas del festin de Tiestes y
del crimen de Edipo*, sino también los hombres més serenos y reposados,
como Técito, que no vacilaria en reiterar a expensas de ellos los peores
agravios®.

1

Rechazados por los paganos como desertores y como criminales de
derecho comiin, los que se convertian al judaismo, ;tenian, al menos, la
seguridad de encontrar entre sus nuevos correligionarios una acogida lo
bastante solicita como para consolarles de las afrentas que debian sufrir por:
parte de sus antiguos amigos? Ni siquiera es licito decirlo. Aun los que

» Septimio Severo por ejemplo renueva las medidas tomadas por sus predecesores,
ESPARCIANO, Vita Severi, 27; 1 «Post hoc.. Alexandriam petit... In itinere plurima iura
fundavit. Iudaeos fieri sub gravi poena vetuit. Item de christianis sanxit».

© Vita Elagab.,7. .

" Cf. J. JUSTER, Les Juifs dans l'empire romain, t. 1, pp. 269-271.

2 MANETON, citado por JOSEFO, Cont. Apion., 1, XXVI, 239 y 248; APOLONIO MOLON,
citado por Josero, Cont. Apion., 11, XIV, 148.

# MANETON, citado por JOSEFO, Cont. Apion., I, XXVI, 248; Lisiraco, sbid., 1, XXXIV,
209; APOLONIO MOLON, ibid., II, X1V, 148.

“ APOLONIO MOLON, citado por JOSEFO, Cont. Apion., 11 XIV, 148. APION, ibid., 11, XII,
135,

# Véase la lista de las calumnias en J. JUSTER, Les Juifs dans lempire romain, t. 1, pp. 45-

. 48 que las agrupa en veintidés apartados diferentes y asegura no haber agotado la lista. Cf.

BERGMANN, Jéidische Apologetik, p. 146.

“_APION, citado por JOSEFO, Cont. Apion., 11, VIII, 90-96. Los cristianos, como ya es sabido,
seran a su vez victimas de acusaciones semejantes.

v TAciTo, Hist., 1, IV: «Hi ritus, quoquo modo inducti, antiquitate defenduntur; cetera
instituta sinistra, foeda pravitate valuere. Nam pessimus quisque, spretis religionibus patriis,
tributa et stipes illuc congerebant; unde auctae Iudaeorum res et quia apud eos fides obstinata,
misericordia in promptu. Sed aduersus omnes alios hostile odium. Separati epulis, discreti
cubilibus, proiectissima ad libidinem gens, alienarum concubitu abstinent; inter se nihil
inlicitum. Circuncidere genitalia instituerunt, ut diversitate noscantur. Transgressi in moren
eorum, idem usurpant; nec quidquam prius imbuuntur quam contemnere deos, exuerc
patriam, parentes, liberos, fratres, uilia habere...».
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entre los judios se mostraban més favorables a los prosélitos se vefan
forz.ad.os a mantener una diferencia entre ellos y los israelitas de
nacimiento.

I?sto' no deja de sorprender a primera vista cuando se recuerdan las
esp!endndas declaraciones de los profetas sobre la vocacién de todas las
naciones al reino mesiénico. Pero los profetas quedan lejos. Después de sus
ensefianzas, el pueblo elegido habia conocido el exilio de Babilonia, durante
el cua! se habia replegado sobre si mismo. En los siglos siguientes’ acentud
todavia més este movimiento de repliegue y de concentracién. Fre’nte a los
paganos, cargados de rodos los vicios, culpables de todos los crimenes, se
yerguia en un soberbio aislamiento. S6lo él era el pueblo predestinado (’:on
quien Dios habia hecho una alianza eterna, porque no habfa hallado otra
nacién capaz de recibir la Ley.

.El santo (bendito sea), dice a los israelitas: habéis hecho de m{ un
ob]leto de amor (o bien una potencia) tnico en el mundo, porque escrito
estals Escucha Israel, Ya, nuestro Dios, es un Ya tinico (Dext., VI, 4); y yo
haré de vosotros un objeto de amor (o una potencia) tnico en el’ ml,mdo,

oraue di AP . )
ﬁerga >emdlcho estd: ¢(Quién es como tu pueblo Israel, naci6n tinica sobre la

‘ _Incluso cuando Israel llega a pecar, no dej6 de ser el hijo de Dios, le
1Sm:1tara o no, fuera o no corrompido, fuera o no rebelde®, y el amor del
efior por su pueblo tomaba la forma de una ternura maravillosa:

B ¢A qué es semejante? A un hombre que viajaba y hacia caminar a su
hijo ante ?‘1. Vinieron los ladrones para apresarlo de delante de él y
llevarlo prisionero. El lo tomé de delante de si y lo puso detr4s. Vino un
0s0 para cogerlo por detrés de él, y é lo tomé de detras y lo puso ante él
Vinieron ladrones por delante y osos por detris; él lo tomé y lo puso'
sobre sus brazos. El hijo comenzé a sufrir a causa del sol ardiente; su
padre pronto extendié sobre él la capa; tuvo hambre: le dio de con’ler‘
tuvo sed: le dio de beber. Asi obré el Santo, bendito sea, con Israel®. ’

) .Pero los israelitas de nacimiento, la descendencia de Abraham, eran los
unicos que debian participar de los privilegios de la eleccién divina’. Los que
no pertenecian por derecho de nacimiento a la nacién judia jamaés serian
hqos qe Abraham. Todos sus esfuerzos chocarfan en este punto con una
imposibilidad absoluta. Para darse cuenta del inmenso orgullo que
procuraba a los que la poseian la filiacién abrahdmica, basta leer algunos

% Hagiga, 3 a b, citad idées jus ;
Pacio. 1 3g4€ N 6;1. citado por J. BONSIRVEN, Les idées juives au temps de Notre-Seigneur,

» Siphra Deur., XXXII, 5 (308), 133 a b; citado idées fus
' y s » 13 ; por J. BONSIRVEN, Les idées jusves, p. 63.
% Mekbilta Ex., XIV, 19, p. 101, citado por BONSIRVEN, Les idées jusves, p. 65. P63
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textos del Nuevo Testamento: la declaracién de san Juan Bautista a los
escribas y a los fariseos que le venian a pedir el bautismo: «Raza de viboras,
¢quién os ensefi6 a huir de la ira que esta a punto de llegar? Haced frutos
dignos de penitencia y no os gloriéis diciéndoos: Tenemos a Abraham por
padre. Porque yo os digo que Dios puede hacer surgir de estas piedras hijos
a Abraham»®. Las invectivas de los judios al Salvador: «Somos linaje de
Abraham, y de nadie hemos sido jamds siervos, icomo dices ti: Seréis
libres?» 2. La altanera respuesta de san Pablo a sus adversarios: «En aquello
en que cualquiera se gloriase, en locura lo digo, también osaré yo. ;Son
hebreos? También yo. ¢Son israelitas? También yo. ¢Son descendencia de
Abraham? También yo»*.

Es verdad que algunos escritores, los que se dirigian a los paganos y que,
a despecho de todos, querian defender a sus compatriotas, minimizaron la
importancia de la raza y de la filiacion de Abraham. «A quienquiera, escribe
Josefo, que desee venir a vivir entre nosotros bajo las mismas leyes, el
legislador lo acoge con bondad, porque estima que no es solo la raza, sino
también la moral la que aproxima a los hombres. Pero no nos ha permitido
mezclar en nuestra vida intima a los que vienen a nosotros de paso»*’. En
otro pasaje: «Si no creemos de nuestro deber imitar las costumbres de los
demds, por lo menos acogemos a los que quieren participar de las nuestras.
Y eso, creo yo, que es una prueba a la vez de benevolencia y de
magnanimidad» *. Al igual que Josefo, Filén de Alejandria parece poner en
pie de igualdad, (tooTwia), a los judios de nacimiento y a los que habian
llegado a serlo por libre eleccion™. No debemos dejarnos embaucar por
estas promesas aquietadoras y resulta indtil proseguir largamente la lectura
de los escritores, por benévolos que fueran, para terminar viendo que
también en ellos afloraba la altivez de sus compatriotas.

Aunque no fuera hijo de Abraham, el convertido, una vez que habfa sido
circuncidado, que habia tomado el bafio ritual de purificacién y, antes de
la destruccién del templo, habia ofrecido el sacrificio”, formaba parte de la

s\ Mat., 3, 7-9; cf. Luc., 3, 8.

5t In., 8, 33; cf. Jn., 8,39
s 2 Cor, 11, 21-22. Puede afiadirse que para san Pablo las promesas hechas por Dios a
Abraham son el punto de partida de las gracias sobrenaturales que Dios ha concedido a su
posteridad, es decir, en primer lugar, a Cristo que verdaderamente desciende de Abraham (cf.
las genealogias dadas por san Mateo y por san Lucas) y por el intermedio de Cristo, a todos
los que lo reclaman como suyo. A la descendencia carnal sucede una descendencia espiritual;
cf. Hech., 13, 32; 16, 6; Gdl., 3, 16 y ss. Rom., 4, 13, 14, 16; Ef, 2, 12.

* JosEro, Comt. Apion., II, XXXVI, 261.

» Ibid., 11, XXVIII, 210.

% FILON, De monarchia, 1, 76 (M., 11, 219).

% Sobre esta triple obligacion, cf. E. SCHUERER, Geschichte des jidischen Volkes, t. 111,
pp. 181-185. El prosélito, al convertirse, toma un nombre judio y deja su nombre pagano, en
algunos casos por lo menos. Cf. B FrEY, Corpus inscriptionum iudaicarum, t. 1, Paris, 1936,
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comunidad de Israel, es decir, quedaba sujeto a los mismos deberes que los
demas judios. Todo circunciso estaba obligado a cumplir toda la ley*. Esta
formula de san Pablo valia tanto para los presélitos como para los judios de
nacimiento. Y cuando se hablaba de la Ley, habia que entenderla tal como
lo habian hecho las argucias de los rabinos, con sus sutilezas y sus minucias.
Nada se perdonaba a los prosélitos, aunque se plantearan respecto de ellos
problemas como el siguiente: jestaban obligados a tomar parte en la
segunda Pascua si no se habian convertido hasta después de la primera? Los
textos llegaban a precisar el detalle de las prescripciones a las que quedaban
sujetos y subrayaban el hecho de que no estaban obligados por el levirato.
Por el contrario, sus derechos no eran exactamente como los de los
judios de nacimiento. Ciertamente podrian ser amados, ayudados, socorridos
en todas las ocasiones en que sus nuevos hermanos lo eran. Agradables a
Dios como Abraham, que fue el primero de los prosélitos, debian ser
acogidos con alegria e introducidos bajo las alas de la Shekhina. Tomaban
parte en todas las ceremonias del culto, ofrecerian sacrificios y les imponian
las manos. Pero seguian siendo inferiores y subordinados. Sus hijas no
tenfan derecho a desposarse con sacerdotes, por lo menos hasta fines del
primer siglo; en esta época, Josué prometié al prosélito Aquila que los hijos
de sus hijas ofrecerian sacrificios sobre el altar®, pero podemos preguntarnos
si todos los rabinos habrian ratificado esta promesa. En el orden de las
precedencias, un sacerdote precedia al levita; un levita a un israelita; un
israelita a un bastardo; un bastardo a un nathin; un nathin a un prosélito;
un prosélito a un liberto®. Esta lista de precedencias dice mucho acerca del
lugar que ocupaban los convertidos en la consideracién de los hijos de
Abraham. Finalmente, s6lo estos ultimos gozaban del privilegio de recitar
las oraciones en que Abraham es llamado padre: «Un prosélito presenta las
primicias sin pronunciar la confesién (Dest., XXVI, 3 y $s.) porque no
puede decir: que tii has jurado a nuestros padres nos darfas. Si su madre es
una israelita, si recita la confesién. Cuando ora solo y en privado, dice: Dios
el padre de Israel. Cuando estd en la sinagoga, dice: Dios vuestro padre.
Pero cuando su madre es israelita, puede decir: Dios nuestro padre» .
Después de todo esto, bien podia decir Filén que habia que amar a los
prosélitos, no sélo como a amigos y como a parientes, sino como a uno

ne 523: «Veturia Paulina... que vivié 86 afios, 6 meses, prosélito (durante) 16 afios con el
nombre de Sara, madre de las comunidades del Campo de Marte y de Volumnio. Tenga paz
en su suefion.

% Gdl., 5, 3.

» Cf. ]. BONSIRVEN, Le judaisme palestinien, t. 1, p. 32; E. SCHUERER, Geschichte des
Jidischen Volkes, t. 111, p. 186.

“ Horajoth, 11, 8, citado por E. SCHUERER, op. cit,, 1II4, p. 187.

¢ BIKKURIM, 1, 4, citado por E. SCHUERER, Joc. ct.
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mismo®. Las exigencias de la prictica se encargarian de restringir el
alcance de esta bella férmula.

¢Es cierto por lo demés que los .judios se esforzaba_n.mucho Po‘li
multiplicar el nimero de los pro‘s’élltos, y no por enubnar> con fr'm]
procedimientos los deseos de conversién mis que en fomentarlos: Es .dn ici
responder a estas preguntas y no hay duda de que hay’que distinguir
cuidadosamente los tiempos. Antes de la toma de Jerusalén, en el 70, la
propaganda judia realiz6 innegables esfuerzos, claramente puefstqs de
relieve por la maldicién del Salvador: «jAy de vosotros, escnbzts.y ariseos,
hipbcritas, que recorréis mar y tierra para hacer un’solo prosélito )" zego
de hecho le hacéis hijo de la gehenna dos veces mas que vosotros!» .’El
Nuevo Testamento nos muestra por todas partes misioneros judios
combatiendo ardorosamente la predicacién de lc_>s apOstoles cristianos: en
Antioquia, donde empujaron a Pedro a judaizar®, en Gala.c1a, donde
apartaban a los fieles de las reglas dadas por san Pablo®; en Corinto, donde
introducian la divisién entre los hermanos® y donde ’trataban de
desacreditar la persona de su ap6stol y su autoridad. Iban y venian por todas
las ciudades donde se hubieran detenido los propagadores ,de la bue’na
nueva e intentaban destruir las jovenes Iglesias que aquéllos habian
fundado®. . ‘ ’ )

Es la época en que Hillel pronunciaba la admirable férmula: «S¢ un
discipulo de Aardn, amante de la paz, que buscgs la paz, que amas a .1(2118
criaturas y las llevas a la Tora»®, en la que se expllca que si Israt:l h:;.bla si lo
dispersado entre las naciones, fue para que pgldneran hacerles blen_ ;yenla
que se considera como un deber la predicacién del nombx:e de DI’OS entre
todos los hombres. Todos consideraban a Hillel como qulen'habla §ab1do
ganar los corazones de los que la intransigencia de Shammai desanima:

Baraita: Un pagano se presenta ante Shammai y le dice: .gCuz:mtas
leyes tenéis? Dos: la Ley escrita y la.Ley oral. En }E Ley escrita si que
creeré, pero no en la Ley oral Convnérter{le y enséfiame la Ley’ escrita
(nicamente). Con estas palabras Shammai mont6 en célera y pisole en

@ FiLON, De caritate, 12 (M., 11, 392): «xerevsuMbong)dyandv tovg Emfludag, un
uévov B¢ giloug kai cuyyeveig GAAd kal dg Eautodgr.
> Mat., 23, 15.

o Gal, 2,12,

“ Gal., 3,1;5,7.

« 1 Cor, 1,11 y ss. 2 Cor,, 10, 12 y ss.; 11, 22 y ss. o

« Respecto a la propaganda judia puede verse FglEDLKNDER, La Propagande religieuse des
Juifs avant l'ére chrétienne, en Revue des Etudes ]g:ve_:, t. XXX, 1_895, pp- 161‘-}81; CAUSZSE,
La propagande juive et Ubellénisme en Revue d’bistoire et de philosophie religieuses, 1923,
pp- 397-414.

* Aboth, 1, 12.

® II Bar, 1, 4.
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la puerta injuriindole. El pagano se fue entonces a Hillel, quien le recibié
como prosélito (a pesar de la condici6n arriba sefialada). El primer dia (le
ensefid el alfabeto) diciendo: éstas son las letras: alef, bet, guimel, dales...
Al dia siguiente le ensefié lo contrario. jPero si ayer, exclamd el prosélito,
no me hablaste asi! De este modo, replicé Hillel, te atienes 2 mi y no te
atienes a la tradicién.

Otra historia aniloga:

Un pagano se presentd ante Shammai y le dijo: Conviérteme con la
condicién de ensefiarme toda la ley mientras me tenga sobre un pie.
Shammai lo rechazé con el «codo» de construccidén que tenia en la mano.
El pagano se dirigi6 entonces a Hillel que lo recibié6 como prosélito
diciéndole: Lo que te desagrada, no se lo hagas al préjimo; en eso consiste
toda la ley; todo lo demds no es mas que comentario: vete y estudia.

En un tercer caso el prosélito queria convertirse para ser sumo
sacerdote. Hillel lo llevé a reconocer por si mismo lo incongruente que era
esa pretension. Y el Talmud concluye:

Encontraronse un dia estos tres prosélitos y se dijeron: La
irascibilidad de Shammai ha estado a punto de alejarnos del mundo, la
dulzura de Hillel nos ha acercado a las alas de Shekina™.

Después de la ruina de Jerusalén, por el contrario, desconfiaron de los
prosélitos. Se exigian garantias de los que se presentaban para convertirse.
Se rechazaba sin piedad a todos aquéllos cuyos motivos parecieran
interesados. No sé6lo se recordaba con energia que cada hombre debia hallar
a Dios segtin su voluntad y no por la fuerza™; y se insitia sobre el hecho de
que el verdadero prosélito era el que sblo por Dios se convertia, en el
nombre del cielo; sino que incluso se trataba de desanimar a voluntades
desfallecientes: «Una baraitha del tratado Ichamoth esboza el didlogo que
se establece entre el maestro y el recipiendario: “¢Cémo te ha venido la idea
de ser prosélito? ;Es que no ves que hoy en difa Israel se encuentra
perseguida, oprimida, arrojada de una parte a otra y expuesta a todos los
sufrimientos?” Si responde: ya lo sé y no soy digno (de participar de la
triste suerte de Israel), se le recibe inmediatamente» 2.

Otros rabinos eran atin mas severos. Eliezer ben Hircanos, a comienzos
del siglo II, estimaba en poco a los prosélitos: creia que si se les debia
perdonar, era porque siendo malos por naturaleza, habia que impedir que
recayeran en sus crimenes. R. Khelbo, rabino de origen babilénico, que

% b. Schabbath, 31 a, citado por M. J. LAGRANGE, Le messianisme, pp. 268-269.
7' JOSEFO, Vita, 23.
7 b. lebamoth, 47 a, citado por M. ]. LAGRANGE, op. cit., p. 270.
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residia en Palestina en el siglo III, declar6 con energia: «Los prosélitos son
tan molestos para Israel como la lepra para la epidermis: es lo que dice la
Escritura en los siguientes términos: Los prosélitos se adherirdn a Israel y
seran un lepra para la casa de Jacob». Una baraitha llegaba a demostrar que
los prosélitos, al igual que los que jugaban con los nifios, retrasaban la
venida del Mesias y el juego a que aludia no era otra cosa que el vicio contra
natura. Esta desconfianza se explica por el temor de ver que el prosélito se
volviera atrés: es lo que también decia R. Khiya a fines del siglo II: «No
hay que confiar en el prosélito hasta la 24 generacién porque sigue
adherido a su levadura. Mas cuando el prosélito se sometia a la luz de Dios
con amor y respeto y se convertia con miras al cielo, Dios no lo rechazaba,
porque estaba escrito: Ama al prosélito». Esta concesién final parecia hecha
un poco a regafiadientes. No bastaba para apartar la impresién de que, por
lo menos después del fracaso de las tltimas tentativas de restauracion judia,
las conversiones recibian tan poco aliento por parte de los rabinos como
poca estima por parte de los paganos™.

Esa era la dltima palabra del judaismo sobre la conversién de los
gentiles. Después de haber anunciado que todas las naciones se convertirfan
al verdadero Dios, los profetas inspirados dejaron de levantar la voz:
habfan terminado su mensaje. Pero sus descendientes no los habian
comprendido. En el siglo II de nuestra era, ensefiaban con mis vigor que
nunca que si las naciones no se encontraban totalmente privadas de
beneficios divinos, se lo debian a Israel: el mundo no podia subsistir sin
Israel™; que «Dios sblo cuida de Israel y s6lo a é] protege, y por asi decirlo,
protege y cuida de los demés hombres como premio de esta proteccidén y de
este cuidado»”*; que las bendiciones que venian al mundo sélo venian por
los hijos de Israel y ninguna por las naciones’. Mucho antes habia ya dicho
el seudo Aristeo:

El legislador instruido en todas las cosas por Dios nos ha encerrado
entre barreras inviolables y entre paredes de hierro, a fin de que en nada
nos mezclemos a ninguna de las demas naciones, conserviéndonos puros
de cuerpo y alma, purificindonos de los vanos pensamientos”.

A despecho de las bellas declaraciones de cierto nimero de rabinos, a
despecho de los esfuerzos realizados en ciertos momentos por multiplicar

7 Los textos ultimamente citados estin tomados, como los anteriores, de M. J. LAGRANGE,
Le messianisme, pp. 270-271.

" *Abbodha Zara, 10b: «Por esto los ha dispersado Dios a los cuatro vientos. Israel, como
el aceite, lleva la luz al mundo». Pesig., 7a: «El taberniculo ha dado al mundo solidez y
firmeza».

" §. Deut., X1, 12 (40), 78b.

% P, Schebit, IV, 3, 35b.

7 SEUDO ARISTEO, Epsst., 139.
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el nimero de los prosélitos™, el judaismo habia seguido fiel, en su conjunto,
a las ideas particularistas y nacionales. No acepté a los convertidos méas que
con la condicién de agregarlos no sélo a la vida religiosa, sino también a la
vida social del pueblo de Dios, o més bien, jamas logr6 separar, conforme
a la gran tradicién profética, el elemento religioso del elemento nacional.
Asi es como habia perdido, en los casos en que hubiera podido
presentarsele, la ocasién de atraer a si a multitud de paganos que buscaban
a Dios.

m

Dificil por parte de los paganos despectivos y burlones, dificil
igualmente por parte de los judios intransigentes y orgullosos, ¢qué
resultados habia obtenido en definitiva la llamada del judaismo y por qué
habian respondido, algunos por lo menos, a esta llamada?

No es facil responder a estas dos preguntas. Por una parte todos los
dacos estadisticos brillan por su ausencia y ni siquiera es posible apreciar [a
fuerza de la propaganda judia en los tiempos en que fue més intensa, es
decir, seglin parece, en las proximidades del siglo II de la era cristiana.
Sabemos ademas que esta propaganda alcanzaba a todas las partes del
Imperio Romano e incluso se extendia mas all4, que interesé a todas las
clases sociales, tanto a las mas ricas como a las méds miserables, incluida la
de los esclavos. A estos ultimos a veces se les circuncidaba, con tal de que
no originara consecuencias legales molestas. «En el caso de compra de un
esclavo incircunciso a un pagano, todo depende de las condiciones
formuladas: si se les ha comprado para circuncidarlos, se les trata como
hombres esclavos y se les circuncida contra su voluntad. Si no se ha
convenido en circuncidarlos, se les tratard como hombres libres a los que no
es licito forzar a la circuncisién»”. Una anécdota referida por Isaac ben
Nahman, en nombre de Josué ben Levi, uno de los principales amoras de
comienzos del siglo III, aclara este principio: «Un hombre habia adquirido
toda una localidad habitada por esclavos paganos, para convertir a la gente
al judaismo y circuncidarlos, pero aquéllos se negaron»®. Parece cierto que

* El proselitismo ha sido siempre parte integrante de la tradicién religiosa de Israel, y,
desde los tiempos antiguos, Israel ha crecido agregandose extranjeros. Incluso durante la
cautividad de Babilonia, los judios admitieron en sus filas a cierto nimero de extranjeros que,
por su parte, no pudieron demostrar su origen auténticamente israelita. En tiempo de los
macabeos, los judios victoriosos llegaron a circuncidar a la fuerza a sus nuevos stbditos. JOSEFO
menciona diversos casos de conversién. Bell, 11, XX, 2 (560); VII, II1, 3 (34); 4 (38); 5 (49 y
ss.); IV, 1, 2 (75 y ss)); VII, 13 (139, 146); VIIIL, 1T (195), cf. J. BONSIRVEN, Le judaisme
palestinien, t. I, pp. 22-23.

” lebamoth, trad. SCHWAB, t. VII, p. 113.

» Ibid, p. 111.
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el nuevo propietario no se atrevid a ir més lejos, conformindose de ese
modo a la regla de que cada cual debia honrar a Dios siguiendo su voluntad
y no a la fuerza®.

Creemos, pues, que en la época a que nos referimos, la fuerza de
penetracidon del judaismo habia sido muy grande. ¢Podrian los autores
profanos hablar de los judios tanto como lo hacian, si no hubieran captado
éstos la atencién de sus contempordneos? Horacio, Séneca, Dién Casio,
Suetonio, Técito, Plinio el Viejo, Persio, Juvenal y otros sefialaban a los
judios, describian sus costumbres, se burlaban de ellos, los criticaban o los
condenaban. No habia, por asi decirlo, escritor entre el 50 y el 150 que no
los conociera y no los citara. En la misma época, los cristianos, que es
verdad que acababan de nacer y comenzaban a propagarse, apenas eran
mencionados. Por el contrario, el judaismo atrafa la atencién, como lo
hacian, en aquellos tiempos de sincretismo intenso, los demds cultos
llegados de Oriente, y resultaba imposible que no consquistara, incluso en
las altas esferas, simpatias declaradas.

Podemos recordar siquiera algunos hechos de esta clase: la emperatriz
Livia tenia una esclava judia llamada Akmé y enviaba presentes al templo
de Jerusalén®. El emperador Claudio tenia por amigo al alabarca Alejandro
que habia servido a su madre, Antonia, y habia cuidado sus finanzas®. Una
inscripci6n del reinado de Claudio nos da a conocer a una esclava judia del
emperador, originaria de Jerusalén®. En la corte de Neré6n se encontraba
un actor judio Alitiro® y la concubina de Nerén, Popea, era una «temerosa
de Dios»*; después de su muerte, no fue incinerada segin el uso romano,
sino enterrada al modo de los reyes extranjeros®. En el mismo reinado,
Pomponia Grecina, que fue citada al tribunal doméstico por superstitio
externa®™, era seguramente judia, méis que cristiana. Domiciano, algo més
tarde, conden6 al consul Flavio Clemente y a su mujer Domitila, que
pertenecian a la familia imperial, por ateismo y préctica de las costumbres
judfas®, lo cual la mayorfa de los historiadores lo relaciona con el
cristianismo, pero que bien pudiera referirse al judaismo®. Si bien son muy
poco numerosos estos hechos para autorizar una conclusion de conjunto,

“ JoseFo, Vita, 23. Algunos rabinos llegan a excusar la idolatria diciendo que era la
costumbre de los antiguos y que bien estaba seguir la tradicién paterna, cf. . BONSIRVEN, Le
judaisme palestinien, t. 1, p. 104.

© Josero, Antiq., XVII, V, 7; Bell,, 1, XXXII, 6, I, XXXIII, 7; V, XIII, 6.

» JOsEFO, Antig., XIX, V, 1.

# Corp. inscr. latin, X, 1.971.

» JoseFo, Vita, 3.

% JoseFo, Antig., XX, VIII, 11, Vita, 3.

¥ TACITO, Annal,, XVI, 6.

w lbid., X111, 32.

= DioN Casio, LXVI, XIV, 1 y ss. SUETONIO, Domitian., 15.

w J. JUSTER, Les Juifs dans l'empire romain, . 1, p. 257, n. 1.
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bastan para mostrar la atraccién que ejercia el judaismo incluso en el
séquito del emperador. Podriamos afiadir, por lo demds, que bajo los tres
reinados de Vespasiano, de Tito y de Domiciano, el historiador judio Josefo
fue persona grata junto a los emperadores y que tuvo de protector, si no de
amigo, al poderoso liberto de Nerén, Epafrodita, a quien dedicé la Vita y el
Contra Apionem®, y, sobre todo, que casi todos los hijos de Herodes el
Grande fueron educados en Roma y alli mantuvieron relaciones con los
principes de la familia imperial®.

En todo caso —y esto nos interesa més— las simpatias declaradas o
secretas de los paganos, incluso de los mas ricos o de los mas poderosos, por
los judios no llegaban muy lejos en el camino de la conversién. Raros
fueron en definitiva los que realizaron el gesto definitivo”. La mayorfa de
las veces se detenian en el estadio preliminar. Del judaismo se acepta la fe
monoteista, se copian algunos usos como el descanso sabitico, los ayunos,
las abstinencias alimenticias. Todo esto era relativamente facil. Y ademds,
si un buen dia la carga se hacia demasiado pesada se arrojaba sin ninguna
dificultad, puesto que a fin de cuentas no se estaba comprometido. Los
«temerosos de Dios» no formaban parte de la comunidad de Israel.
Quedaban libres y por su cuenta. Su situacibn permitfa todas las
curiosidades y todas las renuncias®.

En cuanto a las razones que habian conquistado las almas para el
judaismo, estaban lejos de ser claras. Puede citarse «la apologética viva que
constituia el especticulo tan atractivo de la vida familiar de los judios, de
sus virtudes religiosas y morales y también el atractivo que ejercia sobre las
almas mis espirituales el culto de las sinagogas ampliamente abiertas a los

* Esta identificacién no es segura, pero es realmente probable. Cf. TH. REINACH, Flavius
Joséphe, Contre Apion, Paris, 1930, p. 1, n. 2.

2 Agripa I pas6 en Roma la mayor parte de su vida hasta su elevacién al trono, y alli fue
amigo de Druso, hijo de Tiberio (JOSEFO, Antig., XVIII, VI, 1) y més tarde de Caligula. Las
estrechas relaciones de Berenice y de Agripa II con los emperadores Vespasiano y Tito son
bien conocidas. Pero hay que reconocer que los principes herodianos no fueron judios muy
fervientes, si es que incluso no terminaron por apostatar.

» La circuncisién es para muchos hombres obsticulo insalvable. Quiza sea por esto que las
mujeres se convierten mis ficilmente que los hombres. Por lo menos conocemos mis mujeres
pasadas al judaismo que hombres.

* Josero, Cont. Apion., 1, XXXII, 232 y ss. se gloriaba grandemente cuando escribe, a
propésito de los judios de origen: «;Acaso se han visto entre nosotros, no digo tanto hombres,
sino dos o tres inicamente que hayan traicionado las leyes o temido a la muerte? No hablo de
la muerte més facil que llega en los combates, sino de la muerte acompafiada de la tortura del
cuerpo, que parece ser la mas espantosa de todas. Hasta el punto de que a mi parecer algunos
de nuestros vencedores nos maltratan no por odio para con gentes que se hallan a su merced,
sino por contemplar el extrafio especticulo de hombres para quienes la tnica desgracia es
verse forzados a cometer una accién o a pronunciar una sola palabra contraria a sus leyes». Sin
negar el heroismo de los mértires judios, puede decirse que el judaismo tuvo que deplorar
cierto mimero de apostasias.
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extrafios; la lectura de la Biblia que se habia hecho accesible para todo
hombre culto por medio de la versién de los Setenta»”; el reclamo del
monoteismo, y de un monoteismo concreto, vivo, demostrado por una larga
y gloriosa historia; el interés provocado por el exclusivismo de los
beneficios divinos que, haciendo de Israel un pueblo aparte, despertaba el
deseo de agregarse a ese pueblo elegido. Pudieran afiadirse a éstos otros
motivos todavia sin que ninguno de ellos sea capaz de explicar cémo, a
despecho de todas las resistencias provenientes de dentro o de fuera, se
habia mantenido el judaismo en medio de las naciones e incluso no habia
cesado de realizar progresos.

La conversién al judaismo es una especie de paradoja, como lo es el
judaismo. Todos los elementos se concitaban, segin parece, para hacer
imposibles esas conversiones: el paganismo sélo desprecio u odio
manifestaba hacia la religién de Yavé que lo condenaba; el imperio
dificilmente soportaba a una comunidad érnica que no se dejaba asimilar
como las demais y que, incluso sin jefe, sin capital, sin territorio, sin lengua
especial, pretendia seguir siendo un pueblo y una patria; el judaismo por su
parte imponia el cumplimiento de tales condiciones y dificultades a los
candidatos a la conversién, a quienes mantendria por lo demas en un rango
inferior, que alejaba de si las mejores voluntades.

Pero al mismo tiempo el judaismo tenia sus apdstoles sacrificados,
esclavos, comerciantes, letrados que multiplicaban los esfuerzos de
propaganda; el imperio concedia al pueblo judio privilegios exorbitantes
que negaba a todos los demds pueblos conquistados y que éstos mismos ni
siquiera pensaron en solicitar. El paganismo aceptd usos judios hasta el
punto de que en casi todas partes, al menos en las ciudades importantes, se
guardaba el sibado igual que las fiestas mas importantes. Todo parecia
dispuesto para alejar las almas y, a la vez, todo parecia dispuesto para
atraerlas. Las almas desconcertadas vacilaban. Muy pocos iban hasta el final
dejandose conquistar definitivamente. Pero un gran nimero escuchaba a
los predicadores que leian o comentaban a Moisés y a los profetas. Muchos
aceptaban adorar al Dios vivo que habia prometido llamar a sif a todas las
naciones y enviarles su luz.

Y mientras el judaismo buscaba su camino, mientras las almas se
orientaban penosamente hacia el verdadero Dios, en la sinagoga de
Nazaret, un obrero, un desconocido, leia a sus compatriotas el pasaje bien
conocido del libro de Isaias: «El Espiritu del Sefior esté sobre mi, porque
me ungib para evangelizar a los pobres; me envid a predicar a los cautivos
de la libertad, a los ciegos la recuperacion de la vista; para poner en libertad
a los oprimidos, para anunciar un afio de gracia del Sefior».

» ]. BONSIRVEN, Le judaisme palestinien, t. 1, p. 25.
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Y enrollando el libro, se lo devolvid al servidor y se sent6. Los ojos de
cuantos habia en la sinagoga estaban fijos en El. Comenz6 a decirles: Hoy
se cumple esta escritura que -acabdis de oir»*. Desde ese dia, en efecto,
comenzaria la conversién del mundo por el cristianismo. Una luz nueva se
habia levantado, ya no se extinguiria.

% Luc., 4, 18-21.
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El mundo greco-romano no se convirtib6 a ninguna de las religiones
orientales que, una tras otra o simultdneamente, solicitaron su adhesion; no
se convirtié a la filosofia, a pesar de la predicacién y los ejemplos de los
estoicos y de los cinicos; no se convirtié al judaismo, cualquiera que hubiera
sido la propaganda de la ley mosaica; sino que se convirtié al cristianismo.
Unos treinta afios después de la muerte del Sefior, habia ya en la comunidad
de Roma una inmensa multitud de martires'; y al comienzo del siglo II, un
funcionario tan integro como Plinio el Joven tenia derecho a afirmar que,
en su provincia de Bitinia, la nueva supersticiéon habia invadido no sélo las
ciudades sino los pueblos y la campifia2 Bien es verdad que se habia llegado
a escribir que si el mundo no se hubiera hecho cristiano, se hubiera hecho
mitriaco’. En realidad, nada sabemos* y, sobre todo, no se hizo mitriaco,
mientras que si se hizo cristiano, y lo sigue siendo después de siglos. La
rapidez, la produndidad incluso de esta conversién, plantean graves
problemas y, ante todo, el siguiente: ;por qué tuvo éxito el cristianismo
donde todas las demds tentativas de transformacién o de conquista habian
fracasado?

Es imposible una respuesta total a esta pregunta. El secreto de las almas
les pertenece y no podemos olvidar la poderosa actividad de la gracia de

' CLEMENTE, 1 Cor., 6, 1, en Padres Apostdlicos de S. Huber, p. 113, Desclée de Brouwer,

Buenos Aires, 1949; TACITO, Annal., XV, XLIV.

2 PLINIO EL JOVEN, Epsst., X, XCVL

s Cf. F. CUMONT, Textes et monuments figurés relatifs aux mystéres de Mithra, Bruselas,
1896, t. I, pp. 276-277.

+ Cf. A. VON HARNACK, Die Mission wund Ausbrestung des Christentums, t. 11, 4+ ed,,
pp. 938-946.
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Dios que elige a los que quiere y les hace venir a El por los caminos que El
quiere. El mds conocido de los convertidos de los primeros tiempos
cristianos, san Pablo, es también aquél cuya conversién resulta mas
misteriosa. Muchas veces se ha tratado de explicarla. Se ha apelado al calor
0 a la reverberacién del sol sobre la arena; a la excitacién nerviosa del joven
fariseo que, al acercarse al término de su viaje, se dejaba conmover mis y
mas por el pensamiento de la misién de que se hallaba investido; al trabajo
de meditacién més o menos consciente que habia provocado la muerte
heroica de san Esteban en su inteligencia viva y apasionada, y a no sé
cuantas razones mas.

Basta, después de todo ello, repetir la lectura de la narracién de los
Hechos de los Apéstoles’, y quiza mejor adn, la que, por mas directa, es
més emocionante de la epistola a los Galatas, para darnos cuenta de la
insuficiencia de las explicaciones puramente humanas:

Porque os hago saber, hermanos, que el Evangelio por mi predicado
no es de los hombres, pues yo no lo recibi o aprendi de los hombres, sino
por revelacién de Jesucristo. En efecto, habéis sido mi conducta de otro
tiempo en el judaismo, cémo con exceso perseguia a la Iglesia de Dios y
la devastaba, aventajando en el celo por el judaismo a muchos de los
coetdneos de mi nacién y mostrdndome extremadamente celador de las
tradiciones paternas. Pero cuando plugo al que me segregé desde el seno
de mi madre, y me llamé por su gracia, para revelar en mi a su Hijo,
anuncidndole a los gentiles, al instante, sin pedit consejo mio la carne ni
a la sangre, no subi a Jerusalén a los apdstoles que eran antes de mi °.

Una vez convertido, san Pablo conservd sin duda las cualidades
humanas que poseia de nacimiento, la vivacidad de sus sentimientos, €l
ardor de su voluntad, la profundidad de su inteligencia y, por encima de
todo, el entusiasmo con que se consagraba por entero a la tarea una vez que
lo habia seducido. Judio, pertenecia en cuerpo y alma a Yavé y a su ley.
Cristiano, era exclusivamente discipulo elegido por Jesucristo. Su corazén
no admitia divisiones. Jamés habia sido hombre de términos medios ni de
medias tintas. Desde el momento en que reconoce en Jestis al Mesias
prometido por los profetas y al Salvador de los hombres, estaria
impaciente por anunciarlo a su alrededor. Su apostolado comenzé
inmediatamente después de su conversidn y lo que més nos sorprende en
la narracién de su vida, sin que por lo deméds podamos levantar el velo que
lo oculta a nuestros ojos, son los afios de recogimiento y de silencio que
pasara en Arabia, en Cilicia, no lo sabemos con claridad, antes de comenzar
sus grandes expediciones misioneras. Perc si la conversién no trocd sus

> Hech., 9, 1-19; cf. ibid., 22, 3-21; 26, 9-20.
6 Gal, 1,11-17.

108

La conversién cristiana: I.—Sus motivos

facultades naturales, cambia tanto su orientacién que resulté el tipo acabado
de todos los convertidos. El lo sabia y lo afirma sin rodeos: «Mas por la
gracia de Dios soy lo que soy, y la gracia que me confiri6 no resulté vana»’.

El caso de san Pablo es un caso privilegiado y por si solo ofreceria
materia para un largo estudio, porque son pocas las conversiones que
conocemos con el mismo lujo de detalles y la misma precisién. La mayoria
de los que han narrado su vocacidn al cristianismo y su entrada en la Iglesia
lo han hecho con una discrecién que nos duele. Algunas alusiones dispersas
en una obra de envergadura, como es el caso de Tertuliano; una narracioén
més o menos novelada como la de san Justino en los primeros capitulos del
Didlogo con Trifén; una narracién vaga y casi impersonal, como las de
Taciano, san Cipriano, Comodiano, Firmico Materno, san Hilario de
Poitiers, y de otros muchos més, ése es habitualmente el género de
testimonios del que nos vemos obligados a servirnos. El que de entre los
convertidos mas se abrié a sus contemporineos y a la posteridad, san
Agustin, pertenecia a una categoria muy especial porque no tuvo que
descubrir el cristianismo, como si hubiera llegado de fuera. El hijo de
Patricio y de Ménica en efecto nacib y crecié en una armosfera cristiana,
desde su més tierna infancia fue inscrito en el nimero de los catecimenos,
estuvo a punto de ser bautizado, por deseo propio, a la edad de once o doce
afios; el maniqueismo que por tanto tiempo lo retuvo en sus redes era una
herejia cristiana, a despecho de todos los elementos extrafios que en ella se
encontraban mezclados®. Todos estos elementos cuentan y obligan al
historiador a distinguir la conversién de san Agustin de la de los paganos
llegados directamente de las tinieblas de la idolatria a la luz del
cristianismo.

Los que, poco o mucho, han hablado de su conversién, eran hombres
instruidos, letrados, filésofos, y, en toda sociedad, éstos solian ser los
menos. Lo eran sobre todo en la Iglesia que, por mucho tiempo, reclutd a
la mayoria de sus fieles entre los ignorantes y los pobres. Mucho dariamos
por saber lo que pensaron o sintieron las humildes gentes de esclavos,
comerciantes, marineros, agricultores que, en Antioquia, en Tesaldnica, o
en Corinto, oyeron por vez primera el anuncio del reino de Dios y los
llamamientos a la libertad conquistada por la cruz de Cristo. Ninguno de
estos humildes pensé en escribirlo y si lo hubieran pensado, ciertamente se
hubieran sentido incapaces de hacerlo. Por lo demés, muchas de las
primeras conversiones se efectuaron en masa a consecuencia de un discurso
de los apdstoles: ;c6mo pudo ocurrir que las alocuciones de san Pedro en

7 1 Cor, 15, 10.

# Puede discutirse todo lo largamente que se quiera sobre el lugar que el elemento cristiano
ocupa en el maniqueismo. En cualquier caso, incluso si se tiende a rastringirlo, no debe
olvidarse que Mani se presenta a si mismo como «apostol de Jesucristo, por la Providencia de
Dios Padre», al principio de la Epistola del Fundamento.
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Jerusalén el dia de Pentecostés® y el dia de la curacién del cojo de la Puerta
Hermosa' determinaran a miles de judios a hacer penitencia de sus
pecados y a pedir el bautismo? ;Por qué el discurso de san Pablo en el
Arebpago, aquel discurso tan estudiado en su forma, tan esmeradamente
preparado en su fondo ', no consiguiera resultado alguno y fue interrumpido
por las burlas de los oyentes? ;Por qué cambié resueltamente el Apéstol,
desde su llegada a Corinto, sus métodos de exposicién y renuncié a ensefiar
nada fuera de Jesucristo y de Jesucristo crucificado, y por qué esta
predicacién completamente sencilla del misterio de la cruz conquisté a una
comunidad numerosa y fiel? 2. Preguntas de esta clase podrian multiplicarse,
pero la mayoria de ellas estan destinadas a quedar sin respuesta.

Por muy incompletos, por muy insuficientes que sean por la fuerza de
las cosas los testimonios de los convertidos podemos pedirles todo lo que
ellos son capaces de darnos. Asi conoceremos de una manera imperfecta sin
duda, pero exacta en su conjunto, algunas de las razones que atrajeron las
almas hacia la religién del Salvador.

La primera de estas razones era el deseo de verdad. Tal deseo es de
todos los tiempos. Nadie quizd haya expresado su fuerza con tanta
elocuencia como san Agustin. Tenia éste diecinueve afios cuando fue
seducido por vez primera por un libro de filosofia, el Hortensio de Cicerén.
El amor a la verdad que de él sac6 nunca miés en lo sucesivo dejé de habirar
en su alma. Comenzé por conducirlo a los maniqueos.

Decian: jverdad y verdad!, y mucho me la nombraban; pero nunca se
hallaba en ellos; antes decian cosas falsas, no solamente acerca de Vos,
que verdaderamente sois la verdad, sino también acerca de los elementos
de este mundo, criaturas vuestras.. jOh, Verdad, Verdad! ;Cuin
entrafiablemente suspiraba yo todavia por Vos desde lo intimo de mi
alma, cuando aquéllos frecuentemente y de muchas maneras me hacian
oir vuestro nombre, ya s6lo de palabra, ya en muchos y muy abultados
volimenes! .

Mis tarde lo llevd al catolicismo, y en él encontré finalmente la
felicidad, la verdad:

9 Hech., 2, 14-36.

w Jbid., 3, 12-26.

v Ibid., 17, 22-31.

2 1 Cor., 2, 1-2.

1 AGUSTIN, Confesiones, 111, 6, 10 (Apostolado de la Prensa, Madrid, 1942), p. 58. N.
ORMAECHEA (ORIXE): Astorkizunak, p. 61.
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Muchos he tratado que querian engafiar, mas ninguno que quisiera
ser engafiado. ¢(Donde, pues, conocieron esta vida bienaventurada, sino
alli donde también conocieron la verdad? Porque también ellos aman la
verdad pues no quieren ser engafiados. Y cuando aman la vida
bienaventurada, que no es otra cosa sino gozo de la verdad, sin duda aman
también la verdad ... {Tarde os amé, hermosura tan antigua y tan nueva,
tarde os amé! Y he aqui que estabais Vos dentro de mi, y yo fuera, y fuera
os buscaba yo; y sobre esas hermosuras que Vos creasteis me arrojaba
deforme. Lejos de Vos me tenian aquellas cosas, que no tendrian ser, si
no estuviesen en Vos. Clamasteis, y disteis voces, y rompisteis mi
sordera; relampagueidsteis, resplandecisteis y ahuyentasteis mi ceguera;
esparcisteis fragancia, la respiré y anhelo por Vos; gusté de Vos y tengo
hambre y sed: me tocisteis y me abrasé en deseo de vuestra paz”.

Muchos otros, adem4s de Agustin, habian sentido, como €], este deseo;
parece que el mundo antiguo se vio torturado, al menos en ciertas épocas,
mas atn que el nuestro, por la inquietud intelectual. Un eco de esta
inquietud lo hallamos en las dltimas cartas de san Pablo. Los cristianos de
Asia Menor, a quienes se dirigia el Apbstol, corrian el riesgo de dejarse
desconcertar por las filosofias y los vanos engafios que cultivaron las
tradiciones de los hombres, seglin los elementos de este mundo'®; y por
estas ultimas palabras entendemos los desvarios astrolbgicos a los que
venian a mezclarse toda suerte de supersticiones tomadas del judaismo: se
fijaba la atencién en las fiestas, las neomenias, el sabado, se concedia una
importancia considerable al culto de los dngeles. Se trataba, afirma san
Pablo, de visiones de iluminados que, henchidos de vano orgullo, de una
razén totalmente carnal, se separaban de Cristo". Bien es verdad que los
verdaderos cristianos no se dejaban seducir, porque estaban seguros de
poseer ya toda la verdad. Pero un gran nimero de fieles imperfectos se
mostraban sensibles a la atraccién de aquellas falsas doctrinas y amalgamaban
con el cristianismo auténtico, con el depésito tradicional, extravagantes
especulaciones que comprometian su pureza: uno de los ultimos avisos
dirigidos por san Pablo a su discipulo Timoteo fue para ponerle en guardia
contra los doctores de la mentira que se complacian en vanas e impias
disputas y en impugnaciones de la falsa gnosis .

La palabra gnosis es caracteristica. Se la ha retenido para designar el
conjunto de movimientos que, desde finales del primer siglo hasta los

4 Ibid., X, XXIII, 33, p. 258. Astorkizunak, p 272.

5 AGUSTIN, Confes., X, XXVII, 38. Astorkizunak, p. 276, ne 38; p. 261; cf. C. BOYER,
L'idée de vérité dans la philosophie de saint Augustin, Paris, 1921.

% Col., 2,7-8.

v Col, 2, 18-19, cf. J. HusY, Les Epitres de la capitivité, Paris, 1905, pp. 76 y ss.

8 | Tim., 4, 1-3; 6, 20. Las oposiciones de las que hablaba el apbstol son quiza de la clase
que Marci6n desarrollaria més tarde y que pondria de relieve la diferencia entre la ensefianza
de Cristo y la del Antiguo Testamento.
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primeros afios del tercero, se desarrollaron al margen del cristianismo
auténtico y pusieron en peligro su crecimiento. La historia definitiva de
estos movimientos estd lejos de haberse hecho, si es que resulta posible
hacerlo alguna vez, porque tenian conexiones tanto con las religiones
orientales, con el judaismo y con los paganismos greco-romanos, como con
el mismo cristianismo y reproducian, cada cual a su modo, el deseo
universal que sentian los hombres de aquella época de ser admitidos en la
posesién del secreto de todas las cosas. Un inmenso misterio se cernfa
sobre toda la naturaleza; habia que levantar el velo que la recubria y esto
s6lo podia hacerse por medio de una revelacién destinada exclusivamente
a los iniciados®.

Dichosos los que hubieran participado de esta revelacién: con ello
conocerfan también las propiedades de las plantas®, asi como la
astrologia?, la alquimia, la fisiologia, la iatromatematica, la retérica y
muchas otras cosas mas. El libro de la Sabiduria, en uno de los pasajes mas
curiosos, afirma que «El me dio ciencia veraz de los seres para conocer la
constituciéon del mundo y la actividad de los elementos; el principio, fin y
medio de los tiempos, las vueltas de los solsticios y las mudanzas de las
estaciones, los ciclos de los afios y las posiciones de los astros, la naturaleza

¥ La idea de la revelacién y la del secreto se encuentran estrechamente unidas. El iniciado
no tenia derecho a comunicar a otros lo que habia aprendido. Los escritos herméticos por
ejemplo no debian traducirse al griego para que no cayeran en manos de los profanos. Tractat.,
XV, 2; cf. Tractat., 22. Se lee en el Asclepios, 32: «Et vos, o Tat et Asclepi et Hammon, intra
secreta pectoris divina mysteria silentio tegite et taciturnitate celate». Acerca de los misterios
en la astrologia, cf. A. J. FESTUGIERE, L'idéal religienx des Grecs, p. 120y ss.; en la magia, sbid.,
pp- 303 y ss.; L'expérience religieuse duy médecin Thessalos, en Revue Bibligue, t. XLVIII,
1939, pp. 50-51: La révélation d’Hermées Trismégisre: 1. L'astrologie et les sciences occultes,
Paris, 1944, pp. 309-354.

En los escritos gnosticos de lengua copta, no hay apenas palabra que se repita con mds
frecuencia que la de misterio, de no ser quiza la de revelacién. En el segundo libro de Jeu por
ejemplo, Jests explica a los apdstoles que para participar en los misterios, debia haberse
renunciado totalmente al mundo, a sus negocios y a sus bienes y no tener otra fe que la fe en
la luz. Los misterios eran sagrados y no habia que revelarlos a nadie. Jests insiste sobre esta
obligacién del secreto. En el primer escrito del Papiro Bruce, Jesis revelaba a los iniciados el
santo y sefia que les permitiria atravesar libremente los compartimentos o pisos que se
suceden en el mundo invisible. Pero estas contrasefias no debian comunicarse indiferentemente
a todo el mundo.

» El médico Tésalos deseaba conocer las propiedades de las plantas a fin de poder curar
a los enfermos que se presentaban a él y maravillar por su ciencia a todos sus colegas. Cf. A.
J. FESTUGIERE, 0p. cit., pp. 58-59.

La historia de Cipriano el mago, que estudiaba las ciencias posibles e imaginables en
Grecia, en Frigia, en Egipto, en Babilonia, antes de instalarse en Antioquia, es particularmente
caracteristica de esta sed de conocimiento. Cf. A. J. FESTUGIERE, La révélation d’Hermés
Trismégiste, pp. 37-40; 369-383.

2 El astrélogo Vetio Valens buscaba con un ardor extraordinario el conocimiento de su
arte. Cf. A. ]. FESTUGIERE, L'idéal religieux des Grecs, pp. 120-127; F. CUMONT, L’Egypte des
astrologues, Bruselas, 1937, pp. 151 y ss.
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de los animales y las bravezas de las fieras, las energias de los espiritus y los
razonamientos de los hombres, las variedades de las plantas y las virtudes
de las raices» 2. En la Pistis Sophia, el revelador prometia al iniciado que
conoceria los misterios de las bestias salvajes, de los reptiles, de la vaca y de
las aves, de las montafias y de las piedras preciosas, del oro y de la plata, del
cobre, del hierro y del plomo, del cristal y de la cera, de las plantas, de la
tierra, del mar y de los animales marinos; conoceria igualmente el misterio
de los puntos cardinales, el de los demonios y de los hombres, del fuego y
del aire, de las estrellas y de las nubes, de la tierra y del agua, de lo seco y
de lo himedo, de la lluvia y del rocio, y otras muchas cosas mas?®. La
enumeracidn prosigue a traves de largas paginas cuyo inico interés consiste
en darnos a conocer la universal curiosidad que animaba a los hombres del
segundo y tercer siglo®.

No hace falta decir que las ciencias naturales no podian bastar para
aplacar esta curiosidad. Lo que se deseaba conocer, eran sobre todo los
secretos del mundo invisible: «Para los curiosos, este mundo no esta vacio.
Por debzjo de Dios, que es inaccesible, ha de haber entidades a la vez
abstractas y vivientes. ;Cuéles son? ;En qué orden jerarquico se sitdan?
¢Qué han realizado? ;Qué revoluciones ha habido en este dominio
trascendente? ;Qué repercusidén han tenido sobre la historia del Cosmos y
de la humanidad los acontecimientos de lo alto?» ?. Tales eran, entre otros,
los problemas de que se preocupaban. Como se esperaba entrar algin dia
en este mundo invisible, se deseaba saber el medio seguro para penetrar en
él, poseer las palabras misteriosas que permitieran alcanzarlo sin tropiezos.
Muchas religiones de misterios desembocaban, ya lo hemos visto*, en la
comunicacidon a los iniciados de estas férmulas destinadas a procurar la
salvacién, y el Libro de Jed, entre los gnodsticos de lengua copta, esté lleno
de semejantes férmulas, merced a las cuales resultaba posible atravesar sin
tropiezo las esferas celestes.

Pues bien, el cristianismo mds auténtico es una gnosis. «<En El estaba la
vida, y la vida era la luz de los hombres. La luz luce en las tinieblas, pero
las tinieblas no la acogieron... Era la luz verdadera que, viniendo a este

2 Sab., 7, 17-20. Evidentemente la revelacién de la que aqui se trata es la de la verdadera
sabiduria y proviene del verdadero Dios. Pero como lo observa el R. P. DE VAUX, ap. A. J.
FESTUGIERE, ar?. cit., p. 48, n. 2, «es dificil no ver en este texto un reflejo de la polémica judia
contra las ensefianzas secretas del helenismo alejandrino».

» Pistis Sophia, 92-93, ed. Koptisch-gnostische Schriften, tomo I, Leipzig, 1905, pp. 24-
25.

»# Quiza se deba afladir que esta curiosidad no dejaba de ser superficial y no conseguia
grandes descubrimientos cientificos. Lo que ante todo se buscaba eran recetas y procedimientos
para dominar el mundo. En consecuencia habrd mas magos que sabios.

» E. DE FAYE, Gnostigue et gnosticisme, Etude critique des documents du gnosticisme
chrétien, 2 ed., Paris, 1925, p. 454.

* Cf. Supra, pp. 25-26.
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mundo, ilumina a todo hombre. Estaba en el mundo y por El fue hecho el
mundo, pero el mundo no le conocid.»?. «Dios es luz, dice también san
Juan, y que en El no hay tiniebla alguna»?. El Salvador mismo afirmé que
la vida eterna era conocer al inico Dios verdadero y al que El habia enviado,
Jesucristo®. Afirmaba que El mismo era la verdad®, y que la verdad
liberaria a sus discipulos®'. Ciertamente san Pablo se complacia en oponer
a la sabiduria humana, de la que los griegos se mostraban querenciosos, a
Cristo crucificado, locura para los griegos y escandalo para los judios, pero
sabiduria de Dios y poder de Dios para los creyentes®?. Afirmaba asimismo
que la ciencia hinchaba mientras que el amor edificaba, y precisaba que, si
conociera los misterios y toda la ciencia, pero no tuviera caridad, de nada le
habria de servir®. Esto no le impedia, sin embargo, escribir en otro lugar
que estaba encargado de revelar entre las naciones el misterio escondido
desde toda eternidad y descubierto en adelante a los santos*. Y de una
manera més precisa en otro lugar: «A mi, el menor de todos los santos, me
fue otorgada esta gracia de anunciar a los gentiles la insondable riqueza de
Cristo e iluminar a todos acerca de la dispensacion del misterio oculto desde
los siglos en Dios, creador de todas las cosas, para que la multiforme
sabiduria de Dios sea ahora notificada por la Iglesia a los principados y
potestades en los cielos¥».

¢Quién hubiera podido permanecer insensible ante tales promesas?
Entre los misterios del Oriente, muchos eran exclusivamente literarios, se
hallaban encerrados en un libro cuyo conocimiento, reservado tnicamente
a los iniciados, bastaba para dar el secreto de la liberacién*. El cristianismo
también se presentaba por su parte, en muchos aspectos, como una religién
del libro¥. Traia al mundo las Escrituras sagradas de los judios que el
mundo en general habia ignorado hasta entonces y mostraba en ellas las
profecias cuyo cumplimiento estaba llevando a cabo. Las completaba, desde

7 Jn., 1, 4-5, 9-10.

B 1n,1,5.

» Jn., 17, 1.

% In., 14, 6.

s Jn., 8, 32.

2 1 Cor., 1, 18-25.

3 1 Cor, 13, 2.

s Col, 1, 23-27.

» Ef, 3, 8-10.

% Cf. en A. J. FESTUGIERE, L'idéal religieux des Grecs, el capitulo titulado Mystéres cultuels
et mystéres littéraires, pp. 116-142. Segliin A. BOULANGER, Le salut selon Vorphisme, en
Mémorial Lagrange, Paris, 1940, pp. 69-79, el orfismo deberia colocarse entre los misterios
literarios y la iniciaci6n orfica habria consistido esencialmente en la trasmisién de un libro
sagrado, de un hieros logos. Véase, para el hermetismo, A. J. FESTUGIERE, Le «Logos»,
bermétique d'enseignement en Revue des Etudes grecques, t. LV 1942, pp. 77-108.

¥ Cf. A. VON HARNACK, Die Mission und Ausbreitung, t. I, pp. 289-299. «Dje Religion
des Buches und der erfillten Geschichte».
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fines del primer siglo, si no antes, con otras Escrituras que se avalaban con
la autoridad de los apéstoles y con la inspiracion del Espiritu Santo. Si no
obraba sobre las almas con el esplendor de su culto, con la pompa de su
liturgia, con el prestigio de sus arcanos, ofrecia a las almas cansadas, a los
corazones fatigados y afligidos por la busqueda inttil del bien verdadero, lo
que habian buscado en otra parte sin encontrarlo, el anuncio de la
verdadera salvacién. No habia mas que parangonar y comparar los oraculos
de los antiguos profetas, las cartas de los apdstoles y sobre todo los cuatro
Evangelios, con los famosos escritos colocados bajo el patrocinio de Orfeo,
de Zoroastro o de Hermes, para caer en la cuenta de la distancia que
separaba a unos de otros. Por un lado, palabras ininteligibles, procedimientos
magicos, a veces piadosos fraudes o supercherias pueriles, que para
descubrirlos bastaba un poco de sentido comin®. Por otro, la honradez, la
lealtad, la franqueza; y por encima de todo la doctrina de Aquél que
existiendo en forma de Dios, no habifa considerado como una presa la
igualdad con Dios, sino que se despojé de si mismo para tomar la forma de
esclavo y hacerse obediente hasta la muerte de cruz?®.

Para hallar la verdad, muchos emprendieron largos e interminables
viajes. El médico Tésalos, después de haberse ejercitado en Asia en las
ciencias de la gramatica, pasé a Alejandria, luego se puso a recorrer Egipto
en busca del Dios que pudiera revelarle los secretos de las plantas®. El
astrologo Vetio Valens atravesd tierras y mares, visitd numerosas naciones,
antes de descubrir el misterio de los elementos del que se preocupaba®!.
Lucio, en las Metamorfosis de Apuleyo, no llegd al término de sus
infortunios sin antes haber pasado por largas y terribles tribulaciones®.

Cierto niimero de almas encontraron la verdad cristiana al término de
semejantes indagaciones. Este fue el caso de san Justino, el filésofo, cuya
narracién hay que leer de nuevo:

En cuanto a mi, al principio deseé frecuentar a mi vez a uno de
aquellos filésofos y me confié a un estoico. Después de algin tiempo

% Cf. HIPOLITO, Philosophoumena, IV, 32-35; ed. WENDLAND, pp. 58 y ss. Hipdlito refiere
detalladamente c6mo se las ingeniaban para persuadir a los espiritus ingenuos y crédulos que
Dios se les habia aparecido de verdad: «(He aqui cdmo el mago) hace aparecer a la divinidad
bajo apariencias de fuego. Tras haber dibujado en la pared la silueta que quiere mostrar,
embadurna secretamente la superficie con una droga compuesta de la mezcla siguiente:
pirpura de Laconia y betiin de Zante; luego, como un delirio extdtico, acerca a la pared una
tea encendida y la droga prende fuego lanzando una gran luz». Cf. R. GANSCHINIETZ,
Hippolytos Capitel gegen die Magier (Texte und Untersuchungen, XXXIX, 2), Leipzig, 1913.
Habia ademds otros muchos procedimientos del mismo género.

» Fil., 2, 6-8.

“ A.]. FESTUGIERE, L'expérience religieuse du médecin Thessalos, en Revue Biblique, t.
XLVIII, 1939, pp. 57-59.

4 VETIO VALENS, Floril., en KROLL., Catalog. codic. astrolog., tomo V, 11, pp. 49, 19-21.

2 APULEYO, Metamorf., X1, XV.
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pasado junto a él, como nada habia podido afiadir a mis conocimientos
acerca de Dios (él mismo ni siquiera lo conocia y decia que esta ciencia no
era necesaria), lo dejé por otro, peripatético, espiritu muy penetrante
seglin él mismo se crefa. Me soport6 los primeros dias y luego quiso que
yo sefialase un salario para que nuestras relaciones no fueran inutiles.
Esto fue razén para que lo abandonara, no estimandose en modo alguno
como filésofo. Quedé sin embargo con el corazén henchido del deseo de
comprender lo que, de una manera propia y por excelencia, es la filosofia
y me dirigi a un pitagérico muy célebre, muy orgulloso de su saber. Luego,
al abordarle con la intencién de hacerme su discipulo familiar: ;Cémo?
dijo, ¢has aprendido la musica, la astronomia, la geometria? ;Y piensas
contemplar un dfa alguna de las cosas que contribuyen a la felicidad, sin
haber aprendido previamente lo que desprende al alma de los objetos
sensibles para hacerla capaz de los objetos intelectuales, a fin de que
pueda ver el bien y lo bueno en s{ mismos? Hizo un gran elogio de estas
ciencias, me afirmé que eran necesarias, y luego, al confersarle que no las
conocia, me despidié. Naturalmente me hallaba apenado por esta
decepcién y miés todavia porque lo consideraba sabio. Mas cuando a
continuacién consideré el tiempo que deberia dar a estas ciencias no pude
resolverme a una dilacién tan larga. En mi embarazo, decidi irme a buscar
a los platénicos; tenian, en efecto, gran fama. Habia desde hacia poco en
nuestra ciudad un hombre inteligente: era uno de los principales
platdnicos. Lo frecuenté lo mas a menudo que me fue posible y asi fui
progresando; avanzaba cada dia todo lo que podia. La inteligencia de las
cosas incorporales me cautivaba en grado sumo; la contemplacién de las
ideas daba alas a mi espiritu, hasta el punto que algin tiempo después,
crei haberme hacho un sabio; hasta fui lo suficientemente estipido para
creer que iba a ver a Dios inmediatamente®.

Otra nueva decepcién orienté a Justino hacia el cristianismo. Tuvo la
buena fortuna de encontrarse con un anciano cristiano: éste le descubrié la
verdadera naturaleza de la visi6én de Dios* que era el término de sus deseos
y a la vez le revel6 a Cristo.

Puede que hubiera parte de ficcién en la narracién de san Justino, o por
lo menos un arreglo literario®. El tema de los viajes y de las indagaciones
realizadas en las diversas escuelas filoséficas forma, de alguna manera,
parte de los lugares comunes de la conversién. Lo hallamos, por ejemplo,
en las Homilias Clementinas. Clemente, como Justino, comenzd por
frecuentar a los fildsofos. Pero s6lo ve a éstos «ocupados en destruir y

# JusTINO, Dialog., 11, 6, trad. ARCHAMBAULT.

% La visi6n de Dios, la semejanza con Dios, la conversacién con Dios, eran, en efecto, los
fines esenciales que se proponian, en el mundo helénico, las almas 4vidas de verdad. Cf. A. J.
FESTUGIERE, Lidéal religienx des Grecs, pp. 117-122; La révélation d’Hermés Trismégiste,
pp45-66; J. GROSS, La divinisation du chrétien d'aprés les Péres grecs. Contribution historique
é la doctrine de la grace, Paris, 1938, pp. 18-38.

« Cf. A. PUECH, Les apologistes chrétiens du deuxiéme siécle, Paris, 1912, pp. 48-50.
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levantar sistemas, en disputarse en mostrarse celos, en construir artificiosos
silogismos y en imaginarse premisas. El dogma que prevalece es o bien que
el alma es inmortal, o bien que es mortal... y las tesis puestas a discusién
son consideradas como verdaderas o falsas a tenor de los prejuicios de los
que las defendieran y no a tenor de la parte de verdad que contengan
aquéllas»“, Decepcionado por parte de los fildsofos, Clemente quiso
volverse hacia los magos para satisfacer su deseo de conocer. «Voy a salir,
dice, para Egipto. Alli trabaré amistad con los hierofantes y los profetas de
los santuarios; después de buscar y hallar a un mago, por medio de una gran
cantidad de dinero, le decidiré a evocar a un alma por lo que se llama la
necromancia, como si quisiera resolver algunos negocios; pero mi encuesta
tendra por objeto averigiiar si el alma es inmortal»*. Uno de sus amigos,
filésofo, le disuadié de intentar la aventura y le aconsejaria que fuera mas
bien a Judea para oir alli la predicacién de Jests. Estamos ahora en plena
novela. Lo mismo sucede en las actas de san Cipriano de Antioquia: esta vez
vemos al mismo mago salir por todas partes en busca de la verdad®,

Volvemos a encontrarnos en el terreno firme de la historia con Taciano
el Asirio, el discipulo de san Justino. Como su maestro, Taciano se habia
dedicado a indagar la verdad.

He recorrido, dice, muchos paises; he ensefiado vuestras doctrinas y
me he puesto al corriente de muchas artes e invenciones; me he detenido
ultimamente en la ciudad de los romanos donde he visto las diversas
estatuas que han sido trasladadas de vuestro pais, Grecia, al de ellos. Pero
yo no me dedico, como lo hacen los mas, a robustecer mis opiniones con
las de otros®... Después de haber visto todo esto, y después de haber
tomado parte incluso en los misterios y hecho la experiencia de los
diversos cultos que han sido establecidos por todas partes por mujercillas
y andréginos, entrando en mi mismo, me preguntaba cémo podria
descubrir la verdad. Mientras meditaba buscando el bien, hallé algunos
escritos birbaros, més antiguos que las doctrinas de los griegos, de
inspiracién manifiestamente divina para ser comparadas a sus errores; y
llegué a creer en ellos por razén de la simplicidad del estilo, de lo natural
de sus narraciones, de la clara inteligencia que dan de la creacién del
mundo, de la prediccion del futuro, de la excelencia de los preceptos, de
la sumisi6én de todas las cosas a un sélo monarca. De este modo se adhirié
mi alma a la escuela de Dios™.

“ Homil. clément., 1, 3, trad. A. SIOUVILLE, Les homélies clémentines, Paris, 1933, p. 92.

7 Homil. clément., 1, 5; ibid., p. 93. El deseo de ser informado sobre la inmortalidad del
alma no es raro en esta época, cf. supra, p. 77 la anécdota referida por SENECA De trangusl.
animi, XIV, 2 y ss.

® Vita S. Cyprians, en Acta sancrorum seprembris, t. VII, p.222. Cf. A. J. FESTUGIERE, La
révélation d’Hermeés Trismégiste, pp. 37-40.

® TACIANO, Orat., 35.

* Ibid., 20.
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Muchos otros, especialmente entre los espiritus cultos, debieron seguir
el mismo itinerario espiritual. Era natural que primero se dirigieran a la
filosofia para descubrir la verdad, porque por todas partes se encontraban
profesores, o por lo menos habladores que prometian dar, a veces por
dinero contante y sonante, la ciencia del universo y la del hombre. Las
contradicciones entre los diversos sistemas no tardaban en mostrar su
inanidad. El descubrimiento del cristianismo, tan sencillo a la vez, tan
racional y tan lleno de misterios profundamente religiosos, resultaba
entonces una revelacién.

Después de san Justino y Taciano, Clemente de Alejandria se dejé ganar
a su vez por el atractivo de la verdad. Era quiza originario de Atenas: su
curiosidad natural lo orient6 tempranamente hacia los problemas filoséficos
y religiosos y es verosimil que se hiciera iniciar en los misterios de Eleusis,
de los que hablaba a menudo como hombre informado. Sin embargo, ni los
cultos tradicionales, ni los misterios consiguieron satisfacerle y la verdad
que buscaba parecia rehuirle a medida que trataba de aproximarse.
Emprendi6 después largos viajes y los maestros a2 quienes oy6 eran casi
todos cristianos. Uno, jonio de origen, florecié en Grecia; otros residian en
la Magna Grecia; entre estos ultimos, uno procedia de Celesiria y el
segundo de Egipto. También habia més en Oriente: entre ellos figuraba un
asirio, otro en Palestina era hebreo de origen. Finalmente descubrié a aquél
a quien se adherird de una manera definitiva y que residia en Egipto.
«Verdadera abeja de Sicilia, es maestro incomparable, liba el jugo de las
flores que cubren el campo de los profetas y de los apéstoles y deposita en
el alma de sus oyentes una ciencia pura del todo y del todo santa»>.

Bajo su direccién, Clemente realiz6 inmensos progresos, no se contentd
con hallar un conocimiento teérico del cristianismo, se hizo gnéstico él
mismo, es decir, segiin su terminologia, cristiano tan perfecto como era
posible serlo en este mundo.

Una vez convertido, no renuncié a la filosofia y puesto que ésta le habia
ayudado a alcanzar la verdad cristiana, queria emplearla para guiar a otras
almas hacia Cristo.

Aun cuando la filosofia, escribe, no abarca en toda su grandeza toda
la verdad y aun cuando es todavia impotente para cumplir los
mandamientos divinos, al menos prepara el camino a la real didascalia;
asesa de alguna manera y modela de antemano el caricter; dispone a

1 CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Stromat., |, 1, 10. Se ha intentado a menudo identificar a los
maestros a quienes Clemente debe su formacién cristiana. Es posible que el jonio fuera
Atenégoras, que el asirio fuera Taciano, que el judeo-cristiano fuera Hegesipo, a no ser que se
tratara de un desconocido. Al menos parece cierto que el ultimo es Pantena, pero estamos muy
escasamente informados acerca de la actividad de este wltimo, a pesar de la gratitud que le
mostré Clemente. Cf. G. BARDY, Aux origines de I'Ecole d’Alexandrie, en Recherches de
Science Religieuse t. XXVII, 1937, pp. 65-90.
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recibir la verdad a quien cree en la Providencia®... La filosoffa griega, por
asi decirlo, purifica el alma y la prepara previamente para recibir la fe,
sobre la cual la verdad edifica la gnosis*.

Pero en este punto encontr$, en ciertos ambientes cristianos, una
oposicion declarada. Conocia a una multitud de fieles que tenfan miedo a la
filosoffa, como los nifios tienen miedo al Coco*, sin dejar de estimar en
poco su fe”, y afirmando que «los mismos que censuran la filosofia, atacan
la fe, alaban la injusticia y proclaman la felicidad de una vida dada a los
placeres»*, se vio forzado a defender con energia su actitud de franco y
alegre optimismo. Esto, por lo demids, no le impidié comprobar que «los
filésofos se niegan voluntariamente a escuchar la verdad, ya sea por desdén
hacia el lenguaje de los birbaros, ya por temor de la muerte que las leyes
civiles mantienen suspendida sobre las cabezas de los creyentes»*. Asi
pues, la simpatia que el cristianismo pudiera hallar entre los filésofos no
era la mayoria de las veces bastante fuerte para permitirles triunfar sobre
el temor de verse obligados a poner en peligro la vida, ni siquiera para
conseguir que se sobrepusieran a los futiles prejuicios literarios. El mismo
Clemente habia dominado estos obsticulos con gran valor y el amor de la
verdad, largo tiempo buscada por todas partes, le habia conducido a la
Iglesia de Cristo. Y esperaba que otros se conviertieran como él, pero los
hechos le ogligaron a confesar que éstos serian siempre una minoria y que,
en definitiva, necesitarian argumentos distintos a la propedéutica filoséfica
para llevarlos al Sefior.

La experiencia de Clemente no seria totalmente inicil. Otras almas, tan
nobles como la suya, llegarian a Cristo, en el correr de los primeros siglos
cristianos, porque s6lo en El y en las ensefianzas de su Iglesia descubririan
la verdad, intitilmente buscada entre los sabios de este mundo. Basta con
recordar el ejemplo-de san Hilario de Poitiers, quien, al comienzo de De
Trinitate, evoca largamente el recuerdo de sus esfuerzos.

El punto de partida de las reflexiones de Hilario es el problema de la
vida y de su sentido. Nacido en Aquitania, sin duda en la misma Poitiers,
de una familia pagana, importante y rica, el joven hombre se preguntaba
por qué se hallaba sobre la tierra, ;seria para vivir en la opulencia y la

s2. CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Stromat., 1, 80, ed. STAEHLIN, tomo I, p. 52.

s Ibid., V11, 20; ibid., ¢ 111, p. 14; cf. P. CAMELOT, Clément d’Alexandrie, et l'utilisation de
la philosophie grecque, en Recherches de Science Religieuse, 1. XII, 1931, pp. 540-589.

» Ibid., V1, 80, t. 11, p. 472.

» Ibid., VI, 81, p. 472. «Temen que la filosofia los arrastre... Mas si la fe, porque no
quisiera decir la gnosis, es bastante débil en ellos para ser destruida por falsas apariencias,
destriyasela, puesto que con ello confiesan que no poseen la verdad. Porque la verdad, se dice,
es invencible».

 Ibid, V, 85; t. II, p. 382.

 Ibid., V1, 67; t. 11, p. 465.
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ociosidad?, sseria para satisfacer sus pasiones? En tal caso, no se
diferenciaria de los animales y no valdria la pena vivir la vida. Habia que
creer, por tanto, que el Dios inmortal no nos habia concedido la vida con
miras a la muerte, porque no seria digno de un bienhechor generoso el
haber adscrito tanta alegria y tanta felicidad a la vida dindole como término
el temor tan triste de la muerte®. Habia que dar incluso unos pasos mis.
Vivir sin pecar, prever, evitar si era posible, aceptar al menos con paciencia
los males y las tribulaciones de la vida, bien estaba, pero no era bastante.

Mi espiritu, declara Hilario, se sentia impulsado ardorosamente no
s6lo a hacer lo que hubiera sido criminal y doloroso no haberlo hecho,
sino a conocer a ese Dios que nos habia hecho un don de tanto valor y
cuyo servicio miraba como un honor; se debfa enteramente a Dios, a él
referirfa todos los motivos de su esperanza; descansaria en su bondad
como en el puerto mas seguro y mas familiar durante las tribulaciones
tan grandes de las circunstancias actuales. Asi pues, mi espiritu se sentia
inflamado de un deseo extremoso hacia El, hacia la inteligencia o el
conocimiento de EI*.

En medio de esta inquietud y de este ardor, que lo empujaban hacia
Dios, se interrogaba a si mismo, el aprendiz de filésofo, sobre los dioses del
paganismo. Hilario no nos dice si alguna vez habia servido a esos dioses
con mucha devocidn; es posible, y aun probable, que se hubiera contentado
con rendirles los homenajes estrictamente prescritos, sin tratar de
averiguar mds con respecto a ellos. Cuando se ponia a reflexionar, no podia
por menos que prestar oidos a las respuestas contradictorias de los
filésofos. Unos afirmaban que Dios no existia; otros que Dios y el mundo
se confundian; otros que los dioses de la mitologia no eran mas que
aspectos diversos del Dios unico. Estas respuestas, y otras mis, le dejaban
insatisfecho. Tenia por cierto que el ser divino y eterno no podia ser mis
que uno y sin pasiones; que su omnipotencia no admitia grados, que su
eternidad no tenia antes ni después, que no habia en él sino eternidad y
omnipotencia.

Habia llegado a este punto en mis reflexiones, escribe, cuando me
hice con los libros que la religién de los hebreos presentaba bajo los
nombres de Moisés y de los profetas, y en los cuales Dios, el creador,
habla de S§i mismo como sigue: Yo soy el que soy; y también: He aqui lo
que dirés a los hijos de Israel: el que es me ha enviado a vosotros. Admiré
una doctrina tan perfecta, tan acabada acerca de Dios, que hablaba de una
manera tan bien adaptada a la inteligencia humana de la naturaleza
divina incomprensible. Porque ya se comprende que nada hay mas propio

% HILARIO, De Trinst., 1, 2; P. L., X, 26-27.
% Ibsd., 1,3%; P. L, X 27.
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de Dios que ser; lo que es, en efecto, no comienza ni deja de ser; el que
posee una bienaventuranza inmutable y perpetua jamés ha podido no ser
y jamés podra dejar de ser; lo que es divino no estd sujeto ni a la
destruccién ni a la corrupcién®.

Estas reflexiones, y otras parecidas, ocupaban largo tiempo el espiritu
de Hilario, que sin dejar de proclamar la incomprensibilidad de Dios,
descubria los atributos que se le podian reconocer y gozaba cada vez maés
profundamente con sus descubrimientos. Pero llegb mas lejos todavia. De
nada serviria, pensaba, tener ideas exactas acerca de Dios, si la muerte nos
quitara todo sentimiento, y no seria digno de Dios haber dado al hombre la
sabiduria y la prudencia para que dejara luego de vivir y muriera para la
eternidad. La inmortalidad del alma es, por lo mismo, una exigencia del
conocimiento que tenemos de Dios. Después de haber estudiado la ley y los
profetas, emprenderia Hilario la lectura del Evangelio de san Juan.
Inmediatamente, el prélogo le embelesd, le enajend. Ahi encuentra lo que
en otras partes habia buscado y su alma se entregaria a Cristo para
siempre®.

He aqui un ejemplo perfecto de conversion intelectual. Desde el punto
de partida hasta el de llegada, la reflexi6n es la que actia, la que progresa,
la que concluye. Por lo menos san Hilario sélo expone los progresos de su
inteligencia en la bisqueda de la verdad. Como Justino, como Taciano,
como Clemente, comenzaria por dirigirse a la filosofia: ésta le suministraria
bases mds o menos ciertas, pero no le satisfaria del todo. En este punto,
sobre todo, queda poco satisfecha nuestra curiosidad, porque san Hilario no
nos explica méas completamente que los demds lo que él mis deseaba. Lo
cierto es que, como Taciano, tuvo la buena fortuna de hacerse con los Libros
Santos y de proseguir su lectura a pesar de las prevenciones que un espiritu
culto como el suyo pudiera albergar contra obras trasmitidas por bérbaros,
los judios, y redactadas en un lenguaje vulgar, plagadas de solecismos o de
barbarismos y completamente desprovistas de armonia. Y también como
Taciano qued encantado con la doctrina de estos libros, tan manifiestamente
divinos, con los oréculos de los profetas que con tanta precisién habian
verificado Cristo y sus apostoles; y se declard cristiano. Por el contrario,
nada dijo acerca de los instrumentos humanos de que Dios se habia servido
para llevarle a la Iglesia, pero es seguro que no dio solo los dltimos pasos
y antes de abrir la Biblia habria hallado entre sus relaciones a numerosos
cristianos. Su narracién esquematiza bastante la realidad. Por lo menos
pone de relieve el motivo decisivo de la conversién: Hilario se habia dejado
conquistar porque habia amado la verdad y la habia hallado en el
cristianismo.

© Ibid, 1,5, P. L, X, 28.
o Ibid., 1,6-10; P. L, X, 28-32.
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Por muy vivo que fuera el deseo de verdad y de ciencia perfecta, no fue
el dnico motivo, ni con mucho, que llev6 a las almas hasta la Iglesia
cristiana. Ni siquiera se puede decir que fuera el principal. Después de todo,
no es inutil saber que si la ciencia liberaba a las almas de todas sus
preocupaciones, si no daba a conocer los caminos de la salvacidn, si dejaba
cernerse la menor duda sobre la vida de ultratumba, dejaria de interesar a
la mayoria de los hombres. Algunos espiritus curiosos, mis o menos
numerosos segin las épocas y los paises, podian ciertamente ponerse a
buscar la verdad sin reservas mentales y contentarse con arrancar al mundo
su secreto. La mayoria no eran de este parecer. Muchos llegaron a pensar
que la ciencia no traia consigo mas que desilusién y tristeza. Nos ensefiaba
que los fenémenos se producian conforme a leyes necesarias, que éramos
impotentes para librarnos de los lazos de la fatalidad, que el mundo se
encontraba atado en todas sus partes por un determinismo al que también
el hombre se hallaba sujeto y que sus mas hermosas victorias no conseguian
soltar los lazos. Aun no siendo tan precisa para la antigiiedad, como lo
habia venido a ser para los pensadores modernos, la ley del determinismo
universal no dejaba de dominar el espiritu de los griegos y de los romanos.
El nombre mismo que llevaba entre ellos bastaba para hacerla temible: se
llamaba en efecto heimarmene, fatum, la fatalidad o el destino.

El mundo antiguo vivia de algin modo con la obsesion de la esclavitud.
Innumerables multitudes servian a una porcién muy reducida de privilegiados
libres, sin esperanza alguna terrestre de escapar a su condicidén. Los mismos
hombres libres jamas estaban seguros de poder conservar su libertad, hasta
tal punto eran abundantes los medios de caer en la esclavitud. El més
comun era el de la conquista en el extranjero. No habia guerra que no
proporcionara al pais victorioso muchedumbres innumerables de cautivos
que se conducian en los triunfos de los generales, que a continuacién se
exponian en los mercados y que se vendian en piblica almoneda como viles
animales. Pero también habia otros medios: si se contraian deudas, si se
cometian ciertos delitos de derecho comin, o simplemente si se sufria un
revés de la fortuna, la esclavitud amenazaba y no soltaria su presa.

Ya se ha dicho todo acerca de la esclavitud. Se repiten hasta la saciedad

las férmulas de Aristételes sobre los barbaros de raza inferior cuya suerte
consistia en estar destinados a la servidumbre, o los consejos de Catdn el
Viejo que recomendd deshacerse de los esclavos envejecidos y no utilizables
como de viejos caballos o de chatarra de desecho. Se habia discutido
largamente sobre la dicha o la desdicha relativa de los esclavos y es cierto
que su suerte habia variado mucho a tenor de las circunstancias. Pero habia
un punto sobre el que todo el mundo se ponia facilmente de acuerdo: era
el hecho de que los esclavos no eran, no podian ser tratados como personas.
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No tenian ningdn derecho, ni civil ni religioso. El mejor de los amos nada
podia hacer en este aspecto. La ley y la costumbre estaban de acuerdo, se
imponian con un rigor absoluto. Para el esclavo, el unico medio para
adquirir esta dignidad humana que despiadadamente se le denegaba era la
manumision. Ocurria en ocasiones que algunos amos generosos emancipaban
a sus esclavos o al menos a algunos de ellos. Ocurria también que algunos
esclavos, a fuerza de trabajo y de economias, reunian la cantidad necesaria
para pagar su libertad. Pero nunca fueron muy numerosos estos casos
porque el Estado y la sociedad tenian buen cuidado de defender una
institucién indispensable para ambos. Y no es dificil comprender la alegria
de los que conseguian conquistar su libertad. Las cadenas que rompian eran
las que les excluian del mundo humano. Una vez rescatados, penetraban en
ese mundo; tenian leyes y tenian dioses. jCudntos nuevos horizontes
abiertos por estas sencillas palabras!

Habia, por lo demas, otra esclavitud mas pesada que ésta de la que
venimos hablando, porque alcanzaba a todos los hombres sin excepcion y
de la que era imposible emanciparse: era la esclavitud del destino. El
hombre antiguo no encontraba ni en la filosofia ni en la religién el apoyo
poderoso que la fe en la Providencia ofrecia a los judios y a los cristianos.
Nosotros, porque sabemos que todo estd gobernado por un Dios
infinitamente sabio e infinitamente bueno, podemos consolarnos de los
males de este mundo, pensando que son queridos o al menos permitidos
por ese Dios y que, en definitiva, nada sucede que no sea para bien, no sélo
del universo tomado en su conjunto, sino también de cada uno de los
hombres que lo pueblan. Los griegos y los romanos no poseian este sostén.
El Dios de Platén era el Bien absoluto; y hasta podia ser que fuera una
Providencia, pero no contaba con fieles y habria que esperarse al
renacimiento del platonismo para hacer de ella algo vivo y fecundo, para
infundir un espiritu religioso en la doctrina del Bien y del Uno. El Dios de
Aristételes, acto puro, idea de la idea, se desinteresaba del mundo al que ni
siquiera conocia. El Dios de los estoicos era inmanente al mundo, cuya Ley
es. Lejos de ofrecer una liberacién, encadenaba con mayor certidumbre a sus
creyentes con los lazos del determinismo universal. La carga se hacia mas
pesada en los albores de la era cristiana.

«Porque, desaparecidos los cuadros de la ciudad, el hombre queda mas
abandonado a su inseguridad, porque el egoismo de los amos y la ambicién
de los que quieren serlo, avivan la crueldad de las guerras, multiplican las
matanzas, habitian a despreciar la sangre de los débiles, el hombre siente
que le abruma pesadamente el yugo de la heimarmene... Y he aqui que
creencias, no ciertamente nuevas, pero cuya expansién es reciente,
refuerzan la doctrina del destino. Importadas de Oriente, hallan apoyo en
la sabiduria griega. Y es que, si el mismo fuego divino circula a través de
este magno cuerpo que es la naturaleza, presente por doquier y por doquier
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animadora, hay una suggeneia entre todos los seres, una relacion de las
partes al todo y del todo a las partes. Hay, pues, correspondencia, simpatia,
entre el uno y el otro»“.

Esta simpatia en ninguna parte se manifestaba mejor que entre los
astros y los hombres. El destino de las vidas humanas estaba escrito en el
cielo, de tal modo que bastaba conocer el curso de los astros y especialmente
su posicién en el momento del nacimiento para saber lo que serfa, hasta en
sus més nimios detalles, la vida entera. Bien es verdad que este
conocimiento no hacia que la fatalidad se desviara ni una sola linea, ni
cambiara en nada el destino, pero uno se sentia instintivamente
tranquilizado, s6lo por el hecho de conocerla. Habia una especie de
tranquilidad que nacia de la ciencia de los astros. De ahi la influencia
extraordinaria de los astrélogos, de los caldeos como se les llamaba, o de los
mathematici, en los comienzos de la era cristiana®. Esta influencia se
extendié hasta los ambientes convertidos a la nueva fe. Origenes conocia
cristianos que atin se dejaban engafiar por las locas imaginaciones de los
mathematici®. Al final del siglo IV, el Ambrosiaster se erguia con energia
contra los que afirmaban que el mismo Salvador se habia visto sometido al
destino®, Diodoro de Tarso, Maximino el Arriano, refutaban los argumentos
de los astrdlogos y bastaba leer las Comfesiones de san Agustin para
encontrar en ellas maltiples testimonios de la confianza casi universal que
todavia inspiraba la astrologia®.

Sin embargo, no bastaba conocer, ya lo hemos dicho. Habia que
encontrar el medio de ser liberado. Cuando se habia caido en la cuenta de
que nada se podia por si mismo, era natural dirigirse a los dioses; y ya que
los dioses nacionales, los del pantedn griego y romano, eran impotentes®,

@ A. J. FESTUGIERE, L'idéal religieux des Grecs, pp. 104-105.

% Cf. F. CUMONT, Les religions orientales dans le paganisme romain, cap. VII; BOUCHE-
LECLERCQ, L'astrologie grecque, Paris, 1899, A. J. FESTUGIERE, La révélation d’Hermés
Trismégiste, pp. 89-186.

¢ ORIGENES, In lerem, hom., XX, 4: «Si quis vestrum mathematicorum deliramenta
sectatur, in terra Chaldacorum est. Si quis natiuitatis diem supputat et varits horarum
monumentorumque rationibus credens, hoc dogma suscipit, quia stellae taliter ac taliter
figuratae faciunt homines luxuriosos, adulteros, castos, aut certe quodcumque eorum, iste in
terra Chaldaeorum est. Jam quidam existimant ex astrorum cursibus christianos fieri... Deus
his spiritualiter comminatur, qui seipsos genealogiis et fato consecraverint, asserentes cuncta
quae inter mortales fiunt, aut ex astrorum motibus aut ex fati necessjtate pendere».

& AMBROSIASTER, Quaestiones V. et N. Testam., 79: «Quid de christianis quibusdam
dicimus, qui in solo nomine mutati pristini erroris vindicant varietaten, in tantum hebetari ut
ipsum dominum sub fato egisse contendunt dicentes: Ipse dixit: nondum venit hora mea, cf.
Id., quaest., 115; JERONIMO, In Matthaeum commentar., 11.

% Cf. AGUSTIN, Confes., IV, 111, 4-6, pp 73-75; Astorkizunak, pp 77-79; VII, VI, 8-10, pp.
150-154; Astorkizanak, pp. 161-164.

¢ Los dioses griegos estaban sometidos al destino. El mismo Zeus nada podia contra la
fatalidad. Constantemente expresa ésta idea Homero. Si Aquiles mata a Héctor, morir joven;
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¢no habria razén para volverse a los dioses de Oriente que, quizé, fueran
mas fuertes que la fatalidad misma?

Esos dioses, en efecto, eran salvadores y prometian la liberacién a sus
adoradores. El Dios Bel de Siria era el que gobernaba la fortuna, Belus
fortunae rector®, Isis, reina de los misterios, era también sefiora de los
astros y del destino: «Yo soy, decia, quien ha mostrado a los astros la ruta
que deberian seguir. Yo soy quien ha fijado el curso del sol y de la luna. Yo
soy quien tiene su trono junto al sol en su curso. Yo soy la que triunfa del
destino, a mi es a quien el destino obedece»®. En consecuencia, Isis era la
que verdaderamente liberaba. Lo que ella decidia, se camplia y por ella eran
liberados los que estaban entre cadenas.

A pesar de todo, la salvacién que traia Isis era incompleta e incierta.
Ciertamente era un privilegio, y de los mas apreciables, escapar a los
infortunios que proporcionaba el destino adverso, o prolongar sus dias mas
alla del tiempo fijado por los dioses. Pero, puesto que se tenia que morir,
¢qué importaba todo lo demas? Pues bien, el himno de Kime no iluminaba
el mas alld con ningin rayo de esperanza™, y lo mismo ha de decirse del
himno de Andros que es anterior a aquél”. Habrd que esperar, segin
parece, hasta el siglo Il para encontrar en Isis seguridades formales
concernientes a la vida de ultratumba: en las Mezamorfosis de Apuleyo, la
misma Isis se llama la reina de los infiernos y de los mares y afirma a Lucio:

Viviras feliz, viviras bajo mi proteccién con gloria y cuando, cumplido
el curso de tus afios, desciendas a los infiernos, también alli, en aquel
hemisferio subterrdneo, me verds como al presente, brillante en las
tinieblas del Aqueronte, reinando sobre los profanadores del Estigio.
Viviendo td mismo en los Campos Eliseos yo te protegeré y ti no dejaras
de adorarme™.

Mucho mas realmente y mucho mas profundamente que los dioses

tal es su destino, es necesario que lo sufra. Cf. P. NILSSON, Gdtter und Psychologse bei Homer,
en Archiv. fir Religionswissenschaft, t. XXII, 1923, p. 385. Los trdgicos, Esquilo y Séfocles,
sobre todo, repiten 2 menudo la misma idea. Cf. A. BREMOND, La théologie d’Eschyle, en
Recherches de Science Religseuse, t. XV, 1925, pp. 127-163.

% Corp. Inscript, latin., X11, 1.277.

® Hymn. ad Isid., 1, 11-12, 43, 53-54. Este himno es el de Kyme de E6lida. Las mismas
ideas y, a veces, las mismas expresiones se hallan en el himno de Andros. Cf. P. RousseL, Un
nonvel hymne a Isis, en Revue des Etudes grecques, . XLII, 1929, pp 139-168. El texto del
himno de Kyme podria datar del primer siglo de nuestra era y tener por autor a un griego de
Alejandria. El himno de Andros, algo miés antiguo, dataria del primer siglo antes de Cristo.

™ P. ROUSSEL, art. cit., pag. 166.

" Cf. M. J. LAGRANGE, en Revue Biblique, t. XXIX, 1920, pp 440-441, a proposito de un
tercer himno, anélogo a los otros, el de los; Id., en Revue Biblique, t. XXV, 1916, pp. 290-292
a proposito de la invocacién publicada en Oxyrbynchus Papyri, tomo XI, n 1.380.

7 APULLEYO, Metamorf., X1, 5.
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venidos del Oriente, liberaba Cristo. Pocas palabras se emplean tan
frecuentemente en el Nuevo Testamento como la de libertad, hasta el
punto de que el mensaje del Evangelio sonaba en el oido de los hombres
sumidos en la esclavitud como el gozoso anuncio de la emancipacién. Es
verdad que a los esclavos propiamente dichos no les daba el Sefior la
libertad de sus cuerpos. San Pablo no dejaba de ordenarles, en su nombre,
la obediencia a sus amos humanos: «Siervos, obedeced en todo a vuestros
amos segiin la carne, no sirviendo al ojo, como quien busca agradar a los
hombres, sino con sencillez de corazén, por temor del Sefior»™. Y en otro
lugar, de una manera més precisa ain: «Cada uno permanezca en el estado
en el que fue llamado. ;Fuiste llamado en la servidumbre? No te dé cuidado,
y aun, pudiendo hacerte libre, aprovéchate mis bien de tu servidumbre.
Pues el que, siervo, fue llamado por el Sefior, es liberto del Sefior, e
igualmente el que, libre, fue llamado, es siervo de Cristo. Habéis sido
comprados a precio; no os hagiis siervos de los hombres. Hermano;
permanece cada uno ante Dios en la condicién en que por El fue llamado» ™.

Fécilmente se adivina el eco que debieron despertar tales promesas en
las almas. A falta de la libertad civil, a2 veces demasiado ilusoria, lo que los
esclavos hallaban en el cristianismo era la verdadera libertad del alma, y,
cosa quizd miés preciosa a sus 0jos, la plena igualdad de los derechos
religiosos con sus duefios. Filésofos como Séneca podian llegar a afirmar
que sus esclavos eran sus hermanos segin la naturaleza humana: nunca los
trataron como a tales. En las asambleas cristianas, por el contrario, los
esclavos se colocaban junto a sus amos, participaban al lado de ellos, y como
ellos, de la mesa eucaristica y recibian los mismos favores espirituales. Al
salir de la synaxis volvian a su humilde situacién: pero durante algunos
instantes se habian sentido libres, verdaderamente hombres y més que esto,
verdaderamente hijos del Dios tinico. ;C6mo no habrian de ser escuchados
los llamamientos del Salvador a la libertad?

Y no es eso todo, ni mucho menos. Cristo liberaba de todas las
servidumbres interiores que hasta él dominaban a la humanidad. Liberaba
a los judios de la carga de la ley mosaica y de sus insoportables exigencias:
«Pues cuando estdbamos en la carne, las pasiones de los pecados,
vigorizados por la ley, obraban en nuestros miembros y daban frutos de
muerte; mas ahora, desligados de la ley, estamos muertos a lo que nos
sujetaba, de manera que sirvamos en espiritu nuevo, no en la letra vieja»”.

Cuantos querian vivir por las obras de la ley, caian bajo la maldicién; por,

que escrito estaba: «"Maldito el que no se mantiene en cuanto esti escrito
en el libro de la ley, cumpliéndolo”. Y que por Iz ley nadie se justifica ante

» Col, 3, 22; f. Ef., 6,5; Tit., 2,9y ss.; 1 Pdr., 2, 18.
" 1 Cor., 7, 20-24. Cf. Filem., 16.
» Rom., 7, 5-6.
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Dios, es manifiesto, "porque el justo vive de la fe”. Y la ley no se funda en
la fe, sino que, “el que la cumple en ella vivird”. Cristo nos redimié de la
maldicién de la ley, haciéndose por nosostros maldicién, pues escrito esta:
"Maldito todo el que es colgado del madero”» .

Liberaba a los paganos de la esclavitud del pecado, quizd mas pesada
todavia de lo que fuera la de la ley para los judios. «Pero gracias sean dadas
a Dios, porque, siendo esclavos del pecado, obedecisteis de corazén a la
norma de doctrina a que os disteis, y, libres ya del pecado, habéis venido a
ser siervos de la justicia. Os hablo al modo humano en atenci6n a la
flaqueza de nuestra carne. Pues bien, como pusisteis vuestros miembros al
servicio de la impureza y de la iniquidad, asi entregad vuestros miembros
al servicio de la justicia para la santificacién. Pues cuando erais esclavos del
pecado estabais libres respecto de la justicia. ¢Y qué frutos obtuvisteis
entonces? Aquellos de que ahora os avergonzais, porque su fin es la muerte.
Pero ahora, libres del pecado y siervos de Dios, teneis por fruto la
santificacién y por fin la vida eterna. Pues la soldada del pecado es la
muerte; pero el don de Dios es la vida eterna en nuestro Sefior
Jesucristo» 7.

Finalmente, sobre todo, liberaba a todo el género humano, judios y
paganos, de la esclavitud de la muerte que era la més temible porque nadie
podia gloriarse de escapar de ella. En vano dirigian los deseos hacia la vida
eterna; en vano prometian los salvadores del paganismo, aun los mis
poderosos, la vida eterna. No habia medio humano capaz de asegurarla.
Sélo Cristo ofrece a sus fieles una certeza decisiva: «Que si vivis segin la
carne, moriréis; mas, si con el espiritu mortificdis las obras del cuerpo,
viviréis. Porque los que son movidos por el Espiritu de Dios, éstos son hijos
de Dios. Que no habéis recibido el espiritu de siervo para recaer en el
temor, antes habéis recibido el espiritu de adopcién, por el que clamamos:
;Abba! Pache! El Espiritu de testimonio a nuestro espiritu de que somos
hijos de Dios, y si hijos, también herederos; herederos de Dios, coherederos
de Cristo, supuesto que padezcamos con El para ser con El glorificados» ™.

Es facil comprender la alegria que se apoderaba de los oyentes de la
buena nueva. La palabra libertad ejercia una especie de prestigio mégico en
todos los pobres que gemian en la esclavitud, en todos los desengafiados
que sentian pesar sobre si la carga del destino”. La libertad era el término

s Gdl., 3, 10-13; of. Gdl., 4, 21-31.

7 Rom., 6; 17-23; f. n., 8, 31-36: «Si permanecéis en mi palabra seréis en verdad
discipulos mios y conoceréis la verdad y la verdad os librara... En verdad, en verdad os digo que
todo el que comete pecado es siervo del pecado. El siervo no permanece en la casa para
siempre; el hijo permanece para siempre. Si, pues, el Hijo os librare, seréis verdaderamente
libres».

™ Rom., 8, 13-18.

» Cf. H. SCHLIER, art. $AevBepog, en G. KITTEL, Theologisches Wirterbuch zum Neuen
Testament, t. 11, Stuttgare, 1935, pp. 484-492,
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inaccesible de un suefio que uno no se atrevia a creer y que sin embargo no
dejaba de renovarse. Y he aqui que una voz se hace oir desde el fondo de
las tinieblas, del abismo de la desesperaciéon: Yo os liberaré, yo haré nacer
a una vida nueva que ya no conocera servidumbre alguna. ;Cémo no habria
de hallar esta voz un eco resonante? ;Cé6mo no habria de despertar las
esperanzas y hacer salir de la tumba las ilusiones tantas veces chasqueadas?

Los convertidos nos ofrecen mas de un testimonio de la alegria con que
el llamamiento del mensaje cristiano hizo estremecer al viejo mundo.
Sabian que se encontraban liberados, iluminados, salvados, que la fatalidad
no haria ya presa en ellos. «La ley nueva de Jesucristo no conoce el yugo de
la necesidad», escribe el seudo Bernabé®. San Justino precisa el sentido de
la emancipacién cristiana: «En nuestra primera generacién, nacemos
ignorantes y bajo la necesidad... Para que no permaneciéramos asi hijos de
ignorancia y de necesidad, sino mas bien de eleccién y de ciencia, se
pronuncia en el agua el nombre del Padre, Dios Sefior del universo sobre
quien aspira a la regeneracién y se arrepiente de sus faltas pasadas...»®.
Taciano es mas claro todavia: «En cuanto a nosotros, estamos por encima
de la heimarmene; en lugar de los espiritus errantes, hemos aprendido a
conocer al Maestro que no yerra. Ya no nos lleva la heimarmene y hemos
desahuciado a los astros que dan la ley»®. Y algo mas lejos: «¢Qué me
importa que el destino te arrastre, si es para velar toda la noche por amor
del oro, para desear sin cesar y para morir? En favor de este mundo ha
muerto el que ha arrojado del mundo esta locura; vive, pues, para Dios, bajo
su imperio, olvidado de tu antiguo nacimiento»®.

Clemente de Alejandria desenvuelve mds este pensamiento, si en
realidad son ideas suyas las que se encuentran en las Excerpta ex Theodoto.
Después de haber expuesto el imperio de la beimarmene, exclama: «El
Sefior nos libera de esta disputa, de esta batalla de las potencias, nos da la
paz, nos salva del desorden de las potencias y de los dngeles malos... Por
culpa de ellos se halla el hombre entregado a tantos males. Por lo mismo
el Sefior ha venido para conceder a las cosas de esta tierra esta paz que
viene del cielo. Un extrafio astro se ha levantado, un astro nuevo que
rompe los poderes antiguos de las constelaciones. Brilla con nueva luz, no
fisica. Abre rutas nuevas y saludables. Y asi es como el Sefior, llegado a la
tierra para guiar a los hombres, a fin de hacer pasar a los que creen en
Cristo del reino de la hefmarmene al de la Providencia... De este modo, asi

como el nacimiento del Salvador ha puesto en fuga la fuerza del horbscopo

% BERNABE, Epsst., 11, 6, en Los Padres Apostélicos, p. 282, 6.
8 JusTiNo, I Apol., LXI, 10.

8 TACIANO, Orat. ad Graec., IX, 2.

8 TACIANO, Orat. ad Graec., XI, 2.
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y de la beimarmene, asi también el bautismo del Salvador nos ha liberado
desde el fondo de su sufrimiento, para que en todo le sigamos»¥.

Desde que se fija el ritual del bautismo, hacia el afio 200, las expresivas
ceremonias de la liberacién se multiplican en él. Los catecimenos, una vez
elegidos, celebraban reuniones diarias en el curso de las cuales se les
imponian las manos y se les exorciza®. Al aproximarse el dia del bautismo,
el mismo obispo procedia a los exorcismos y se cercioraba de que todos los
candidatos estaban limpios de la influencia del demonio, porque aquéllos
que aldn estaban sometidos a el debian ser cuidadosamente alejados.
Finalmente, el Sdbado Santo, en el curso de una suprema reunidn, el obispo
realizaba sobre las cabezas de los elegidos una solemne imposicién de
manos; exorcizaba por ultima vez los malos espiritus para que se alejaran
de ellos y no retornaran en lo sucesivo; tras esto, soplaba sobre el rostro, las
narices, el pecho y las orejas. Estas ceremonias eran de lo mas
significativas. Sefialaban la toma de posesién de las almas por Cristo
después de poner en fuga al demonio. Los que hasta entonces pertenecian
a las potencias perversas quedaban emancipados para siempre. En
adelante, pertenecian al Sefior que los marcaba con su sello, sello inviolable
y definitivo. Después del bautismo, la liberacién era total®, al menos por lo
que se referia a los espiritus malos.

La liberacidén de la muerte, la més ansiada de todas, no podia producir
su efecto hasta el ultimo dia. Pero ya la promesa que se hacia en nombre del
Salvador estaba provista de garantias que no ofrecian las viejas religiones,
ni siquiera las de Oriente con sus iniciaciones y sus misterios. S6lo el
cristianismo presentaba la prueba: Cristo habia resucitado y era la primicia
de los que dormian, el primogénito de entre los muertos¥. No es posible
olvidar, una vez que se ha leido este magnifico texto, el acento triunfal con
que san Pablo celebraba la resurreccién del Salvador: «Si la resurrecciéon de

# CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Excerpta ex Theodoto, 72-76: edicién R. P. Casey, The
Excerpta ex Theodoto of Clemente of Alexandria, Londres, 1934, pp 84-86. Véase el
comentario de estos pasajes en A. J. FESTUGIERE, L'idéal religieux des Grecs, p. 112.

» Hip6UTO, Tradit. apostol., 26; B. BOTTE, Paris, 1946, p. 48. Sigo el texto del ordo
bautismal dado por B. CAPELLE, L'introduction du catéchuménat & Rome, en Recherches de

théologie ancienne et médiévale, t. V, 1933, p. 137.

% Cf. Didascalia apostolor., ed. H. R. CONNOLLY, pp. 246-247: «Quare ergo, cum egressus
fuerit immundus spiritus, nusquam requiem inuenit, discite: quoniam omnis homo repletus
est, fidelis quidem de sancto spiritu: infidelis autem de inmundo et ingressum nos suscipit
alieni spiritus. Qui uero per baptismum reiecit et deposuit et liberatus est ab immundo spiritu,
sancto repletur. 8i itaque bonum operatus fuerit, permanet in illum spiritus sanctus, et manet
repletus et immundus locum non inuenit.. Nulla est alia curatio ut abscedat... spiritus
immundus, nisi per sacram purgationem et sanctum baptismum». Sobre los nombres dados a
los nuevos bautizados y que tan bien expresan la transformaci6n en ellos operada, cf. A. VON
HARNACK, Dse Terminologsie der Wiedergeburt und verwandter Erlebnisse in der dltesten
Kirche (T. U., XLII, 3), Leipzig, 1918.

" 1 Cor., 15, 20.
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los muertos no se da, tampoco Cristo resucité. Y si Cristo no resucité vana
es nuestra predicacién, vana nuestra fe. Seremos falsos testigos de Dios
porque contra Dios testificamos que ha resucitado a Cristo, a quien nc;
resucgt(’) si en verdad los muertos no resucitan. Porque si los muertos no
resucitan, ni Cristo resucitd; y si Cristo no resucitd, vana es vuestra fe, atin
estais en vuestros pecados. Y hasta los que murieron en Cristo perecieron.
Si sél? mi;ando a esta vida tenemos la esperanza puesta en Cristo, somos
los més miserables de todos los hombres. Pero no; Cristo ha resucitado de
entre los muertos como primicia de los que duermen»®. El Apéstol insiste
porque es importante la baza que se juega y para los griegos, a quienes se
dirige, ninguna doctrina parecfa més dificil de aceptar que la de la
resurrecion de los muertos, a despecho de las esperanzas que ésta ofrecfa y
de las claridades que proyectase sobre la vida de ultratumba®. Pero sentia
que tenia el derecho y el deber de hacerlo, porque nada mis cierto a sus ojos
que la resurreccién de Cristo, y nada més indispensable para los convertidos
que la certeza de su propia resurreccion.

Es verdad que al menos en algunas de las religiones de misterios se
hablaba de dioses muertos y resucitados. Y asi, se celebraba solemnemente
la. resurreccion de Atis que renacia cada afio en primavera y se cantaba un
himno en su honor: «Tened confianza, mistagogos del Dios salvado
porque habré para vosotros una salvacién de vuestros males» . La fiesta de:
la invenci6n de Osiris recordaba la muerte de Dios que caia bajo los golpes
de Set pero también su triunfo y su regreso a la vida®. ;Qué eran estas
resurrecciones legendarias cuyo carécter naturalista a nadie escapaba, al
lado de la resurreccién de Cristo que habia muerto por nuestro pecazlos
segtn la Escritura, que habia sido sepultado y resucitado al tercer dia segin
las Escrituras?®?. Los primeros eran meros simbolos; expresaban y
manifestaban la vuelta de la naturaleza a la actividad primaveral tras del
letaFgo del invierno. La segunda es realmente histérica, ha tenido sus
testigos que comieron y bebieron con el Salvador resucitado, que lo vieron
con sus 0jos y tocaron con sus manos. Ha podido comprobarse de modo
indiscutible y durante largo tiempo hasta el final del primer siglo, ya que
sus garantes segufan vivos en la Iglesia para decir lo que habian com-
probado.

s 1 Cor., 15, 13-20.

® Cf. Hech., 17, 32.

° Cf. M. J LAGRANGE, {4tti.r et le christianisme, en Revue Biblique, t. XXVIII, 1919, pp.
447-448. El hlmn? en cuestién es citado por FIRMICO MATERNO, De errore profan. relig., XX,
1. E_.s, por lo demas, bastante probable que no se aplique a Atis, como generalmente se suele
decir, sino a Osiris.

* Cf. M. J. LAGRANGE, Recensién de A. Loisy, Les mystéres paiens et I 4 271

27 e i’ ) ’ 4
en Revue Bibligue, t. XXIX, 1920, pp. 436 y ss. i’ # e le mystére chrévien
” 1 Cor., 15, 3-4.
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Ficilmente se comprende el valor de semejantes testimonios y coémo el
cristianismo atrajo a numerosas almas con las promesas de salvacion, de
liberacién, de emancipacién y de inmortalidad que dirigia al mundo. Cristo,
médico de las almas®, curaba sus heridas. Libertador, las arrancaba de todas
las servidumbres que pesaban sobre ellas. Vencedor de la muerte, les
aseguraba la inmortalidad. El era el tnico Salvador entre tantos otros que
indebidamente se arrogaban ese titulo. ;Cémo no iban a ser conquistadas
las muchedumbres por las promesas que les hacia y, mas atn, por las
garantias que les daba?

m

De todas las servidumbres de las que Cristo libra a la humanidad, la del
pecado es, para las almas delicadas, la més pesada de soportar en la vida
diaria. Ella provocaba en san Pablo una angustia inimaginable: «Pues yo sé
que no hay en mi, esto es, en mi carne, cosa buena. Porque el querer el bien
esta en mi, pero el hacerlo, no. En efecto, no hago el bien que quiero, sino
el mal que no quiero. Pero si hago lo que no quiero, ya no soy yo quien lo
hace, sino el pecado, que habita en mi. Por consiguiente, tengo en mi esta
ley: que, queriendo hacer el bien, es el mal el que se me apega; porque me
deleito en la ley de Dios segiin el hombre interior, pero siente otra ley en
mis miembros que apague a la ley de mi mente y y me encadena a la ley del
pecado que esta en mis miembros. Desdichado de mi! ;Quién me librara de
este cuerpo de muerte?»*. La respuesta a esta angustiosa interrogante se da’
inmediatamente: «La gracia de Dios por Jesucristo nuestro Sefior»*.

Efectivamente los cristianos son santos: ése es el nombre que se dieron
a si mismos desde los primeros dias®; santos por vocacién, por
llamamiento”; y esta expresién no sélo significa su separacién del mundo,
su consagracién a Dios. Quiere decir la trasformacién moral que produce en
ellos el bautismo, la perfeccion a la que tienden y que tratan de realizar. San
Pablo recuerda a sus corintios las profundidades a las que se extiende esta

% Cf. A. VON HARNACK, Die Mission und Ausbrestung, 4+ ed., t. 1, pp. 129-150; P.
MONCEAUX, Christus medicus en Comptesrendus de 'Acad. de Inscript., 1920, pp. 77 y ss.

% Rom., 7, 18-24.

» Rom., 7, 25. El texto que aqui traduzco es el de la Vulgata que hace resaltar mis el
sentido, pero que es menos emocionante que el texto griego: «Gracias a Dios por Jesucristo
nuestro Sefior». «La exclamacioén es como un rayo en la noche, la respuesta de una voz lejana
a un grito desgarrado» (M. J. LAGRANGE, Sasnt Pasl, Epitre aux Romasns, Paris, 1916, p. 180).

s Cf. Hech., 15, 32, 41; Rom., 16, 2; 2 Cor., 1, 1; 13, 12; Ef, 1, 1; Fil, 1, 1, 4, 22, 1 Tes,,
3,13; 2 Tes., 1, 10, etc. Sobre el sentido de la palabra, cf. L. CERFAUX, La Iglesia en san Pablo
(traduccién Benigno de Pamplona, Desclée de Brouwer, Bilbao), pp 105-124; A. VON
HARNACK, Die Mission und Ausbrestung, 4. edicibn, t. I, pp. 416 y ss.

9 Rom., 1, 1; I Cor, 1, 1, cf. L. CERFAUX, o0p. cit., pp. 103-105.
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trasformacién: «;No sabéis acaso que los injustos no poseeran el Reino de
Dios? No os engafiéis: ni los impuros, ni los idblatras, ni los adilteros, ni
los afeminados, ni los sodomitas, ni los ladrones, ni los avaros, ni los ebrios,
ni los maldicientes, ni los rapaces poseerdn el Reino de Dios. Y algunos
esto erais, pero habéis sido lavados, habéis sido santificados, habéis sido
justificados en el nombre del Sefior Jesucristo y por el Espiritu de nuestro
Dios»*®.

Todo esto se ve sin dificultad. Es ficil comprobar que desde el momento
en que alguien se hacia cristiano, su vida entera se trocaba. No sélo se habia
convertido a un nuevo culto; habia inaugurado una existencia nueva. Desde
los primeros tiempos de la Iglesia, aun a los mismos judios de Jerusalén les
llamaba la atencién el especticulo que daba la comunidad naciente, donde
todos los creyentes ponian sus bienes en comin, vendian sus propiedades
y repartian su importe segin las necesidades de cada cual®. Con mucha mis
razon provocaba la caridad la admiracién de los paganos y eran muchos los
que se dejaban conquistar por los ejemplos que tenian ante sus ojos'®.

Anteriormente, escribe san Justino, nos causaba placer el desenfreno;
s6lo la castidad produce hoy nuestras delicias. Nos entregdbamos a la
magia; hoy en dia nos consagramos al Dios bueno y no engendrado.
Amiabamos y buscibamos mas que todo el dinero y los dominios; hoy
ponemos en comun todo lo que poseemos y lo repartimos con los pobres.
Los odios y los homicidios nos dividian; la diferencia de costumbres y de
instituciones no nos permitia recibir al extrafic en nuestro hogar; hoy,
después de la venida de Cristo, vivimos juntos, rogamos por nuestros
enemigos, tratamos de ganarnos a nuestros perseguidores, a fin de que
los que siguen los sublimes preceptos de Cristo puedan esperar la misma
recompensa que nosotros, de Dios, el sefior del mundo™.... Dios no quiere
que imitemos a los malos, sino que nos impulsa a usar de la paciencia y
la dulzura para arrancar a los hombres del envilecimiento de las
perversas pasiones. Podriamos citar como ejemplo a muchos de los que
han vivido entre nosotros. Han renunciado a sus habitos de violencia y de
tirania, vencidos por el especticulo de todos los dias de la virtud de sus
vecinos, por la vista de la extrafia paciencia de sus compafieros para
soportar la injusticia, por la experiencia adquirida en sus relaciones con
ellos',

Para hacer mds decisiva su argumentaci6n, Justino no vacila en citar
hechos de los que habia sido testigo:

% 1 Cor., 6, 9-11.

» Hech., 2, 44-45; 4, 32-34.

o Cf. A. VON HARNACK, Die Mission und Ausbrestung, 4. edicién, t. I, pp 270-280, el
capitulo titulado Das Evangelium der Liebe und Hilfleistung.

- JusTINO, I Apol, X1V, 2-3.

@2 JUSTINO, I Apol., XVI, 3-4.
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Una mujer, refiere, tenia un marido que vivia en el vicio como ella
misma habia vivido anteriormente. Habia sido instruida en las ensefianzas
de Cristo y se habia corregido. Trataba de infundir también a su marido
mejores sentimientos, le exponia la doctrina y le amenazaba con el fuego
eterno, reservado a los que viven en el mal y contrariamente a la sana
razdn. El marido perseveré en el libertinaje... (Finalmente) la mujer le
notificd el repudium, como lo llamiis, y se separ6 de él. Este hombre
deberia haberse sentido dichoso al ver que su mujer que anteriormente
vivia sin freno, con siervos y mercenarios, entregada al vicio y a todas las
iniquidades, ponia fin a tal conducta y trataba de convertirle como ella;
pero como consecuencia de este divorcio realizado sin su consentimiento,
la acusé de ser cristiana '

Se trata de una narracidn muy viva. Asistimos en ella a un incidente de
la vida cotidiana, que debié producirse muchas veces en el curso de los
primeros siglos y notamos en los procedimientos habituales de la
propaganda. Convertida por el ejemplo de sus vecinos y de sus allegados, la
pecadora de la que hablaba el apologista no tuvo posteriormente mas
preocupacién que la de atraer a su marido a la préctica de la virtud para
asegurarle la salvacién de ultratumba. Fracasaria, como sin duda muchas
otras habrian debido de hacerlo. Pero también debieron multiplicarse los
casos de pleno éxiro.

La Oratio ad Graecos es casi totalmente una glorificacién del Verbo
divino, que purifica las almas, «que no hace filésofos o habiles retéricos,
sino que por sus ensefianzas hace inmortales a los mortales, trasforma a los
hombres en dioses y nos traslada de esta tierra a las regiones del mis alla
del Olimpo» ',

He aqui, declara el autor desconocido hablando de su propia
conversion, lo que me ha sucedido, el cardcter divino de la doctrina y la
potencia del Verbo que, como buen mago, hace salir de su caverna y pone
en fuga a la temible serpiente, al diablo, que arroja de los abismos de
nuestra alma las temibles pasiones de los sentidos: primero el deseo,
padre de todo mal; luego los odios, las querellas, las envidias, las disputas,
las céleras y todo lo que se les parece. Una vez arrojado el deseo, el alma
queda tranquila y serena. Liberada de los males que sobre ella pesaban y
la asfixiaban, vuelve a su Creador, porque es preciso que sea restablecida
en la morada de la que se habia alejado'”.

ws JUSTINO, II Apol., 1-3; 6-7.

1 SEUDO JUSTINO, Orat., ad Graec., 5; P. G., VI 237. Sobre la fecha de esta obra cuyo autor
es desconocido, cf. A. PUECH, Les Apologistes grecs du Il siécle de notre ére, Paris, 1912, p.
230: «No se le puede colocar entre los apologistas més antiguos, pero tampoco se le puede
retrasar demasiado; debe de ser a mis tardar de los primeros afios del siglo Il y no es
imposible en modo alguno que sea de fines del segundo».

" SEUDO JUSTINO, Orat., ad Graec., 5; P. G., VI, 237-240. Se habré observado el titulo de
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Atenagoras no afirmé con términos tan precisos que debiera su
conversion al especticulo de la pureza cristiana, pero lo deja entender por
el modo en que describié las costumbres de sus hermanos y el elogio que
hizo de su santidad:

¢Cudles son, de entre los que analizan silogismos y resuelven
equivocos y determinan etimologias..., los hombres que prometen hacer
felices a sus discipulos con esas o parecidas palabras? ;Dénde estan los
que tienen el alma suficientemente purificada para amar a sus enermigos
en lugar de odiarlos, para bendecir a los que comienzan a insultarles en
lugar de tratarlos duramente, lo que es més comun, para rogar por los que
tienden lazos a su vida? Por el contrario, estos hombres no dejan de
ahondar sus misterios con malas disposiciones, de desear constantemente
obrar el mal, de considerar como asunto suyo el arte de las palabras y no
la prueba de los actos. Entre nosotros podriais encontrar ignorantes,
trabajadores manuales, gentes de cortos alcances: si bien son incapaces de
exponer de palabra la utilidad de su doctrina, con sus obras demuestran
la utilidad de sus principios; no saben decir palabras, pero exponen
buenas obras; golpeados, no devuelven los golpes; robados, no recurren
a la justicia; dan a los que se lo piden y aman a su préjimo como a si
mismos. Verdaderamente si pensdramos que un Dios no preside al
género humano, ¢podriamos vivir en tal pureza? No es posible decirlo,
pero ya que estamos seguros de tener que rendir cuentas de toda la vida
de aqui abajo a Dios, que nos ha hecho a nosotros mismos y al mundo,
elegimos para nosotros la vida moderada, despreciable y caritativa'™.

Seria facil multiplicar los testimonios, porque no hay, por asi decirlo, un
apologista del siglo Il que no haya insistido en la excelencia de las
costumbres cristianas y puesto de relieve su valor apologético. Si no todos
ellos fueron convertidos por el especticulo de tal santidad, al menos se
sintieron impresionados por ella y se esforzaron por exponer a sus lectores
eventuales los beneficios que aportaba a la humanidad la religién del
Salvador librando del pecado. Tiene mas importancia recoger la historia de
san Cipriano, porque es la de un hombre distinguido, de ilustre nacimiento
y de perfecta educacién. A pesar de su cultura filoséfica, que por lo demas
no debe exagerarse, san Justino, Atendgoras y los demés eran gente
menuda a su lado. Debian ganarse la vida y lo hicieron ensefiando a diestro
y siniestro a tenor de las circunstancias'””. Pero Cipriano de Cartago era un

mago atribuido a Cristo. La liberacién del pecado parece algo tan extraordinario que casi se
relaciona con el sortilegio.

1 ATENAGORAS, Legat., XI-X1I, cf. ibid., XX XII-XXXIIL

' Entre los apologistas del siglo 111, sblo san Tedfilo de Antioquia es con certeza obispo,
al menos entre aquéllos cuyas obras hemos conservado. San Justino y Taciano, ciertamente
tuvieron escuela abierta y no deja de ser probable que también la tuvieran Aristides y
Atenigoras: incluso tenemos para este dltimo el testimonio de Filipos de Sida que no es
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aristocrata; tenia relaciones con la alta sociedad de su ciudad natal y las
conservaria después de su conversion, hasta el dia de su martirio. Cuapdo
compareciera ante el proconsul para recibir el anuncio de su condenacilén,
éste le manifestaria una acentuada deferencia y leeria su sentencia a
disgusto. Ante la muerte, tendria todavia gestos de gran sefior y rogaria a
sus amigos entregaran treinta monedas de oro al verdugo. Nos interesa
saber por qué este hombre brillante, rico, instruido en las ciencias humanas,
vino a Cristo. El mismo nos lo explica, no, por lo deméds, sin algunas
imprecisiones. Lo que le habia empujado era el deseo de la santidad.

Erraba a ciegas, escribe, en las tinieblas de la noche, zarandeado al
azar sobre el mar agitado del mundo; flotaba a la deriva; ignorante de mi
propia vida, extrafio a la verdad y a la luz. Teniendo en cuenta mis
costumbres de entonces, crefa dificil y penoso lo que para mi salvacién
me prometia la bondad divina. ;Cémo podia renacer un hombre 2 una
nueva vida por el bautismo del agua saludable, ser regenerado, despojarse
de lo que habia sido y sin mudar de cuerpo, cambiar alma y espiritu?
¢Cémo es posible, me decfa, una conversion asi? Esto era lo que a
menudo me preguntaba. Porque también yo me hallaba retenido en los
mil errores de mi vida pasada; no crefa poder desembarazarme de ellos,
hasta tal punto era esclavo de vicios adheridos a mi, hasta tal punto
desesperaba de lo mejor, hasta tal punto me complacia en mis males,
convertidos como en compafieros familiares ™

Las mismas circunstancias de la conversién de Cipriano siguen siendo
oscuras. Sélo sabemos que un sacerdote, Ceciliano, fue para él instrumento
de la gracia. Lo que si es cierto es que para él, como para muchos otros, la
trasformacién moral que siguid a su bautismo fue total y sin reserva:

El agua regeneradora, dice, limpié en mi las manchas de mi vida
anterior; en mi corazén purificado de sus mdculas se difundié una luz
venida de lo alto. El espiritu bajado del cielo me trocé en un hombre
nuevo por un segundo nacimiento: inmediatamente, de un modo
maravilloso vi que la certeza sucedia a la duda, que las puertas cerradas se
abrfan y que las tinieblas se iluminaban; encontraba facil lo que
anteriormente parecia dificil, y posible lo que habia creido imposible... Ya
sabes ti con certeza, y reconoces conmigo, lo que esta muerte de los

seguro. Tampoco es imposible que Quadratus haya sido obispo de Atenas; cf. P. ANDRIESSEN,
L'apologie de Quadratus comservée sous le titre d’épisre & Diognéte, en Recherches de
théologie ancienne et médiévale, 1. XIII, 1946, pp 126 y ss.

1w CIPRIANO, Ad Donatum, 3; P. L., IV, 198-199. Con esta narracién hay que relacionar la
de las dltimas vacilaciones de san Agustin. Encontramos en ella el mismo sentimiento de la
dificultad que se opone a una conversién total; Conf,, VIII, V, 10-12, pp. 182-184.
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crimenes y esta resurreccion de las virtudes me ha quitado. Ya lo sabes tt
mismo y no me vanaglorio .

A despecho de su modestia, san Cipriano tenia derecho a hablar de esta
manera. Apenas bautizado, distribuyé entre los pobres, si no toda su
fortuna, como lo dice su bidgrafo Poncio, al menos una gran parte de sus
bienes; renuncié a toda lectura profana para consagrarse al estudio de la
Biblia y al de las obras de doctores cristianos, especialmente de Tertuliano
que se hizo su introductor en la literatura eclasidstica y la brillante virtud
que manifestd en todas las circunstancias le valieron ser promovido, sin
retrasos, al sacerdocio, y luego al episcopado.

El caso de Arnobio ofrece otra clase de interés. También ¢l lHegd al
cristianismo en la madurez, con mas afios sin duda que la mayorfa de los
convertidos y su ingreso en la Iglesia fue tan inesperado para su obispo que
le pidi6 una prenda de su sinceridad . En el trascurso de una carrera, ya
para entonces larga, en la ensefianza de la retérica, Arnobio habia tenido
muchas veces la ocasién de burlarse del cristianismo y de la ignorante
simplicidad de sus adeptos. Crey6 que lo mejor que podia hacer para dar
satisfaccién al deseo de su obispo era quemar publicamente lo que habia
adorado y componer una apologia del cristianismo o mds exactamente una
obra contra los paganos.

Esta obra, Adversus Nationes, es de las mas curiosas, porque revela una
ignorancia casi total de los dogmas cristianos. Redactado por un neéfito,
jamés cita la Sagrada Escritura y dificilmente pueden hallarse en él, con un
poco de buena voluntad, algunas alusiones al Nuevo Testamento. Se
pronuncia ardorosamente contra los antropomorfismos, como si el
judaismo nada tuviera de comin con el cristianismo'". Apenas conoce a
Cristo y en ocasiones habla de él en términos que también pudieran
aplicarse a los dioses paganos. Pero su buena fe es completa y debe incluso
alabarse su fe. El cristianismo lo habia conquistado por entero.

iOh ceguera!, exclama. Recientemente todavia yo veneraba imagenes
salidas de los hornos, dioses fabricados sobre yunques a golpes de
martillo, huesos de elefante, pinturas, guirnaldas suspendidas de viejos
arboles; cuando apercibia una piedra lubrificada y chorreando aceite, la
adoraba como si una potencia se hallara presente en ella; me dirigia a
ella, pedia beneficios a una piedra insensible... Pero ahora, guiado por un
maestro tan grande (Cristo) por los caminos de la verdad, sé ya lo que
todo esto vale; concedo mi respeto a lo que es digno de respeto, no insulto
el nombre de Dios y doy a cada uno lo que le es debido'.

19 CIPRIANO, Ad Donat., 4; P. L., IV, 200-201.
1o JERONIMO, Epssz.,, LXX, 5.

1t ARNOBIO, Adver. Nation., 111, 12.

w2 Ibid., 1, 39.
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Considerindola como una narracién completa, vemos por ella que
Arnobio habia llegado al cristianismo a través de reflexiones sobre la
vanidad de los idolos, y también por el especticulo de las costumbres
cristianas, porque pocos apologistas han insistido tanto como él sobre las
torpezas y las vergiienzas del paganismo. Se ha supuesto dltimamente que
antes de su conversién habia pertenecido a una secta hermética: de este
modo se habria preparado para aceptar mis ficilmente los dogmas
cristianos acerca de la espiritualidad de Dios y de la divinizacién del
hombre ', Unicamente en el cristianismo hallaron plena satisfaccién sus
deseos de pureza moral.

Los casos que acabamos de sefialar son casos individuales. Su
importancia deriva de la personalidad de los convertidos y de su valia. Pero
no debemos olvidar que las virtudes cristianas brillaron con magnificencia
en el mundo antiguo y conquistaron muchedumbres para la Iglesia.
Algunos textos, espigados entre otros muchos, bastan para mostrar la
importancia que todo el mundo concede al especticulo de la santidad.

San Ignacio de Antioquia exhortaba asi a los efesios a conquistar a los
paganos con su bondad:

Rogad sin cesar por los deméas hombres, porque podemos esperar
verlos llegar a Dios por la penitencia. Dadles al menos la leccién de
vuestros ejemplos: a sus arrebatos oponed la dulzura, a su jactancia, la
humildad, a sus blasfemias, la oracién, a sus errores, la firmeza en la fe;
a su caracter hurafio, la bondad, sin tratar jamas de devolver el mal que
os hacen. Mostrémonos verdaderamente hermanos suyos por nuestra
bondad. Esforcémonos por imitar al Sefior, rivalizando quién sufrird mas
la injusticia, la privacién y el desprecio. No se halle entre vosotros
ninguna hierba del diablo, sino persistid, en unién con Jesucristo, en una
pureza total y en una perfecta templanza de cuerpo y de alma'™

San Ireneo de Lién hablaba emocionado de los pueblos barbaros, cuyo
lenguaje empleaba, entre los cuales vivia y a quienes trataria de ganar para
el Evangelio: «No tienen, dice, ni papel, ni texto escrito, pero conservan
diligentemente la vieja tradicidn... Sin disponer de libros, si bien tienen fe,
su lenguaje puede ser barbaro; sus pensamientos, sus héabitos, su vida estd
completamente penetrada de justicia, de castidad y de sabiduria, porque su
fe les da la sabiduria y les hace agradables a Dios. Y si a algunos les anuncia
en su lengua todo lo que los herejes han inventado, cerraran sus oidos; no
toleran una conversacién blasfema».

Origenes ofrecia a los que eran testigos de su vida un hermoso modelo
de vida ascética; y provocaba con justa razén a un nimero tan grande de

s Cf. J. CARCOPINO, Aspects mystiques de Rome paienne, Paris, 1941, pp. 293 y ss.

" IGNACIO, Ef., X, en Los Padres Apossélicos, p. 185, 10.
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discipulos a que lo imitaran que paganos infieles, gentes cultas, filésofos, y
no unos cualquieras, se sentian impulsados a seguir las ensefianzas que él
daba.

De tal modo, afiade Eusebio, que muchos gentiles, muy sobresalientes
en todo género de doctrina y en filosofia, se sometiesen a su magisterio.
Los cuales habiendo recibido de él la fe de Cristo con sinceridad y afecto
intimo del alma, brillaron en tiempo de la persecucién; hasta el extremo
que, habiendo sido prendidos algunos de ellos, llegasen a sufrir el
martirio'".

En tiempos de la gran persecucién, los mas terribles males se abatieron
sobre Oriente: hambres, pestes, guerras, y naturalmente la moral puablica se
resintié de estas desgracias acumuladas. Y en tal coyuntura, a despecho de
las medidas tomadas oficialmente contra ellos,

durante ese tiempo se hizo evidente a todos los gentiles con una sefial
bastante manifiesta de diligencia y piedad de los cristianos para con
todos. Porque solos los cristianos, prestando por todos los medios
servicios de humanidad y de misericordia en medio de tantas calamidades,
se entregaban diariamente a curar a los enfermos y dar sepultura a los
cadéveres de los muertos. Cada dia innumerables personas, de las cuales
nadie se preocupaba, sucumbian a la muerte. Convocando a todos los
pobres de la ciudad, los cristianos distribufan pan entre ellos; hasta el
punto que divulgada la noticia de esa buena obra con abundante
encarecimiento, llegasen todos a ensalzar con las mayores alabanzas al
Dios de los cristianos, y a confesar haberse comprobado con hechos que
sélo aquéllos fuesen piadosos, adoradores de Dios'".

ws EuseBio, Hist. ecles., VI, 111, 13, p 286 (Editorial Nova). Conviene observar aqui que,
en Contra Celsum, Origenes considera la vida cristiana, cuando se la vive sincera y
profundamente, como la demostracién mas patente de la divinidad de la Iglesia: «Ain hoy
persiguen a Jesucristo falsos testimonios. No levanta El la voz en presencia de estas
acusaciones, pero la vida de sus verdaderos discipulos habla por El; habla alto y confunde la
impostura (Prooem., 2)». Hay cristianos de estricta observancia que por amor de la castidad
se abstienen escrupulosamente de toda satisfaccion sexual (I, XVI) y es que consideran que
este ascetismo total es la mejor condicidn para llegar a la unién con Dios (IV, XXVI) y que
también es una de las formas de la piedad para con El (IV, XXVI). Aun entre los cristianos
de tipo ordinario la reforma de las costumbres es la sefial mds cierta de su profesién. El
cristianismo ha traido como un nuevo método para curar las almas; a falta de verdad, ;c6mo
se atreven a negar su utilidad (I, LXIV)? Diariamente realiza en el orden moral curas
maravillosas, superiores a las que obraba el Maestro, para asombro de sus discipulos, en el
orden fisico (II, XLVIII), cf. P. DE LABRIOLLE, La réaction paienne, pp. 145-147.

ue EUSEBIO, Hist. ecles., 1X, VIII, 13-14, p. 461 (Editorial Nova). En pleno siglo 1V, Juliano
el Apéstata propone a los sacerdotes paganos el ejemplo de la caridad cristiana no ciertamente
para convertirlos, sino por el contrario para llevar en lo posible a los cristianos al paganismo,
cf. Epist., LXXXIV y LXXXIX. Esta confesion de la influencia ejercida por el especticulo de
la santidad de la Iglesia es de las mas significativas.
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La homilia que se conserva bajo el nombre de san Clemente ofrece la
comprobacién. Cuando habia cristianos que se portaban mal, el nombre de
Dios era blasfemado y los paganos, lejos de convertirse, hacfan escarnio del
cristianismo.

Los paganos cuando oyen de nuestros labios las palabras de Dios,
aprecian su belleza y su sublimidad; mas viendo a continuacién que
nuestras obras no responden a nuestras palabras, llegan a blasfemar
diciendo que se trata de una fibula y de un error. Si nos oyen decir esta
palabra de Dios: «No tenéis mérito alguno por amar a los que os aman,
pero si lo tenéis amando a los enemigos y a los que os odian», admiran
al oirnos el exceso de esta bondad. Mas cuando ven que, lejos de amar a
los que nos odian, ni siquiera amamos a los que nos aman, se burlan de
nosotros y el nombre es blasfemado .

Entre todas las virtudes practicadas por los cristianos, la que con més
razén llamaba la atenci6n de los paganos, la que, al menos en algunos casos
los conquistaba con mdés rapidez para la religion del Evangelio, era su
firmeza ante la muerte y la constancia con que soportaban los mas crueles
suplicios. Habia en esto, para ellos, algo que les excedia. Algunos como
Epicteto'® y Marco Aurelio'” se escandalizaban casi de esta actitud trigica
y prefirieron una mayor sencillez. Pero la masa no siente tales escriipulos
y simplemente se dejo conquistar. Desde los primeros tiempos, este
ejemplo resultaba de los mads eficaces si hemos de creer un hecho citado por
Clemente de Alejandria en el libro XIV de las Hipdtesis y que segtin él lo
refiere Eusebio:

El hombre que habia entregado a Santiago a los jueces, conmovido al
ver la constancia del varén, confesé libremente la fe de Cristo y afirmé
que él también era cristiano. Asi, pues, dice, los dos fueron conducidos al
suplicio. Y como, mientras caminaban, el compafiero pidiese perdon a
Santiago, deteniéndose éste un poco, le contestd: Pax tbi, e inmediatamente
le besé. De este modo perecieron los dos con la cabeza cortada ',

Mais tarde hechos andlogos se reprodujeron con frecuencia. Tertuliano
afirma en la Apologética que la obstinacién tan censurada a los fieles por
los magistrados paganos era una leccién: «¢Quién hay, pues, que ante el
espectaculo ofrecido por los martires, no se sienta conmovido y no trate de
averiguar lo que hay en el fondo de este misterio? ;Y quién ha buscado que
no se haya unido a nosotros? ;Y quién se ha juntado a nosotros que no haya

7 CLEMENTE, 2 Cor., 13, 34, en Los Padres Apostélicos, p 513, 3-4.

" ARRIANO, Dissert., IV, VII, 6.
" MARCO AURELIO, Pensées, X1, 3.
» Eusesio, Hise. ecles., 11, IX, 3 p. 66 (Edit. Nova).
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aspirado a sufrir para adquirir la plenitud de la gracia divina, para
conseguir de Dios un perdén completo al precio de su sangre?»'' y es
probable que hablando de este modo pensara en su propia conversién y en
los motivos que la inspiraron'?. Una f6rmula lapidaria resume su
pensamiento: «Etiam plures efficimur quotiens metimur a uobis, semen est
sanguis christianorum»'?. San Hipdlito se complace en insistir, en el
Comentario sobre Daniel, sobre la fecundidad de los ejemplos dados por los
mirtires ', y otro tanto hace Celemente de Alejandria en los Stromatas'®.
Entre los hechos referidos por Eusebio, uno de los mas conocidos es la
conversién de Basilides, uno de los soldados que habian conducido a
Potamiena al suplicio, que se proclamé cristiano casi inmediatamente
después.

Se cuenta asimismo, afiade el historiador, que muchos otros
ctudadanos alejandrinos pasaren sibitamente por aquel tiempo a la fe de
Cristo; pues Potamiena se les habia aparecido en suefios y les habia
invitado a ello'™.

Tan numerosas y tan impresionantes debieron de ser las conversiones
operadas por el ejemplo de los maértires que terminaron por hacerse un
lugar comun de la literatura hagiografica, y son los mismos verdugos y los
guardas los que sufren de buen grado el ascendiente de sus victimas. H.
Delehaye sefiala entre muchos otros a: «Anatolio y Protoleén en las actas
de san Jorge; Aatioco y Patricio en las de san Teodoro; Aftonio, uno de los
verdugos de san Acindino; Félix, el oficial enviado para capturar a san
Eleuterio y mas tarde otros tres; Dionisio y Calimaco, los verdugos que
desgarraron el cuerpo de san Pafnucio. Y no es raro que estos convertidos
arrastren a otros en pos de si. Celso, un oficial de Licinio, confiesa a Cristo
con toda la tropa que mandaba; asimismo Anatolio, cuyo batallén no
comprendia menos de 3.099 hombres. Los tribunos Nicostrato y Anatolio
se convierten a la cabeza de sus soldados y sufren martirio. Episodios como

2 TERTULIANO, Apologét., L. 15.

122 La conversién de Tertuliano parece haber sido provocada ademids de por otros motivos,
en particular, por el poder de los exorcismos cristianos, Apolog., XXIIL, 7 y la lectura de la
Biblia, especialmente de los profetas, Apologés., XVIII, 1-4; XLVIL

1 TERTULIANO, Apologét, 1. 13, «Llegamos a ser todavia mis, todas las veces que somos
suprimidos por vosotros, la sangre de los cristianos es semillax.

24 HipOLITO, In Daniel., I, XX-XXI.

123 CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Stromat., VII, XII, 74.

s Euseslo, Hist. Ecles, V1, V, 7, p. 288 (Edit. Nova). Se conocen otros casos de
conversiones provocadas por un suefio; asi, si hemos de creer a san Jer6nimo, Chronic. ad
annum 326, la de Arnobio. Al autor de las Homilias clementinas, XVIII, 14-19, le parecia sin
embargo que las visiones y los suefios no eran motivos suficientes de conversién y ORIGENES,
In Numer., hom., XXVII, 11, pone en guardia a sus oyentes contra las visiones que pudieran
ser producidas por Satanis.
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el de la conversién de los cuarenta y nueve soldados en la Pasién de san
Calistrato son completamente ordinarios» '7'.

Tales narraciones no merecen el menor crédito, como tampoco aquéllas
en que una multitud de espectadores abraza la verdadera fe'®. Pero si la
leyenda ha podido desarrollarse hasta ese punto, la historia nos asegura que
hechos anédlogos han ocurrido realmente y en las circunstancias mas
variadas. San Justino pone en boca de los paganos este apdstrofe dirigido a
los cristianos: «Todos vosotros que os matais vosotros mismos, idos a
vuestro Dios, y no nos creéis problemas»'?. Tertuliano refiere que el
procénsul de Asia, Arrio Antonino, perseguia violentamente a los
cristianos; vio que un dia llegaban ante su tribunal todos los fieles de la
ciudad para pedir su condena. Efectivamente hizo ejecutar a algunos, pero
dijo a los otros: Desgraciados, si queréis morir, ya disponéis de ganchos y
de cuerdas*. En este caso, se trataba sin duda de cristianos confirmados en
la fe: no podemos dudar de que semejante entusiasmo se hubiera apoderado
con alguna frecuencia de paganos sinceros a la vista del heroico valor
desplegado por los martires.

v

Deseo de verdad, deseo de liberacién y de salvacibn, deseo de santidad,
éstos fueron los grandes motivos de la conversion cristiana en el curso de
los primeros siglos. Hubo otros indudablemente. La vista de los milagros
realizados por los cristianos, en especial el poder de sus exorcismos,
maravilld a muchos hombres, empezando por Simén el Mago que
pretendia comprar a precio de dinero el poder de hacer descender el
Espiritu Santo sobre aquéllos, a quienes é! impusiera las manos™.
Terculiano desarrolla este argumento con elocuencia y declara que es
imposible la resistencia de los demonios.

7 H. DELEHAYE, Les passions des martyrs et les genres littérasres, Bruselas, 1921, pp 249-
250. Se puede recordar aqui el caso bien conocido de san Genesio, el actor, que representando
en una comedia el papel del catecimeno deseoso de ser bautizado, fue sacudido por la gracia
y se declaré cristiano. Después de lo cual inmediatamente fue condenado por el emperador, cf.
P. MONCEAUX, La vraie légende dorée. Paris, 1928, pp. 295 y ss. Es verdad que se conocen por
lo menos tres réplicas de esta historia, las conversiones de Gelasino, de Ardelién y de Porfirio,
lo que no contribuye a infundir confianza. Pero si es muy posible que conversiones de esta
clase hayan tenido lugar.

18 Al suplicio de los santos Primo y Feliciano asisten doce mil personas, sin contar las
mujeres y los nifios y de ellas mil quinientas abrazan la verdadera fe. Cf. H. DELEHAYE, op. ¢it.,
p- 251

» JusTINO, II Apol., TV.

% TERTULIANO, Ad, Scapulam, V.

™ Hech., 8, 19.
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Traigase al instante aqui, ante vuestro tribunal, a un hombre que se
halle reconocido como poseido del demonio: si un cristiano cualquiera
ordena a este espiritu que hable, éste confesard que es un demonio, lo cual
lo es en realidad, como en otra ocasién se erigird en Dios. Tréigase
también a uno de esos que pasan por ser agitados por un dios y que con
la boca abierta sobre los altares, aspiran a la divinidad con el humo de las
victimas, que se curan'a fuerza de hipar y profetizan con voz jadeante...
Si esos dioses, no atreviéndose a mentir a un cristiano, no confiesan que
son demonios, derramad al instante mismo la sangre de este petulante
cristiano. ;Hay algo mas claro que esta experiencia? ;Algo mas sincero
que esta prueba? La simple verdad brilla a los ojos de todos y se halla
asistida del poder que le es propio: no se podra admitir duda alguna'”.

Sin embargo, los milagros no desempefiaron en la apologética cristiana
primitiva un papel de primera importancia y san Pablo afirmaba ya:
«Porque los judios piden sefiales, los griegos buscan sabidurfa, mientras que
nosotros predicamos a Cristo crucificado, escdndalo para los judios, locura
para los gentiles, més poder y sabiduria de Dios para las llamadas, ya judios,
ya griegos. Porque la locura de Dios es mas sabia que los hombres, y la
flaqueza de Dios, mas poderosa que los hombres» ', Y es que también los
paganos tenian sus milagros y los templos de Asclepios, o de los otros
dioses que curaban, estaban llenos de exvotos que atestiguaban el
agradecimiento de sus devotos: incluso hombres inteligentes como Elio
Aristides nutren las filas de los que se complacian en detallar en sus
discursos los innumerables favores que creian deber a su bienhechor >
¢Cbmo discernir, con certeza, en esas condiciones, los milagros cristianos
de sus imitaciones paganas?'® y ;como alegarlos como argumentos
decisivos a almas que en cierto modo respiraban lo maravilloso en que se
encontraban como sumergidos? Muchos pudieron ser convertidos por los
prodigios realizados en la Iglesia naciente: desde el siglo III, los apologistas
reconocen que la gran época de los milagros cristianos ha sido la de los
origenes y que en su tiempo se produjeron pocos'*.

132 TERTULIANO, Apolog., XXIII, 4-7.

w1 Cor, 1, 22-25.

34 Cf. A. BOULANGER, Aelius Aristide, Paris, 1923, p. 272.

1 Podemos recordar aqui las observaciones de A. J. FESTUGIERE, La révélation d'Hermés
Trismégiste, p. 310: «Ninguna otra época parece haber sido més crédula que los cuatro
primeros siglos de nuestra era. Los prodigios mas absurdos encantan a la muchedumbre.

Paganos y cristianos se dejan engafiar igualmente por los sortilegios de los magos. Sobre este

punto, la literatura novelesca de las Aczas apécrifas de los apéstoles ofrece curiosos ejemplos
del espiritu del tiempo. Ahora bien, estas novelas cristianas, algunas de las cuales consiguieron
un éxito prodigioso, no se hallaban destinadas a entretener; no era al menos ésta la primera
finalidad: esencialmente se dirigian a edificar y, en consecuencia, podemos estar seguros de
que los milagros de los apdstoles concurren, en la obra, a esta finalidad».

e ORIGENES, Contr. Cels., 1, I1; 11, VIII; 11, XLVIII; Euseslo, Hist. ecles., 111, XXXVII, pp.
148-149 (Edit. Nova); AMBROSIASTER, Quaestiones Veteris et Novi Testam., CXIV, 22:
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La lectura de los Libros Santos, por otra parte, conduce al cristianismo
a muchos espiritus rectos. La gran dificultad en este punto consistia en
conseguir que las inteligencias cultas leyeran la Biblia, y ya volveremos maés
tarde sobre el asunto'”’. Pero una vez vencidas las primeras desconfianzas,
era dificil resistir a la impresién que causaban, por una parte, en razon de
la antigiiedad de la ley mosaica y, por otra, por los oraculos proféticos tan
exactamente cumplidos por Jesucristo. Esta segunda prueba valia, sobre
todo, frente a los judios y en efecto, donde mis se la desarrollaba era en las
obras de controversia antijudia, pero los mismos paganos no se quedaban
indiferentes y san Justino, por no citar otros nombres, le concede un puesto
importante en sus Apologias®.

Para otros, el argumento decisivo habia sido el anuncio del fin del
mundo. Una tras otra, todas las generaciones cristianas han esperado
durante siglos el gran cataclismo y no hay escritor cristiano que no haya
captado aqui o alli los signos precursores. Tertuliano y sus contemporineos
ruegan para que la terrible catastrofe, suspendida sobre la tierra toda, y la
misma clausura de los tiempos que amenazaba a todos los hombres con
horribles calamidades fueran retrasadas por la tregua concedida al Imperio
Romano™. San Cipriano declara a los fieles de Tibaris que debian saber y
creer que el fin del mundo y el tiempo del Anticristo se aproximaban'®,
recuerda a las iglesias de Emérita, de Legio y de Astidrica que no habia que
asustarse si al final de los tiempos la fe titubeaba entre algunos y si el temor
de Dios vacilaba '“.. San Ambrosio escribe que se habia llegado al fin de los
tiempos 2, san Martin de Tours no duda de que el Anticristo habia venidb

«Virtutum autem gestarum nunc usque apparet umbra, quia enim (nunc) tempus non est
faciendarum virtutum, initio autem fieri oportuit, ut semen fidei per hanc crementum faceret;
tamen etiam modo daemonia nominata cruce Christi terrentur».

v Cf. infra, p. 271

1¢ El mismo san Justino habia sido empujado a la lectura de la Biblia por el anciano que
le habia descubierto el cristianismo, cf. Dislog., VII. Al fin del siglo V, la falsedad de los
oraculos paganos lleva al cristianismo a Severo de Antioquia y sus amigos, cf. ZACARIAS EL
ESCOLASTICO, Vita Sever, P. O. 1, 2, p. 40: «Acordaos, escribe hacia el 491 el estudiante
Paralios, de Afrodisias de Caria, cuéntos sacrificios hemos ofrecido como paganos cuando
pediamos a aquellos supuestos dioses, a la vez que haciamos la diseccién de los higados y los
examinibamos por medio de la magia, que nos indicara si con Leoncio, Ilo y Pamprepio y
todos los que con ellos se rebelaron, venceriamos al emperador Zendn, de piadosa memoria.
Recibimos entonces una multitud de oraculos, a la vez que promesas, como el de que el
emperador Zendn no podria resistir su choque, pero que habia llegado el momento en que el
cristianismo se disolveria y desapareceria y en que el culto de los paganos se recuperaria. Sin
embargo la realidad mostré que tales ordculos eran mentira, como habia acaecido con los
proferidos por Apolo a Creso el Lidio y a Pirro el Epirota».

% TERTULIANO, Apolog., XXXII, 1, cf. De Oratione, V, XXIX; Ad uxorem, 1, 5.

0 CIPRIANO, Epist., LVIIL, 1.

w Ibid., LXVIL, 7.

- AMBROSIO, Exposit., Lucae, X, 11
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ya al mundo y de que pronto asumiria el poder'®. ;Cémo no iba a producir
impresion este anuncio, propalado por todas partes, y llevar a la Iglesia
almas timoratas, mas preocupadas por adquirir la salvacién a poca costa,
que por elevarse con el esfuerzo moral hasta una verdadera santidad? ',

Sobre todo, después de la paz de la Iglesia, el cristianismo fue invadido
por una muchedumbre de gentes que se conviertieron bajo los pretextos
menos confesables: unos no sentian més preocupacién que la de hacer su
corte al emperador hecho cristiano, dispuestos a apostatar cuando Juliano
les diera el ejemplo o cuando el usurpador Eugenio pareciera ser el duefio
del poder'**; otros se dejaron convencer ficilmente por monjes girévagos,
sirios u orientales en su mayor parte, que recorrian Occidente presentando
reliquias «como dos siglos antes habian ensalzado sus predecesores los
méritos de la Buena diosa o vendido los amuletos de Isis, y la plebe romana
se deja persuadir por estos extranjeros que prometen o que venden la salud
eterna» . Otros se sintieron atraidos por la promesa de la vida eterna que
para conseguirla les bastaba, asi se les decia, la fe: «Bauticeseles primero, y
a continuacién se les ensefiard lo que se refiere a la conducta y a las
costumbres» . Se les bautizaba en efecto y la Iglesia se llenaba de ebrios,
de adilteros y de prostitutas que s6lo pensaban en proseguir el ejercicio de
su lucrativo oficio®. Y habia otros, en las horas de la toma de Roma por
Alarico, que se declaraban cristianos por temor a la muerte y, una vez
pasado el peligro, volvian desvergonzadamente a los dioses que habian
abandonado '*. A estos convertidos de un dia, Joviniano y sus partidarios les
aseguraron, por lo demas, que la gracia del bautismo era inamisible y que
después de la muerte todos los bautizados tendrian derecho a la misma
recompensa '*.

Evidentemente es inttil insistir sobre estos simuladores o, al menos,
sobre estas almas débiles e ignorantes que, mas bien fueron arrastrados al
cristianismo, y no vinieron voluntariamente, con conocimiento de causa.
Las tnicas conversiones interesantes son las que proceden de la decisién y
de la voluntad y que en su origen se basan en reflexiones personales. Tales
conversiones fueron sobre todo numerosas durante los tres primeros siglos.
Ya hemos indicado los motivos a los que generalmente obedecieron. Ahora
estudiaremos las graves exigencias que entrafian y los obsticulos con que
fatalmente debian tropezar.

3 SULPICIO SEVERO, Dialog., 11, 14.
W Cf. DE PLINVAL, Pélage, ses écrits, sa vie et sa reforme, Etude d'bistosre littéraire et
religeuse; Lausana, 1943, pp. 115-120.
w5 Cf. J. R. PALANQUE, Saint Ambroise et l'empire romain, Paris, 1933, pp. 277-286.
“ (. DE PLINVAL, op. cit., p. 116.
47 AGUSTIN, De fide et operibus, 9.
6 AGUSTIN, De fide et opersbus, 25.
49 AGUSTIN, De civitate Des, 1, 1.
%0 JERONIMO, Advers. lovinian., 1, 1.

144

Capitulo V

LA CONVERSION CRISTIANA:
II.—SUS EXIGENCIAS

Tiene la conversién al cristianismo, como la conversién al judaismo, o
quizd maés todavia, formidables consecuencias. Pretende ser total y
apoderarse del hombre completo sin que sea licito rehusar nada o hacer
reserva alguna. Algunos han podido equivocarse en este aspecto: la carta de
Adriano a Serviano', la de san Cipriano a las iglesias espafiolas de Emérita
y de Legio y de Astdrica?, los cinones del concilio de Elvira relativos a los
flamines cristianos® revelan hechos que, por buenas razones, nos parecen

' Vopisco, Vita Satarnini, VIII, 1: «Los que adoran a Sérapis son a la vez cristianos y los
que se llaman obispos de Cristo son devotos de Sérapis. No hay presidente de sinagoga, ni
samaritano, ni sacerdote cristiano, que no simultanee sus funciones con las de astrélogo, de
adivino, de charlatan. El patriarca mismo, cuando viene a Egipto, se ve forzado por unos a
adorar a Sérapis, y por otros a adorar a Cristo». Este texto tiene muchas probabilidades de no
ser auténtico. Y aunque lo fuera, habria que considerarlo como un entretenimiento de
Adriano, espiritu tan superficial como curioso, en el curso de sus viajes, mds bien que una
exacta representacion de la realidad.

? CIPRIANO, Epist., LXVII, 6: «Basilides, fuera de la mancha de la cédula (de apostasia), ha
blasfemado ademas, hallandose enfermo, contra Dios; ha confesado haber blasfemado... Por su

. parte, Marcial, tras haber tomado parte por mucho tiempo, como miembro de un colegio, en

los banquetes vergonzosos e impuros de los gentiles, y haber hecho enterrar a sus hijos,
siguiendo siempre en el mismo colegio, a la manera de los paganos, en sepulcros profanos, ha
afirmado en sesién publica, tenida ante el procurador ducenario, que habia obedecido las
4rdenes de la idolatria y renegado de Cristo». Basilides y Marcial eran ambos obispos
cristianos. Puede leerse la carta de san Cipriano en Z. GARC{A VILLADA, Hist. Ecles. de Esparia,
L1, pp 184y ss.

s Concsl. liberrit., can. 2-4 y 55. Estos cdnones se refieren a los cristianos que aceptaban
la dignidad de flamen. El concilio condena netamente el flaminado de los cristianos, excepto
el de aquéllos que se hubieren contentado con llevar la corona, que era su insignia, sin tomar
parte en ningin sacrificio y admite a estos Gltimos a la comunién después de s6lo dos afios de
penitencia. Cf. L. DUCHESNE, Le concile d'Elvire et les flamines chrétiens en Mélanges Renser,
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bastante extraordinarios*, y ain han tenido que darse otros del mismo
género’. Pero se trata de casos excepcionales. Hay que intentar ver en ellos
el ideal tal como lo ha proclamado siempre la Iglesia y la gran mayoria de
los fieles lo ha puesto en prictica. Al recibir el bautismo, sabian muy bien
los convertidos a qué se comprometian. Aceptaban exigencias precisas, que
esencialmente se referian a los puntos siguientes: renuncia absoluta y
definitiva al pasado, adhesién a dogmas misteriosos, prictica de una moral
austera y exenta de pecado.

En primer lugar, la renuncia al pasado. El cristiano habia muerto al
pecado y resucitado a la vida de Cristo. Pocas afirmaciones se repiten tan a
menudo como ésta en la pluma de san Pablo. «;O ignordis que cuantos
hemos sido bautizados en Cristo Jests fuimos para participar en su muerte?
Con El hemos sido sepultados por el bautismo para participar en#*su

muerte, para que como El resucité de entre los muertos por la gloria del’

Padre, asi también nosotros vivamos una vida nueva. Porque, si hemos sido
injertados en El por la semejanza de su muerte, también lo seremos por la
de su resurreccién. Pues sabemos que nuestro hombre viejo ha sido
crucificado para que fuera destruido el cuerpo del pecado y ya no sirvamos
al pecado. En efecto, el que muere queda absuelto de su pecado. Si hemos
muerto con Cristo, creemos que también viviremos en El, pues sabemos
que Cristo, resucitado de entre los muertos, ya no muere, la muerte no tiene
ya dominio sobre EL.. Asi, pues, haced cuenta de que estdis muertos al
pecado, pero vivos para Dios en Cristo Jesus»®. Y también dice a los
Corintios: «si uno muri6 por todos, luego todos son muertos; y murié por
todos para que los que viven no vivan ya para si, sino para Aquél que por
ellos murid y resucit6... De suerte que el que es de Cristo se ha hecho
criatura nueva, y lo viejo pasd, se ha hecho nuevo»’. Y a los Efesios:
«Dejando, pues, vuestra antigua conducta, despojados del hombre viejo,

Paris, 1887, pp. 171 y ss.; Z GARCiA VILLADA, Hist. Ecles. de Espa#ia, 1, 1, 301 y ss. (cap. X.
El Concilio de Elvira); AGUIRRE, Conc. Hisp., 1693, 1, col. 340 y ss.

i Cf. CH. GUIGNEBERT, Les demi-chrétiens et leur place dans I'Eglise antique, en Revue
d’Hitoire des Religions, 1923.

5 Cf. ORIGENES, In Libr. Jesu Nave, hom., VIII, 4: «llli qui cum christiani sunt, solemnitates
gentium celebrant, anathema in ecclesiis introducunt. Qui de astrorum cursibus vitam
hominum et gesta perquirunt, qui volatus avium et cetera hujusmodi quae in saeculo prius
observabantur, inquirunt, de Jericho anathema inferunt in ecclesiam et polluunt castra
Donini et vinci faciunt populum Dei». PORFIRIO (?), citado por MACARIO MAGNES, Apocritic.,
v, 21.

¢ Rom., VI, 3-9, 11.

? 2 Cor, 5, 14-15, 17,
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viciado por las concupiscencias seductoras; renovaos en el espiritu de
vuestra mente y vestios del hombre nuevo, creado segiin Dios en justicia y
santidad verdaderas»®. Y podriamos multiplicar las citas®.

San Pablo no era el Unico en insistir sobre esta renovacion profunda del
bautismo. Casi todes los autores antiguos lo hacian después de él. Asi, el
seudo Bernabé: «Nos hacemos hombres nuevos, completamente recreados,
recibiendo el perdén de los pecados, esperando en el nombre del Sefior:
y asi es como Dios habita realmente en nuestro interior» . Y también;
«Renovindonos con la remisién de los pecados, nos ha marcado con un
sello, de tal suerte que tengamos el alma de los pequeiiuelos, exactament#
como si nos creara de nuevo» ''. Hermas, mensajero de una gran penitencia
para los pecadores que se convertian, no exigia menos de los que
respondian a su llamamiento a una total renovacién: «Daba yo gracias a
Dios, escribe, por haber tenido misericordia de todos los que traen su
nombre de El, por habernos enviado al Angel de la penitencia después que
hubimos pecado contra El, por haber renovado nuestro espiritu vy,
halldndonos ya corrompidos y sin esperanza alguna de vivir, habernos dado
una vida nueva» ‘2. El autor de la carta a Diognetes dice asimismo que el
cristiano es como un hombre nuevo®, y san Justino lo repite a su vez'.

Una graciosa imagen que hemos observado en la carta de Bernabé, pero
que ya habia empleado anteriormente la primera epistola de san Pedro,
traduce perfectamente esta novedad de la vida cristiana: es la de la infancia.
«Como nifios recién nacidos, apeteced la leche espiritual no falsificada» .
El seudo Bernabé se hace eco de esta palabra de Pedro cuando escribe:
«¢Por qué la leche y la miel (de la tierra prometida)? Es que el nifio

¢ Ef., 4, 22-24.

> Cf. por ejemplo I Cor, 5, 7: «iva fte véov @bpapa» Rom., 7, 6: «&v kouvdtnm
nvebpatogy; Rom., 12, 2: «tf) dvakaivdoel 1o véog»; Tit., 3, 5: «dvakaiveoig Tvedpatog
Gy1du»; 2 Cor., 4, 16: «6 Eow vBponog dvakaivobtas; Col., 3, 10: «kvducdpevog tov véov
avBpamov, tov dvaxaivodpevov eig Eniyvooy kat' €ikéva tob xticaviog Gutdvy; Ef, 2,
15: «€lg Eva xaivov &vBpwmnovy; Hebr., 6, 6: «rnaAtv dvakawvilewv gig petdvoiavs.

w BERNABE, Epist., XVI, 8, en Los Padres Apostdlicos, pp. 312, 8.

v Ibid., V1, 11, en Los Padres Apostdlicos, p. 291, 11.

12 HERMAS, Simil,, 1X, XIV, 3. Cf. Vis, III, XII, 3: «Gvevedoato 1@ nvedpota fpudvs.
Ssmil., VIII, VL, 3; Vis., 111, VIIL, 9, en Los Padres Apostélicos, pp. 384-496.

" Epist. ad Diognet., 11, 1: «yevopevog donep EE dpyiic GvBponog, o v kal Adyou
kawvob». Los Padres Apostélicos, pp. 526-541.

 JusTINO, 1 Apol., LXI: «xarvonoinBévteg d1d tod Xpiotod»; Dialog., XIX: «peta 10
Gvaipedijvan tov Sikaov EBAactioapev otdyveg xawvol xai eOBAAEIG.

v 1 Pdr, 2, 2. El origen de esta imagen hay que buscarlo en los Evangelios, porque el
mismo Cristo recomend6 a sus discipulos hacerse semejantes a los pequefiuelos para tener
parte en el reino de Dios, Maz., 18, 3; Mc,, 10, 5; L., 18, 17; y solemnemente dio gracias a su
Padre por haber ocultado sus ensefianzas a los sabios y a los prudentes y haberlas descubierto
a los pequefiuelos, Lc., 10, 21; Mat., 11, 25. San Pablo empleé la metéfora en otro sentido para
hablar de los cristianos que no eran aun perfectos y no pueden recibir alimentos sélidos; cf.
1 Cor, 3, 1y ss,; Ef, 4, 14.
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primero se alimenta de miel, luego de leche; alimentindonos, pues,
igualmente por la fe en la promesa y por la predicacién, viviremos
dominando la tierra» . Hermas daba mas detalles:

Ved lo que son los creyentes llegados de la blanca montafia: se
parecen a los pequefiuelos que no tienen la menor idea del mal; como
ellos, jamdas han sabido lo que es la maldad, siempre han guardado el
candor de su infancia. Tales hombres irdn sin duda a morar en el reino
de Dios, porque en ningtin caso han violado los mandamientos del Sefiog,
sino que por todos los dias de su vida han conservado la inocencia y los
sentimientos de su primera infancia. Todos vosotros, los que perseveraréis
en esta senda y seréis como los pequefiuelos sin malicia, gozaréis de una
gloria mayor que todos aquéllos de quienes hasta aqui se ha tratado:
porque los pequefiuelos son gloriosos ante Dios y los primeros a sus ojos.
Bienaventurados, pues, vosotros que rechazais la malicia para revestiros
de la inocencia: seréis los primeros en vivir para Dios".

El vidente volveria repetidas veces a esta idea: «Os considero felices,
dice, por ejemplo, a todos vosotros los que sois inocentes como nifios:
vuestra suerte es buena y preciosa ante Dios»"™. Y en otra parte: «Los
creyentes de esta montafia son hombres que fueron constantemente
sencillos, inocentes, dichosos, sin rigor alguno entre si, antes por el
contrario contentos siempre como siervos de Dios... Viendo su simplicidad
y todo su candor infantil, el Sefior ha dado prosperidad al trabajo de sus
manos y bendecido todas sus empresas» . Se siente, al leer estas lineas, que
Hermas experimentaba con respecto a los nifios una especial ternura y se
conmovia al pensar en su inocencia. Es el eco de la mas pura tradicién
cuando pretende que todos los cristianos se le parezcan.

Clemente de Alejandria le supera, sin embargo, en el calor emocionado
de sus descripciones del estado de infancia. Jamas estuvo el maestro tan
felizmente inspirado como cuando propuso este modelo a sus lectores:

Conviene, dice, que nos detengamos en esta palabra de nifios porque
no se aplica a seres sin razdn: a éstos se les llama pequefios o jévenes,
mientras que la palabra nifio designa a alguien dulce y delicado a la vez
que nuevo, porque los nifios son dulces a la vez que pequefios... Dulce es
el nifio y por lo mismo ingenuo, décil y sencillo, sin malicia y sin
hipocresia, recto en su inteligencia y leal; es la personificacién de la
simplicidad y de la verdad. Seamos también nosotros delicados, ingenuos
y crédulos, bienhechores y generosos, sin malos sentimientos, sin
tortuosidad. La generacion vieja es tortuosa y endurecida, pero el nuevo

16 BERNABE, Epist., VI, 17. Los Padres Apostdlicos, p. 292, 17.

17 HERMAS, Simil., IX, XXIX, 1-3. Los Padres Apostdlicos, p. 491, 1-3.
w Ibid., IX, XXXI, 3. Ibid., p. 491, 3.

v Ibid., 1X, XXIV, 2-3. Cf. Mandat., 11, 1. Ibid., pp. 486, 2-3 y 410, 1.
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pueblo de nifios, dulce como los nifios... A nosotros nos llama nifios
nuestro pedagogo y maestro, a nosotros que estamos mas cerca de la
salvacién que los sabios de este mundo, que estin ciegos creyéndose
sabios. El nuevo pueblo clama, se estremece, esté lleno de vida, como si
con los nifios balbuciera: «Si Padre, porque asi parecié bien en rtu
acatamiento». Y asi, lo que estd oculto a los sabios y a los prudentes de
este mundo ha sido revelado a los nifios. Verdaderamente nifios, los hijos
de Dios que han depuesto al hombre viejo, que se han despojado de la
vestidura de la maldad y que se han revestido de la incorrupcién de
Cristo. Renovados, llamados pueblo santo, regenerados, conservemos en
nosotros al hombre sin mancha, seamos los nifios, como criaturas de
Dios, limpios de fornicacién y de maldad®.

Dos rasgos, que por lo demés son complementarios, caracterizaban
sobre todo la renovacién obrada en las almas por el cristianismo, la renuncia
a la idolatria y la adhesién a Cristo. El bautizado nada tenia ya en comin
con los idolos. Considerdndolos en lo que eran, obras de las manos
humanas, se cree autorizado a comer viandas sacrificadas, con la dnica
condicién de evitar el escindalo: ¢qué significaban, en efecto, las vanas
ceremonias en que aquéllas fueran ofrecidas??*. Pero sabia también que se
debia enteramente al Maestro, a quien habia hecho profesiéon de servir, y
hacia suya la declaracién de Tertuliano, cuyo alcance generalizaba: «Por lo
que respecta a los honores que han de rendirse a los reyes y a los
emperadores, tenemos el mandamiento de ser sumisos con toda reverencia
a los magistrados, a los principes y a los poderes, conforme a las
prescripciones del Apdstol, pero todo ello en los limites de la disciplina, y
siempre que nos mantengamos separados de la idolatria» 2.

No hay por qué insistir en este punto. En cuanto a la adhesién al Sefior,
que es el aspecto positivo de la renuncia a los idolos, se manifiesta en todos
los libros cristianos antiguos. Esta unanimidad hace que su testimonio sea
profundamente conmovedor. Naturalmente, no todos emplearon el mismo
lenguaje, ni todos tenfan el mismo temperamento espiritual. Unos eran
mds entusiastas, otros més tranquilos; pero sélo los motivos difieren: las

» CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Paedag., 1, 5-6. Cf. ibid., 111, 12, 98-101.

* Rom., 14; I Cor., 13. Hay que volver a leer estos capitulos enteros, porque son modelos
de sabiduria y de caridad. San Pablo permitia a los cristianos la manducacién de los idolotitos,
puesto que los sacrificios paganos no tenian en el fondo significacidén ni valor alguno; pero,
ante todo, queria evitar el escindalo de los débiles, fueran estos paganos o cristianos. En otras
circunstancias, la Iglesia se sentird impulsada a prohibir toda participaciéon en los idolotitos
por razones de prudencia. Pero no dejaré de ponerse a salvo el principio.

» TERTULIANO, De idolatria, XXV: «Quod attinet ad honores regum vel imperatorum,
satis praescriptum habemus in omni obsequio esse nos oportere secundum apostoli
praeceptum subditos magistratibus et principibus et potestatibus, sed intra limites disciplinae,
quousque ab idololatria separamur».
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almas se encontraban en el mismo amor. San Ignacio de Antioquia era un
apasionado:

iPerdonadme! Yo sé lo que me aprovecha, escribe. Ahora empiezo a
ser discipulo de Cristo. jQue nada de las cosas visibles o invisibles me
tenga celos, por llegar a Jesucristo! ;Que fuego o cruz, manadas de bestias,
amputaciones, desmembraciones, descoyuntamientos de los huesos,
miembros cortados, tormentos de todo el cuerpo, crueles azotes del diablo
vengan sobre mi, con tal de llegar a Jesucristo! Nada me aprovecharin los
deleites del mundo ni los reinos de este siglo. M4s vale morir en Cristo
Jests que reinar en los confines de la tierra. Porque: «¢De qué sirve al
hombre ganar todo el mundo, si pierde su alma?». A Aquél busco que
muri6 por nosotros: a Aquél anhelo que por nosotros resucitd: mi
nacimiento veo delante de mi. jPerdonadme, hermanos, no me impidais
vivir! |No querdis mi muerte, que quiero ser de Dios! No halaguéis el
mundo, ni prevalezca el engafio de la materia! {Dejadme recibir la luz
pura! Cuando haya llegado alli, entonces seré hombre verdaderamente.
iDejadme ser imitador de la Pasién de mi Dios!?.

San Policarpo de Esmirna era mds sereno, pero se encontraba ya al
término de una larga vida cuando fue detenido. Llevado ante el procénsul
para sufrir un dltimo interrogatorio ante la muchedumbre reunida que
reclamaba su muerte a grandes gritos, se le invit al obispo a renegar de
Cristo. Jura por la fortuna del César, le dice el magistrado, conviértete y di:
iMueran los ateos!». Entonces Policarpo volviéndose con semblante
sombrio hacia toda esa muchedumbre de impios paganos apifiada en el
estadio, extendié hacia ellos su mano y mirando al cielo, con su suspiro,
dijo: «jMueran los ateos!». El procénsul insiste: «Jura! y te absolveré.
iBlasfema de Cristo!». Replicole Policarpo: «Durante ochenta y seis afios
he servido a Cristo, y nunca me hizo mal alguno. ;C6mo puedo blasfemar
de mi Rey, que me salvé?» 2.

San Justino y sus compafieros no hablaron de otro modo ante el
prefecto de Roma, Ristico, cuando les interrogaba sobre su fe:

He abrazado solamente la de los cristianos, que es la verdadera... Hela
aqui: Nosotros creemos en un solo Dios, el tnico creador y gobernador de
todas las cosas visibles e invisibles, y creemos en Jesucristo, su Hijo,
anunciado de antemano por los profetas como mensajero de salvacién del
género humano y maestro de doctrinas santas. Y yo, pobre hombre, no
soy capaz de hablar dignamente de su divinidad infinita. Esto sélo lo

** IGNACIO, Rom., V1. Véase la carta integra en Los Padres Apostélicos, pp. 203-209. Véase
también J. ZAMEZA, La Roma pagana y el Cristianismo, pp. 571-580, ntimeros. 800-812.

* Martyr Polycarp., 1X, 2-3. Véase el Acta del martirio en S. HUBER, Los Padres
Apostélicos, pp. 247-265. Véase. también J. ZAMEZA, La Roma pagana y el Cristianismo, pp.
590-603, niimeros 830-853.
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pueden hacer los profetas. Ellos, en efecto, por inspiracién divina,
predijeron muchos siglos antes la venida del Hijo de Dios entre los
hombres?.

Los discipulos del filésofo repitieron sus altivas afirmaciones: «Soy
esclavo del César, pero cristiano, dice Evelpisto; he recibido de Cristo la
libertad; por sus beneficios, por su gracia, tengo la misma esperanza que
éstos». «Nuestro verdadero padre es Cristo y nuestra madre la fe, afiade
Hiérax, a quien preguntan de qué pais son sus padres, y por la fe creemos
en Cristo. Mis padres segiin la carne han muerto. Por lo demds, se me trajo
aqui de Iconio de Frigia»*.

Estas declaraciones de inviolable fidelidad, y muchas méas que pudieran
citarse, se deben a hombres y mujeres de toda condicién y de toda edad.
Potino (Carta de las Iglesias de Lién y de Viena a las Iglesias de Asia y
Frigia, en ]. Zameza, La Roma Pagana y el Cristianismo, piginas 632-655,
nimeros 894-928) era un anciano de méis de noventa afios, Péntico (Ibid.),
un adolescente de quince afios, y Blandina (I44d.), una joven esclava de
diecisiete afios. Perpetua (La Pasién de las Santas Perpetua y Felicidad, en
J. Zameza, La Roma Pagana y el Cristianismo, paginas 679-701, nimeros
967-994) era una joven mujer distinguida, perteneciente a una de las
principales familias de Cartago pero entre sus compafieros de cautividad,
Felicitas y Revocato (Ibid.) eran esclavos, Saturo (Ibid.), el catequista de los
mértires, un seglar sin pretensiones y de modesto origen. Los martires de
Escili (Martirio de los Santos Escilitanos, en J. Zameza, La Roma Pagana
y el Cristianismo, pp. 656-665, niimeros 929-939), hombres y mujeres, no
disponian de tesoro més precioso que las cartas de san Pablo y ni siquiera
hay certeza de que fueran capaces de leerlas de corrida; pero Justino llevaba
orgullosamente la capa de filésofo y no desdecia en medio de sus
contemporaneos paganos. Unos y otros sabian, sin duda, al convertirse,
cudles eran las exigencias de la religién que iban a abrazar y que podia
llevarlos a la muerte. Clemente de Alejandria sabia de fildsofos que se
habian negado a convertirse por temor a la muerte que las leyes civiles
mantenian suspendida sobre la cabeza de los fieles?”. Debi6 de haber cierto
nimero de estos apocados en el curso de los primeros siglos. Pero los
verdaderos fieles se mostraban inconmovibles y los paganos lo sabian muy
bien. Plinio el Joven escribe a Trajano que nadie podia llevar a los
cristianos a maldecir de Cristo, de modo que, impotente para descubrir en
ellos el menor crimen, los condenaba a muerte por su terquedad y su mala

» Acta S. Justini, 2. Véase el Acta del martirio en C. GALLINA, (trad. Ignacio Nufiez), Los
Martires de los primeros siglos, Edit. Lumen, Barcelona, 1944, pp. 116-120. Véase también en
J. ZaMEZA, La Roma pagana y el Cristianismo, pp. 629-632, nimeros 886-893.

* 1bid., 3-4.

2 CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Stromat., V1, 67; ed. STAEHLIN, t. II, p. 465.
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voluntad®. El prefecto Perennis multiplicé los ruegos para conseguir del
senador Apolonio la abjuracién; ante la inutilidad de sus esfuerzos, se
decidié a condenarlo: «Yo queria absolverte, Apolonio, pero me estd
vedado por el decreto del emperador Cémodo. Al menos te trataré
humanamente en la muerte». Y lo hizo decapitar®. Cuando san Cipriano
comparecié ante el procénsul Galerio Méaximo, éste, tras haberle interrogado,
pronuncié a disgusto la sentencia®. Segin testimonio de Tertuliano, un
gobernador de Africa, Cincio Severo, sugirié a los cristianos Ilevados a su
tribunal las respuestas que debian dar para que pudiera librarles sin
obligarles a apostatar. Otro, Asper, declar6 a sus asesores que estaba
hastiado por tener que juzgar a cristianos a quienes se veia forzado a
condenar sin dejar de reconocer su inocencia®.

Cualquiera que hubiera sido el nimero de los mértires, cualquiera que
hubiera sido la forma en que fue redactada durante los tres primeros siglos
la legislacion dirigida contra la Iglesia, es cierto que todo cristiano, por
definicién, era un candidato a la muerte y podia apropiarse la noble
declaracién de san Justino al principio de su primera Apologia: «Al
emperador Tito Elio Adriano Antonino, Piadoso, Augusto, César..., en
favor de los hombres de toda raza que son injustamente odiados y
perseguidos, Justino, hijo de Priscos, hijo de Baqueios, de Flavia Nedpolis
en Siria de Palestina, uno de ellos, dirijo este discurso y este memorial» 2.
Podia también suscribir las palabras de Origenes pronunciadas durante un
periodo de relativa tranquilidad: «El diablo, sabiendo que se perdonan los
pecados por los sufrimientos de los martires, no quiere que los paganos
susciten persecuciones contra nosotros; sabe, en efecto, que si se nos
presenta a los reyes y a los gobernadores por causa del nombre de Cristo,
para dar testimonio ante los judios y los paganos, nos encontramos gozosos
y encantados, porque nuestra recompensa es grande en los cielos. Nuestro
adversario aleja las persecuciones porque estd envidioso de nuestra gloria;
o sabe quiz4, el que todo lo prevé de antemano, que no somos capaces de
sufrir el martirio» . Esta tltima observacidn, que arroja una nota un tanto
pesimista en este heroico texto, parecia prever los préximos desfallecimientos
de la persecuciéon de Decio*. Pero no disminuye el alcance general de las
afirmaciones de Origenes: en el siglo III, como en el II, habia que estar

» PLINIO EL JOVEN, Epist, X, 96: «Qui negabant esse se christianos aut fuisse, cum
praeeunte me... maledicerent Christo, quorum nihil posse cogi dicuntur, qui sunt revera
christiani, dimittendos esse putavi».

» Acta Apollonii, 45; ed. KNOPE-KRUGER, Awsgewdihlte Martyrerakten, 3+ ed., Tubinga,
1929, p. 34. Véase J. ZAMEZA, La Roma pagana y el Cristianismo, pp. 665-678.

® Acta Cypriani, 4, p. 63.

% TERTULIANO, Ad Scapulam, 3-4.

2 JUSTINO, 1 Apol, 1.

» ORIGENES, In Numer., horm., X, 2.

s Cf. snfra, capitulo VIIL

152

La conversién cristiana: I1.—Sus exigencias

dispuesto a aceptar el martirio si se deseaba ser discipulo de Cristo. Hasta
allf llegaba la renuncia, y la exigencia cristiana no podria ser menor que la
del Salvador: «El que quiera venir en pos de mi, niéguese a si mismo, tome
su cruz y sigame. Pues quien quiere salvar su vida, la perdera, y quien pierda
la vida por mi y el Evangelio, ése la salvard»®.

n

En segundo lugar, el candidato al cristianismo debia aceptar la
ensefianza tradicional, tal como le era dada por la Iglesia y esta ensefianza
inclufa cierto nimero de dogmas que se le imponian sin reserva alguna.
Justino el fildsofo presenta su resumen a los lectores de su Apologia:

Creemos en un Dios muy verdadero, padre de la justicia, de la
sabidurfa, y de las demds virtudes, en quien no se mezcla mal alguno. Con
El veneramos, adoramos, honramos en espiritu y en verdad al Hijo
venido de El, que nos ha dado esta ensefianza, y el ejército de los demas
dngeles buenos que lo escoltan y que se le asemejan y al Espiritu
profético. He ahi la doctrina que hemos aprendido y que liberalmente
transmitimos a rodo el que quiera instruirse®.

Justino no dice expresamente que el candidato al bautismo debiera
hacer una profesion de fe antes de recibir el sacramento de la iniciacién
cristiana, pero esto parecia evidente, puesto que escribe: «Los que creen en
la verdad de nuestras ensefianzas y de nuestra doctrina prometen ante todo
vivir segin esta doctrina» 7. Y en otro pasaje: «A nadie se le permite tomar
parte en la Eucaristia, sino al que de veras cree en lo que ensefiamos, esté
bafiado con el bafio para la remisién de los pecados y la regeneracién y viva
tal como lo ha dicho Cristo»*®, Por lo demés, una instruccién bastante
sencilla y bastante ripida precedia necesariamente al bautismo?¥. Inclufa
ante todo los articulos relativos a la Trinidad, pero también comprendia
otros, porque el simbolo que hemos citado no es completo; nada dice en
particular sobre las postrimerias y sobre la resurreccién de los muertos,
sobre las cuales insisten con justa razén las Apologias®.

Las férmulas posteriores a san Justino son mds completas. Al comienzo
del siglo 111, las ceremonias del bautismo, al menos las que se celebraban en

» Mc., 8, 34-35.
% JustiNo, I Apol., VI, 1-2.
7 1bid., LXI, 2.
% Ibid., LXVI, 1; cf. LXV, 1.
» Cf. Doctr. Apost., VII, al menos en cuanto es posible fiarse de este testimonio.
* JusTiNo, I Apol., XIX; Il Apol., VIL
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Roma, abarcaban un interrogatorio en regla sobre las principales verdades
a creer:

El bautizante, imponiendo la mano sobre la cabeza del elegido,
pregunta: ;Crees en Dios Padre todopoderoso? Responde el elegido:
Creo. A continuacidn, el bautizante, manteniendo la mano extendida
sobre su cabeza, lo bautiza una primera vez. Luego pregunta: ;Crees en
Jesucristo, Hijo de Dios, que nacié del Espiritu Santo y de la Virgen
Maria, fue crucificado bajo Poncio Pilato, murid, fue sepultado, ha
resucitado vivo de entre los muertos al tercer dia, ha subido a los cielos,
estd sentado a la diestra del Padre, vendra a juzgar a los vivos y a los
muertos? El elegido responde: Creo, y es bautizado por segunda vez. El
bautizante pregunta finalmente: ;Crees en el Espiritu Santo, la santa
Iglesia, la resurreccidén de la carne? El elegido responde: Creo, y es
bautizado por tercera vez*.

La misma doctrina se ensefiaba en todas las iglesias del mundo. San
Ireneo que se habia formado en Asia Menor, donde habfa oido las lecciones
de san Policarpo, que vivié algin tiempo en Roma donde habia seguido las
lecciones de san Justino, que finaimente evangelizé la Galia donde fue uno
de los primeros apéstoles®”; Tertuliano, que hacia el afio 200 era el
representante autorizado de la floreciente cristiandad de Cartago®; el
papiro de Der-Balyzeh* y Origenes® que hicieron oir la‘ voz de Egipto; la
Epistola apostolorum* que puede ser originaria del Asia Menor,.estaban
por completo de acuerdo, y el obispo de Lién traduce el pensamiento de
todos sus hermanos en la fe cuando, después de haber recordado las
verdades fundamentales, escribe:

Esta es la ensefianza, ésta es la fe que ha recibido la Iglesia. Y atn
cuando se halla diseminada por todo el universo, la guarda diligentemente
como si fuera una misma casa que habitara; con la misma fe cree en todas
partes en todas estas cosas; de la misma manera las predica, las ensefia,
las trasmite, como con una misma boca. Las lenguas difieren a través del

w HipouTo, Tradit. apost.; ed. H. R. CONNOLLY, p. 184; ed. BOTTE, PP 50-51‘; cf. B.
CAPELLE, L'Introduction du catécuménat & Rome, en Recherches de Théologie Ancienne et
Médiévale, v. V, 1933, pp. 141 y ss. Segin P. NAUTIN, Je crois 4 l’E.rprit-Saf'nt..., études sur
Uhistoire et la théologie du symbole, Paris, 1947, la tercera pregunta habria sido reda_c,tada de
la forma siguiente: ;Crees en el Espiritu Santo, en la Santa Iglesia, para la resurreccién de la
carne?». No tenemos por qué preocuparnos aqui de esta cuestion.

# IRENEO, Adv. Haeres., 1, X, 1; Demonstr., VL

» TERTULIANO, De praescript, XXXVI; De virgin. veland., 1, Advers. Prax., lI; De
Praescripe., XIIL ' )

# Cf. H. LIETZMANN, Die Anfige des Glaubensbekenntnisses, en Festgabe fir A. von
Harnack, Tubinga, 1921, p. 226.

s QORIGENES, De Principiss, 1, prooem.

« Cf. H. LIETZMANN, art. cit., p. 229.
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mundo, pero el poder de la tradicién es uno e idéntico. Es la misma fe que
profesan y trasmiten las Iglesias fundadas en las Germanias, en las
Iberias, entre los celtas, en Oriente, en Egipto, en Libia y en el centro del
mundo (es decir, en Palestina). Como el sol, criatura de Dios, es (inico en
el universo e idéntico siempre a si mismo, asi la verdad se predica por
doquier e ilumina a todos los hombres que quieren llegar a su
conocimiento”.

El problema que se nos plantea es el de saber hasta qué punto
resultaban aceptables los dogmas esenciales del cristianismo para espiritus
formados por el paganismo greco-romano. El asunto es complejo. Ante
todo, los paganos contemporineos del Salvador y de los apéstoles, no
podian sorprenderse viéndose en presencia de una religién revelada y de
ensefianzas misteriosas. Estaban habituados a creer que los dioses se
manifestaban a los hombres, ya sea bajando a la tierra, ya inspirando a
profetas o adivinos que hablaban en su nombre. También estaban
acostumbrados, por los misterios llegados de Oriente, a conocer al menos
la existencia de secretos reservados solamente a los iniciados, de férmulas
a menudo incomprensibles, destinadas a servir de contrasefia para
franquear los diversos circulos del mundo superior, de doctrinas fielmente
trasmitidas de boca en boca, sin ayuda alguna de la escritura, de manera que,
si algo habia en el cristianismo como para sorprenderles, mas bien era la
noble franqueza con que exponia a cualquiera sus creencias y sus ritos. San
Pablo si que habla de un misterio, oculto a las generaciones; pero este
misterio, que es el de Cristo, estaba él precisamente encargado de
descubrirlo a las naciones y lo expone sin velos*. Los apologistas imitaron
su ejemplo. Si sus tratados no eran completos, no fue porque tuvieran algo
que disimular, sino que querian preparar las almas a la verdad cristiana
antes de entregirsela entera. El mds grande de ellos, Justino, no tenfa
secretos para sus lectores paganos. Lo mismo hablaba de la Trinidad que de
la Encarnacién, de la vida futura, incluida la resurreccién de la carne, que
del bautismo y de la eucaristia. En el siglo II, no eran los jefes de la magna
Iglesia, sino los herejes gndsticos, o bien, entre los ortodoxos, los que crefan
en el valor exclusivo de la gnosis®, los que pretendian poseer tradiciones
secretas.

v IRENEO, Advers. haeres., 1, X, 2.

w Ef, 1,9; 3, 1-12; Col, 1, 24-28.

» Entre estos Gltimos hay que colocar sobre todo a Clemente de Alejandria, cuya ortodoxia
fundamental no es dudosa, pero que con los gnésticos participaba de la idea de una salud
obrada casi exclusivamente por la gnosis. Clemente aceptaba sin ninguna dificulrad la idea de
una tradicién secreta, trasmitida por maestros acreditados. Se ha creido a veces encontrar la
misma doctrina en Origenes; esto es muy dudoso a pesar de algunas férmulas equivocas del
gran doctor. Si que admitia Origenes la existencia de dos clases de cristianos, pero los perfectos

de que hablaba debian su superioridad a un conocimiento ahondado de fa Escritura y no al
conocimiento de misterios inaccesibles o de tradiciones secretas.
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Es cierto que a partir del siglo III no ocurrird lo mismo. El cristianismo
se vio forzado a adoptar, en parte al menos, el lenguaje de los misterios y
a rodearse de multiples precauciones. Clemente de Alejandria y Origenes
conocian ya la disciplina del arcano y hablaban de él con términos tomados
del vocabulario técnico: «No hay que entregar desde el comienzo, dice
Origenes, al discipulo los misterios profundos y secretos, sino instruirlo
previamente en la correccion de las costumbres, en la enmienda de la
conducta, asi como en los elementos de la vida cristiana y de la fe
sencillan®. Y en el Contra Celsum: «Cuando resulta evidente que los
discipulos han sido purificados por la palabra y han comenzado, en lo
posible, a vivir mejor, sélo entonces los llevamos a conocer nuestros
misterios» ..

Sin embargo, incluso cuando el arcano estaba organizado, su dominio
estaba estrictamente limitado a las cosas del culto y de la liturgia. Los
catecimenos eran despedidos de la iglesia después de la homilia: no
asistian, pues, al sacrificio eucaristico, pero ofan hablar de Dios, de
Jesucristo, de la Trinidad, de la vida futura. Lo que desconocian eran las
doctrinas referentes a los sacramentos mas que las que concernian a Dios.
Puede, pues, asegurarse que, de una manera ggneral, el cristianismo no es
y nunca ha sido una religién de misterios.

¢Pero no se trataria de una religién irracional y por lo mismo
inaceptable para espiritus cultos y para aquellos que quisieran conservar su
libertad de juicio? Es verdad que la Iglesia exigia ante todo de los que
venian a ella una fe total e incondicional. Un filésofo como Celso no
encontrd bastantes burlas para los doctores que después de haber instruido
a los pobres y a los ignorantes, les pidieron que se les creyera bajo su
palabra, sin dar la menor prueba, y condené una adhesién tan estiipida a
dogmas incomprensibles. Respondiendo al Discurso verdadero, Origenes
se veria forzado a reconocer que la mayor parte de los cristianos eran
efectivamente unos simples y que mucho les costaria ofrecer algunos
argumentos en favor de su fe. Los excus6; primero, diciendo que su caso
era idéntico al de los paganos, porque los hombres capaces de investigacion
filosofica eran escasos en todos los ambientes, ya fuera por falta de tiempo,
ya por debilidad de inteligencia *?; luego, encareciendo la dignidad de su vida
que, trasformada por el cristianismo, era a menudo mis elevada y mas
santa que la de los privilegiados del pensamiento”. Tras esto, ya le
resultaria més facil afiadir que la verdadera cultura no era un mal, que la
instruccién era el camino que conducia a la virtud* y que los cristianos

0 QRIGENES, In Judic, hom., V, 6.
s1 ORIGENES, Contra Cels., 111, LIX.
2 Ibid., 1, 9; IV, 9.
v lbid., VII, 44, 49.

1 bid., 111, 49; 111, 72; VII, 43.
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habiles en la interpretacién alegbérica de los Libros santos eran por lo
mismo mas perfectos que los simples®.

No deja de tener valor la respuesta de Origenes. Pero, con todo, no se
han resuelto las objeciones. El primer articulo del simbolo cristiano, la
afirmacién de un Dios tnico y creador, bastaria por si solo para alejar a
buen mimero de pensadores. Lo que aqui ofrecia dificultad no es
propiamente el monoteismo. Eran muchos los paganos dispuestos a
aceptarlo. Origenes ficilmente se ponia de acuerdo con Celso, cuando se
trataba de afirmar que Dios era uno, que era inmutable, bueno, feliz, que
todo lo podia excepto lo que estaba fuera de razén y lo contradictorio, que
no era autor del mal*. Platén habia expuesto en otro tiempo ideas
parecidas y su opinién, més o menos modificada por lo demis bajo la
influencia del estoicismo, habfa terminado por difundirse por todo el
mundo griego. Los apologistas, Aristides”” y Atendgoras®® en particular,
podian por lo mismo tratar de Dios y enumerar sus atributos sin incurrir
en grave riesgo de ser contradichos® y cuando, al comienzo del siglo V,
entra san Agustin en relacién con Méximo de Madaura y Volusiano, sus
corresponsales paganos expresaran acerca de Dios ideas bastante anilogas
a las suyas®.

La paternidad de Dios con respecto a todos los hombres, su Providencia
universal, tampoco eran doctrinas capaces de alejar a los espiritus del
cristianismo. Los poetas griegos siempre ensefiaron que Zeus era el padre
de los dioses y de los hombres y, a pesar de las aventuras amorosas que le
habfan proporcionado una multitud de hijos, querian expresar con ello,
sobre todo, que Zeus demostraba con respecto a los hombres una actitud
verdaderamente paternal. El estoicismo habfa adaptado esta idea tradicional
a su sistema. Séneca afirmaba que Dios era nuestro padre® y que, sobre
todo para con los hombres virtuosos, albergaba sentimientos paternales®.
Epicteto ensefi6 asimismo que Dios era el padre de todo lo que existia, pero
especialmente de los seres racionales, porque la razén les permitia entrar
en comunién con él. Repitiendo una frase sorprendente de Posidonio,
Cicer6n declaraba que la sociedad més noble era la que se componia de los

» lbid., 1,13; 1V, 9; 11, 58; V, 15.

% A. MIURA-STANGE, Celsu: und Origenes, das Gemeinsame ihrer Weltanschanung, nach
aen acht Biichern des Origenes gegen Celsus, Giessen, 1926, pp. 58 y ss.

¥ ARISTIDES, Apol., XV-XVIL

* ATENAGORAS, Supplic., X, 1.

» Cf. G. L. PRESTIGE, God in patristic thought, Londres, 1936, pp. 1-24.

% Cf. AGUSTIN, Epist., XVI y CCXXXIV.

* SENECA, Epist., 110, 10: «Deus et parens noster...»: De benef., 11, 29, 4: «Parens noster».

% SENECA, De Provident., 11, 6: «patrium deus habet adversus bonos viros animum et illos
fortiter amat».
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hombres y de Dios®. Asimismo, la mayoria de los filésofos habian hablado
de la Providencia. Aristoteles fue el dnico en negarlo deliberadamente y los
polemistas, tanto judios como cristianos, no habian dejado de reprochérselo.
Los estoicos se apoyaban mis que todos los demés en la accion
providencial: baste recordar el De natura deorum de Cicerén y de De
providentia de Séneca. En consecuencia, el deber esencial era el de alabar a
Dios y darle gracias sin cesar:

iPues qué! Ya que tantos sois los ciegos, ¢no era preciso que alguien
se ocupara de este empleo y cantara en nombre de todos el himpo de
Dios? ¢Y qué es lo que yo puedo hacer, viejo y cojo, sino alabar a Dios?
Si fuera ruisefior, cantaria como un ruisefior; si fuera cisne, como un
cisne. Soy un ser racional: debe cantar a Dios®.

Pero lo que extrafiaba soberanamente a los paganos era la idea de la
creacién del mundo. «Es necesario, escribe Salustio, que el universo sea
imperecedero e increado... Si es imperecedero, no ha debido de comenzar,
puesto que todo lo que comienza esta sujeto a terminar. Ademds, como el
universo existe por un efecto de la bondad de Dios, es necesario que Dios
sea siempre bueno y que el mundo subsista siempre, de la misma manera
como la luz coexiste con el sol y el fuego, y la sombra con el cuerpo»®.

Hablando de este modo, Salustio no hacia otra cosa que expresar una de
las ideas més familiares del helenismo, al que la doctrina de una creaciéon
temporal siempre habifa parecido un absurdo. «Asi como el sol, por lo
mismo que es, ilumina y el fuego calienta, asi el que es eternamente bueno
no deja eternamente de querer el bien»®. Y diria también: «El mundo sélo
puede terminar por disolucidn de sus partes. Pero, ;cémo podria Dios, que
lo ha creado, siendo bueno, destruir la obra de su bondad? El mundo es,
pues, indisoluble y en consecuencia imperecedero. Lo que no puede perecer,
no habiendo comenzado, es por lo mismo eterno»¢. Filén mismo, por muy
judio que fuera, participé en este punto de las opiniones de todos los
griegos. Aseguraba que la creacién no era un acto pasajero, sino un acto
necesario y constante de la potencia divina: Dios creaba sin cesar porque su
naturaleza era crear como la del fuego era brillar®.

Por lo demas, la verdadera dificultad, acaba de verse, no se encuentra
tanto en la idea de creacién como en la de creacién temporal y del

& CICERON, De natura deorum, 11, 154: «Est enim mundus quasi communis deorum atque .

hominum domus aut urbs utrorumque». Cf. DIGGENES LAERCIO, VII, 138.

s ARRIANO, Dissert., 1, XVI, 18. Cf. M. ]. LAGRANGE, La philosophie religieuse d’Epictéte
et le christianisme, en Revue Biblique, 1912, pp. 192 y ss.

8 SALUSTIO, De diis et mundo; VI, trad. M. MEUNIER, Paris, 1931, pp. 93-94.

« ProcLO, Comment., in Tim., 11, 11.

& Ibid., 11, 11.

@ FILON, De leg. alleg., 1, 41; De mudi opif., 1.
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beneplacito divino. Un griego admitia también, sin demasiada dificultad
que Dios creaba o al menos organizaba el mundo: a esta tarea se dedicaba
el demiurgo de Platén. Pero no podria aceptar que Dios creara en el
tiempo, y, sobre todo, que creara libremente. Ahora bien, estas dos
afirmaciones son esenciales para la fe cristiana. El mismo Origenes, a pesar
de su educacién helénica, acepta sin dudar que el primer articulo de la
predicacién apostolica era que habia un solo Dios que habia sacado el
mundo de la nada®. Al hablar de este modo, reproducia una férmula del
Pastor de Hermas™ y se limitaba a trasmitir la doctrina corriente”.

El segundo articulo del simbolo cristiano se refiere a Jesucristo, Hijo de
Dios hecho hombre. Quiza fuera incluso menos aceptable para los paganos
que el primero. Celso lo dice claramente:

Y si hay entre los cristianos, asi como entre los judios, quienes
sostienen que un Dios o un hijo de Dios ha descendido o ha de descender
a la tierra como juez de las cosas terrenales, tratase de la més vergonzosa
de sus pretensiones y no hace falta de largos discursos para refutarla.
¢Qué sentido puede tener para un Dios un viaje asi? ;Serd para saber lo
que ocurre entre los hombres? ;Pero es que no lo sabe? ;Es que no es
capaz, dada su potencia divina, de mejorarlos sin enviar corporalmente a
alguien a este efecto?™ ;O habrd de comparirsele con un advenedizo
desconocido, hasta el momento, de las muchedumbres, e impaciente por
exhibirse a sus miradas, haciendo ostentacién de sus riquezas?... Si, como
lo afirman los cristianos, ha venido para ayudar a los hombres a que
entren en el recto camino, ;c6mo es que no se ha acordado de este deber
sino después de haberlos dejado errar por tantos siglos?”.

Se trataba de objeciones populares, pero Celso no se contenta con ellas.
Contra la Encarnacién se sirvié de dificultades mds filoséficas. ;Cémo,
pregunta, podria imaginarse a un Dios renunciando, incluso de manera
provisional, a los atributos que le caracterizan?

Nada nuevo propongo, declara; digo cosas hace ya tiempo demostradas.
Dios es bueno, es bello, es feliz; si situacién es la més hermosa y la mejor.

® ORIGENES, De principiis, 1, Praefat., 4: «Primo quod unus est deus qui omnia creavit
atque composuit, quique, cum nihil esset, esse fecit universa». Cf. #id., 7. «Est praeterea et
illud in ecclesiastica praedicatione, quod mundus iste factus sit et a certo tempore coeperit et
sit pro ipsa complexione sui solvendus», Contra Cels., 1, 37; IV, 9.

" HERMAS, Mandaz., 1, 1: «<np@rov tdvtav nictevoov & elg Eonv 6 Bedc, & 16 mdvra
ktioag xal kapticag kai noifoag £k 1ob pn Sviog £ig 10 slvar Té ndvras. Este texto lo cita
también ORIGENES, In Joan., XXXII, XVI, 187.

"' CE ). GUITTON, Le temps et l'éternité chez Plotin et chez saint Augustin, Paris, 1933, pp.
131-178, y sobre todo pp. 164-168.

2 ORIGENES, Contra Cels., IV, 3-5.

B 1bid, IV, 7.
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Si desciende a los hombres, por lo mismo se somete a un cambio; este
cambio serd (fatalmente) de bueno a malo, de hermoso a feo, de feliz a
desgraciado, de muy bueno a muy malo. ¢Quién tendrfa a bien un cambio
semejante? Ademis, lo que es mortal se halla sujeto por naturaleza a
vicisitudes, a transformaciones. Mas lo que es inmortal, siempre
permanece por esencia idéntico a si mismo. Dios no podria por lo mismo
sufrir un cambio de esta suerte™.

Las criticas de Celso, son, en parte al menos, tradicionales. Porfirio”,
Juliano el Apdstata’™, el amigo pagano de Deogracias, didcono de Cartago”,
repitieron a su vez la dificultad que habia en admitir el largo retraso de la
venida del Salvador y del rescate de la humanidad. Las demas criticas eran
también muy familiares para los espiritus reflexivos. No habia, por asi
decirlo, uno solo hombre por muy culto que fuera que se mostrase dispuesto
a creer en el misterio de la Encarnacion.

Nock hace notar ciertamente que la idea de un hijo de Dios, e incluso
la de un Dios que habia venido a los hombres, era familiar al pueblo en el
mundo grecorromano™. Efectivamente, la mitologia estaba cuajada de
historias mas o menos escandalosas, referentes a las uniones fecundas entre
los dioses y las hijas de los hombres, entre las diosas y los mortales. San
Justino se esforzaba en descartar la posibilidad misma de una conexién
entre estas narraciones escabrosas y la concepcién virginal del Sefior
profetizada por Isaias: «Quiza, dice, no se comprendera el sentido de este
oraculo y se nos reprochara lo que nosostros mismos hemos reprochado a
los poetas que representan a Zeus entregandose a un comercio impuro con
mujeres» ™.

Semejantes aventuras se atribuyen incluso a personajes historicos.
Inmediatamente después de la muerte de Platén, se refirié que su padre
putativo habia recibido en suefios el aviso de que no se uniera a su mujer
hasta que ésta hubiera dado a luz al hijo que acababa de concebir y que era
hijo de Apolo. Anéloga leyenda circul6 respecto a Augusto. En el curso de
las intrigas que se desarrollaron en Esparta cuando Lisandro quiso
introducir cambios en la constitucién tradicional, se hizo aparecer a un

™ lbid., IV, 14. Cf. J. GUITTON, op. cit., pp. 298-306.

7 PORFIRIO, fragm., 81 y 82, en A. VON HARNACK, Porphyrius »Gegen die Christen», 15
Biicher Zeugnisse, Fragmente, Referate, en las Abhandlungen de Berlin, 1916.

7% JULIANO, Contra Christianos, ed. NEUMANN, Leipzig, 1880, p. 178: «Durante miriadas,
o si lo preferis, millares de afios este Dios dejé en una apacible ignorancia a los adoradores de
los idolos, como vosotros decis, desde los lugares en que el sol se levanta hasta aquéllos en que
se pone, desde las Osas hasta el Mediodia, con excepcién de una mezquina raza que apenas
habitaba desde hace dos mil afios una parte de la Palestina. Si es el Dios de todos, el creador
de todas las cosas, ¢por qué hizo tan poco caso de nosotros?».

7 AGUSTIN, Epist.,, 102. '

® A. D. Nock, Conversion, p. 232.

» JusTINO, I Apol, XXXIII, 3.
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supuesto hijo de Apolo que se encargd de proferir oriculos favorables a
Lisandro®. Facilmente creian, por lo demas, que la misma persona podia
ser a la vez hijo de un hombre y de un dios. Jama4s le vino a nadie la idea
de negar que Alejandro Magno fuera hijo de Filipo y de Olimpias. El
oriculo de Amén en Libia afirmaba, sin embargo, su origen divino, y los
orientales se encontraron preparados para admitirle. Ni siquiera los
griegos lo rechazaban, porque sabian que Heracles habfa tenido dos padres,
Zeus y Amfitrién. En cuanto a los romanos, podian leer en la cuarta égloga
de Virgilio el elogio de un nifio a quien el poeta llama

cara deum soboles, magnum lovis incrementum®,

aunque le atribufa un origen humano y hablaba con emocién de las
primeras sonrisas dirigidas a su madre.

Los hijos divinos, los hijos de dioses, no eran naturalmente inmortales.
Nadie se extrafié en Egipto viendo morir al faradén. Asclepios, el hijo de
Apolo, fue muerto por el rayo de Zeus por haber devuelto la vida a un
muerto; a consecuencia de lo cual fue considerado como el dios de la salud
y de la medicina. Heracles muri6 en la pira del Oeta y, tras haberse
despojado asi de su mortalidad en las llamas, subié al Olimpo para ser alli
asociado a la felicidad de los dioses. Otros recibieron peor parte. Aquiles
por ejemplo, tuvo que contentarse, después de su muerte, con la triste
morada de las sombras. Tan fécil como indtil fuera multiplicar los hechos
de este género. Sélo que, cuando los referian, podian los antiguos
acompafiar su narracidn con una sonrisa ligeramente irdnica. jTanto
tiempo habia pasado desde que esas cosas sucedieron!... Y ademas, nadie
habia ido a verlo. Siempre se repetian estas bellas historias, sin concederles
demasiada fe, y nadie pensaba en pedir pruebas.

Para un cristiano, por el contrario, la historia de Jests era terriblemente
seria. Habia que creer en ella, aunque hubiera que comprometer la vida
para confesar su fe. Y cuanto mds se trataba de profundizar en ella, parecia
que los obsticulos se acumulaban mas y més en el camino. Ante todo, habia
que conciliar la existencia misma de un Hijo de Dios con el monoteismo
mas intransigente. No les importaba a los paganos que Zeus tuviera un hijo
mds o menos. Sus panteones contaban con tantas divinidades, que, sin
molestarles, se podian afiadir o retirar algunos. Ahora bien, los cristianos
hacian profesién de creer en la unidad de Dios. Pero, inmediatamente
después de haberlo afirmado, introducian un segundo Dios que no hacia
mas que uno con su Padre sin dejar de diferenciarse de él. La doctrina del
Verbo podia en rigor ofrecer una explicacién satisfactoria a los espiritus

% PLUTARCO, Lysander, 16.
" VIRGILIO, Eglog., TV, 49.
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cultos. San Gregorio de Nisa asi lo estima en el Discarso catequético: «Con
todo, dice, quizé las ideas generales lleven al pagano y las concepciones de
la Escritura al judio, a no negar la existencia de un Verbo y de un Espiritu
de Dios. Pero la economia humana de Dios el Verbo se verd rechazada
igualmente, tras examinarla, por uno y otro, como teoria a la vez
inverosimil y poco conveniente a la naturaleza de la divinidad» *. En efecto,
nada podia extrafiar tanto a un espiritu formado en las disciplinas helénicas
como la idea de la encarnacién. Habia en ello un segundo obsticulo que
franquear. Se aceptaba sin dificultad que los dioses tomaran forma humana
para manifestarse y para viajar segin su voluntad sobre la tierra. Todos los
poetas habian referido tales aventuras, y los dos apdstoles Pablo y Bernabé
se sorprendieron en Listras viendo que se les tomaba al uno por Hermes y
al otro por Zeus, porque habian realizado un milagro®. Pero la humanidad
asi asumida momentdneamente por los dioses no era més que una vestidura
prestada, una apariencia; se la abandonaba para subir al Olimpo con la
misma facilidad con que se la habia tomado. «Ninguno de los dioses
celestes abandonard su morada de los cielos ni vendra a la tierray, afirma
uno de los escritores del Corpus hermeticum®, traduciendo con esto el
pensamiento de toda la antigiiedad. Los docetas trataron de hacerse
mensajeros de este pensamiento en el cristianismo diciendo que el Hijo de
Dios no habia nacido realmente, no habia sufrido realmente, no habia
muerto realmente. Pero san Ignacio de Antioquia tradujo la protesta
indignada de todas las conciencias cristianas cuando se irgui6 contra una
doctrina que destruia en sus fundamentos la doctrina revelada por Cristo®.

Una vez descartadas estas dificultades fundamentales, el pagano,
deseoso de proseguir su ruta, podia emprender la lectura del Evangelio.
Inmediatamente descubria en él nombres familiares, comenzando por el de
los emperadores Augusto y Tiberio. Advertia asi que se encontraba frente
a una verdadera historia, cuyos acontecimientos se hallaban perfectamente
datados. La solemnidad con que san Lucas establece la cronologia antes de
iniciar la narracién de la predicacion de Juan Bautista® hubiera bastado por
si sola para advertirle. Pero, a continuacién, chocaba con todos los hechos
de la vida del Salvador que se convertian para él en otros tantos objetos de
extrafieza y de escandalo. No hay que dejar de leer los fragmentos que nos
quedan de las grandes obras de Celso, de Porfirio, de Juliano contra los

% GREGORIO DE NISA, Orat. catech., V, 1.

% Hech., 14, 10 y ss.

¥ Cf. Corpus hermeticum, X, 25. Cf. CELSO, en ORIGENES, Contra Cels., V, 2: «Jamas ha
descendido un dios, ni un hijo de dios, ni podrd descender a la tierra». Cf. A. D. Nock,
Conversion, pp. 236-237.

# Cf. IGNACIO DE ANTIOQUIA, Trall., 1X, 1-2; Smyrn., I-1L. Los Padres Apostélicos, pp. 198-
199 (9-11) y 216-217 (1-3).

s Luc, 111, 1-2.
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cristianos; en ellos se ve hasta qué punto podia sentirse ofendida la
orgullosa sabiduria helénica por la miserable historia de Jests¥. Nada se
perdona, ni la concepcién virginal, ni el nacimiento en el establo, ni la
estrella milagrosa. Los milagros de Jesus no eran superiores, si es que se
acercaban, a los de Asclepios, sus ensefianzas no podian compararse con las
de los sabios antiguos. Sobre todo, su muerte y su resurreccién nada
tuvieron de divinas.

¢Por qué Cristo, escribe Porfirio, conducido ante el sumo sacerdote o
ante el gobernador, no ha articulado palabra alguna digna de un sabio, de
un hombre divino? Hubiera podido sin embargo instruir a su juez y a los
asistentes, y esforzarse por hacerlos mejores. Se deja golpear, escupir en
la cara, coronar de espinas. ;Por qué no hizo como Apolonio de Tiana,
quien después de haber hablado osadamente al emperador Domiciano,
desaparecié stibitamente de la corte imperial y horas después se mostrd
de la manera mas manifiesta en Dicearquia, hoy Puteoli? Aunque debiera
sufrir por orden de Dios, pudo haber aceptado el castigo, pero no sufrir
su pasién sin algin discurso audaz, alguna palabra vigorosa y sabia,
dirigida a Pilato su juez, en lugar de dejarse insultar como uno cualquiera
de la canalla de la esquina™.

En cuanto a la resurreccidn, no s6lo tropezd con las dificultades
generales que por todas partes encontraba la idea de un muerto capaz de
volver a la vida: planteaba ademas objecciones formidables. Porfirio «se
indigna de las miserables condiciones en que Cristo ha creido deber realizar
esta famosa resurreccién, de la que se habla en todas partes. ;Por qué no
aparecid Cristo a Pilatos, a Herodes, al sumo sacerdote judio, o mejor aun,
al senado romano y al pueblo, en lugar de mostrarse a Maria Magdalena,
una mujer piblica, llegada de una misera aldea y que habia sido poseida por
siete demonios, asi como a otra Maria, insignificante compafiera? De este
modo hubiera ahorrado a sus fieles la acusacién capital de impiedad, porque
nadie hubiera podido. eludir una demostracién tan evidente»®. Julian
insiste, por su parte, sobre las inverosimilitudes de las narraciones
evangélicas: segin Mateo, Maria Magdalena y la otra Maria vinieron al
sepulcro después del sibado, al alba del primer dia de la semana; segin

# Cf. P. DE LABRIOLLE, La réaction paienne, pp. 111-170, 223-297, 369-437.

% PORFIRIO, fragm. 63, HARNACK. Hay que afiadir que Porfirio insiste en las
contradicciones que sabe encontrar entre las cuatro narraciones evangélicas de la Pasién: «Estd
claro, concluye, que esta ficcidon incoherente, o bien representa a varios crucificados, o bien
representa a un solo que muere tan malamernte que no da a los que estdn presentes ninguna
idea clara de lo que sufre. Pero si esas gentes (los evangelistas) no eran capaces de decir
veridicamente de qué manera habia muerto, y no hacen mas que literatura, es que de todo lo
demiés nada han referido que merezca confianza». Fragm., 15 HARNACK, Cf. JuLiANO, Contra
christianos, ed. NEUMANN, p. 196, 235.

» P. DE LABRIOLLE, Lu réuction paienne, p. 271. Cf. PORFIRIO, fragm., G4.
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Marcos, vinieron a la luz del dia, cuando ya el sol habia salido. En Mateo
aquéllas ven un édngel; en Marcos, a un joven. En Mateo, marchan a
anunciar a los discipulos la buena nueva; en Marcos, a nadie han hablado de
ello®. ;(No eran estas contradicciones la mejor prueba de la falsedad de
todas estas narraciones?

Los cristianos, sin embargo, tenian una respuesta. Podian afirmar que
todo lo que habia hecho y sufrido Cristo, habia sido anunciado mucho antes
por los profetas inspirados, y que Jesus, verificando los antiguos oraculos,
habia demostrado la realidad de su misién divina. Es lo que, entre otros,
dice san Justino:

Acaso se nos objete ahora que aquél a quien llamamos Cristo no es
mis que hombre, nacido de hombre, que los prodigios que le atribuimos
son debidos al arte de la magia y que de ese modo ha conseguido hacerse
pasar por hijo de Dios. Nuestra demostracién no se apoyara en el «se
dice», sino en el crédito que se debe a las profecias hechas antes del
acontecimiento: porque hemos visto y vemos ain realizarse lo que ha
sido predicho. Esperamos que esta prueba os parezca convincente y
decisiva. Leemos en el libro de los profetas que Jesus nuestro Cristo ha de
venir, que nacerd de una virgen, que alcanzard la edad de hombre, que
sanard toda enfermedad y todo mal, que resucitara a los muertos, que,
despreciado y perseguido, serd puesto en cruz, que morira, que resucitard
y subird al cielo, que es y que se le llama Hijo de Dios, que enviard a
algunos a anunciar estas cosas en el mundo entero y que, sobre todo los
gentiles, creerdn en él. Estas profecias se hicieron cinco mil, tres mil, dos
mil, mil, ochocientos afios antes de su venida, porque hubo profetas
segln las sucesiones de las generaciones”'.

Para un hombre del mundo antiguo, el argumento de las profecias
parecia sin réplica. Se podia discutir sobre el origen y el alcance de los
milagros; no se podia discutir un oréculo divino. Es verdad que antes de
convertirse los paganos lo ignoraban todo, o casi todo, con respecto a los
libros santos de los judios, que la traduccién de los Setenta no habia

% JULIANO, Contra christianos, ed. NEUMANN, p. 236. Algunos redactores de actas
apdcrifas de martirios, si no han leido las obras polémicas de Porfirio y de Juliano, parecen
haber compartido su impresién, porque no sienten empacho alguno en poner en labios de sus
héroes apologias redundantes del cristianismo, en hacerles tomar ante los magistrados
actitudes de matamoros y hasta en hacerles aparecer inopinadamente ante ellos, después de los

suplicios que deberian haberles causado la muerte. Estas bonitas narraciones se hallan del todo |

conformes con lo que los paganos hubieran querido hallar en los Evangelios a propésito de
Cristo. Cf. H. DELEHAYE, Les passtons des martyrs et les genres littérasres, Bruselas, 1921, pp.
287-303.

' JusTINO, I Apol., XXX, XXXI, 7-8. M. J. LAGRANGE, Saint Justin, Paris, 1914, pp. 24 y
ss. Si bien los demds apologistas no han insistido, como Justino, en el argumento sacado de las
profecias, con todo si lo hah empleado ocasionalmente. Cf. ATENAGORAS, Legat., VII;
TacCIANO, Orat., 29; TEGFILO, Ad Autolyc., 1, 14; 11, 9; 111, 17.
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conseguido propagarse fuera de los circulos restringidos de la Dédspora, y
que entre esos libros Gnicamente el Pentateuco les resultaba practicamente
accesible”; pero una vez que entraban en la Iglesia, ofan la lectura y la
explicacién de los escritos de los profetas a la vez que la de las memorias
de los apdstoles”” y quedaban grandemente sorprendidos de las miltiples
conexiones que existian entre las dos series de obras. La tinica cuestién que
se plantea —pero ésta es insoluble para nosotros— es la de saber si la fe
en las profecias bastaba para hacer aceptable la historia de Jests. En
cualquier caso, esta historia era una de las mayores piedras de escandalo con
que las buenas voluntades nacientes tropezaban.

También habia otra, igualmente formidable: era la doctrina de las
postrimerias y de la resurreccién. Cuando san Pablo anuncié la buena nueva
en Atenas, los oyentes instruidos que asistian a su predicacién le
escucharon atentamente hasta el momento en que pronunci6 la palabra
resurrecciéon. En ese instante se organizé un enorme revuelo: unos se
burlaban, otros se contentaban con decir: ya nos hablarés de esto otro dia;
hasta el punto que el apéstol hubo de interrumpir su discurso®. El
procurador Festo, cuando en presencia de Agripa interrogé a san Pablo en
Cesarea, fue del mismo parecer que los filsofos de Atenas: en el momento
en que su prisionero comenz6 a hablar de la resurreccién de Jesus, le
declard sin rodeos: «;Ta deliras, Pablo! Las muchas letras te han vuelto
loco»”. Habia prevenido, por lo demas, a sus reales huéspedes que se
trataba entre Pablo y sus adversarios judios de cuestiones relativas a la
religion, y sobre todo de un tal Jesis que habia muerto y que Pablo afirmaba
que se hallaba vivo*. Hablar de resurreccién de los cuerpos ante un pagano
del primer siglo, era exponerse a ser silbado inmediatamente y tratado de
loco.

Las objeciones se acumulaban contra el dogma cristiano, algunas de
origen popular, otras nacidas de la reflexién filoséfica, de fuerza desigual,
pero innumerables. ;Por qué habria de interrumpir Dios en un momento
dado la sucesién de las criaturas, la conservacién indefinida de las especies?
El orden que una vez habia determinado tenia que ser eterno, a diferencia
del orden humano, siempre precario. Si el universo fuera bruscamente
destruido y se realizara la resurreccién, se veria al lado de Priamo y de
Néstor, al hombre muerto poco antes del acontecimiento: ;no serfa algo

2 Filén de Alejandria, cuyas obras casi en su totalidad son comentarios de la Escritura, de
hecho sélo se interesa por el Pentateuco. No podia ignorar los demas libros y los cita algunas
veces; pero constantemente vuelve a la Ley: los mismos profetas le dejan indiferente.

o JusTINO, I Apol, LXVII, 3.

o Hech., 17, 31-32.

» 1bid., 26, 24.

» lbid., 25, 19. Los mismos judios estaban divididos en cuanto al problema de la
resurrecciOn. Los fariseos la admitfan, pero los saduceos la rechazaban (Hech., 23, 8). Entre los
griegos y los romanos, la opinién era uninime en rechazarla.
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extraiio encontrar asi tan cercanos a personajes que durante su vida habian
estado separados por siglos? ;Como seria la tierra tan vasta como para
albergar a todos los que en ella hubieran vivido desde el nacimiento de la
humanidad? ;Con qué edad resucitarian los muertos? Si todos tenian la
misma edad, ;c6mo se les podria reconocer? ¢Y no seria profundamente
fastidioso vivir en medio de compafieros a quienes nada o casi nada
diferenciarfa? Si conservaban la edad que tenian a su muerte, ;qué suerte de
interés ofreceria la resurreccién de los recién nacidos o de los abortos?
¢Conservarian en tal caso los ancianos sus enfermedades? Y después,
¢cémo imaginar la reconstitucién de organismos abolidos? Se comprendia
en rigor que Cristo hubiera podido resucitar, porque, muerto hacia poco,
poseia todavia su propio cuerpo. Pero después de tantos y tantos siglos,
¢qué podria subsistir de la mayoria de los muertos? Para hacer mas
impresionante la objecidén, se imaginaron casos comé éste: un hombre
naufraga; los mujoles del mar devoran su cuerpo; algunos pescadores
comen esos mujoles; también perecen aquéllos y sus cadaveres son
devorados por perros, que a su vez son presa de los buitres; ¢qué habia
pasado con la carne del ndufrago?

Los simples se contentaban con responder a todas estas objeciones que
nada habia imposible para Dios. Pero esta respuesta no satisfacia a los
paganos que reflexionaban. «Esto no es verdad, decian. Dios no lo puede
todo. No puede hacer que Homero no haya sido poeta, que Ilién no haya
sido destruida, que dos y dos hagan cinco y no cuatro. Dios, aunque lo
quisiera, no podria hacerse malo ni pecador, porque es esencialmente
bueno»”. En este punto, los cristianos mas instruidos se hallaban en
perfecto acuerdo con sus adversarios. Ni Atenagoras por ejemplo®, ni
Origenes se detuvieron un instante en semejante escapatoria. «No nos
refugiamos, declara Origenes, en esta afirmacién de que todo es posible
para Dios, porque sabemos muy bien que no ha de abarcarse con esta
palabra todo, objetos que no existen o que no pueden concebirse. Decimos
también que Dios no puede cometer actos malos: de otra forma tendria el
poder de dejar de ser Dios»®.

Entre tanto, los cristianos multiplicaban los esfuerzos para dar a los no
creyentes soluciones aceptables. No podrian tener sobre el dogma mismo
ninguna duda. Los textos del Nuevo Testamento eran demasiado
numerosos y demasiado claros para ofrecer un resquicio a la duda o para
dejarse interpretar por sutiles alegorias. Desde el comienzo, la Iglesia se
habia mostrado sobre este punto con una gran intransigencia. Al afirmar
que la resurreccién de la carne era el objeto de la fe confiada de los

” PORFIRIO, fragm., 94.

» ATENAGORAS, De resurrectione, XIV.

» QRIGENES, Contra Cels., V, 23; cf. III, 70; De princip., 11, 1X; 1. Cf. E. DE FAYE, Orsgéne,
sa vie, son oewvre, sa pensée, t. H1, Paris, 1928, p. 33.
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cristianos ', Tertuliano expresaba la opinién comin; y cuando creyentes
formados en las disciplinas helénicas, como Origenes, se esforzaban por
explicar el dogma insistiendo en la espiritualizacién de los cuerpos
resucitados, levantaron tal ruido contra ellos, que se vieron forzados a
renunciar a sus tesis. Mucho tiempo después de la muerte de Origenes, la
polémica provocada por sus tentativas temerarias se proseguira en la
Iglesia hasta que finalmente Justianiano y su Concilio de Constantinopla le
impongan fin con una condenacién en regla.

Los paganos, por su parte, no hicieron concesioén alguna. Todavia a
fines del siglo IV y comienzos del siglo V acosaban con sus chistes a los
partidarios de la resurreccién. El epitafio de cierto Gayo, hallado en
Emirjiik en Frigia, es muy caracteristico, porque expresa la opinién de la
burguesia de condicién holgada, que debi6é de estar muy difundida en el
curso de los primeros siglos. «Hades, declara Gayo, es el mismo para todos
y la tumba igual. Regocijaos en lo posible, oh mortales, porque la vida es
dulce y estd medida. Asi es, amigos. Después, ¢algo mas? Se acabé. Os lo
dice la piedra de este cipo y no yo. Las puertas y la ruta del Hades estdn
aqui, pero no se vuelve a la luz». El epitafio concluia con cuatro versos
yambicos que probablemente fueron destruidos por gentes escandalizadas,
y de los que solo se lee el comienzo: «A la vedad, todos los desgraciados que
creen en la resurreccién..». Es bastante probable que a este comienzo
siguieran algunos sarcasmos dirigidos a los cristianos'®'. Mas tarde, el
Ambrosiaster ponia en labios de los paganos esta objecién: «Vuestra
creencia es absurda. La raz6n no puede admitir que cuerpos ya muertos y en
descomposicién se reconstituyan y revivan» '2. Mis tarde todavia, el autor
desconocido de las Quaestiones et responsiones ad orthodoxos'® multiplica
los problemas: volvian a encontrarse en él las dificultades, mil veces,
examinadas, acerca de la resurreccién de los nifios que no habiendo atin
realizado obra alguna no tenian derecho ni a recompensa ni a castigo'™,
acerca de la diferenciacién de los sexos entre los resucitados'” e incluso
acerca del ndufrago devorado por los peces'®. La persistencia de las quejas

w TERTULIANO, De resurrect. carn., 1: «Fiducta christianorum, resurrectio mortuorumy.

' La inscripcion de Gayo se atribuye, a la primera mitad del siglo III, en tiempos de
Caracalla o de Alejandro Severo. Cf. M. Ramsay, Cities and Bishoprics of Phrygsa, 1. 11, p. 386;
P. BATTIFOL, La paix constantinienne, pp. 145-146. Gayo se presenta como hombre de
negocios ejercitado en las Musas; se gloria de ser un letrado y, para mostrarlo, redacta su
epitafio en verso.

2 AMBROSIASTER, Quaestiones Vet. et Novi Testamenti, 124, 18.

v Este autor pudiera ser Teodoreto de Ciro. En todo caso parece demostrado que se trata
de un sirio del comienzo del siglo V.

- SEUDO JUSTINO, Quaestion. et Respons., 13 (26).

W 1d,, sbid., quaest., 60 (74), 53 (66).

we 1d., sbsd., quacst. 75 (87), 76 (88).
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muestra que el espiritu pagano repugnaba, més que cualquier otro dogma,
el de la resurreccién.

No menos repugnaba el dogma conexo del fin del mundo. También
aqui era total la antinomia. Los profetas judios habian orientado desde
hacia tiempo la atencién de sus compatriotas hacia los tiempos mesianicos
que habrian de proporcionar a los justos una perfecta felicidad. En los
albores de la era cristiana, los apocalipsis se habian multiplicado en el
mundo judio. El tema fundamental de todas estas revelaciones era la
desaparicion del viejo mundo y su sustitucién por un mundo nuevo. El
cristianismo habia recogido sobre este punto como sobre otros muchos, la
herencia ancestral'”. La enseflanza de Jesis era algo distinto a un
apocalipsis, pero de cualquier modo que se lo considerara, llegaba a dar
lecciones sobre la consumacién final y la renovacidn del universo. Las
epistolas de san Pablo, de san Pedro, de san Judas, el Apocalipsis de san
Juan estan henchidas de la esperanza del gran acontecimiento que debia
poner fin al mundo actual y sustituirlo con nuevos cielos y con una nueva
tierra. La espera de Cristo que vendra en su gloria sobre las nubes del cielo
a juzgar a los vivos y a los muertos ocupaba un lugar variable, pero siempre
amplio, entre las preocupaciones de las primeras generaciones cristianas.
El movimiento montanista, los hechos recordados por san Hipélito en su
Comentario de Daniel, los textos multiplicados en los que, hasta el siglo V1
e incluso més tarde, anunciaron los predicadores la proximidad del gran
acontecimiento, demuestran que la Iglesia no renunciaba a mirar hacia el
futuro, a desear mas ain que a temer el cataclismo final.

Los griegos, por el contrario, creian en la eternidad del mundo. «El
helenismo, escribre E. Bréhier, esta caracterizado por la eternidad del orden
que admite en las cosas: un principio eterno del que eternamente se siguen
las mismas consecuencias» . Celsd atestigud esta creencia: «La naturaleza
del universo es una y siempre idéntica a si misma; las cosas giran
sempiternamente en el mismo circulo y, siguiendo el orden inmutable de
los ciclos, lo que ha sido y lo que serd, es siempre lo mismo» '”. Salustio, en
su libro De los dioses del mundo, dedica un largo capituld a probar que el
mundo era por naturaleza incorruptible. «Todo lo que perece, en efecto,
perece o por si mismo o por otro. Si, pues, el mundo pereciera por si
mismo, seria también necesario que el fuego se consumiera a si mismo y
que el agua se secara por si misma. Por el contrario, si el universo se

destruyera por intervencion ajena, deberia serlo por un agente corporal o

w Cf. por ejemplo M. J. LAGRANGE, Le messtanisme chez les Juifs, Paris, 1909.

w E. BREHIER, Histoire de la philosophie, Paris, 1928, t. 1, p. 501. Cf. J. GUITTON, op. cit.,
pp. 156-160. i

w ORIGENES, Contra Cels., IV, 62 y 67. Cf. L. ROUGIER, Celse ou le conflit de la civilisation
antique et du christianisme primitif, Paris, 1925, pp. 379-380.
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incorporal...» "°. La demostracién prosigue de esta forma y la conclusién
aparece innegable. No puede decirse que esta tesis no suponga dificultad
alguna. El primer tratado de la segunda Enéada se dedica precisamente a
resolver cierto nimero de objeciones que los estoicos, y algunos otros mas,
oponian a la doctrina tradicional. Plotino explicaba en ella que las
verdaderas razones de la incorruptibilidad del mundo habia que buscarlas
en la naturaleza del alma que sostiene e informa al cuerpo, y que las
alteraciones que experimentaba el cuerpo del universo en su parte sublunar
no impedian que los elementos se mantuvieran en cantidad y en
proporcidn constante, siendo por lo demas el cuerpo del cielo incorruptible
en si mismo'",

Porfirio era fiel al helenismo cuando se irguid contra la f6rmula de san
Pablo: «Pasa la apariencia de este mundo» '

¢Como podria pasar la apariencia de este mundo? ;Quién es el que la
hiciera pasar y para qué? Si fuera el demiurgo, se expondria al reproche
de alterar un conjunto pacificamente establecido. Y ain cuando cambiara
la apariencia para mejorarla, todavia quedaria en posicién de acusado por
no haber encontrado en el momento de la creacién una forma adecuada
y apropiada para el universo y haberlo dejado imperfecto y privado de
una ordenacién mejor. ;Y el modo de hallarse seguro de que la esencia
del universo se trasformaria, a raiz de su tardio fin, en algo hermoso?
¢Qué ventajas aportaria una modificacion en el orden de los fenémenos?
Si, en verdad, la condicién del mundo visible es ligubre y digna de
inspirar tristeza, ha de elevarse un concierto de protestas contra el
demiurgo; si, un concierto de justos agravios, por haber dispuesto los
elementos del universo de una manera tan enojosa con desprecio del
cardcter racional de la naturaleza, por haberse apercibido demasiado
tarde y haber decidido cambiarlo todo™.

Los cristianos encontraron aqui un aliado inesperado en el estoicismo,
que tampoco admitia, como ellos, la eternidad del mundo. Segin los
estoicos, «la historia del mundo se compone de periodos alternos, en uno
de los cuales el dios supremo o Zeus, idéntico al fuego o a la fuerza activa,
ha absorbido y reducido en si mismo a todas las cosas, mientras que en el
otro, anima y gobierna un mundo ordenado. El mundo, tal como lo
conocemos, se acaba por medio de una conflagracién que hace entrar todo
en la sustancia divina; luego vuelve a comenzar, exactamente idéntico a lo
que era, con los mismos personajes y los mismos acontecimientos;
repeticin eterna, rigurosa, que no deja lugar a ninguna invencion... Zendn

- SALUSTIO, De difs et de mundo, XVII.

ne Cf. E. BREHIER, Plotin, Ennéades, t. 11, pp. 3-5.
I Cor, 7,31

" PORKIRIO, fragm., 34.

169



La conversion al cristianismo durante los primeros siglos

y Crisipo llaman a esta conflagracion la purificacién del mundo, dejando
entender de este modo que a la manera de los diluvios o de las tempestades
de fuego de los viejos mitos semiticos se trata de una restitucion al estado
perfecto. Crisipo tiene cuidado de sostener que esta conflagracién no es la
muerte del mundo, porque la muerte es la separacién del alma y del cuerpo,
pero el alma del mundo no se separa del cuerpo: continuamente va
agranddndose a sus expensas hasta que haya absorbido toda la materia» .

Naturalmente, los cristianos se beneficiaron de las tesis estoicas. San
Justino lo hizo expresamente en sus Apologias. «Los fildsofos que se
llaman estoicos, escribia, ensefian que Dios mismo se resolvera en fuego y
que después de estos cambios, el mundo renacerd.. Al afirmar la
ordenacibn y la creacién del mundo por Dios, parecerd que ensefiamos la
doctrina de Platén; y al afirmar el fuego universal, la de los estoicos» "°. No
olvidaba por lo demas que se imponian algunas reservas: «Si Dios retrasa
la catastrofe que ha de sacudir el universo y hacer desaparecer a los angeles
perversos, a los demonios y a los pecadores, lo hace a causa de la raza de los
cristianos en la que ve un motivo para conservar el mundo. Sin ello, no
podriais actuar de demonios: el fuego del juicio descenderia para producir
la disolucién universal, como en otro tiempo el diluvio... Y es asi, decimos
nosotros, cdmo tendra lugar la conflagracién y no ya, como la presentan los
estoicos, por la absorcidn de los seres, los unos por los otros»'®. Lo que
molestaba a Justino, y como a él a todos los cristianos, era la idea de un
eterno volver a empezar. Es verdad que queria admitir la doctrina de una
conflagracién final; pero estimaba que el nuevo estado de cosas que aquélla
inaugurara seria definitivo.

Origenes utilizaria, a su vez, la teoria estoica. Admitia, al menos como
hipétesis probable, la sucesiva pluralidad de los mundos y la posibilidad
para las almas de sufrir miltiples pruebas antes de ser fijadas en su destino.
Sus adversarios, san Jer6nimo y Tedfilo de Alejandria especialmente, le
reprocharan incluso el haber ido demasiado lejos y haber ensefiado con toda
amplitud la doctrina del tiempo ciclico, haber dicho que Cristo seria de
nuevo entregado, negado por Pedro y puesto en la cruz'”. Es poco probable

' E, BREHIER, Histoire de la philosophie, t. 1, pp. 310-311 y 333,

s JusTiINo, I Apol, XX, 2 y 4.

e JusTINo, I Apol., VII, 1-3.

w7 Cf. JERONIMO, Epist. ad Avst., 5, P. L., XXII, 1.063: «In secundo autem libro mundos

asserit innumerabiles, non juxta Epicurum uno tempore plurimos et sui similes, sed post .

alterius mundi finem alterius esse principium. Et ante hunc nostrum mundum alium fuisse
mundum, et post hunc alium esse futurum, et post illum alium, rursumque caeteros post
caeteros. Et dubitat utrum fucurus sit mundus alteri mundo ita ex omni parte consimilis ut
nullo inter se distare videantur, an certe nunquam mundus alteri mundo ex toto indiscretus et
similis sit futurus». En otra parte, Apol., advers. Rufin., 1, 20; P. L., XXIII, 413, San Jerénimo
llega a decir: «Origeni tuo licét... Christumque dicere saepe passum et saepius passurum, ut
quod semel profuit, semper prosit assumptum». No es del todo seguro que Origenes haya
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que hubiera ensefiado cosa tan contraria a la tradicién cristiana, y la
traduccién rufiniana del De principiis lo excluyé resueltamente'®. Habia
por lo menos dos obstaculos que se lo impedian: su creencia en la libertad
del hombre no permitia la hipitesis de retornos idénticos y su esperanza de
una restauracién final, en la que el demonio mismo se salvaria, no era
menos incompatible con la concepcidn estoica'”’.

En definitiva, por muy interesante que pudiera parecer al principio, la
escatologia de los estoicos se mostraba impotente para cuadrar con los
datos fundamentales de la tradicién cristiana. Hay que afiadir que chocaba
igualmente con la pura tradicién helénica. En consecuencia, muchos, entre
los maestros de la escuela, habian renunciado a hablar de la conflagracién
universal. Panecio de Rodas habia ensefiado que este mundo tan hermoso
y tan perfecto conservaria siempre un orden indéntico al que nosotros
contemplamos '?. Posidonio de Apamea probablemente lo habia seguido,
segin testimonio de Fil6n de Alejandria'?, que parece preferible al de
Aecio'?. De este modo, los cristianos estaban solos, con los judios, para
ensefiar la venida del gran juicio y la aparicién de un mundo mejor.

La escatologia cristiana ofrecia también otras dificultades. Segin una

profesado estas opiniones sin reserva y es mas probable que las haya propuesto a titulo de
hipétesis. San Jerénimo estd habituado a estas exageraciones.

s ORIGENES, De principiis, 11, 111, 4: «Jam vero qui indissimiles stbi mundos ac per omnia
pates aliquando evenire confirmant, nescio quibus id possint asserere documentis. Si enim per
omnia similis mundo mundus dicitur, erit ut iterum Adam vel Eva eadem faciant quae
fecerunt; idem iterum <erit>> diluvium, atque idem Moyses rursum populum sexcenta millia
numero educet ex Aegypto..., quod non puto ratione aliqua posse firmari, si arbitrii libertate
aguntur animae, et vel profectus suos vel decessus pro voluntatis suae sustinent potestate.
Non enim cursu aliquo in eosdem se circulos post multa saecula revolvente aguntur animae,
ut hoc aut illud vel agant vel cupiant, sed quocumque proprii ingenii libertas intenderit, illi
gestorum suorum dirigunt cursum... Ita ergo mihi impossibile videtur eodem ordine
eisdemque modis nascentium ac morientium atque agentium quid secundo mundum posse
reparari; sed immutationibus non minimis diversos posse mundos exsistere, ita ut pro
manifestis quibusque causis melior status sit altertus mundi et pro aliis inferior et pro aliis
medius quidem status. Qui autem vel numerus vel modus hie sit, ego me nescire fateor».

" La idea de la conversién del diablo, que Origenes exponia con simpatia en el De
principiis, fue inmediatamente atacada por anticristiana y el maestro se defendio, en una carta
a los alejandrinos, de no haberla jamds ensefiado; cf. RUFINO, De adult. libror. Originis, P. G.,
XVII, 624. Mas tarde «hizo una verdadera retractacién. Puso en guardia a sus discipulos
demasiado entusiastas contra las aplicaciones que les sugeria la idea de la postrera
restauracién. Imaginaban aquéllos, mds alld del siglo futuro, un futuro mds lejano en el que
todo castigo tendria su fin». En cuanto a mi, les decia Origenes, conozco almas que se hallan
dominadas por sus propios pecados y si no se les perdonan en el siglo futuro, tampoco se les
perdonarén en los que vendran después». In Joan. comment., X1X, 3; P. G, XIV, 552. Cf. R.
CADIOU, La jeunesse d'Origéne, Histoire de 'école d’Alexandrie au débur dy IlI siécle, Paris,
1937, p. 328.

1w CICERON, De natura deorum, 1, 115.

' FILON, De incorruptib. munds, ed. MANGEY, t. 11, p. 497.

1 AECIO, Placita, 11, 9, 3.
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leyenda acreditada desde muchos siglos atris, no habia por qué esperar la
edad de oro en un futuro mas o menos lejano. Habia ocurrido ya. La
humanidad no debia mirar hacia adelante para encontrar la promesa de la
felicidad. Esta se habia perdido para siempre. Después de los siglos de oro,
los siglos de plata, luego los siglos de hierro. Nada se podia esperar de un
mundo en que todo iba de mal en peor, en que los hombres mismos, en
lugar de hacerse mejores, no dejaban de corromperse. Es verdad que
Virgilio habia anunciado el retorno de la edad de oro:

Ultima Cumaeli venit iam carminis aetas,

Magnus ab integro saeclorum nascitur ordo.
Jam redit et Virgo, redeunt Saturnia regna;
Jam nova progenies caelo demittitur alco'®.

El advenimiento de Augusto y la paz que le habia acompafiado
legitimaban en parte estas esperanzas. Abundantes testimonios de aquel
tiempo nos aseguran que en todo el mundo greco-romano se sintié por
algunos afios una maravillosa impresién de alivio y que pudieron
preguntarse si la edad de oro no se hallaba a punto de volver. Pero pronto
tuvieron que rendirse a la evidencia. El mal que aquejaba a los hombres era
demasiado grande: nada les devolveria el paraiso perdido.

Nada, excepto la esperanza cristiana. Porque a pesar de todo, la
humanidad no se resigna a vivir sin esperanza; y en la confusion de las
almas, la buena nueva de la salvacién traida por Cristo resonaba como un
mensaje de alegria y de paz. Ciertamente, las creencias que la buena nueva
imponia a los espiritus eran dificiles para ser aceptadas, segin hemos visto.
A pesar de todo, tales dificultades las experimentaban sobre todo los
intelectuales, y no eran ellos los que formaban la masa de los oyentes
alcanzados por el nuevo mensaje. Los humildes, los esclavos, los pobres, los
trabajadores no prestaban excesiva atencién a las objeciones levantadas por
los sabios. De las predicaciones que habifan escuchado retenian, sobre todo,
que Jesus, el Hijo de Dios, anunciado por los profetas de Israel, habia
muerto para salvarlos y que habia resucitado de entre los muertos para dar
por anticipado testimonio de la propia resurreccién de ellos. Lo demds no
eran mas que detalles sin importancia al lado de estas dos certezas.

Por lo demds, todos o casi todos los predicadores eran convertidos, y
cuando se dirigian a sus hermanos, paganos adn, podian recordarles sus
propias experiencias. Habian comenzado por verificar en su vida personal
los beneficios de lo que decian y anunciaban. Cuando san Justino presentaba
su apologia al emperador Tito Elio Adriano Antonino, Augusto César y a
Verisimo, su hijo, filésofo, y a Lucio, fildsofo, hijo natural de César y de Pio

= VIRGILIO, Eglog., IV, 4-7.
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por adopcién, amigo de la ciencia; al sagrado Senado y a todo el pueblo
romano %, cuando Atendgoras dirigia su Suplica «a los emperadores Marco
Aurelio Antonino y Lucio Aurelio Cémodo, armenios, sirmatas, y, lo que es
més importante, filosofos» ', podian ambos recordar humildemente, que
habian comenzado siendo paganos y que si habjan pasado al cristianismo,
no lo habian hecho empujados por ambicién o vanagloria, sino solamente
por amor a la verdad. Sus apologias no eran vanos discursos, eran
testimonios de mas valor que los de los fildsofos cinicos, porque éstos, al
menos la mayor parte de las veces, no ponian gran cosa en peligro,
mientras que ellos habian comprometido la vida misma y lo sabian'®.
¢Cémo no iban a conmover a las almas leales semejantes testimonios?
Hay que afiadir finalmente que a pesar de todas las divergencias que
hemos sefialado, al dogma cristiano le gustaba presentarse como la
realizacién, como la culminacién de la sabiduria helénica. Parece que eran
pocos los que como Taciano, Tertuliano, Hermias, repudiaban completamente
la vieja herencia. Y ain ellos, mas que repudiarla, hacian como que la
repudiaban, porque se hubiera molestado grandemente a estos exagerados
si se les hubiera obligado a renunciar a todo lo que debian a su cultura
profana. El catdlogo de las estatuas en el Discurso a los griegos de
Taciano'?, los pasajes tomados por Tertuliano de los escritos del médico
Soranos '®, por no citar mas ejemplos, muestran claramente que se sentian
orgullosos de poder alardear de su ciencia. Los demds, sin dejar de exaltar
la trascendencia del cristianismo, gustosamente mostraban que los
cristianos conservaban y desarrollaban todo lo que de verdad habian dicho
los sabios antiguos: «Todos los principios justos que los filésofos y los
legisladores han descubierto y expresado, lo deben a que han hallado y
contemplado parcialmente el Verbo. Y si a menudo se han contradicho a si
mismos, era por no haber conocido al Verbo entero que es Cristox» 2.
Incluso habia quienes iban ma4s lejos y afirmaban con gran audacia que ya
los filésofos griegos habian tomado de los judios lo que de verdad pudieron
decir aquéllos '™, de modo que la sabiduria pagana, sin género de duda, era

2w JusTINO, I Apol., 1, 1.

15 ATENAGORAS, Legat., Inscript.

1= Cf. por ejemplo JusTINO, I Apol, 111, 1-2: «También yo espero ser perseguido y atado
al lefio del suplicio por alguno de los que he nombrado o por Crescente, ese amigo del ruido
y de la ostentacién. Porque el nombre de amigo de la sabiduria no conviene a un hombre que
os acusa en publico, siendo asi que no os conoce, que trata de ateos y de impios a los cristianos
para agrandar a una multitud equivocada».

127 TACIANO, Orat.,, XXXIII-XXXIV.

% TERTULIANO, De anima, passim.

1 JusTiNO, I Apol, X, 3.

w Cf. JusTINO, I Apol., LIX, 2: «Cuando Platén ensefia que Dios modeld la materia inerte
para con ella hacer el mundo, toma su teoria de nuestras doctrinas, queremos decir, a la
ensefianza de los profetas».
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especificamente cristiana. De estas dos explicaciones, la de la iluminacién
interior y la de los préstamos, la primera, que puede apoyarse en el prélogo
de san Juan, es indudablemente la mis filoséfica'; con todo, es la menos
infundida y san Justino es el Gnico que la utiliza. La segunda tenfa tras si un
largo pasado, porque los apologistas judios lo habian utilizado sin reparos.
Artapan se figuraba ya que Orfeo habia sido discipulo de Musaios, es decir
de Moisés. Segin Filén, Heraclito y los estoicos se habian inspirado en
Moisés. Seudo-Aristdbulo hacia depender de Moisés no sélo a Homero y
Hesiodo, sino también a Pitdgoras, Socrates y Platdn'2 Josefo, tras haber
recordado la idea que los judios se formaban de Dios, afiadia que los mas
sabios entre griegos se habian inspirado en las ensefianzas dadas por vez
primera por Moisés . Los apologistas cristianos se mostraban fieles a la
tradicién repitiendo este argumento, y no hay apenas uno que no lo haya
utilizado.

En cualquier caso, los paganos podian hallar cierto alivio en las
explicaciones que se les daban. Si realmente no habia venido Cristo para
destruir sino para perfeccionar, si el Evangelio era el fruto final de la vieja
sabiduria, ¢como se hubiera podido despreciar su llamamiento? Es verdad
que se precisaba cierto ingenio para desarrollar esta teoria, puesto que los
dogmas cristianos, como acabamos de ver, eran mas bien propicios para
provocar una negativa. Sin embargo, conseguian dar consistencia a la
argumentacion. Después, quedaba por vencer la dltima de las exigencias de
la conversioén cristiana, por lo demas la més poderosa, la de la perfeccién
moral y de la santidad.

I

No se admitia duda alguna en este punto. Estaba bien claro que Jests no
habia venido para sanar a los justos sino a los pecadores'; que habia
afirmado que la alegria del cielo serfa mayor por un solo pecador que
hiciera penitencia que por noventa y nueve justos que no tuvieran
necesidad de la misma %, que habia llegado incluso a comparar a su Padre
celestial con el padre del prédigo arrepentido . Habia comido en casa de
Mateo el publicano'’, perdonado a la mujer adiltera, a la que los judios se

i CE Jn, 1, 9.

w2 Cf. EUSEBIO, Praep. Evangel., X111, 12.

3% Josero, Contra Apion., 11, XVI, 167-168.

Y Mat., 9, 11-13; Marc., 2, 15-17; Lc., 5, 30-32.
w Le, 15, 7.

ne Le, 15, 11-32.

W Mat., 9, 9-13; Le, 5, 27-38; Marc,, 2, 13-22.
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disponian a lapidar'®, aceptado e incluso pedido la hospitalidad de
Zaqueo ', dejado a Magdalena la pecadora que le lavara los pies con nardo
precioso y los secara con su cabello . Fiel a las ensefianzas y a los ejemplos
que su Mestro le habia dejado, la Iglesia, desde sus origenes, no habia
dudado en acoger a todos los pecadores verdaderamente arrepentidos que
se le presentaban pidiendo el bautismo de la regeneracién. No existia a sus
ojos falta alguna irremisible, fuera del misterioso pecado contra el Espiritu
Santo, del que el Sefior habia afirmado que no podia perdonarse ni en este
mundo ni en el otro''. Bastaba pues con venir y ser bautizado para estar
seguro de la salvacién. Una doctrina tan misericordiosa era muy adecuada
para provocar el escindalo entre fariseos, que los habia también fuera de
los judios:

Celso, escribe Origenes, desnaturaliza nuestra actitud y afirma que
nosotros ensefiamos que Jesus s6lo ha sido enviado a los pecadores.
Pregunta: ;Por qué no ha sido enviado a los que se hallan libres de
pecado? ¢Es que es un mal no haber cometido pecado? He aqui nuestra
respuesta: si por los que se hallan libres de pecado, entiende Celso a los
que ya no pecan, en tal caso Jesds, nuestro Salvador, también ha sido
enviado para ellos, pero no a titulo de médico. Si, por el contrario, alude
a los que jamés han pecado..., declaramos que es imposible haya un
hombre que jamas haya pecado en este sentido, excepto el que apareci6
en la persona de Jesus '

Pero una vez recibido el bautismo, el nuevo cristiano debia ser
impecable; no se le permitia recaer en sus pasadas faltas, por lo menos en
las faltas graves que eran verdaderas manchas del alma y del cuerpo'. El
autor de la Epéstola a los hebreos se expresa en este punto con una energia
que muchos comentadores han tratado de atenuar, pero que, al parecer,
resulta mas prudente y mas verdadero respetar: «Porque quienes, una vez
iluminados, gustasen el don celestial y fueran hechos participes del Espiritu

5 In., 8, 1-8.

' Le, 19, 1-10.

W Jp, 12, 1-3; Le., 7, 36-50; Mat., 26, 6-16; Marc., 14, 3-9.

s Mat., 12, 315 Le, 12, 10.

' ORIGENES, Contra Cels., 11, 62. Asimismo PORFIRIO, Contra christian., fragm. 88, juzga
inmoral la prictica del bautismo administrado a los adultos; tantas manchas, adulterios,
torpezas lavadas con una sola absolucién, con una simple invocacién del nombre de Cristo,
hasta el punto que el catectimeno arroja su carga de pecado como una serpiente se despoja de
su piel: una disciplina asi le parece escuela de vicio y de impiedad.

1+ Todo el mundo admite, desde los primeros dias de la Iglesia, que de hecho los cristianos
pueden caer atin en faleas de fragilidad. Basta leer las Epistolas de san Pablo para observar que
los fieles de Galacia, de Corinto, de Tesalonica y de otras partes estaban lejos de la perfeccién
sofiada. Pero estas faltas no son ad mortem, seghin la expresion de I Jn., 5, 16, y pueden ser
redimidas con la oracidn, el ayuno y la limosna.
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Santo'¥, gustaran de la palabra de Dios y los prodigios del siglo venidero
y cayeran en la apostasia, es imposible que sean renovados otra vez a
penitencia, pues de nuevo crucifican para si mismos al Hijo de Dios y la
exponen a la afrenta» '*. Nada mas diafano que esta afirmacién. Antes del
bautismo, el pecador es presa del pecado; esta sujeto al demonio que ejerce
su imperio sobre él. El bautismo lo resucita y le abre las puertas de una vida
nueva. La vieja falta estd borrada. No hay ya en él lugar alguno para el
mal ",

Esto lo sabian los cristianos y la sefial mas segura de su conversion era
la pureza de sus costumbres:

Los cristianos, escribe Aristides, el apologista mds antiguo cuya
defensa hayamos conservado, se hallan mas cerca de la verdad que los
demas pueblos, porque conocen a Dios y creen en El, Creador del cielo y
de la tierra, en el que estan y del que han venido todas las cosas, y que no
tiene ningian otro Dios por compafiero. De éste han recibido los
preceptos que llevan esculpidos en su corazén, preceptos que observan en
la esperanza del siglo que ha de venir. Por éste motivo no cometen
adulterio ni fornicacidén: ni dicen falso testimonio, ni se levantan con lo
que se les ha confiado en depésito; no fomentan deseos de lo que no les
pertenece; honran al padre y a la madre; hacen el bien el préjimo y si
alguno ejercita el oficio judicial falla en justicia. No adoran idolos
antropomofistas y lo que no quieren se haga con ellos no lo cometen con
los demaés: jamas comen carne ofrecida a idolo, porque contamina.
Socorren a sus propios ofensores procurandoles hacer amigos: hacen bien
al enemigo: sus hijas son puras y virgenes y huyen de la prostitucién: los
hombres se abstienen de toda unién ilegitima y de toda impureza...
Cumplen con toda exactitud los preceptos de Dios viviendo en santidad
y justicia segun se lo tiene ordenado su Dios y Sefior. Le dan gracias todas
las mafianas y a cada hora en el comer, en el deber y en toda obra buena.
Y si entre ellos muere alguna persona buena se regocijan y dan gracias a
Dios encomendéindole al muerto y le acompaiian al entierro como si
fuera solo de viaje. Y si cualquiera de ellos tiene un nifio se dan también
gracias a Dios: y si el pequefio muere dan aiin mas gracias al Sefior
porque se ha ido sin haber nunca pecado. Y si una persona muere en

4 Se trata naturalmente de la iluminacién del bautismo.

w Hebr., 6, 4-6; cf. I In., 5, 16.

v Cf. por ejemplo I Cor., 6, 9-11. El cristiano una vez justificado, aparece no sélo
perdonado, sino liberado. En adelante esta protegido por Dios, que lo ha resucitado. Acerca de
las faltas y de las virtudes hay que tener en cuenta numerosos catalogos que figuran en el
Nuevo Testamento y en toda la literatura cristiana de los primeros siglos. Cf. A. VOGTLE, Die
Tugend — wund Lasterkataloge im Neuen Testament, exegetisch — religions — unf
formgeschichtlich untersucht, Munster, 1936. Estas listas han sido objeto de numerosos
estudios; véase en ultimo lugar-C. SPICQ, Saint Paul, Les épitres pastorales, Patis, 1947, pp.
379-382.
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pecado lamentan como si uno hubiera sido llamado para recibir su
merecido .

San Justino se expresaba en términos analogos:

Desde que hemos creido en el Verbo hemos renunciado al culto de los
demonios, para unirnos por el Hijo al Dios tnico no engendrado. Antes
nos agradaba el libertinaje; hoy en dia la castidad constituye todas
nuestras delicias. Nos ddbamos a la magia, hoy nos consagramos al Dios
bueno y no engendrado. Amabamos y procurdbamos més que todo lo
demas el dinero y los dominios, hoy ponemos en comin todo lo que
poseemos y lo repartimos con los pobres. Dividiannos los odios y los
homicidios; la diferencia de costumbres y de instituciones no nos
permitia recibir al extrafio en nuestro hogar: hoy, después de la venida de
Cristo, vivimos juntos, oramos por nuestros enemigos, tratamos de
conquistar a nuestros injustos perseguidores, a fin de que quienes sigan
los sublimes preceptos de Cristo puedan esperar la misma recompensa
que nosotros, de Dios el Sefior del mundo'*.

Puede que fueran un tanto idealizadas estas pinturas destinadas a
lectores paganos, esto se explica ficilmente ya que las calumnias contra la
moralidad cristiana eran abundantes: adulterios, infanticidios, antropofagia,
incestos, no habia crimen que el pueblo no reprochara a los bautizados .
Tenian, pues, derecho a defenderse y a presentarse mejores atn de lo que
eran en realidad. ;Pero podrian hacerlo, ellos que vivian a la luz del dia, si
no tuvieran realmente conciencia de ser fieles a sus compromisos? Como
dice Octavio, su portavoz en el didlogo de Minucio Félix:

También nosotros hemos sido lo que vosotros sois, y en otro tiempo,
ciegos alin e ignorantes, participdbamos de las mismas opiniones que
vosotros, creyendo que los cristianos veneraban monstruosidades,
devoraban nifios, celebraban entre ellos festines incestuosos. Y no
comprendiamos que eran los demonios los que siempre daban auge a
estas fabulas sin que jamas hubieran sido comprobadas ni demostradas.
No reflexiondbamos que en tanto tiempo no se habia encontrado una
persona que los traicionara, aun con la certeza de conseguir, no digo el
perdén de su crimen, sino la recompensa de esta delacién. No

" ARISTIDES, Apolog., XV. Véase J. ZAMEZA, La Roma Pagana y el Cristianismo, pp. 497-
499, niims. 684-686.

" JUSTINO, I Apol., X1V, 2-3. Muchas descripciones analogas se encuentran acerca de las
costumbres cristianas en los apologistas. Cf. Epist. ad Diognet., V en Los Padres Apostélicos,
p. 530, V; ATENAGORAS, Legat., XXXII; TEOFILO DE ANTIOQUIA, Ad Autol, 111, 15;
TERTULIANO, Apolog., XLV, etc.

v Cf. por ejemplo JusTINo, I Apol, XXVII, 4-5; Epist. Eccles. Lugdun., citada por
Eusebio, Hist. Eccles., V, 1, pp. 218 y ss. (Editorial Nova); ATENAGORAS, Legat., XXXV,
MiNnucio FeLIX, Octav., IX, 5-7; TERTULIANO, Apolog., VI
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pensdbamos que tan poca maldad existia entre los cristianos, que un
cristiano acusado no tenfa vergiienza ni temor y no se arrepentia mas que
de una sola cosa, de no haber sido cristiano antes'™.

Esta respuesta era decisiva y los mismos paganos, si eran leales y se
tomaban la molestia de mirar a los cristianos debian reconocer la pureza de
sus costumbres. Se habfa sostenido, es verdad, que las exigencias de la
Iglesia en esta materia no eran sensiblemente diferentes a las que en aquel
tiempo pregonaban la filosofia y la religién paganas™'. Y hay que reconocer
que no tenemos derecho a aplicar sin discernimiento a todos los paganos
del inmenso Imperio Romano las descripciones tan pavorosas de san
Pablo™2. Estas descripciones eran utilizadas en la polémica, y los
apologistas judios las habian puesto de moda ™. Para disponer de un cuadro
exacto de la realidad, convendria contraponer tantos testimonios involuntarios
ofrecidos por los epitafios, los grafitos, las cartas personales. Estos
documentos, en los que se deja ofr la voz de los pequefios y de los humildes
en las villas alejadas, en los pueblos, nos muestran que las virtudes
familiares, como las virtudes civicas, habian mantenido su influjo sobre
muchas almas. Sabian todavia, en el siglo de Augusto, mostrarse buenos
esposos, buenos padres, buenos ciudadanos: sabian ser caritativos y les
gustaba hacer favores ™. Al lado de las torpezas que en las grandes ciudades
exhibfan los nuevos ricos, de quienes se ocupaban y para quienes se
componian las obras literarias, la sencillez y a menudo la generosidad de los
pobres aparecfan como una revelacién a los hombres de hoy.

Sin embargo, si bien hay que admitir la rehabilitacién, al menos parcial,
del mundo pagano, dos observaciones se imponen, las cuales bastan para
poner de relieve la grandeza de las exigencias morales de la conversion.
Ante todo, la renuncia al pecado pasado debia ser total. La primera
predicacién cristiana se inicia con un mensaje de penitencia. San Juan
Bautista, el mismo Salvador exigian esta penitencia efectiva de todos los
que querian recibir el bautismo. No menos lo exigen los apostoles a sus
oyentes. Citar textos seria aqui superfluo. En el segundo siglo, incluso maés
tarde, las cosas seguian igual: «Los que creen en la verdad de nuestra
ensefianza y de nuestra doctrina, escribe san Justino, prometen en primer
lugar vivir segin esta doctrina. Luego, les ensefiamos a orar y a pedir a

s MINUCIO FELIX, Octavins, XXVIII, 2.

st Cf. A. D. Nock, Conversion, pp. 215-216: «These ideals would of course be at variance
with the habits of society as a whole ar that time, as at any other. Yet, they are not widely
different from the ideals then held up by philosophic teachers of the popular type». Los
paganos del siglo II relacionaban ya la moral cristiana con la de los filésofos; véase por
ejemplo CELSO, citado por ORIGENES, Contra Cels., I, 4; TERTULIANO, Apolog., 46.

w2 Cf. Rom., 1,29y ss.; Gdl., 5, 19; 1 Cor, 11, 9; Col, 3,5 y ss.; Ef, 2,1-2, 11-12.

s+ Cf. J. BONSIRVEN, Le Juddisme palestinien, t. 1, pp 101-104, t. II, pp. 261-266.

v Cf. A. J. FESTUGIERE, Le monde gréco-romain, t. Il, pp. 190-200.
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Dios, en el ayuno, el perdén de sus pecados y nosotros mjsmos oramos y
ayunamos con ellos» '%.

Es facil comprobar, en el curso de los tiempos, desfallecimientos graves
y multiplicados. Ya Hermas se veia obligado a anunciar una especie de
jubileo extraordinario a sus contemporaneos. Al comienzo del siglo III la
disciplina de la penitencia qued organizada con regularidad. Poco a poco
los obispos perdonaban faltas que se habfa comenzado por juzgar
irremisibles. San Calixto y Agripino de Cartago tomaron medidas de
indulgencia que rigoristas como Hipélito y Tertuliano reprobaban. Los
bautizados siguieron siendo pobres pecadores. Pero, y esto es lo esencial, el
ideal seguia intacto.

En lugar de ensancharse la disciplina de la Iglesia se hacfa cada vez més
severa a medida que los candidatos al bautismo se presentaban en mayor
nimero. En los jefes responsables prendié con gran viveza el cuidado de
mantener la integridad de la ley moral, y se preferia un nimero menor de
convertidos para tener seguridad de su fidelidad a las virtudes cristianas.
Desde comienzos del siglo III, y sin duda antes, habfa un nidmero
considerable de profesiones que se consideraba obsticulo para recibir el
bautismo, incluso para inscribirse en el nimero de los cateciimenos. Sélo se
admitia a los candidatos que fueran libres para disponer de si mismos y que
llevaran una vida honrada. A los esclavos no se les recibia si no era con la
autorizacion de sus duefios, y a los esposos, con idéntico requisito, si es que
vivian juntos. Los que hacian iméigenes o pinturas debian abandonar su
oficio, porque estaban expuestos a fabricar idolos; asimismo los que estaban
empleados en los juegos del circo, los cazadores, los pescadores, los
soldados, los picadores, los sacerdotes de los idolos, los adivinos, los
astrélogos, los magos, los magistrados, los prefectos, los intérpretes de
suefios, los fabricantes de filtros y de amuletos. Los maestros de escuela
podian ser admitidos a condicién de que no tuvieran otro oficio para vivir
y que no ensefiaran la idolatria a los nifios ™.

Cuando el catecumenado estaba a punto de acabar, el obispo debia
examinar aln la vida de los candidatos al bautismo:

Si han vivido en el temor de Dios antes del bautismo, si han honrado
a las viudas, sin han visitado a los enfermos, si han hecho el bien a todos,
si los que los presentan dan buen testimonio de ellos: si han obrado asi,
oirdn el Evangelio desde el momento en que han sido elegidos y cada dia
se les impondran las manos y se les instruird. Y al acercarse el dia en que
h.an de ser bautizados, el obispo les hace prestar juramento para conocer
si son puros. Y si a alguien se la halla impuro, se le pone aparte, solo,

" JUsTINO, I Apol., LXI, 2.
e HlPoero, Tradit. Apostol, ed. R. H. CONNOLLY, The socalled Egyptian Chruch-Order,
Cambridge, 1916, pp. 180-182; edicién BoTTE, pp. 44-46. Cf. Canones Hippolyti, 62-68.
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porque no ha recibido con fe la doctrina y no es apto para recibir el
bautismo .

No habia que esperar, pues, a haber recibido el bautismo para cambiar
de vida: ni siquiera se podia recibir si la conversién del corazén y de las
costumbres no atestiguaba que era digno de entrar en la Iglesia. Es verc}?d
que habia timidos y cobardes que retrasaban todo lo posible esta conversion
necesaria, que se hacfan inscribir en el nimero de los catecimenos y que, a
continuacién, no se apresuraban a pasar a la categoria de los elegidos, es
decir de los candidatos al bautismo, para no verse obligados a cambiar de
vida y a renunciar al pecado. Con el vigor con que acostumbraba, Tertuliano
fustiga a esos pecadores inconsecuentes que quisierap salvarse‘l’aero no
realizan ninguno de los actos necesarios para conseguir la salvacion:

Nadie se lisonjee, afirma, so pretexto de que se halla en el nimero de
los oyentes atin novicios, de seguir contando con el permiso de pecar.
Desde el momento en que se conoce al Sefior, hay que temerle; desde el
momento en que se ha mostrado, hay que reverenciarle. De otro modf),
ipara qué conocerle, si cometes las mismas faltas que en la ignorancia
anterior?... El bafio del bautismo es el sello de la fe, pero esta fe arranca
y se basa en la sinceridad de la penitencia. No nos sumergimos en el agua
para poner fin a nuestros pecados, sino porque ya les hemos puesto fin,
porque moralmente estamos lavados. El primer baut1§mo del oyente, es
un temor perfecto; luego, hasta el momento de sentir al Sefior, una fe

sana, una conciencia que de una vez ha abrazado la penitencia™.

Sin embargo todas las precauciones que se tomaba}n, todos los consejos
que se multiplicaban para afianzar las buenas disposiciones de los nuevos
convertidos tenfan algo de inquietante. Demostraban, a su modo, que el
nivel moral del cristianismo tendia a bajar y que era hora de poner un dique
a la ola de mediocridad que invadia, si se querfa permanecer fiel al ideal
propuesto por el Salvador. Hombres como Origenes comenzaron a mirgr
hacia el pasado como hacia un tiempo ideal en que la Iglesia se componia
de santos '™

Verdaderamente, dice, si juzgamos de las cosas segun la verdad y no
segtin las muchedumbres, si juzgamos de las cosas libremente y no por las
multitudes que vemos en nuestras asambleas, veremos que ya no somos

7 HIPOLITO, Tradit. Apostol., ed. CONNOLLY, pp. 182-183, edicién BOTTE, PP 47-48. Ct. B.
CAPELLE, Lintroduction du catéchuménat i Rome, en Recherches de Théologie ancienne et
médiévale, t. V, 1933, pp. 129-154. F. DE PUNIET, art. Catéchuménat, en Dictionnaire
d'archéologie chrétienne et de liturgie, t. 11, col. 2.580 y ss.

" TERTULIANO, De paenitent., V1, 14-17. ‘ _

" Cf. A. VON HARNACK, Der kirchengeschichtliche Ertrag der exegetischen Arbeiten des
Origenes, Leipzig, 1918-1919, t. I, p. 81; ¢. IL, pp. 114 y ss.
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fieles. Antes habia fieles, cuando habia generosos testimonios, cuando al
venir de los cementerios, donde habiamos enterrado a los martires, nos
apifidbamos en las iglesias, cuando la iglesia entera no era turbada, y los
catecimenos aprendian con el martirio y con la muerte de los confesores
a defender la verdad hasta la muerte... Conocemos hombres que han visto
entonces los signos extraordinarios y maravillosos. Habia entonces un
pequefio nimero de fieles, pero eran verdaderos fieles. Seguian la senda
estrecha y ardua que conduce a la vida. Ahora que nos hemos hecho
numerosos, como no puede haber muchos elegidos, hay muy pocos, en
toda la multitud de aquellos a quienes se ha ensefiado el culto de Dios, que
alcanzan la eleccién y la bienaventuranza'®,

Tendian a separarse de la Iglesia, que se habia vuelto demasiado
mediocre para satisfacer sus aspiraciones, y a refugiarse en el desierto, en
una soledad en la que, al menos, podrian practicar sus mortificaciones sin
incurrir en censura alguna'®. Tentaciones asi, cuando sobrevenian a
hombres selectos, eran muy graves, porque revelaban un estado de cosas
contra el cual resultaba casi indtil luchar. Desde la primera mitad del siglo
tercero, los pecadores y los indiferentes se multiplicaron entre los fieles. Ya
no iban a la iglesia a escuchar la palabra de Dios y participar en el misterio
eucaristico'?, o cuando lo hacian, salian durante la homilia, se situaban
detrds de los pilares para charlar a sus anchas y ocuparse de asuntos
profanos'®. Vino después de esto la persecucién de Decio: la multitud de
las apostasias revelaria a los ojos menos prevenidos la gravedad del mal.

Era initil que una vez pasada la tormenta tratara la Iglesia de
reaccionar, de poner condiciones a la reconciliacién de los apéstatas. No
por eso dejaba de verse obligada a perdonar a los que a ella volvian con
bellas promesas y a condenar el rigorismo intransigente de Novaciano: los

1 QORIGENES, In Hierem., hom. 1V, 3; KLOSTERMANN, p. 25; cf. In Matth. comment., XII,
12; XVI, 22; In Hierem., hom. XV, 3; ed. KLOSTERMANN, p- 127; In Matth. comment. series,
19, 20, 24: «Multos est apud nos invenire peccata hujusmodi peccantes et glutientes camelos
in eo quod maxima crimina committunt, et oportet hujusmodi homines frequenter
considerare quomodo in rebus minimis religionem suam ostendant; et bene eos hypocritas
appellat... Multi sunt in nobis qui circa res leves caute vivere existimantur, circa res auten
necessarias contemmunt seipsos.. Sunt quidam et martyrii simulatores, quidam autem
episcopatus vel presbyteratus vel diaconatus vel ecclesiasticae scientiae vel doctrinae; vere
sunt inimici earumdem virtutum quas simulant»,

" ORIGENES, In Hierem., hom. XX, 8; ed. KLOSTERMANN, p. 189: «'lepepiag Aéyer tabta
nenovBag T GvBpdmivov, & xai fpeig (ot Siddokalor) kivduvedouev TOAAGKIC TETOVOEvVaL,
kol pdiwota €1 T odvordev Eovtw Sia v Sidaokariav motE KAl TOV Adyov
tahnwpricavi kol maBévr kai ponBivy, moAhdxic Aéyer Avayopd, T por kai
npdypaocty, el £k ToUTOL Kai v Tpdyuaciv el £k 1od Siddokely, &k Tob npoiecbur ToV
Adyov, Bia Ti odyl pariov dvaywpd &mt v Epnpiav xai fovyiavs; Cf. BORNEMANN, In
investiganda monachatus origine quid Origenes contulerit, 1885, p. 35.

12 ORIGENES, In Genes., hom. XI.

% ORIGENES, In Exod., hom. XII, 2.
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supuestos justos no eran preferibles a los demas y los pecadores
humildemente arrepentidos moralmente valian mucho mas que los
hip&critas orgullosos. El ideal cristiano no cambia y siempre habia gran
nimero de hombres y de mujeres que lo ponian en prictica; pero los
ascetas fueron agrupandose cada vez mds; tenfan puestos reservados en las
iglesias, se reunfan para orar y para leer la Biblia en comun. Se avecinaba
el tiempo en que desertarian de la ciudad y comenzarian a llevar, aislados
o reunidos, una existencia aparte. Su actitud serd una protesta viviente
contra la tolerancia de la cristiandad y contra la debilidad de una parte
demasiado grande de sus miembros.

En el siglo cuarto, tras la persecucién de Diocleciano y la conversion de
Constantino, el mal estaba consumado y ya no habia medio de detener el
torrente. De todas partes se precipitaban hacia el cristianismo, y razones de
oportunismo vulgar, de adulacién con respecto al poder establecido, se
afiadian al deseo de salvacién para llevar a la Iglesia a toda clase de
ambiciosos y de intrigantes. Es cierto que muchos, siguiendo por lo demis
el ejemplo de los emperadores Constantino y Constancio, retrasaron el
bautismo hasta el final de su vida. De ese modo podian permitirse pecar sin
ninguna inquietud por la salvacién, puesto que estaban seguros de aparecer
ante Dios revestidos de la blanca vestidura de los nedfitos, simbolo de su
inocencia recobrada y conservada. Lo mdés extrafio era que en las mejores
familias cristianas se observaba la misma costumbre. Los padres no se
apresuraban a hacer bautizar a sus hijos; preferian esperar, al menos
cuando se trataba de chicos, a que hubieran concluido las peligrosas crisis de
la pubertad'. Y asi ocurria que, al aproximarse las fiestas pascuales, los
sacerdotes se vefan obligados a apelar a la curiosidad de los catecimenos
prometiéndoles la revelacion de misterios ocultos, para animarlos a recibir
el sacramento de la iniciacidn, si querian presentar a la Iglesia un nimero
suficiente de reclutas'®.

Sin embargo, y esto es capital, la ensefianza oficial de la Iglesia no
cambi6. Al comienzo del siglo quinto, como al final del segundo, los
predicadores no dejaban de repetir que el bautismo tenia que estar
precedido de una penitencia seria y seguida de una vida moral sin reproche.
San Hipdélito multiplicaba los obstéculos a la admision de los catecimenos.
San Agustin multiplicaba las invitaciones para su entrada definitiva. No se

ot Contentémonos con recordar, entre muchos otros, los nombres de san Basilio, de san
Gregorio de Nisa, de Rufino, de san Jerénimo, de san Ambrosio, de san Agustin. Este dltimo
estuvo a punto de ser bautizado hacia la edad de doce afios, en el curso de una grave
enfermedad, Confes., I, X1, pp. 23-24. Pasada la crisis, la misma santa Ménica prefiri6 retrasar
el bautismo de su hijo hasta que hubiera llegado a una edad més madura. El uso del bautismo
de los nifios existia por lo deméas de mucho atrés y se consideraba de tradicién apostolica; cf.
ORIGENES, In epistol. ad Roman; V, 9; In Lac., hom., XIV.

s Cf. AGUSTIN, Sermo, 132, 1; P. L., XXXVIIIL, 735.
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expresaban en la misma forma, pero traducian el mismo ideal de sanridad.
La Iglesia, que estaba destinada a formar santos, exigia de todos sus hijos,
y de los que querian serlo, por lo menos un deseo serio de perfeccidn. Desde
sus origenes, ella es la Santa Iglesia y lo sigue siendo a pesar de ciertas
apariencias.

Tras la conservacién de las exigencias morales, el motivo que las
inspiraba. Ahi esta la gran novedad del cristianismo. También los filésofos
daban a sus discipulos razones para llevar una vida sana y conforme a las
exigencias de la regla moral. Los estoicos daban importancia a la obediencia
a las leyes de la naturaleza y mostraban la grandeza del hombre que las
aceptaba sin temblar, porque eran obra de una inteligencia suprema.
Insistian también en la pertenencia del hombre a la bienaventurada ciudad
de Zeus, y les mostraban c6mo no podria hallarse esa ciudad armoniosamente
organizada si no desempefiaba cada cual su papel providencial. Los
epicireos ponian en guardia a los que se encarnizaban en la lucha contra la
turbaciéon que engendran las pasiones y les invitaban a buscar su felicidad
en la tranquilidad. Y asi sucesivamente. Pero ninguno de ellos habia sabido
proclamar jamas el amor de Dios por su criatura y el deber correlativo de
amar a Dios con todo el corazén, con toda el alma, con todas las fuerzas y
con todo el espiritu.

El cristiano, por el contrario, era el hombre que creia en el amor'«,
Sabia que Dios era el creador del mundo y de los hombres en particular.
Pero «los sabios de la Hélade ignoran la creacion. El demiurgo fabricador
de los platonicos trabaja una materia preexistente. Para Aristoteles, el
mundo es eterno como el Acto puro. Para los estoicos, Dios es ese mundo
mismo, el soplo que lo anima, la razén que determina desde dentro el
progreso invariable de los fenémenos» . La doctrina de la creacién era,
pues, una gran novedad, y una doctrina de amor. En su eternidad, Dios era
perfectamente feliz; no tenia necesidad de nada; se bastaba a si mismo,
conociéndose y amandose tal cual es. Pero libremente quiso manifestar
fuera de si algo de sus perfecciones invisibles; y porque era amor, cred un
mundo capaz de amar. Al menos hizo aparecer en este mundo un ser
inteligente y libre como él, y le encargd que fuera el cantor y el heraldo de
toda su obra. Colocado en el centro de las cosas, el hombre, creado a imagen
y semejanza de Dios, sera la obra suprema del amor. Es el hijo de Dios y
éste es el primer titulo por el que debe dar a Dios amor por amor.

El hombre ingrato olvida a su creador. Lleva su locura hasta querer
igualarse con él haciéndose inmortal y conquistando la ciencia del bien y del
mal. Pudo Dios herirle y hacerle desaparecer del mundo para siempre.

“ [ In., 4, 16.

" A. J. FESTUGIERE, Le sage et le saint, en La vie Intellectuelle, t. XX VII, 25 marzo 1934,
p. 403.

183



La conversion al cristianismo durante los primeros siglos

Pudo Dios abandonarlo y dejarlo en la miseria fisica y moral en que lo habia
hundido su caida. Pero volvemos a repetirlo, Dios es amor. Después, como
antes de la falta, am¢ al hombre que era la obra de sus manos y le prometid
un Salvador. Cuando hubo llegado la plenitud de los tiempos envid al
Salvador que le habfa prometido, su Hijo dnico, Jesucristo; y éste dio
entonces la prueba suprema del amor, muri6 para rescatar a la humanidad
pecadora. ;Feliz culpa que nos ha valido tal y tan grande Redentor! Y esto,
sobre todo, no lo han conocido los paganos. Nadie entre los dioses de los
misterios ha venido a salvar a los hombres. Nadie ha muerto por ellos.
Atis, Adonis, Osiris bien podian morir y renacer, como muere y renace cada
afio la hierba de los campos. Eran, ante todo, simbolos que traducian la
extincién y la renovacion de la vegetacion. Su historia no se insertaba en el
marco de la historia humana. No era posible decir de ninguno de ellos lo
que san Juan dijo del Verbo hecho carne: «Y el Verbo se hizo carne y habité
entre nosotros, y hemos visto su gloria» '*. Y también: «Lo que era desde
el principio, lo que hemos oido, lo que hemos visto con nuestros ojos, lo que
contemplamos y nuestras manos tocando al Verbo de vida —porque la vida
se ha manifestado, y nosotros hemos visto y testificamos y os anunciamos
la vida eterna, que estaba en el Padre y se nos manifesté—, lo que hemos
visto y oido, os lo anunciamos a vosotros»'®. Jesus habia nacido de la
Virgen Maria. Habia sufrido bajo el poder de Poncio Pilato: esta
pequefiisima frase de nuestro simbolo, estas palabras en apariencia
insignificantes, pero cargadas de historia, son la revelacion del amor.
Bastan para hacer del cristianismo una religién tnica, aparte y por encima
de todas las demas.

Sélo que al amor de Dios, que es una atraccién para las almas,
corresponde una exigencia dificil para realizarla en su plenitud. Si Dios nos
ha amado, quiere que a cambio le amemos con amor semejante; y
podriamos decir que, para estar mas seguro de la eficacia de nuestro amor,
quiere que amemos a nuestros hermanos hasta dar nuestra vida por el mas
humilde de ellos . La moral cristiana es algo muy distinto del alejamiento
del pecado. Es una obra positiva, es el don de si hasta el sacrificio supremo;
es el amor:

Si, hablando lenguas de hombres y de animales, no tengo caridad, soy
como bronce que suena o cimbalo que retifie. Y si teniendo el don de
profecia y conociendo todos los misterios y toda la ciencia, y tanta fe que
trasladase los montes, si no tengo caridad, no soy nada. Y si repartiere
toda mi hacienda y entregare mi cuerpo al fuego, no teniendo caridad,
nada me aproveche.

1 Jn., 1, 14.
1w I In., 1, 1-3.
i Ct 1 In, 3, 16; 4, 11.
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La caridad es longénime, es benigna; no es envidiosa, no es
jactanciosa, no se hunde; no es descortés, no busca lo suyo, no se irrita, no
piensa mal; no se alegra de la injusticia, se complace en la verdad; todo
lo excusa, todo lo cree, todo lo espera, todo lo tolera.

La caridad, jaméds decae; las profecias desaparecen, las lenguas
cesaran, la ciencia se desvanecer4. Conocemos sélo en parte y profetizamos
también parcialmente; pero, cuando llegue lo perfecto, desaparecera lo
parcial. Cuando yo era nifio, hablaba como nifio, razonaba como nifio;
cuando llegué a ser hombre, me despojé de las nifierfas. Ahora vemos por
un espejo y oscuramente, pero entonces veremos cara a cara. Al presente,
conozco sélo parcialmente, pero entonces conoceré como soy conocido.
Ahora permanecerdn estas tres cosas: la fe, la esperanza, la caridad; pero
{a mas excelente de todas ellas es la caridad» '™

Asi es la doctrina cristiana. Todo lo demds no es mas que el comentario
y puede considerarse superfluo. San Agustin lo ha resumido de una manera
mas breve aln, cuando decia: «Ama y haz lo que quieras» 2. Dios se da por
entero a las almas que han comprendido la revelacién del amor. Viene a
ellas y en ellas establece su morada'”. En consecuencia todo les es hacedero,
porque ya no son ellas las que acttan, sino Cristo que esta en ellas'™. Lo que
las demis religiones prometian en vano, el cristianismo lo concede ya en
esta vida a las almas fieles y amantes. Y con ello, lo que al principio parecia
imposible a las fuerzas humanas, se hace fécil, puesto que nuestra debilidad
recibe la ayuda de la potencia divina. Los convertidos lo saben perfectamente
y entre ellos, sobre todo, los que dan a Cristo el testimonio supremo. Es
posible decir de cada uno de ellos lo que los cristianos de Lién y de Viena
dicen hablando de sus hermanos inmolados:

Los mértires en gran manera desearon emular e imitar a Cristo... de
modo que, aun cuando fueron elevados a tal alta cumbre de gloria, y
sufrieron el martirio no una o dos veces sino muchas, y de las bestias
fueron trasladados nuevamente a la carcel; aun cuando llevaban impresas
en todo el cuerpo las huellas del fuego, los cardenales y las llagas, sin
embargo no se llamaron a si mismos mdrtires, ni permitieron que
nosotros los designdramos de esa manera. Antes por el contrario, si
alguno de nosotros por carta o en conversacién familiar los llamaba
martires, nos reprendian y nos increpaban gravemente. Pues con sumo
gusto concedian a Cristo el calificativo de martir, como testigo fidedigno
y verdadero, primogénito de los muertos, principe y autor de la vida
celestial .

"1 Cor., 13.

2 AGUSTIN, In Epist. ad Parthos, tract. VII, 8.

» Jn., 14, 23,

™ Gal, 2, 20.

™ Epist. Eccles. Lugdun., citada por EUsemio, Hist. Eccles., V, 11, 2-3, pp. 218 y ss.
(Editorial Nova).
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Capitulo VI

LA CONVERSION CRISTIANA:
III.—SUS OBSTACULOS

La conversi6n al cristianismo no sélo imponia exigencias formidables.
Tropieza también, por parte de la familia y de la sociedad entera, con
obsticulos de tal naturaleza que, para salvarnos, tenia que aceptarse vivir
en un mundo nuevo y ser puesto fuera de la ley del mundo en que se vivia.
El autor desconocido de la carta a Diognetes pone de relieve de forma
admirable y con robusto estilo literario la paraddjica situacién de los
cristianos:

Los cristianos no se distinguen de los demas hombres ni por su tierra
(natal) ni por su idioma ni por sus instituciones... Moran en ciudades
helénicas y barbaras, segiin la suerte se lo depara a cada uno; siguen las
costumbres regionales en el vestir y comer y demas cosas de la vida. Mas,
con todo esto, muestran su propio estilo de vivir, segin todos admiten,
admirable y asombroso. Viven cada uno en su patria; mas como si fueran
extranjeros; participan de todos los asuntos como ciudadanos, mas lo
sufren pacientemente, como forasteros. Toda tierra extrafia es patria
para ellos; y toda patria tierra extrafia. Contraen matrimonio como todos.
Crian hijos, mas no los echan a perder. Tienen en comin la mesa, mas no
el lecho. Viven en la carne, mas no segin la carne. Moran en la tierra;
pero tienen su ciudadania en el Cielo. Obeceden a las leyes establecidas y
con su vida particular sobrepujan a las leyes. Aman a todos, y de todos
son perseguidos. Son desconocidos, pero condenados. Los matan y con
ello les dan vida. Son mendigos, y enriquecen a muchos. Sufren penurias
de todo, y abundan en todas las cosas. Son despreciados, y en la deshonra
hallan su gloria. Son calumniados, y en esto justificados. Son insultados,
y bendicen. Obrando bien, son castigados como maleantes, pero
castigados, se regocijan como recibiendo otra vida. Los judios les hacen
guerra como extrafios; y también los helenos los persiguen. Pero ninguno
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de cuantos los odian puede dar razén de su enemistad. En una palabra, lo
que en el cuerpo es el alma, son los cristianos en el mundo. El alma esta
difundida por todos los miembros del cuerpo; y los cristianos por las
ciudades del mundo. El alma, si bien mora en el cuerpo, no estéd formada
del cuerpo; asi los cristianos moran en el mundo, pero no son del mundo.
Invisible el alma, estd aprisionada en el cuerpo visible; asi, con ser
perceptible la existencia de los cristianos en el mundo, queda invisible su
religiéon. La carne odia al alma y guerrea contra ella, sin haber sido
ultrajada, sélo por prohibirsele gozar de deleites; asi el mundo aborrece
a los cristianos, sin haber sufrido ofensa de su parte, sino Unicamente
porque éstos se oponen a sus deleites. El alma ama a la carne y a sus
miembros, que, a su vez, la aborrecen; y asi los cristianos aman a quienes
los odian. El alma, por cierto, estd encerrada en el cuerpo; pero ella
sostiene el cuerpo. As{ también los cristianos estin detenidos en la carcel
del mundo; pero ellos sostienen al mundo. Inmortal es el alma, habitando
en morada mortal; asi también los cristianos —que en el Cielo recibiran
la inmortalidad— peregrinan en medio de cosas mortales. El alma
embellece cuando la tratan mal con comida y bebida; asi los cristianos,
castigados, a diario se multiplican cada vez més. Tan grande es el
ministerio que Dios ha asignado a los cristianos, y no tienen derecho a
alterarlo".

No es posible leer sin agrado esta bella pagina impregnada de
reminiscencias de san Pablo y de férmulas estoicas. Pero examinindola, se
asemeja demasiado a un ejercicio de retdrico; sus paralelismos y sus
antitesis sabiamente equilibrados tienen algo de irritante, cuando se piensa
en las tragicas realidades que en el fondo expresan. Estas son las realidades
que hemos de poner ahora en evidencia. El nuevo convertido, extrafio a las
tradiciones que voluntariamente habia abandonado, se hacia extrafio a su
familia, a su medio social, a su ciudad; lo sabia y no retrocederia ante tales
perspectivas. ¢Cudl es la fuerza que le permitia vencer semejantes
obstaculos?

Ante todo, los cristianos se colocaban fuera de las tradiciones heredadas
de los antepasados mas lejanos, y esto resultaba muy grave, sobre todo en

' Epist. ad Diognet., V-V1 (Los Padres Apostélicos, péginas 530-535). Damos la
traduccién tomada de esta ltima obra. La del original francés reproduce la traduccién de
Renin con algunas correcciones de A. PUECH, Les Apologistes grecs, pp. 254-256. D. P.
ANDRIESSEN, L'Apologie de Quadratus comservée sous le titre D’Epitre a Diognéte, en
Recherches de théologie ancienne et médiévale, . XIII, 1946, pp. 5-39; 125-149; 237-260,
tomo X1V, 1947, pp. 121-156, identifica al misterioso escritor con Quadrato de Atenas. No es
decisiva su argumentacidn.
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materia religiosa en la que los usos de los antepasados eran dignos, cuales
fueran, del mas escrupuloso respeto. En las Bacantes de Euripides, el viejo
Tiresias dirigiéndose al viejo Cadmos expresoé maravillosamente la actitud
de fe respetuosa que fue la de toda la antigiiedad: «No por cierto, ha dicho
Cadmos, yo no desprecio a los dioses, siendo yo mismo mortal». Y
respondié Tiresias: «No vamos a sutilizar acerca de los dioses. Las
tradiciones que hemos recibido de nuestros padres y que nos vienen de sus
lejanos tiempos, no las podra arrojar razonamiento alguno, ni siquiera la
sabiduria que puedan descubrir algunos espiritus elevados?.

Incluso cuando se dejaba de creer interiormente en los dioses, habia que
practicar su culto segun las reglas fijadas antafio. En el De natura deorum,
Cicerdén pone en escena a un pontifice, Cota, que es un hombre culto, un
escéptico desengafiado y que por una ironia sin duda muy consciente esta
encargado de demoler uno tras otro los argumentos aducidos por sus
interlocutores en favor de la existencia de Dios. Cota comienza por
declarar: «Es dificil negar la existencia de los dioses en una asamblea
publica, pero en un coloquio como éste que mantenemos, nada mas ficil.
Yo que soy pontifice y que creo que hay que conservar piadosamente las
ceremonias religiosas y todo el culto nacional, quisiera tener, en lo que
concierne a este primer punto, algo més que una opinién, quisiera alcanzar
el conocimiento de la verdad»’.

Mais abajo, Cota desarrolla un pensamiento:

Me has exhortado a que recuerde que soy Cota y pontifice; y esta
exhortacién, como venida de ti, cierto que me ha impresionado
vivamente. Queria decir, creo yo, que debia yo defender las creencias que
nuestros antepasados nos han transmitido en relacién con los dioses
inmortales, los sacrificios y las ceremonias religiosas. Dispuesto estoy a
defenderlas como siempre lo hice, y ningin discurso, ya sea de un sabio
ya de un ignorante, me hard jamés abandonar la opinién tradicional
relativa al culto, cuando se trata de la religién; con todo, yo sigo el
ejemplo de Tiberio Corunciano, de Publio Escipion, de Publio Escévola,
grandes pontifices los tres, y no el de Zendn, Cleanto o Crisipo y prefiero
las ensefianzas dadas por Lelio que fue a la vez augur y sabio, en su
famoso discurso, al de un estoico, aunque fuera de los mas grandes de la
secta. La religién del pueblo romano ha consistido, en primer lugar, en
los sacrificios y en los augurios; mas tarde se les afiadieron, por lo que a
la prediccién del porvenir se refiere, las advertencias sacadas de los
prodigios y de las anomalias por los intérpretes de la Sibila y los aruspices
y jamas he considerado como despreciable ninguna de las practicas
integradas en estos tres 6rdenes de hechos. He tenido, por el contrario,

2 EURIPIDES, Bacchantes, 200-204, cf. A. . FESTUGIERE, L'idéal religieux des Grecs, p. 35,

nota.
v CICERON, De natura deorum, 1, XXIIL
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la conviccién de que Rémulo, al instituir los auspicios, y Numa los
sacrificios, pusieron los cimientos de nuestra ciudad y que para llegar a
ser tan grande como lo es, necesitaba sentirse en paz con los dioses
inmortales. Ya sabes ahora cudles son los sentimientos de Cota, del
pontifice. A un filésofo como td, debo pedir que fundamente la religién
en razén, ante la autoridad que para nosotros tienen nuestros antepasados,
yo me inclino, sin exigitles justificacién racional®.

El escepticismo filoséfico de Cota se acomodaba muy bien con un
conservadurismo riguroso en materia religiosa y fueron muchos los que, al
final de la época republicana y a comienzos de la época imperial, pensaban
como él. A la vez que se mantenian o se restablecian los viejos usos’, se
afirmaba que era més santo y mas respetuoso creer en los gestos de los
dioses que tener de ellos un conocimiento racional®. Celso alabé a los judios
por haber conservado las leyes establecidas por sus padres: «Largos siglos
hace, nos dice, que se constituyeron como nacién y se dieron leyes
conformes con las costumbres que aun hoy en dia respetan. La religion que
practican, valga lo que valiere y digase lo que se quiera de ella, es la religion
de sus padres. Mateniéndose fieles a ella, nada hacen que no hagan los
demés hombres, de los que cada cual conserva las costumbres de su pais. E
incluso est4 muy bien que asf ocurra, no sélo porque los diferentes pueblos
se han dado leyes diferentes y resulta de necesidad que en cada Estado sigan
los ciudadanos las leyes establecidas, sino también porque es plausible que,
al principio, las diversas comarcas de la tierra hayan estado repartidas como
otros tantos gobiernos entre potencias que las administraran a su modo y
porque en cada regién todo marcha bien cuando se gobierna segun las leyes
que ellas han establecido. Por lo mismo seria impio quebrantar las leyes que
han sido establecidas desde el principio”».

La doctrina de Cota y de Celso seré repetida por Cecilio en el Octavius
de Minucio Félix. Este romano elegante, instruido, bien educado, se
indignaba y entristecia viendo a hombres sin educacién, sin cultura
literaria, ignorantes incluso de las artes manuales, gloriarse de poseer
alguna certeza en relacion con Dios, cuando desde hacia tantos siglos, desde

+ Ibid., 1L, 1. Cf. M. J. LAGRANGE, La religion de Cicéron d'aprés le De natura deorum, en
Ephemerides theologicae Lovanienses, julio 1928.

s A.J. FESTUGIERE, L'idéal religieux des Grecs, p. 27, tiene mucha razon al sefialar que es
notable esta preocupacién en la época helénica y romana, y cita numerosos ejemplos en ese
sentido. La restauracién religiosa, decidida y emprendida por Augusto, expresaba algo mis que
la voluntad de un soberano; manifestaba el deseo, mais o menos consciente, de todos los
contemporéneos, de conservar las tradiciones paternas. En un mundo que se transforma, sélo
permanecian invariables los hébitos religiosos.

¢ TACITO, German., 34: «Sanctius est ac reverentius de actis deorum credere quam scire».

7 ORIGENES, Contra Cels., V, XXV. El autor utiliza la traduccién francesa de L. ROUGIER,
Celse ou le conflit de la civilisatsion antique et du christianisme primitif, Paris, 1926, pp. 385-
386.

190

La conversién cristiana: I11.—Sus obsticulos

siempre pudiera decirse, venfan deliberando sobre ello los fildsofos mas
grandes: incluso para los mismos sabios, era entregarse a una labor
insensata y absurda, perderse mas all4 de los limites de la debilidad humana
y concebir la quimérica ambicién de franquear el cielo y los mismos astros,
tratar de conocer a Dios con las luces de la razén® ;Qué hacer, por tanto,
puesto que en todo caso habia que vivir? La solucién a esta dificultad era

sencilla: obrar como siempre se habria obrado, guardar las viejas
costumbres:

Ya que existe o bien una Fortuna cuya accién es visible, o bien una
naturaleza impenetrable, jcudnto mas respetuoso es y cuin preferible
tomar como guia de la verdad la practica de nuestros antepasados,
profesar la religién tradicional, adorar a los dioses que nuestros padres
nos han ensefiado a reverenciar antes de conocerlos mas familiarmente y
no pronunciarse sobre la divinidad, sino creer a nuestros antepasados
que, en una época nueva todavia, en el nacimiento mismo del mundo,
merecieron hallar en los dioses protectores o reyes! De eso mismo
procede el que en todos los imperios, en todas las provincias, en todas las
ciudades, veamos que cada pueblo tiene su culto nacional y que honran a
los dioses de los municipios; asi los eleusios adoran a Ceres; los frigios,
a la madre de los dioses; los epidaurios a Esculapio; los caldeos a Belus;
los tirios a Astarté; los taurios a Diana; los galos a Mercurio. En cuanto
a los romanos, adoran a todos los dioses”®.

No seria dificil citar otros testimonios. Los judios concordaban en este
punto con los paganos y si el imperio se mostraba tolerante con ellos, era
ante todo porque practicaban usos tradicionales. Constituian un pueblo, una
naci6n, tenfan sus leyes y querfan mantenerse fieles a ellas: nadie se
arrogaba el derecho de obligarles a obrar de modo distinto a como habian
obrado sus padres, incluso, y sobre todo, en materia religiosa. Para
demostrar la excelencia del judaismo, le basté a Josefo con probar su
antigiiedad. Si después de esto el apologista ponia de relieve la excelencia
de la ley de Moisés y las virtudes que aquélla ensefiaba, tenia perfecto
derecho a aducir estos argumentos suplementarios, pero bien pudiera
igualmente dispensarse de ello, porque no eran, ni con mucho, los mas
eficaces.

Ahora bien, frente a un mundo en el que el respeto al pasado en materia
religiosa era la regla fundamental, los cristianos aparecian como gentes sin
historia. Afirmaban, es verdad, que estaban vinculados al judaismo.
Reivindicaban como suyos los libros santos de aquéllos. Insistiamos en el
hecho de que Jests era el Mesias anunciado y prometido por los profetas de

* MINUCIO FELIX, Octavius, V. .
v Ibid., VI, 1.
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Israel, de manera que la realizacién de los oréculos en su persona no sélo
era para ellos la prueba decisiva de su caréicter divino, sino que les permitia
relacionarse con el pasado de una manera indisoluble. El seudo Bernabé no
dudé en decir que los judios jamés habian comprendido la ley de Moisés
interpretandolo en sentido literal y que esta ley era propiedad de los
cristianos. Tedfilo de Antioquia expuso largamente a Autdlico los menores
detalles de una cronologia de la que se seguia que la religién judia era la mis
antigua de todas, porque se remontaba a la creacién del hombre y tan
intimamente estaba persuadido de que el cristianismo la continuaba, que ni
siquiera mencioné en sus calculos los momentos del nacimiento y de la
muerte del Salvador.

Pero los cristianos no consiguieron convencer a los adversarios del
valor de sus calculos. Los judios se mostraban intransigentes y reivindicaban
el monopolio de sus libros sagrados; en los primeros siglos, por lo demis,
ni siquiera consintieron en discutir con los cristianos y el Talmud sélo
contiene raras alusiones a controversias de este género'. En cuanto a los
paganos, desde antes de finales del primer siglo, sabian distinguir muy bien
el cristianismo del judaismo y, mientras respetaban a los judios por su
adhesion a las tradiciones, s6lo desprecio demostraban hacia los cristianos:
«Es una raza taimada, enemiga de la luz, declara Cecilio, muda a la luz del
dia, habladora en los rincones solitarios. Desprecian los templos asi como
las tumbas, vilipendian a los dioses, se rien de los sacrificios; estos
desgraciados, dignos ellos mismos de conmiseracién, miran, joh sacrilegio!,
con conmiseracién a nuestros sacerdotes... ;Por qué no tienen altares, ni
templos, ni estatuas conocidas? ¢Por qué no hablan jamas en publico, no se
rednen jamas libremente, si lo que honran con tanto misterio no es punible
y vergonzoso? ;Pero cull es el origen y cudl la naturaleza, cuél es la morada
de ese Dios unico, solitario, abandonado, al que ningtin pueblo libre, ningin
reino, al que la misma supersticién romana no conocia? El pueblo judio, esa
nacién abandonada y digna de piedad, no tiene tampoco més que un solo
Dios, pero lo honra putblicamente con templos, con altares, con victimas y
con ceremonias; sin embargo ese Dios tiene tan poca fuerza y tan poco
poder que se encuentra cautivo de los romanos, que no son mis que
hombres, con todo su propio pueblo» .

Y asi, en ciertos ambientes al menos, en Cartago por ejemplo, hacia el
final del segundo siglo, se daba a los cristianos, por escarnio, el nombre de
tercera raza, tertium genus'’. Eran gentes, se decian que no eran judios ni

0 Cf. M. J. LAGRANGE, Le Messianisme chez les Juifs, pp. 291-300.

' MiNucio FELIX, Octavius, VI, 4; X, 3-4.

2 TERTULIANO, Ad nationes, I, VIII: «Plane tertium genus dicimur... Verum recogitate ne
quos tertium genus dicitis principem locum obtineant, siquidem non ulla gens non christiana...
Itaque, quaecumque gens prima, nihilominus christiana. Ridicula dementia novissimos dicitis
et tertios nominatis. Sed de superstitione tertium genus deputamur non de natione, ut sint
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romanos. No se sabia c6mo clasificarlos *. No habia lugar para ellos en los
cuadros conocidos y se veian forzados a inventar, para hablar de una
religién tan nueva, una nueva férmula. Los mismos cristianos acabarian
por adoptar esta expresidén de tercera raza, que se encontraba usada en un
escrito seudo-cipridnico compuesto en 242-243, el De pascha computus. El
autor habla en él del fuego que habia perdonado a los tres jovenes en el
horno y escribe con motivo de esto: «Et ipsos tres pueros a Dei filio
protectos —in mysterio nostro qui sumus tertium genus hominum—, non
vexavit» . Pero en general no les gustaba emplearla” y preferian afirmar
que eran un pueblo nuevo . No se equivocaron con ello, y bien se ve que
el argumento sacado de su pretendida antigiiedad no tenia, ni siquiera a sus
0jos, més que un interés polémico cuya importancia no convenia exagerar.
Con mayor frecuencia, cuando querian presentar una refutacion decisiva de
las religiones paganas, empleaban argumentos racionales en lugar de
refugiarse detrds de la costumbre. Demostraban la vanidad de sus dioses,
insistian sobre la inmoralidad de sus leyendas; ridiculizaban a sus idolos y
disponian de todo un arsenal de pruebas para servirse de ellas. La tradicién

Romano, Judaei, dehinc Christiani... Porro si tam monstruosi qui tertii loci, quales habendi qui
primo et secundo antecedunt?», cf. Ad nation., 1, XX; Scorpiace, 10: llic constitues et
synagogas Judaeorum, fontes persecutionum, apud quas apostoli flagella perpessi sunt, et
populos nationum cum suo quidem circo, ubi facile conclamant: «Usquequo genus tertium?
“La designacién de los cristianos como tertium genas les viene primordialmente de su culto,
de su religién, que les distingue de los paganos y de los judios; pero aunque no se refiera
principalmente a la novedad, ésta se halla constantemente incluida. Cf. A. VON HARNACK, Die
Mission und Ausbreitung, 4. edicién; t. 1, pp. 285-288.

» Cf. ORIGENES, In psalm., 36, hom. 1; ed. LoMMATZSCH, tomo XII, p. 155: «Nos sumus
non gens, qui pauci ex ista civitate credimus et alli ex alia, et nunquam gens integra ab initio
credulitatis videtur assumpta... Non enim sicut Judaeorum gens erat vel Aegyptiorum gens, ita
etiam christianorum genus gens est una integra, sed sparsim ex singulis gentibus
congregantur».

1 SEUDO CIPRIANO, De Pascha computus, 27.

5 En un pasaje de la Praedicatio Petri, citado por CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Stromat., VI,
V, 41, se habla de las diferentes maneras de honrar a Dios, la de los griegos, la de los judios
y la de los cristianos, que es la tercera: «Oueig 8¢ of kavdg avtov tpite yEvel oePfopevor
<oi> yproTiavoi». CLEMENTE DE ALEJANDRIA también contrapone a dos pueblos, los griegos
y los judios, el tercer pueblo de los cristianos, Stromat., 111, X, 70; V, XIV, 98; VI, V, 42. Fuera
de estos dos escritores, no parece que haya habido otros que hayan considerado de esta forma
al pueblo cristiano; cf. A. VON HARNACK, Dse Mission und Ausbrestung, t. 1, p. 267.

5 El pueblo nuevo de los cristianos es citado por el Pastor de Hermas; BERNABE, Epist,
V, 7; VIL S; X111, 6; I Clement. ad Corinth., 11, 3; IcNACIO, Ef., XIX; XX. (Véanse todas esias
citas en Los Padres Apostélicos, pp. 288, 294, 306, 504; 188-189), ARISTIDES, Apol, XVI;
JusTiNo, Dialog., CXIX; Oracula Sibyl., 1, 383 y ss.; IRENEO, Advers. Haeres., 111, X1, 15; 1, V,
20; 1, VII, 58; CONSTANTINO, Orat. ad sanctor. coctum, 19, etc... La novedad cristiana es lo que
choca a todos los espiritus y debe entenderse en su sentido mas amplio. Todo el mundo parece
tener conciencia de la profunda originalidad del mensaje evangélico.
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era por el contrario el supremo refugio de sus adversarios, un refugio del
que seria dificil desalojarlos".

Es verdad que poco a poco el cristianismo envejecia. En cuanto le habia
sido posible, habfa utilizado el argumento de tradicién para justificar sus
ensefianzas . Alrededor del afio 200, Tertuliano haria de él un uso decisivo
contra las herejias en el De Praescriptione haereticorum pero recordamos
las expresivas férmulas que empleaba:

Posterior nostra res non est, immo omnibus prior est: hoc erit
testimonium  veritatis, ubique occupantis principatum. Ab apostolis
utique non damnatur, immo defenditur: hoc erit indicium proprietatis...
Si haec ita se habent ut veritas nobis adjudicetur quicumque in ea regula
incedimus quam Ecclesia ab apostolis, apostoli a Christo, Christus a Deo,
traditit, constat ratio propositi nostri definientis non esse admitendos
haereticos ad ineundam de scripturis provocationem .

Habia muchos, sin embargo, que pensaban de otro modo. El mismo
Tertuliano, que habia proclamado la inutilidad de toda investigacién
después del Evangelio®, no vacil6 en escribir en otra parte que no vacil6 en
escribir en otra parte que no era tanto la costumbre como la verdad la que
convencia a la herejia?. Pero cuando hablaba de esta forma, era ya
montanista o estaba a punto de serlo. No es ése el caso de san Cipriano, que
rechaz6 brutalmente el argumento de tradicién invocado por san Esteban
en la cuestion del bautismo de los herejes: «Non est de consuetudine
praescribendum, sed ratione vincendum»?. Sin embargo el obispo de
Cartago estaba méis o menos en rebeldia con Roma. Estas voces
discordantes no dejaban de ser aisladas: de una manera general, la Iglesia
se adhiri6 a la tradicién; se gloriaba de ver su doctrina, su disciplina, su
jerarquia remontarse a los apéstoles y, por ellos, vincularse a Cristo.
Insistfa sobre la apostolicidad méas que sobre la antigiiedad y tenia razones
para hacerlo: llegé un momento en que ambas cosas eran casi sindnimas, y
cuando san Vicente de Lerins quiso dar una férmula tan breve como

" A raiz de las invasiones de los barbaros y de la caida de Roma, los paganos atribuyen las
desgracias del imperio al abandono de los dioses tradicionales y san Agustin responde
largamente a esta dificultad en los primeros libros de la Ciudad de Dios.

*® Cf. B. REYNDERS, Paradosis, Le progrés de lidée de tradition Jusqu'a Saint Irénée, en
Recherches de théologie ancienne et médiévale, 1. V, 1933, pp. 155-191; D. VAN DEN EYNDE,
Les normes de la doctrine chrétienne dans la littérature patristique des trois premiers siécles,
Paris, 1933.

" TERTULIANO, De praescript. haeret., XXV y XXVIL

®© Ibid., VII: «Nobis curiositate opus non est post Christum Jesum, nec inquisitione post
Evangelium».

* TERTULIANO, De virg. veland., . «Haeresim non tam novitas quam veritas revincit:
quodcumgque adversus veritatem sapit, hoc erit haeresis, etiam vetus consuetudoy.

2 CIPRIANO, Epits., LXXI, 3.
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expresiva de lo que debia ser creido, se contentarfa con decir: «Quod
semper, quod ubique, quod ab omnibus» *.

Mientras tanto, eran los paganos los que poseian, los que observaban
las tradiciones paternas. Quien queria hacerse cristiano se colocaba, a sus
ojos, fuera del uso, rompia con el pasado, tachaba de . fa.lsos a sus
antepasados y todo esto era suficientemente grave para constituir a los ojos
de muchos un obstaculo casi insalvable para la conversion.

11

La conversién no s6lo exigia la renuncia a un pasado, venerable sin
duda, pero del que, después de todo, se podria decir que estab}a ya muerto
y del que no habia que preocuparse demasiado. Imponia adema§ la ruptura
de los vinculos mas queridos y mas sdlidos, y ante todo los mismos lazos
familiares. _ .

Ya en el Evangelio se manifiesta claramente la exigencia de una
renuncia total impuesta a todo el que quisiera seguir al Salvador: «Cua,ndo
os entreguen, no os preocupéis cdmo o qué hablaréis. Porque se 0s da'ra en
aquella hora lo que debéis decir. No seréis vosotros los que habléis, sino e’l
Espiritu de vuestro Padre el que hablara en vosotros. El hermano entregara
al hermano a la muerte, el padre al hijo, y se levantaran los hqgs contra los
padres y les dardn muerte. Seréis aborrecidos d.e todos por mi nombre» .
«No penséis que he venido a poner paz en la tierra; no vine a poner paz,
sino espada. Porque he venido a separar al homb}‘e de su padre, y a lfl hija
de su madre, y a la nuera de su suegra, y los enemigos del hombre serdn los
de su casa. El que ama al padre 0 a la madre mds que a mi, no es dl'gno de
mi, y el que ama al hijo o a la hija mas que a mi, no es d1g09 de mi, no es
digno de mi; y el que no toma su cruz y sigue en pos de mi, no es digno
de mi»?®. ‘

No se trata de metéforas. El Maestro quiere decir que sus f{eles se
dieran enteramente a él y dispuestos a abandonarlo todo para seguirle. De
sus primeros apdstoles pidi6 la renuncia total que exi’giria'a todos los que
quisieran proclamarse discipulos suyos; Pedro y Andrés dejaron su barca y
sus redes; Santiago y Juan abandonaron a su padre Zebedeo; Mateo se
levanté de su oficina de aduanas y ya no volveria a ella. La novedad cristiana
no era solamente la de las almas, que no tenian derecho a entregarse al
pecado; era también la de la vida entera, y basta leer las Actas de los

" VICENTE DE LERINS, Commonit., 11.
# Mat., 10, 19-22.
" Mat., 10, 34-38; cf. Luc., 14, 26.
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mdrtires para darse cuenta de la naturaleza de los sacrificios impuestos por
el Sefior.

Perpetua, una joven mujer de noble cuna, tenia todavia padre y madre,
dos hermanos, uno de los cuales era catecimeno y un nifio de pecho, cuando
fue detenida bajo la acusacién de cristianismo. Su anciano padre era un
pagano convencido y multiplicaba los esfuerzos para devolver a su hijaa la
religion tradicional. Cuando se enterd de que iba a comparecer ante el
tribunal, acudié apresuradamente desde su villa de Tuburbo:

Hija mia, ten compasién de mis canas: ten compasidn de tu padre si
es que merezco de ti el nombre de padre. Y pues he hecho que con el
trabajo de estas manos llegases hasta la flor de la edad e incluso te he
mejorado sobre todos tus hermanos, no seas al fin mi baldén a los ojos
de los hombres. Mira a tus hermanos, mira a tu madre y tfa materna,
mira a tu hijito que no podrd sobrevivir a tu muerte. No seas
empedernida, ni la ruina de todos nosotros. ;Quién de nosotros osar
abrir la boca con libertad, si te cae esta Pasién? Estas palabras poniale en
los labios su corazén de padre. Me besaba las manos, se echaba a mis pies,
y con lagrimas me suplicaba llamandome no hija, sino Sefiora suya. Yo
era la primera en sentir el trance de mi padre, y veia que él serfa el inico
de toda la parentela que no se alegrarfa de mi martirio. Y le di 4nimos
diciendo: —No se hara otra cosa en el tablado del tribunal sino lo que
Dios tenga determinado. Y sabete que nuestra suerte no estd en nuestras
manos sino en las de Dios... Otro dia... aparecié en escena mi padre con
mi chiquito en brazos y apartindome un poco de la graderia: —Sacrifica
y ten piedad de tu hijo, me dijo. Entonces el procurador Hilariano que
por defuncién del procénsul Minucio Triminiano tenia el poder de vida
o muerte: «Perdona a las canas de tu padre, me dijo, y perdona a la tierna
infancia... Ofrece sacrificio por la salud de los Emperadores». Repliquele
yo —jamas lo haré. —Hilariano —;Te confiesas cristiana? —Soy
cristiana en efecto —le dije: Y como mi padre insistiera en que yo
renegase, Hilariano, ya entonces mandé que le echasen abajo, y le
maltrataron con una vara. Sent{ los varazos como si me los hubiesen dado
a mi. Me daba pena por su avanzada edad... Pero apenas llega el dia del
«juego» veo que entra a donde yo estoy mi padre macilento por el dolor
y empez6 a mesarse la barba y arrojarse por el suelo y prosternarse sobre
su rostro, y 2 maldecir sus afios y a decir tales cosas que ablandarfan hasta
a los pefiascos. A mi me afligia tan infeliz vejez?.

Nada més emocionante que esta narracién. Perpetua no era impasible;
sentia hacia su padre un afecto profundo, sufrfa con sus sufrimientos y sin
embargo no podia volverse atrds en su decisién: pertenecia a Cristo.
Tampoco era una exaltada: aunque tenia visiones, conservaba toda su calma

* Passio Perpetuae et Felicitatis, V-VI. (Puede verse completa en ZAMEZA, La Roma
pagana y el Cristianismo, pp. 678-701).
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para responder a los interrogatorios, incluso para sufrir la muerte. Ella
hacia el sacrificio de su vida con absoluta conciencia, libremente,
generosamente, puesto que su Sefior se lo pedia y ella nada podia rehusarle.

Otros muchos ejemplos podrian citarse?”. Pero no es que sélo en tan
tragicas circunstancias impusiera la profesién de fe duras renuncias
familiares. Al comienzo de la segunda Apologia, san Justino refiere la
historia de una mujer, que después de haber llevado una vida bastante
disipada, se habia convertido: «Trat6 entonces de atraer a su marido a una
vida honesta; le explicaba las ensefianzas de Cristo y le hablaba del fuego
eterno reservado para las gentes sin fe y sin ley. Pero el marido sigui6
aferrado a la vida licenciosa. A tal punto llegd, que su esposa no quiso ya ni
verlo. Estim6 que era un sacrilegio seguir participando de la vida de un
individuo siempre a la busca de placeres prohibidos e infames, y resolvid
separarse de él. Pero sus padres la aconsejaron tener paciencia: no se habia
perdido toda esperanza de conversién. Ante estas instancias, queddse la
desgraciada, pero muy contra su voluntad. Su marid6 salié para Alejandria.
Supo ella que él llevaba alli una vida mas escandalosa que nunca. Con eso,
tuvo miedo de que una parte de sus crimenes y de sus infidelidades recayera
sobre ella, si seguia siendo todavia la compafiera intima de este hombre.
Hizo pues que le notificaran el divorcio y se marché... Pero este divorcio,
decidido sin su consentimiento, disgustd al marido, quien acusé a su mujer
de ser cristiana» .

Incidentes de este género, cien veces repetidos, ilustran las férmulas
generales de Tertuliano: «Algunos llegan hasta a sacrificar sus intereses
por odio al nombre cristiano resignindose a un dafio con tal de no tener
con ellos al que detestan. Una mujer que se ha vuelto casta es repudiada por
el marido, que ya no tiene necesidad de estar celoso; un hijo hecho ddcil es
desheredado por el padre, que anteriormente soportaba sus desérdenes; un
esclavo vuelto fiel es arrojado lejos de la presencia del amo, que antes lo
trataba con dulzura; en cuanto uno se corrige, haciéndose cristiano, se hace
odioso. El bien que de ello resulta no contrapesa el odio que se tiene a los
cristianos» .

El mismo Tertuliano se encarga de mostrarnos, no sin exageracion por
lo demés, que una mujer cristiana no podia vivir con su marido pagano sin

7 Pueden verse, por ejemplo, Acta Pauli, X, ed. VOUAUX, Paris 1913, pp. 164 y ss.; Acta
Agapes, Chioniae et Irenes, V-V, edicién KNOPF-KRUGER, Ausgewiblte Mirtyreraken, pp.
97-99; Acta Agathonices, 42-44, p. 13 (ZAMEzaA, n.* 929, p. 664); Acta Saturnsni et Dativi; Acta
Irenaei, 111, p. 103 (GALLINA, pp. 139-142); Acta Mariani et Nicandri, etc. Aun en el caso en
que las actas no sean histéricas, reflejan situaciones que se han presentado muchas veces en
la realidad.

# JusTINo, II Apol., 1.

» TERTULIANO, Apologet., 111, 4. Cf. CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Quis dives salvetur, 28,
SEuUDO CLEMENTE, Recognit., 11, 29; NOVACIANO, De laude martyrii, 15; ARNOBIO, Advers.
Gene., 11, 5; EUSEBIO DE CESAREA, Théophan., 1V, 12.
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comprometer gravemente la pureza de su fe: «Todas las practicas de la
religién le resultan imposibles; el marido es en el hogar un agente del
demonio. La sola necesidad de introducirlo en los secretos de la vida
cristiana crea una servidumbre intolerable. Con frecuencia, los maridos
abusan y sus uniones llevan a la ruina o a la apostasia. Imaginaos a una
cristiana, obligada a vivir en medio de practicas supersticiosas, a tomar
parte en asambleas paganas, a oir cantos licenciosos; nada en torno a ella
que le hable de Dios ni de Cristo; sino por todas partes objetos extrafios,
enemigos, condenados; lazos del demonio por doquier»®. La labia del
polemista es mds incisiva que nunca en estas descripciones:

¢Como puede una mujer someterse a la disciplina de la Iglesia
teniendo junto a ella a un esclavo del diablo a propésito para impedir a
los fieles el cumplimiento de sus deberes? Si se trata de un dia de
estacion, la querra llevar al bafio; si hay que ayunar, el marido la obligara
a preparar un festin para sus amigos; si hay una procesion, nunca seran
las ocupaciones del hogar tan apremiantes. ;Qué marido permitir a su
esposa a visitar a los hermanos del barrio, ir a las pobres casas de los
extranjeros? ;Quién le dejara acudir a las asambleas nocturnas siendo asi
que él quiere hallarse a su lado? ;Quién le dara la libertad para tomar
parte, de noche, en las solemnidades pascuales? ;Quién la dejaré salir, sin
albergar sospechas, a la comida del Sefior a quien él califica de infame?
¢Quién soportara viéndola acudir a las prisiones, para abrazar respetuo-
samente las cadenas de los martires? ;Quién la dejard abrazar a sus
hermanos, lavar los pies de los santos, ofrecer hospitalidad a un
extranjero de paso, distribuir en limosnas las reservas del granero?... No
arrojéis, dice la Escritura, vuestras perlas a los puercos para que no las
destrocen y revolviéndose contra vosotros no os pisoteen también.
Vuestras perlas, son las manifestaciones cotidianas de vuestra piedad.
Cuanto miés tratéis de disimularlas, mas sospechosas las haréis a la
curiosidad de los paganos y més atraeréis sobre ellas sus miradas. ¢Os
ocultaréis cuando hagéis la sefial de la cruz sobre vuestro lecho y vuestro
cuerpo, cuando escupais sobre un vapor inmundo, cuando os levantéis de
noche para rezar? ¢(No parecerd entonces que os dais a la magia? No
sabrd vuestro marido qué es lo que tomdis en secreto antes que cualquier
otro alimento. Y si se entera que es pan, jcreerd que es aquél de quien
habla? Si todo esto lo ignora, ¢lo soportara con simplicidad, sin gemir, sin
sospechar del pan o del pez? Hay hombres que lo soportan, pero suele ser
para despreciar, para burlarse de las mujeres de esta especie. La sierva de

Dios habita con lares extrafios: al comienzo del mes, al comienzo del afio,

andaré por habitaciones perfumadas con incienso quemado en honor de
los demonios o de los emperadores. Saldré de su vivienda por una puerta
decorada de laureles, adornada de linternas, como si viniera del lugar de
los regocijos y de las pasiones publicas; ird con su marido a las asambleas

W A. D'ALES, La théologie de Tertulien, p. 373.
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colegiales, y aun con frecuencia a las tabernas; servira a hombres
malvados, después de haberse acostumbrado a servir a los santos: ¢no
vera de ese modo que esta predestinada a la condenacién acompafiando
a los que ella estaba llamada a juzgar? ;La mano de quién deseard? ;De
qué copa querra beber? ;Qué cantard su marido? Y ella misma, ¢qué
cantard a su marido? Escuche, si, escuche esos cantos tomados de la
escena, de la taberna, del cuartel, ;dénde se habla en ellos de Dios?
¢Dbnde se invoca en ellos a Cristo? ;Qué lecturas de libros santos
interrumpen esos cantos para aumentar la fe? ;Ddnde esta el reposo del
espiritu? ;Dénde la bendicién divina? *'

Apenas hay exageracion en todo esto. Tertuliano no consideré mas que
el caso de cristianas casadas con paganos, y era en su tiempo, y lo sera aiin
durante siglos, el caso mis frecuente, porque la Iglesia hacia levas més
numerosas entre las mujeres que entre los hombres ™. Pudo haber tratado
de describir igualmente los inconvenientes de la situacién inversa, que,
aunque mas rara, no dejaba de presentarse de vez en cuando: su descripcion
no hubiera sido menos viva ni menos dolorosa, porque la situacién del
marido cristiano obligado a sufrir las exigencias de una pagana nada tiene
de envidiable. El moralista africano concluia condenando formalmente los
matrimonios mixtos que, a sus 0jos, eran pura fornicacién y declarando
indigno de la comunién eclesidstica a todo el que deshonrara de ese modo
los miembros de Cristo*.

San Cipriano no seria menos severo que él, aunque no hablara de
excomunién, y afirmaria con absoluta claridad que no se debia casar con
paganos: «Matrimonium cum gentilibus non iungendum»*. Pero la Iglesia
no ratificaria exigencias tan estrictas que obligarfan a un nimero
demasiado considerable de jovenes cristianas a guardar el celibato a su
pesar, y el rigor de los principios se ablandard ante la leccién de los
hechos ™. A la austeridad de Tertuliano preferiré el optimismo confiado de

% TERTULIANO, Ad uxorem, 11, 4-6.

2 Cf. A. VON HARNACK, Mission wnd Ausbreitung, 4. ed., t. 11, pp. 607 y ss.

» TERTULIANO, Ad uxorem, II, 3: «Fideles gentilium matrimonia subeuntes stupri reos
esse constat et arcendos ab omni communicatione fraternitatis». Cf. De corona militis, 13:
«Ideo non nubemus ethnicis, ne nos ad idololatriam usque deducant, a qua apud illos nuptiae
incipiunt».

“ CipRIANO, Testimonia, I11, 62: cf. De lapsis, 6.

» Alrededor del afio 300, el concilio de Elvira, sin dejar de prohibir en principio los
matrimonios mixtos, no inflige pena alguna a los delincuentes: «Propter copiam puellarum
gentilibus minime in matrimonium dandae sunt virgines christianae, ne aetas in flore tumens
in adulterium animae solvatur» (Can. 15). Los cénones 16 y 17 que se refieren a los
matrimonios contraidos con herejes o con judios son més severos que el canon 15, y prevén
una excomunién de cinco afios. El canon 17 prohibe, bajo pena de excomunién definitiva, el
matrimonio con un sacerdote de los idolos. En 314, el concilio de Arlés habla de una
excomunién temporal, pero seguramente breve: «De puellis fidelibus quae gentibus
junguntur, placuit ut aliquanto tempore a communione separentur» (Can. 11). (Véase el
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Clemente de Alejandria que aconsejaba a las mujeres cristianas que hicieran
todo lo imaginable para atraer a sus maridos a la fe y para que les
obedecieran en todo, excepto en lo referente a la virtud y a la salvacién: «Si
alguien, afiade Clemente, arrojara a una mujer o esclava porque ésta sigue
sin hipocresia tal linea de conducta, este hombre se veria que no hace otra
cosa sino apartarse de la justicia y de la templanza y querer al mismo
tiempo prepararse un hogar injusto e intemperante» *.

Esto era verdad y Clemente siguié la senda sefialada por san Pedro en
su primera epistola, porque el apdstol recomendaba a las mujeres que
fueran sumisas a sus maridos, a fin de que éstos, admirando sus virtudes,
fueran conquistados para la feV. Y no es posible dudar de que, en los
primeros siglos cristianos, buen nimero de conversiones habfan sido
preparadas por la solicitud de mujeres verdaderamente cristianas: el
ejemplo clasico es el de santa Ménica, conquistando a fuerza de paciencia y
de dulzura al viejo patricio®. Hay muchos otros®. Sin embargo, el mismo
Clemente previd el caso en que el marido no se dejara conmover, y dice en
consecuencia:

Si no se somete el marido, la mujer se esforzard en cuanto sea posible,
por llevar una vida sin pecado, sea que tenga que morir, sea que tenga que
vivir con el Verbo, sabiendo bien que Dios es el protector y el compaiiero
de una manera asi de vivir*.

El breve inciso «sea que tenga que morir», lanzado de paso, abria
dolorosas perspectivas sobre la suerte que a veces esperaba a las mujeres
cristianas por parte de sus maridos paganos: éstos no dudaban en entregar
a sus esposas a los magistrados, o al menos en hacerles la vida imposible *'.

concilio de Elvira en GARCIA VILLADA, Historia Eclesidstica de Espafia, 1, 1, cap. X, pp. 301
y ss.).

% CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Stromat., IV, 19, 123.

v I Pdr, 3, 1.

% AGUSTIN, Confesiones, 1X, IX, 22 (SANCHEZ Rulz, p. 219; Astorkizanalc, p. 230, n.” 22).

¥ Las actas de los martires refieren cierto nimero de hechos de este género. Santa Cecilia,
por ejemplo, excita la curiosidad de su marido Valeriano, hablindole del 4dngel que viene a
visitarla durante su oracién y que es el guardidn de su virginidad, y prometiéndole que también
¢l vera a este 4ngel si se hace cristiano. Naturalmente, Valeriano se convierte. Santa Dafrosa,
después de haber perdido a su marido Flaviano, muerto en el destierro por la fe, es confiada
a uno de sus parientes, Fausto, que trata de apartarla del cristianismo. Pero ocurre lo contrario:
Dafrosa lo convierte y lo hace bautizar por el sacerdote Juan. Cf. H. DELEHAYE, Etude sur le
légendier romain, Les saints de novembre et de decembre, Bruselas, 1936, pp. 75 y 130. Poco
importa que estas narraciones no sean auténticas, porque hechos semejantes se produjeron.

© CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Stromat., IV, 20, 127.

W Las Actas de santa Anastasia, refieren que ésta, revestida de pobres hibitos y
acompafiada de una sola sirviente, visitaba a los cristianos en su prisién. Habiéndolo sabido
su marido Publio, que era pagano, la hizo vigilar estrechamente. Mas tarde, Publio, obligado
a salir para Persia, somete a Anastasia a un régimen peor todavia, con la esperanza de hacerla
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Ya conocemos el caso, citado por san Justino, del marido que, para vengarse
de su mujer, convertida al cristianismo y obligada a divorciarse para escapar
a sus malos tratos, la denuncia a causa de su fe, en cuanto el maestro la ha
convertido . Hechos anilogos se producian a menudo.

No eran las mujeres las dnicas que tenian que sufrir cuando eran
cristianas. Dificultades del mismo género esperaban a los hijos. A decir
verdad, durante los primeros siglos pocos nifios conocemos que hubieran
sido bautizados en su primera nifiez® y un hecho asi sélo debia producirse
en el seno de familias cristianas. Pero sabemos por Celso que la propaganda
cristiana habia apuntado especialmente a los nifios y el polemista ha dejado
un cuadro muy vivo, aunque muy satirico, de una sesién de catecismo. La
escena tiene lugar en una casa acomodada. Los benévolos catequistas eran
pelaires, zapateros, batanenos, gentes sin ninguna clase de educacién ni de
cultura. Se guardaban muy bien de abrir la boca mientras se hallaban
presentes los maestros que tenian edad o alcances; pero en cuanto podian
tomar aparte a los nifios o a algunas mujeres, tan desprovistas como ellos
de sensatez, entonces se ponian a hacer alarde de sus maravillas. Decian,
sobre todo, que no habia que hacer caso al padre, ni tampoco a los
preceptores, sino que sélo a ellos debian obedecer y cuando el preceptor o
el padre llegaban a presentarse mientras ellos hablaban de esta manera, los
mas circunspectos se asustaban y se dispersaban, pero los mis osados no
dejaban de exhortar a los nifios a la rebelion. Les cuchicheaban, por
ejemplo, que en presencia de sus padres o de sus maestros no podian ni
querian ensefiarles nada bueno para no exponerse a la necedad y a la
groseria de esos seres profundamente corrompidos y hundidos en los
abismos del vicio, pero que, si querian saber, no tenfan mds que dejar a su
padre y a los preceptores y venir con las mujeres y sus camaradas al
departamento de las mujeres, y que alli recibirian la perfecta sabiduria™.

Es dificil creer que maestros cristianos, dignos de este titulo, hubieran
apartado voluntariamente a los hijos de la obediencia debida a sus padres,
después de todas las recomendaciones dadas a este respecto por san Pablo®.

morir. Por lo demds, esta esperanza fracasa, porque Anastasia estd reservada para otros
combates. Cf. H. DELEHAYE, Le légendier romain, pp. 151-152. Hay muchisimas historias
andlogas en las Actas de los martires.

© JustiNo, I Apol., §; cf. supra, p. 260.

+ El caso mejor conocido es el de Origenes, cuya historia refiere largamente EUSEBIO, Hisz.
Ecles., V1 (Editorial Nova, pp. 282-286). Origenes tenia padres cristianos y su padre Lednidas
era un modelo de fe ardiente: él mismo daria al nifio su primera formaci6én religiosa y le
ensefiaria a leer la Sagrada Escritura. Y termind por ser detenido, y Origenes, muy joven
todavia, le animaba a sufrir valerosamente el martirio. Ha de afiadirse que si bien se sigue
practicindose el bautismo de parvulos hacia el fin del siglo segundo —y debié de ser
practicado mucho antes— autores como Tertuliano no eran favorables a ello.

 QRIGENES, Contra Cels., 111, 55.

» Cf. Ef, 6, 1; Col, 3, 20.
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Pero es cierto que en muchas familias se produjeron graves divisiones
cuando los hijos aceptaban el cristianismo a espaldas de sus padres o, por
el contrario, cuando se convertian los padres, dejando a los hijos en el
paganismo. Todavia en el siglo IV vemos que los padres de san Martin
permanecieran fieles por largo tiempo al paganismo. El mismo, después de
haber sido educado en la religién tradicional, se sintié atraido desde los diez
afios por el cristianismo, debido no sabemos a qué influencias. Pidid
entonces ser inscrito en el nimero de los catecimenos. Sus padres no se lo
negaron sin duda, pero estaban lejos de favorecer su conversidn y parecian
no ocuparse mas de él cuando se hubo enrolado en el ejército. Sélo mucho
después, volvié Martin, por aviso del cielo, a Panonia: tuvo la gran alegria
de liberar a su madre del paganismo, pero chocdé con la resistencia
invencible de su padre que queria seguir fiel a los ejemplos de los
antepasados*. En otro sentido, son especialmente conmovedoras las
narraciones en las que se ve a los padres aceptar el martirio, sin
preocuparse mas de sus hijos que abandonan: cuando santa Agaténica, que
se habia denunciado a si misma como cristiana comparece ante el
proconsul, una voz se levantd entre la muchedumbre: «Ten piedad de ¢i y
de tus hijos», y el procénsul mismo continud: «Considera tu situacién. Ten
piedad de ti y de tus hijos, como grita la muchedumbre». Pero la valiente
mujer se contentd con responder: «En cuanto a mis hijos, Dios vela sobre
ellos, y yo me niego a obedecer, no sacrifico al demonio®. Por su parte, san
Ireneo de Sirmio estaba siendo cruelmente torturado cuando llegaron sus
padres: «Viéndole entre torturas, le suplican que ceda. Y sus hijitos estin
. abrazados a sus pies y le dicen: ten piedad de ti mismo padre y también de
nosotros... Pero él a nadie responde, porque tiene prisa por llegar al
término esperando de la llamada de lo alto»®. Siempre se realizaba la
palabra del Salvador: «He venido a separar al padre de los hijos del padre».

m

Las exigencias de la vida familiar no eran las Gnicas que constitufan un
obstaculo para la conversién. Lo mismo ocurria, y con més razoén, con las
exigencias de la vida social. El convertido se situaba al margen del mundo,
en el que, sin embargo, se veia obligado a vivir, y esto ocurria de dos
maneras: la opinién piblica le condenaba; las instituciones y las costumbres
lo excluifan. '

% SULPICIO SEVERO, Vita S. Martini, V1,

v Acta Sanctorum Carpi, Papyli et Agathonicae, 42; edicion KNOPF-KRUGER, p. 13.
ZAMEZA, nims. 934-939, pp. 658-665.

* Passio S. Irenaes, 3; ed. KNOPF-KRUGER, p. 103.
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La opinién piblica le condenaba. En este punto abundan los tes-
timonios y bastard recordar algunos: «La mayor parte, escribe Tertuliano,
han dedicado un odio tan ciego al nombre de cristiano que no pueden rendir
a un cristiano un testimonio favorable sin atraerse el reproche de llevar
dicho nombre: es un hombre de bien, dice uno, este Gayo Seyo, ;lastima que
sea cristiano! Otro dice asimismo: por mi parte, me extrafio de que Lucio
Ticio, un hombre tan ilustrado, se haya hecho subitamente cristiano. Nadie
se pregunta si Gayo no sera hombre de bien y Lucio ilustrado, porque son
cristianos o si no se habran hecho cristianos, porque el uno es hombre de
bien y el otro ilustrado»®. Todas las censuras eran validas, desde el
momento en que se tratara de dirigirlas a cristianos, y Cecilio, el portavoz
de los paganos en el Octavius, no las escatimé:

Vemos hombres de una secta incorregible, ilicita, desesperada, atacar
a los dioses... Con una caterva de gentes, las mas ignorantes, reclutadas en
la hez del pueblo y de mujeres crédulas, ficiles a la seduccidn, a causa de
la debilidad de su sexo, estas gentes forman en el pueblo una impia
conjura... Es una raza taimada y enemiga de la luz, muda a la luz del dia,
habladora en los rincones solitarios... ¢Por qué hacen tan grandes
esfuerzos para guardar secreto y ocultar el objeto de su culto, sea cual
fuere, puesto que la virtud gusta de la publicidad y que sélo los crimenes
buscan el secreto? ;Por qué no tienen altares, ni templos, ni estatuas
conocidas? ;Por qué no hablan jamés en publico, ni jamis se retnen
libremente, si lo que honran con tanto misterio no es punible y
vergonzoso? .

Cecilio era un hombre instruido, culto, poseia una excelente educacidon
y aparecia como hombre distinguido. Sin embargo apenas dudaba en creer
y referir las peores habladurias que corrian en el pueblo a propésito de las
costumbres cristianas: «Si no hubiera en ello, dice, un fondo de verdad, el
rumor perspicaz no referiria acerca de ellos hechos de tal modo
vergonzosos y tan abominables que no se pueden narrar sin pedir
excusas»*'. Y, a renglon seguido, se ponia a relatar rumores infamantes que
la multitud difundia: la adoracién de un asno, el asesinato ritual de un nifio,
las insensatas orgias de noche. Todo el mundo, o casi todo, en torno a él
crefa esos rumores perfectamente fundados. El mismo se haria eco de
Frontén, el ilustre retdérico de Cirta, el preceptor de Marco Aurelio,
inteligencia vana y superficial, que se divertia haciendo el elogio del humo,
del polvo o de la negligencia, pero hombre de bien, justo y moderado en sus

apreciaciones, «un alma sin malicia y sin hiel»** y con esto estaba todo

» TERTULIANO, Apologet., 111, 1.

» MINUCIO FELIX, Octavsus, VIII, 3-4; X, 2.
 bid., 1X, 3.

¥ P. DE LABRIOLLE, La réaction paienne, p. 93.
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dicho. Era inttil que uno tras otro los apologistas dieran buena cuenta de
tales imputaciones: Justino®, Atendgoras™, Tertuliano® y otros mas. La
calumnia no dejaba por eso de circular. Tertuliano se vio obligado a refutar
a los que acusaban a los cristianos de adorar a un asno, una cruz, al sol, y
éstos no eran pocos; y refiere cémo en Cartago mismo se acababa de
exponer, en publico, poco antes de la redacciéon de la Apologética, un cuadro
que representaba al dios de los cristianos con orejas de asno, un pie de
macho cabrio, un libro en la mano y vestido de una toga, con la inscripcién:
«Deus christianorum onockoites». Nos hemos reido, decia, del nombre de la
imagen. Y esto es verosimil, porque Tertuliano era un hombre de ingenio.
Pero la masa se habia dejado engafiar y los cristianos habian tenido que
soportar la afrenta en silencio®. A estos vulgares chismorreos hay que
afiadir las acusaciones de ateismo*, de cultos extranjeros, de charlataneria
y de magia®; y habia incluso mas, el desprecio de los asuntos publicos, la
inercia”, la tristeza®: todo, absolutamente todo, era valido para procurar
argumentos contra el cristianismo®.

Sucedia a veces que el pueblo desatado tomaba por el lado trigico estas
acusaciones y atribuia a los cristianos los cataclismos que se producian en el
mundo. Se les consideraba como la causa de todos los desastres publicos, de
todas las desgracias nacionales. ;Que el Tiber se desbordaba en Roma?
¢Que el Nilo, por el contrario no desbordaba en las campifias de Egipto
para fecundar la tierra? ;Que el cielo seguia inmévil, temblaba la tierra, se
declaraban el hambre y la peste? Inmediatamente se gritaba: «Los
cristianos a los leones»®. La furia publica no conocia entonces medida. A
pesar de los mismos magistrados que se esforzaban por mantener el orden,
el populacho hostil se precipitaba sobre los cristianos, por propio impulso!

» JusTINO, Dialog., X, XVII, 3; CVIIL, 2; I Apolog., X; XXVI, 7; I Apol., X1, 1.

 ATENAGORAS, Legat., XXXI-XXXII.

» TERTULIANO, Apologet., X V1.

% Ibid., XVI, 12.

7 A. VON HARNACK, Der Vorwaurf des Atheismus in dem drei ersten Jabrbunderten
(Texte und Untersuchungen, XXVIII, 4), Leipzig, 1905.

* El mismo Cristo fue acusado a menudo de magia. Cf. JUsTINO, I Apol., XXX; Dialog.,
LXIX; SEuno CLEMENTE, Recognit., 1, 48; ATANASIO, De Incarnat., 48.

» Cf. DION Casio, Hist., LXVII, 14; SUETONIO, Domit., 15; EUsEBIO, Hist. Ecles., 111, X VII
(Editorial Nova, p. 122). Suetonio refiere que el cénsul Flavio fue condenado a causa de su
contemptssima inertia. Dibn Casio habla, refiriéndose a él, de costumbres extranjeras y de
ateismo.

“ TERTULIANO, Scorpiace, 7: «Funesta religio, lugubres ritus, ara rogus, pollinctor
sacerdos».

“ Cf. H. LECLERQ, Accusations contre les chrétiens, en Dit. de Liturgie et d’Archéologie
chrétienne, t. 1, col. 265 y ss.

 TERTULIANO, Apologet., XL, 12. El grito de «los cristianos a los leones» debi6 resonar
a menudo en Cartago porque Tertuliano no lo cita menos de cuatro veces en sus escritos: De
Spectac., XXVII; De exhortat. castit., X1I; De resurrect., XXIII
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con piedras y antorchas encendidas. Con furia semejante a la de las
bacantes, ni siquiera perdonaba a los cristianos muertos, arrancaba del
reposo de la sepultura caddveres ya descompuestos, desfigurados, d_e%garraba
o dispersaba sus miembros®. Durante siglos se sigui6 responsabilizando a
los cristianos de las desgracias publicas. Origenes®, Arnobio®, san Agus-
tin® mismo se vieron forzados a responder a estos ataques y a recordar que
mucho antes de la predicacién del Evangelio habia habido inundaciones,
pestes y guerras.

En ciertos momentos, el anticristianismo parecié ceder a impulsos de
buen sentido y de tolerancia. Mientras los magistrados multiplicaban sus
esfuerzos para evitar las condenaciones exigidas por las leyes, cuando los
cristianos eran entregados a sus tribunales, los hombres cultos, aunque no
el pueblo todavia, demostraban cierto respeto hacia una religién que
contaba, entre sus adeptos, con creyentes tan distinguidos como Origenes y
san Cipriano. Pero pronto sobrevino una nueva crisis, y la situacién de los
cristianos con respecto a la opinién publica llegd a ser peor que nunca. A
comienzos del siglo IV, Lactancio era el triste y veraz testigo de uno de esos
retrocesos periddicos. Conocid gentes a las que la vista de un cristiano era
suficiente para exasperarles. Si mi libro, escribia, viene a caer ante sus ojos,
estallarin en imprecaciones, lo rechazarin encolerizados; se creerian
manchados con un crimen inexpiable si lo leyeran o si escucharan su
lectura®. Tales gentes sblo desprecio manifestaban por una religién que
recluraba en el bajo pueblo y entre ignorantes mujeres, que no tenian ni
escritores ni filésofos dignos de este nombre, cuyos libros sagrados estaban
escritos en una lengua bérbara, repleta de solecismos y de barbarismos.
Hasta se burlaban de los mds ilustres de los obispos: daban por ejemplo a
san Cipriano el apodo de Copriano, lo que no deja de ser un retruécano de
mal gusto y un insulto®. Si divertian viendo representar en el teatro los
misterios més sagrados del cristianismo y aplaudiendo las bufonadas de los
mismos que desempefiaban el papel de nedfitos o de obispos®. Arnobio
confirmé el testimonio de Lactancio e insistié en las burlas de que eran

¢ TERTULIANO, Apologet., XXXVII, 2.

o QRIGENES, In Matth. comment. series 39: «Scimus et apud nos terrae motum factum in
locis quibusdam et factas fuisse quasdam ruinas, ita ut, qui erant impii extra fidem, causam
terrae motus dicerent christianos, propter quod et persecutiones passae sunt Ecclesiae et
incensae sunt; non solum autem illi, que videbantur prudentes talia in publico dicebant, quia
propter christianos fiunt gravissimi terrae motus». Cf. In Matth., Tract., 28; Contra Cels., 111, 15.

© ARNOBIO, Adversus Nationes 1, VI, 14.

“ AGUSTIN, De civitate des, 11, 111

o LACTANCIO, Divin. Instit., V, 1, 1.

w Ibid., V, 1, 27.

@ Recuérdese la curiosa pasién de san Genesio cuyo tema es la conversién real de un actor,
encargado de representar, para escarnio, una escena de bautismo. Aun no siendo histérica esta
pasion, representa muy bien situaciones reales.
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constantemente objeto los cristianos entre la sociedad distinguida: no se
contentaban con tratarlos de tontos™; se chanceaban de ellos, se les
ridiculizaba de mil maneras™; algunos fanaticos fueron mas lejos; pidieron
que el Senado ordenara la destruccién de ciertos escritos de Cicerdn, del De
natura deorum especialmente, que criticaban la religién tradicional y
procuraban asi argumentos a la apologética cristiana’.

Por la misma época, que es la de la persecucién de Diocleciano, la
polémica anticristiana adquiere entre los sabios un vigor renovado. La gran
obra de Porfirio Contra los cristianos se convirtié en libro de cabecera de
los paganos cultos y se hicieron de él extractos juiciosamente escogidos
para uso de lectores atareados™ Nuevos autores entraron en escena:
Lactancio afirmaba que conocia a muchos, tanto griegos como latinos™,
pero se contentd con sefialar con algunos detalles a dos de estos escritores,
sin nombrarlos por lo demés: el primero alardeaba de filésofo y afirmaba
con énfasis que siendo el principal deber de un filésofo tender la mano a los
extraviados y ponerlos en el buen camino, emprendia la tarea de presentar
la luz de la sabiduria a los que no sabian ver, para llevarlos a la sensatez, a
la vez que al culto de los dioses™. El segundo, a quien comiinmente se
identifica con un alto funcionario™, Hierocles, era més violento: embisti6,
sobre todo, contra las Escrituras y no ahorré esfuerzos para demostrar que
no eran més que un tejido de mentiras y de contradicciones”. Llegaron
incluso, por orden del mismo emperador Maximino, a inventar las Actas de
Pilatos, repletas de toda clase de blasfemias contra Cristo; los funcionarios
fueran los encargados de enviarlas a todas partes, de recomendar vi-
vamente su lectura e incluso de hacerlas ensefiar en las escuelas y hacer que
los nifios las aprendieran de memoria™.

Todos los medios eran buenos para excitar la opinién ptiblica contra los

" ARNOBIO, Adversus Nationes, 1, 59; aun a fines del siglo IV el epiteto de stultus se sigue
repitiendo hasta la saciedad, a proposito de los cristianos, por los paganos instruidos, y el
SEUDO AMBROSIO, Quaestiones Veteris et Novi Testamenti, quaestio CXXIV, se lamenta
amargamente de ello.

7 ARNOBIO, Adversus Nationes, 1, 41; 11, 5.

7 Ibid., 111, 7.

7 Conocemos especialmente el florilegio refutado por Macario Magnes. Cf. A. VoN
HARNACK, Kritik des Neuwen Testaments von einem griechischen Phslosophen des .
Jabrbunderts, Leipzig, 1911; G. BARDY, Les objections d'un philosophe paien, en Bulletin
d'ancienne littérature et d’archéol. chrétiennes, t. 111, 1913, pp. 95-111. Por lo demis, no se
conoce con certeza la fecha de este florilegio.

" LACTANCIO, Dsvin. Instst., V, 1V, 2.

» 1bid., V, 11

" Sobre este personaje nos hallamos informados por una inscripcién de Palmira. Corp.
mmscrip. latin, 111, 133=1II, 1.661; por LACTANCIO, De mortib. persecut., XVI1, 4 (trad.
Casimiro Sanchez Aliseda, p. 52), por EUSEBIO, De martyr. Palaest., V, 3, Contra Hierol,, 1.

7 LACTANCIO, Divin. Instie., V11, 12.

™ Euseslo, Hisz. Ecles., 1X, V, 1 (Editorial Nova, pp. 453-454).
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cristianos. Se contaba que los oraculos de los dioses ya no podian responder
a sus interrogadores a causa de la presencia de los cristianos™ o que exigian
su persecucién®; se provocaban peticiones populares a fin de rogar a los
emperadores la extirpacién de la religién®; se repartian las viejas ca-
lumnias, incluso las mas manidas y las mas inverosimiles: se hacia
responsables a los cristianos de todas las calamidades, malas cosechas,
sequias, guerras, tempestades, terremotos que suftia el Oriente®, culpables
de todas las torpezas hasta en las iglesias®, y se ponia en movimiento, para
acreditar estas fabulas, a los artspices, adivinos, a los que decian la buena
ventura, a los oraculos, los seudo inspirados, que veian disminuir el ndmero
de sus clientes y temian el fin de su lucrativo comercio®.

La crisis que acabamos de evocar fue, sin duda, especialmente violenta;
fue también la dGltima de las que, durante los tres primeros siglos, habian
amotinado al pueblo. Pero es cierto que, hasta la paz de Mildn, la opinién
publica, tomada en su conjunto, era radicalmente hostil al cristianismo y
oponia a las conversiones un formidable obsticulo que muchos no estaban
dispuestos a franquear. Sin embargo, se podia desafiar a la opinién y
aceptar situarse aparte, vivir al margen de la sociedad; se podia, al menos,
tratar de hacerlo. ¢Aceptaban los cristianos esta situacién de exilados
voluntarios en el interior de su propia patria? ;Renunciaban a sufrir no
sélo la tirania de las leyes que les obligaban, en todo instante y en toda
circunstancia, a realizar actos de paganismo, sino también las exigencias de
sus contemporaneos y la presion de toda la sociedad?

Es dificil responder. Los mismos escritores son capaces de responder
unas veces que los cristianos participaban lealmente en todos los empleos,
y otras que se separaban de todos los demas hombres. Tertuliano escribe
por ejemplo en la Apologética:

" LACTANCIO, De mortib. persecnt, X (Casimiro Sinchez Aliseda, p. 40). Cf. P. DE
LABRIOLLE, La réaction paienne, pp. 319 y ss.

» EuseBlo, Hist. Ecles., 1X, Il (Editorial Nova, p. 452).

#» Conocemos una de estas stiplicas, gracias a la inscripciéon de Arykanda, Corp. inscrip.
latin., 111, 12.132, 13.625 b: «Los dioses que son de la misma estirpe que vosotros, muy divinos
emperadores, habiendo colmado siempre de sus favores, con lo que se demuestra su amor por
la humanidad, a los que aman la religién y les ruegan por la salud de nuestros duefios
invencibles, nos ha parecido bien dirigirnos a vuestra inmortal majestad y pedirle que los
cristianos, rebeldes desde hace tanto tiempo y entregados a esta locura, sean finalmente
reprimidos y no quebranten mis con sus funestas novedades el respeto que se debe a los
dioses. Esto podria conseguirse si por medio de un divino y eterno decreto vuestro se
prohibieran e impidieran las odiosas practicas de estos ateos y se les forzara a todos a rendir
culto a los dioses, congéneres vuestros, a invocarlos por vuestra eterna e incomparable
majestad, lo que aprovecharia grandemente, y esto es evidente, al bien de todos vuestros
stibditos».

» Euseslo, Hist. Ecles., 1X, VII, 8-9 (Editorial Nova, pp. 456-458).

» Ibhid., 1X, 2 (Editorial Nova, p. 453).

» ARNOBIO, Advers. nation, 1, 24.
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Somos de ayer y hemos llenado ya la tierra y todo lo que es vuestro: las
ciudades, las islas, los puestos fortificados, los municipios, los poblados, los
mismos campos, las tribus, las decurias, los palacios, el senado, el forum;
s6lo os hemos dejado los templos®... No somos bramanes o gimnosafistas
de la India, habitantes de los bosques y exilados de la vida... Por eso, sin
dejar de frecuentar wvuestro forum, vuestro mercado, vuestros bafios,
vuestras tiendas, vuestros almacenes, vuestros hoteles, vuestras ferias y
demids lugares de comercio, habitamos en este mundo con vosotros.
También con vosotros navegamos, con vosotros servimos como soldados,
trabajamos la tierra, comerciamos; asimismo intercambiamos con vosotros
el producto de nuestras artes y de nuestro trabajo. ;Cémo podemos parecer
inutiles para vuestros asuntos, viviendo con vosotros y de vosotros?

Pero en la misma obra, Tertuliano dice igualmente: «Nada més extrafio
para nosotros que la politica. Una sola reptiblica conocemos comin a todos,
el mundo»®. Y también: «El cristiano no intriga por obtener el cargo de
edil»®. En el De pallio, hace hablar asi a su capa:

Por mi parte, nada debo al Forum; nada al campo de Marte, nada a la
curia; no abrazo ningun oficio; no ocupo ninguna tribuna; no me inquieto
por ningln pretorio; no me entrometo en los canales; no me prosterno
ante las barreras; no aspiro a ningun sillén; no me inquieto por los
derechos ajenos; no abogo en los procesos; no actio de juez, no soy
soldado, no reino; me he separado del pueblo. Mi tnico asunto es
ocuparme de mi mismo. Sélo me intereso en no interesarme en nada.
Vale mas gozar de una vida mejor en el retiro que en medio del mundo.
Me acusards de pereza, porque hay que vivir para la patria, para el
imperio, para la cosa publica. Es una maxima de los tiempos antiguos. No
se nace para otro cuando solamente se muere para uno mismo®.

El alegato de la capa es irdnico y exagerado indudablemente: y
Tertuliano mismo no lo hubiera querido tomar en serio. Pero eran
demasiados los paganos instruidos que, en efecto, acusaban a los cristianos
por su desinterés en relacién con las cosas de este mundo y sobre todo con
los asuntos publicos, para que esta acusacién pueda parecer totalmente
infundada®. No faltan, por lo demds, testimonios cristianos a este respecto.
Tacianc declara que no querfa ni reinar, ni enriquecerse, ni ejercer la
profesion de las armas, ni buscar honores®'; Esperato, uno de los mértires

» TERTULIANO, Apologet, XXXVII, 4.
% lbid., XLIL, 2-3.
7 1bid., XXXVIII, 3. El tema es de origen estoico.
w Ibid., XLVI, 13,
® TERTULIANO, De pallio, 5.
» Cf. MiNucio FELIX, Octavius, VIIL
o TACIANO, Orat. ad graec., X1.

=
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de Escili confiesa no conocer el imperio de este mundo®, y Clemente de
Alejandria mismo, aun siendo tan humanista, afirma que los fieles no
tenian patria sobre la tierra”.

Lo grave era que tal actitud no estaba dictada a los creyentes ex-
clusivamente, ni quiza sobre todo, por motivos religiosos. En algin sentido
se lo habia impuesto el mundo en el que tenian que vivir y que estaba
impregnado de idolatria. La cuestién que se les planteaba es una de esas
cuestiones decisivas que en principio no podian resolverse mas que por una
opcién entre dos contradictorias. Habia que elegir entre el mundo y Dios.
Todo candidato a la conversién se veia puesto en la alternativa. Podia
halilarse dispuesto a desafiar el qué diran y a pisotear el respeto humano;
¢pero seria capaz de acomodarse a una vida solitaria, a renunciar a toda
actividad social, a privarse de los beneficios de la comunién con sus
conciudadanos, todo esto por seguir a Cristo? Nadie quizé haya subrayado
mejor las exigencias de la alternativa, la magnitud del obstaculo, que Celso
en un pasaje citado por Origenes:

La razdn quiere que de dos partidos en presencia se elija uno u otro.
Si los cristianos se niegan a cumplir con los sacrificios habituales y a
honrar a los que en ellos presiden, en tal caso no deben ni dejarse
emancipar, ni casarse, ni criar hijos, ni desempefiar ninguna obligacién
de la vida comin. No les queda sino marcharse muy lejos de aqui y no
dejar tras si posteridad alguna: de esta forma, semejante ralea serd
completamente extirpada de esta tierra. Pero si contraen matrimonio, si
engendran hijos, si se benefician de los frutos de la tierra, si toman parte
en las alegrias de la vida y en los males que le son inherentes (todos los
hombres han de sufrir, ast lo quiere la naturaleza; es necesario que haya
males que no tienen sitio en otra parte), entonces han de pagar un justo
tributo de honor a los que velan sobre esas cosas, cumplir con los deberes
que la vida impone, hasta que se vean libres de los lazos terrestres. De
otra forma, aparentarfan ser unos ingratos, porque injusticia serfa gozar,
sin ninguna contrapartida, de los bienes de que se benefician®.

Esto estd visto con agudeza. Con todo, Celso no comprendia la
magnitud de lo que implicaba. Un pagano no veia inconveniente alguno en
sacrificar a toda suerte de dioses; quiza hasta veia en ello algunas ventajas.
Para el cristiano era una cuestién de vida o muerte eterna la que se
planteaba. El que pertenecia al Sefior ya no tenia derecho a adorar a los
idolos, sean cuales fueren. Pero resulta que toda la vida de los antiguos
estaba llena, desde la mafiana hasta la noche, de actos de idolatria, y
Tertuliano se deleitaba dolorosamente en recordarselo a sus hermanos en

. Acta martyr. Scilit., 6; ed. KNOPF-KRUGER, p. 29. ZAMEZA, pp. 656-658, niims. 929-933.

» CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Paedag., 111, VIII, 41.
 QRIGENES, Contra Cels., VIII, 55.
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tres tratados que datan, por lo demas, del periodo montanista de su carrera,
el De idololatria, €l De spectaculis y el De corona militis.

La idolatria, recuerda el fogoso cartaginés, se insinuaba por doquier. No
consistia exclusivamente, como a menudo se cree, en ofrecer sacrificios o
incienso a los idolos. Comienza desde su fabricacién. Un cristiano no podia
por lo mismo ser estatuario, pintor, decorador, porque estaria expuesto a
hacer idolos o, al menos, objetos que se relacionaran con su culto®.
Tampoco podia dedicarse a la astrologia tan préxima a la magia. Di-
ficilmente podia ser maestro de escuela, profesor, porque toda la tradicién
escolar estaba impregnada de idolatria: los autores clasicos no dejaban de
mencionar a los dioses y el maestro debia explicar lo que los dioses eran,
referir su historia, trazar su genealogia. La vida escolar estaba regulada por
el calendario y el maestro debia celebrar las fiestas, dando por lo menos
vacacion en tales dias a sus alumnos®. No le era posible hacer negocios, que
eran el producto de la codicia, que engendraba la avaricia y la mentira, que,
sobre todo, era el proveedor de la idolatria: ¢se vendian aromas para las
sepulturas cristianas? ;Como negirselas a un cliente que fuera a comprarlas
para los sacrificios paganos? ;Se vendia vino? ;No serviria para hacer las
libaciones a los idolos? ;Vestidos? ;Los que los llevaran irian a prostituirlos
en las ceremonias paganas? Seria facil continuar la enumeracién. En una
palabra, no habia arte, profesidn, comercio que no estuviera expuesto a la
idolatria, a menos que s6lo entendamos por idolatria el servicio de los
idolos”.

Tertuliano no se detiene ahi. Toda la vida, incluso la mas familiar, la
miés intima, estaba constantemente amenazada por la idolatria. Si en
ciertos dias se adornaba la puerta con linternas y laurel, sin mala intencion,
simplemente por imitar a los vecinos y no singularizarse con la abstencién,
se rendia homenaje a los genios de la puerta; si se asistia a una fiesta de
familia, toma de toga, esponsales, bodas, imposicién de nombres, se corria
el riesgo de comprometerse tomando parte en ceremonias religiosas a que
tales fiestas daban ocasion. Si se nombraba a los dioses de la nacién, y era
preciso hacerlo, para designar el templo de Esculapio, la calle de Isis, al
sacerdote de Jupiter, se veia uno tentado a hablar de ellos con un respeto
que harfa suponer a los presentes que se creia en ellos. Si, incluso sin darse

» TERTULIANO, De idololatr., II-VIIL Este pasaje de Tertuliano se aclara con la historia
de los cuatro santos coronados, que siendo escultores de profesion, se negaron enérgicamente
a hacer la estatua de Asclepios ordenada por el emperador Diocleciano, y fueron condenados
a muerte por su negativa. Cf. H. DELAHAYE, Etude sur le légendier romain, Les saints de
novembre et de décembre, pp. 64-73.

* TERTULIANO, De idolatr., X. Cf. G. BARDY, L'Eglise et l'enseignement durant les trois
premiers siécles, en Revue des Sciences Religieuses, t. XII, 1932, pp. 1-28. .

7 Ibid., XI: «Nulla igitur ars, nulla professio, nulla negociatio, quae quid aut instruendis
aut formandis idolis administrat carere poterit titulo idololatriae: nisi si aliud omnino
interpretemur idololatriam quam famulatum idolorum colendorum».
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cuenta, se empleaban férmulas familiares como mebercule, me deus fidius,
uno se expresaba como los paganos y se colocaba entre ellos. Si se dejaba
uno bendecir por los dioses, se hacia como si se admitiera su poder. Todo
camino era apto para el demonio para insinuar la idolatria: que se dieran
por advertidos los cristianos y estuvieran constantemente en guardia®.

El peligro era especialmente temible si se asistia a los espectaculos que
en la vida romana tenfan una importancia capital: Tertuliano se creia
obligado a consagrarles un tratado especial. El dia en que el catecimeno
habia bajado a la piscina bautismal, habia declarado que renunciaba al
demonio, a sus pompas, a sus dngeles, es decir, ante todo a la idolatria, sea
cual fuere; sélo después de haber hecho esta promesa se le recibia en la
Iglesia. «Pues bien, todo, en los especticulos paganos, era idolatria: sus
origenes que recuerdan a algtin dios; sus nombres, tomados igualmente a
los dioses; en el circo, el ambicioso boato, el mismo lugar completamente
poblado de divinidades, las alusiones mitoldgicas; en el teatro, el reino de
Venus y de Liber; en los juegos y concursos gimnicos, el recuerdo de los
dioses epdénimos de dichos juegos; en los combates de gladiadores, los
antiguos sacrificios de los que tales combates eran una transformacion; el
anfiteatro, consagrado con més ceremonias que el Capitolio, era un
pandemonio donde Marte y Diana ocupaban el primer puesto. Como se
abstenian de viandas inmoladas a los idolos, con més razén debian
abstenerse de lo que manchaba los oidos, los ojos, y el alma misma... Los
paganos por lo demés no se llamaban a engafio: la primera sefial por la que
reconocfan a un nuevo cristiano, era que ya no asistia a los espectaculos; si
volvia a ellos, era un desertor»”.

Quizd el servicio militar atrafa mas que otras profesiones a los
cristianos; en algunos casos lo exigia estrictamente el Estado y no era
posible eludirlo bajo pena de muerte. Tertuliano le consagrd también una
obra especial y, naturalmente, no dudé en condenarlo, por la sencilla razén
de que no se podia servir a la vez a dos sefiores, y que después de haber
prestado juramento a Cristo no se tenia derecho a prestar otro juramento
al emperador ',

De este modo, Tertuliano condenaba todas las profesiones, todas las
diversiones, y, abreviando, toda la vida en medio de los paganos. Su ideal
seria el que expone en la Apologética, la huida general de los cristianos al

* TERTULIANO, De sdololatr., XI1I-XXIV.

* A. D'ALES, La théologie de Tertullien, pp. 412-413.

w TERTULIANO, De corona militis, X1. Hay que precisar sin embargo que Tertuliano
autorizaba en sus primeros escritos el servicio militar, que en todo caso hizo constar, sin
censurarlo, que muchos cristianos eran soldados, Apologet., XXXVII, 4; XLII. El De corona
militis pertenece, como por lo demas el De idololatria, al periodo montanista de su vida.
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desierto y la formacién de una ciudad exclusivamente cristiana'®. Suefio
irrealizable, sin género de duda, incluso los mismos fieles se extrafiaban de
tales exigencias; hacian ver las necesidades de la vida, la obligaci6n que
tenfan de ganarse el pan de todos los dias, de pensar en el porvenir de sus
hijos, de conservar las relaciones con sus préjimos. No retiré nada de lo que
habia dicho. Era demasiado tarde, se contenté con escribir. Antes de la
conversion era cuando se deberia haber reflexionado, y no comprometerse
si se encontraba el obsticulo demasiado elevado. Ahora que el juramento
habia sido pronunciado, no quedaba mas que inspirarse en las palabras del
Salvador y otorgarles confianza '

Es verdad que Tertuliano era un exagerado, que llevaba sus conclusiones
lo mas lejos posible. Pero no se le puede negar espiritu ldgico y avido de
claridad. Si de los cristianos hizo unos extrafios al mundo, fue porque el
mismo Evangelio habia comenzado por proclamar la exigencia de una
renuncia absoluta no s6lo a las riquezas, sino también a todas las
preocupaciones terrenales y, por lo menos en ciertos momentos, los
paganos se encargaron de hacer sentir a los cristianos que los consideraban
fuera de ley. En Lidn, a raiz de la gran persecucién de 177, «no solamente
se nos arrojaba de las casas, de los bafios y del foro, sino que incluso se habia
prohibido que ninguno de los nuestros apareciese en ptiblico» *. Veinte
afios mas tarde, bajo el reinado de Septimio Severo, «le habian declarado
los gentiles (a Origenes) una guerra tan cruenta que, reunidos y
aglomerados llegaron a asediar la casa en que habitaba distribuyendo
soldados, a causa de la multitud de personas que aprendian en él los
rudimentos de la fe sagrada. Tan intensamente se encendfa cada vez mis
contra él el furor de la persecucién, que toda la ciudad de los alejandrinos
no pudo ulteriormente ocultarlo; trasladdndose de unas casas a otras...» ',

o Cf. TERTULIANO, Apologet, XXXVII, 6: «Potuimus et inermes nec rebelles, sed
tamtummodo discordes, solius divortii invidia adversus vos dimicasse. Si enim tanta vis
hominum in aliquem orbis remoti sinum abrupissemus a vobis, suffudisset utique
dominationem vestram tot qualiumcumque civium amisio, immo etiam et ipsa destitutione
punisset. Procul dubio expavissetis ad solitudinem vestram, ad silentium rerum et stuporem
quemdam quasi mortui orbis; quaesissetis quibus imperaretis; plures hostes quam cives vobis
remansissent».

w2 TERTULIANO, De idololatria, X1I: «Male nobis de necessitatibus humanae exhibitionis
supplaudimus, si post fidem obsignatan dicimus: non habeo quo vivam. Jam hic enim plenius
illi abruptae propositioni respondebo. Sero dicitur. Ante enim fuit deliberandum, ex
similitudine providentissimi aedificis illius, qui prius sumptus operis cum viribus suis
supputat, ne, ubi caeperit, defectus postea erubescat. Sed et nunc habes dicta Domini, et
exempla adimentia tibi omnem caussationem. Quid enim dicis? Egebo. Sed felices egenos
Dominus appellat. Victum non habebo. Sed nolite, inquit, cogitare de victu. Et vestitus:
habemus exemplum lilia. Substanria mihi opus erat. Atquin omnia vendenda sunt et egentibus
dividenda».

0 Epist. ecles. Lugdum., citada por Eusesio, Hist. Ecles., V, 1 (Editorial Nova, p. 219).

w EuseBlo, Hist. Ecles., VI, 111, 5 (Editorial Nova, p. 285).
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Si, por lo demd4s, se pone en tela de juicio el testimonio de Tertuliano,
un documento que pretende ser oficial y que es poco mis reciente, la
Traditio apostolica de san Hipdlito, nos informa mejor sobre la importancia
de los obsticulos que el mundo oponia a la conversién:

Han de examinarse las profesiones y las ocupaciones de los que van
a ser admitidos al catecumenado, con el fin de tener seguridad de cémo
son.

Si se trata de un Jeno, renuncie a la profesién o rechacesele.

Si se trata de un escultor o de un pintor, adviértasele que no haga
idolos y que renuncie a su profesién, o rechicesele.

Si se trata de un actor o de un hombre de teatro, renuncie a su
profesién, o rechicesele.

Si se trata de un maestro de escuela, bueno seria que renunciara a su
profesién; pero si no tiene otro oficio, perdénesele.

Un cochero, un luchador, renuncien a sus profesiones, o rechiceseles.

Un gladiador, un hombre que aprende el oficio de gladiador, un
cazador de bestias salvajes, un esclavo publico empleado en los juegos de
los gladiadores, renuncien a su profesidn, o rechaceseles.

Un sacerdote de los idolos, un guardian de los idolos, renuncien a su
profesion, o rechiceseles.

Un soldado sometido a jefes no tiene derecho a matar a un hombre;
si recibe orden para ello, no debe cumplirlo, y si se niega a adquirir este
compromiso, rechicesele.

Todo el que tenga derecho de espada, un gobernador de una ciudad,
un funcionario que viste de pérpura, renuncie a su profesion, o
rechicesele.

Si un catecimeno o un fiel quiere ser soldado, rechicesele, porque
desprecia a Dios.

Una prostituta, un pederasta, un eunuco, todo el que haga aquello de
que no se puede hablar, rechiceseles, porque estin manchados.

Los magos, no se les examine.

Los encantadores, los astrdlogos, los adivinos, los intérpretes de
suefios, los prestigitadores, los fabricantes de amuletos, renuncien a su
profesidén o rechiceseles» '®.

Esta lista a la que ya hemos tenido que referirnos'® es caracteristica y su
autor, que afirma ser el intérprete autorizado de la Iglesia, la concluye
escribiendo: «Si algo hemos olvidado, tomad vosotros mismos la decisién
conveniente, porque todos tenemos el espiritu de Dios». Si sumamos las
profesiones con las que no podia compaginarse el cristianismo, veremos
que no quedaba apenas profesién que se pudiera recomendar o que fuera
licita. Las exigencias asi formuladas se explican sin dificultad: nadie podia

s HipOLITo, Traditio apostolica; ed. A. R. CONNOLLY, pp. 181-192; ed. BOTTE, pp. 44-46.
we Cf. supra, p. 237.
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servir a dos sefiores a la vez. Nada habia en comtn entre Cristo y Belial.
Pero dichas exigencias constitufan otros tantos obstaculos levantados ante
el pagano de buena fe que se sentia atraido por las promesas de salvacidén
contenidas en el Evangelio, y que, a la vez, no se sentia ni con fuerza ni con
derecho a renunciar a su situacién ni a salir del mundo en el que siempre
habréd vivido, para condenarse a un verdadero destierro.

v

Es verdad que la prictica no estaba necesariamente conforme con
principios tan rigurosos y que dejaba a menudo la puerta abierta a
acomodos. Desde antes de finales del segundo siglo, lo que m4s extrafiaba
a los paganos cultos, como Celso, en la conducta de los cristianos, era su
desinterés con respeto a la cosa piblica romana y a las funciones oficiales:
«Si todo el mundo obrara asi, escribe Celso, nada impediria que el
emperador se quedara solo y abandonado: en tal caso el universo caeria en
manos de los barbaros mas disolutos y feroces: ya no se hablaria més entre
los hombres ni de nuestro culto, ni de la verdadera sabiduria» '¥’. Y en otro
pasaje: «Debéis pues ayudar al emperador con todas vuestras fuerzas,
trabajar con él porque es justo, combatir por él y en caso de necesidad
realizar la campafia con él y conducir con él sus tropas'®... Estais también
obligados a aceptar las magistraturas de vuestro pais, si la salvaguardia de
las leyes y el deber de piedad lo exigen»'®. Pero Origenes, por muy
comprensivo que fuera, no lo entendid asi:

Los sacerdotes de vuestras estatuas, los nedcoros de esos a quienes
vosotros considerdis como dioses, conservan sus manos sin mancha a
causa de los sacrificios, a fin de poder ofrecer lo que vosotros estimais
sacrificios a esos a quienes llamais dioses con manos puras de todo
homicidio y no ensangrentadas. Si tal conducta es razonable, cuinto mds
la de los cristianos que, sacerdotes y siervos del verdadero Dios, guardan
puras sus manos y combaten con las plegarias que dirigen a Dios en favor
de los que mueven justas guerras, en favor de quien reina con justicia, a
fin de que el Sefior aparte de los justos todas las adversidades y todos los
odios... Y si Celso quiere que luchemos por la patria, sepa que también lo
hacemos, no para que nos miren los hombres y obtener de ellos una
gloria vana; porque, segiin la razdn, nosotros dirigimos a Dios en secreto,
preces verdaderamente sacerdotales por nuestros compatriotas. Los
cristianos son mis ttiles a la patria que el resto de los hombres; forman
ciudadanos, ensefian la piedad con respecto a Dios, guardidn de las

7 ORIGENES, Contra Cels., VIII, 68.
“ Ibid., VI, 63. :
" 1bid., VI, 75; cf. VIII, S5.
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ciudades; hacen subir hasta la ciudad divina y celeste a los que viven bien
en las pequefias ciudades de la tierra''’.

Sin embargo, por la misma época, muchos otros no opusieron una
negativa tan absoluta y aceptaron desempefiar funciones civiles e incluso
servir en el ejército'. Apolonio, que sufrié martirio bajo el reinado de
Cémodo, era sin duda senador' El mismo Tertuliano escribe no sin
orgullo: «Hemos llenado todo... los campos, las tribus, las decurias, los
palacios, el Senado, el forum»'". Estas exageraciones oratorias no podrin
impedirnos ver el fondo de verdad que recubren. Algo mas tarde, el amigo
de Origenes, Ambrosio, serfa decurién'. Mas tarde todavia, la invasion
cristiana se desparrama por doquier. El segundo edicto de Valeriano en 258
es muy caracter{stico del nuevo estado de cosas: «Los senadores, los egregii
viri, los caballeros romanos, pierdan sus dignidades, decreta el emperador,
y sean despojados de sus bienes; y si después de la confiscacién de su
fortuna siguen declarindose cristianos, sean condenados a muerte.
Confisquese los bienes a las matronas y envieseles al destierro. En cuanto
a los Caesariani, sean sus bienes confiscados y ellos mismos, encadenados y
reducidos a esclavitud, sean enviados a las propiedades imperiales»'®.
Férmulas tan generales no eran admisibles a no ser que encontraran
aplicacién en ambientes muy amplios y ya sabemos que obispos como san
Cipriano, san Dionisio de Alejandria, Anarolio de Laodicea, Pablo de
Samosata, Fileas de Tamne gozaron de un considerable crédito ante los mas
altos funcionarios si no desempefiaron cargos publicos ellos mismos.

A fines del siglo 111, sin que las leyes hubieran sido modificadas, el
cristianismo se habia difundido por todas partes; ya no tiene que realizar
muchos progresos para ser una religién legal y reconocida. Sus adeptos no
se reclutaban solamente en todas las clases sociales, sino que ejercian todas
las funciones, sin tener que preocuparse de los actos idolatricos que
anteriormente exigian. «Podria servir de argumento la benignidad de los
emperadores hacia los nuestros, a los cuales confiaban el gobierno de las
provincias, librandolos de todo temor de ofrecer sacrificios, por la singular

o QRIGENES, Contra Cels., VI, 73-74.

m Desde fines del primer siglo parece cierto que al cénsul Flavio Clemente se le
consideraba cristiano. Cf. A. VON HARNACK, Mission und Ausbrestung, t. 11, pp. 559 y ss.

i Cf. KLETTE, Die Akten des Apollonius (Texte und Untersuchungen, XV, 2), Leipzig,
1897, pp. 59 y ss. (ZAMEZA, pp. 665-678, niims. 940-966).

1t TERTULIANO, Apologet.,, XXXVIL; cf. Ad Scapulam, IV-V.

1 ORIGENES, Exhort. ad martyr., 36.

s CIPRIANO, Epist., LXXX, 1. Nada mejor que este rescripto para demostrar el alcance
social del cristianismo desde fines del siglo II. Lo que en tiempos de Tertuliano era atn una
excepci6n, se hizo frecuente unos 50 6 60 afios més rarde. Las Actas, legendarias por lo demas,
de los santos Calocero y Partenio, sefialan un cbnsul cristiano llamado Emiliano, cuya
existencia es poco probable.
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benevolencia con que se hallaban afectados para con nuestra religién...
Dieron a sus domésticos y a las esposas, libertos y siervos de aquéllos,
facultad de practicar en su misma presencia, tanto de palabra cuanto de
obra, las cosas relativas a su religién; permitiéndoles en cierta manera
gloriarse y ostentar esa libertad de su fe.. Hubiese visto de la misma
manera que todos, tanto los particulares cuanto los jefes de las provincias,
tributaban sumo honor, culto y benevolencia a los obispos de las
Iglesias» ''%. Desgraciadamente, el historiador cita pocos nombres propios
susceptibles de ilustrar estas afirmaciones generales. Fuera de Doroteo,
intendente de las manufacturas imperiales de parpura en Tiro y de
Gorgonio, que ocupd un puesto importante en el palacio de Nicomedia'”,
no conocemos mas que a Filoromo en Alejandria'®y a Adaucto en Frigia'?,
a los que ha de afiadirse sin duda Marco Julio Eugenio, obispo de Laodicea
de Frigia, que antes de su elevacién al episcopado, desempefiaba
importantes funciones junto al gobernador de Pisidia'®. Deseariamos
saber, sobre todo, cémo pudieron conciliar todos estos cristianos, cuya doble
lealtad con respecto a Cristo y al emperador no es posible poner en duda
—varios de ellos terminaron su vida con el martirio— sus deberes para con
Dios con las exigencias de sus funciones que les obligaban a presidir o a
realizar por si mismos ceremonias idolatricas. No hay detalles acerca de
este punto; pero parece cierto que tacitamente la Iglesia y el Imperio
pagano supieron hacerse oportunamente las concesiones deseadas por los
espiritus moderados y eliminar asi uno de los obsticulos més serios de la
conversion 2\,

ve Euseslo, Hist. Ecles., VI, 1, 2-3, 5 (Editorial Nova, pp. 411-412).

"7 EuseBlO, Hist. Ecles., VIII, VI, 5; cf. VII, XXXII, 2-3 (Editorial Nova), pp. 408 y 401).

" Euseslo, Hist. Ecles., VIII, IX, 7 (Editorial Nova, p. 424): «Tal fue Filoromo, quien
ejercia en Alejandria una magistratura no vulgar, a saber, la de procurador del Estado, y que
a causa de la dignidad y prerrogativa del honor romano, diariamente dictaba el derecho
rodeado de soldados. Tal fue también Fileas, obispo de la Iglesia de Tamne: varén que habia
gozado en su patria con suma alabanza de todos los honores y empleos y muy esclarecido en
los estudios de filosofia».

> EUSEBIO, Hist. Ecles., VIII, X1, 2 (Editorial Nova, p. 428): «Un tal Adaucto, nacido de
ilustre linaje en Italia, sobresaliente en dignidad romana, y promovido por todos los grados de
los honores en el palacio imperial, pues habia desempefiado muy honradamente la
procuracion del Estado, y el oficio de intendente, como dicen, y de contador; ennoblecido
ademas entre los fieles por multitud de acciones preclaras y por la confesién del nombre de
Cristo».

Eusebio cita en el mismo capitulo VIII, XI, 1 (Editorial Nova, p. 428), una pequefia ciudad
de Frigia, quizd Eumeneia, cuyos habitantes, incluidos el administrador y el jefe militar, asi
como todos los que ostentaban algin cargo, se habfan proclamado cristianos. La ciudad fue
totalmente destruida por el fuego que encendieron los soldados encargados de ejecutar el
edicto de persecucidn.

' Cf. P. BATIFFOL, L'épstaphe de Marc Jules Eugéne, évéque de Laodicée, en Bulletin d'anc.
litér. et darchéol. chrér., t. 1, 1911, pp. 25-34.

' Alrededor del afio 300, el concilio de Elvira tuvo que ocuparse de los cristianos que
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La cuestién del servicio militar se planteé de una manera anéloga a la
de los empleos civiles'”; pero presentaba dificultades suplementarias,
porque los soldados estaban profesionalmente obligados a derramar
sangre ', lo cual era contrario a los preceptos evangélicos de dulzura y de
no resistencia, asi como a los mandamientos del Decélogo, y sus jefes
estaban abocados a hacer del jus gladii un uso més riguroso y mas frecuente
que los altos funcionarios civiles. Por otra parte, el peligro de idolatria era
méis amenazador en el ejército que en cualquier otro sitio, porque los
soldados estaban obligados al emperador en virtud de su juramento y los
actos mas nimios de su vida tenian un caricter religioso. Ya sabemos, que
hacia el afio 200, los intransigentes, como Tertuliano, condenaban sin
reservas la presencia de los cristianos en el ejército:

;Creéis, pregunta el africano, que se puede afiadir un juramento
humano al juramento divino, consagrarse a otro sefior, después de
haberse dado a Cristo? ¢Es licito vivir con la espada al costado, cuando el
Sefior declara que quien se sirva de la espada perecera por la espada? ;Y
ha de ir el hijo de la paz, a quien le estd prohibida la disputa, al combate?
¢Va a hacer sufrir cadenas, prision, tortura, suplicios, él que ni siquiera se
venga de sus injurias? ;Y montard guardia por alguien que no sea Cristo,
especialmente el domingo, dia en que ni lo puede hacer por el mismo
Cristo? ;Habr4 de velar ante esos templos a los que ha renunciado? .

habian aceptado el flaminado u otros sacerdocios paganos o que ejercian el duumvirato en su
ciudad. El canon 56 decide que los duumviros debian abstenerse de frecuentar la iglesia
durante el afio de ejercicio. Los canones 2 a 4 y 55 condenan, por el contrario, de una manera
clarisima el flaminado cristiano, excepto a los que se hubieran limitado a llevar la corona,
insignia de sus funciones, sin participar en ningin sacrificio: estos Gltimos podian ser
admitidos 2 la comunién después de dos afios de penitencia. Cf. L. DUCHESNE, Le concile
d’Elvire et les flamines chrétiens, en Mélanges Renier, Paris, 1887, pp. 171 y ss. (Véase
GARCIA VILLADA, Historia Eclesiastica de Espafia, 1, 1, pp. 301 y ss.). La Iglesia de Espafia no
parece haberse caracterizado por un rigorismo muy estricto en el curso del siglo III, si al
menos puede juzgarse de ello por el ejemplo de los obispos Basilides y Marcial que nos da a
conocer CIPRIANO, Epist., LXVII, 6: «..Martialis quoque praeter gentilium turpia et luculenta
convivia in collegio diu frequentata et filios in eodem colegio exterarum gentium more apud
profana sepulchra depositos et alieningenis consepultos, actis etiam publice habitis apud
procuratorem ducenarium, obtemperasse se idololatriae et Christum negasse contestatus
sit..». (Traduccién en GARCIA VILLADA, p. 189. Véase también el capitulo VIII en GARCia
VILLADA, pp. 231-250, acerca de la vida cristiana en la Iglesia de Espafia en aquella época). Por
lo demds nada se sabe de los antecedentes de este Marcial, ni si hubo de convertirse.

122 Cf. A. VON HARNACK, Militia Christi in den ersten drei Jabrbunderten, Tubinga, 1905;
E. VACANDARD, La guestion du service militaire ches les chrétiens des premiers siécles, en
Etudes de critique et d’bistoire religieuse, 2.* serie, Paris, 1910, pp. 129-168.

i2v Cf. TERTULIANO, Adversus Judaeos, VII: «Quis ense operabitur et non contraria lenitati
et justitiae exercet, id est dolum et asperitatem et injustitiam, propriam scilicet negotii
praeliorum?».

M TERTULIANO, De corona, XI; cf. De idololatr., XIIL
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Los argumentos se multiplican bajo la pluma del fogoso escritor, y si no
todos son igualmente convincentes, su acumulacién termina por impresionar.
Durante mucho tiempo conservaron su fuerza. A comienzos del siglo IV,
Lactancio adopta todavia la posicién de Tertuliano y expresa, al hacerlo,
una opinidn corriente:

No se le permite al justo llevar armas, escribe; su milicia propia es la
justicia; ni siquiera se le permite formular contra nadie una acusacion
capital; poco importa, en efecto, que se mate por el hierro o por la
palabra, porque lo que se prohibe es el matar. No ha de hacerse la mas
minima excepcion al principio divino: matar a un hombre es siempre un
acto criminal'®.

Es verdad que estas tesis absolutas no impedian a los soldados seguir
fieles a su juramento y recibir altas aprobaciones. Cuando el soldado
Lambesio se negd a llevar la corona reglamentaria, tenia camaradas
cristianos que se indignaban viéndole manifestar un celo tan exagerado'®.
Tertuliano, en sus primeros escritos, recuerda su extrafieza de que los
ejércitos romanos estuvieran llenos de cristianos . Clemente de Alejandria
no vacilb en aprobar la conducta de los que habian continuado en el servicio
después de hacerse cristianos: «;Eres paisano?, dice, cultiva la tierra, pero
cultivandola, confiesa a Dios. ;/Te gusta navegar?, navega, pero ora al piloto
celeste. ¢Eras soldado cuando la fe cristiana te ha ganado?, escucha al jefe
cuya contrasefia es la justicia» .

Al menos a partir de cierta fecha, se establecia un compromiso: los jefes
no pedian cuentas de su fe a los soldados, y éstos cumplian concienzudamente
su servicio sin dejar de evitar los actos positivos de idolatria. Marino, por
ejemplo, se comportaba de ese modo y merecié al ascenso por antigiiedad;
todo hubiera transcurrido tranquilamente si un colega celoso no le hubiera
denunciado como cristiano y no hubiera recordado los viejos reglamentos
que seguian estando en vigor. Sélo en ese momento ponian a Marino en el
trance de optar entre el Evangelio y la espada. Escogié el Evangelio y fue
condenado a muerte'”. El suceso tuvo lugar alrededor del afio 260. Mas
tarde, hacia el 302, a Julio, un veterano, no le asaltarian escripulos de
conciencia hasta que hubieran pasado veintisiete afios de servicio y siete
campafias . Sin duda, durante todo ese tiempo no se habia preocupado por

5 LACTANCIO, Divin. Instit., V1, 20.

16 TERTULIANO, De corona.

17 TERTULIANO, Apologet., XXXVII; XLIL En el Ad Scapulam, 1V, que pertenece al
periodo montanista de su vida, Tertuliano se ve atin forzado a reconocer que un buen nimero
de soldados son cristianos.

1 CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Protretp., X, 100.

1» EuseBlo, Hist. Ecles., VII, XV (Editorial Nova, p. 374).

w0 Acta S. Julii, en KNOPF-KRUGER, Ausgewiblte Mirtyrerakten, 2 ed., p. 105.
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su religién y si fue citado ante los tribunales, fue porque nuevos edictos
habian ordenado la depuracién del ejército . Es verdad que otros, como
Basilides en Alejandria se declararon bruscamente cristianos' o que
incluso, como el recluta Maximiliano'** se negaron con energia a dejarse
enrolar. Eran casos individuales que dependian de la conciencia. La Iglesia,
de una manera general, podia no ser favorable a la presencia de los
bautizados en el ejército; no lo prohibia, y, de hecho, fueron muchos los que
se aprovecharon de esa tolerancia.

A despecho de los principios, resultaba, pues, posible a un cristiano
desempefiar funciones civiles y servir en el ejército. Con mucha mas razén
le era posible vivir en el mundo como un simple particular, siempre que
aceptara los riesgos inherentes a su religion, que aguantara las burlas de la
multitud y el ostracismo de sus allegados y que estuviera dispuesto, en caso
necesario, a rendir a Cristo el testimonio del martirio. Los obsticulos que
se oponian a la conversién son numerosos y reales: no hay que tratar de
minimizarlos. Pero no eran infranqueables, como se pudiera creer si se
tomaran al pie de la letra las exageraciones de algunos légicos.

Hay que afiadir que, cuanto més se afianzaba la Iglesia, mas ficil
resultaba entrar en ella, porque los obsticulos levantados ante los
candidatos al bautismo tendian a aminorar. Desde fines del siglo II, la
Iglesia misma es la que se veria forzada a mostrarse severa precisando las
condiciones que debian cumplir los futuros bautizados y organizando el
catecumenado *. Las leyes que entonces establecié no consiguen detener la
marea creciente de los nedfitos y la calidad estaba lejos de responder a la
cantidad. La persecucién de Decio constituye, en este aspecto, una prueba
decisiva: el nimero de los lapsos es tan grande que en todas partes deben
tomar medidas de indulgencia los obispos con respecto a los que quieren

™ La gran persecucién comenzd a finales del siglo I con providencias tomadas por
Galerio contra la presencia de los cristianos en el ejército. Cf. EUsEBIO, Hist. Ecles., VIII, IV,
2-3 (Editorial Nova, p. 417): «Porque, como.. no nos hiciese la guerra simultinea y
estrechamente, sino s6lo a aquéllos que militaban en el ejército... entonces era de ver a
muchisimos que, dejando la milicia, prefiriesen llevar una vida privada a renunciar al culto del
creador supremo de todas las cosas. Pues, como no sé qué general del ejército romano,
acometiendo la tarea de perseguir a los soldados cristianos, hubiese comenzado a purificar y
pasar revista a los que merecian en el ejército, y hubiese dado potestad libre a los cristianos,
o0 para que retuviesen el grado de su honor obedeciendo los mandatos de los emperadores, o
para que, si no quisiesen obedecer, fuesen despojados del honor de la milicia, muchos soldados
del reino de Cristo prefirieron sin vacilar la confesién de aquel nombre a la felicidad y gloria
secular». Cf. EUSEBIO, Hist. Ecles., VIII, 1, 7 (Editorial Nova, p. 411); LACTANCIO, De mortib.
persecut., X (C. Sanchez Aliseda, pp. 40-41).

" EuUSEBIO, Hist. Ecles., V1, V (Edit. Nova, pp. 287-288).

™ Acta Maximiliani, I-11; ed. KNoPE-KRUGER, pp. 86-87.

v Cf. B. CAPELLE, L'introduction du catéchuménat a Rome, en Recherches de théologie
ancienne et médiévale, t. V, 1933, pp. 129-154; P. DE PUNET, art. Catéchuménat, en
Dictionnasre d'archéol. chrét. et de liturgie, t. 1, col. 265 ss.
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redimirse. Cuando se habla de obsticulos para la conversion cristiana, se
considera sobre todo la época en que estos obstaculos para la conversion
cristiana, se considera sobre todo la época en que estos obstaculos se
mostraban con toda su fuerza, es decir a fines del siglo II; en ese momento
comienza también su ocaso, que seréd rapido.
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Capitulo VII

LA CONVERSION CRISTIANA:
IV.— SUS METODOS

A pesar de sus exigencias y de los obstaculos acumulados en su camino,
el cristianismo conquisté al mundo greco-romano. Tras haber sido durante
cerca de tres siglos una religién ilicita, se convirti6 no sélo en una religién
autorizada a titulo igual que el judaismo o que los cultos orientales de Isis,
de Cibeles, de Mitra, sino en la religién del emperador y del imperio. ;Qué
métodos empled para asegurar su éxito en las almas? ;Con qué medios
operd tan numerosas conversiones que, desde fines del siglo II, podia
afirmar Tertuliano, no sin exageracién, que se hallaba por todas partes y
que todo lo llenaba? A decir verdad, resulta bastante molesto plantearse
semejantes preguntas. La conversién es ante todo un acto personal, un
movimiento del espiritu que se vuelve por entero hacia Dios; hay que
afiadir, con san Justino, que supone una gracia divina y que nadie puede ver
y comprender si Dios y su Cristo no dan la luz'. ;No es ya bastante
insolencia sondear el secreto de los corazones, y sobre todo pretender pedir
cuentas a Dios acerca de su conducta? Sin embargo, si miramos las cosas
mis de cerca, se ve que hay agentes humanos que colaboran la mayoria de
las veces con la gracia. Resulta por lo mismo licito al historiador estudiar
el papel de esos diversos agentes, aunque no sea mas que para poner de
relieve su rica variedad.

El Evangelio de san Juan refiere que un dia se encontraba el Bautista a

' JusTINO, Dialog.. VII; f. Jn., 6, 44: «Nadie puede venir a mi si no lo trajere el Padre».
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orillas del Jordin con dos de sus discipulos, cuando acert6 @ pasar Jesus. El
precursor se lo mostrd a sus compafieros y éstos se apresuraron a unirsele.
Uno de ellos era Andrés, hermano de Simén Pedro. Lo primero que hizo
fue salir en busca de su hermano Simén y le dice: Hemos encontrado al
Mesias, y lo condujo a Jests. Al dia siguiente, quiso éste ir a Galilea y
encontrd a Felipe; le dice: Sigueme. Felipe era de Betsaida, la ciudad de
Andrés y de Pedro. Felipe se encontré con Natanael y le dijo: Aquél de
quien han hablado Moisés, en la ley, y los profetas, lo hemos encontrado,
Jests, hijo de José, de Nazaret®. Asi fue como el maestro recluté sus
primeros discipulos.

El mismo procedimiento individual se encuentra desde los origenes de
la Iglesia y quizé sea asi como durante cerca de dos siglos habia conquistado
el cristianismo a la mayoria de sus fieles. Todo creyente necesariamente era
un apdstol: una vez que habia encontrado la verdad, no tiene tregua ni
reposo hasta que conseguia hacer participes de su felicidad a los miembros
de su familia, a sus amigos, a sus compafieros de trabajo. No era capaz de
admitir que su conquista, laboriosa con frecuencia, le pertenecia exclusiva-
mente y pensaba en ahorrar a los demas los esfuerzos que quiza él habia
realizado, descubriéndoles la luz en cuya posesién habia entrado. Todo el
mundo era capaz de entregarse a este apostolado, incluso los mas pobres,
los mis ignorantes, los mas despreciados; los esclavos, con sus camaradas
del dolor; los marineros, en las escalas donde sus barcos se detuvieron; los
comerciantes, con sus clientes, siempre a la espera de noticias de los paises
lejanos, y muchos mas. Ninguna situacién, ninguna condicién, por humilde
que fuera impedia un reclutamiento de este género. Al contrario, no
siempre fueron los ricos y los sabios los mas aptos o los mejor situados para
llevar a la Iglesia nuevos fieles: en primer lugar porque eran poco
numerosos en el cristianismo naciente; pero, sobre todo, porque debian
vencer, entre los de su clase, prejuicios mas tenaces. El verdadero marco de
la obra personal fue la clase popular: alli se conocian, se amaban, con el
corazén en la mano, de sus disgustos y de sus inquietudes, sin temor al
respeto humano. Alli se esperaba, se deseaba unz emancipacion total de la
servidumbre, y he ahi que Cristo rescataba a precio elevado a los esclavos,
del pecado, para conferirles la libertad de los hijos de Dios. Alli, en fin,
trataban de penetrar los secretos de la vida y del destino, y la Buena Nueva
los contiene, porque la vida eterna es, segun lo anuncia, «que te conozcan
a ti, unico Dios verdadero y enviado, Jesucristo»®.

No hay que decir que este apostolado, por muy fecundo que haya sido,
nos resulta poco conocido. No ha encontrado ain su historiador y los que
a ese apostolado se entregaron, jamés trataron de ser conocidos por la

2 Jn, 1, 35-45.
v n, 17, 3.
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posteridad ni siquiera de sus contempordneos. Los lnicos casos que nos
resultan algo familiares son los de los intelectuales, convertidos a
consecuencia de discusiones o, al menos, de conversaciones con cristianos.
Son ciertamente interesantes y debemos recordarlos por encima de todos
los demds, pero al estudiarlos trataremos de no olvidar que su caricter es
bastante excepcional.

San Justino el filésofo era originario de Naplusa en Palestina. Habia
nacido de padres paganos, pero crecido en un ambiente donde se rozaban
las mas diversas religiones. Los samaritanos practicaban un judaismo mads
0 menos ortodoxo que los hacta odiosos y despreciables para las gentes de
Jerusalén*; muchos de ellos eran iddlatras y demostraban una veneracion
particular por Koré-Perséfona’; otros adoraban a Simén Mago y a su
compafiera Elena‘; y, segtin testimonio del mismo Justino, este culto posefa
en el pais un considerable nimero de adeptos’. No extrafia, por lo mismo,
en tales condiciones que Justino, alma recta y leal, como jamds la hubo, se
lanzara tempranamente en busca de la verdad. Naturalmente, primero se
habia dirigido a los que m4s se gloriaban de poseerla, es decir, a los filésofos
y en vano recorrié los diversos sistemas. Con todo, estuvo a punto de
dejarse seducir por las ensefianzas de Platén, que le habia revelado el
mundo invisible, cuando a orillas del mar, en un lugar al que habia acudido
a meditar en el silencio y la soledad, encontré a un anciano, cuyo aspecto,
escribe, no tenia nada de despreciable y que parecia de caricter dulce y
grave®. Se entablé una conversacién entre los dos hombres, igualmente
prendado de la filosofia al anciano desconocido no le fue dificil mostrar a
su interlocutor la insuficiencia del platonismo sobre los problemas
fundamentales del alma y de su destino.

A una dltima pregunta de Justino, responderia:

Ha habido en tiempos remotos y anteriores a los supuestos filésofos, .
hombres felices, justos y amados de Dios, que hablaban por el Espiritu
Santo y proferian para el futuro ordculos que ahora se han realizado: se
les llama profetas. Sdlo ellos han visto y anunciado a los hombres la
verdad sin consideracién ni temor a nadie. No obedecian al deseo de la
gloria, pero no decian sino lo que habian oido y visto, llenos del Espiritu
Santo. Sus escritos subsisten aun ahora, y los que los leen pueden, si
tienen fe en ellos, sacar toda clase de provecho, ya en cuanto a los

" Cf In, 4, 9.

5 Cf. L. H. VINCENT, Le culte d’'Héléne a Samarie, en Revue Biblique, t. XLV, 1936, pp. 221
y ss.

« Cf. Hech., 8,9 y ss. Véase L. CERFAUX, La gnose simonniene, en Recherches de Science
Religieuse, 1. XV, 1925, pp. 489-811; t. XVI, 1926, pp. 5-20; 265-285; 481-503; Id., Simon, le
magicien @ Samarie, ibid., t. XXVII, 1937, pp. 615-617.

» JusTiNo, I Apol., XXVI; Dialog., CXX.

* JusTiNO, Dislog., 111, 1.
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principios, ya en cuanto al fin, sobre todo lo que el filésofo ha de conocer.
No es que hayan hablado demostrativamente: por encima de toda
demostracion, eran testigos dignos de la verdad; pero son los aconteci-
mientos pasados y presentes los que fuerzan a adherirse a lo que ellos han
dicho. Los prodigios que han realizado ciertamente les merecen ser
creidos, cuando han glorificado al Autor del universo, Dios y Padre, y
cuando han anunciado al Cristo que procede de él, su Hijo. Esto no lo han
hecho los falsos profetas, henchidos del espiritu de error y de impureza,
ni tampoco lo hacen ahora: por el contrario, tienen la audacia de realizar
algunos prodigios para infundir estupor en los hombres, y glorifican a los
espiritus del error y a los demonios. Pero ante todo, ruega para que las
puertas de la luz te sean abiertas, porque nadie puede ver ni comprender,
si Dios y su Cristo no le conceden el comprender’.

Justino no refiere el resto de la conversacion; se limita a afiadir:

Dijome todas estas cosas y muchas otras mas, que no es ahora ocasién
de referir, y se marché recomendindome las meditara y no lo he vuelto
a ver. Pero un stbito fuego se encendié en mi alma y cobré carifio por los
profetas y por esos hombres que son los amigos de Cristo y,
reflexionande en mi interior acerca de todas las palabras, veia que esta
filosofia era la tnica segura y provechosa™.

Puede ser que la narracién de Justino esté fuertemente estilizada y que
la ficcidn se mezcle en ella a la verdad en una proporcidon dificil de
discernir"'. Parece, por lo menos, incompleta, porque el apologista habla en
otra parte de la impresién que le habian producido los mdrtires cristianos "
de los que nada dice. Pero no tenemos razén para ponerla en duda y para
negar el papel providencial del viejo cristiano que le lleva a las puertas de
la Iglesia. La conversidn, incluso la de san Pablo®, jamas se acaba sin la
intervencién de un hombre ya creyente. Incluso a veces, los maestros son
muchos y cada uno marca més o menos profundamente al discipulo que ha
acudido a su escuela. Clemente de Alejandria parecia ya fuertemente
orientado hacia el cristianismo cuando emprendi6 los largos viajes que
terminan en Egipto y que constitujan el periodo decisivo de su vida
espiritual, y recuerda en alguna parte cémo ha sido juzgado digno de
escuchar «los discursos llenos de vida y de claridad de algunos santos
personajes. Uno, jonio, florecia en Grecia; otros habitaban en la Magna

v 1bid., VIL

0 Ibid., VIII, 1.

" Cf. A. PUECH, Les apologistes grecs du Il siécle de notre ére, pp. 48-50; 314-315.

2 JustiNo, II Apol., XII. El anciano que se encuentra con Justino ha sido justamente
relacionado con el que figura en el Hermotime de Luciano de Samosata. Cf. D. NoOCK,
Conversion, p. 256.

" Hech., 9,10 y ss.
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Grecia; de estos dltimos, uno era de Celesiria; el segundo, de Egipto. Otros
mas se hallaban en Oriente; entre estos habia un asirio; otro, en Palestina,
era hebreo de origen... al encontrar al Gltimo de mis maestros, el primero
en realidad por su poder, a él me adheri y me quedé en Egipto para
hacerme con sus tesoros ocultos. Verdadera abeja de Sicilia, libaba el jugo
de las flores que cubrian el campo de los profetas y de los apéstoles y
depositaba en el alma de sus oyentes una ciencia totalmente pura y,
totalmente santa»'. Muchas veces se ha intentado identificar a los
maestros de quienes Clemente es deudor de su formacién cristiana: es
posible que el jonio fuera Atendgoras, que el asirio, Taciano y se considera
como seguro que el dltimo, el que le ensefié la verdad total, fuera Panteno.
Lo que aqui ha de subrayarse son los viajes emprendidos por Clemente y el
motivo que los inspird: més afortunado que él, Justino no tuvo necesidad de
recorrer el mundo para descubrir la verdadera religion®.

Como Justino, Cipriano de Cartago encontrd la verdad en su propia
patria y fue un sacerdote, Ceciliano quien actué con él como instrumento de
la Providencia. El bidgrafo del santo, Poncio, refiere en efecto que

i CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Stromat., 1,1, 10. No era inaudito que un hombre se lanzara
en busca de un maestro capaz de ensefiarle la verdad y que habiéndolo encontrado, se le adhiriera
fuertemente. Asi lo hicieron Arriano con Epicteto, Plotino con Ammonio Saccas, del que fue
discipulo durante once afios, Porfirio y otros con Plotino; Gregorio el Taumaturgo y su hermano
Atenodoro con Origenes. Los casos de este género fueron frecuentes en la antigiiedad.

15 El tema de los viajes es utilizado con frecuencia en la liternatura. El médico Tésalos
refiere cémo habia hecho en Asia Menor sus primeros estudios y coémo habia proseguido sus
investigaciones en Alejandria. Tras haber fracasado en el empleo de ciertos remedios, salié
desesperado hacia el interior de Egipto, para buscar alli la explicacién de su fracaso. En efecto,
encontrb en Didspolis la Magna a un sacerdote que le proporcionaria el medio de hablar con
Asclepios. Cf. A. ]. FESTUGIERE, Lexpérience religieuse du médecin Thessalos, en Revue
Bibligue, t. XLVIII, 1939, pp. 39 y siguientes. El Nigrinus de LUCIANO DE SAMOSATA recuerda
asimismo los viajes emprendidos por el autor en busca de la certeza; pero el caricter de esta
obra es discutible. Cf. M. CASTER, Lucien et la pensée religieuse de son temps, Paris, 1937, pp.
373-380. En la literatura cristiana se debe mencionar la narracién de la conversién de
Clemente, Recognii., 1, 1-19; Homil,, 1, 1-20. Clemente refiere en ella detalladamente, cémo
comenzé en la misma Roma a buscar la verdad en las diferentes escuelas filos6ficas y como,
desesperado de poderla hallar jamas en aquéllas, toma la resolucién de salir para Egipto, con
el fin de consultar a un nigromante y hacer evocar el alma de un muerto que le descubriera el
misterio del destino. Un amigo prudentemente le hace renunciar a este audaz intento y queda
con mayor incertidumbre que nunca acerca del verdadero sentido de la vida. En ese momento,
oye hablar de Cristo, primero por el rumor piblico, luego por un desconocido a quien no
designa de otro modo en las Homilias y que anuncia abiertamente la buena nueva. Afectado
por todo lo que acaba de oir, toma la resolucién de manchar a Judea para informarse; una
tempestad obliga a su nave a atracar en Alejandria donde encuentra a Bernabé que predica sin
éxito el Evangelio. Toma la defensa del apéstol contra las burlas populares y se hace un amigo.
Por lo demés le deja marchar antes que él para Palestina, de modo que cuando llega por su
parte a Cesarea, es recibido con los brazos abiertos por Pedro y los demas cristianos. El remate
de su conversién es ya cosa ficil. Se pueden sefialar asimismo los viajes de san Cipriano de
Antioquia, en Acta Sanctorum septembris, tomo VII, pp. 222 y ss.
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«Ceciliano habia sacado a Cipriano del error profano y lo habia llevado al
conocimiento de la verdadera Divinidad». Afiade que més tarde, obispo ya,
Cipriano guard6 siempre las mayores consideraciones hacia el venerable
sacerdote y lo consideraba «no ya como amigo de su alma y un igual, sino
como padre de su vida nueva». Por su parte Ceciliano profesaba tanto amor
a Cipriano que a su muerte le encargd que velara por su mujer y sus hijos .
¢Fue antes o después de su encuentro con Ceciliano, que Cipriano
«aprendié a conocer las Santas Escrituras, vio disiparse las nubes del
mundo y llegé a la luz de la sabiduria espiritual?» 7. No es posible decirlo
con certeza. Pero al menos, incluso en este caso, la iniciativa de los
primeros pasos pertenece al convertido: Cipriano recurrié a los buenos
oficios de Ceciliano, porque se encontraba inquieto, porque se planteaba
problemas.

Los casos de este género debieron ser més bien raros. Con miés
frecuencia fueron los cristianos los que se esforzaban por llevar a la Iglesia
nuevos reclutas. Aprovechaban todas las ocasiones que se les presentaban
para dar a conocer su doctrina. Si un sofista ignorante y grosero, amigo del
ruido mas que de la sabiduria, como Crescencio, trataba a los cristianos de
ateos y de impios, para agradar a una multitud extraviada, Justino, que lo
conocia, que le habia oido perorar en piblico, le propuso sobre este tema
algunas preguntas: lo interrogaba, discutia con él. Pero era indtil;
Crescencio tenia mala fe y no sabifa una palabra de la doctrina que combatia
con tanto encarnizamiento. Una actitud semejante indignaba al honrado
controversista.

Si Crescencio nos persigue, dice, sin haber leido las ensefianzas de
Cristo, es un infame, tiene menos excusa que los ignorantes. Estos al
menos, se guardan con frecuencia de juzgar y de calumniar lo que no
conocen. Si las ha leido, no ha comprendido su grandeza; si las ha
comprendido, se conduce, como lo vemos, para que no se sospeche de ¢l
que es cristiano y en tal caso es mucho més miserable e infame; es esclavo
de una opinién ciega e insensata, obedece al temor™.

Por lo demiés tal actitud no le desanimaba, se declar6 dispuesto a
interrogar nuevamente a Crescencio ante los emperadores, en el caso en
que éstos no tuvieran conocimiento de la discusién anterior y a poner més
de manifiesto aun su ignorancia y su mala fe. ;Qué le importaba, después
de todo, que un dia lo denunciara el sofista y fuera condenado a muerte? La
verdad debia ser antes que el hombre?.

s PONCIO, Vita Cypriani, L.

7 PoNcio, 1bid., 1.

¢ JusTINO, II Apol, 111, 3.

v 1bid., 111, 5-6. Siguese de ahi que la discusién ha sido tomada taquigrficamente.

© Ibid., 111, 6, se complace en citar esta méxima de Sécrates, PLATON, Respubl., X, 595 c.
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Si un pagano culto, paseandose con amigos cristianos, hacia una sefial
de adoracién cuando el grupo pasaba ante la estatua de Sérapis, uno de sus
compafieros se volvia hacia el otro: «No est4 bien, decia, dejar a un hombre,
que en tu casa y fuera de ella no te deja ni a sol ni a sombra, en esa ceguera
de la ignorancia popular hasta el punto de permitir que a la luz del dia
humille su cabeza ante piedras, modeladas en estatuas, cubiertas de
perfume y de coronas como se hallan. Ta sabes, sin embargo, que la
vergiienza de semejante extravio recae en tanto grado sobre ti como sobre
¢l mismo»?'. Estas sencillas palabras picaban en lo vivo al pagano y lo
atormentaban, ni queria detenerse ahi y proponia a sus amigos una franca
y completa discusion del problema cristiano®. Se aceptaba el ofrecimiento,
se entablaba la controversia inmediatamente, pero tomaba tal rumbo que el
pagano debia confesarse vencido y dispuesto a convertirse en cuanto
hubiera recibido algunas explicaciones suplementarias®. Tal es el tema del
Octavius de Minucio Félix. Este didlogo es demasiado literario para que
hubiera podido ocurrir en los términos en que ha sido referido: jestamos
seguros de que no hay en su origen un suceso real, y, sobre todo, que muy
a menudo no se hubieran entablado en forma analoga coloquios sobre el
cristianismo?

Otro pagano reprocha 4speramente a uno de sus amigos por haberse
convertido al cristianismo. Este se defiende lo mejor que puede en una serie
de coloquios. Una primera conversacion parece sacudir al pagano. El
cristianismo se aprovecha de esta ventaja momentinea para seguir la
controversia y proseguirla con vigor. Pero esta vez, el resultado no
responde a sus esperanzas. Lejos de convertirse, el amigo sigue en el
paganismo; incluso se recobra y hace frente con cierta energia a todos los
ataques. Una tercera conversacién parece esbozarse en favor del apologista,
si bien no resulta atin definitiva. Para ser util a sus correligionarios, este
tltimo redacta por escrito las réplicas que ha dirigido a su amigo y asi es
¢6mo las conocemos; porque ése es el tema completo de los tres libros del
obispo Tebfilo de Antioquia a Autolico. «Hay con toda probabilidad en
todo este encuadre del didlogo una mezcla de ficcién y de verdad. Las
introducciones de cada libro en realidad no guardan relacién con ellos, y
aparte de algunas férmulas sin importancia que, de vez en cuando,
recuerdan la trama, el tono es el de una obra dirigida al pablico» *. Podemos
creer sin embargo que el personaje Autdlico no era inventado y que Tedfilo
realmente habia tenido que responder a sus ataques contra la novedad del
cristianismo y el cardcter reciente de las Escrituras.

2 MiNucio FELIX, Octavius, 111, 1.
1bid., IV, 3-4.
s 1bid., XL, 2.
u A, PUECH, Histosre de la littérature grecque chrétienne, Paris, 1928, ¢ 1, p. 207.
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Los creyentes no so6lo trataban de convertir a los paganos. No temian
tampoco dirigirse a los judios, aunque éstos eran mis dificiles de conquistar
y las controversias iniciadas resultaban a menudo infructuosas. El tema
general de las discusiones solia ser en esos casos la autoridad de los Libros
Santos y el cumplimiento de las profecias por Jesucristo. Sélo podia ser
tratado con alguna probabilidad de éxito por cristianos instruidos a la vez
en los textos de la Escritura y en las sutilezas de la exégesis rabinica. Fueron
muchos, sin embargo, los que trataron de convencer a los judios, desde
Ariston de Pella, el autor del didlogo de Jason y de Papisco y san Justino,
autor del didlogo con Trifén. A través de toda la época patristica e incluso
mucho después se prosiguieron las discusiones que constantemente tenian
que comenzarse con nuevas dificultades”. Muchas son también las obras, a
menudo redactadas en forma de didlogo, que conservan el recuerdo de
controversias entabladas. Una vez mas, hay que conceder también en este
punto amplio margen a la literatura, pero también hay que reservar el de
realidad que sigue siendo considerable.

Al lado de hombres de buena fe que sinceramente querian aprender a
conocer la doctrina cristiana, habia paganos impacientes que no vacilaban
en acudir a hostigar a los obispos, incluso en sus casas con la boca llena de
estlipidas objeciones. No habia procedimiento para tratar de convertir a
estas gentes; no por eso habia que dejar de recibirlos y tratar de responder,
sobre todo cuando se ponian a acusar a los obispos de ignorancia y a
pavonearse en medio del pueblo. Si no podian hacerse escuchar por ellos,
se escribfan su refutacién y ésta resumia muchas conversaciones reales, aun
cuando no reprodujeran ninguna concretamente. La obra de san Cipriand
Ad Demetrium puede considerarse como representativa de este género: <A
veces se ha puesto en duda la realidad del personaje: se trataria de un ser
ficticio, creado por la fantasia de Cipriano como portavoz de todos los
rencores populares que tenian curso contra los cristiatios y que se proponia
refutar®. La hipétesis no parece plausible. Los rasgos estin tomados a lo
vivo»?. Sblo después de haber sido molestado muchas veces por este
incorregible charlatdn, se decidié, acabada la paciencia, a ponerle en Ia
picota de la opinién cristiana.

Las conversaciones privadas fueron a menudo sustituidas o completadas
por conferencias publicas o semiptblicas, analogas a las que daban los
sofistas en el curso de sus peregrinaciones. Las Actas de Pedro, redactadas
en Asia® hacia comienzos del siglo III, dan una idea de tales conferencias
a las que ordinariamente solia acompafiar una discusién. La escena se

» CE A. LUKYN WILLIAMS, Adversus Judaeos, A bird's eye view of christian Apologiae
until the Renaissance, Cambridge, 1935.

* B. AUBE, L‘Eg/ire et l'Etat dans la seconde moitié du Il siécle, Paris, 1885, pp. 305-308.

7 A. D'ALES, La théologie de Saint Cyprien, pp. 336-337.

* L. VOUAUX, Les Actes de Pierre, Paris, 1922, p. 207.
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localiza en Roma. Pedro y Simén el mago van a tener un debate
contradictorio que atrae un gran nimero de curiosos. Cada uno paga por su
puesto una pieza de oro. Con los cristianos asisten muchos paganos a la
sesion, incluso senadores, prefectos, funcionarios de todos los rangos. ]:,f)s
asistentes animan al Apdstol: Muéstranos, Pedro, quién es tu D.10.5 0 quién
es esa Majestad que te ha concedido su confianza; no envidies a ,105
romanos: aman a los dioses. Pero vamos a tener las pruebas de Slmg'n:
vamos a tener también las tuyas; desmostradnos, pues, los dos a quién
debemos creer?. Comienza luego la discusi6n; cuando termina, cada uno d'e
los oradores es invitado a que dé sus pruebas. El mago hace morir
instantineamente a un hombre, pero Pedro resucita al muerto y a otros dos
con él: su victoria es indiscutible.

Los miartires aprovechaban a menudo el que fueran llevadqs ante los
magistrados para exponerles, con mis o menos deta'lle, el objeto d.e.’su
creencia. En las Actas auténticas como las de san Justino, esta exposicion
era muy corta® y podia ser solicitada por el juez que, no conociendo blen el
cristianismo, deseaba instruirse a fin de pronunciar la sentencia con
conocimiento de causa*. En ocasiones, sin embargo, al mértlr. se lc.e pedia
que se defendiera mas ampliamente y éste aprovechaba la licencia para
desarrollar un verdadero alegato. Es lo que por ejemplo' se ve en las Ac.t,a.r
de Apolonio*, en las de Pionio*, en la narracion de Rx_lfmo sobre la pasion
de san Luciano de Antioquia*. A medida que nos alejamos de la historia,
estos discursos apologéticos resultaban cada vez mis desarrollados, cada
vez més interminables. Algunos de ellos eran bastante hermosos; la
mayoria se limitaban a repetir los lugares comunes y pqdemos preguntarnos
para quién pudieron ser utiles tales apologias, si en verdad fueron
pronunciadas®.

» Les Actes de Pierre, ed. VOUAUX, pp. 361 y ss. L

v Acta Justini, 11, 5: «Adoramos al Dios de los cristianos, a qu'ie.n creemos unico Creagor
y Hacedor desde el principio, de todas las cosas visibles e invisibles ya Nuestro S_enor
Jesucristo su Hijo, de quien ya antes vaticinaron los profetas habfa de venir, como anunciador
de la salvacién del mundo y como Maestro de excelentes disciPulgs: Lo que siento es que oMo
hombre que soy no atino a decir nada para lo que merece su mfxm'ta divinidad, c:\e. la que han
hablado ya los profetas; pues sabete que, como llevo dicho, su venida estaba vaticinada como
Hijo de Dios por los profetas y que habia de habitar entre los hombres» (ZAMEZA, pp. 629-
630, n. 888). ) .

“ PLINIO EL JOVEN, Epist.,, X, 96. Sucede también que el juez .rehusa tloda explncacn(?n. E.n
las Actas de los Escilitanos, Esperato propone al procénsul Saturnino manifestarle un misterio
de senciilez. Este lo rechaza: «T4 nos explicards una religién que insulta a la nuestra. No
quiero escucharte. Jura mas bien por la divinidad del emperador».

» Acta Apollonsi, ed. KNOPE-KRUGER, pp. 30-35 (ZAMEZA, pp. 656-658).

% Acta Pionii, IV, ed. KNOPF-KRUGER, pp. 46-48.

“ RUFINO, Hist. Ecles., 1X, VL. )

» Cf. H. DELEHAYE, Les passions des martyrs et les genres littéraires, Bruselas, 1921, pp.
254-273. La apologia de Aristides se ha encontrado, en forma retocada, en la leyenda de los
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Las exposiciones de fe de que acabamos de hablar eran ocasionales.
Habia otras que revestian un carécter oficial y regular: eran las homilias
dirigidas por los obispos, y en algunos paises por sacerdotes e incluso por
simples seglares* al pueblo fiel. Tedricamente estas homilias no estaban
destinadas a convertir a los paganos; no se habian hecho para ellos; mas
bien insistian, por lo mismo, sobre los grandes deberes de la vida cristiana
que sobre las ensefianzas de la Iglesia. Pero todo el mundo podia asistir a
ellas, tanto los paganos y los catecimenos como los bautizados y nada se
decia en secreto «En dia que es llamado el dia del sol, explica san Justino,
todos, en las ciudades y en la campifia, se rednen en un mismo lugar. Se
leen las memorias de los ap6stoles y los escritos de los profetas en cuanto
el tiempo lo permite. Cuando el lector ha concluido, el que preside dirige un
discurso para advertir y para exhortar a la imitacién de esas bellas
ensefianzas. Luego nos levantamos todos y oramos juntos en alta voz.
Después, cuando se ha terminado la oraci6n, se trae pan con vino y agua.
El que preside hace subir a los cielos las plegarias y las eucaristias en cuanto
le es posible, y todo el mundo responde con la aclamacién: Amén. A
continuacién tienen lugar la distribucién y el reparto de las cosas
consagradas a cada uno y se envia la parte correspondiente a los ausentes
por el ministerio de los didconos»?. Evidentemente nadie podia tomar
parte en la Eucaristia «si no creia en la verdad de la doctrina cristiana, si no
habfa recibido el bafio para la remisién de los pecados y la regeneracién y
si no vivia segin los preceptos de Cristo»*. Los extrafios, incluidos los
catecimenos, eran sacados de la iglesia antes de que comenzara la gran
oracién de consagracién. Ya era bastante que escucharan el sermén y
pudieran sacar provecho de é1”. Habia en ello algo que era muy notable y
que bastaria para caracterizar al cristianismo en relacién con las religiones
de misterios. En éstas, habia que haberse iniciado, no sélo para participar
en el culto, sino también para recibir la ensefianza doctrinal, suponiendo
que la hubiera. Todo se desarrollaba en el secreto mas absoluto, y cuando
Apuleyo refiere su iniciacién en los misterios de Isis, hay un momento en

santos Barlaam y Joasaf. (ZaMEZa, pp. 497-499, niims. 684-686). R. Harris ha creido poder
identificar la apologia perdida de Quadratus con la defensa presentada por santa Catalina de
Alejandria, P. G., CXVI, 267 y ss. Esta hip6tesis no se puede verificar.

* Origenes era atn seglar cuando fue invitado a predicar en Palestina por los obispos
Alejandro de Jerusalén y Teoctisto de Cesarea. Tal era también la costumbre que se seguia en
Laranda, en Iconio, en Sinada. Pero en Alejandria era preciso ser sacerdote para hablar en la
iglesia. EUSEBIO, Hist. Ecles., VI, XIX, 16-18 (Editorial Nova, pp- 309).

7 JUSTINO, I Apol., LXVII, 3-5.

w Ibid., LXVI, 1.

¥ Recordemos Unicamente que san Agustin asiste desde antes de su bautismo a las
homilias de san Ambrosio y en ellas le agradan extraordinariamente los métodos de exégesis
alegérica empleadas por el obispo de Mildn. San Pablo, I Cor, 14, 23, claramente deja
entender que la entrada en las asambleas cristianas es libre.
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que se detiene para no revelar lo que no estaba permitido d’ecir‘“’. El
cristianismo por el contrario, al menos en sus origenes, no tenia secret’o
alguno. San Justino, en una apologia destinada a lc?s paganos, decia
absolutamente todo y se declaraba dispuesto a dar aclaraciones complemen-
tarias a sus futuros lectores si éstos se las pedian. Sélo al final del sig}o 1I,
quizéd bajo la influencia de las religiones de.misterios, se %ntrodu]o la
disciplina del arcano en la Iglesia y los predicadores se obligaron a no
hablar, 0 a hablar en términos velados, de lo que los no bautizados no
tenfan derecho a oir; pero incluso esto se limitaba a poca cosa, y puede
decirse que el acceso al conjunto de las ensefianzas cristianas se encontraba
abierto a todo el mundo.

n

Si dejamos el dominio de las conversiones individuales y de los
testimonios literarios que nos las dan a conocer, el caso de los martires ante
sus jueces, la accidén ocasional de los predicadores, solo tenemos a nuestra
disposicién documentos fragmentarios sobre los métodos de la prope.lganda
cristiana. Todo creyente, ya lo hemos dicho, era ap()_stol, es decir, que
aprovechaba las mas pequefias ocasiones para convertir a los que con €l
vivian.

En un pasaje marcadamente ir6nico que ya hemos sefialado, pero que es
necesario recordar aqui, Celso describe del modo que sigue los procedimientos
empleados por los fieles:

iQué hacen los feriantes, los saltimbanquis? ¢Se diljiggn. a los
hombres sensatos para espetarles sus soflamas? No. Pero si divisan en
alguna parte a un grupo de nifios, de cargadores de gentes groseras, alli
es donde plantan sus tablados, exponen su industria y se hacen admirar.
Lo mismo ocurre en el seno de las familias. Se ven pelaires, zapateros,
bataneros, gentes de extrema ignorancia y desprovistas de toda .educaaén
que, en presencia de los maestros, se guardan muy bu—?n de abrir la .boca;
pero si pillan privadamente a los hijos de la casa o mujeres que no tienen
mis inteligencia que ellos mismos, se ponen a decirles maravillas. Sélo a
ellos hay que creer; los padres, los preceptores son unos locos que
ignoran el verdadero bien y son incapaces de ensefiar. Sélo ellos sabgn
c6mo hay que vivir; a los nifios les ira bien si les siguen y por su medio
la felicidad visitard a toda la familia. Si mientras estin perorando,

© APULEYO, Metamorf., X1, 23. Cf. MACROBIO, Saturnal., 1,7: «Nam .Occultas et manantes
ex meri veri fonte rationes, ne in ipsis quidem sacris enarrari permittltur%lsed, si quis illas
adsequitur, continere intra conscientiam tectas jubetur». El secreto es también de regla en el
hermetismo. Véase por ejemplo Asclepios, 1; Corpus Hermet., X1II, 16. El tratado XVI, 1-2
prohibe traducir al griego la doctrina hermética.
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sobreviene alguna persona seria, uno de los preceptores o el padre
mismo, los mas timidos se callan; los descarados no dejan de exhortar a
los nifios a que sacudan el yugo, insinudndoles calladamente que no
quieren ensefiarles nada ante el padre de ellos o ante el preceptor, para
no exponerse a la brutalidad de esas gentes corrompidas que los harfan
castigar. Los que tienen interés en saber la verdad, abandonen a sus
preceptores y a sus padres y vengan con las mujeres y la chiquillerfa al
gineceo o al puesto del zapatero o a la tienda del batanero, para aprender
alli Ia vida perfecta. Ved ahi c6mo se las arreglan para ganar adeptos. No
exagero y en mis acusaciones, no salgo un apice de la verdad*.

En realidad Celso debia de exagerar grandemente, pero su descripcién
no deja de apoyarse sobre un fondo real. Los que se convertian en
propagandistas de la doctrina de Cristo, eran sobre todo los humildes, los
pobres, los ignorantes. Fueron los primeros que habian sido conquistados
por la buena nueva; no tenian intereses materiales que proteger; se habian
dado totalmente al Maestro que les habia prometido la salvacién y la
libertad: ;c6mo no iban a anunciar el mensaje que a ellos mismos les habia
conquistado? Los esclavos con sus duefios, los comerciantes con sus clientes,
los soldados con sus camaradas de campamento o de cuartel, éste era el
ambiente natural en que mutuamente se reclutaban los nuevos conver-
tidos 2.

Un puesto especial ha de concedérseles aqui a los confesores y a los
martires. Su ejemplo era por si mismo una predicacién. El valor con que
aceptaban los peores sufrimientos y la muerte misma se impone a los
paganos que a menudo se dejaban conquistar por las promesas de una
eterna vida. La historia del soldado Basilides, convertido por santa

4 ORIGENES, Contra Cels., 111, 55.

“ Una propaganda de esta clase estd muy lejos de ser exclusiva del cristianismo. Se
encuentra, por ejemplo, en el judaismo. ¢No es acaso la esclava judfa de Naamén el Sirio quien
aconseja a su sefior salga a buscar al profeta. Elfas y se haga curar por él la lepra? JUVENAL,
Sar., V1,542 y ss., describe irbnicamente los procedimientos de los judios de su tiempo: «En
cuanto se ha retirado, llega una judia temblorosa, que dejando su cesta, mendiga, a hurtadillas,
ala oreja. Ella es la intérprete de las leyes de Solima, la gran sacerdotisa del 4rbol, la mensajera
fiel del Cielo supremo. También a ella se le llena la mano, pero con mis parquedad. Por
algunas moneditas, los judios os venden todas las quimeras del mundo». Los mismos
procedimientos encontramos también en las religiones orientales. El esclavo sirio Eunus, en
Sicilia, afirma haber sabido por la diosa siria que llegaré a ser rey. Los soldados sirios de la 3.+
legién saludan como a su dios al sol, levante, TACITO, Hist., 111, 24. Los soldados de Sila ven
a su dios Ma a raiz de su primera marcha sobre Roma, PLUTARCO, Sylla, 9. TERTULIANO, De
corona milit., 15, subraya la parte que corresponde a los soldados en la expansién del culto de
Mitra. Cf. F. CUMONT, Les Mystéres de Mithra, Bruselas, 1900, pp. 13-34.

Seria interesante estudiar con detalle la parte que corresponde a los comerciantes
levantinos, egipcios o sirios, en la difusién en Occidente del culto de los cantos orientales: ¢no
son acaso, por ejemplo, mercaderes de Alejandria los que han introducido sobre la ruta de
Ostiz el culto de san Menas? En san Grerio de Tours se encontrarfan numerosas indicaciones
a este respecto.
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Potamiena es de las mas caracteristicas. Basilides, refiere Eusebio, era de los
soldados encargados de llevar a Potamiena a la muerte, y, mientras el
populacho se esforzaba por molestar e insultar a la condenada con palabras
inconvenientes, iba apartando a los ofensores y demostraba mucha
compasién a la joven. Esta acepté los testimonios de respeto de que era
objeto y exhorté al soldado a ser valiente, prometiéndole orar por ély
pagarle con creces todo lo que por ella estaba haciendo. Dias maés tarde,
invitado a prestar un juramento, Basilides se negé afirmandose como
cristiano:

Y como algunos hermanos en el Sefior hubiesen ido a visitarlo y lje
preguntasen la causa de aquella conversion stbita e inespe.rada, contesto,
se dice, que Potamiena, tres dfas después de su martirio, se le habia
aparecido de noche y le habia colocado sobre la cabeza una corona y le
habia dicho que ella habia intercedido por él al Sefior, y habia alcan_zado
lo que le habia pedido, y que no mucho tiempo después habfa de emigrar
a los cielos. Habiendo, después de estas cosas, recibido de los hermanos
la sefial del Sefior (el bautismo), confesé a Cristo al dia siguiente y fue
decapitado. Se cuenta asimismo que muchos otros ciudadanos alejandr%nos
pasaron stbitamente por aquel tiempo a la fe de Cristo; pues Potamiena
se les habia aparecido en suefios y les habia invitado a ello*.

Los presos en sus mazmorras, los exilados en sus lejanas tierras, los
condenados en sus canteras o en sus minas, eran a menudo los
instrumentos de la gracia. El obispo Dionisio de Alejandria, enviado al
destierro a Kefro, encontraria alli abundantes consuelos: «Alli también nos
mostré Dios la puerta para la predicacién de su palabra. Al .pr‘inciplo
padecimos persecucidn y fuimos apedreados. Pero luego se convirtieron a
Dios no pocos de los gentiles, abandonando a los dioses. Porque fu'e aquélla
la primera vez que entre ellos se esparcié por nosotros l.a semilla dc? la
palabra divina, no habiéndola recibido antes. Y como si DIOS‘DOS hublCSt’E
llevado a ellos con ese fin, apenas cumplimos aquel ministerio, nos llevod
nuevamente a otro lugar»*. Demetriano, obispo de Antioquia, dc?stel.'l’-ado
por los persas después de la toma de su ciudad episcopal®, ejerci6 su
ministeio entre los cautivos cristianos de Gundesapur que le pedian que se
quedara como obispo suyo y los cuidara; por lo menos es probable que se
aprovechara de la ocasién para conquistar también a los paganos. Los
cristianos, hechos prisioneros por los godos en Capadocia a raiz de las
invasiones de hacia el afio 250, se convirtieron, al decir de Sozomeno, en los

+ EUsEBIO, Hist, Ecles., V1, V. (Editorial Nova, p. 283).
» Ibsd., V11, X1, 13 (Editorial Nova, p. 369).
» Cf. P. PEETERS, Demetrianus, évéque d'Antioche, en Analecta Bollandiana, t. XLII, 1924,

p. 310.
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primeros apostoles de esta nacién barbara®. En Georgia también fue una
cautiva cristiana, Nina, quien introduciria la religién del Salvador en el
pais; su virtud y su piedad comenzarian a atraer la atencién general; luego,
sus oraciones consiguieron la curacién de un nifio y la de la misma reina. Fl
rey Miridn, movido por sus prodigios, se dirige entonces a Constantino
para pedirle sacerdotes, y asi es c6mo el pueblo entero abrazé el
cristianismo ™.

Todos estos de quienes acabamos de hablar sélo de una manera
accidental ejercieron su ministerio. A veces se trataba de obispos o de
sacerdotes trasportados fuera de su didcesis, mis a menudo de unos
cristianos cualesquiera que se aprovechaban de las ocasiones para dar a
conocer la buena nueva a sus allegados. Pero también habia otros cristianos,
que, sin ningin mandato regular, fuera del de su celo y de su buena
voluntad, se constituyeran en predicadores y prosiguieran a través de largas
peregrinaciones la obra de la conversi6én del mundo. Origenes, en un cuadro
d; sorprendente escorzo, nos muestra trabajando a estos bondadosos
obreros:

Los cristianos, en cuanto de ellos depende, trabajan en difundir la
doctrina en el universo entero. Para conseguirlo, algunos se han
impuesto la tarea de recorrer no solamente las ciudades, sino rambién los
poblados y las aldeas, a fin de atraer a los demas al servicio de Dios. Y no
se diga que lo hacen con la esperanza del lucro, siendo as{ que a menudo
carecen de lo necesario. Si en ocasiones, forzados por la necesidad,
aceptan alguna cosa, se contentan con lo que estrictamente necesitan, aun
cuando se les quiera dar mis; y porque entre la multitud de los que
admiten esta’ doctrina hay ricos, hombres constituidos en dignidad,
mujeres distinguidas, y de elevada alcurnia, josardn decir que los que
predican las verdades cristianas lo hacen por conseguir una gloria vana?
Pero al comienzo del cristianismo, cuando los mayores peligros
amenazaban a los predicadores, no era posible expresar esta sospecha y
aun ahora el desdén que les muestran los de fuera sobrepasa la gloria que
pueden conseguir entre ellos .

Origenes parece que conocia predicadores de esta clase, porque habla de
ellos en presente y se complace en comparar a los que en su tiempo
circulaban a través del mundo con los que habian anunciado la buena nueva

“ SOZOMENO, Hist. Eccles., 11, VI. Cf. J. ZEILLER, Les origines chrétiennes dans les
provinces danubiennes de Vempire romain, Paris, 1918, pp- 407-409. Por san Basilio, Epist.,
165, conocemos a uno de estos prisioneros capadocios convertidos en apdstoles: se llamaba
Eutiques.

7 RUFINO, Hist. Eccles., 1, X. Esta historia fue narrada a Rufino por otro rey georgiano,
Bacour, que tenia alguna graduacidn en el ejército romano, cf. L. DUCHESNE, Histosre ancienne
de I'Eglise, t. 111, Paris, 1910, p. 521.

* ORIGENES, Contra Cels., 111, 9.
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en los primeros tiempos de la Iglesia. Eusebio de Cesarea, por el contrario,
se referia a los primeros tiempos cuando describe:

Porque muchos de los discipulos de aquel tiempo, cuyas almas habia
encendido el Verbo divino en el deseo de una filosofia mas ardiente,
habian llenado con anterioridad al precepto del divino Salvador,
repartiendo sus bienes entre los necesitados. Luego, abandonando la
patria y marchando lejos de ella, hacian oficio de evangelistas, andando
muy solicitos en predicar a Cristo a aquéllos que atin no habfan oido el
lenguaje de la fe y en entregar abundantemente los libros de los sagrados
Evangelios. Estos, tras haber echado los cimientos de la fe en algunas
regiones remotas y barbaras, haber establecido otros pastores en ellas y
haberles confiado el cuidado de la nueva plantacién, se marchaban
contentos a otras gentes y a otras regiones acompafiados por la gracia y

9

el poder de Dios®.

Pero hay que confesar que la descripcién de Eusebio no nos satisface,
porque da impresién de irrealidad. El historiador habia compuesto sin duda
su cuadro a base de datos librescos o segiin las iméagenes de su fantasia. No
podemos fiarnos de él para informarnos acerca de los primeros agentes de
la conversién cristiana. Poco mis o menos debemos decir a propoésito de los
informes que ofrece la Didajé sobre los didascalos, los profetas y los
apostoles:

A quien pues viniere a vosotros ensefidndoos todo lo dicho
anteriormente, a ése cogedle. Si empero, el que ensefia se pervirtié y
ensefiare otra doctrina para la disolucidn, no le escuchéis. Mas si ensefia
en la manera de aumentar la justicia y ciencia del Sefior, jacogedle como
al Sefior! En cuanto a los apdstoles y profetas, proceded asi conforme al
precepto del Evangelio: Todo apdstol que llegue a vosotros (ba de ser
recibido como el Sefior). Pero no se quedard por mas de un dia o dos, si
hace falta; quedandose tres dias, es un falso profeta. Al partir, el apdstol
no aceptara nada sino pan para sustentarse hasta llegar a otro hospedaje.
Si pidiere dinero, es un falso profeta. Y a todo profeta que hable en
espiritu, no le tentéis ni pongdis a prueba. Porque todo pecado se
perdonar4; mas este pecado no serd perdonado. Pero no cualquiera que
habla en espiritu es profeta, sino sélo cuando tenga las costumbres del
Sefior. Pues, por las costumbres se conocera al seudo profeta y al profeta.

v Eusesio, Hist. Ecles., 111, XXXVII (Editorial Nova, p. 148). Ademas, Hist. Ecles., V, X,
2 (Editorial Nova, p. 244), hablando de finales del siglo II, nos da a conocer a uno de estos
evangelistas. Escribe en efecto: «Pues eran muchos a la saz6n los evangelistas de la palabra de
Dios, los cuales, encendidos en cierta emulacién divina, se apresuraban, a ejemplo de los
apbstoles, a contribuir con su estudio a la edificacién de la fe y a la incrementacién de la
palabra de Dios. Del nimero de éstos fue Panteno». Y refiere cémo Panteno lievé la buena
nueva a las Indias, es decir, quizé a la Arabia, hasta que terminé por fijarse en Alejandria.
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Y ningin profeta, disponiendo la mesa en espiritu comera de la misma,
de lo contrario, es un falso profeta. Pero todo profeta que ensefia la
verdad, y no hace lo que ensefia, es un profeta falso. Todo profeta, sin
embargo, probado y auténtico, que obra para el misterio cosmico de la
Iglesia, pero no ensefia a hacer lo que él hace, no ha de ser juzgado por
vosotros. Su juicio corresponde a Dios. Porque otro tanto hicieron los
antiguos profetas. Mas quien dijere en espiritu: Dadme dinero, u otra
cosa semejante, no le escuchéis. Si, empero, os dice que deis para otros
menesterosos, nadie lo juzgue. Todo el que viniere a vosotros en el
nombre del Sefior, sea acogido. Luego de haberlo probado, lo conoceréis;
pues tenéis criterio para juzgar entre la diestra y la siniestra. Si el
advenedizo viene tan s6lo de paso, socorredle todo lo posible. El, por su
parte, no quedaré entre vosotros mas que dos, o segin su necesidad, tres
dias. Mas si quisiere radicarse entre vosotros, como artesano, que trabaje
y coma. Si no sabe oficio alguno, proveeréis segin vuestra inteligencia,
para que no viva entre vosotros ningun cristiano holgazén. Si a eso no
quiere conformarse, es un traficante de Cristo. jCuidado con ésos!»*.

Sin duda, por algunos de sus aspectos, este cuadro parece algo
singularmente vivo. Nos manifiesta un mundo en el que sin cesar se iba de
una iglesia a otra: apéstoles, profetas, diddscalos estaban continuamente de
viaje. Ni siquiera tenfan derecho de detenerse mas de dos o tres dias en una
cristiandad y de vivir alli a expensas de la mesa comin. Si querian instalarse
en algin lugar domicilidndose, era preciso que cogieran algin oficio y que
trabajaran. De lo contrario, debfan marcharse sin demora. Los hermanos
comenzaban, con todo, dandoles una franca hospitalidad sin preguntarles
de donde venian ni a donde iban. Bastaba que se escudaran en Cristo para
ser acogidos. ¢Pero es real este cuadro? Hay en ello otro problema grave.
En todo caso, la Didajé, no dice en qué consistia exactamente la obra de los
predicadores volantes. S6lo habla de la conducta que debian observar las
comunidades ya constituidas con respecto a ellos. ¢Se ejercia su accién en
ambiente pagano? ;Eran convertidores por definicién y tenfan derecho de
morar largamente entre los gentiles, con el fin de establecer sobre la roca
el fundamento del edificio cristiano? ;Confirmaban sus ensefianzas con
milagros? ;Obedecian ciegamente a una gracia que seria el principio de su
apostolado y que los guiaria en todas sus andanzas ulteriores? Todo esto lo
ignoramos, y es sin embargo lo que més nos interesarfa saber. Es mejor no
insistir sobre un testimonio tan misterioso como incompleto.

Lo que si es cierto es que, muy pronto, sin duda desde los origenes, hubo
cristianos ardientes que se sintieron llamados a trabajar en la conversién de

* Doctr. Apost.,, XI-X1Il. Los Padres Apostdlicos, pp. 77-80.

" Cf. F. E. VOkES, The riddle of the Didache, Londres, 1938; G. BARDY, La théologie de
VEglise, de saint Clément de Rome a saint Irende, Paris, 1945, pp- 134 y ss. Véase la Didajé
completa en S. HUBER, Los Padres Apostélicos, pp. 49-84.
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los paganos y que abandonando todas sus ocupaciones terrenales se
lanzaron a recorrer el mundo para realizar sus intentos. Tales hombres no
eran desconocidos para los paganos. Luciano y Celso han trazado de ellos
retratos satiricos que no dejan de tener interés. '

El predicador de quien habla Luciano es un personaje concreto; se
llamaba Peregrino e indudablemente ha existido, aunque en la realidad
haya podido ser algo completamente distinto al impostor locamente
vanidoso que nos presenta su caricaturista”. En todo caso, Luciano refiere
que desde su juventud, «Peregrino se habia compromet}do en aventuras
escandalosas de las que habia salido de forma muy humillante y gravosa.
Habia madera en él para un perfecto facineroso. Como su padre se
obstinaba en prolongar su vida mis alld de los sesenta, sencillamente lo
afixi6. Poco después de esta abominable hazafia, tuvo ocasion de tratar con
los cristianos y se afilid a su secta»*.

Por entonces fue, escribe el satirico, cuando Peregrino aprendié a
conocer la admirable sabiduria de los cristianos, tratando en Palestina con
algunos de sus maestros y de sus exégetas... Pronto les hizo ver que eran
unos nifios en comparacién con él. El era el profeta de ellos, su jerarca y
su jefe de asamblea, desempefiando por si solo tpdos estos papeles. Elera
quien interpretaba, él quien parafraseaba sus libros; él mismo compuso
un buen ntimero. Los cristianos lo miraron pronto como a un dios.
Aceptaron sus leyes e hicieron de él un personaje dF primer plano...
(Finalmente) Proteo fue detenido y arrojado en prision. .E.ste aconteci-
miento le asegurd para el resto de la vida un gran prestigio del que se
beneficié su actividad de hacedor de milagros y aquel deseo de ambicién
que en él era una pasién. Desde el momento en que se hall6 en cadenas,
los cristianos que consideraban su aventura como un desz'istre, Fodo lo
pusieron en obra para liberarle; y como esto les era .1mp.051ble, le
prestaron al menos toda clase de servicios con un celo mfatlgable': .de
madrugada, se veia en torno a la prisién una muchedumbre de viejas
mujeres, de viudas, de huérfanos. Los principales jefes de la secta pasaban
con él la noche, tras haber conquistado a precio de dinero a los carceleros.
Hacian que se le llevaran viandas de toda clase y se leian sus discufsos
sagrados. Finalmente, al bravo Peregrino —ese nombre llevaba todavia—
lo llamaban entre ellos el nuevo Socrates™.

» Peregrino, a quien gustaba apellidarse Proteo, habfa nacido en Pariurr?. Su reatral
suicidio en 165 habia quedado grabado en el recuerdo de las gentes y sus conc1u§adanos le
habian erigido una estatua que pasaba por proferir ordculos. AULU-GELLE, Noct_. Attic., ),(II., 11,
que le habia conocido personalmente, habla de él con respeto y le atribuye miximas
edificantes. Cf. ATENAGORAS, Legat., XXVII;, TACIANO, Orat. ad Graec., XXV.

» P. DE LABRIOLLE, La réaction paienne, pp. 101-102. '

w LUCIANO, De morte Peregrini, X1, trad. DE LABRIOLLE, Joc. cit. Respecto del personaje
Peregrino, cf. M. CASTER, Lucien et la pensée religieuse de son temps, pp. 237-255.
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La actividad de Peregrino se ejercia sobre todo entre los mismos
cristianos y no hay certeza de que hubiera tratado de convertir a muchos
paganos. Puede creerse sin embargo que no desdefiaba la accién apostdlica
que convenia a su celo de farsante. Dondequiera que hubiera ocasién de
aparecer, habia seguridad de que se le encontraria, dispuesto siempre a
retener la atencién con su inagotable facundia y con sus subterfugios que él
hacia pasar por milagros. Puede decirse que era el hermano de Alejandro,
el falso profeta®, pero mientras que éste ltimo fundé un culto nuevo, él se
contentd con acaparar el cristianismo y desempefiar en él el papel de un
personaje indispensable.

Al contrario que Luciano, Celso no nombra a los personajes que pone
en escena. Eran, segiin él, profetas que recorren Palestina y Fenicia, pero no
precisa si se trataba de cristianos o de paganos:

Muchos, dice, oscuros y sin nombre, a propésito de cualquier cosa, en
los santuarios o fuera de ellos, se ponen a gesticular como invadidos por
un furor profético; otros recorren, mendigando, las ciudades y los
ejércitos, dando el mismo especticulo. Nada mas fcil ni més habitual
para cualquiera, que decir: «Yo soy Dios, o el Hijo de Dios, o el Espiritu
divino. Vengo porque el mundo se halla en trance de perecer. Y vosotros,
hombres, vais a morir a causa de vuestras iniquidades. Pero yo quiero
salvaros. Y pronto me veréis de nuevo que vuelvo con un poder divino.
Bienaventurado entonces quien hoy me haya encontrado, yo enviaré
sobre todos los demés el fuego eterno, y también sobre las ciudades y las
campifias. Los que ahora ignoran los suplicios que les esperan se
arrepentirdn entonces y gemirdn en vano». A estas largas parrafadas
afiaden, prosigue Celso, palabras insensatas, furiosas, absoluramente
incomprensibles, cuya significacién ninguna persona racional podria
descubrir, hasta tal punto son oscuras y vacias de sentido, pero que
permiten al primer imbécil o al primer impostor que llega apropiarselas
segun su fantasia*.

Mucho se ha discutido sobre estos profetas. Varios historiadores como
Harnack” y Reitzenstein®® estiman que Celso se referia a predicadores
paganos. Otros, como Ritschl®, piensan que se trataba mas bien de
montanistas. La primera hipétesis es poco probable. El or4culo referido por
Celso es manifiestamente cristiano. El inspirado repite en él, aplicindoselas
a si mismo, férmulas que apenas estaban desfiguradas con respecto a las
que los evangelistas ponen en labios del Salvador y estas férmulas estén

» Cf. M. CASTER, Commentasre sur Alexandre ou le faux prophéte de Lucien, Paris, 1938.
% ORIGENES, Contra Cels., VII, 9.

7 A. VON HARNACK, Mission und Ausbrestung, 42 ed., t. 1, p- 364, n. 1.

* R. REITZENSTEIN, Hellenistische Mysterienreligionen, Leipzig, 1910, pp. 143-144.

¥ A. RiTscHL, Die Entssebung der altkatholischen Kirche, Bonn, 1850, p. 506.
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muy tefiidas de cristianismo para que un pagano, fuera quiqn fg?ra, hubnega
podido emplearlas por su cuenta®. La segunda explicacién es mas
seductora. P. de Labriolle no vacila sin embargo en rechazarla, porque la
presencia de profetas montanistas en Palestina y en Fenicia entre el 176 y
¢l 180 no es posible, y porque Origenes, bien documentado §€)bre la obra de
Montano, no hubiera dejado de sefialarlo en su refutac19r1 dg Celso®.
Resulta pues que los profetas en cuestion no eran ,h?re)es, si no que
pertenecian a la Iglesia grande. Inspirado por Fl espiritu de p:artxflo, el
filbsofo pagano no habia comprendido el sentido de sus predxcac.lones,
cuyos temas esenciales conservd, sin embargo, la proximidad del fin “dfel
mundo y la necesidad de la conversion, y de los.cuales no puso de r.ealce miés
que los aspectos mas extrafios, analogos al carisma de la glosolalia descrita
por san Pablo. De la descripcién de Celso, vamos a retener sobre todo, que
en su tiempo la propaganda cristiana contaba entre sus agentes mas
visibles con los extaticos y que éstos no pasaban desapercibidos a !os 0jos
de los paganos, por muy habituados que estuvieran a las fantasias mas
extraordinarias en materia religiosa.

Lo que més nos extrafia en esta propaganda popular es que era
realizada por ignorantes, simples, que no debiap c.le tener mis que un
conocimiento muy aproximativo de la doctrina cristiana. Los lmtelectuales
se extrafiaban de ello y emitian a veces juicios severos, no sélo sob@ los
simples fieles, si no también sobre los que estin llama‘dos a pre51d1rlo§.
Tertuliano no traté sin ironia a los creyentes tan desprovistos de prud_er}c1a
como iletrados, que, bajo pretexto de defender la moqarquia divina,
rechazaban la doctrina del Verbo y se gloriaban a voz en grito de proteger
la monarquia sin saber siquiera cémo se pronunciaba esta palal:)ra“. San
Hipdlito presenta al papa Ceferino como un hombre 31mp_l’e, iletrado e
ignorante de las reglas eclesidsticas y se burla de su profesnor} de'fc? que
vanamente trataba, segin él, de conciliar la ortoxia en materia tx:lmtana
con la herejia de Sabelio®. El anénimo antiarter,nomt‘a'refxere cémo los
partidarios de Teodoto no encontraron persona mas calificada para hacer!e
su obispo que a un confesor sin instruccién, N.atal“. El papa Corpeho
recuerda a su vez que los consagrantes de Novaciano fueron tres .o'blspos
italianos muy ingenuos y crédulos, que se dejaron embaucar sin dificultad

@ Cf. P. DE LABRIOLLE, La crise montaniste, Paris, 1913, pp. 95 y ss.

st P. DE LABRIOLLE, 0p. cit., p. 99. o

& TERTULIANO, Advers., Prax., Ill: «Simplices enim quique, ne dlxerl.m .1mprud.entes et
idiotae quae major semper credentium pars est, quoniam et ipsa rggula fxc?el e pluribus diis
saeculi ad unicum et verum Deum transfert... expavescunt quod 91k0n_om1§m, numerum et
dispositienen trinitatis divisionem praesumunt uni.tatis'... Mona_thlam, inquiuct, tenemus, et
ita sonum ipsum vocaliter exprimunt etiam Latini, etiam, opifices, ut putes illos tam bene
intelligere monarchiam quam enuntiant».

o OLITO, Philosoph., 1X, 11.

o ;I:m, an,tiartem.,f:it;do por EusEBlo, Hisz. Ecles., V, XXVIII (Editorial Nova, p. 275).

239



La conversién al cristianismo durante los primeros siglos

para ordenar al sabio sacerdote romano®. No queremos decir que los
intelectuales se desinteresaran por la conversién de los humildes: nada
seria mas falso®. Pero cuando se ocupaban de la propaganda, usaban
métodos distintos a los métodos de que acabamos de hablar: abrian sus
escuelas o escribian apologias.

m

No es posible insistir ampliamente sobre el papel desempefiado por las
escuelas cristianas, en primer lugar porque es cierto que ese papel fue
minimo, y en segundo sobre todo, porque no conocemos bien la
organizacién y el verdadero fin de las escuelas de que se trata. La primera
de la que se hace expresa mencién es la que habia abierto Justino el fildsofo
en Roma, cerca del establecimiento de bafios de Timoteo, no lejos de la casa
de un tal Martin. Alli moraba y alli impartia la verdadera doctrina a todos
los que quisieran acudir a buscarla®. Justino no habia recibido investidura
oficial; su ensefianza era puramente privada. Debia dirigirse tanto a
paganos como a convertidos o a cristianos de nacimiento. Cuando el
maestro, tras su arresto, fue interrogado con sus discipulos, el prefecto
Ristico preguntaba a estos tltimos si era Justino quien los habia hecho
cristianos. Hiérax declar$ que era ya cristiano desde hacfa mucho tiempo y
que lo seria siempre; Pedn, que habia recibido de sus padres esta sublime
creencia; Evelpisto, que escuchaba con placer las lecciones que Justino, pero
que fueron sus padres quienes le habian ensefiado a ser cristiano®. No
tenemos informes sobre los otros acusados, Carit6n, Carito y Liberiano, y
quizd hubiera sido Justino el autor de su conversién. No se deduce de la
declaracién de éstos que Justino hubiera mostrado mucho celo en atraer a
muchos discipulos; se contentaba con acoger a los que habian ido a pedirle
consejos o lecciones; pero es posible que en unos cuantos afios hubiera

% CORNELIO, Epist. ad Fab., citado por EuseBio, Hist. Ecles., VI, XLIII (Editorial Nova,
p- 337).

“ Le importaba mucho a Origenes probar contra Celso que el cristianismo no era la
religion de los iletrados. Afirmaba que la cultura no era un mal y que la instruccidn era el
camino que conducia a la virtud. Contra Cels., 111, 49; que nada habia sélido en el mundo fuera
de la ciencia y de la verdad: porque éstas procedian de la sabidurfa, ibid,, 111, 72. Llega incluso
a decir: «Procuramos no molestarnos por una observacidn justa, aunque haya sido proferida
por hombres extrafios a nuestra fe, porque no queremos contradecir a lo que se ha dicho
sanamente». 1bid., V11, 46. Pero se alegraba de ver que los humildes entraban en masa en la
Iglesia y encontraban alli la conversién de las costumbres que vanamente buscaban en otras
partes, ibid., 11, 56.

7 Acta Justini, 111; ed. KNOPF-KRUGER, p. 16; ZAMEZA, p. 630, n.» 889.

® Acta Justini, IV; ed. KOPF-KRUGER, p. 16; ZAMEZA, pp. 630-631, n. 890.
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conquistado con su clara y leal palabra numerosas almas para la doctrina de
Cristo®.

En Alejandria, Origenes recibié primero el encargo de la catequesis por
parte del obispo Demetrio, es decir de la ensefianza de la doctrina cristiana
a los candidatos al bautismo; y desde el comienzo de su ensefianza, tuvo la
alegria de ver a varios de sus discipulos, catecimenos y neéfitos, aceptar
generosamente el martirio durante la persecucion de Septimio Severo™.
Pero en un momento determinado, modificd su ensefianza y dejé la
catequesis a su discipulo Heraclas, se reservé para si a los que ya estaban
instruidos en los primeros rudimentos y los inici6 en la filosofia”. Muchos
hombres instruidos se apresuraron entonces a acudir a su escuela, a causa
de su fama que se habia esparcido por todas partes y que habia traspasado
las fronteras de Egipto. «Incontables herejes y no pocos fildsofos ilustres lo
escuchaban con satisfaccién; y, ademés de la ciencia de las cosas divinas,
recibfan también de él, casi en calidad de discipulos, los preceptos de la
filosofia griega™. No cibe duda de que el maestro habia obrado
conversiones entre los que iban a recibir sus ensefianzas, pero entre tales
conquistas s6lo conocemos a Ambrosio, un valentiniano que, tras haberse
dejado seducir por las ilusiones de la falsa gnosis, reconoce su error y se
uni6 de tal modo a su profesor que puso su fortuna a disposicién de él y le
procurd, en particular, los taquigrafos indispensables para el dictado y la
copia de sus obras™. La ensefianza de Origenes en Alejandria se
interrumpiria bruscamente, en 230, con la excomunién que el obispo
Demetrio lanz6 contra el sabio diddscalo, y no sabemos si en el curso de los
siguientes afios contribuyé la escuela catequética, la tnica que subsistia
oficialmente en la gran ciudad, a obrar nuevas conversiones: por lo demis,
no era ésa su tarea, porque se limitaba a recibir y a formar a los que le eran
presentados con miras al bautismo: la catequesis no conquistaba; afianzaba
e instrufa™

® Bn Cartago, Sdturo habia convertido a Perpetua y Felicitas, y sus compafieras... No
estaba con los martires el dia del arresto de éstos, pero se entregd el mismo cuando se enterd
del peligro que corrian sus convertidos. Saturo no parece, por otra parte, haber abierto escuela.
También a Cartago nos llevan las Actas de Saturnino y Dativo (RUINART, Acta marsyr.,
Ratisbona, 1859, p. 417). Dativo fue acusado de haber convertido a Victoria, la hermana de
Fortunaciano. Es probable que Victoria no hubiera sido su dnica conquista y que también
llevara la fe a Secunda y Restituta, de las que habla el mismo pasaje de las Actas.

% EUSEBIO, Hist. Ecles. (Editorial Nova, p. 286). Eusebio sefiala, entre los discipulos de
Origenes que entonces sufrieron martirio, a Plutarco, hermano de Heraclas, a Sereno, dos
catectimenos, Her4clidas y Herais; a dos nedfitos, Her6n y a otro Sereno.

" 1bid., V1, XV (Editorial Nova, p. 300).

2 Ibid., V1, XVIII, 2 (Editorial Nova, p. 304).

7 Ibid., V1, XVII, 1 (Editorial Nova, p. 304); XXIII, 2 (Editorial Nova, pp. 312-313).

" Cf. G. BARDY, Pour 'bistoire de lécole d’Alexandrie, en Vivre et Penser, 2. serie, Paris,
1942, pp. 80-109.
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Muchos de los maestros cristianos que conocemos, el primero de todos
Origenes, no se contentaban con la ensefianza oral. Se aprovechaban de su
formacién intelectual, mas elevada que la de la mayoria de sus correligiona-
rios, para escribir libros destinados, en su pensamiento, a dar a conocer el
cristianismo a un publico mas amplio. Son pocos, en conjunto, los paganos
que fueron lo bastante animosos o curiosos para seguir las lecciones de
aquéllos; al menos podrian leer sus obras y darse cuenta, de ese modo, del
valor espiritual del Evangelio. De paso, los apologistas continuaban una
tradicion que los judios habian inaugurado mucho antes que ellos. Y a la
traduccién de los Setenta, segin el testimonio del seudo Aristeo, habia
tenido una finalidad apologética, la de hacer que la Biblia sirviera para la
educacién de los griegos™. Aristobulo «compuso bastantes libros para
demostrar que la filosofia peripatética dependia ya de la ley de Moisés, ya
de los demas profetas» 7. El cuarto libro de los macabeos, cuyo verdadero
titulo es De la razén sefiora fue escrito para demostrar que la razén
apoyada en la piedad era la duefia soberana de las pasiones”. El Libro de la
Sabiduria tenia por fin esencial ofrecer argumentos decisivos contra la
idolatria, interesindose, sobre todo, en la refutacién de los estoicos que eran
los filosofos en boga y teniendo en cuenta las particularidades del
paganismo egipcio: pero su autor, deseoso de atraerse el agrado de los
gentiles, eviré cuidadosamente herir su susceptibilidad; no sélo trat6 de
excusarlos, si no que puso empefio en rendir homenaje a las mis puras
cualidades del alma griega: el amor a la belleza, y la busqueda de la verdad™.
Una tras otra se empleaban la historia, la filosofia, la poesia, el teatro, todos
los géneros literarios para exponer y defender el judaismo.

Dos hombres dedicaron su vida a esta tarea apologética, Filén de
Alejandria y Josefo. Es verdad que se ha llegado a preguntar si Filén habia
escrito sus comentarios alegdricos para paganos cultos o para judios mas o
menos tentados a abandonar la Ley mosaica. Las dos hipétesis son
posibles™, y es cierto que habria perdido el tiempo de haber esperado tener
muchos lectores en el mundo pagano, porque parece que sus libros pasaron
desapercibidos entre ellos. La finalidad de Josefo es clara: habia querido,
ante todo, demostrar a los paganos de Roma que la religién judia era mas
antigua que las demds, «con el fin de confundir la malevolencia y las
mentiras conscientes de sus detractores, de corregir la ignorancia de los

” ARISTEO, Epist., ed. THACKERAY, en apéndice a R. B. SWETE, Introduction to the old
Testamens in Greek, Cambridge, 1902, pp. 519 y ss.

¢ CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Stromat., V, X1V, 97.

7 Macchab., 1, 1y ss. Cf. A. DUPONT-SOMMER, Le quatriéme libre des Macchabées, Paris
1939 y la recension de A. J. FESTUGIERE, en Revue des Etudes grecques, t. LIV, 1941, pp. 127-
131.

™ M. ]. LAGRANGE, Le judaisme avant Jésus-Christ, p. 538.

7 M. ]. LAGRANGE, op. cit., p. 544.
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demis e instruir a todos los que quieren saber la verdad sobre la antigiiedad
de su raza»®. No hay seguridad, por lo demas, de que, a pesar de las
elevadas relaciones que tenfa en la misma Roma, hubiera encontrado en el
mundo greco-romano muchos mas lectores que Filén. Si la misma Biblia
habia sido ignorada por el mundo pagano, ;c6mo habrian podido conseguir
audiencia estos exégetas?®.

Los apologistas cristianos se inspiraron, pues, en el ejemplo dado por
los judios, cuando expondrian ante el gran publico la causa de su religion.
Al hacerlo, se proponian un doble fin: defender al cristianismo de las
acusaciones injustas y obtener para él el derecho legal a la existencia; atraer
a los paganos a la fe mostrandoles la verdad de las ensefianzas evangélicas.
No dudaban, para alcanzar mejor la meta, en dirigirse a las mas
encumbradas autoridades. Cuadrato dedicé a Adriano, a quien segun
Eusebio hizo que se le remitiera, un discurso, en el cual presentaba la
defensa del cristianismo®. Aristides se dirigié asimismo a Adriano, si
hemos de creer a Eusebio®, pero en realidad, su Apologia, la més antigua
de las que hemos conservado, fue presentada al emperador Antonino. San
Justino comenzaba la suya con la férmula: «Al emperador Tito Elio
Adriano Antonino Pio, Augusto, César, y a Verisimo, su hijo, filésofo, y a
Lucio, filésofo, hijo natural de César y de Pio por adopcién, amigo de la
ciencia y al Senado Sagrado, y a todo el pueblo romano, en favor de los
hombres de todas las razas que son injustamente odiados y perseguidos,
Justino, hijo de Prisco, hijo de Baqueio, de Flavia Nedpolis, en Siria-
Palestina, uno de ellos, dirijo mi discurso y esta stiplica»*. Milciades ofrecia
su apologia «a las autoridades seculares para defender la filosofia» que él
practicaba®. Apolinar, obispo de Hierdpolis en Frigia, presenté la suya a
Marco Aurelio®, y Melitén, obispo de Sardes, hacia lo mismo®. Atenagoras
hablaba a los emperadores Marco Aurelio Antonio y Lucio Aurelio

% Josero, Contra Apion., 1, 1, 3.

s Apenas se encuentra alguna rara mencion de la Biblia entre los escritores paganos. Todo
lo més se puede subrayar el interés que demuestran por los libros santos los filésofos
neoplaténicos, al menos algunos de ellos. Numenio de Apamea llama a Platén «un Moisés
aticisante»; admite el sentido figurado de ciertas profecias hebreas y se interesa por la historia
de Jesis. Amelio defiende al Verbo-Divino, su encarnacién, su divinidad, en términos
aproximados a los del prélogo de san Juan. Cf. P. DE LABRIOLLE, La réaction paienne, pp. 227-
228. Pero se trata de excepciones y que se refieren a una época ya reciente.

2 BUSEBIO Hist. Ecles., IV, 111 (Editorial Nova, p. 159).

s Ibid., IV, 111 (Ibid., p. 160).

% JusTINO, I Apol, 1, 1. La segunda apologia de Justino no tiene dedicatoria. Puede
considerarsela como complemento de la primera.

» Euseslo, Hist. Ecles., V, XVII (Editorial Nova, p. 256); cf. TERTULIANO, Advers.
Valentin., 5.

% Euseslo, Hist. Ecles., IV, XXVII (Editorial Nova, p. 210).

¥ Ibid., IV, XXVI (Ibid., p. 206).
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Cémodo, armenios, sirmatas, y lo més importante, filésofos®. Tertuliano,
que multiplicé las obras de propaganda, ora se dirigia a los paganos en
general (Ad Nationes), ora a un magistrado determinado (Ad Scapulam),
ora a los magistrados del Imperio Romano (Apologeticum). El Discurso de
Taciano®, la Oratio y la Cobortatio del seudo Justino se dirigian a los
griegos, mientras que el obispo Tedfilo de Antioquia escribia para un
personaje nominalmente designado, Autélico. Los apologistas se expresaban
como si esperaran hacerse leer o escuchar por los destinatarios de sus obras.
San Justino, por ejemplo, declara: «A nosotros toca exponer a los ojos de
todos nuestra vida y nuestras ensefianzas, con objeto de que por no
habernos dado a conocer a vos, no seamos responsables ante nuestra
conciencia de las faltas que vos cometdis por ignorancia; a vos toca, como
lo exige la razén, escucharnos y juzgarnos con imparcialidad. Si, una vez
ilustrado, no observdis la justicia, en lo sucesivo no tendréis excusa ante
Dios»®. Atenigoras se expresaba como si realmente pronunciara su
discurso ante los emperadores: «Es necesario, en el momento en que
comienzo a tomar la defensa de nuestra doctrina, rogaros, soberanos
emperadores, nos escuchéis con equidad y no os dejéis sorprender o
arrastrar por los rumores, corrientes y fuera de razén, sino que dirijiis
vuestro amor a la ciencia y a la verdad hacia la doctrina que nos
concierne»®. LLegd a suponer movimientos de la muchedumbre causados
por su elocuencia: «Permitidme proseguir ahora, y con toda libertad, este
discurso que ha sido escuchado con mucha algazara: yo llevo mi defensa
ante emperadores filésofos» . Melitén de Sardes era todavia mas directo:
«Pero tus padres que fueron piadosos, dice a Marco Aurelio, han remediado
su ignorancia, reprendiendo a menudo por escrito a muchos de los que
habian osado innovar con respecto a los cristianos. Entre ellos, Adriano, tu
abuelo, ha escrito también, como es sabido, al procénsul Fundano entre
muchos otros; y tu padre, mientras td participabas del poder con él, ha
escrito a las ciudades que nada se innovara con respecto a nosotros,
especialmente a los larisios, a los tesalonicenses, a los atenienses y a todos
los griegos. En cuanto a ti, que estis de acuerdo con estas cosas aun mis que
ellos mismos, y cuyos sentimientos son mds humanos todavia y miés
filoséficos, tenemos la conviccién de que hards todo lo que te pedimos» .

Si no se tratara de férmulas oratorias, y no lo parece, mostrarfan por
parte de los autores una cierta dosis de optimismo cuando no de

ingenuidad. Bastantes cosas tenian que hacer los emperadores para poder

" ATENAGORAS, Legat., Inscriptio.

® TACIANO, Orat., XLIIL.

% Justino, I Apol, 11, 4-5; cf. I Apol., XIV, 1y 4; XXIII, 1; XLV, 6; I Apol, 111, 1.
" ATENAGORAS, Legas., II; of. 1X, 1; X1, 1; XXIII, 1; XXIV, 1; XXX, 1; XXXVII.

2 Ibid., X1, 4. :

» MELITON, citado por EUsEBIO, Hist. Ecles., IV, XXVI (Editorial Nova, p. 206).
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leer o escuchar las stplicas a ellos dirigidas por los cristianos. Es verdad que
estaban obligados a responder a los problemas planteados a proposito de
ellos por funcionarios perplejos y entonces trataban de formular sentencias
conforme a las exigencias de la justicia y del bien comun. Pero no se
preocupaban de estudiar a fondo la doctrina cristiana y el interés del
Estado, tal como lo consideraban, les prohibifa conceder la menor
importancia a la critica de las religiones tradicionales. Un emperador
cristiano les parecfa una imposibilidad y Tertuliano mismo, a fines del siglo
11, ni siquiera admitia semejante hipdtesis™.

Tampoco hay seguridad de que los hombres cultos del paganismo
hubieran leido las apologias, bien redactadas sin embargo para interesarles,
puesto que pasaban por el tamiz los fundamentos de la vida religiosa y de
la moral. Celso, que conocia el Didlogo de Jasén y de Papisco y quiza la
Epistola de Bernabé, parece haberse mantenido al margen de la literatura
apologética del siglo I1, a pesar de su abundancia?. Con todo, se gloriaba de
saberlo todo%, pero es evidente que exageraba y que su instruccién era mas
extensa que profunda. Por lo demds, aun cuando las Apologias hubieran
llegado a conocimiento del gran piblico pagano, podemos preguntarnos si
hubieran respondido a las esperanzas de sus autores y obrado numerosas
conversiones: «La misma franqueza y el vigor de los ataques, que dichas
apologias han dirigido contra el politeismo, eran a propdsito para irritar a
los mismos que pensaban en los dioses de la fibula con una sonrisa; la
mayoria debié salir de la lectura de una apologia con la conviccién reforzada
de que los cristianos eran, en realidad, tal como se les representaba:
enemigos feroces de todas las ideas sobre las cuales se hallaba fundada la
civilizacidn antigua... En segundo lugar, cuando exponian sus doctrinas, los
apologistas, sin dejar de preocuparse de prever las dificultades que su
propaganda podria hallar, no han medido siempre, en el entusiasmo de que
se hallaban poseidos, su gravedad. Sélo poco a poco lo han comprendido,
por ejemplo, con qué prudencia habia que proceder para que el argumento
sacado de la realizacion de las profecias tuviera alguna importancia sobre el
espiritu de sus adversarios. Sélo de una manera paulatina han caido
también en la cuenta de que las analogias que pretendian mostrar entre el
cristianismo y las opiniones de los filésofos no debian exponerse con
demasiada crudeza por parecer arriesgados y aun arbitrarios» .

% TERTULIANO, Apologet., XX], 24.

» Es una cuestién discutida. P. DE LABRIOLLE, La réaction paienne, p. 126, estima que no
hay prueba decisiva de que Celso conozca las Apologias. A. PUECH, Histosre de la littérature
grecque chrétienne, t. 11, p. 230, piensa por el contario que el Discurso verdadero constituye
una respuesta a los apologistas y ha sido provocado, en parte al menos, por la emocién que
habian producido sus obras en el publico pagano.

% ORIGENES, Contra Cels., 1, 12; cf. 11, 74, 76.

s A. PUECH, Histosre de la littérature grecque chrétienne, t. 11, pp. 231-232.
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En conjunto, no parece que los apologistas cristianos hubieran
provocado muchas mis conversiones que anteriormente los apologistas
judios. No conviene, como a veces suele hacerse, atribuir este fracaso a su
insuficiencia intelectual. Cuando se les compara con sus contemporaneos,
un Frontén en Occidente, un Elio Aristides, un Maximo de Tiro, un
Luciano de Samosata, un Celso en Oriente, se llega a comprobar que eran
mas por su ciencia y que desde el punto de vista moral los sobrepasaban
infinitamente. Y si no conocfan mias que de segunda mano, gracias a los
florilegios, a los grandes escritores del paganismo, los mismos paganos no
los conocfan de otro modo. Si utilizaban la alegoria para interpretar los
libros santos, los paganos explicaban de la misma forma las historias de sus
dioses®. Si trataban de demostrar con la cronologia y con la historia la
antigiiedad de su religién, tal método lo habian puesto de moda los
apologistas judios y sus cifras y sus datos los tomaban de los autores
paganos. S6lo que en la época en que componian sus apologias, la opinién
publica no se interesaba en el cristianismo, y los que eran capaces de leer
y de reflexionar menos aiin que los dems. ¢Qué le importaba al publico
letrado que una nueva religion, llegada de Oriente, se difundiera entre la
muchedumbre de los esclavos y de los humildes? iEran tantas las que se
habfan visto ya! A ésta le pasaria lo que a las demds: después de haber
lanzado el brillo pasajero de un fuego de virutas desaparecerfa sin dejar
huellas. ;Para qué leer, por tanto, obras redactadas por sus defensores,
cuando era ficil divertirse con las fantasias de Luciano, perder el tiempo
con las vacias vulgaridades de Frontén, o, si se preferian cosas serias, sacar
provecho de las reflexiones morales de Plutarco, de Epicteto o de Marco
Aurelio? Los apologistas cristianos eran unos desconocidos®. Para llamar la
atencién de las masas, los libros eran impotentes. Hacian falta espectaculos
inesperados, cantos populares, procesiones y milagros: sempled el
cristianismo estos medios algo groseros y qué partido sacé de ellos?

* P. DECHARME, Lz critique des traditions religicuses chez les Grecs. -

* Los cristianos no manifiestan ni con mucho la misma indiferencia por sus apologistas.
San Ireneo, que habia sido discipulo de san Justino en Roma, utiliza sus apologias y quizi
dependié de Tedfilo de Antioquia. Tertuliano y Tedfilo mismo conocian también las apologias
de Justino. A fines del siglo II, Tertuliano poseia un verdadero Corpus apologetarum; cf. De
testimonio animae, 1: «Nonnulli quidem, quibus de pristina litteratura et curiositatis labor et
memoriae tenor perseveravit, ad eun modum opuscula penes nos condiderunt, commemorantes
et contestificantes in singula rationem et originem et traditionem et argumenta sententiarum,
per quae recognosci possit nihil nos aut novum aut portentosum suscepisse, de quo nos etiam
communes et publicae litterae ad suffragium nobis patrocinentur si quid aut erroris ejecimus,
aut aequitatis admisimus». :
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Todas las religiones orientales que invadieron el Imperio' Rpmano
poseian liturgias emocionantes, a propdsito para retener la curiosidad de
los profanos y atraerlos definitivamente hacia ellas. Si bien no se reve;laban
sus misterios mas que a los iniciados en una serie qe ceremonias d.estmadas
a provocar, luego a acrecentar el sentimiento religlosoi sus procesiones, sus
cortejos, sus cantos eran objeto de espectaculos publlcos,, que 2 n?dle
dejaban indiferente. Los autores paganos, incluso . los mas escépticos,
cuando describen los ritos de que habian sido testigos, no pueden por
menos que vibrar con su recuerdo. Hemos citado ya la pintura trazada por
Lucrecio del culto de Cibeles:

Aun ahora, a la imagen de la diosa Madre se la pasea a través de su
vasto imperip, en medio del estremecimiento de la muched.umbre,
adornada con esta diadema. Diversos pueblos, fieles al culto antiguo, la
llaman la Madre de Ida y le dan como escolta tropas de frigios, porque,
segun se dice, en esa region brotaron los p%meros cereale§; de alli se
esparcieron por toda la tierra. Les suelen afiadir gallos para significar que
quienes han ultrajado a la divinidad de esta ma‘dre' y se han mostrado
ingratos con sus padres, deben ser juzgados mdlgnc?s de engendrar
posteridad alguna a la luz de la vida... Los tensos tamboriles atruenan con
el choque de las palmas, los céncavos cimbalos zumban en torno a !a
estatua; las trompetas profieren el reto de su rauco cantoy el ritmo frigio
de la flauta produce el delirio en los corazones. El cortejo en:}rbola armas,
emblema de un violento furor, para infundir en las almas ingratas y en
los corazones impios de la muchedumbre el terror sagrado del poder
divino. Después, pues, de llevada en su carro a través de las grandes
ciudades, la imagen silenciosa de la diosa recompensa a los mortales con
su proteccion, el bronce y la plata cubren todo el camino que ella recorre,
ofrenda generosa con que la enriquecen sus fieles, nievan rosas cuya gaxda
da sombra a la diosa Madre y a las tropas que la escoltan. Al mismo
tiempo, grupos armados, Curetes frigios, como los llaman los griegos,
evolucionan entre ellos caprichosamente, saltando cadenciosos, llenos del
gozo de la sangre que les inunda y los movimientos de sus cabezas
sacuden sus espantables airones®.

En Roma, las grandes fiestas de Cibeles y de Atis se celebraban cada afio
del 15 al 27 de marzo en el momento en que comenzaba la primavera y en
que renacia la vegetacién. «El 15 de marzo un cortejo df’ c.ano’foroy o
portadores de cafias era el preludio del gran dr.ama mistico... En el
equinocio comenzaba la verdadera accidén: se derribaba un pino, y una
cofradia que debia su nombre de dendrdforos (portadores de 4rbol) lo

% LUCRECIO, De natura rerum, 11, 608-632; trad. ERNOUT.
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transportaba al templo del Palatino. El pino, envuelto como un cadéver en
fajas de lana y adornado con guirnaldas de violetas, representaba a Atis
muerto. El dia siguiente era un dia de tristeza y de abstinencia, en que los
fieles ayunaban y se lamentaban en torno al dios difunto. El 24 ostentaba
en los calendarios el significativo nombre de sanguis: se ha reconocido en
ello la celebracién de los funerales de Atis, a cuyos manes se apaciguaba con
libaciones de sangre, como se hubiera hecho con un simple mortal. Los
gallos, mezclando sus agudisimos alaridos con el agudo sonido de las
flautas, se flagelaban, se hacian incisiones en la carne y los neéfitos, en el
paroxismo del frenesi, realizaban, insensibles al dolor, y con la ayuda de una
piedra cortante, el sacrificio supremo. Segufa una vigilia misteriosa en la
que se consideraba que el mistagogo se unia, nuevo Atis, a la gran Diosa;
luego, el 26 de marzo, bruscamente se pasaba de los gritos desesperados a
un jubilo delirante: eran las Hilaria. Con la renovacién de la naturaleza,
Atis despertaba de su largo suefio de muerte; y entre licenciosas
diversiones, mascaradas turbulentas y copiosos banquetes, se daba libre
curso a la alegria provocada por su resurreccién. Tras un reposo
indispensable de veinticuatro horas (requietio), las fiestas terminaban el 27
con una larga procesién que desplegaba su pompa a través de las calles y de
la campifia de Roma: se conducia la estatua de plata de Cibeles bajo una
lluvia de flores hasta el arroyo del Almo, donde, conforme a un rito muy
extendido en la antigiiedad, se la bafiaba y se la purificaba (Javatio) ™.
No era menos expresivo el cuito de Isis. Ademas de la liturgia cotidiana,
celebrada con la apertura y la clausura de los templos, comprendia una serie
de ceremonias anuales que eran muy bellas. «Apuleyo nos ha dejado de una
de ellas, el Navigium Isidis, una brillante descripcién, en la que, hablando
como los viejos, vacia todos sus tubos de colores. El 5 de marzo, en el
momento en que se reanudaba la navegacién interrumpida durante los
meses de invierno, una magnifica procesién se dirigia hacia la orilla, y se
hacia deslizar hasta las aguas un bajel consagrado a Isis, protectora de los
marinos. Un grupo burlesco de personajes disfrazados abria el cortejo,
venian luego las mujeres con blancas vestiduras arrojando flores; los
estolistas agitaban los instrumentos de tocador de la diosa; los dadéforos
llevando antorchas encendidas; los himnodas cuyos cantos alternados se
mezclaban con el agudo sonido de las flautas traveseras y la batahola de los
sistros de bronce; luego la compacta multitud de los iniciados y de los
sacerdotes, con las cabezas rapadas, vestidos con vestiduras de brillante
blancura y llevando las imigenes de los dioses de figura de animales, con
extrafios simbolos, como una urna de oro que contenia el agua divina del
Nilo. Se detenian ante los descansaderos, donde se presentaban estos

ot F. CUMONT, Les religions orientales dans le paganisme romain, 2.+ ed., Paris, 1909,
pp- 85-86.
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objetos sagrados a la veneracién de los fieles. La suntuosa y abiga{rrada
pompa desplegada en estas fiestas dejaba en la plebe, dvida de especticulo,
una impresion inolvidable» ', o

Hacia mediados del siglo II de nuestra era, el culto de Dionisos
comprendia asimismo fastuosos cortejos, cuya composicién conocemos por
una inscripcién de Torre Nova cerca de Roma: «A la cabeza', el f).erOe
Macrino, quiza sobrino de Pompeya'®; luego la dadouca Cetegila, hija de
Pompeya; sus sacerdotes, y entre ellos Galicano, esposo de Pompeya., un
Macrino, hermano de Pompeya y otros nobles romanos; dos sacerdotisas;
un hierofante, Agatopous '*, dos tedforos, portadores de la estatua del dios,
un siervo y guardidn de los silenos, tres mujeres cistéfor.as, tres
archiboyeros, nueve boyeros consagrados, tres archibasaroi, vestidos con
pieles de zorro, dos nifios amfitaleis (a quienes les viven el padre y la
madre), tres mujeres likniforas, una mujer faléfora, dos pirdforos, un
hieromnemon, un regente de jovenes, cuatro archibasarai, once boyeros,
noventa iniciados de ambos sexos apo katazdseds que han recibido la
nebrida, cefiidor en piel de cervato quince bacos apo katazdseds tres bacoi
apo katazseds, ciento ochenta y seis bacoi sagrados, dos guardianes del
antro, cuarenta y siete bacoi, y finalmente veintitrés sigetai de ambos sexos:
estos son los novicios, entregados a la ley del silencio durante el tiempo de
su noviciado» .

¢Qué podia proponer el cristianismo frente a las fastuosas y variadas
ceremonias de los cultos paganos, tan aptas para conmover y atraer?
Durante los primeros siglos, es decir hasta el reinado de Cémodo o de
Septimio Severo, los fieles ni siquiera disponian de edificios reservados
exclusivamente para su culto'*. Se reunfan donde podian, en la casa de uno
de sus hermanos, quiz4 en la sala de conferencias, si alguno de ellos podia
ponerla a su disposicién, y también al aire libre, en los alrededores de la
ciudad, a no ser que el rigor de la persecucion les obligara a ocultarse
completamente. Celebraban la Eucaristia entre ellos y no admitian que un
desconocido asistiera a la fraccién del pan. Cuando un extranjero se
presentaba, se le recibia con alegria si podia presentar letras de comunién,
escritas o firmadas por su obispo'”. Y si este extranjero era también

w2 F. CUMONT, 0p. cit., pp. 145-146. N

w Esta Pompeya es la presidenta del tiasis, ganas nos dan de escribir de l_a congregacion,
y la inscripcién es una dedicatoria en su honor. Esposa de Gavio Esquila Galicano, cénsul en
150, Pompeya Agripinila desciende de un griego, Tedfanes de Mirtilene, amigo de Pompeyoy
favorecido por éste con el derecho de ciudadania romana. El tiasis comprende cerca de setenta
romanos de los que varios son de rango senatorial y mis de trescientos griegos, sobre todo del
Asia Menor.

w A contar desde este nombre, se encuentran, sobre todo griegos, esclavos o libertos.

s A. J. FESTUGIERE, Le monde gréco-romain, t. 11, pp. 175-176.

w Cf. A. VON HARNACK, Die Mission und Ausbreitung, 4. ed., t. 11, pp. 611-618.

w7 El sinodo de Elvira, hacia el 300, regula minuciosamente el uso de cartas de comunién
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obispo, se le invitaba a celebrar la liturgia en lugar y en presencia del obispo
local'™. Pero si bien se sentian felices de recibir a hermanos venidos a veces
de muy lejos, no consentian en introducir entre ellos a no convertidos.
Ciertamente nada tenian que ocultar y sus escritores explicaban claramente
los misterios de la Eucaristia. Pero no por eso tenfan menos empefio, segtin
las férmulas del Evangelio, en no arrojar las cosas santas a los perros y en
no dejar que los infieles comulgaran con el cuerpo del Sefior.

Por lo demds, aun suponiendo que un pagano hubiera podido asistir a
una ceremonia cristiana, ¢qué hubiera podido ver en ella que fuera capaz de
provocar su entusiasmo 0 incluso de interesar su curiosidad? Habria
entrado en una sala, al fondo de la cual estaria preparada una mesa. Habria
visto a los fieles colocados en buen orden bajo la vigilancia del clero, los
hombres a un lado y las mujeres al otro. Habria oido, en primer lugar,
lecturas del Antiguo y Nuevo Testamento, y de ser él un tanto culto, habria
quedado extrafiado del caracter popular de esos libros, del mal estilo, de las
incorrecciones gramaticales; sin duda no habria comprendido gran cosa de
las profecias y se habria burlado grandemente del arca de No¢, de la burra
de Balaam, de la ballena de Jonas.

Tras esto habria tenido que escuchar un sermén, la mayoria de las veces
un comentario alegérico o moral de una de las lecturas, y se habria
apresurado en su fuero interno a criticar un método tan a propésito para
escamotear las dificultades de la historita. Tampoco le hubieran seducido
mucho mas los cantos a causa de su monotonia. En cuanto a la oracién del
obispo, hubiera llevado al colmo su extrafieza, porque en lugar de férmulas
cuidadosamente repetidas dentro de un texto inmutable a las que la
tradicion de los viejos cultos romanos lo habfa acostumbrado, habria ofdo
una improvisacion mas o menos larga, pero toda ella dirigida a dar gracias
a Dios y encomendarle las necesidades de los hermanos, de la Iglesia
universal, del mundo entero. A decir verdad, esta oracién podria haberle
producido alguna emocién, como adn nos conmueven, por muy acostum-
brados que nos hallemos, las oraciones de Clemente' y de san Policarpo'®;
pero quizd fuera ése el tnico momento litdrgico en que habria sentido
deslizarse sobre la asamblea un gran halito religioso. Después, habria visto
con una curiosidad divertida que los hermanos se acercaban a la mesa para
recibir el pan consagrado y que los didconos recogian respetuosamente las

(testimoniales); pero desde los primeros tiempos del cristianismo solfan exigirse de los
cristianos en trdnsito en una comunidad extranjera (GARCIA VILLADA, p. 305, canon 9).

' Cuando San Policarpo vino a Roma, bajo el pontificado de San Aniceto, éste le pide que
ofrezca la Eucaristia en su lugar. IRENEO, Epist. ad Victor., citado por Eusesto, Hist. Ecles., V,
XXIV (Edit. Nova, p. 270).

' CLEMENTE, I Cor.,, LIX-LXI La Carta completa en S. HUBER, Los Padres Apostélicos,
pp. 108-162. :

""" Martyr. Polycarpi, XIV (Acta completa en S. HUBER, #bsd., pp. 247-257).
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particulas destinadas a los ausentes. Verdaderamente, nada de esto podia
rivalizar en solemnidad con las grandes ceremonias paganas de que hemos
hablado; nada de esto, sobre todo, valia la leyenda de escéqdalo que algunos
querian adjudicar a las reuniones cristianas. No existia el nifio estrangulado,
ni habia luces apagadas, ni obscenidades: ;merecia la pena molestarse por
algo tan simple y tan bien organizado? o

Es verdad que si nuestro extranjero hubiera tenido el a!ma rehglos;a,
una simplicidad as{ y un orden as{ le hubieran hecho reflexionar. Habrfa
podido adivinar el espiritu de caridad de los cristianos que entre ellos se
daban el nombre de hermanos, y que no contentos con rogar por los
ausentes, por los enfermos, por los presos, enviaban grapdes limosnas a
todos los suyos que se encontraban en necesidad. Tertuliano que, por lo
demas no describe la Bucaristia, habla de las comidas cristianas en términos
emocionantes:

Nadie se sienta a la mesa sin la previa oracién. Se come segin la
necesidad de los comensales. Bébese con la sobriedad conveniente a
pechos honestos. Asi cena cada uno como quien se acuerda que tgmbnén
aquella noche ha de adorar a Dios. Asi se platica como quien agende a
que Dios oye las palabras. Hechos los lavamanos y encendlda.s’ las
lucernas se invita a que cada uno salga de en medio de la congregacién y
alabe a Dios a tenor de la Sagrada Escritura, o segin su devocion le
inspirase, prueba que patentiza la frugalidad de la cena. Convite asi no

puede terminar sino en oracién'".

Si las comidas, que nada tenfan de litirgicas, se hallaban de tal modo
impregnadas de fervor religioso, ¢qué ocurriria con el acto por el que se
conmemoraba la muerte redentora del Salvador, y, més todavia, por el que
la Iglesia se unfa realmente con su Sefior, hecho presente en rr}edi.o de sus
hermanos por las palabras de la consagracién? ;Hubiera dejado indiferentes
esta atmosfera de fervor a los espiritus rectos y a los corazones amantes, a
pesar de la sencillez de los ritos y de las férmulas, al menos no les hubieran
planteado graves problemas? _

A partir del siglo III, las cosas comienzan a modificarse, porque los
cristianos posefan ya verdaderas iglesias. En el reinado de .I%eho'gabalo,
segin parece, hacia el 221, los cristianos de Emaﬁs-Nxcgpohf, que
administraba Julio Africano, hacen construir una basilica‘de t-rlple .ab.51de,
cuya duracién es efimera'?. En Dura-Europos, una iglesia cristiana,
acompafiada de un baptisterio, data quiza del reino de Cémodo y un grafito,
datado en 232, parece fijar la instalacién definitiva. Pinturas que

i TERTULIANO, Apologet., XXXIX, 17-18. J. ZAMEZA, La Roma pagana y el Cristianismo,

p. 551, niims. 778-779. o )
ne Cf. L. H. VINCENT y F. M. ABEL, Emmads... sa basilique et son histoire, Paris, 1932.
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representan a Adan y Eva en el Paraiso terrestre, el buen Pastor, las santas
mujeres en el sepulcro, la curacién del paralitico de Betesda, Jesis.
caminando sobre las aguas, David vencedor de Goliat, la Samaritana en el
pozo de Jacob, decoran el pavimento de la iglesia'®. Sélo se trata de
ejemplos, porque los autores del siglo III hablan, con unanimidad, de las
iglesias en que los fieles se reunian para orar, para oir la palabra divina,
para participar de la Eucaristia''. Después de la persecucién de Decio, el
impulso, refrenado por un instante, tomaria mds vuelo'” y la conversién de
Constantino fue por todas partes la sefial de una fiebre de construccién que
llené el mundo entero de iglesias suntuosas. Descripciones como la que da
Eusebio de la iglesia de Tiro', inventarios como el que refiere el Liber
Pontificalis de regalos hechos a la iglesia de Roma por el mismo emperador
Constantino'’, bastan para hacernos imaginar la magnificencia de los
edificios erigidos en honor de Cristo y de los santos.

Al mismo tiempo, el culto se desarrolla. El clero se hizo més numeroso
y roded al obispo, que tenia su trono en el fondo de la basilica, en medio de
sus sacerdotes, de sus didconos y de todos sus ministros. Los cantos
consiguen una amplitud nueva y contribuyeron a retener la atencién del
pueblo, incluso cuando no podia asociarse inmediatamente en la ejecucién
de los salmos, de los himnos o de los cénticos. Se comprenderd que no

" M L. RosTOVTZEEF, The excavation at Dura-Europos... Preliminary report of fifth
season of work, oct. 1931-march 1932, New-Haven, 1934, pp. 238-288; cf. L. H. VINCENT, en
Revue Biblique, t. XLV, 1936, pp. 126-127.

" Cf. por ejemplo, HIPOLITO, In Daniel, 1, 20; CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Stromat., VI, V,
ORIGENES, In Exod., hom., II, 2; hom., XII, 2; In Levit., hom., I1X, 9; In Jesu Nave, hom., II,
1; CIPRIANO, De oper. et eleemosyn., 15. Poco después del afio 238, Gregorio el Taumaturgo
habria edificado una iglesia en Neocesarea, y no habrian tardado en levantarse otras iglesias,
a continuacion, en la provincia. En Antioquia, segun la deposicién de Pablo de Samosata,
Aureliano adjudica la casa de la Iglesia al obispo en comuni6n con Roma, Euseslo, Hisz. Ecles.,
VII, XXVIII (Edit. Nova, p. 391).

15 El edicto de Galieno devuelve a los cristianos la posesion de sus iglesias arrebatadas por
Valeriano, EUSEBIO, Hist. Eles., VI, XIII, 2 (Edit. Nova, p. 372). Sobre las construcciones
posteriores a este edicto, cf. EUSEBIO, Hist. Ecles., VIII, 1 (Edit. Nova, p. 412).

us EuseBlo, Hist. Ecles., X, IV (Edit. Nova, p. 481); la inscripcién de M. Julio Eugenio
obispo de Laodicea en Pisidia, recuerda la diligencia que puso este personaje en la
reconstruccién de la iglesia: «gixool mévie Shoig Eteowv v Emokonnv petd moAAfig
¢nttelpiag Sroikrjoag kol ndicav v ExkkAnoiav dvoikodouroak &md Oepelriov xal
cbvravia 1Ov nepl adTnv KOCNoV TobT E0Tiv OTOGY TE KUl TETPROTO®V KAl {wypapidv
kal xevirjoeov kai H3peiov kal mponviov kal nict 1oig MbBokoikaig Epyorg ktix. Cf. P,
BATIFFOL, L'épstaphe d’Eugene, évéque de Laodicée, en Bulletin d'anc. littér. et d'archéol.
chrét., t. 1, 1911; pp. 25-34.

v Liber Pontificalis, Sylvester; ed. L. DUCHESNE, t. I, p. 170 y ss. Cf. pp. CXLIIl y ss.
ZENON DE VERONA, hom., |, 14, afirma que ya en su tiempo, hacia fines del siglo IV, las iglesias
cristianas son aun menos hermosas de lo que eran los templos paganos: «Quid, quod aut
nullum aut perrarum est per omnem ecclesiam Dei orationis loci membrum, quod possit
quavis ruina in se mergentibus idololatriae sedibus nuc usque aliquatenus comparari». Pero
habla sobre todo de su pais, queha sido evangelizado bastante tardiamente.
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podamos insistir en este punto. Hay que recordar, sin embargo, la
importancia que tomd el canto, porque hay en ello un factor que pudo
atraer a cierto nimero de almas al cristianismo.

Desde los primeros tiempos, los cristianos habian estado en posesién
de himnos y de cénticos. San Pablo recomendaria a los colosenses que se
instruyeran y se exhortaran a si mismos, que cantaran con accion de gracias,
en sus corazones, a Dios himnos, salmos y cinticos espirituales'®. Parecida
recomendacién dirige a los efesios: «Llenaos, al contrario, del Espiritu,
hablando entre vosotros con salmos, himnos y canticos espirituales,
cantando y salmodiando al Sefior en vuestros corazones, dando siempre
gracias por todas las cosas a Dios Padre en nombre de nuestro Sefior
Jesucristo, sujetos los unos a los otros en el temor de Cristo» . Incluso
parece que ha conservado algunos fragmentos de esos himnos primitivos,
por ejemplo estos tres Versos:

Despierta, td que duermes,
y levintate de entre los muertos,
y te iluminard Cristo'®.

Y también:

«Y sin duda que es grande el misterio de la
piedad,
que se ha manifestado en la carne,
ha sido justificado por el Espiritu,
ha sido mostrado a los angeles,
ha sido predicado a las naciones;
creido en el mundo,
ensalzado en gloria» ',

En todo caso, el Apocalipsis, cuando describe la liturgia celeste, parece
que se inspira en la liturgia terrestre y los cinticos que atribuye a los
ciudadanos del cielo, a los dngeles y a los veinticuatro ancianos, debieran de
comenzar cantandose en las asambleas de los santos de aqui abajo'*.

A comienzos del siglo II, Plinio el Joven escribia a Trajano que en sus

" Col, 3, 16.

v Lf, S, 18-20.

e BfL S, 14

vt 1 Tim., 3, 16. Cf. C. SPICO, Sasnt Pazl, Les épitres pastorales, Paris, 1947, pp. 107-111.

v CE Apoc., 4,8y 11;5,9-10; 7,10y 12; 11, 17-18; 15, 3-4. CE. J. MARTY, Etude des textes
cultuels de priéres contenus dans le Nouvean Testament, en Revue d'hist. et de philosophie
relig., 1. 1X, 1929.
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reuniones los cristianos cantaban himnos a Cristo como a un Dios '2, Més
tarde, san Justino', Tertuliano'® hablan también de esos cantos que
estaban en uso en las ceremonias litdrgicas. En un fragmento del anénimo
antiartemonita citado por Eusebio, el controversista opone a las novedades
del heresiarca «los salmos y los cénticos de los hermanos, compuestos desde
el principio por los fieles, y que celebran a Cristo Verbo de Dios,
atribuyéndole la divinidad» *. Un oréculo de Apolo, citado por Porfirio en
su gran obra contra los cristianos, recuerda igualmente este uso'”. Los
ortodoxos no eran los unicos que se sirvieran del metro y de la mdsica para
expresar su fe: sabemos por el fragmento de Muratori'® y por Tertuliano ',
la existencia de himnos gndsticos. En los Philosophoumena, san Hipdlito
cita un himno de los Valentinianos'®, Las Actas de Tomds™, la Pistis
Sophia, han conservado muestras de esta literatura. Més tarde, Pablo de
Samosata prohibia en Antioquia los cantos en honor de nuestro Sefior
Jesucristo demasiado modernos y escritos por hombres demasiado modernos,
y los sustituy6 con himnos compuestos por él mismo, que hacia cantar a las
mujeres en plena iglesia?. En algunos momentos, muchos obispos se
inquietaron por la propaganda que de ese modo hacian los herejes: el
concilio de Laodicea en el siglo IV llega incluso a prohibir los salmos
escritos por particulares y los libros no canénicos .

Estas prescripciones fueron demasiado tardias y demasiado absolutas
para que produjeran efecto. En el curso del siglo IV, la musica de la Iglesia
se desarrolla y amplifica, se hacia mds docta, y también més emocionante.
La finalidad de la mayoria de los cantos cristianos no era la de instruir sino
la de provocar una especie de éxtasis y de unir a Dios a aquellos que los

2 PLINIO EL JOVEN, Epist., X, 96. Respecto del canto de los cristianos de Bitinia, cf.
DOLGER, Sol salutis, 2. ed., Munster, 1925, pp. 103-136.

121 JUSTINO, 1 Apol., 13: «@ed d1d Adyov népnag xai Guvoug nEumevs.

2 TERTULIANO, Apologet., XXXIX, 18: «Ut quisque de scripturis sanctis vel de proprio
ingenio potest provocatur in medium Deo canere». Cf. De anima, 9; De orat., 27, De spectac.,
29, Scorpiace, 7; De Exhort. castit., 10.

2 BusgBio, Hist. Eclesias., V, XXXVIII, 5 (Edit. Nova, pp. 274-275). Cf. P. BaTiFroL,
Histoire du bréviaire romain, 3.+ ed., Paris, 1911, p. 11, y en general sobre los himnos a Cristo,
J. LEBRETON, Histoire du dogme de la Trinité, t. 11, pp. 218-226.

77 PORFIRIO, citado por AGUSTIN, De civst. Dei, X1X, 23: «Pergat quomodo vult inanibus
fallaciis mortuum deum cantans, quem judicibus recta sentientibus perditum pessima in
speciosis ferro vincta mors interfecerit». Cf. P. BATIFFOL, Oracula bellenica, en Revue Bibligue,
t. XXV, 1916, p. 193.

% Fragm. Murator., 1, 82 y ss. (ZAMEZaA, pp. 405-408).

129 TERTULIANO, De carne Christi, 17, 20.

v HipOLITO, Philosoph., VI, XXXVIL

"1 BEVAN, The bymn of the soul, contained in the syriac Acts of saint Thomas (Textes and
Studies, V, 3), Cambridge, 1898.

52 Epist. Concil. Antioch., citado por EuseBlo, Hist. Ecles., VII, XXX, 10 (Edit. Nova,
p. 392). .

3 Concil, Laodic., canon 59; MANSI, Concil., 11, 573 C.
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ejecutaban o sélo a los que los escuchaban. Asi al menos explica san
Agustin el valor del Jubilus:

¢Qué es jubilar?, se pregunta. No poder expresar su alegria con palabras
y, por lo mismo, mostrar con la voz lo que se siente en su fuero interno...,
eso es lo que se lama jubilar. Considere vuestra caridad a los que jubilan
con una cantinela cualquiera y se dejan arrastrar a una alegria profana;
los ver4d durante los cantos ejecutados con palabras exultar con una
alegria que la lengua es incapaz de traducir y jubilar para que la voz
manifieste los movimientos del alma que no puede expresar con palabras
lo que el corazdn siente. Si pues éstos jubilan, llevados de una alegria
terrestre, ;no debemos nosotros manifestar con la jubilacidon este gozo
celeste que no podemos expresar con palabras? ™.

Pero la jubilacién no agradaba a todo el mundo, sobre todo porque era
dificil su ejecucién colectiva. Los simples fieles preferian cantos menos
complicados cuyo estribillo pudieran ellos mismos repetir. Este era el deseo
que satisfarfan por una parte el canto antifonado de los salmos, es decir la
distribucidn de los versiculos en dos coros que alternan'®, y por otra parte,
los himnos compuestos con una musica bastante sencilla para poder
retenerse sin dificultad . Todos conocemos las lineas emocionadas en que
san Agustin recuerda la impresidn que a él le causé esta miusica tan nueva
entonces en Milin: «jCudnto lloré en vuestros himnos y canticos,
fuertemente conmovido por las voces de vuestra Iglesia, que suavemente
cantaba! Entraban aquellas voces en mis oidos, y vuestra verdad se derretia
en mi corazdn, y con esto se inflamaba el afecto de piedad, y corrian las
lagrimas, y me iba bien con ellas'’.

Junto a los cantos de iglesia, hay que citar como instrumentos de
propaganda y medios de conversion, canciones destinadas al tosco publico
de la calle, compuestas para ser aprendidas por todos. Estas especies de
muletillas, estas coplas populares tuvieron gran éxito en ciertos momentos
y en determinados ambientes. Conocemos especialmente dos ejemplos. El
primero es el de Arrio, que, segin testimonio de Filostorgio, compuso, con

™ AGUSTIN, Enarrat. in psalm., 94. Cf. Enarrat. in psalm., 99, 4; in psalm., 32,2; in psaim.,
88, 16.

' Segiin TEODORETO, Hist. Eccles., 11, X, el canto antifonado de los salmos tuvo su origen
en Siria; ripidamente se difundié en Oriente después del 350. Cf. BasiLio, Epist., 207, para
Cesarea; SOCRATES, Hist. Eccles, VI, VIII, SozoMeNo, Hist. Eccles., VIII, VIII, para
Constantinopla. SAN AMBROSIO introdujo en Mildn esta forma de orar, Confes., IX, VII, 15
(trad. Sénchez Ruiz, p. 212; Astorkizunak, p. 223).

" Los himnos de san Hilario fueron los primeros que se escribieron en latin; mas por ser
demasiado doctos quizd jamas fueron cantados durante los oficios liturgicos. El verdadero
creador de la himnddica occidental fue san Ambrosio. Cf. AGUSTIN, Confes., IX, VII, 15 (trad.
Sinchez Ruiz, p. 212, Astorkizunak, p. 223).

1 AGUSTIN, Confes., 1X, VI, 14 (trad. Sdnchez Ruiz, p. 214; Astorkizunab, p. 223).
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el finde Popularizar sus ensefianzas, canciones para uso de los marinos, de
las dotgaones, de los viajeros, de tal modo que los puertos y los merca’dos
de Alejandria resonaban con esos cénticos de un género nuevo'®. El
segundo. es el de san Agustin que a los salmos donatistas compuestos. or
Parmeniano de Cartago, respondié con un salmo del mismo génEro
compuesto de veintidds estrofas de doce versos cada una y separadas por un
refrin: «Todos vosotros que os alegrais con la paz, juzgad Unicamente de la
verdad». Nada mds popular que este salmo abecedario Cuyos versos
cortados por una «mediante» y asonantados al final se graban por si solos
enla memoria. No tardé en ser cantada por todos los catélicos en las calles
de Hxl:)ona y sirvibé grandemente a la causa de la verdad.
J Afiadamos, por lo demés, que el salmo de san Agustin contra la faccién
e Don.ato, al igual que las canciones de Arrio, no estaban destinadas a
convertir paganos, sino a conquistar a los cristianos para llevarlos a la
ortodoxxfi o por el contrario para arrastrarlos a la herejia. Solo podia pues
escan_dahzar a los paganos que desde hacia tiempo conocian la rivalid;}:d de’
los diversos grupos cristianos y se aprovechaban de ello ™. No conocemos
cantos populares del mismo género dirigidos a la propaganda entre los
defensores de los viejos cultos. Por lo que se refiere a los cantos de iglesia
a los salmos y a los himnos sagrados, al conjunto de la liturgia de la ue’
tales cantos formaban parte, ciertamente hay que confesar que qno
poseemos pruebas directas de la influencia que hubieran podido ejercer
sobre las almas. Nuestros oficios actuales, con la solemnidad de que ]se los
rodea, conmueven a veces a las almas mds endurecidas y las atraen a la fe
¢Ocurria lo mismo en el curso de los primeros siglos? Quizé, pero nc;
tenemos certeza de ello; y si bien hemos tenido que plant’earnos la
pregunta, tendremos la prudencia de dejarla sin respuesta.

vV

¢Hemos agotado la lista de medios empleados por la Iglesia en el curso

' 138 FILOSTO_RGIO, Hist. Eecles., 11, 2, of. Vita Constantini, ed. BiDEz, Philostorein
K;r_cbengerc'bzcl_w‘te, PP- 13, 24 y ss. Estas canciones no tenfan sin duda nada d’e comiin coi I;
Talia que mas bien era un tratado teoldgico, aunque parcialmente redactado en verso. Cf. G
BARDY, Recbercbe'r sur saint Lucien d'Antioche et son école, Paris, 1936 p. 248 T

" Cf. CELSO, citado por ORIGENES, Contra Cels.,, V, 62; 111, 12; AMIAN(; MARCI;LINO Hist
XXII, .5, 4, recuerda que si bien Juliano el Apéstata traté primero de calmar pacificame’nte la\.s,
dlsensllones entre obispos, es porque habia experimentado que no habia bestias feroces ta
enemigas de los hambres como lo eran entre si buen nimero de siniestros personajes enrrz
los c’nstla’nos.JULIz}No mismo, Epist., 114, BIDEZ, p. 193, escribe a propésito de los obi]s 05
babxa Eraldo del §x1li0: «Estos energiimenos han llegado a tal exceso de demencia que vf;ndgue
impedidos de ejercer su tiranfa y de continuar sus violencias primero entre eclllos I o
contra todos los que sirven a los dioses, se exasperan...». ’ $y e
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de los primeros siglos para llevar las almas al conocimiento del
cristianismo y prepararlas a recibir la gracia de la conversion? Quiza ',
Pero no hace falta decir que la condescendencia divina posee métodos
distintos a los de los hombres, aunque sea de la Iglesia, y que no tiene
dificultad alguna para conducir a la verdad a las almas de buena voluntad.
El Sefior realiza incluso milagros cuando es preciso, o profecias, y no es
posible hablar de tales hechos maravillosos como se habla de procedimientos

w0 Sin embargo no seria imposible prolongar la lista que hemos dado. Seria ocasion, por
ejemplo, de subrayar la importancia de la transformacién de ciertas costumbres o ceremonias
paganas adaptadas y adoptadas por el cristianismo. Uno de los primeros ejemplos conocidos
de este método nos lo da Gregorio €l Taumaturgo hacia mediados del siglo III. SAN GREGORIO
DE Nisa, Vita 5. Gregor.Thaumat., P. G., XLVI, 893 y ss. se expresa asi refiriéndose a aquél:
«Observando que el pueblo ignorante y sin experiencia seguia fiel al culto de los idolos a causa
de los placeres corporales que le acompafiaban, permitié a esas gentes, para conseguir lo
esencial, esto es, el abandono de las vanas supersticiones y la adhesion al verdadero Dios,
celebrar regocijos en honor de los mirtires, esperando que con el tiempo volverfan por si
mismos a aquella seriedad y a aquel rigor de vida que la fe les indicaba».

Al final de la edad patristica, SAN GREGORIO MAGNO, Epist., X, 56, da instrucciones
inspiradas en el mismo espiritu en una carta a Meloto, uno de los apbstoles de Inglaterra:
«Cuando Dios todopoderoso os haya conducido junto al reverendisimo obispo Agustin,
nuestro hermano, decidle el resultado de mis largas reflexiones con respecto al negocio de los
anglos: es decir que no hay que destruir los templos de los idolos existentes en esa nacién, que
basta romper los idolos en ellos contenidos, que se rocien con agua bendita esos edificios, que
se construyan altares en ellos, que se depositen reliquias en éstos; si esos templos estin
sélidamente construidos, importa mucho hacerlos pasar del culto de los demonios al servicio
del verdadero Dios. El pueblo, viendo que no se destruyen sus templos, apartara el error de
su alma, y conociendo y adorando al verdadero Dios, se reunira mas ficilmente en esos lugares
que le son familiares. Ademds, puesto que tienen costumbre de inmolar bueyes en sacrificio al
demonio, es preciso que esta practica se transforme en una solemnidad cristiana. El dia de la
dedicacion de la Iglesia o del aniversario de los mértires, cuyas reliquias reposan en ella,
prepérense tiendas de follaje alrededor de las iglesias, anteriormente templos de los idolos, y
celebren alli solemnidades con piadosos 4gapes. Que no inmolen sus animales en honor del
diablo, sino que los tomen como alimento a la gloria de Dios, dispensador de todo bien, y que
le den las gracias. Si se les permiten algunos regocijos exteriores, mas ficilmente vendran a
gustar de los goces interiores. Sin duda alguna, es imposible cortar todo de un golpe a esos
espiritus incultos; quien quiera alcanzar una cima, debe subir gradualmente paso a paso y no
a saltos».

Béstennos aqui estos dos textos. El asunto de las supervivencias paganas en el cristianismo
exigird amplias explanaciones y por lo demés ha sido tratado muchas veces. Cf., por ejemplo,
H. DELEHAYE, Les légendes hagiographiques, 3 ed., Bruselas, 1927, pp. 140-201 y sobre todo
los miltiples estudios de F. ]. DOLGER, en Antike und Christentum, Munster, 1930 y ss. La
publicacién del Real-lexicon fur Antike und Christentum, Leipzig, 1941 y ss. se interrumpid
momentineamente por causa de la guerra.

Seria también oportuno recordar las conversiones en masa de un pueblo con su rey: asf en
Edesa, cf., EUsEBio, Hist. Ecles., 1, 1, 7 (Edit. Nova, p. 53); en Georgia, cf., RUFINO, Hist.
Eccles., 1, 11; en Armenia, cf. SOZOMENO, Hist. Eccles., 11, 8; més tarde en la Galia, cf. GREGORIO
DE TOURS, Hist. Francor., 11, 29-31; AVITO DE VIENA, Epist. ad Chlodov.; etc., en Inglaterra, cf.
BEDA EL VENERABLE, Hist., Eccles., 1, 25-26; GREGORIO MAGNO, Epist., VIII, 29; XI, 36. Las
narraciones mas antiguas sobre hechos de esta clase son a menudo legendarias o al menos se
hallan envueltas en leyendas. Los hechos mis recientes se salen del marco de nuestro trabajo.
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puramente humanos. Sélo estos tltimos nos pueden detener aqui, y ya
h-emos VIsto que son numerosos y variados. El Salvador, antes de subir al
cielo habfa enviado a sus Apéstoles a la conquista del mundo. Sin dejarse
desc':oncertar por lo que una orden asi pudiera tener de paraddjico, la Iglesia
naciente li.i tomo en serio y se ha esforzado por realizarla. Todos, obispos
fxele§, pusteron manos a la obra por medio del apostolado individual, de la,
predicacién piblica, del ejemplo de sus virtudes, de la ensefianza oral ’de las
apologias escritas, de la liturgia y el canto de los himnos y de los cé’nticos.

En menos de tres siglos, prepararon la trasformacién del mundo greco-
romano.

258

Capitulo VIII
LA APOSTASIA

La apostasia es de algiin modo el reverso de la conversién, porque todo
convertido es, casi por necesidad, un apéstata en relacién con la religion
que abandona, el partido que deja, la escuela filosofica a la que renuncia. Al
menos en teorfa, y si no tenemos en cuenta més que la etimologia, la
palabra apostasia no entrafia una significaciéon peyorativa, porque se limita
a expresar la idea de alejamiento, de separacién, de cambio de postura'. El
apostata es el hombre que se desplaza, que se va, que renuncia a las ideas
a que anteriormente se habia adherido, que se aleja de sus compafieros con
quienes hasta entonces habia pensado, servido, combatido, y bien estaba
abandonar el error por la verdad reconocida a veces tras largos esfuerzos,
romper animosamente con el pasado para adherirse a una sociedad mejor
y mas ampliamente abierta.

Hay, sin embargo, algo penoso en esta actitud. El hombre honrado, tal
como lo imaginamos, no debia cambiar de parecer, porque segufa fiel a las
ideas de su juventud, a las tradiciones de su pasado. Precisamente cuando se
orientaba hacia doctrinas mas satisfactorias para su espiritu y para su
corazén, el grupo del que era miembro tenfa derecho, cuando aquél se
alejaba voluntariamente, a juzgar al apéstata con severidad y a condenar su
decision. Si se trataba de un ejército, lo consideraba desertor; si de una
ciudad, como traidor y rebelde; si de una religién o de una Iglesia, como
renegado. La nota de apostasia tomaba de este modo el caricter de una
infamia y no habia necesidad de afiadirle una precisién para que por si sola

' Este sentido no es desconocido en el Nuevo Testamento. Cf., Luc., 13, 27: «dnéotte én’
tpod, ndvieg Epydrat &dixiag», que por otra parte es parelelo de Sal., 6, 9: «&néoTnre 4’
tpobd, mavieg ot Epyagdpevor TV dvopiav». En ambos casos se trata de una sentencia de
condenacién pronunciada por Dios, que no quiere ver pecadores junto a él.

259



La conversién al cristianismo durante los primeros siglos

sefialara la reprobacién social que le alcanzaba. En consecuencia, la
apostasia bajo todas sus formas, se asimilaba a un crimen. El apéstata era
un rebelde en relacién con el rey de quien era sibdito?, con la patria de la
que era ciudadano’. De un modo mas especial, y que en el uso corriente no
tardarfa en hacerse exclusivo, era un renegado en relacién con Dios en
quien habia hecho profesién de creer. Los Setenta, que no desconocian el
significado politico de los términos Grootdne, drootacia’, a menudo los
empleaban sin necesidad de afiadirles un complemento, para hablar de la
apostasia religiosa®.

Puede decirse lo mismo del Nuevo Testamento, y la apostasia que
alejaba de Dios se consideraba alli como el mayor de los crimenes. En el
Evangelio de san Lucas, la pardbola de la semilla denuncia a los que después
de haber oido la palabra de Dios, crefan por un tiempo y que en el
momento de la tentacién, se marchaban, dgictavra, es decir abandonaban
el camino de santidad en la que habfan comenzado a caminar y, por decirlo
en una palabra, apostataban®. La época de tentacién, de la que se habla,
ppede entenderse de la vida de Jesus, de cuyas dificultades participaron los
discipulos’; pero diversos comentadores creen ver aqui una alusién a la
1:ncred1.11idad que habrfa de producir tantas victimas en los tiempos
inmediatamente anteriores a la parusia®. Un pasaje de la epistola a los
hebreos, no es més preciso en este sentido: el autor contrapone en él los
malos corazones, endurecidos en la incredulidad, que se alejaban del Dios
vivo, a los fieles que, hechos participes de Dios, conservaban hasta el final
su fe tan firme como al principio®. Nada indica en estas férmulas el fin del
mundo. Por el contrario, en la primera carta a Timoteo, parece aludirse a
la apqstasx’a general que precederia a la venida del Mesias. El apéstol
anuncia, en efecto, que en los Gltimos tiempos, algunos abandonarian la fe

* Cf. PouBlo, Hist.,, V, 41, 6; V, 57, 4: «&nootacio tod Bacihéwg».

* Cf. DIODORO DE SiciLiA, Hist., XV, 18: «&noctacia g matpidog».

+ Cf. Gén, 14, 4; 2 Crén., 21, 8; Tob., 1, 4; 1 Esdr., 22, 23.
. s Cf. ]f”" 22,22; Jer,, 2,19; 2 Crém., 29, 19; 1 Mac., 2, 15; Jer., 3, 14: «Emaotpagnre viol
GQeoTNKGTECH; Is., 30, 4: «téxva drootdtai». Muy a menudo, un complemento precisa el
sentido: «4nd Beol; 4nd Kupiovy, etc.,, Cf. I Mac,, 1, 15: «and dwabnikng &yiag»; 1 Mac., 2
19: «dnod hatpelag natépavy; 2 Mac., 5, 8: «c 1@V vOpWV Grnoctdtngy. o

¢ Luc., 8, 13. Cf. M. ]. LAGRANGE, L’Evangile selon saint Luc, Paris, 1921, pp- 241-242:
«Marc.05 mds bien describe la psicologia de sus personajes. Lucas su situacidn en relacién con
la soc1edad'de los fieles. Los de Marcos se escandalizan, término judio que Lucas emplea lo
menos posible... y al que sustituye con Giotnu, para sefialar una separacién deliberada
término desconocido por Marcos y por Mateo, pero que él emplea gustoso». '

7 M. J. LAGRANGE, op. cit., p. 242.

* Cf. H. SCHLIER, art. dpiotnut, &noctactia, en G, KITTEL Theologisches Worterbuch
zum Neuen Testament, t. 1, Stutrgart, 1933, pp. 509-511.

"'Hebr., ~3 12-14: «BAénmete, ddelgoi, prj mote Eotor Ev Tivi DPdV kapdia novnpa
d§uaag é‘v ¢ droctijvar Gné 500 ¢BVTOG... pETOYOL Yap TOD XPLOTOD yeybvapev, Edvrep
™V apyiv 1fig dnootdoewg péypt téhovg PePaiav KOTAOY OUEV».
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para unirse a espiritus seductores y doctrinas de demonios ™. En la segunda
epistola a los tesalonicenses, encontramos nuevos detalles. San Pablo
suplica a sus corresponsales que no se dejen perturbar por un anuncio
prematuro de la parusia y afiade: «Que nadie en modo alguno os engaiie,
porque antes ha de venir la apostasia y ha de manifestarse el hombre de la
iniquidad, el hijo de la perdicién, que se opone y se abra contra todo lo que
se dice Dios o es aclarado, hasta sentarse en el templo de Dios y
proclamarse dios a si mismo... (la parusia no se producird)»'. No tenemos
por qué insistir en las ideas que aqui se expresan: ya el Sefior mismo habia
anunciado que los Gltimos dias se levantarian muchos falsos profetas y
seducirian a un gran nimero de hombres y que, a consecuencia de la
abundancia de la iniquidad, la caridad de muchos se enfriaria’. Los
evangelistas no hablan expresamente de apostasia, pero la idea que
expresan ciertamente es la que hoy en dia traducimos con esta palabra.
El lenguaje cristiano recoge naturalmente la herencia del Nuevo
Testamento. Apostatar significa en él, ante todo, renegar de Dios. En el
Pastor de Hermas, los apéstatas, los traidores a la Iglesia, los que habian
blasfemado contra el Sefior en sus pecados, los que se habfan avergonzado
del nombre del Sefior que habia sido invocado sobre ellos, estaban muertos
siempre a Dios'". Apostasia es poco mis 0 menos sinénimo de renegar de

0 1 Tim., 4, 1: «t0 8¢ nvebpa prtdg Aéyer 811 &v botépoig xa1poic drocticovial Tiveg
1fig miotewe, TPocEyoviEg tvedpaoty TAdvolg kal Siduckakialg dapovievs. Con otros
términos, san Pablo vuelve a menudo en las epistolas pastorales a las perspectivas
escatolégicas.CE. 2 Tim., 1: «kv Eoydrag fuépaig Evarnodviar kaipot yarenoi» 2 Tim., 4,
3. C. SPICQ, Saint Paul, Les épitres pastorales, p. 136.

1 2 Tes., 2, 3-4: «MAj T1g bpdg EEanation katd pndéva tpémov dn dav pi EA6 7
&rootacia npdTov xal drokalugdy & dvlpanog Tig Guaptiog, 6 vidg Tig dnmieiag, 6
dvtikeipevog kal dnepaipduevog Em navia Aeybpevov Beov i oéfacuo,dote adtov elg
1oV vadv 1od Beol xabical, Grodeikvivia Eavtov 1t Eotiv 0£0¢». La frase queda colgada,
pero el sentido est4 claro; es preciso que el adversario se manifieste para que el Mesias venga
a combatirlo. Es de notar que el personaje designado aqui por san Pablo con el nombre de
&vBpomoc tiic dpaptiag reciba en SAN JusTINO, Dialog, CX, 3, el nombre de 6 tfig
aroataciag &v8pwmnog, como si la apostasia debiera bastar para caracterizarlo. En otra parte,
Dialog., CIII, 5, Justino explica el nombre del diablo, Satanis, como «un nombre compuesto
de conformidad con la accién que el diablo ha realizado, porque Sata, en la lengua de los judios
y de los sirios, quiere decir apdstata y nas es la palabra de la que se deriva la de serpiente». Cf.
IRENEO, Advers. haeres., V, XXI, 2; P. G, VII, 1.181: «Satana enim verbum hebraicum
apostatam significat». Es falsa esta etimologia, pero la idea que pone de relieve ha de ser
defendida. El crimen mayor del 4ngel de las tinieblas es su apostasia.

2 Mat.,, 24, 11-13. La tradicién judia anunciaba frecuentemente la pérdida de la fe y la
apostasia ante el cimulo de tribulaciones que debian preceder a la venida del Mesias. Cf. M.
J. LAGRANGE, Le Messianisme chez les Juifs, pp. 186 y ss.; J. BONSIRVEN, Le Judaisme
palestinien au temps de Jésus-Christ: sa théologie, Paris, 1935, . I, pp. 399-404.

v HerMmas, Simil, VI, VI, 4 (Los Padres Apostblicos, p. 459): «obdtol elow ot
dnootdrtar xal npoddtar tiig ExxAnoiags. CE. Simil., IX, XIX, 1 (Ibid,, p. 483): «&mootdtar
xal PrAdognuot elc TOV kOplov * kal npodbTar Tdv Sovrwv tod Beob. TovTog S petdvola
ok Eon, dvatog 8¢ Lot
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Dios'. San Justino habla asimismo de los discipulos del Salvador que lo
habian abandonado y renegado de El". Denuncia la falta de los que se
alejaban de las palabras del Salvador ', del conocimiento de Dios ", de la fe
de Cristo ™. Con todo, el sentido técnico, si bien resulta ya predomin’ante no
es exclusivo. Y asi es cémo Tertuliano designaba a los judios bajo el nom,bre
de apostatae filii* y hablaba de los herejes empleando la misma palabra de
apéstatas®. Dice también de Satl que el espiritu del mal lo habia
transfqrm.ac_io en otro hombre, en un apéstata?. Pero también en ocasiones
da la s.xgn.lf.lcac.lon actual al término apdstata®, y a partir de san Cipriano,
esta significacion queda definitivamente consagrada con exclusién de
cualquler.otra“. Bastan estos ejemplos para hacernos comprender lo que
era propiamente la apostasia a los ojos de los cristianos y cull era la
gravedad de esta falta. Apdstata era quien, después de haberse adherido a
la ensefianza del Salvador y recibido el bautismo, abandonaba la Iglesia y
traicionaba sus promesas. Desde los primeros tiempos, su crimen era de los
que no recibfan el perdén... «Porque quienes, una vez iluminados gustaran
el don celestial y_fueran hechos participes del Espiritu Santo, gtistaran de
la palal?ra dg Dios y los prodigios del siglo venidero, y cayeran en la
apostasia, es imposible que sean renovados otra vez a penitencia, pues de
nuevo crucifican para si mismos al Hijo de Dios y le exponen a la afrenta»*.

I

Por muy grave que la apostasia fuera en si misma, por tremendas que
fueran sus consecuencias espirituales, no deja de tener ejemplos en la

) “ Cf. HERMAS, Simsl., VIII, VIII, 2 (Los Padres Apostélicos, p. 461): «tvig 8& adtdv €lg
téhog amoctdtal. obror obv petdvoiav odk Exouvotv * Sid ap tdg Tpaypateiag adTdv
tBraceriunoay 1oV xkOpLov Kai Annpvicavion.

" JUsTINO, I Apol., L, 12: «ot yvépipor adtod navieg dneatiioay, Gpvnodpevot abitdys

** JusTiNO, Dial, V1II, 2: «agictacOu 16¢ 1o cwtiipog Adywvs. .

7 JUSTINO, Dialog., XX, 1: «&piotacfar Mg yvooewg (6200)».

*# lbid., CXI, 2: «&¢piotacho 1ijg niotewng (Xpiotot)».

* TERTULIANO, De pudicitia, VIII.

N 0 TEII;TU.LIAN'O, De pmerc.ﬂpt., IY, 3; XL.I, 6. Adv. Valent.,_l: «Ve_llegtiniaﬂi frequentissimun
plane collegium inter haereticos, quia plurimum ex apostatis veritatis». Las herejias hacian
grandes levas en la Iglesia catélica; el nombre de apostata se empleaba con justa razén en tales
casos.

o TERTULIA.NO, De anima, X1, 5: «Mali spiritus postea vertit in alium virum, in apostatam
scilicet». Tertuliano habla asimismo, De anima, 2, 3 de los apostatarum Ipirituu;n es decir, de
los 4ngeles caidos. , ,

# TERTULIANO, De pudicitia, VI y IX.

B C_IPRLANO, Epist, LVH, 3, 1: «Eos qui vel apostataverunt et ad saeculum cui
renuntiaverunt reversi gentiliter vivunt». Cf. P. DE LABRIOLLE, art. Apostasie, en TH. KLAUSER
Reallexicon firr Antike und Christentum, 1. 1, Leipizig, 1942, pp. 550-551. '

* Hebr, 6, 46, ’ '
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Iglesia primitiva. El primer hecho de este género, el mas doloroso también
de recordar, es el del apdstol Judas. Los evangelistas, cuando lo citan en la
lista de los apéstoles o en otros lugares, no dejan de recordar que él fue
quien entregd al Maestro®, y la historia no ha dejado jamas de considerarlo
como el traidor por excelencia. Es inttil que desde la antigiiedad hayan
tratado algunos gndsticos de rehabilitarlo. Entre los cainitas, al parecer, o
al menos entre algunos miembros de la secta®, «se le representaba como un
espiritu superior, que se hallaba en el secreto del universo. Sabia él, se decia,
que las potencias hostiles querian impedir la muerte de Jesucristo porque
tal muerte debia ser la salvacién de la humanidad. Para desbaratar sus
planes, Judas habia entregado a Jesus. Otros llevaban el atrevimiento hasta
pretender que Jests queria traicionar a la humanidad y que por esta razon
lo habia entregado Judas»?.

Algunos escritores modernos han defendido ideas andlogas®. Estas
tentativas no han tenido mucho éxito. Quisiéramos, con todo, saber qué es
lo que llevé a Judas a entregar a Jests, y nos vemos reducidos a hipotesis.
Todo lo méas podemos recordar que el hombre de Kariot parece haber
sentido mucho apego al dinero: él manejaba la bolsa del Sefior y de sus
compafieros y estaba encargado de proveer a sus necesidades ; él fue quien
de una manera especial, a raiz del festin dado al Salvador y a los apdstoles
por Lézaro y sus hermanas, se habia lamentado de la profusién del caro
perfume derramado sobre los pies del Maestro®, y el primer asunto que
habia planteado a los sacerdotes y a los sinedritas al proponerles su entrega
habia sido el de la retribucién a que tendria derecho*. San Juan dice

5 Marc., 3, 19; Mat., 10, 4; Luc., 6, 16. Cf. Jn.,, 12, 4.

% Cf, IRENEO, Adv. haeres., I, XXXI, ed. HARVEY, t. I, p. 242: «xai tov npoddtny &t
"Tovdav pévov ik Tdvrov tdv Groctdiwev Tavtny Eoynkéval Tiv yvdciv edow kol dia
tobto 19 1jg Tpodociag Evepyoat puotiplovs. SEUDO TERTULIANO, Adv. omnes haereses,
2: «Hi qui hoc asserunt etiam Judam proditorem defendunt, admirabilem illum et magnum
esse memorantes propter utilitates quas humano generi contulisse jactatur. Quidam enim
ipsorum gratiarum actionem Judae propter hanc causam reddendam putant. Animadvertens
enim, inquiunt, Judas quod Christus vellet veritatem subvertere, tradidit illum ne subverti
veritas posset». EPIFANIO, Haeres-. XXXVIIL, 1, 1-5, ed. HoLl, t. 11, pp. 63-64. FILASTRIO,
Haeres., 11 y XXXIV distingue claramente a los cainitas y a los admiradores de Judas. Pero su
testimonio, tardio, no tiene mucho valor. Por lo demds, este problema no tiene importancia
por lo que se refiere al tema de nuestro estudio.

7 E. DE FAYE, Gnostigues et gnosticisme. Etudes critiques des documents du gnosticisme
chrétien aux 1l et I siécle, 2 ed., Paris, 1925, p. 372.

» Véase por ejemplo ED. FLEG, Jesds raconté par le Juif errant, Paris, 1933, pp. 67, 250,
273. Segtin Fleg, Judas es el sabio que traiciona para realizar la profecia y dar de ese modo su
altima consagracién a Jests, ayudandole a camplir lo que de él estaba escrito.

» Jn., 12, 6; 13, 29,

w Jn., 12, 4-6. Los otros evangelistas, al narrar el incidente no nombran a Judas, Maz., 26,
8; Marc., 14, 4-5; Luc., 7, 36 y ss. refiere de modo muy distinto el episodio del frasco roto y del
perfume esparcido.

W Marc., 14, 10; Mat., 16, 14-16; Luc., 22, 3-6.
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rotundamente de él que era un ladrén ™. ;Basta esto para explicar tan negra
prevaricacién?, sy c¢émo explicar, en la hipétesis de un alma vil, el
arrepentimiento profundo, aunque insuficiente, que se apoderé del apéstol
prevaricador una vez realizado su crimen? . Todo esté lleno de misterios
en la apostasia de Judas. Era necesario sefialarla: no es posible compren-
derla.

Mis sencillos son los demés casos referidos en el Nuevo Testamento.
La conversién de los primeros cristianos se debia, en la mayoria de los
casos, a un generoso impulso de entusiasmo: la venida del Espiritu Santo
sobre los apéstoles™, la curacién del cojo de la Puerta Hermosa®, los
milagros realizados por Pedro y sus compafieros*, la maravillosa liberacién
de los apéstoles encarcelados®”, habian multiplicado el niimero de los
discipulos en proporciones considerables. No se pedia mucho a los
primeros fieles: la penitencia de las faltas pasadas, la afirmacién de la
mesianidad, si no de la divinidad, de Jesus, éstas eran las dnicas condiciones
requeridas para que fuera administrado el bautismo*. ;Por qué sorprenserse
de que en estas condiciones, una vez pasado el primer fervor, cierto nimero
de creyentes se dejara vencer por sus viejos habitos y renunciara més o
menos expresamente a Cristo a quien habia prometido servir sin reservas?

A decir verdad , no siempre se trataba, ni siquiera quizé las més de las
veces, de apostasias puras y simples. Las cosas del alma son més complejas
y una vez que habfa sido conquistado por el Salvador, una vez que se habia
comprendido la hondura de su ensefianza sobre Dios, sobre los hombres y
sobre el mundo, resultaba muy dificil volverse atrds sin conservar la
impronta imborrable de semejantes lecciones. Se solia tratar, en tales casos,
de coordinar la fe cristiana con toda clase de doctrinas humanas y se caia en
la herejia méds que en la apostasia propiamente dicha. Los que habian
venido del judaismo se dejaban persuadir de que la circuncisién y las
ceremonias rituales prescritas por la Ley de Moisés seguian obligando a
pesar de la liberacién realizada por el Salvador. Era indcil que san Pablo
clamara entonces:

¥ n, 12, 6.

¥ Maz., 27,3 y ss.

“ Hech., 2, 41.

v 1bid,, 4, 4.

% Ibid., S, 12-14.

v Ibid., 5, 42; 6, 1.

* Cf. Hech., 8, 26-40. El didcono Felipe, después de haber explicado al eunuco de la reina
Candaces la profecia de Isaias sobre el siervo de Javé, le dice que puede ser bautizado si cree
de todo corazén que Jests es el Hijo de Dios. El eunuco responde que lo cree e inmediatamente
es introducido en el nimero de los fieles. Una formacién tan ripida, tan superficial, no deja
de extrafiarnos.
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«;Quién os fasciné a vosotros, ante cuyos ojos fue presentado
Jesucristo como muerto en la cruz? Esto sélo quiero saber de VOSOtros:
¢habéis recibido el Espiritu por virtud de las obras d’e laleyo por v1rFud
de la predicacién de la fe?... Corriais bien: ;quién os ha impedido
obedecer a la verdad?*.

Falsos apéstoles y falsos operarios de iniql'lidad turbaban las conlcienc‘ias
y llevaban a la esclavitud de las practicas judias a los‘ que habian sido
llamados a la libertad de Cristo. Otros, nacidos de la gentilidad, escuchab,an
gustosos a los doctores de la sabiduria humana; necesitaban genealogias
interminables de eones®, teorias complicadas sobre los astros y sobre
nuestra dependencia con respecto a ellos*'; cuando el apdstol !es recuerda
que la sabidurfa de los hombres no era mas que locura ante Dios y que en
cuanto a él habia hecho profesién de no saber entre ellos mis que a
Jesucristo y a Jesucristo crucificado®, se burlaban de él y se negaban a
escucharle®. Evidentemente no es posible medir la amplitud de este
movimiento de retroceso. Pero seria licito creer que fue muy débi! al
comienzo de la predicacién cristiana. Se puede temer que se'hublel:a
desarrollado, en algunas zonas al menos, con los afios, y los escritos mas
recientes del Nuevo Testamento dan la impresién de que eran muy
numerosas las apostasias en las Iglesias de finales del primer siglo.

Las epistolas pastorales ponen en guardia a Timoteo y a Tito contra los

" seductores hipécritas que prohibian el matrimonio o que ordenaban

abstenerse de alimentos que Dios habia creado para ser tomados acc1;o'nes
de gracias*, que se introducian en las casas y se aduefiaban de los espiritus
de las mujeres®, que multiplicaban cuestiones tontas, genealogias y
contiendas relativas a la Ley*. Leyendo estas descripciones, parece que las
practicas judaizantes ocupaban un puesto importante en el mensaje de los
falsos doctores; no eran estas practicas las inicas que entraban en juego y
los discipulos de san Pablo son invitados a oponerse con tod'as sus fuerz;}s
a un sincretismo mdas peligroso por cuanto era mas refinado y sutil
Conocemos incluso los nombres de algunos apdstatas notorios: Himeneo y
Alejandro habian padecido naufragio en la fe: el apdstol lo habia entregado
a Satands para que aprendieran a no blasfemar?. Nada sabemos de los

Y Gdl, 3, 1-2;5,7.

v 1 Tim., 1, 4; Tiz., 3, 9.
' Col, 2,20; Gil, 4,3y9.

2 1 Cor., 2, 2.

w2 Cor,, 10, 9-11.

v 1 Tim., 4, 3.

» 2 Tim., 3, 6; 4, 3-4.

“ Tit., 3, 9. : . ) '

7 1 Tim., 1, 19-20. Es probable que Himeneo y Alejandro pertenecieran a la comgmdad
de.Efeso y que san Pablo los hubiera condenado antes de abandonar aquella ciudad. Alejandro
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errores de Alejandro. En cuanto a Himeneo, que por lo demis reaparece
con Filetos®, ensefiaba que la resurreccién se habia ya realizado, y de ese
modo arruinaba la fe de muchos. Figelo, Hermdgenes, Demas, que habian
abandonado a san Pablo, son quizd menos culpables; con todo eran
sefialados con triste severidad en la segunda carta a Timoteo®.

La segunda epistola de san Pedro y la epistola de san Judas hacen ver
que los peligros van aumentando:

Hubo también falsos profetas en el pueblo, como también entre
vosotros habra falsos maestros, que disimuladamente introduciran sectas
de perdicién y, negando al Sefior, que los rescatd, atraerdn sobre sf una
pronta perdicién. Y muchos se irdn tras sus lascivias, por causa de los
cuales el camino de la verdad serd blasfemado; y movidos de codicia, con
artificiosas palabras_traficardn con vosotros; contra los cuales la
condenacion ya de antiguo no anda ociosa, y su perdicién no dormita» *.

Pero no hay que engafiarse, ese futuro no era mas que un velo
transparente de la actualidad y los falsos doctores ya hacfa tiempo que
actuaban en la Iglesia:

Estos son fuentes sin agua y nieblas empujadas por el torbellino, a los
cuales estd reservada la lobreguez de las tinieblas. Porque voceando
pomposidades hueras, ceban con lascivias, atizando las concupiscencias
de la carne, a los que apenas escapan de los que pasan la vida en el error,
prometiéndolos la libertad ellos que son eslavos de la corrupcidn; porque
de quien es uno vencido, a éste queda esclavizado. Porque si, después de
haber escapado de las inmundicias del mundo por el conocimiento de
nuestro Sefior y Salvador Jesucristo, envueltos nuevamente en ellas son
vencidos, resultan para ellos las postrimerias peores que los principios.
Que mejor les fuera no haber conocido el camino de la justicia que,
después de haberlo conocido, volverse atrds de la ley santa a elios
ensefiada. Y les ha acontecido aquello del proverbio verdadero: «Perro
que vuelve a su propio vomito» y «Puerca lavada, al revolcadero del
cienox» >,

parece ser el herrero de quien se queja el apdstol, 2 Tim., 4, 14; Himeneo es también
mencionado en 2 Tim., 2, 17, en compailia de cierto Filetos. No sabemos con exactitud el
castigo de que aqui se trata como anteriormente en I Cor., 5, 5.

# 2 Tim., 2, 17-18. Segiin el Ambrosiaster, Himeneo y Filetos creian que la resurreccién
se realizaba en los hijos, es decir que el hombre revivia en sus hijos. Pero no era eso lo que
decia el apbstol. Segln él, estos dos personajes afirmaban que la resurreccion estaba ya
realizada, es decir que era puramente espiritual. Debian de confundirla con el nuevo
nacimiento del bautismo.

¥ 2 Tim., 1, 15; 4, 10. Cf. C. SpICQ, Les épiltres pastorales, pp. 336 y 391.

* 2 Pdr,1, 1-3; trad. J. CHAINE, Les Epitres catholiques, Paris, 1939, pp. 59-61. (El texto
espafiol en este y otros pasajes es el de Bover-Cantera, BAC, Madrid, 1957). Cf. Jud., 4.

' 2 Pdr, 2, 17-22; trad. ]. CHAINE, 0p. cit., pp. 75-81. (EI texto espafiol, Bover-Cantera).
Cf. Jud., 12-13, 16.
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La amenaza era grave. En las cristiandades a que alude el autor
inspirado se multiplicaban las apostasias provocadas por los falsos
doctores. Ocurrian, sobre todo, entre los nuevos convertidos poco firmes
atin en su fe y parece que eran provocados, en gran parte al menos, por
desfallecimientos morales. Los malos maestros contaban sobre todo con la
debilidad de la carne para atraer a los creyentes a sus redes, y los resultados
que conseguian demuestran a las claras que no se habian equivocado. (No
hubiera sido mejor para los pobres apdstatas haber seguido en el
paganismo, que llegar a conocer a Jesucristo para abandonarlo a con-
tinuacidén?

Las siete cartas a las Iglesias de Asia, en el Apocalipsis de san Juan, no
trazan un cuadro mucho mejor de la situacién de la Iglesia, al menos en
algunas de sus comunidades. En Pérgamo, el apéstol denuncia la presencia
de hombres que «siguen la doctrina de Baladn, el que ensefiaba a Balac a
poner tropiezos delante de los hijos de Israel», «a comer de los sacrificios
de los idolos y a fornicar», es decir Nicolaitas*2. En Tiatira, una mujer que
se llamaba profetisa, ensefiaba a los siervos de Dios y les engafiaba
invitdndoles a vivir en la impureza y a comer de los idolotitos*. Cierto
nimero se dejaba seducir por ella y eran amenazados con castigos divinos.
En Sardes, las cosas parecen ir francamente mal:

Tienes nombre de que vives, y estds muerto, escribe san Juan a la
Iglesia de esta ciudad. Anda vigilante y consolida los restos, que estaban
para morir, pues no he hallado tus obras cumplidas delante de mi Dios.
Recuerda, pues, qué cosas has recibido y oiste, y gudrdalas y arrepién-
tete ™

En esta Iglesia cuyos comienzos habian sido prometedores, la fe casi
habia desaparecido; se habian olvidado las tradiciones, y ya no quedaban
mAas que restos cuya perseverancia ni siquiera estaba asegurada. En
Laodicea, finalmente, dominaba la tibieza, no se trataba exactamente de
apostasfa, pero la indiferencia habia sustituido al ardor y al celo que el
apdstol desearia hallar entre sus corresponsales; tal estado le parecia tan
desgraciado que preferiria mds bien una frialdad caracterizada.

Si no hay por qué exagerar el alcance de los reproches que acabamos de
releer, tampoco hay que minimizarlos y el relato de Clemente de Alejandria
al final del Quis dives salvetwr nos da un ejemplo concreto de la situacién
en las Iglesias de Asia: vemos alli frente a un joven apdstata, convertido en
jefe de bandidos, a un obispo bueno y sacrificado sin duda, pero impotente

2 Apoc., 2, 14-15.

s+ 1bid., 2, 20.

“ Apoc., 3, 1-3; trad. B. ALLO, L'Apocalypse de saint Jean, Paris, 1921, p. 37. (Texto
espafiol, Bover-Cantera).
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para retener a sus ovejas en el recto camino; era necesario que fuera el viejo
ap6stol, quien a pesar de su edad, se lanza a la busca de la oveja descarriada
y la trajera al redil”. Las epistolas de san Juan, finalmente, confirman
nuestra impresidn. Habian llegado al mundo muchos seductores que no
reconocfan que Jesucristo habia tomado una carne verdadera; un niimero
muy grande de fieles se habia dejado prender en sus discursos y habian
abandonado la Iglesia*. Un poco por todas partes, la herejia hacian
victimas y atraia hacia si con falaces promesas de verdad a los discipulos de
Cristo.

No era sin embargo la herejia la Gnica que actuaba y eran muchos los
convertidos que recayeran en el paganismo después de haber seguido por
algiin tiempo mas o menos largo las ensefianzas de Cristo. Tal es el
testimonio que nos ofrece la carta de Plinio el Joven a Trajano:

Vez hubo en que se presentd un libelo de listas de muchos cristianos
sin la firma del delator. A los que negaban serlo o haberlo sido, cref deber
absorberlos, si pronunciando yo delante la férmula, invocaban a los
dioses, y a tu imagen, que yo mandé traer para el caso, a la vez que a los
simulacros de los mimenes y ofrendaban incienso y vino y maldijeren a
Cristo: a nada de lo cual, segiin se dice, se puede obligar a ninguno que sea
verdadero cristiano. Otros nombrados por el delator confesaron primero
ser cristianos, cosa que niegan después: que si lo fueron, pero dejaron de
serlo, unos hace tres afios, otros antes aiin, algunos hace més de veinte
afios. Todos éstos veneraron tu imagen y los simulacros de los dioses y a
la vez maldijeron de Cristo... Lo que sobre el caso se contenia de verdad,
deddjelo sobre todo de dos servidoras, que se decian ministras, a las que
somet{ al tormento. Deduje que todo ello no pasaba de ser una
supersticién mala y desenfrenada™

Nada dice Plinio del nimero de los apdstatas; tampoco da mayores
explicaciones —y esto nos hubiera interesado sobre todo— sobre las
razones que los habia llevado al culto de los idolos. Parece, con todo, a
juzgar por las férmulas que emplea y que evidentemente estdn destinadas
a ganarse la benevolencia del emperador, que las apostasias no habian sido
cosa excepcional y que mucho antes de la apertura de la encuesta y de un
castigo inminente, muchos convertidos habian abandonado la Iglesia. Es
posible, si no probable, que hubiera habido causas morales en el origen de
la mayoria de esos desfallecimientos, porque el cristianismo, tal como lo
presentaban los acusados, era ante todo una regla de vida: comprometerse
con juramento a no cometer ningin crimen, ni robo, ni bandidaje, ni

% CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Quis dives salvetur, 42.

* 1]n,2,18-19;4,1-3; 2 Jn, 7.

7 PLINIO, Epist, X, 96. Véase la carta integra, J. ZAMEZA, La Roma pagana y el
Cristianismo, pp. 171-175, niimeros 217-220.
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adulterio, ni mentira, ni deslealtad; y ademés tomar parte en comidas
inocentes, cantar himnos a Cristo como a Dios, he aqui todas las fa.ltas o
todos los errores de los que se acusaban. Podemos creer que semejantes
exigencias llegaron a pesar muy pronto y gravemente sob’re .almas
habituadas al relajamiento y que el abandono de Cristo habfa sido el
resultado de una extrema debilidad. Afiadamos, por lo demas, que a pesar
de todo los verdaderos fieles habian seguido siendo la mayoria. Era indtil
que el honrado funcionario intentara persuadir 2 Trajano de que el
cristianismo serfa ficilmente vencido. Los términos de su carta no
permiten ninguna ilusién a este respecto. Los acusados eran muy
numerosos, de toda edad, de toda condicién, de ambos sexos, y 'faltaba
mucho para terminar los interrogatorios. No eran inicamente las c1ufiades
las que habian sido alcanzadas, sino que los campos y las aldeas mismas
habian sido afectadas™.

Si alrededor del 110 habia en Bitinia muchos apdstatas, el cristianismo
no dejaba de hacerse cada vez més poderoso. La secesion de lqs débiles era
una prueba para la Iglesia: a fin de cuentas era una prueba bienhechora.

i

El segundo siglo es el siglo de la herejia por excelencia. Frente al
cristianismo ortodoxo que no habia envuelto atin sus dogmas en férmulas
definitivas, que no poseia atin una autoridad de gobierno ba§tante poderosa
para ser totalmente indiscutible, y que s6lo mantenia su unidad de creencia
y de vida por la adhesion inquebrantable a las tradiciones apostol{catc. yala
jerarquia episcopal®, errores de toda clase pululaban y se multxphc'flban.
Docetismo judaizante, gnosticismo en el que se mezclaban en proporciones
diversas los misterios de Oriente y las doctrinas cristianas, marcionismo,
montanismo, algo mas tarde el adopcionismo, el sabelianism_o, el
patripasianismo, lanzaban por turno o simultdneamente sus lla'mafmentos
al mundo; y todo esto vivia, evolucionaba, aparecia y desaparecia sin tener
tiempo para estabilizarse. Apenas habia imaginado un doctor un nuevo
sistema, ya sus discipulos trabajaban en transformarlo hasta el punto de
hacerlo irreconocible. Los maestros en boga fundaban escuelas mas que
Iglesias; Marcién mismo, a quien los historiadores hacen remontar la gloria
de haber instituido una Iglesia®, no pudo impedir que los suyos se
dividieran en sectas rivales y modificaran profundamente su doctrina.

# 1bid., X, 96. . o

» Cf. G. BARDY, La théologie de I'Eglise, de saint Clément a saint Irénée (Unam sanctam,
XI11), Paris, 1945, pp. 11-12. o

@ Cf. A. VON HARNACK, Marcion, Das Evangelium des fremden Gottes, 2.+ ed,, Leipzig,
1924, pp. 143-152.
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Las herejias disponian de todo lo preciso para arrastrar a las almas. Los
unos prometian, ante todo, la revelacién de los misterios ocultos y el
conocimiento de los términos complicados merced a los cuales la fatalidad
seria vencida; los otros aseguraban a sus adeptos la posesién del Espiritu
Santo y el don de profecia, otros, usando de procedimientos magicos,
parecian realizar milagros; algunos de ellos exigian de sus fieles una ascesis
que debia situarlos fuera de las condiciones normales de la existencia,
mientras que otros proclamaban la indiferencia de los actos para los
espirituales y de ese modo les autorizaban el peor de los libertinajes. No
habia tendencia humana, buena o mala, que no trataran de satisfacer y es
facil comprender el influjo que ejercieran. Desde mediados del siglo II,
Justino el filésofo compuso un obra contra las herejias®, dando asi ejemplo
que hallarfa muchos imitadores.

Desgraciadamente, estamos mal informados sobre el resultado real de
estas sectas y tan inexacto serfa exagerarlo como negarlo. Cuando san
Justino asegura que un gran nimero de hombres aceptd la doctrina de
Marcién®, cuando san Ireneo se lamenta de las conversiones operadas por
los gnosticos hasta en el valle del R6dano®, cuando Origenes menciona casi
a cada instante en sus homilias los errores de Marcién, de Basilides, y de
Valentin®, no es licito decir que los defensores de la ortodoxia hablaran sin
fundamento y atacaran a enemigos imaginarios. Pero el hecho es que desde
comienzos del siglo III, el peligro de la herejia habia sido apartado de la
Iglesia y ésta tenia la certeza de una victoria tan inmediata como decisiva.

Nos gustaria saber, sobre todo, en qué ambientes reclutaban las herejias
a sus fieles: ¢les venfan éstos directamente del paganismo o se trataba més
bien, al menos en la mayoria de los casos, de apdstatas del catolicismo? Si
hemos de creer a los autores antiguos, la segunda hipdtesis seria la
verdadera, hasta el punto de que la mayor parte de los herejes no sélo los
maestros sino también los simples fieles, habrian pasado por el catolicismo
antes de caer en el error.

He aqui lo que dice Tertuliano en cuanto a los jefes.

Ya sabemos que Marcién y Valentin no son tan antiguos: vivieron
poco mis o menos en el reinado de Antonino. Creyeron primero en la
doctrina catdlica dentro de la Iglesia romana, hasta el dia en que su
curiosidad siempre inquieta, por donde corrompieron a sus mismos
hermanos, hizo que les expulsaran por dos veces. A Marcién con los

& JUSTINO, I Apol., XXVI, 8.

& Jbsd., LVIII, 1.

© JRENEO, Adv. Haeres., 1, X1l y ss.

& Cf. A. VON HARNACK, Der Kirchengeschichtliche Ertrag der exegetischen Arbeiten des
Origenes (Texte und Untersuchungen, XLII, 3 y 4), Leipzig, 1918, t. I, pp. 30-39; t. Ii,
pp. 54-81.
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doscientos mil sextercios que habfa aportado a la Iglesia. Luego,
desterrados en una separacién perpetua, difundieron el veneno de sus
doctrinas. Finalmente Marcién, habiendo confesado su arrepentimiento,
aceptd la condicién a la que se subordiné la concesién de la paz
eclesiastica, es decir, restituir a la Iglesia a los que con sus lecciones habia
arrastrado a su perdicién. Pero la muerte no le dio lugar» ®.

Por su parte, Montano era un recién covertido® que, «cautivado por la
inmoderada ambicién de ocupar el primer lugar, dio entrada primeramente
en su alma al espiritu adversario». Entre sus discipulos, Temisén se
gloriaba de haber confesado a Cristo: en realidad habia podido escapar de
su prisién y conseguir la libertad gracias a una fuerte suma®. Otro,
Alejandro pretendia igualmente ser tratado como confesor:

Fue juzgado, asegura Apolonio, en Efeso por Emilio Frontino,
procoénsul de Asia, no por el nombre de Cristo, sino a causa de los
latrocinios que habia perpetrado, cuando ya era desertor de la fe. Pero
luego, habiendo fingido el nombre de Cristo, fue dejado en libertad,
habiendo engafiado a los fieles de aquella ciudad. Pero la Iglesia del lugar
de donde era oriundo, no lo admitié por ser ladrén. Si algunos desearan
conocer todo este asunto, tienen a su disposicién el archivo publico de
Asia®,

Todas estas gentes no valian nada, si damos fe a los relatos que
acabamos de citar. Habian abandonado la Iglesia porque no podian obrar de
otro modo, porque no eran dignos de ella y porque la doctrina que ella
ensefiaba, asi como la conducta que exigia, eran demasiado hermosas para
ellos.

En cuanto a los discipulos, el caso es ain mas claro:

Sin respeto a la verdad, escribe san Ireneo en el prefacio del Adversus
Haereses, ciertas gentes introducen palabras mendaces y vanas genealogias

© TERTULIANO, De praescript. Haeret.,, XXX, 2-3; trad. DE LABRIOLLE, p. 63. Afiadamos
que Marcién es, segin la tradicién, hijo de un obispo de Sinope, y que anteriormente habia
sido excomulgado en su pais por haber violado a una virgen, SEUDO TERTULIANO, Advers.
ommnes. haer, 1. En cuanto a Valentin, TERTULIANO, Adv., Valent.,, IV, escribe de él:
«Speraverat (Romae) episcopatum Valentinus... sed alium ex martyrii praerogativa loci
potitum indignatus de ecclesia authenticae regulae abrupit». SAN IRENEO, Adv. Haeres., I1, 1V,
3, afirma que Cerdén habia sido catélico antes de caer en la herejia, y aun que habia sido
admitido a la penitencia, como lo habian sido Marcién y Valentin. Puede que haya elementos
legendarios en estas narraciones, que a veces estan calcadas las unas en las otras; mas no
tenemos razén decisiva para dudar de la apostasia de los personajes en cuestion.

“ APOLONIO, citado por EUSEBIO, Hisz. Ecles., V, XI, (Edit. Nova, p. 252).

“ APOLONIO, citado por EUsEBlO, Hist. Ecles., V, XVIII, 5 (Editorial Nova, p. 259).

@ APOLONIO, citado por EUSEBIO, Hist. Ecles., V, XVIII, 9 (Edit. Nova, p. 250).
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que plantean miés dificultades, dice el Apdstol, que lo que contribuyen a
construir el edificio de Dios en la fe; sus habiles combinaciones
convencen y arrastran a los ingenuos; los aprisionan en las explicaciones
falsificadas de las palabras del Sefior, en comentarios perversos de sus
bellas ensefianzas. As{ zozobran muchas almas, atraidas por un supuesto
conocimiento, lejos de aquel que se ha organizado el universo. Sus
artificios orales llevan a la afectacién a los incapaces y sus absurdos
causan la pérdida de esos desgraciados que, no pudiendo discernir la
verdad de la falsedad, blasfeman impiamente del Creador. No muestran
su error para no descubrirse y no dejarse coger: lo envuelven
habilidosamente con probabilidades falaces y por sus apariencias se
muestra a los novicios mas verdadera que la misma verdad»

Tertuliano afiade a este cuadro nuevas precisiones:

La preocupacién de los herejes no es la de convertir a los paganos,
sino la de pervertir a los nuestros. La gloria que buscan con preferencia
no es la de levantar a los que estdn caidos, sino la de echar en tierra a los
que estdn en pie: naturalmente, ya que su obra no estd hecha con
materiales que sean suyos, sino con restos de la verdad. Socavan nuestra
casa para construirse la suya. Quitadles la Ley de Moisés, los profetas, al
Dios Creador: ya no les queda acusacién que formular. Y asi miés
facilmente arruinan los edificios que estdn en pie, que no que levantan las
ruinas que yacen por el suelo. Esa es la tinica tarea para la que se hacen
humildes, afectuosos, modestos. Ademds, ignoran el respeto, aun para
con sus propios jefes. Ved ahi por qué no hay generalmente cisma entre
los herejes; cuando lo hay, no se le ve: el cisma es su misma unidad ™.

En otro lugar, Tertuliano explica lo que podia llevar a los cristianos
tibios a la herejia:

Sus iniciativas se realizan a la buena de Dios, sin seriedad, sin
continuidad. Conceden los puestos ora a nedfitos, ora a hombres
comprometidos en el mundo, ora a nuestros apdstatas para ligarlos por
la ambicién, ya que no lo pueden por la verdad”. En ninguna parte se

® JRENEO, Adv. Haeres., 1, Praefat.; P. G., VII, 457; trad. A. DUFOURCQ, Sa#nt Irénée,
pp- 37-38.

© TERTULIANO, De praescript. Haerer., XLII, 1-6; trad. P. DE LABRIOLLE, pp. 91-93. Cf.
TERTULIANO, Ady. Valent., . «Valentiniani, frequentissimum plane collegium inter haereticos
quia plurimum ex apostatis veritatis».

7 Es muy conocido el caso del confesor Natalis, referido por el anénimo antiartenomita
que cita EUSEBIO, Hist. Ecles, V, XXVIII, 10-12 (Editorial Nova, p. 275): «Estos
(Asclepiodoto y Teodoto) persuadieron a Natal que, recibiendo un salario, fuese creado obispo
de la herejia, con la condicién de recibir de ellos todos los meses ciento cincuenta denarios...
engafiado por el honor de la primera sede entre ellos y por la ambicién del torpe lucro, que
es causa de la perdicién de muchos».
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adelanta tan ficilmente como en el campo rebelde: el solo hecho de
hallarse en él constituye ya un titulo» ™.

Mis a menudo aun solia ser la debilidad de la fe:

Las herejias no son tan fuertes mas que sobre aquélios cuya fe es débil.
En las luchas de atletas y gladiadores, las mas de las veces, el vencedor
triunfa no porque sea fuerte e invencible, sino porque el vencido no tenia
vigor... No ocurre en forma distinta con las herejias; toda su fuerza la
encuentran en la debilidad de algunos, pero no tienen vigor contra una fe
vigorosa» 7.

¢Por qué pues extrafiarse, en consecuencia, si un obispo, sin un didcono,
si una viuda, si una virgen, si un doctor, si un martir incluso, se apartaba de
la regla? Nadie podia gloriarse de ser superior a la tentacidn o al pecado.
Era preciso que hubiera herejias para que los justos aparecieran al
descubierto, del mismo modo que era necesario que hubiera persecuciones
para probar la constancia de los que alardeaban de firmeza. Pero «la
persecucién hace por lo menos martires, mientras que la herejia no hace
mas que apbstatas» ™.

Toda herejia poseia, por lo demds, un atractivo especial y procedimientos
propios para seducit a las almas débiles o inconstantes. Eatre los
montanistas la gran atraccién era el carisma profético. Todos los que
segufan a Montano eran presa de una especie de entusiasmo que los
arrojaba fuera de si. Era inutil que los catdlicos trataran de reaccionar
contra este arrebato y que uno de ellos, Milciades, demostrara que un
profeta no debia hablar cuando se hallaba en éxtasis”. Los faniticos no
querfan oir nada’. Ademas, Montano anunciaba a sus discipulos la venida
inminente de la Jerusalén celestial a la llanura de Pepucio: esta promesa
contribuia en gran parte a excitar las almas, y muchedumbres innumerables
se reunian en el lugar designado para estar seguras de no perder el

2 TERTULIANO, De Praescript. Haerer., X11, 6.
7 1bid., 11, 6-8.
+ 1bid., IV, 5.

» Cf. Euseslo, Hist. Ecles., V, XVII, 1 (Edit. Nova, p. 256).

76 ANONIMO, citado por EUseBIO, Hist. Ecles., V, XVI, 8-9 (Editorial Nova, pp. 252-253):
«Pero otros, como engreidos e hinchados sobremanera por el Espiritu Santo y por la gracia de
profecia y olvidados totalmente del orden sefialado de antemano por el Sefior, cautivados por
sus hechizos e inducidos a engaiio, provocaban a hablar a aquel espiritu infatuado (Montano),
adulador y seductor del vulgo... Y aquel espiritu pregonaba como bienaventurados e hinchaba
inmoderadamente con grandes promesas a los que se deleitaban y enorgullecian en el asunto.
A veces, sin embargo, utilizando conjeturas y argumentos fidedignos, los condenaba
publicamente, para darselas publicamente de moralizador».
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especticulo de la parusia triunfal”. Habia todavia, mucho tiempo después
de las primeras desilusiones, cristianos, incluso obispos, completamente
dispuestos a dejarse engafiar por nuevas promesas: cada anuncio del fin del
mundo provocaba una crisis que los espiritus serenos a duras penas podian
calmar™.

A los marcosianos descritos por san Ireneo” les gustaba utilizar
procedimientos magicos para retener la atencion:

El gran doctor de la secta, Marco, finge consagrar célices llenos de
agua y, alargando su oraci6n invocatoria, hace que aparezcan rojos, color
de sangre, como si la gracia de lo alto hiciera descender a los calices su
propia sangre a la invocacién del prestidigitador. Y todos los presentes
arden en deseos de gustar aquel brevaje para que la gracia obre en ellos.
Hace consagrar cilices para las mujeres, las maravilla, las seduce, porque
en ellas sobre todo pone la mira, especialmente cuando son apuestas y
ricas. Con el pretexto de comunicarles la gracia, de conferirles el don de
profecia, consigue de ellas, regalos, riquezas, y a veces su amor... Algunos
(de sus discipulos) construyen un lecho nupcial y organizan una
ceremonia mistica para aquéllos a quienes inician: se trata, dicen, de
nupcias espirituales, imagenes de las uniones sobrenaturales de los eones.
Otros bautizan en agua diciendo: En el nombre del Padre desconocido de
todas las cosas, hacia la verdad, madre de todas las cosas, hacia Jesus que
desciende, para la unién y la redencién y la comunién de las Potencias.
Otros pronuncian palabras hebreas: Basyna, cacabasa, canaa... que se
explican asi: A ti que excedes toda virtud del Padre, yo te invoco, a ti que
te llamas luz, espiritu y vida, porque en un cuerpo, has reinado... Otros
redimen a los moribundos derramando sobre su cabeza agua y aceite, 0 un
ungiiento o agua, y recitando las férmulas que ya sabemos. Ordenan a
estos moribundos, que cuando, muertos, se encuentren con los poderes,
digan esta férmula: Yo soy un hijo que viene, padre del primer padre; yo
soy hijo en este momento. He venido a ver todas estas cosas, las que son
mias y las que son de los demds, al menos las que son de Acamot, la
hembra y que ella ha hecho para ella misma; yo traigo mi ser del primer
ser y vuelvo a mi casa de donde sali»*

¢Cémo no iban a tener gran éxito entre los espiritus curiosos, o entre
las almas 4vidas de liberacién, ceremonias tan extrafias, férmulas tan

7 APOLONIO, citado por EUSEBIO, Hist. Ecles., V, XVIII, 2 (Edit. Nova, p. 257). Respecto
del éxito conseguido por la propaganda montanista, cf. P. DE LABRIOLLL, La crise montansste,
Paris, 1913, pp. 145-146. Se vieron pasar a la herejia a ciudades enteras, como Tiatira,
EPIFANIO, Haeres., L1, XXXIIL

% C. HIPOLITO, In Daniel., 111, 18, ed. BONWETSCH, p. 230; FIRMILIANO DE CESAREA, Epist.
ad Cyprianum, inter CIPRIANIL Epist., LXXV, 10.

" IRENEO, Adv. Haeres., 1, XIlI, 1, P. G, VII, 577 y ss.

% Cito aqui el resumen de san Ireneo dado por A. DUFOURCQ, Sain: Irénée (La pensée
chrétienne), Paris, 1905, pp. 54-56.
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misteriosas? Segun testimonio del obispo de Lidén, los marcosianos
multiplicaban en efecto sus conquistas en el valle del Rédano y su influjo
se extendid incluso a las familias de los miembros del clero®'.

Los artemonitas se dirigian sobre todo a los intelectuales a quienes
deslumbraban con su ciencia:

Adulteraron audazmente las Sagradas Escrituras; rechazaron la regla
de la fe primitiva, desconocieron por ultimo al mismo Cristo; no
inquiriendo qué enseflan las Sagradas Escrituras, sino meditando
asiduamente apariencias de silogismos para confirmar su impiedad.
Porque, si alguien les objeta algin lugar de la Escritura divina, examinan
si del mismo modo pueden confeccionarse alglin género de silogismo
conexo o disyuntivo. Dejando y rechazando las Escrituras de Dios,
estudian geometria, puesto que ellos son terrenos hablan de cosas
terrenas e ignoran al que ha bajado de los cielos. Algunos de ellos cultivan
empefiosamente la Geometria de Euclides. Aristételes y Teofrasto son
recibidos por ellos con suma admiracidén; Galeno es adorado asimismo
por algunos. Por consiguiente, abusan de las artes y disciplinas de los
infieles para estabilizar la opinién de su herejia, adulteran la fe
sencillisima de las divinas Escrituras con la astucia sutil de los hombres
impios. ;Qué impide decir que estin alejadisimos de la fe? De ahi que
han puesto audazmente las manos en las divinas Escrituras, diciendo que
ellos las han enmendado. Quien quisiere, facilmente conocerd que yo no
digo estas cosas falsamente. Porque si alguno comparase entre si los
ejemplares de ellos donde quiera que los buscare, encontrara efectivamente
que disienten mucho entre si. Ciertamente no concuerdan los ejemplares
de Asclepiodoto con los pertenecientes a Teodoto. Es posible adquirir
muchos de estos ejemplares, porque los discipulos de aquéllos escribieron
empefiosamente las cosas que, como ellos dicen, fueron enmendadas, esto
es, corrompidas, por sus maestros. Ya no convienen de ninguna manera
los ejemplares de Hermofilo con los que he dicho. Las cosas que se dicen
de Apolonis, ni siquiera concuerdan con los demds» ®.

Para uso de aquéllos a quienes no interesaba la critica, los artemonitas
empleaban otros métodos. Afirmaban que la tradicién de la Iglesia hablaba
en favor de ellos, que todos los antiguos y los apdstoles mismos habian
recibido y ensefiado lo que ellos mismos ensefiaban hoy en dia, que la
verdad de la predicacién habia sido conservada hasta el tiempo de Victor,
el decimotercer obispo de Roma a partir de Pedro, pero que desde Ceferino,
su sucesor, habia sido alterada®. Tales argumentos no quedaban estériles.
La herejia de Artemidn se difundié en los medios romanos donde se hacia
con numerosos partidarios; quizé hasta ejerci6 su influjo en Antioquia, si es

8 IRENEO, Adv. Haeres., 1, X111, 6.

# ANONIMO, citado por EUSEBIO, Hist. Ecles., V, XXVII], 13-17 (Edit. Nova, pp. 275-276).
» ANONIMO, citado por EUSEBIO, Hist. Ecles., V, XXVIIL, 3 (Edit. Nova, p. 274).
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verdad, como lo afirmaba Eusebio, que Pablo de Samosata, se limit6 a
renovarla®.

Durante todo el siglo 11, 1a herejia trabajaba en esa torma para arrebatar
fieles a la Iglesia grande. Se habia afirmado, es verdad, que la herejia era
anterior a la ortodoxia y que ésta era el resultado de un violento esfuerzo
de la oposicidn al pensamiento libre®. Semejante paradoja no requeria una
larga refutacién®. En realidad, el error realizaba sus mds brillantes
conquistas en los medios previamente ganados para el cristianismo, y
cuando la Iglesia se encontraba bastante bien organizaba para oponerle una
resistencia eficaz, dejé de ser verdaderamente peligrosa. Hacia el final del
siglo 1V, Optato de Mileva, podia afirmar que los mismos nombres de los
herejes, Marcién, Prixedes, Sabelio, Valentin y los demis hasta los
Carafrigios, eran totalmente desconocidos en Africa®. Y hacia ya mucho
tiempo que eso era verdad cuando Optato expresd ese testimonio.

m

A falta de herejias, habia otras causas que actuaban para multiplicar el
nimero de apdstatas. Una de las mis eficaces que ejercia su accidn sobre
todo durante la gran crisis del siglo III, pero que desde hacia tiempo se
venia ya manifestando, era el miedo al martirio, unido al deseo demasiado
humano de tranquilidad y de vida facil. Sin duda, hasta la conversioén de
Constantino, la Iglesia experiment$ verdaderos periodos de paz y hasta el
edicto de Decio, la persecucién nunca la hirié en su universalidad. Pero no
es menos verdad que durante cerca de tres siglos, todos los cristianos se
hallaban més o menos expuestos a dar su vida por el Sefior. Lo sabian ellos
y el heroismo era, en consecuencia, una condicién esencial de su adhesién
a la Iglesia. Muchos lo olvidaban, y se dejaban llevar por la despreocupacién
que provocaron los afios tranquilos, hasta el punto de que la prueba los
encontraria desarmados e impotentes. .

Hacia el 150, la Iglesia de Roma, tal como la describe Hermas, contaba
con un gran nimero de fieles de esta clase. «Hay gentes, escribe el profeta,
que nunca investigaron acerca de la verdad, ni jamds escudrifiaron (los
misterios de) la divinidad, sino que simplemente creyeron, hallindose
envueltos en sus negocios, riquezas y amistades geatilicas y muchos otros

* EuseBlO, Hist. Ecles., V, XXVIII (Edit. Nova, p. 274).

» Cf. W. BAUER, Rechiglinbigkeit und Ketzerei im iltesten Christentum, Tubinga, 1934,

% Cf. A. VON HARNACK, Mission und Ausbrestung, t. 11, p. 928: «Die Grundsitze und
Lehren dieser (hiretischen) Gemeinschaften waren so beschaffen, dass sie nicht dort eine
Anhingerschaft finden konnten, wo nicht schon eine gewisse Christlichkeit vorhanden war».

¥ OPTATO DE MILEVIA, De Schismat. Donat., 1, 9.
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asuntos de este siglo»®. Era ficil prever las consecuencias de una actitud
semejante:

Aquellos que presentaron sus varas, secas en dos de sus partes y la
tercera verde, fueron seguramente fieles, mas se hicieron ricos y
renombrados entre los gentiles. Y asi cayeron en gran soberbia, se
volvieron altaneros, abandonaron la verdad y no se juntaron con los
justos, sino que convivieron a la manera de los geatiles, pareciéndoles
este camino mds agradable. Sin embargo, no se apartaron de Dios, sino
que perseveraron en la fe, si bien no practicaban las obras de la fe. Entre
éstos, pues, muchos hicieron penitencia y consiguieron su morada en la
tierra. Otros, en cambio, conviviendo en definitiva con los gentiles y
pervertidos por las vanas creencias de aquélios, se apartaron de Dios,
haciendo las obras de los gentiles. Estos han sido contados entre los
gentiles. Otros de entre ellos empezaron a dudar, no esperando que
podrian salvarse por las obras que hicieron. Otros mds, dudando ya,
excitaron disensiones entre s{*.

El cuadro no es muy halagiiefio y deja entrever mucha relajacién en la
comunidad romana. Aun siendo raras las apostasias explicitas, ;qué otro
nombre puede darse que el de apdsrata a cristianos que se desinteresaron
por la religién y volvian a llevar la vida de los gentiles, sin preocuparse lo
mas minimo de sus intereses espirituales? Tal estado de cosas no era
privativo de Roma. Hacia el afio 200, Tertuliano lo denuncié en Cartago:
sabia de gentes que eran cristianas cuando les placia, segdn los caprichos del
viento, pudiera decirse”. Hablaba en otra parte de fieles a los que los
riesgos de la sensualidad alejaban de la Iglesia mé4s que los de la vida®. No
era mejor la situacién en Cesarea. Origenes declard a sus oyentes que no
merecian ser perseguidos y que Dios preveia que no serian bastante
valerosos para sufrir el martirio”

# HERMAS, Mandat., X, 1, 4 (Los Padres Apostdlicos, p. 424).

» HERMAS, Similt., V11, 1X, 1-4 (Los Padres Apostélicos, pp. 461-462).

» TERTULIANO, Scorpiace, 1.

9 TERTULIANO, De spectaculis., 11, 3; ed. BOULANGER, Paris, 1933, p. 41: «Plures denique
invenias quos magis periculum voluptatis quam vitae evocet ab hac secta».

2 ORIGENES, In Numer., X, 2; ed. BAEHRENS, t. 11, p. 72: «Nos dicere debemus quia hostiae
martyrum non offeruntur pro nobis, idcirco manent in nobis peccata nostra; non enim
meremur persecutionem pati propter Chriscum nec mori propter nomen filii Dei: et idem
etiam diabolus, sciens per passionem martyrij fieri remissionem peccatorum, non vult nobis
publicas gentilium persecutiones movere; scit enim, quia si ad reges et praesides adducamur
propter nomen Christi ad testimonium Judaeis et gentibus, gaudium nobis et exultatio sit, quia
merces nostra multa in caelis est. Haec non facit inimicus vel quia ipse gloriae nostrae invidet,
vel fortasse qui ille qui omnia praevidet, praenoscit nos non esse idoneos ad martyrium
tolerandum», Espero que se nos perdone el haber citado por extenso este bello pasaje de
Origenes, aun cuando en parte sea extrafio a nuestro tema.
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Cuando llegé el tiempo de la prueba, las apostasias se multiplicaron.
Los hijos de Hermas blasfemaron contra el Sefior y traicionaron a sus
padres con mucha malicia; a estas faltas, todavia afiadian costumbres
disolutas y un diluvio de infamias, lo que no impedia a su padre, demasiado
indulgente, prometerles el perdén si se arrepentian®. En el trascurso de la
misma persecucion, muchos cristianos de Roma obraban igualmente:
blasfemaban contra el Sefior y traicionaron a los siervos de Dios*; menos
compasivo con ellos que con sus hijos, el vidente los trataba de apéstatas,
de facinerosos, y afirmaba que no habia penitencia para ellos. En Esmirna,
a raiz de la persecucibn, cuya victima mias gloriosa fue san Policarpo, un
frigio, llamado Quinto, fue bastante temerario para denunciarse a si mismo
a las autoridades y para comprometer a otros fieles a seguir su ejemplo;
pero ya en el circo y puesto en presencia de las bestias, le invadia el terror
hasta el punto que el procénsul, a ruegos suyos, lo llevé incluso a jurar por
la fortuna de César y a sacrificar a los dioses. Este ejemplo de cobardia
produjo en toda la Iglesia una profunda impresién®. En Libn, en 177, un
gran namero de fieles fueron detenidos al mismo tiempo que el obispo
Fotino y el didcono Santo y arrojados en prisidn; muy pronto se realizarfa
una criba entre los cautivos:

Eran protomirtires prontos y dispuestos, que con suma alegria de
animo dieron lugar a la solemne confesidén de mdrtires. Entonces se
pusieron evidentemente al descubierto los que no estaban preparados ni
ejercitados, ni tenian fuerzas robustas para soportar el empuje de tamafio
certamen. Diez de ellos que se derrumbaron, nos produjeron el mayor
dolor y pena increible; y quebraron el entusiasmo de otros, que no
habiendo sido prendidos todavia, aunque padeciesen gravisimas incomo-
didades, estaban sin embargo presentes a los martires y no se apartaban
de la presencia de ellos. Por aquel tiempo todos estdbamos pendientes,
victimas de un miedo gravisimo, de la incertidumbre de la confesiéon®,
De nada les aprovechd la apostasia de su fe. Mas los que habfan confesado
lo que eran en realidad, estaban encarcelados como cristianos, sin que les
acusase de ningin otro crimen. Pero los otros eran retenidos desde
entonces como homicidas y malvados, soportando un suplicio doblemente
miés grave que los demds. Pues la alegria del martirio, la esperanza de la
gloria prometida, la caridad hacia Cristo y el Espiritu de Dios Padre
recreaba a aquéllos. Pero a éstos atormentibalos gravemente la

» HERMAS, Vis., I, 11, 1 (Los Padres Apostélicos, pp. 388-389).

» HERMAS, Similit., 1X, XIX, 1 (Los Padres Apostolicos, p. 483). Sobre los martires de
esta persecucién, cf. Vis, I, 11, 1; Simslit, VI, III, 6-7 (Ambas citas en Los Padres
Apostdlicos, pp. 483 y 417).

» Martyr. Polyc., IV (Los Padres Apostélicos, p. 249). Los redactores afiaden a su
narracion: «Por eso, hermanos, no alabamos a quienes se entregan a si mismos; el Evangelio
no nos ensefia asi». -

% Epist. Eccles. Lugdun., citada por EUseBlo, Hist. Ecles., V, 1, 11-12 (Edit Nova, p- 221).
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conciencia, de tal modo que, cuando eran conducidos, ficilmente se
distinguiesen de los demas por el rostro y el aspecto. Aquéllos se
acercaban gozosos, mostrando en los rostros cierta majestad mezclada
con hermosura; de tal manera que pareciese haberle afiadido las cadenas
su ornato principal, a manera de esposas adornadas con fimbrias de oro;
y despidiendo ademas el perfume suave de Cristo, hasta el punto que
algunos creyesen que ellos habian sido perfumados con un ungiento
terrenal. Pero éstos, con el rostro inclinado, abyectos, escudlidos y
sérdidos, y afectados con todo género de deformidad, llenos de oprobio
por los mismos gentiles como cobardes e indolentes, que se hubiesen
colgado a si mismos el crimen de homicidas, perdieron el titulo de
cristianos, venerado, glorioso y salvador. Al ver estas cosas los otros, se
robustecian en gran manera»?’.

Por lo demis, gran gloria recay6 sobre Cristo por parte de aquellos
que con anterioridad le habfan negado, pues confesaban la fe de Cristo
contra la esperanza y expectacién de los gentiles. Ellos fueron
interrogados separadamente, como si luego hubiesen de ser absueltos.
Pero habiéndose confesado cristianos, fueron adscritos al nimero de los
restantes martires. Mas permanecieron fuera aquéllos en cuyas almas
jamds habia existido impreso ningiin vestigio de fe, ni la reverencia de la
vestidura nupcial, ni el sentido del temor de Dios; a saber, los hijos de
perdicién que con su manera de vivir habifan infamado la religién que
profesaban®.

Por la misma época, bajo el reinado de Marco Aurelio al parecer,
anilogos acontecimientos se produjeron en Edesa. El obispo Noé fue
ejecutado y la persecucién se endureci6 tanto a continuacién que muchos de
los hermanos que todavia eran débiles en la fe volverian al culto de los
dioses; durante cuatro afios no se pudo ordenar ningin obispo”. Los
mismos hechos se repitieron por doquier. Desde comienzos del siglo I, la
persecucion result6 una ocasibén tan terrible de apostasia que los obispos no
vacilaron en recomendar a sus fieles que huyeran a otras ciudades, y eso si
no daban ellos mismos ejemplo con su huida, algunos de ellos se rescataban
a precio de dinero, a si mismos y a sus comunidades, para no verse
obligados a rendir el testimonio supremo. Tertuliano, pasado ya al
montanismo, condena enérgicamente en el De fuga in persecatione esta
doble tolerancia'®. Por muy elocuente que fuera, su protesta quedé sin

7 1d., ibid., 35 (Edit. Nova, p. 225).

» Id., sbsd., 48 (Editorial Nova, p. 228).

w Chronic. Arbel., 5; ed. ZORELL (Orientalia Christiana, V11, 4), Roma, 1927, p. 21.

w Cf. TERTULIANO, De fuga, V, 1; ed. J. MARRA (corbp Script. latin. parav., 59), Turin,
1932, p. 14: «Sed quod meum est, inquit, fugio ne peream, si negavero; illius est, si voluerit,
etiam fugientem me reducere in medium. Hoc mihi prius responde: certus es te negaturum si
non fugeris, an incertus? Si enim certus, jam negasti, quia praesumendo te negaturum, id
despopondisti de quo praesumpsisti et vane jam fugis, ne neges, qui, si negaturus es, jam
negasti».
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efecto. Mas misericordiosa con las debilidades humanas, mas tiernamente
maternal, la Iglesia carélica no se creyd con derecho a obligar a sus hijos a
sufrir pruebas por encima de sus fuerzas y a exponerlos deliberadamente a
la apostasia.

Hasta entonces, sin embargo, s6lo se encuentran apostasias individuales
que sefialar. El edicto de Decio, en 250, provoco apostasias colectivas que
pusieran en grave peligro la vida misma de ciertas Iglesias. La primera
mitad del siglo III habia sido para el catolicismo un periodo de magnificas
conquistas'®. Entre la persecucién de Septimio Severo y la de Maximiano
el Tracio la paz no habia dejado de reinar y, a su favor, numerosos reclutas
habian llegado a la Iglesia. Por otra parte, las familias cristianas se habfan
multiplicado y la férmula de Tertuliano: fiunt non nascuntur christiani
habia dejado de ser verdadera una vez que los bautismos de parvulos se
hicieron frecuentes'”. Pero la calidad de los nuevos fieles no habfa
mejorado, sino al contrario ':

Todo el mundo, escribe san Cipriano, se dedicaba a aumentar su
fortuna. Olvidando lo que los cristianos habian hecho en otros tiempos,
en la época de los apéstoles, y lo que siempre deberian hacer, ardiendo en
el deseo insaciable de riquezas, todos se ocupaban exclusivamente de
acrecentar sus rentas. Ya no habia misericordia entre los sacerdotes, ya
no habia integridad en la fe entre los ministros de Dios, ya no habia
caridad en las obras, ni comedimiento en las costumbres. Los hombres
osan atusar la barba, las mujeres se acicalan: se corrompe la pureza de los
ojos, obra de las manos de Dios; se da a los cabellos un color mentiroso.
Para engafiar los corazones sencillos se emplea la astucia y el artificio;
para burlar a los hermanos, se apela al engafio. Se desposan con infieles,
se prostituyen a los paganos, los miembros de Cristo. No sélo se jura con
cualquier ocasién sino que se perjura; sblo desdén lleno de orgullo se
tiene para los superiores, se lanza el veneno de 12 maledicencia contra el

o Los escritos de Origenes pueden bastar para dar una idea de estas conquistas. Cuando
habla de los comienzos del siglo III (hacia el 200), Origenes declara que en ese momento los
cristianos no eran ain muy numerosos, que no habia atn ciudad enteramente cristiana y que
en ninguna ciudad tenian mayoria los cristianos; cf. Contra Celsam, 11, XXX; In psalm., 36,
hom,, I, 1; por el contrario, cuando se refiere al periodo 235-250, afirma que la predicacién
cristiana ha alcanzado a todo el mundo, De Genes. Homil., IX, 2; In Cant. Cantic., 11, etc. Por
lo demés no hay que exagerar desmedidamente estas palabras. Para explicar el retraso de la
parusia, ORIGENES, In Mattaeum Comment. ser., 39, explica que todas las naciones no han sido
ain alcanzadas por la predicacidén evangélica, mientras que en otra parte, In Numer. Homil.,
XIII, 1, dice que por todas partes hay Iglesias de Cristo. La impresién de conjunto es la que
acabamos de dar. Cf. A. VON HARNACK, Mission und Ausbrestung, t. 11, pp. 535-538, 548-549.

"2 TERTULIANO, De Baptismo, XVII, conoce los bautismos de parvulos, pero no los
aconseja, mas bien los teme a causa de los riesgos de apostasia que entrafian. Origenes, por el
contrario, In Epist. ad Rom. Comment. declara que la Iglesia ha recibido de la tradicién
apostdlica el uso de conferir el bautismo también a los nifios. Cf. In Luc., Hom. XIV.

" Cf. supra, pp. 238-241.
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préjimo, odios persistentes dividen a unos y otros. Muchos obi§p95, en
lugar de ser, como debieran, gufas y modelos del resto de los cristianos,
desprecian el divino ministerio y se hacen agentes de negocios de los
poderosos del siglo; desertan de sus sedes, abandonan a su pueblo y se
van, errando de provincia en provincia, tratando de traficar y realizar
grandes beneficios. Sus hermanos carecen de todo en sus Iglesias, ellos
sin embargo ansian poseer dinero en abundancia; emplean artimaiias y el
fraude para apoderarse de las tierras; recurren a la usura para inflar
desmesuradamente sus haberes '™

El retrato no es muy halagiiefio; podrian hallarse en otra parte, y en
particular en las homilias de Origenes con qué confirmarlo, incluso con.qué
ensombrecerlo mas todavia. Aun tenida amplia cuenta de la severidad
indispensable del moralista, la conclusién se impone: la Iglesia del siglo III
contaba con demasiados fieles indiferentes o cobardes. El edicto de Decio
estall6 bruscamente sobre ella como un trueno en cielo sereno. Ignoramos
sus términos, pero si sabemos que obligd a todos los subditos del
emperador a proveerse de un certificado comprobatorio de que se
pertenecia a la religién oficial y que se habian cumplido los ritos en
presencia de un funcionario designado a este efecto. Ha llegado a nosotros
cierto nimero de estos certificados. Estédn redactados de manera uniforme

y estereotipada:

A la comisién eligida para velar por los sacrificios. De parte de
Aurelio Asesis, hijo de Sereno, del pueblo de Teadelfia. Yo he ofrecido en
todo tiempo sacrificios a los dioses y ahora también en vuestra presencia
he hecho, segiin lo ordenado, las libaciones y sacrificios y he comido de las
carnes sagradas. Os ruego, pues, que lo suscribdis. Que os vaya bien.
Asesis, de 32 afios de edad, invélido... Nosotros Aurelio Sereno y Aurelio
Hermas te hemos visto sacrificar. Yo Hermas lo rubriqué. En el afio
primero del emperador César, Cayo Mesio Quinto Trajano Decio, Pio,

Feliz, Augusto, el 18 de Pauni'®.

Si Decio habia esperado destruir el cristianismo con sus exigencias, los
hechos iban a encargarse de demostratle su error. Pero en los primeros
momentos pudo considerarse vencedor, tan elevado fue el nimero de los
que se sometieron al edicto o que al menos hicieron como que se

w4 CIPRIANO, De Lapisis, V1. La traduccién francesa estd tomada de A. M. JACQUIN, Histoire
de I’Egli.re, t. I, Paris, 1928, p. 126.

w H. LECLERCQ, Les certificats de sacrifice paien sous Déce en 250, Bulletin d'ancienne
littérature et d'archéologie chrétiennes, t. IV, 1914, p. 130. Baste citar un ejemplo. Nada mas
nos ensefiarfan otros textos. Véase Z. GARCIA VILADA, Historia Eclesiistica de Espafia, 1, 1,
cap. IX. Persecuciones de Decio y Valeriano, pp. 250 y ss.
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sometian'®. Los testimonios que poseemos se refieren a Cartago y a
Alejandria. Son tan lamentables como decisivos:

A las primeras palabras de amenaza proferidas por el enemigo,
escribe san Cipriano, los hermanos abandonaron en gran nimero su fe;
no es la violencia de la-persecucién lo que les ha derrotado, sino que han
caido por su propia voluntad. No esperaban para subir (a los templos) a
ser detenidos: negaban antes de ser interrogados. Por propio impulso
corrian al forum, se apresuraban hacia la muerte (de sus almas) como si
fuere ese un viejo deseo en ellos, como si hubieran conseguido la ocasién
de realizar lo que siempre habian venido deseando. jCuéntos, despachados
por los magistrados, llegada la noche, suplicaban que se aceptara su
renuncia! Para muchos no era bastante con perderse ellos mismos;
mutuamente se exhortaban a la defeccién... y para que nada faltara a este
desbordamiento de crimenes, viéronse nifios llevados en brazos de sus
padres o conducidos de la mano, para ser despojados de lo que habian
recibido en el momento de su nacimiento... Hermanos queridisimos, no
hay que disimular la verdad ni silenciar la causa de nuestros males: lo que
ha engafiado a muchos es el amor ciego a su patrimonio ',

El obispo de Alejandria hizo eco al de Cartago, en tales términos que
ambos relatos parecen calcados el uno del otro:

Todos, escribe Dionisio, estaban ciertamente aterrados de un modo
que causaba admiracién. Muchos de los mas ilustres salieron al encuentro
a causa del miedo. Otros, que administraban la cosa publica, iban
arrastrados por la necesidad de su profesién. Habia quienes eran llevados
por sus conocidos y familiares; y, citados nominalmente, se acercaban a
los profanos e impuros sacrificios; algunos ciertamente pélidos y
temblorosos, como si no fuesen a ofrecer sacrificios, sino como si ellos
mismos hubiesen de ser inmolados a los {dolos en lugar de las victimas.
Hasta el punto que se mofase de ellos la multitud circunstante, pues
demostraban claramente a todos que poseian poco 4nimo, tanto para
morir, cuanto para sacrificar. Pero otros acudieron prontamente a los
altares, afirmando audazmente que nunca fueron cristianos con aterioridad.
De ellos predije con toda verdad en otro tiempo del Sefior que tales
hombres dificilmente alcanzarian la salvacién. Los demds, en parte
seguian a unos u otros de los que hemos dicho, en parte se daban a la
fuga, y otra parte eran prendidos. Algunos de estos dltimos, después de

s Era posible, en efecto, procurarse certificados de cumplimiento, ya fuera obteniéndolos

de magistrados poco exigentes, ya comprandolos con dinero contante y sonante. Los cristianos
intransigentes se hallaban dispuestos a condenar sin remisién esta practica y no estaban del
todo equivocados. A pesar de todo, la falta de los libeldticos —diose este nombre a los
compradores de certificados— era menor que la de los apdstatas que realmente habian
sacrificado a los idolos o se habian contentado con ofrecerles incienso.

07 CIPRIANO, De Lapsis, 7-11, trad. francesa JACQUIN, op. cit., pp. 197-198.
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haber llegado hasta las cadenas y la carcel, perseverando también en ella
unos pocos dias, negaron finalmente la fe, antes de ser llevados a juicio.
Otros, tras haber soportado valerosamente los tormentos durante algiin
tiempo, decayeron de 4nimo ante los restantes suplicios que les
preparaban ',

Entre tantas caidas lamentables, una de las mas dolorosas fue la del
obispo de Esmirna, Euctemén. No sabemos con exactitud a qué razones
obedecié al apostatar, pero es cierto que renegd con absoluto conocimiento
de causa y que multiplicé los esfuerzos para hallar imitadores incluso en su
clero. Tras haber renegado de Cristo, se habia ido al templo de Némesis con
un cordero que se proponia sacrificar a la diosa y cuyas carnes queria hacer
comer al sacerdote Pionio llevado ante el tribunal para responder de una
acusacién de cristianismo, hasta habia hecho asar su cordero ante las diosas,
pero Pionio y sus compafieros se habian negado enérgicamente a probario,
de tal modo que se quedd él sélo para hacerlo y tuvo que llevarselo a casa
apenas probado. «Esta comica apostasia cubrié de ridiculo al pobre obispo.
Nada habia descuidado sin embargo para que aquélla fuera grandiosa y
habfa jurado, coronada la cabeza, por la fortuna del emperador y por
Némesis» '®.

Hay que seleccionar con este Euctemoén la apostasia menos llamativa de
dos obispos espafioles, Basilides de Legio y Asturica y Marcial de Emérita,
que conocemos por una carta de san Cipriano:

6. Por tanto, habiéndose contaminado Basilides y Marcial con el
nefando libelo de idolatria, segiin nos habéis escrito vosotros, amadisimos
hermanos, y aseveran nuestros colegas Félix y Sabino, y segiin atestigua
también otro Félix de Zaragoza, cultivador de la fe y defensor de la
verdad; y habiendo Basilides, ademas, aparte de la mancha del libelo,
blasfemado contra Dios, estando enfermo en cama, y confesado su
blasfemia, de modo que, escocido por su conciencia ha renunciado
espontaneamente a su silla, convirtiéndose a hacer penitencia, implorando
la misericordia divina, y dindose por satisfecho si se le deja en la
comunidad como simple fiel; y por lo que atafie a Marcial, habiendo él
mismo confirmado que, ademas de haber asistido muy a menudo en un
colegio (gentil) a los torpes y suculentos convites de los paganos, y de
haber enterrado a sus hijos en el mismo colegio, en sepulcros profanos,
siguiendo la costumbre de gentes extrafias y sepultdndolos con los
gentiles; y habiendo levantado acta publicamente ante el Procurador
Ducenario de que se habia sometido a la idolatria y habia negado a Cristo;

v DIONISIO DE ALEJANDRIA, Epist. ad Fab., citado por Euseslo, Hist. Ecles., VI, XLI, 11-
13 (Editorial Nova, pp. 331-332).
w Acta Pionsi, 18, ed. KNOPF-KRUGER?, p. 55.
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en fin, estando Basilides y Marcial enredados en otros muchos y graves
delitos... ""°.

El caso de estos dos obispos, sobre todo el de Marcial es de los mas
curiosos. Basilides se contentaria después de todo con un billete de sacrificio
y nada se sabe con precisién sobre los demds crimenes que se le
atribuyeron. Marcial por el contrario apenas era cristiano y su conducta
dejaba presentir las faltas que unos cinco afios mas tarde condenaria el
concilio de Elvira''. Unicamente es para admirarse que un hombre de esta
clase hubiera podido ser elevado al episcopado en la Iglesia catélica y
pudiera creerse que, sobre todo, habria buscado con ello las ventajas
materiales anejas a esta funcién.

También son mencionados otros obispos apéstatas en la correspondencia
de san Cipriano: Evaristo era un italiano, quiza uno de los consagrantes de
Novaciano'?. Tras haber sido depuesto de su sede, ni siquiera habia
permanecido como simple fiel, afirma el obispo de Cartago, se lanzd a
vagar lejos, en otras provincias. No le basté con naufragar personalmente
en la fe: habia tratado ademés de provocar en torno a él semejantes
naufragios'”. Los otros eran africanos, Jovino y Médximo, «a quienes los
sacrificios y los crimenes abominables probados contra ellos habian hecho
se les condenara por sentencia de nueve de sus colegas” y que de nuevo
fueron excomulgados por el concilio de 252; Reposto de Saturnaca que no
sélo cayé él en el transcurso de la persecucidn sino que incluso hizo caer con
sus sacrilegos consejos a la mayoria de su pueblo . Todos estos personajes
ofrecen poco interés, pobres gentes henchidas de ambicién o de orgullo,
envidiosos de la verdadera santidad y de una insigne debilidad en presencia
de los suplicios que podian amenazarles; en suma, cristianos sin caracter y
sin voluntad, dispuestos a seguir al menor soplo del viento o los mis
deleznables movimientos de la opinién. Lo que plantea ante nosotros
problemas de dificil solucién no es precisamente su apostasia sino su
cristianismo y su promocion al clero y hasta al episcopado'.

o CIPRIANO, Epist, LXVIL, 6, trad. BaYARD, PP. 231-232. Véase Z. Garcia VILLADA,
Historia Eclesiistica de Espafia, 1, I, pp. 188-189, péirrafo 6. Véase también P. BATIFFOL, La
Iglesia primitiva y el Cristianismo, trad. F. ROBLES, ed. Desclée de Brouwer, Buenos Aires,
1950, pp. 269-271.

nt Cf. CH. GUIGNEBERT, Les demi-chrétiens et leur place dans U'Eglise antique, en Revue
d’Histoire des Religions, 1923. Véase Z. GARCIA VILLADA, Historia Eclesidstica de Espana, 1,
I, pp. 301 y ss. Concilio de Elvira.

2 C. CORNELIO, Epist. ad Cyprian., inter Cipriani Epist., 1, 2. Evaristo ha sido sustituido
por Zetus. Mas parece haber sido un cismitico que un apbstata en sentido estricto.

" CIPRIANO, Epise., LI, 1, 2.

14 CIPRIANO, LIX, 10, 2-3. Epist.

s No hablemos aqui de N6vaciano, cuyo caso sigue siendo oscuro. CORNELIO, en su Carta
a Fabio de Antioquia, citado por Eusesio, Hist. Ecles., VI, XLIII, 16 (Edit. Nova, p. 341),
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Entre los apdstatas de la persecucién de Decio, muchos ni siquiera
esperaron el fin de sus tormentos para lamentar su caida y solicitar su
reintegracion a la Iglesia. El niimero de penitentes creci6é en proporciones
considerables una vez que hubo desaparecido el peligro, hasta el punto de
que en definitiva, tras haber sido diezmada la Iglesia se encontraba poco
mis o menos tan poderosa como antes. Algunos de los jefes de las
comunidades cristianas se cree que defendieron que se negara la
reconciliacidén eclesidstica a los apdstatas arrepentidos. Su opinidén tuvo
poco éxito entre los fieles y tampoco lo tuvo mayor en el conjunto del
episcopado. Le Didascalia de los Apdstoles explica con una franqueza
préxima a la ingenuidad que los pecadores a quienes el obispo no
perdonaba sus pecados y a quienes trataba de forma demasiado rigurosa
corrian el riesgo de volver al paganismo y de encontrar imitadores'.
Aunque no lo expusieron tan categogricamente Cornelio, Cipriano o
Dionisio de Alejandria, el temor de perder a muchos de los fieles explica,
en parte, su actitud misericordiosa. ;Pero de que valian los creyentes que
eran incapaces de aguantar en la prueba?

La gran paz que separd la persecucién de Valeriano de la de Diocleciano
fue favorable a la expansién del cristianismo y al acrecentamiento de su
valor moral. Eusebio describe con trazos emocionantes los caracteres
esenciales de este periodo de tranquilidad:

¢Quién podria describir copiosamente la turba de los que diariamente
acudian a la fe de Cristo, el nimero de las iglesias edificadas en cada una
de las ciudades, la concurrencia notable de pueblo en los templos
sagrados? Por lo cual sucedid que, siendo ya insuficientes para con-
tenerlos los antiguos edificios, edificasen en cada una de las ciudades,
desde los cimientos, iglesias espaciosas... Pero, como a causa de la
excesiva libertad hubiésemos caido en la negligencia y la desidia; como
uno hubiese comenzado a envidiar y denigrar a otro; como entre nosotros
mismos hubiésemos comenzado a producir guerras intestinas azotdndonos
mutuamente de palabra, cual si fuesen armas y lanzas; como obispos
contra obispos, y pueblos contra pueblos, suscitasen peleas y tumultos, y,

escribe: «En el tiempo de la persecucién, negd que fuese presbitero por miedo y por ansia
excesiva de vivir. Porque avisado y rogado por los didconos para que, saliendo del cuarto en
que se habia encerrado, auxiliase a los hermanos necesitados, lejos estuvo de dar gusto 2 los
didconos para que, saliendo del cuarto en que se habia encerrado, auxiliase a los hermanos
necesitados, lejos estuvo de dar gusto a los didconos que le exhortaban. Antes por el contrario,
dominado por la ira y Ia indignacion, sali6 y se marchd. Pues respondié que ya no queria ser
presbitero, sino que era dominado por el amor a la filosoffa». Un poco mis abajo afiade
Cornelio: «Pues habiendo aquel vardn egregio abandonado la Iglesia»... Pero sabemos que
Novaciano dirigi6 la Iglesia de Roma, al frente de su presbiterio, durante la vacante de la sede
episcopal, y que es el autor de cartas dirigidas entonces desde Roma a san Cipriano (Episz.,
XXX y XXXVI). Esto no concuerda mucho con los términos empleados por Cornelio.
v Didascalia Apost., VII, ed. H. R. CONNoOLLY, pp. 65-67.
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por ultimo, como el fraude y el disimulo hubiesen crecido hasta la cambre
suprema de la malicia..."".

No es dificil comprender en tales condiciones que la persecucion de
Diocleciano hubiera visto reproducirse los mismos especticulos de
apostasia que la de Decio. Carecemos de los datos necesarios para establecer
estadisticas o para intentar comparaciones entre las dos pruebas, seguramente
las mas tremendas de las que experimenté la Iglesia antigua. Diocleciano y
sus asoctados al imperio no hubieran deseado, al igual que Decio, hacer
martires. Preferfan con mucho hacer apdstatas y no ahorraban medio
alguno para llegar a su meta. Eusebio nos habla en particular de apostasias
forzadas como no se habian visto, segiin parece, desde los tiempos de
Decio:

Este, introducido a la fuerza por algunos, era dejado libre, como si
hubiese sacrificado, aun cuando en realidad no lo hubiese hecho asi.
Aquel, no habiéndose siquiera acercado al altar, ni tocado cosa alguna
profana, diciendo algunos que habia ofrecido sacrificio, se retiraba
disimulando en silencio la calumnia. Otros, prendidos semivivos y
alzados en los hombros de los que los llevaban, eran arrojados como
muertos. Algunos, tendidos en el suelo, eran arrastrados por los pies y
computados entre los que habian sacrificado. Alguno clamaba vy
atestiguaba con voz satisfecha que repudiaba los sacrificios. El de mas ac4
vociferaba ser cristiano, llevando adelante la confesién de este nombre
saludable. El de mas alla afirmaba que, ni habia sacrificado, ni sacrificaria.
Pero éstos, heridos en la boca por los pufios de un grupo numeroso de
soldados, dispuestos con ese fin, eran expulsados violentamente con las
mejillas y todo el rostro lastimado por los golpes. De esa manera
estimaban los enemigos de la piedad serles suficiente haber cumplido ',

No hace falta decir que los métodos empleados no fueron iguales en
todas partes y que fueron modificindose en el curso de los afios durante los
que se extendidé la persecucién. En muchos lugares, los magistrados
terminaron por cansarse de las exigencias del gobierno y aplicaron los
edictos con blandura; ademaés los mismos paganos, abrumados a la vista de
los suplicios y sensibles al valor manifestado por los martires, no vacilaron
en tomar la defensa de los fieles'. En todo caso, si bien hubo muchos

w1 Eusesio, Hist. Ecles.,, VIII, 1, 5-7 (Editorial Nova, p. 412).

s BuseBlo, Hist. Ecles., VIIL, 111, 2-3 (Editorial Nova, pp. 416-417); cf. De martyr. Palest.,
1, 3-5.

" ATANASIO, Hist. Arian. ad monach., LXIV: «He oido referir a mis padres que en el
tiempo en que comenzd la persecucién, hubo paganos que ocultaron a nuestros hermanos
cristianos a las pesquisas de sus enemigos, y hasta sacrificaron sus bienes o afrontaron la
prisién antes de entregarlos; acogian a los nuestros que se refugiaban entre ellos y se exponian
por protegerlos».
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martires, hubo también muchos renegados y Eusebio no duda en escribir:
«Padeciendo entonces, con 4nimo alegre, muchisimos jefes de las iglesias
gravisimos suplicios, ofrecieron espectaculos de notables certamenes. Pero
otros, no pocos, quebrantados y debilitados en su 4nimo, sucumbieron por
miedo al primer empuje» '*.

Nos hallamos especialmente informados en cuanto a Africa respecto a
la conducta de los obispos y del clero, merced a los documentos oficiales
provocados por el cisma donatista o redactados por encargo de las
autoridades, en particular el proceso verbal de la investigacién hecha en la
iglesia de Cirta'? y el de la reunién episcopal de Cirta '

Los edictos imperiales habian exigido la entrega y la destruccién de
todos los manuscritos de los libros santos. Algunos obispos creyeron poder
resolver el problema remitiendo a los funcionarios obras profanas, libros
de medicina por ejemplo y escritos heréticos. Pero los «traditores», como
no tardé en llamarseles fueron numerosisimos, sobre todo en Numidia.
Pablo de Cirta, aunque no entregb nada personalmente, acepté que las
Escrituras fueran entregadas por los subdidconos y los lectores que tenian
su custodia. Donato de Méscula, Marino de Aquae Thibilitanae, Donato de
Calama, Victor de Rusicada tampoco estuvieron exentos de debilidad,;
Purpario de Limata '* y Segundo de Tigisi, que era a la sazdén decano y
Segundo de Tigisi, que era a la saz6n decano de la provincia de Numidia ',
guardaron igualmente una actitud mas o menos franca. En la Proconsular
hubo también bastantes defecciones, st bien nuestros informes son en este

120 EUSEBIO, Hist. Ecles., VIII, III, 1 (Editorial Nova, p. 416).

2 Acta Munati Felicis intercaladas en las Gesta apud Zenophilum, P. L., VIII, 730-733.

12 AGUSTIN, Contra Crescontum donatistam, 111, XVII, 30, P. L., XLIII, 510.

'» Nada mas curioso que el interrogatorio de Purpurio por el decano Secundo. «Secundo
dice a Purpurio de Limata: se dice que has matado a dos hijos de tu hermana en Milevia
—Purpurio responde: ;Crees que me vas a asustar como a los demas? ;Qué es lo que td has
hecho?, ¢l a quien el procurador y el consejo han intimidado a entregar las Escrituras? ;Cémo
te has librado de sus manos, si no es entregando o haciendo que se entregara todo? Porque no
es que te han dejado salir sin una razén. En cuanto a mi, yo he matado y mato a los que estdn
contra mi. Asi, pues, no me provoques, no me hagas hablar més. T bien sabes que no
contemplo 2 nadie. —Secundo el Joven, dice a su tio Secundo: Ya oyes lo que ha dicho de ti.
Esta dispuesto a retirarse y a organizar un cisma, y no s6lo él, sino aun todos aquéllos a quienes
ti acusas. Veo que te van a abandonar y pronunciar una sentencia contra ti y ti s6lo quedarés
como hereje. ;Qué te importa lo que cada cual haya podido hacer? Ya dard cuentas a Dios.
—Secundo dice a Félix de Rotaria, a Nabor de Centuriones, a Victor de Garba: —;Cuil es
vuestro parecer? —respondieron éstos: Ya dardn cuenta a Dios. —Secundo dice: Ya sabéis
vosotros de qué se trata y también Dios. —Y todos respondieron: Gracias a Dios». jQué
obispos!

" Secundo tenia su manera de referir su actitud. A los enviados del procurador, habia,
segin decia, respondido: Yo soy cristiano y obispo; no soy un traidor. Se le habia presionado
a continuacion a que entregara al menos alguna cosa, aunque fuera de poco valor. El se habia
negado asimismo. AGUSTIN, Brevicul. collat., 111, 25. Es imposible averigiiar la verdad de esta
historia.
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punto menos precisos. Fundano de Abilinia fue ciertamente culpable y
entregé las Escrituras. Novelo de Tisica y Faustino de Tuburbo lo fueron
probablemente; Mauro de Utica se librd, al parecer con dinero. S6lo hubo
un Mensurio de Cartago que no dio pie a la critica y no fue obligado a
justificarse; se terminé sabiendo que habia salvado los libros santos gracias
a una estratagema que a él le parecié habil, pero que carecia de franqueza;
en efecto, habia sustituido las Escrituras con obras heréticas, y éstas fueron
las que recogieron sin mirarlas los agentes del procénsul'®.

La historia no ha conservado el relato detallado de todos los des-
fallecimientos, incluso episcopales o clericales, que entonces se produjeron.
San Optato asegura que fueron extremadamente numerosos. «A excepcion
de algunos catdlicos, dice, todo el mundo habia pecado y habia una cierta
apariencia de inocencia en esta complicidad en el crimen» '%. Cuando volvié
la calma, los que no habian entregado se gloriaron de su firmeza y buen
nimero de traditores se unid a ellos, solicitos por rehacerse un nombre
limpio. Entre estos tltimos, Segundo de Tigisi no fue el menos audaz; tanto
gritd, y tan fuerte, que era inocente, que terminaron creyéndole y que su
colega Mensurio de Cartago guardé ante él y ante sus partidarios la actitud
de un acusado, cuando no de un culpable. En ese momento, muchos
inocentes aparecieron como sospechosos. Algunos, como Félix de Aptonga,
a quien las circunstancias habian puesto en primer plano, pudieron
demostrar su fidelidad'”. Otros siguieron bajo los golpes de injustas
acusaciones. S6lo los mas audaces y los més violentos pudieron presentarse
COmMO 5antos.

En si mismas no ofrecen estas apostasias nada particularmente
interesante. Entre los fieles, lo que dominaba era el miedo: frente al
peligro, la fidelidad a Cristo y a su Iglesia contaba poco'. Se habia aceptado
el bautismo cuando de él no habia riesgo alguno; se renegd en cuanto la
persecucion estalla, con la intencién oculta, sin duda, de recibir el perdén
cuando las circunstancias se hubieran vuelto mis favorables. Entre los

125 AGUSTIN, Brevicul. collat., 111, XIII, 25.

1% OPTATO DE MILEVIA, De schism. Donat., I, XX: «Praeter paucos catholicos peccaverunt
universi, et quasi imago fuerat innocentiae inter multos nefas admissum».

7 Gesta purgationis Felicis; P. L., VII, 718 y ss.

'# Hay que afiadir que en Africa la gran mayoria de los catdlicos eran romanos de origen,
o por lo menos africanos romanizados. Excepto quizd en Numidia, el cristianismo no habia
echado raices profundas en las almas populares. Seguia siendo superficial, y tanto més cuanto
que habia sido importado por los extranjeros que a la vez eran los amos. La persecucién ofrecia
a un cristianismo auténricamente africano la ocasién de manifestarse contra el catolicismo
romano. Los donatistas que se reclutaban sobre todo en Numidia, se opusieron con todas sus
fuerzas a los catélicos de la Proconsular y de las Mauritanias porque ellos representaban la
tradicion local. Las guerras religiosas, que se prosiguieton bajo formas y con alternativas
diversas en el siglo IV tomaron la apariencia de luchas nacionales. El fanatismo donatista era
una forma de patriotismo. La apostasia era, para los hijos de los santos, una verdadera traicién
a la patria.
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obispos, responsables de los edificios de la Iglesia y de las Escrituras, se
recurrid a la casuistica: ¢qué importaban las construcciones de piedra, y qué
importaban los libros en comparaciéon con las vidas? Las iglesias podian
reconstruirse, los manuscritos podian copiarse de nuevo, no se podia
resucitar una vez que se habia muerto. Si el Salvador habia permitido huir
en tiempo de persecucién, ¢podia mostrarse despiadado con los que no
hacian otra cosa que enviar libros a los paganos. Mas aln, ¢no se realizaba
una acci6n laudable haciendo que los mismos paganos destruyeran los
libros heréticos, y obras profanas y peligrosas para la fe? La astucia, Ia
mentira, ;N0 eran en semejantes casos buenas acciones? Desde el 305 la
persecucién dejé de asolar las cristiandades africanas. Hubo que preocuparse
de levantar las ruinas acumuladas. Y ya sabemos hasta qué punto se vio
comprometida la obra de restauracién por las orgullosas pretensiones del
donatismo.

Mucho menos es lo que sabemos de o que en otras Iglesias ocurrid. «El
edicto de confiscacidn de los bienes eclesidsticos, muebles e inmuebles, se
aplicd sin dificultad en Roma. La comunidad cristiana era alli tan
considerable y tan conocida que cualquier fingimiento hubiera sido no sélo
peligroso sino imposible» . En aquella ocasioén era papa Marcelino, que no
tardaria en morir (24 de octubre del 304). Torpes historias corrieron mas
tarde acerca de él. Los donatistas lo pusieron en el namero de los traditores
y algunos de ellos afirmaron incluso que habia ofrecido incienso sobre los
altares paganos'*. El pueblo romano acepté mas o menos estas habladurias
que han dejado trazas hasta en los escritos de comienzos del siglo VI, el
falso concilio de Sinuesa y la Vita Marcellini en el Liber Pontificalis. Hoy
en dia es imposible decir hasta qué punto responde todo esto a la
realidad .

En Oriente, donde la persecucién fue mds larga y mds cruel que en
Occidente, el tnico testigo que tenemos de la apostasia de las masas es la
carta canodnica de Pedro de Alejandria. Las decisiones que en ella se toman
atestiguan, en conjunto, una gran indulgencia con los que flaquearon, lo que
les vali6 no ser aceptadas por los rigoristas, dando de ese modo ocasién a
un cisma, el de Melitio de Licépolis. Tanto mas oportunas eran, sin
embargo, cuanto que el nimero de los martires habia sido mas grande en
el pais y que, en conjunto, la Iglesia de Egipto era quizé una de aquéllas en
que la resistencia al poder se habia afirmado més valientemente'®. Los
procedimientos que alli se habian empleado para arrancar apostasias
forzadas fueron mis salvajes que aquéllos de que habla Eusebio:

' L. DUCHESNE, Histoire ancienne de I'Eglise, t. 11, p. 92.

0 AGUSTIN, Contra litteras Petiliani, Y1, 202; de unico baptismo, 27.

» Liber pontificalis, ed. L. DUCHESNE, t. I, p. 162.

2 Cf. EUuseBIO, Hist. Ecles., V111, VIII a IX (Editorial Nova, p. 422); H. DELEHAYE, Les
martyrs d’Egypte, Bruselas, 1923, pp. 18 y ss.
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Si ha habido, dice Pedro de Alejandria, quienes han sufrido violencia
y han sido forzados, con la mordaza en la boca y privados de sus
movimientos, y que, inconmovibles en su fe, han dejado quemar
valerosamente sus manos extendidas a pesar de ellos sobre el altar de los
sacrificios (como me lo han escrito acerca de su prisién los bienaventurados
mirtires a propésito de los de Libia, asi como otros colegas mios), ésos
pueden, sobre todo si se suma el testimonio de otros hermanos, tomar en
los oficios el rango de confesores, al igual que quienes, después de la
tortura, no disponiendo ya mas que de un soplo de vida y privados del uso
de la palabra, nada dicen ni se revuelven para resistir a los que les
infieren violencia, porque no han consentido en la infamia de aquéllos,
como me lo han asegurado mis colegas '*.

Respecto a las apostasias que hubieron de producirse en otras partes, no
disponemos de datos precisos. Sabemos por ejemplo que dos discipulos de
san Luciano de Antioquia, Asterio y Alejandro, tuvieron la debilidad de
sacrificar a los idolos. Filostorgio trat6 vagamente de excusar a ambos
diciendo que fueron vencidos por la violencia de los tiranos'™, y lo qu'e
hemos dicho de los medios puestos por obra para provocar apostasias da
probabilidad a esta afirmacién. Por lo demads, los dos renegados hicieron
penitencia por su caida, merced a los buenos oficios de Luciano'* y, como
escribe Tillemont después de haber recordado que Asterio fue un arriano de
la primera hora, «la Iglesia sac6 al menos esta ventaja de su apostasia, que
los eusebianos no se atrevieron a elevarlo al estado eclesidstico aunque
siempre estuvo entre ellos, como el mas celoso de sus discipulos y se halié
en todas las asambleas de obispos, con gran ansia de serlo .

44

Nada mis lamentable, ciertamente, pero también nada mas vulgar que
las apostasias, cuyo espectéculo acaban de ofrecernos las persecuciones de
Decio y de Diocleciano. Es inutil que busquemos en tales caidas argumentos
o pretextos. La debilidad humana era lo dnico que en ellas aparecia, al
menos cuando la apostasia era voluntaria, y era lo {inico que contaba.
Debilidades excusables sin duda, si pensamos en los espantosos suplicios
que se reservaban a los fieles y en los procedimientos puestos a propésito

" PE_DRO DE ALEJANDRIA, Epist. canon.; ed. A. O. DE LAGARDE, Reliquiae juris ecclesiastici
antiquissimae, p. 73.

* FILOSTORGIO, Hist. Ecles., 11, XIV; ed. BIDEZ, p. 25. Seglin san Atanasio, De synod.,
X V111, esta apostasia ocurrié a raiz de la primera persecucion, la que tuvo lugar bajo el reinado
del abuelo de Constantino, Maximiano Herctleo.

s FILOSTORGIO, Hist. Ecles., 11, XIV.

% TILLEMONT, Mémoires, t. VI, p. 292.
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para obtener abjuraciones: promesas o0 amenazas, nada se perdonaba'’ y no
es dificil comprender que incluso almas valerosas hubieran sucumbido a la
tentacion; debilidades a pesar de todo y sin otra contrapartida que la
penitencia cuando ésta se manifestaba, lo cual no siempre ocurria.

Muy raras parecen haber sido en el curso de los primeros siglos las
apostasias razonadas, es decir, la vuelta al paganismo por razén de
argumentos de orden intelectual o moral, los que mas interés ofrecen, por
otra parte, al estudio. Y eso se explica por diversos motivos. Hoy en dia
pondriamos en el primer puesto la innegable superioridad del cristianismo
en relacién con las religiones paganas. El monoteismo es a nuestros ojos un
progreso real sobre un politeismo tan grosero como el de la mitologia
greco-romana . La doctrina cristiana de la caida original y de la redencién
parece ofrecer una solucién satisfactoria al problema del mal, a pesar de los
misterios que implica. Pero no ocurria lo mismo en la antigiiedad y no
conocemos muchos creyentes que hubieran buscado la sabiduria en el
cristianismo. El dogma cristiano de la resurreccién hubiera bastado por si
sélo para alejar a la mayoria de los espiritus acostumbrados a reflexionar:
recuérdense las burlas con que recibieron a san Pablo en Atenas, desde el
momento en que pronuncié la palabra resurrecciéon'”. Recuérdese también
la multitud de tratados compuestos sobre este tema a través de los siglos'®,
Habia en ello un obsticulo contra el cual habifan ido a chocar muchas
buenas voluntades y quiza hasta inteligencias superiores. Por otra parte, ya
lo sabemos ', el ntmero de intelectuales cristianos fue muy escaso durante
los tres primeros siglos: la mayoria de los convertidos eran en aquella época
gentes humildes, sin cultura, que carecian de necesidades intelectuales. No
habian razonado su adhesién a Cristo. Si ocurria el caso, tampoco

v Cf, H. DELEHAYE, Les Passions des martyrs et les genres littérasres, pp. 273 y ss.

' Se acusa a veces 2 los apologistas de los primeros siglos de luchar con fantasmas,
consagrando lo mejor de sus esfuerzos a la refutacién indefinidamente repetida de las leyendas
mitolégicas, so pretexto de que nadie crefa en aquella época en tales leyendas. No me parece
fundado este reproche. Al mismo tiempo que los instruidos y la masa del pueblo sabian muy
bien a qué atenerse respecto a las supuestas aventuras de Zeus y de los demas dioses, las
narraciones de los poetas, las esculturas y las pinturas de los artistas, las ceremonias rituales,
ejercian demasiado influjo para que pudieran quedar indiferentes ante tales dioses, tan
préximos a nosotros por sus pasiones, tan diferentes de nosotros por su inmutabilidad y su
felicidad. Se burlaban de ellos, quizds, pero se les rezaba y se les rendia culto hasta el punto
que no dejaba de ser necesario mostrar su vanidad y su estupidez. ;Puede creerse que un san
Agustin o incluso un Teodoreto de Ciro pudieran consagrar tanto tiempo y tantos esfuerzos
a refutar el paganismo si éste no hubiera conservado atractivo alguno para sus contemporéneos,
incluidos los espiritus cultos?

w Hech., 17, 32.

o Recordemos aqui unicamente los nombres de san Justino, Atenagoras, Tertuliano,
Origenes, Pedro de Alejandria, Metodio de Olimpo. Fuera de las obras expresamente
dedicadas a la resurreccién, no hay autor de los tres primeros siglos, que no haya tratado de
este tema con amplias exposiciones. Cf. A. D. Nock, Conversion, pp. 247 y ss.

" Cf. supra, pp. 271-273.
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razonaban su vuelta al culto de los idolos. Se dejaban llevar por sus
impresiones, obedecian a las circunstancias y cuando, por azar, un letrado,
un filésofo se daba al Sefior, Justino o Clemente de Alejandria, lo hacia con
la suficiente reflexién y seriedad para no verse tentado a volverse atrés.

La historia sefiala sin embargo algunos casos de tales retornos: los de
Amonio Sakkas, el fundador del neoplatonismo y de Porfirio, el editor de
las obras de Platén, son los méds conocidos'*?, y merecen ser estudiados tan
de cerca como lo permita el estado de las fuentes de que disponemos, tanto
por su caricter excepcional, como por el alto valor intelectual de las
personas de que se trata.

La vida de Amonio Sakkas es poco conocida. Era, se dice, un cargador
y, en su juventud, habia embarcado sacos de trigo en el puerto de
Alejandria. Bajo el emperador Cémodo, se convirtié a la filosofia, no
conservando de su primer oficio mas que el apodo de Sakkas.

Esta conversidn fue entera y definitiva; no sélo modificé el curso de sus
ideas, sino que transformo su existencia entera: se hizo profesor del Museo,
pero sin dejar de cumplir las obligaciones que su titulo oficial le imponia,
agrup6 a su alrededor a cierto nimero de sus oyentes mas fieles y mas
trabajadores y es probable que desde ese momento comenzara a llevar vida
comun con ellos. A decir verdad, la prueba de esta syssitia, como se decia
entonces, no existe: las reuniones de este género eran frecuentes en aquella
época en Alejandria; la conducta de Plotino en relacién con sus propios
discipulos debié de inspirarse en recuerdos de juventud; todo nos lleva a
creer, en suma, que Amonio habia llevado vida de comunidad con los que
habitualmente seguian sus lecciones . Estos sufrieron profundamente su
influjo y uno de ellos, Hierocles, describe asi la impresién que le habia
dejado el maestro:

El fue quien, inspirado por Dios, fue el primero, entregindose con
entusiasmo a lo que hay de verdad en la filosofia y viendo por encima de
las opiniones comunes que convertian la filosofia en objeto de desprecio,
que comprendié rectamente las doctrinas de Platén y de Aristoteles y que
los reuni6 en un mismo y Gnico espiritu, entregando asi en paz la filosofia
a sus discipulos. A consecuencia de un desacuerdo entre las dos doctrinas,
los unos se lanzan gustosos a la disputa y al exceso; los otros se dejan
dominar por el prejuicio y la ignorancia. Esas eran las disposiciones de la
mayoria de los filésofos cuando stbitamente brill$ la superior sabiduria
de Amonio a quien celebramos bajo el nombre de inspirado de Dios. El
fue, en efecto, quien, pacificando las opiniones de los antiguos filésofos y

' No hay por qué insistir en el caso de Domnus que cita EUSEBIO, Hist. Ecles., VI, XII,
1 (Editorial Nova, p. 294). Se trataba de un cristiano que en la persecucién habia abandonado
la fe de Cristo y se habia pasadd a la supersticién judia.

" E. BREHIER, Plotin, Ennéades, t. 1, p. 1L
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transformando las fantasfas producidas por ambas partes, establecio la
armonia entre las doctrinas de Platén y de Aristételes en lo que tienen de
esencial y fundamental '**.

Para provocar tan gran entusiasmo, para merecer el nombre de
inspirado de Dios, era preciso que Amonio se hubiera dado por completo
a la filosofia. Su conversién nos interesa aqui porque, segin Porfirio, habria
sido una apostasia del cristianismo. Este escribe, en efecto, en el tercer libro
Contra los cristianos, citado por Eusebio:

Habiendo sido Amonio educado como cristiano entre padres
cristianos, apenas por la edad pudo conocer y tocar el umbral de la
filosofia, al instante pasé a una manera de vivir conforme a las leyes'®.

La sola idea de una apostasia de Amonio parecié insoportable al
historiador eclesiastico, que se alza con vigor contra la afirmacion de
Porfirio.

Amonio retuvo integros e inmutables los preceptos de la divina
filosofia hasta el tiltimo momento de la vida. Esto lo atestiguan, aun al
presente, las lucubraciones que dejé ese varén por medio de los
documentos de celebradisimo ingenio; por ejemplo, el libro que lleva por
titulo De consensu Mosis ac Jesu, y algunos otros que se€ encuentran en
manos de los estudiosos '*.

Tebricamente, no habfa imposibilidad alguna de que Amonio hubiera
seguido siendo cristiano, sin dejar de llevar la capa corta de los. filésofos y
de enseiiar filosofia. San Justino el filésofo y Tertuliano habfan conservado
o vuelto a ponerse ese vestido, respectivamente, sin que la Iglesia viera en
ello nada reprensible. Heraclas, discipulo también de Amonio y sacerdote
de Alejandria, seguia las lecciones del maestro desde hacia ya cinco afios,
cuando llevé a él a Origenes. «Y por este motivo, afiade este tltimo en una
carta escrita para justificar su actitud ante sus detractores, Heraclas,
habiendo usado antes vestidura vulgar, la depuso y vistié6 el manto de
filésofo, que retiene hasta el presente, y no ha dejado de revolver
empefiosamente los libros de los filésofos» . Algo més tarde, la Iglesia de
Laodicea tuvo por obispo a cierto Anatolio, originario de Alejandria, del
que Eusebio traza el retrato siguiente:

w HIEROCLES, citado por Focio, Bibliotheca, cod. 214; P. G., ClII, 701.

' PORFIRIO, Contra christ., 111, citado por Eusesio, Hist. Ecles.,, V1, XIX, 7 (Editorial
Nova, p. 306).

1w Busesio, Hist. Ecles., VI, XIX, 10 (Editorial Nova, p. 308).

W ORIGENES, citado por Euskslo, Hist. Ecles., V1, X1X, 14 (Editorial Nova, p. 508).
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Sin discusion alguna ocupé un lugar destacado entre los varones
doctisimos de nuestro tiempo, tanto en las disciplinas liberales, cuanto en
filosofia; pues llegé a la cambre suprema de la aritmética, de la geometria
y de la astronomia; y ademas a la excelsa cima de la dialéctica, de la fisica
y de la retdrica. Por esa causa, se dice haber sido invitado por los
alejandrinos para que instituyese alli la escuela de la sucesién aristoté-
lica &,

Los ejemplos de filésofos cristianos no faltan, por tanto, desde antes del
siglo tercero. Pero no por eso estamos menos obligados a impugnar el
testimonio de Eusebio. Sabemos, en efecto, que Amonio Sakkas no escribié
nada. En lugar de tratar de difundir su doctrina al exterior, hizo de ella el
privilegio de algunos iniciados, a quienes debi6é de recomendar la mayor
discrecién, si no el secreto, conforme por lo demds a un uso bastante
corriente en las escuelas filoséficas ™. Por otra parte, ninguno de los que
entre los antiguos nos han hablado de Amonio lo presenta como interesado
en las cuestiones exegéticas que en los ambientes podian plantearse:
unicamente la filosofia excitaba su atencién; por lo menos ella lo habia
conquistado por entero'. Es pues muy probable que Eusebio, engafiado
por la comunidad de nombre y preocupado por hacer obra de apologista
hubiera confundido a Amonio Sakkas con un homénimo, quizd como ha
supuesto C. Schmidt con Amonio, obispo de Tamne y discipulo de
Origenes"": serfa éste y no Sakkas quien habria escrito acerca de la
conformidad entre Moisés y Jesus 2

“ EuseBlo, Hisz. Ecles, VI, XXXII, 6 (Editorial Nova, p. 402). En Antioquia, €l
sacerdote Malqui6n, Gnico que consigui6é desenmascarar la herejia de Pablo de Samosata era
jete de una escuela de sofistas en la que se daba la ensefianza de los griegos; EUSEBIO, Hist.
Ecles., VII, XXIX, 2 (Editorial Nova, p. 391). La historia de la iglesia antigua proporcionaria
otros ejemplos anéalogos.

. Cf. PORFIRIO, Vita Plotini, 3: «Herenio, Origenes y Plotino habfan convenido entre si
conservar en secreto los dogmas de Amonio que su maestro les habia explicado con toda
claridad en sus lecciones. Plotino cumplié su promesa; mantenia relaciones con algunas
personas que le venian a buscar; pero conservaba, ignorados por todos, los dogmas que habia
recibido de Amonio. Herenio fue el primero en romper la convencidn y Origenes le siguié».
No es seguro que Amonio mismo hubiera impuesto tan estrictamente el secreto a sus
discipulos; pero éstos debian ser fieles a una consigna del maestro, habiéndose comprometido
a ello.

0 Cf. F. HEINEMANN, Ammonios Sakkas und die Ursprung des Newplatonismus, en
Hermes, t. LXI, 1926, pp. 1 y ss;; H. VON HARNACK, Quelle des Uberlieferung iber
Ammonius Sakkas, en Rheinisches Muscam, t. XLII, 1887, pp. 276 a 285; R. Capbiou, La
Jeunesse d’'Origéne, pp. 184-203; 231-234.

i C. SCHMIDT, Plotins Stellung zum Gnosticismus und Kirchlichem Christentum (Texte
und Untersuchungen, XX), Leipzig, 1910, p. 6, n. 1. El nombre de Amonio estd muy
extendido en Egipto. Lo llevaba especialmente un peripatético contemporineo «que no tenia
semejante en erudicién». LONGIN, De fine, citado por PORFIRIO, Vita Plotini, 20; ed. BREHIER,
p. 22.

2 Hay que recordar sin embaigo que en el siglo tercero, sobre todo bajo la dominacién de
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Por el contrario, no tenemos ningin motivo para poner en duda la
afirmacién de Porfirio cuando habla de la apostasia de Amonio. Porfirio, en
efecto, se hallaba muy bien situado para saber a qué atenerse sobre las ideas
de un hombre que habia sido el maestro amado y respetado de su propio
maestro Plotino y cuyo recuerdo debié de haberle oido evocar a menudo.
Pero si Amonio, tal como parece, fue bautizado desde su infancia, y si muy
pronto tuvo que trabajar con sus manos, para ganarse su vida, puede
admitirse que jamés tuvo conciencia personal del cristianismo y que no hizo
ningin esfuerzo para estudiarlo. El despertar de su inteligencia fue
provocado por la filosofia pagana, filosofia que en si misma no era
sistematicamente hostil al cristianismo, pero que lo ignoraba en absoluto,
lo que quiza fuera peor. En consecuencia, se desgajé sin crisis interior de
una religién a la que nunca se habia adherido desde lo intimo de su alma:
;por qué habria de permanecer cristiano si la filosofia le daba una fe viva
y le aseguraba una certeza que no habia encontrado en los misterios
ensefiados por la Iglesia? Hierocles, ya lo hemos visto, lo presenta como un
entusiasta, un inspirado'®. Los hombres de este temple ficilmente se
dejaban conquistar tan pronto como se ofrecia a sus ojos una doctrina a la
vez racional y mistica. La sabiduria helénica aportaba al alma ardiente de
Amonio el misticismo de Platén y el racionalismo de Aristoteles. Después
de algunos otros, después de Potamén', por ejemplo, cuyas lecciones
parece haber seguido trat6 de constituir un nuevo eclecticismo: no habia en
¢l puesto vacante para el elemento cristiano'”.

Asi, pues, la apostasia de Amonio Sakkas es la cosa maés sencilla y
vulgar: una ruptura con una Iglesia hacia la que siempre se habia
mantenido indiferente. ;Qué hemos de pensar de la que se atribuye a
Porfirio? Y en primer lugar, ;era verdad que Porfirio habia sido cristiano?
«En el estado de nuestros conocimientos, escribe el P. de Labriolle, esta
cuestién parece poco menos que insoluble. San Agustin, que no tuvo a
mano el Kotd ypiotiov@dv pero que lefa algunas otras obras suyas, jamas
le da este nombre. S6lo escribe en la Ciudad de Dios, X, 28: «jAy si hubieras

los Severos, el cristianismo estuvo bastante de moda aun en los ambientes aparentemente mis
refractarios. Numenio de Apamea, filosofo pitagdrico, citado por PORFIRIO, apud EUSEBIO,
Hist. Ecles., V1, XIX, 8 (Editorial Nova, p. 307), por San Jerénimo, Epis., LXX, 4, y por otros,
y de quien nadie ha pretendido fuera cristiano, demostraba respeto para los judios y su
legislador: llamaba a Platon «un Moisés aticisante»; admitia el sentido figurado de ciertas
profecias hebreas y se habia interesado en la historia de Jesus que él trasferia el plano
alegbrico. Cf. P. DE LABRIOLLE, La Réaction paienne, p. 228.

s Cf. supra, p. 392.

1w Cf. E. KRAKOWSKI, Plotin et le paganisme religieux, Paris, 1933, p. 140.

™ Los simples fieles de Alejandria de quienes habla CLEMENTE, STROMATAS, VI, 80; V, 85;
I1, 45 no erraban al espantarse de la filosofia y reconocer en ella un verdadero peligro para una
fe insuficientemente iluminada. Si Clemente toma resueltamente el partido de los filésofos, es
que él mismo es un sabio, capaz de no dejarse enredar en las redes de la sabiduria humana.

,
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tenido un amor verdadero y fiel de la sabiduria!, hubieras conocido a
Jesucristo, virtud y sabiduria de Dios, y no te hubieras apartado, henchido
de una ciencia vana y ampulosa, de su humildad tan saludable (...nec ab ejus
saluberrima humilitate resiluisses)». La palabra resiluisses es de una
vivacidad dificil de tralucir: propiamente es un salto atrds. Con todo, la
expresién no implica necesariamente el abandono de una creencia
anteriormente mantenida; puede significar también una antipatia inevitable
con respecto a ciertas formas de la mentalidad cristiana. Por otra parte, el
historiador Sicrates, que escribia hacia mediados del siglo quinto, afirmaba
que Porfirio abandoné el cristianismo, T0v yplotiaviopudv améiine %,
Achaca, es verdad,, esta desercién a una causa bastante pueril: Porfirio
habria sido golpeado por algunos cristianos en Cesarea de Palestina y
habria sentido por este indigno trato tal cblera que por indignacién, &k
‘nerayyohiiog habria renunciado a la fe y decidido desde entonces escribir
un libro de polémica'”. La anécdota parece muy sospechosa. Sin embargo,
Sécrates debidé de tomarla de Eusebio de Cesarea que habia refutado a
Porfirio y se hallaba informado sobre el pasado de la comunidad de
Cesarea» ",

Los testimonios de san Agustin y de Sécrates son practicamente los
tnicos que afirman el cristianismo de Porfirio y acabamos de ver que uno
y otro son bastante fragiles. ;Qué pesan al lado de lo que sabemos con
certeza sobre la vida y la actividad intelectual del filésofo neoplatdnico?
Nacido, o por lo menos criado en Tiro, Porfirio conocié muy temprano a
los cristianos. Debi6 de verlos en su pais natal. Mas tarde, en la escuela de
Amonio, habia sido condiscipulo de Heraclas y de Origenes y es dificil creer
que jamas hubiera conversado con este tltimo, tan hondamente celoso de
la fe cristiana, de cuestiones religiosas. En todo caso habia apreciado la
penetracion de su espiritu y su ardor en el estudio de las filosofias paganas,
aunque criticara sin adobos su manera de interpretar alegéricamente los
libros santos'”. Su extensa curiosidad lo habia llevado muy pronto al

¢ SOCRATES, Hist. Eccles., 111, XXXIII, 37; P. G., LXVII, 444.

' La anécdota se reproduce adornada en una Theosophia atribuida a ARISTOCRATICOS
(fines del siglo V), quien a su vez debi6 de sacaria también de Eusebio; véase BURESCH, Klaros,
1889, p. 124.

5 P. DE LABRIOLLE, La Réaction paienne, pp. 231-232. A pesar de lo que dice Labriolle no
tengo completa seguridad de que Sécrates haya tomado de Eusebio la trama de su narracion:
no tenemos prueba alguna de este préstamo. Tampoco la tengo mayor de que el mismo
Eusebio haya sido informado de un suceso tan minimo en si mismo como el atropello de un
fiel cualquiera. Podia conocer la historia de su comunidad sin encontrar nada referente al
hecho en cuestion. Por el contrario, era bastante normal presentar como a un renegado al gran
adversario del cristianismo. Tanto més odiosos eran sus ataques.

1 PORFIRIO, citado por EUSEBIO, Hist. Ecles., VI, XIX, 7 a 8 (Editorial Nova, pp. 306-308):
«Mas Origenes, siendo gentil y habiendo sido nutrido con las disciplinas de los gentiles,
decliné hacia una bérbara determinacién; esclavizéndose a ella, se adulteré a si mismo y
también el género de vida que habia alcanzado en la filosofia; en cuanto 2 las costumbres,
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estudio de los problemas religiosos'®: en Fenicia, como en Alejandria,
habia encontrado sin dificultad en el revoltijo de los cultos orientales que se
codeaban o se compenetraban, elementos capaces de satisfacerle. Entre
todas las religiones, el cristianismo no habia dejado de llamarle la atencidén
a causa del nimero de sus adeptos y de la resistencia que oponian a todas
las persecuciones. ;Habia sentido, sin embargo, como a veces se intenta
hacernos creer, la menor simpatia hacia é1?,

La cosa es por lo menos dudosa. Si en la Filosofia de los Oriculos, habia
hablado de Cristo en términos elogiosos, también se habia mostrado
despiadado con los cristianos, hasta el punto que san Agustin denuncié en
términos severos su duplicidad: «;Quién es bastante necio para no ver o
bien que los oraculos (que él cita y comenta) son una ficcién de este hombre
astuto y, afiado yo, de este enemigo encarnizado del cristianismo, o bien que
son los impuros demonios los que los han proferido a fin de autorizar por
medio de las alabanzas que dan a Cristo la censura que lanzan sobre los
cristianos y cerrar de ese modo, si era posible, la senda de la salvacién
eterna en la que no se entra si no es por el cristianismo?» '? En realidad el
espiritu de Porfirio estaba impregnado hasta el fondo de helenismo, como
el de Plotino, lo que quiere decir que era impermeable a lo que constituye
la originalidad de la revelacién cristiana. Los quince libros Contra los
Cristianos compuestos en plena actividad de su inteligencia, son un
testimonio inequivoco de su hostilidad radical con respecto al cristianismo.
Son la obra de un hombre que conocia muy bien el tema que se habia

viviendo en el rito cristiano y en contra de las prescripciones de las leyes; pero en lo referente
a las opiniones de las cosas y acerca de Dios, helenizando y suplantando los discursos de los
griegos y de los gentiles con fabulas peregrinas. Porque estudiaba asiduamente a Platon.
Diariamente tenfa también entre manos los escritos de Numenio, de Cronio, de Apolofanes
y Longino, de Moderato y de Nicémaco, y de otros que son tenidos por principales entre los
pitagéricos. Utilizaba asimismo los libros de Cheremén el Estoico y de Cornuto. Habiendo
aprendido de ellos el sistema alegérico en la explicacién de los misterios de los griegos, lo
aplicé a las Escrituras judaicas».

w Cf. ]. BIDEZ, Vie de Porphyre, Gand, 1813, pp. 9-10: «Debia de hablar el idioma de su
pais, y hasta blasonaba quizd de comprender el hebreo. Se hallaba versado en los misterios de
la Caldea, de Persia, de Egipto. Se le ve describir e interpretar una especie de jeroglifico y
manejar los libros sagrados y la literatura profana de los judios como de los fenicios. La misma
India habia atraido su curiosidad y a él se dirigieron para hacer demostrar la no autenticidad
de ciertos escritos gnosticos atribuidos a Zoroastro».

w Cf. J. BIDEZ, 0p. cit.,, p. 13: «Su naturaleza dulce y fina no podia por menos de atraer a
causa de la nobleza y de la infinita bondad de las palabras de Jesis. Comprendié su belleza,
como también comprendié la excelencia de la Biblia. Por mucho tiempo, conservd para la
persona de Cristo una sincera veneracién». Con mucha maés exactitud, P. DE LABRIOLLE, La
Réaction paienne, pp. 233 y ss., ha demostrado que no era posible encontrar en las obras de
Porfirio, ni siquiera en la Filosofia de los ordculos, la menor benevolencia real hacia Cristo y
el cristianismo. EUSEBIO, Demonstr. evang., 1lI, 7; ed. HEIKEL, p. 140, no puede alabar las
férmulas de Porfirio si no es después de haberlas truncado descaradamente.

¢ AGUSTIN, De civit. Dei., XIX, XXIIL
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comprometido a tratar, que habia leido de cerca los evangelios y las cartas
de san Pablo y al menos varios libros del Antiguo Testamento, que habia
lanzado sobre la Iglesia miradas sin benevolencia pero terriblemente
aguzadas. Nada hay sin embargo, al menos en los numerosos fragmentos
que nos han llegado, que permita suponer que su autor hubiera conocido
jamas el cristianismo por dentro y por haberlo practicado él mismo. En el
siglo 11T bastaba tener ojos y mirar para distinguir a los catecimenos de los
fieles, a los sacerdotes y los obispos de los seglares, o incluso para admirar
con envidia los vastos edificios donde se celebraban, a la vista de todes, las
asambleas cristianas. Suponiendo que Porfirio hubiera sido jamés bautizado,
lo habrf{a sido, como Amonio, en su infancia; su razén que jamas habria sido
cristiana de nada habria tenido que abjurar. Pero no es necesario hacer esta
hipdtesis; SOcrates, que en definitiva es el unico garante preciso del
cristianismo de Porfirio, no es un testigo bastante autorizado para que se
nos imponga.

As{, los dos tinicos apostatas notoriamente inteligentes que nos
ofreceria la historia de los tres primeros siglos: Amonio Sakkas y Porfirio,
no merecen que nos detengamos en ellos. Es probable, hay que decirlo, que
ha debido de haber en el curso de los doscientos cincuenta afios de un
periodo cargado de acontecimientos de toda clase, cierto namero de
apostasias provocadas por razones intelectuales. Si hace pocos afios se han
podido poner de realce las estrechas relaciones de dos mentalidades en
apariencia tan irreducibles entre si como Celso y Origenes'® se puede
también, y sin paradoja alguna, mostrar el abismo humanamente casi
infranqueable que separa a Plotino de los cristianos **. Raros han sido hasta
la paz de la Iglesia los fildsofos cristianos; aun asi no es seguro que todos
ellos hubieran perseverado en la fe'®.

|4

En definitiva, habrd que llegar hasta Juliano, aquél a quien los siglos
cristianos han dado por excelencia el nombre de apéstata, para encontrar

16 M, MIURA-STANGE, Celsus und Origenes, das Gemeinsame shrer Weltanschauung nach
den acht Biichern des Origenes gegen Celsus, Giessen, 1926.

1w Cf. J. LEBRETON, en A. FLICHE y V. MARTIN, Historia de la Iglesia, t. 11, pp. 187-194
(Desclée de Brouwer, Buenos Aires, 1935, trad. Jaime de Lezaun, O. F. M. Cap.). E. BREHIER,
Plotin, Ennéades, «. 11, pp. 108-110.

5 La herejia ciertamente ha ejercido su influjo sobre cierto nimero de ellos. Cf. supra, p.
366. Sin participar de la entusiasta admiracién que manifiesta E. de Faye por ejemplo con
respecto a los jefes del gnosticismo, no nos seria posible dudar de la valia intelectual de
hombres como Basilides, Valentin, Heracle6n, Ptolomeo, Marcién. Por muy mal que los
conozcamos, esos hombres pueden ser considerados como verdaderos pensadores; y varios de
ellos, si no todos, habian pasado por el catolicismo antes de ensefiar la herejia.
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un caso netamente caracterizado de vuelta voluntaria y querida a las
divinidades del paganismo ',

La infancia del joven principe, como es sabido, fue solitaria y
desgraciada. Privado de su madre algunos meses después de su nacimiento,
y de su padre Julio Constancio desde los siete afios, creci6 bajo la vigilancia
de guardianes recelosos que no supieron ni quisieron darle el amor del que
su ardiente corazbn estaba dvido. El tnico maestro del que conservd un
buen recuerdo fue el viejo eunuco Mardonio, exigente y austero, pero
profundamente abnegado. Fue Mardonio quien inicié a Juliano en los
encantos de los poemas homéricos y le hizo familiar la presencia espiritual
de Aquiles, de Ulises, de Nausicaa, de Calipso, fantasmas muy queridos de
los que nunca mas habria de separarse; pero no ejercié influjo alguno en su
formacién religiosa. Esta le fue confiada primero a Eusebio de Nicomedia,
luego, cuando éste la dejo, a Jorge de Capadocia. No se pueden desear
peores iniciadores que estos dos hombres: el uno, obispo cortesano
envejecido en las intrigas y bastante ambicioso como para desear la vispera
misma de su muerte su traslado a la sede episcopal de Constantinopla; el
otro, hijo de un obrero batanero, antiguo proveedor de carne de puerco a
los ejércitos, concusionario y delator; ambos, arrianos de origen y capaces
de cortar un cabello en el aire, mucho mis interesados en las discusiones
teoldgicas que en las practicas de la vida cristiana. Donde hubieran sido
necesarias gentes santas preocupadas por cumplir debidamente todos los
deberes de su ministerio y por dar ejemplo de una ardiente caridad, a
Constancio, el emperador responsable de la educacién de su sobrino, no le
parecieron aptos para formar esta alma generosa y entusiasta mis que
sofistas retbricos y aventureros sin escriipulos: ¢como podia esperar
resultados felices de la direcci6n de tales maestros?

En un principio, sin embargo, pareci6 que las lecciones de Eusebio y de
Jorge aprovechaban a Juliano y éste guardd toda su vida un recuerdo muy
hondo de sus primeras experiencias cristianas. A esas experiencias se
referird sin cesar cuando emprendiera la reforma del paganismo; y no
tendrd miedo de confesarlo él mismo y los historiadores antiguos lo han
subrayado después de él. Asi escribe Sozomeno:

Comprendiendo que el cristianismo sacaba su fuerza de la manera de
vivir de los que lo profesaban, Juliano resolvié introducir en todos los
templos helénicos el aparato y la organizacién del culto cristiano,
tribunas y asientos de honor con maestros y lectores para la ensefianza de
los dogmas y de la moral helénicas, preces impuestas a horas y dias fijos,
monasterios para los hombres y las mujeres que se entregaban a la
filosofia, asilos para los extranjeros y los mendigos y toda clase de obras

 Cf. P. ALLARD, Julien 'Apostat, Paris, 1930, J. BIDEZ, La Vie de 'Empereur Julien, Paris,
1930; J. GEFFCKEN, Kaiser Jultanus, Leipzig, 1914.
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de filantropfa en favor de los indigentes. Queria dar de ese modo
prestigio a las creencias de los paganos. Pensé también en imitar la
tradicién cristiana prescribiendo una gradacién de penitencias para los
pecados voluntarios e involuntarios seguidos del arrepentimiento. Lo que
sobre todo provocé, segin se dice, su emulacién fue la costumbre que
tenian los obispos de intercambiarse contrasefias, que acompafiaban a las
cartas de recomendacién de que se proveian los que salian de viaje, a fin
de que dondequiera que llegaran, consiguieran los extranjeros el
alojamiento y los cuidados necesarios, haciendo que las teseras les
hicieran considerar como a conocidos y amigos '

Una imitaciéon asi, llevada hasta los minimos detalles, suponia un
influjo real del cristianismo en el alma de Juliano. Pero este influjo fue
totalmente intelectual. El emperador habia comprendido perfectamente lo
que constituia la fuerza de la Iglesia: la virtud de sus sacerdotes, la dignidad
de sus ceremonias, la caridad de sus fieles, la solidez de los lazos entre todas
las comunidades y éstos eran los rasgos que trataria de reproducir cuando
organizara a su manera la religién pagana. ;Pero impregné el cristianismo
su corazdn y sus sentimientos? ¢Amé a Jesucristo? Es licito dudar de esto,
porque jamds hablaba de él con la ternura impregnada de melancolia que
con bastante frecuencia mostraban los apdstatas. Sin duda, «no hay que
perder de vista el caricter tendencioso de los escritos en que habla de la
caridad cristiana. Se trata de enciclicas de un pontifice sectario que sélo
piensa en hacer todo el mal posible a los galileos. Cada vez que, hecho sefior
de un imperio que quiere llevar al culto de los dioses, recomienda las obras
de misericordia que su educacién cristiana le ha dado a conocer, no quiere
ver en ello, en interés de la politica, mas que calculo y fingimiento» '®. Pero
ni siquiera sus cartas mas intimas atestiguan en parte alguna que hubiera
penetrado el espiritu del cristianismo y gustado la benignidad de Cristo.
Habia sido cristiano de buena fe, con sinceridad, como se es en la infancia
y en la juventud, antes de toda reflexién personal. No lo habia sido con
ternura. Lo que por el contrario habia conquistado su amor, su entusiasmo
desde sus primeros afios, era el espectaculo del mundo iluminado por el sol.
«En su discurso sobre el Sol-Rey, afirma que muy pronto, a través de las
nieblas que le ocultaban el camino de la salvacién, habia entrevisto como el
resplandor de una primera iluminacién. Ocurri6 eso cuando muy joven ain,
paseandose solo, en la campifia de Marcelum quizd, y entregado a la
impresién de una sensibilidad sofiadora, se habia sentido como embargado

1 S0ZOMENO, Hist. Eccles., V, XVI, cf. GREGORIO NACIANCENO, Oraz., IV, 111. Juliano
daba a los sacerdotes sus directivas en las cartas 84-89. BIDEZ, que mutuamente se
completaban y promulgaban todo un programa de reforma del paganismo, segiin los ejemplos
dados por el cristianismo. Cf. J. BIDEzZ, L’'Empereur Julten. Letres, Paris, 1924, pp. 95-105. M.
J. LAGKANGE, Julien 'Apostat, prédicatenr de retraites ecclésiastiques, en La Vie Spirituelle.

w §. BiDEZ La Vie de UEmperenr Julien, pp. 33-34.
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por el prestigio del alma del mundo. Ora a la luz del dia, le habia parecido
que el sol lo envolvia con sus rayos, lo atraia hacia si y, en una mistica
elevacién, le hacia reconocer, amar y admirar su omnipotencia; ora en
medio del silencio de las noches, en que los ruidos de la agitacién humana
se extinguen tan completamente que volvemos a oir la voz de las cosas, se
habia detenido largamente a contemplar el cielo y las estrellas. Este
especticulo le habfa parecido tan cautivador que habia caido en éxtasis. Mas
de una vez habia repetido esta experiencia. Se habia familiarizado hasta tal
punto, si hemos de creerle, con la vista de las constelaciones y de los astros
errantes que por ejemplo habia anotado de un dia para otro sus diversas
posiciones... Estas contemplaciones dejaron en él un recuerdo en el que mas
tarde vio el primer impulso de su fe heliolatrica» '%.

Podemos permitirnos desconfiar de interpretaciones tardias y creer
que, de momento, el nifio no habia buscado tan lejos el sentido de sus
primeras admiraciones. Pero no hay que olvidar estas admiraciones, que en
ciertos aspectos eran tan raras entre los griegos. Lo que le encantaba, no era
el orden del universo comprendido por su inteligencia, era ese orden
percibido por su corazén y por toda su sensibilidad estremecida. Necesitaba
en consecuencia una religién que satisfaciera sus impulsos hacia el misterio
de las cosas. Esta religién no fue para él en modo alguno el cristianismo.
Nada mas desnudo que su liturgia a pesar de la magnificencia de las
iglesias, de la riqueza de los ornamentos de la variedad de los cantos. Toda
la atencion se concentraba en el altar, donde el sacerdote ofrecia pan y vino.
Nada, sobre todo, mas abstracto que su dogma explicado por los arrianos
que trataban de retirar a Dios Padre a una lejania inaccesible o que en
Cristo vefan una simple criatura, que disertaban indefinidamente sobre el
inengendrado y el engendrado, pero que jamas hablaban del amor de Dios
hacia sus hijos los hombres. ;Para qué, pues, semejante dialéctica con tales
discusiones, cuando ‘se trataba de penetrar completamente en la esfera
divina?

Durante varios afios, estas impresiones fueron algo vagas. Pero vino un
dia en que se precisaron. Entre los fil6sofos que Juliano frecuentaba en
Pérgamo, habia un neoplaténico de marca, Edesio, quien, no queriendo
asumir personalmente la formacién del joven, lo envié a uno de sus
discipulos, Eusebio, y éste vino a hablarle de Méximo cuyo prestigio e
intimas relaciones con los dioses causaban entonces la admiracién de sus
devotos. He aqui lo que refirié a su maravillado oyente:

Hace algin tiempo fui convocado con varios amigos por Médximo al
templo de Hécate: resultd que de ese modo habia reunido a numerosos
testigos contra si mismo. Una vez hubimos saludado a la diosa, Miximo

@ ] BIDEZ, op. cit., p. 59. Cf. JULIANO, Oraz., IV, 130-131.
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exclamé: Sentaos, amigos mios, mirad bien lo que va a producirse y ved
si soy superior a los demas hombres. Todos nos sentamos. Entonces
Miximo quemoé un grano de incienso, cant6 para si no sé que himno y
tanto extremd su exhibicién que sibitamente, la imagen de Hécate
parecid sonreir y luego reir sonoramente. Como nos encontrdbamos
emocionados, Méximo nos dijo: Nadie se turbe. En seguida van a
encenderse las antorchas que la diosa tiene en sus manos. Apenas habia
acabado de hablar que ya el fuego brillaba en la punta de las antorchas.
Nos retiramos, llenos momentineamente de estupor ante aquel teatral
hacedor de maravillas, y nos preguntamos si realmente habfamos visto
aquellas cosas. Pero, afiadié Eusebio, no os admiréis de antemano por
ningin hecho de este género, como yo mismo no me maravillo y creed
que nada hay importante sino la purificacién que procede de la razén.
Entonces el divino Juliano se levantd. Adibs, me dijo. Sumios en vuestros
libros; acabais de revelarme al hombre que busco» '7°.

Nada mas curioso que este relato en el que se oponen tan claramente el
racionalista Eusebio y el mistico Julidn. Si el filésofo describia maravillas
obradas por Méximo, seguramente lo hacia para apartar a su imperial
discipulo de un charlatdn a quien no concedia el menor crédito. Conseguiria
exactamente el resultado opuesto al que deseaba. Sin la menor vacilacidn,
Julidn sali6 a encontrarse con Miximo; e inmediatamente quedaria
embrujado por él. No deja de extrafiarnos este entusiasmo. Para nosotros,
como para Eusebio, Maximo no era mas que una especie de prestidigitador
que abusaba de la credulidad publica y sabemos en particular, merced a las
Filosofosmena de san Hipdlito, algunos de los procedimientos empleados
por los magos y los sacerdotes para realizar esos juegos de engafio’". Nos
cuesta comprender que un espiritu tan vigoroso, tan agudo como el de
Juliano hubiera podido dejarse engafiar tan pronto. Pero ya no nos
hallamos en el mundo de la antigiiedad y no estamos seguros de que incluso
en nuestra época no se reproducirian semejantes ejemplos. La inteligencia
fuerte y razonadora no es la Gnica que juega en cuestiones de orden
religioso y moral. Incluso cuando en todo lo demas siga ejerciéndose, aqui
suele oscurecerse a causa de otras fuerzas mas poderosas. Un joven, sobre
todo cuando en su adolescencia ha sido privado del objeto de su amor,
cuando ha crecido en el aislamiento, ofrece una presa facil a los seductores
que le prometen la conquista del mundo y la posesién de Dios.

Libanio, que nada tenia de mistico, explica como puro racionalista el
influjo de los neoplaténicos, de Maximo de Efeso sobre todo, sobre Juliano.
Segin él el joven sblo fue conquistado por el esplendor de la verdad:

7 EUNAPIO, Vitae sophistarum, Maximu,, ed. BOISSONADE, pp. 474-475.
" HIPOLITO, Philosph., IV, 35. Cf. R. GANSCHINIETZ, Hippolytos Kapitel gegen die
Magier (Texte und Untersuchungen, XXXIX, 2); Leipzig, 1913.
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Juliano, dice, quedé conmovido cuando encontré hombres imbuidos
en la doctrina de Platén, oy6 hablar de los dioses y de los demonios, de
los seres que en verdad han hecho este universo y lo conservan, aprendi6
de ellos lo que es el alma, de donde viene, a donde va, lo que la hace caer,
lo que la eleva, lo que la define, lo que la exalta, lo que para ella son el
cautiverio y la libertad, c6mo puede ella evitar el uno y alcanzar la otra.
Con eso arrojd las necedades en que hasta entonces habia creido para
colocar en su vida el esplendor de la verdad como si en un gran pueblo
se restablecieran las estatuas anteriormente arrastradas por el fango'”.

No es inexacta esta descripcion en el sentido de que quienes sedujeron
a Juliano fueron realmente filésofos. El mismo Maximo, autor de un
comentario de las Categorias de Aristételes, no sélo se ocupaba de teurgia.
Prisco a quien més tarde conocié en Atenas y que con Méximo fue testigo
y consuelo de sus ultimos momentos, se esmeraba grandemente en guardar
en todo su comportamiento y en su actitud misma la dignidad de un
verdadero filésofo. Pero no dejaba de ser incompleta. El neoplatonismo por
si mismo no era necesariamente pagano, y el ejemplo de san Agustin que
pronto hallaria en los libros neoplatdnicos la revelacién de las realidades
espirituales asi como la ruta mas segura hacia el cristianismo, basta para
demostrarlo. Gregorio Nacianceno y Basilio, que por su parte fueron los
condiscipulos de Juliano en Atenas, también se dejaron renunciar por las
doctrinas de Platon sin renunciar por ello a la religién cristiana, de la que
fueron en su momento los mas valientes defensores. Baste con decir que si
la inteligencia de Juliano fue conquistada por la sabiduria helénica, no fue
ella ni la dnica ni la que principalmente entrd en juego.

Lo que Juliano pidié ante todo al dios, cuyo ferviente discipulo llegé a
ser junto a Maximo de Efeso y sus amigos, fueron emociones religiosas, un
amor, una abnegacién que el cristianismo jamas le habia traido. Alrededor
de ¢l la historia muestra otros apdstatas inconsistentes y frivolos, el
retérico Hecébola, primero pagano, luego cristiano, luego pagano otra vez
en 361 y de nuevo cristiano en 362; el obispo de Ilion, Pegaso, necio y
ambicioso, que veneraba a los dioses en secreto, sin dejar de ejercer las
funciones episcopales y que, convertido en sacerdote pagano, no creia con
mas fervor en su nuevo oficio que en el antiguo ”*; el hermano de su madre,

172 LIBANIO, Orat., XVIII, 18.

7 Cf. JuLIANO, Epist., 79, ed. BIDEZ, pp. 85-87. Citemos al menos una parte de esta carta
tan caracteristica: «Llegué a Ilion hacia la hora en que se llena el mercado. El vino entonces
a mi encuentro y como yo deseara visitar la ciudad (ése era el pretexto que tomaba para visitar
los templos) me sirvid de guia y me guid por todas partes... Hay alli un heroon, de Héctor con
su estatua de bronce, levantado en una pequefia capilla. De frente se ha colocado al gran
Aquiles a campo raso... Hallé altares atin alumbrados, casi diria que resplandecientes, y la
estatua de Héctor brillaba cubierta de aceite. Fijos los ojos sobre Pegaso, dije: Y bien; se ve que
los habitantes de Ilion sacrifican. Queria sondear suavemente sus opiniones. —;Qué hay de
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Juliano, que fue un perseguidor de los cristianos, pero que segun
Filostorgio, s6lo apostat6 para darle gusto. Hacia todos estos caracteres
sin energia y sin fe, dispuestos a girar a la menor variacién del viento,
Juliano no sentir jamas el menor respeto. Tuvo que utilizarlos, pero no se
les confib. Su religidén fue de temple distinto a la de ellos y aunque su vida
entera dio testimonio de ello. Cuando se convirtib a los dioses del
helenismo algiin mérito habria en hacerlo, porque Constancio era cristiano
y no admitia bromas en el capitulo de la religién. Si no consiguié en veinte
afios de reinado extirpar el paganismo del imperio, no le falt6 el deseo de
hacerlo y varias leyes promulgadas por €l se destinaban a hacer cada vez
mas dificil el ejercicio de los viejos cultos. A menudo tuvo que emplear
paganos en su servicio; pero en los que inmediatamente le rodeaban, sobre
todo se encontraban cristianos, incluso obispos. Desde Constantino se
admitia que el imperio era cristiano, que la familia imperial y el emperador
mismo rendian su homenaje a Cristo. Al hacer profesién de paganismo,
Juliano rompié con los hébitos y las tradiciones. Lo hizo sin vacilar, a
escondidas primero, aunque sus amigos fueron advertidos; abiertamente
luego en cuanto las circunstancias se lo permitieron y ya no tuvo en
adelante dudas ni desfallecimientos. Se le censurd, se le criticd, se burlaron
de él. Su piedad le obligb a veces a comprometerse en cultos mas o menos
licenciosos que su austeridad debia reprobar: ante las exigencias de la
religién hizo acallar sus escripulos morales. Mas atn, si es verdad que la
muerte es la prueba suprema de las creencias que han ayudado a vivir,
Juliano supo morir como pagano. A sus amigos, con lagrimas junto a la
cama en que iba a dar el 4ltimo suspiro, les reproché su debilidad: «Es una
humillacién para todos nosotros, dijo, que lloréis a un principe cuya alma
va a subir pronto a los cielos y confundirse alli con el fuego de las estrellas».
Habiéndose hecho silencio a su alrededor, lo aprovechd para entablar con
Prisco y Méximo una conversacién sobre la vida futura y sobre la nobleza
infinita del alma. Estas conversaciones y un oraculo preferido en otro
tiempo por Helios, su dios predilecto, le consolaron. Gozosamente entregd
su alma a su dios que durante algin tiempo la habia aprisionado en un
cuerpo mortal .

extrafio, respondi6, en que rindan culto a un hombre de bien, que fue conciudadano suyo, como
nosotros lo rendimos a nuestros martires? La comparacién no era exacta; pero teniendo en
cuenta la situacidn de entonces, reconoci una delicada intencidén. ;Qué ocurrié luego?
Dirijamonos, le dije, al recinto sagrado de Atena Iliana. Puso mucha diligencia en conducirme;
abriéme el templo y como para tomarme por testigo me mostrd todas las estatuas
perfectamente intactas... Pegaso me siguié ain hasta el Aquileion y me mostr6 la tumba
intacta. Pero se me habia hecho creer que la habia demolido. En realidad, se aproximaba con
mucho respeto. Esto lo he visto yo mismo. Ademds, los que ahora le son hostiles me dieron
a conocer que invocaba en secreto y adoraba al sol».

' FILOSTORGIO, Hist. Eccles,, VII, 4; VII, 10; ed. BIDEZ, pp. 82, 19 y ss.; 97 y ss.

i AMIANO MARCELINO, Histor, XXV, 3 y ss.
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¢Sera necesario decir que una religion asi debia ser intolerante y que lo
fue? Juliano hubiera querido conservar toda su calma frente a sus antiguos
correligionarios y, en lo posible, llevarlos al paganismmo con las tnicas
armas de la persuacién. Hizo en diversas ocasiones declaraciones tranqui-
lizadoras en este sentido.

Yo no prohibo la entrada en las escuelas (paganas) a los jévenes que
quieran frecuentarlas. En efecto, no serfa ni natural ni razonable cerrar el
buen camino 2 nifios que no saben ain a qué lado dirigirse, y esto por
temor a hacerles seguir bajo libre eleccién nuestras tradiciones ancestrales.
Tendriamos sin duda el derecho a curarlos, como se cura a los frenéticos,
sin su autorizacién, pero, por supuesto, perdonando a todos su
enfermedad, porque a mi parecer hay que ilustrar a las gentes que
desvarfan y no castigarlas .

Para persuadir a los hombres e instruirlos hay que apoyarse en la
razdén y no en los golpes, en los ultrajes, en los suplicios corporales.
Nunca repetiré demasiado: que quienes sientan el celo por la verdadera
religién no molesten, no ataquen, ni insulten a la muchedumbre de los
galileos. Mas misericordia se precisa aiin que odio con respecto a los que
tienen la desgracia de errar en tan grave materia. Si la religién es en
verdad el mayor de los bienes, la impiedad, por el contrario, es el mayor
de los males'”.

Se trataba, a pesar del tono desdefioso de estas férmulas, de prudentes
principios; pero una cosa es enunciarlos y otra llevarlos a la practica. Los
cristianos no aceptaron la altiva benevolencia que les proponia el
emperador y éste tampoco quiso someterse a sus exigencias. De grado o por
fuerza, fue perseguidor. Esto demuestra la sinceridad de sus convicciones
paganas.

Subrayemos finalmente que al tratar de resucitar el imperio pagano,
Juliano dio pruebas del valor que supone todo esfuerzo en favor de causas,
si no perdidas de antemano, al menos considerablemente arriesgadas. Es
verdad «que la empresa que seducia a Juliano parecia tan tentadora a los
paganos de su tiempo que, desde Magencio, dio durante dos siglos, ocasion
a incesantes tentativas de contrarrevolucion. Poco después de la muerte del
apOstata, su primo Procopio y luego el joven Teodoro, se dejaron arrastrar
por las mismas ambiciones que él. A continuacién, después de que el
generalisimo Lucio hubiera intentado asesinar a Teodosio para restablecer
la idolatria, Eugenio, Maximo Antemio en Roma y todos los conspiradores
agrupados en torno a Pamprepio y a algunos mas en Egipto, fueron
paganos que, como Juliano, concibieron un plan de reaccién contra el

"7 JULIANO, Epsst., 61; ed. BIDEZ, p. 75.
" JUuLIANO, Epist., 114; ed. BiDEz, p. 195.
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progreso del cristianismo. No hay por qué extrafiarse de esta serie
ininterrumpida de rebeldias: el helenismo ofrecia, en efecto, en aquella
época abundantes y preciosos recursos a quien quisiera darle el dominio del
mundo. Con Teodosio, los emperadores cristianos se creyeron obligados a
tratarlo con muchos miramientos» . A pesar de todo, no debe olvidarse
que, desde los tiempos de Constantino, la causa del cristianismo estaba
ganada. Cuando una religién habia atravesado una prueba tan terrible como
la persecucién de Decio, de Valeriano, de Diocleciano, cuando, a pesar de
sus pérdidas, se habria mostrado bastante poderosa como para obligar a sus
perseguidores, no s6lo a reconocerla y a tolerarla, sino incluso a hacer
publica profesién de ella, pricticamente era invencible. Recordando los
esfuerzos de Juliano, no podemos por menos que pensar en el bello verso
de Lucano: «Victrix causa dits placuit, sed victa Catoni».

VI

Después de Juliano seria facil encontrar otras apostasias, menos
ruidosas seguramente, pero interesantes, a pesar de todo, para el
historiador, aunque no fuera mas que la de aquel senador, antiguo c6nsul,
que hacia finales del siglo VI, tras haber abrazado el cristianismo y haber
perseverado en él durante algunos afios, lo abandoné por el culto de la
Magna Mater y a quien un poeta desconocido dirigié un dia un aviso
apremiante, pero cortés, de volver a la religién de la que habia desertado'™.
Pero debemos limitarnos. En realidad nada nuevo ibamos a conocer si
quisiéramos continuar nuestras averiguaciones, y el caso del emperador
apdstata responde a todas las cuestiones que el hecho de un retorno a los
cultos paganos pueda plantear.

¢Sera preciso afiadir que, segin nuestros conocimientos, él es el unico
caso que puede responder? Cuando un hombre como Marcién, como
Basilides, como Valentin, como Novaciano abandonaba la Iglesia para
inventar un sistema herético o para fomentar un cisma, no se volvia atrés.
Se imaginaba y hacia creer a los que se convertian en discipulos suyos, que
hacia avanzar, que aportaba una correccién cuando no un enriquecimiento
al cristianismo tradicional; que ensefiaba una doctrina mejor, més rica y
mas fecunda que aquélla a la que renunciaba. No tenemos pues por qué
detenernos largamente en su caso. Cuando las multitudes, entre las cuales
podian emerger sin duda personalidades notables, consentian en sacrificar
a los {dolos, o solamente en comer de los idolotitos o en comprar

7 J. BIDEZ, La Vie de 'Emperenr Julien, p. 84.
" SEUDO CIPRIANO, Ad quemdam Senatorem, ed. PEIPER (Corpus Scriptorum Ecclesiasti-
corum Latinoram). ©. XXHI, p. 227.
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certificados de sacrificios, cedian a un temor muy humano a los suplicios y
a la muerte, y ya sabemos, por las aterradoras descripciones que ha dejado
Eusebio, cudles eran los suplicios reservados a los fieles. Comprendemos
sin ninguna dificultad este temor y lo excusamos, asi como también
estamos dispuestos a sentir por él los mismos sentimientos de misericordioso
perdén que san Cipriano de Cartago, san Dionisio de Alejandria, san
Gregorio de Neocesarea, que toda la Iglesia catdlica en una palabra.
¢Tendriamos el valor de negar a los pobres pecadores que hacian
penitencia una negativa dictada por el orgullo mucho més que por la
preservacion del ideal cristiano? Cuando unos vulgares ambiciosos o
intrigantes abandonaban la religién en que habian sido educados, o que
voluntariamente habian elegido, para conservar una situacién adquirida,
para agradar a un emperador o a un alto funcionario, para evitar la pérdida
de sus riquezas terrestres o para aumentarlas, también comprendemos esta
actitud, por muy vil que sea, porque es demasiado explicable por algunos de
los instintos mas profundos de nuestra naturaleza; pero todo esto no nos
interesa.

Por el contrario, cuando un hombre criado en el cristianismo, instruido
en su religién por maestros que se suponian competentes'®, y en ocasiones
inscrito en las filas del clero™, elegia libremente volver a los dioses del
paganismo, cuando obrando de este modo, se exponia al resentimiento de
los suyos, a la rechifla y a los dicterios del pueblo fiel; cuando, elevado por
las circunstancias a la dignidad imperial, se obligaba a observar con
devocién las practicas mas minuciosas de su culto predilecto y se esforzaba,
a despecho de todos los obsticulos, por restaurar en todas partes la fe
vacilante de sus stbditos, no podemos menos que detenernos ante él y
preguntarle las razones profundas de su actitud. ;Por qué habia renunciado
Juliano al cristianismo? Las razones intelectuales le afectaron bien poco. La
religién cristiana no era en su tiempo el privilegio de los pobres y de los
ignorantes. Contaba entre sus fieles con hombres de primera categoria,
incluso en las filas de los profesores en boga; estaba expuesta y defendida
por obispos como san Atanasio y san Hilario que hubieran podido rivalizar
en ciencia y en elocuencia con los hombres mds instruidos de aquella época.
Es verdad que en su libro Contra los cristianos Juliano trata a menudo al
cristianismo como una enfermedad de la inteligencia, que le gustaba
emplear al hablar de él las palabras fébula, mentira, irracional, que le
reprochaba ser una invencién combinada por la maldad de los hombres y

" Juliano habia ya apostado en secreto, cuando su hermano Galla, atormentado por su fe,
le-envié al dialéctico mas temible del arrianismo. Nadie era tan hébil como Aecio para poner
en silogismos los dogmas. Consiguié6 interesar a Juliano que le conservé su afecto y que hecho
emperador, le regalé un dominio en la isla de Mitilene; pero no lo convirtié.

* No podemos dudar de que Juliano haya sido promovido al lectorado y que haya tenido
asi el cargo de leer en la Iglesia pasajes de la Escritura durante los oficios littirgicos.
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de no contener nada divino. Si habia adorado a los dioses del paganismo, lo
habia hecho sobre todo porque los habia amado. Habia encontrado en su
culto la belleza de la que su ardiente alma estaba enamorada; en sus
leyendas, interpretadas por medio de la alegoria, la explicacién del mundo
cuyo espectaculo habia embelesado su juventud solitaria; en sus iniciaciones
y sus misterios, la seguridad de la salvacién a que aspiraba con todas sus
fuerzas. La Iglesia hubiera podido darle todo eso, porque lo poseia de un
modo incomparablemente mejor que el paganismo. Pero no lo hizo; y
puede ser que a este puro heleno que era Juliano, s6lo una religién helénica
pudiera convenirle. Cuando se habla de Grecia y del helenismo se suele
pensar inmediatamente en el racionalismo de los fildsofos. El caso de
Juliano nos obliga a recordar que existe también una mistica griega y que
la misma ha hechizado a muchas almas.

Evidentemente no basta con explicar el misterio de la apostasia misma.
Los corazones guardan su secreto; nadie tiene el derecho de arrancarselo. Si
después de haber estudiado largamente los problemas histéricos planteados
por la conversién del mundo romano al cristianismo, hemos dedicado a la
apostasia el altimo capitulo de nuestro trabajo, lo hemos hecho para
intentar dar una contraprueba que nos parecia necesaria. Hemos podido
sefialar, en efecto, buen numero de casos interesantes, agrupar ejemplos
curiosos; pero no nos atreveriamos a decir que hayamos conseguido
penetrar en las almas de los apdstatas, mas dificiles de comprender, a veces,
que las de los mismos convertidos.

Son éstos, por lo mismo, quienes nos han retenido, y pensando en ellos
queremos terminar este libro. En el curso de los siglos ha ocurrido que
pueblos enteros se han convertido de golpe siguiendo a sus reyes; también
ha ocurrido que numerosas multitudes han llegado a la Iglesia por
entusiasmo, por espiritu de imitacién, por ambicién. Por muy importantes
que hayan sido los acontecimientos de este género para la historia general,
tienen, a NUESLros 0jos, menos importancia que las conversiones individuales
provocadas por la gracia de Dios. San Pablo, san Justino el filésofo, san
Cipriano de Cartago, Arnobio, Lactancio, san Agustin, los nombres de estos
hombres siempre nos serdn queridos porque son los de unos hombres
rectos y leales que jamas se opusieron a la verdad.
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INDICE BIBLIOGRAFICO

Hemos reunido en este indice los autores y obras que G. BARDY cita en
La Conversién y nos ha parecido que el procedimiento mas sencillo era el
de presentarlos por orden alfabético de autores. Incluimos en él algunas
obras editadas en espafiol. Y la razén es sencilla. El autor cita 2 menudo e
incluso copia bastantes parrafos del historiador Eusebio y de los Padres
Apostdlicos, de actas de martirios, de apologias y de otros documentos. Hay
una version espafiola de la Historia eclesiistica de EUSEBIO DE CESAREA,
editada por la Editorial Nova de Buenos Aires (1950), traduccién y notas de
Luis M. de Cadiz. Hay también una versién espafiola de la obra de SIGFRIDO
HUBER, Los Padres Apostdlicos, editada por Desclée de Brouwer, Buenos
Aires (1949). Disponemos finalmente de la obra del llorado P. ZAMEZA, La
Roma pagana y el Cristianismo, editada por la Universidad Pontificia
Gregoriana, Roma (1941). En los tres libros citados hay abundante
documentacién de autores que BARDY cita y copia en su obra. Nos ha
parecido, pues, oportuno, no sélo incluir estos tres libros (aparte algin
otro, como la Historia Eclesiistica de Espafia, de Z. GARCIA VILLADA, con
referencia a puntos concretos de la Iglesia en Espafia, La Iglesia Primitiva
y el Cristianismo, de P. BATIFOLL, Desclée de Brouwer, Buenos Aires, 1950,
etc. y la cefiida versién al idioma vasco de las Confesiones de san Agustin
de N. ORMAECHEA) en el indice bibliografico, sino incluso utilizar la
versidn espaifiola de estas obras siempre que BARDY copia algin pasaje de
autores o documentos en ellos contenidos. Por lo que a la Sagrada Escritura
se refiere, hemos utilizado en todos los casos la version de NACAR-
COLUNGA, BAC, Madrid (cuadragésimo octava edicién) 1986 (nd:.).
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