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PROLOGO

Esta obra pretende ser una historia de la composicién de
los escritos biblicos: una historia que ilumine la relacion
de unos escritos con otros y que los sitie en su ambiente ori-
ginal y vivo. Esta «situacién en la vida» (Sitz im Leben) serd
su més luminosa explicacion.

El plan de la obra estd trazado por la historia misma, desde
la alta antigiiedad hasta fines del primer siglo cristiano. En
efecto, hemos de comenzar con la aurora de las civilizaciones
orientales:. pues éstas son el ambiente en que la tradicién
biblica sumerge sus mas lejanas raices (Jos 24, 2-4; Dt 26, 5)
y con el cual mantendrid contacto. A medida que Israel va
adquiriendo su figura histérica, el interés se va precisando
sobre €l; pero los paises que lo rodean siguen constituyendo
su ambiente vital y formando parte de su historia.

No nos asombremos de que la literatura biblica no aparezca
en los comienzos, ni siquiera en cuanto a sus elementos anti-
guos. Una tradicién viva la va preparando: una tradicién, de
la que nace la literatura, y en medio de la cual no cesard ésta
de formarse. La historia de los hombres y la historia de los
escritos se mezclarin generalmente. Empero, a veces, sobre
todo hacia el fin, serd conveniente —para mayor comodidad
y claridad— hablar primero del ambiente histérico y luego de
los escritos. Los ultimos escritos, los de finales de la era apos-
tolica, parecerdn hacer las veces de conclusién.

*x * X

Esta presentacién histérica de la formacién de la Biblia ha
sido posible gracias a los multiples estudios que se han ido
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sucediendo desde hace decenas de afios. El Antiguo Oriente
y, mas concretamente, el «ambiente biblico» se conocen ya
bastante bien. Por otra parte, se ha estudiado ya el texto y
género literario de todos y cada uno de los escritos biblicos,
se ha investigado sus origenes y se ha analizado su contenido
y mensaje. Por tanto, nuestro designio —ofrecer una visién
de conjunto que sea util en el umbral de la iniciacién— no
estd inspirada por la temeridad ni aspira a ser original.
Desde la enciclica Divino Afflante*, un clima de sereni-

1 Convendria releer y meditar a todas horas la hermosa enciclica
Divino Afflante Spiritu que condena los atagques y sospechas «con-
tra todo lo nuevo» y proclama la grande y verdadera libertad de
investigacion que la Iglesia concede a los «valientes operarios» de
la exégesis.

Citaremos tan sélo dos pérrafos muy significativos.

Famds debe cejar el intérprete catdlico en acometer una y otra
vez las cuestiones dificiles aiin no resueltas, llevado de un fervo-
roso amor a su profesion y de una sincera devocién a la Santa Ma-
dre Iglesia, no sélo para rebatir lo que los adversarios opongan,
sino esforzdndose por hallar una solucién que fielmente concuerde
con la doctrina de la Iglesia, y principalmente con la por ella ense-
#iado acerca de la absoluta tnmunidad de todo error de las Sagradas
Escrituras v satisfaga también debidamente a las conclusiones cier-
tas de las disciplinas profanas. Y tengan presente todos los hijos de
la Iglesia que los conatos de esos valientes operarios de la vifia del
Sefior deben juzgarlos no sélo con justicia y ecuarimidad, sino tam-
bién con suma caridad, y deben estar muy lejos de ese poco prudente
espiritu que juzga que hay que rechazar todo lo nuevo por nuevo o

tenerlo a lo menos por sospechoso. Y tengan, en primer lugar, ante

los ojos que en las normas y leves dadas por la Iglesia se trata
de las cosas de fe y costumbres, y que de lo mucho que en los
Libros Sagrados, legales, histéricos, sapienciales y proféticos se con-
tiene son muy pocas las cosas cuyo sentido haya sido declarado por
la ‘autoridad de la Iglesia y no son tampoco mds aquellas en que
undnimemente convienen los Padres. Quedan, pues, muchas y muy
graves cosas en cuyo examen y exposicion puede y debe ejercitarse
libremente el ingenio y la agudeza de los intérpretes catélicos, para
utilidad de todos, para adelantamiento cada dia mayor de la doctri-
na sagrada y para defensa y honor de la Iglesia. Esta verdadera
libertad de hijos de Dios, que fielmente mantenga la doctrina de
la Iglesia y como don de Dios reciba con gratitud y aproveche
cuanto go.s’ conocimientos aporten, por todos exaltada v mantenida,
es cpndzcwn y fuente de todo sincero fruto v de todo sélido adelan-
tamiento en la ciencia catdlica (A. A.’'S., 1943, pp. 319-320).
Veamos ahora la «regla de oro» de la exégesis :
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dad y una relativa seguridad caracterizan el campo del trabajo
biblico y, consecuentemente, la meditacién seria, vivificante de
la Palabra de Dios. Se ha conseguido un acuerdo préctica-
mente uninime en numerosas cuestiones. Sin embargo, hay
otras muchas que todavia no estdn resueltas; y, entre las so-
luciones, no faltan algunas que sélo representan una etapa, y
a veces una simple hipdtesis. La arqueologia y la historia, los
estudios literarios y la exégesis siguen investigando...

Asi, pues, este libro no tiene la pretensién de «decir cosas
nuevasy en un campo tan vasto y tan complejo, ni de ser una
obra decisiva o definitiva. La mayoria de las posiciones adop-
tadas aquif son las que creemos comunes hoy dia, o estan lle-
gando a serlo. Con frecuencia, la autoridad de los maestros,
la competencia de los especialistas y su acuerdo conceden toda
garantia. Pero —insistiremos una vez mds— conviene sentir
mds en este libro el espiritu de investigacién que la voluntad
de estatuir. El lector adivinari de vez en cuando nuestras
vacilaciones. En cuanto sea posible daremos explicaciones o
motivaciones. Pero es facil comprender que, tales explicacio-
nes o motivaciones, donde se pueden exponer con sus debi-
dos matices es en el estudio particular de cada libro y no
en esta presentacién general.

*x k %

Una historia como ésta es deudora por sus cuatro costados.
Citar todas las obras utilizadas serfa tanto como trazar una
extensa bibliografia, conocida ya por los especialistas, e indtil

Excelentemente pertrechado del conocimiento de las lenguas vy
de los recursos de la critica, pase ya el exegeta catdlico a la tarea
suprema entre cuantas se le imponen de hallar y exponer el ver-
dadero sentido de los Sagrados Libros, y al hacerlo tenga siempre
ante sus ojos que lo que mds ahincadamente ha de procurar es
ver claramente y definir cudl es el sentido de las palabras de la Bi-
blia, que llaman literal {...]. Sea esta literal significacién de las pala-
bras la que con toda diligencia averigiien por el conocimiento de
las lenguas, por el examen del contexto y por la comparacién con
los lugares semejantes, pues de todo esto suele hacerse uso tam-
bién en la interpretacion de los escritos profanos, para que aparezca
clara la mente del autor (ibid., p. 31).
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a los lectores a quienes este libro se dirige. En cambio, pro-
curaremos recomendar o indicar simplemente las obras que
pueden ayudar a nuestros lectores profanos a completar lo
que aqui solamente pudimos exponer de manera general ®.
Se tratara principalmente de obras sobre la historia, las reli-
giones, las culturas; y también sobre Israel y el Cristianismo
naciente. No ha llegado todavia el momento, claro est, de
mencionar los estudios relativos a los libros biblicos conside-
rados separadamente. Todo el que desee una introduccién, un
poco mis completa, de cada libro inspirado, podrd recurrir
—al menos— a los fasciculos de la «Bible de Jérusalem», que
han ido apareciendo durante estos wltimos diez afios.

Cada una de las piginas del presente libro podria ser un
homenaje de gratitud. Es imposible decir a cudntos sabios y
especialistas, historiadores y exegetas (cuyo nombre, en la
mayoria de los casos, paso en silencio) soy deudor. Los estu-
diantes del Seminario Mayor de Rouen tienen derecho tam-
bién a una especial mencién de gratitud. Sin ellos, sin sus
alentadoras exigencias y su ardor por conocer la Palabra de
Dios, este libro no habria nacido.

2 Se encontrard ficilmente, v. gr., al final de la mayoria de las
Biblias publicadas en lengua espafiola durante estos ultimos afios
(véase también las obras indicadas en la nota n.° 16 de la p. 61),
mapas geograficos e histéricos, tanto del Préximo Oriente como de
Palestina, y tablas cronoldgicas y sindpticas, cuya consulta serd util
a lo largo de la lectura de esta obra. Serd también muy ttl la
consulta del excelente manual: ROBERT-TRICOT, Iniciacién Biblica
(vers. esp.), México 1957. En él se encontrarid un estudio sélido y
actual de todas las cuestiones relacionadas con los libros sagrados
(geografia, historia, arqueologia, numismatica, exégesis, etc.).

Carfturo I

EL AMBIENTE ORIGINAL
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1
LOS ANTIGUOS MESOPOTAMIOS *

Parece que los hombres no ocuparon apenas las regiones
pantanosas del valle meridional del Eufrates y Tigris con an-
terioridad al IV milenio ?. Venidos sin duda de las mesetas
montafiosas del Norte, no tardaron en aprovecharse admira-

1 A propésito de la historia y civilizacién de Mesopotamia puede
consultarse alguna de las siguientes obras:

AYMARD-AUBOYER, Oriente y Grecia Antigua, vol.. I de Crouzer,
Historta General de las Civilizaciones (traduccién del francés), Bar-
celona 1958 ss.

CONTENAU, Historia de POrient ancien, Hachette 1936.

CONTENAU, La vida cotidiana en Babilonia y Asiria (traduccién
del francés), Barcelona 1958.

DELAPORTE, Les Peuples. de 'Orient méditerranéen, coll. «Clio»,
t. I, P. U. F., 1938,

G. GOOSSENS, Asie occidentale ancienne, en (GROUSSET-L.EONARD,
Histoire universelle, t. 1, Paris 1957, pp. 289-495.

R. KiTTEL, Los pueblos del Oriente Anterior, en W. GOETZ, His-
toria universal (traduccién del aleman), tomo I «El despertar-de la
humanidad», Madrid 1945, pp. 465-647.

KRrAMER, La historia empieza en Sumer (traduccién del inglés),
Barcelona 1958. (Estudia el periodo mds antiguo de la historia de
Mesopotamia.) :

? No es necesario remontarnos a la Prehistoria. Los informes que
ésta nos proporciona son demasiado imprecisos y lejanos para nues-
tra investigacién. Sin embargo, no estaria bien ignorar que el Pro-
ximo Oriente, y muy especialmente Palestina (donde se han descu-
bierto importantes restos de hombres prehistoricos y considerables
lotes de utensilios liticos de muy remota antigiiedad), son regiones
extraordinariamente privilegiadas para el estudio de las primeras
etapas reconocibles de la existencia humana sobre la tierra.
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blemente de las ventajas naturales de esta regién lmimeda, so-
metida a las crecidas de dos grandes rios. Y, para esto, abrie-
ron innumerables canales y construyeron diques. La irrigacion
racional de las llanuras aluvionarias trasformé répidamente y
por mucho tiempo —por tres o cuatro mil afios— a Babilonia
en huertas, regadios y campos de cereales. De esta manera
nacié el medio para una vida humana intensa y superior.

Bsta situacién fisica engendré por si misma el estado poli-
tico. Los sistemas de irrigacién tenian que estar coordenados,
vigilados, mantenidos sin cesar. Era cuestién de vida o muerte
para todo el pais. Tanto méds que las crecidas no eran perié-
dicas como en Egipto. Primero los vecinos y luego las aldeas
tuvieron que unirse. La paz y prosperidad corresponderin a
épocas en que toda la red se encuentre bajo el control de un
~estado central, unico y fuerte.

Hacia el afio 4000, los hombres que encontramos en aque-
Htas regiones no son de raza semita. Ignoramos su origen, que
tal vez sea septentrional o asidtico. Nos referimos a los Su-
merios.

La civilizacién, ya avanzada y bellisima, que ellos crearon,
la encontramos répidamente en pleno florecimiento. Esta ci-
vilizacién ejercerd profunda influencia. Estos hombres se en-
tregan a las faenas agricolas, tienen costumbres tranqullas y
se hallan organizados en una espeme de asociaciones de ciu-
dades, cada una de las cuales tiene su monarca.

La religién sumeria estd caracterizada por el culto de los
dioses de fertilidad y fecundidad, la préctica de los sacrificios y
la adivinacion. Ahi tienen su fuente algunas tradiciones reli-
giosas que mds tarde estudiaremos.

La lengua sumeria serd durante mil afios la tnica lengua
escrita en Mesopotamia. Esta escritura recibe corrientemente
el nombre de cunciforme ®. Tendrd un destino de tres mil

-3 Se seflala aproximadamente los afios 3500-3300 como fecha de
Ia invencién de la escritura cuneiforme. Esta escritura es ideografica
en su punto de partida, es decir, tiene como principio la represen-
tacién estilizada de las realidades que pretende expresar: seres vi-
vos u ob]etos. materiales. Y, por desviacién o asociacién, se evocan
acciones, sentimientos o ideas. Si esta escritura, contra lo que ocu-
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afios. En efecto, los sucesores de los Sumerios —los Acadios
y luego los Babilonios y Asirios— hablardn otra lengua dis-
tinta, pero adoptaran la misma escritura. No llegarin al alfa-
betismo. Hay que tener en cuenta que la continuidad y es-
tabilidad de la escritura cuneiforme durante decenas de siglos
se deberd a una institucién sélida y de mucha influencia en
el Antiguo Oriente: el Escribado. Los escribas —sabios es-
pecializados en el conocimiento de la escritura, gramaética y
literatura— constituirdn siempre el cuerpo poderoso que
detenta y conserva fielmente el depdsito del saber y de las
tradiciones.

Durante el tercer milenio, los Semitas que denominamos
Acadios, por el nombre del capital que ellos crearon, Akkad
(Uamada también Agadé), van llegando por oleadas, desde el
NW. Tal vez procedian de las regiones meridionales de Ara-
bia. Se van estableciendo mds arriba que los Sumerios, en el
valle féril. Se enriquecen progresivamente con la cultura su-
meria, superior a la suya en conjunto.

Pero su presencia no es factor de paz. Porque esta Baja-
Mesopotamia no es todavia més que un semillero de ciudades,
cada una de las cuales ambiciona dominar a las demds. Los
historiadores han adquirido la costumbre de liamar «dinastia»
de tal o cual ciudad a la época en que dicha ciudad logra
imponer su preponderancia. Los recién llegados no han hecho

rtié con la egipcia, se alejé rdpida y completamente de la figuracién
de los objetos visibles, este hecho se debid al material de escripcién:
al escribir con una punta dura sobre placas de arcilla, no era po-
sible dibujar sin rebaba lineas continuas; el estilete de cafia se pres-
taba principalmente para escribir con su extremidad aguda pequefios
trazos en forma de clavos o cufias. De ahi procede el nombre de
escritura «cuneiforme». El escriba utilizaba estos caracteres y
—combinindolos de diversas maneras— componia los signos con-
vencionales correspondientes al objeto que anteriormente se habria
dibujado. Este sistema —complicado y dificil— se simplificard y
perfeccionard. Al cabo de algunos siglos, los novecientos signos
aproximadamente que componian la escritura original se habrin
reducido a unos trescientos. El descubrimiento siguiente serd la es-
critura sildbica, en la cual los signos no expresan ya palabras enteras,
sino los diversos sonidos o unidades fonéticas, independientemente
de su sentido.
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mas que acrecentar —si es que no las crearon— las divisiones
y rivalidades. Y, asi, lo Gnico que sabemos de aquella época
son las incesantes rivalidades entre las ciudades o pequefios
cantones de Sumer y Akkad.

Mientras tanto, otros Semitas llegan a Siria. Encuentran
alli a los que los Griegos llamarin Fenicios y que son Dra-
vidas-Hinddes procedentes del litoral occidental de la India *.
Estos hombres de mar han establecido factorias de comercio
en la costa siria. Al correr de los siglos se fundirin con los
Semitas, principalmente canancos. Encontramos instalados a
los Fenicios desde el afio 2800. Tiro fue fundada hacia el
afio 2750. La poblacién fenicia es asombrosamente inteligente
y activa, estd dotada admirablemente para las industrias y las
artes, la navegacién y el trifico internacional. Estd organizada
" no como un Estado propiamente dicho, sino como una es-
pecie de confederacion de ciudades independientes: los gran-
des puertos de Tiro, Sidén, Beruta, Biblos, Arward y Ugarit.
Esta poblacién mantiene, claro estd, estrechas relaciones con
Egipto, el cual necesita principalmente su madera® e impone
durante esta época su tutela a todos sus vecinos mediterraneos.

De la Hélade del tercer milenio apenas sabemos nada. Con
anterioridad al afio 2400, una civilizacién cretense llamada de
Minos, rey que pertenece a la leyenda, se difunde por las
Cicladas, por Chipre y Ilega hasta Egipto. Mientras Creta va
creciendo en poder y se va desarrollando, unos Indo-Europeos
rudos y habiles —los Aqueos— descienden de los Balcanes,
hacia el afio 200, y seguirdn descendiendo durante largo tiem-
po sobre la peninsula griega. Se van instalando entre los pre-
helenos. Al cabo de algunos siglos, y después de haber recibido
las ensefianzas de los Cretenses, tan industriosos y finos, ten-
drén la audacia de lanzarse hacia el mar y aniquilar los logros

* Durante el tercer milenio se desarrollé notablemente una civi-
lizacién en el valle del Indo, pero que habria de desaparecer con
ese mismo milenio.

5 Famosos bosques, especialmente de cedros, cubrian entonces las
pendientes de la montafia libanesa.
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de la Era Minoica, destruyendo Cnosos, bellisima capital de
la isla. Establecerdn entonces en el Peloponeso la primera civi-
lizacién griega, la civilizacién llamada «micénica», que serd
destruida por los Dorios en el siglo XII.

En Mesopotamia, la preponderancia semita acaba por afian-
zarse con la hegemonia de Akkad y sobre todo durante el
reinado del casi legendario Sargén el Viejo, hacia el afio 2400,
que gobierna un imperio (el primero —cronolégicamente—
en la historia) que se extiende desde el Golfo Pérsico hasta el
Mar Mediterrdneo.

A comienzos del siglo XXII, la regién es invadida por los
Guti, barbaros empujados a su vez por barbaros arios que
descienden sobre el Norte. La dominacién de los Guti se im-
pone en Sumer y Akkad. Significa aniquilacién y retroceso.

Sin embargo, el sumerio Gudea es monarca de un gran rei-
no en Logash, a comienzos del siglo XXI. Por lo demds, los
Sumerios vuelven a ser el elemento fuerte y dirigente hacia
fines de este tercer milenio, durante el cual algunas «dinas-
tias» o ciudades-estados fueron especialmente poderosas. Asi
ocurrié principalmente con Ur, patria de Abraham. Esta ciu-
dad, cuya poblacién sobrepasaba el medio millén de habi-
tantes, consiguié varias veces la supremacia regional y —antes
de verse, a su vez, arruinada y sometida— conocié un pe-
riodo de esplendor casi imperial y de gran prosperidad eco-
némica durante los siglos XXII al XXI, con un estilo de vida
urbana ya muy evolucionado.

Durante los siglos XXI al XX, Babilonia es la ciudad que
crece y triunfa sobre todas las ciudades rivales. En el si-
glo XIX o XVIII, Babilonia alcanza su apogeo con el célebre
Hammurabi, que fue —a la vez— gran conquistador, exce-
lente administrador, legislador consumado ¢, mecenas de los
artistas y constructor famoso.

La época de Hammurabi coincide mis o menos con ia de
Abraham ”. Asi, pues, este pastor de estepas, con aires de

8 A propoésito de su «Cédigo», véase p. 22, nota 15.
7 Subsiste relativa incertidumbre en cuanto a la fecha del reinado
de Hammurabi. Unos la sitlian en el trascurso del siglo XX; otros,
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jeque beduino, conocié un mundo muy civilizado, un des-
arrollo artistico impresionante, un estatuto social profundo y
matizado, una vida intelectual enriquecida con grandes tra-
diciones, una vida religiosa politeista —sin duda—, pero pu-
jante y seria.

Epoca préspera no significa necesariamente época de con-
tinua paz: sabemos, por el contrario, que esta époga conom.é
luchas intestinas y persecuciones. Una antigua tablilla cunei-
forma dice que, en tiempo de uno de los monarcas que pre-
cedieron a Hammurabi, «hubo una gran matanza en Ur» °.
Es cierto también que la superioridad adquirida por Babi-
lonia tenia como consecuencia —con respecto a las ciudades
mesopotémicas— la obligacién de reconocer la soberania de
Marduk, dios de Babilonia, por encima de la de sus propios
dioses. Si tal reconocimiento no era aceptado, la fuerza de
los ¢jércitos lo imponia. Y, asi, se produjo la emigracién
de familias y clanes que deseaban vivir en regiones mds tran-
quilas o conservar su libertad.

La hegemonia babilénica fue seguida por un periodo de
desérdenes en la region del Eufrates: fendémeno que, a la
sazén, se produjo casi en todas partes. Los siglos XVIII-
XVII se hallan caracterizados, efectivamente, por las invasio-
nes arias venidas del Norte. La onda sismica de estas inva-
siones sacude todo el Préximo Oriente: belicosos Hittitas
aparecen en las mesetas de Asia Menor y Siria; Kassitas
hace irrupcién en Babilonia, en donde su dinastia se impon-
drd durante varios siglos y cuya influencia fue profunda;
Hurritas, en la Alta-Mesopotamia. Asiria, al Norte de Babi-
lonia (a la que estd sometida en vasallaje), intenta una pri-
mera emancipacién e instaura un imperio efimero.

* %k %

en el siglo siguiente; y hay algunos que descienden incluso hasta
el siglo XVII. Por otra parte, no es seguro que Abraham sea exac-
tamente contemporineo de este reinado (como se habia creido poder
afirmar por la equivalencia entre ¢l nombre de Hammurabi y el
de Amrafel, en Gn 14, 1).

8 Texto mencionado en CH. F. JeaN, Le Milieu biblique 1,
Geuthner, 1922, p. 25.
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Asi vivia y se iba desarrollando, desde hacia veinte siglos,
en la Baja-Mesopotamia, un pueblo numeroso y activo, cuya
civilizacion es ya muy avanzada. Se agrupa en grandes ciu-
dades o se extiende por sus suburbios. Los cultivos de toda
la regién de regadfo mantienen al pafs. Por las inmediaciones
se ve circular y estacionarse mds o menos tiempo a algunos
clanes de pastores venidos de los desiertos vecinos, Amorreos
o Arameos?®, que viven en tiendas. La industria artesana,
perfeccionada, proporciona empleo a muchas personas. Los
intercambios y la circulacién de productos determinan un im-
portante comercio. Se nota una verdadera urbanidad de cos-
tumbres, por ejemplo en la hospitalidad y cortesia. Abraham
da testimonio de ella a su manera (cf. Gn 18, 1-5).

La ciencia es conocida esencialmente por «revelaciény di-
vina, pero es también objeto de observacién experimental.
Constituye el privilegio de una casta: la de los escribas y
sacerdotes. Y se trasmite cuidadosamente dentro de estos am-
bientes de «iniciados» por medio de mérodos rigurosamente
tradicionales. El espiritu «cientifico» se manifiesta sobre todo
en las clasificaciones de plantas, animales, enfermedades, re-
medios... Las matemdticas se hallan relativamente avanzadas: -
buena prueba de ello son las tablas de célculo. Y todos saben
que nos hallamos en el pais privilegiado de la astronomia. El
cielo, que por lo demds constituia un mundo de divinidades,
era escrutado meticulosamente. Se conocia sus fendmenos pe-
riédicos, como los eclipses; y se los podia predecir. Pero no
por eso ¢s menos verdad que las auténticas «cienciass meso-
potdmicas eran la adivinacién y la magia (pp. 48-49).

El arte, que los Sumerios elevaron pronto a gran perfec-
cién, es ante todo un arte religioso y decorativo. Se revela
como mucho més realista que el de Egipto (p. 29). Parece

9 Amurru o pais de los Amorreos (llamados también Amorritas)
era una regiéon de limites imprecisos situada entre el Eufrates y el
Mediterrdneo, por una parte; entre el Norte de Siria y el Sur de
Palestina, por otra. Aram designa una veces la Alta-Mesopotamia
(Arameos del Este) y otras la Siria (Arameos del Oeste); y repre-
senta una poblacién semita emparentada con la de los Mesopota-
mios del Sur en el primer caso, y mal definida y movediza en cuanto
a los demds.
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también simbolista y mistico. Las obras maestras, prictica-
mente las de escultura y arquitectura, han dejado vestigios
impresionantes o piezas que figuran hoy dia en los museos.
Si las consideramos atentamente, se nos revelard una vida
ardiente, algo del alma profunda de Mesopotamia *.

Fl sistema de gobierno es, evidentemente, monédrquico. Este
sistema es puesto en relacién directa con los dioses: se piensa
que los reyes detentan el poder de los dioses, y descienden de
ellos. De los pequefios principados se pasé a los reinos. Y
con el desarrollo de la vida econémica y militar se constitu-
yeron los imperios. El funcionarismo, al multiplicarse y je-
rarquizarse, asegura la aplicacién prictica de la autoridad
central. Los recursos del Estado consisten en las contribu-
ciones fiscales y en el botin de las guerras victoriosas. La
legislacién consta —a la vez— del Derecho consuetudinario
y de leyes escritas. Esta legislacién —con ¢l apoyo de san-
ciones— regula la vida familiar, las relaciones sociales, la pro-
piedad v el comercio. Se halla inspirada por un sentido real
del hombre y de sus exigencias legitimas. ‘

Los antiguos Mesopotamios eran grande y profundamente
religiosos. La religion ocupa en su vida un puesto considera-
ble y esencial. Se halla estrechamente ligada a la conducta
cotidiana, a todas las actividades y situacién; y se manifiesta
oficial y constantemente.

La religién stmero-babilénica '* se caracteriza principal-

10 F1 mejor medio para tener una idea un poco exacta del arte
y civilizaciébn mesopotimica es visitar la seccién de antigiiedades
orientales de un gran museo. El de Louvre posee, en este aspecto,
excepcional interés. A falta de esto se podria consultar las obras
ilustradas acerca del Oriente Antiguo, como los dlbumes fotogra-
ficos del Louvre mismo.

[Los lectores espafioles podrdn encontrar una iniciacién breve y
muy acertada en el arte mesopotimico en la obra: G. BAzIN, His-
toria del Arte (trad. del francés), Barcelona 1956.—Por sus hermosas
liminas es recomendable la obra: Summa Artis, vol. I1: Arte del
Asia occidental. (Adicién del traductor)].

11 Empleamos esta expresién porque la religion sumérica y la
babildnica estin sumamente vinculadas dentro del complejo de su
evolucién histdrica. Pero, en el contexto de la presente obra, no
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mente por el culto de las fuerzas de la naturaleza y de las
fuentes de la vida. La funcién més evidente de las divinidades

‘es la de gobernar los poderes que mueven el mundo y ase-

gurar y controlar la fecundidad vegetal, animal y humana. El
sol y los astros, la Huvia y la tormenta, los rios y sus crecidas
se hallan en relacién especial con las divinidades. Lo mismo
ocurte con aquellos animales que se consideran como particu-
larmente representativos del misterio de la sexualidad, cual
Ia serpiente o el toro. El ciclo natural de las estaciones va
marcando el ritmo de la vida religiosa y de sus manifestacio-
nes litdrgicas.

Esta religion es abundantisimamente politeista. Su compli-
cacién, su falta de unidad, sus incoherencias (al menos para
nosotros), la pululacién de devociones, impiden toda tenta-
tiva de resumirla. Por lo demds, cada ciudad, cada regién,
cada sistema politico tuvo su propia doctrina y piedad. Lo
mis frecuente fue que los cultos se fueran sumando y amal-

podemos detenernos a estudiar esa evolucién, sino gue hemos de
contentarnos con afirmaciones esenciales. Para un estudio mis de-
tallado puede consultarse:

CAZELLES-DELAPORTE, Las religiones del Asia Anterior, en «Ini-
ciacién Biblica», pp. 787-799.

CONTENAU, La religion sumérienne, en la Histoire générale des
Religions, tome I, Quillet, 1948, pp. 339-351.

CONTENAU, Las religiones del Asia occidental antigua, en Las re-
ligiones del Antiguo Oriente (trad. del francés), Coleccién «Yo sé--
Yo creo».

M. Th. DE L1aGrE BOHL, Die Religion de Babylonier und Assy-
rer (La religion de los Babilonios y Asirios), en KONIG, Christus
und die Religionen der Erde (Cristo y las religiones de la tierra), 11
Wien [Viena] 1951, 441-498.

DHORME, Les religions de Babylonie et d’Assyrie, coll. «Manay,
P. U. F., 1945, pp. 7-117.

S. H. HooxkE, La religion de Babilonia y Asiria, en E. O. JAMES,
Historia de las Religiones (trad. del inglés), 11, Barcelona 1956.

LARGEMENT La veligion suméro-akkadienne, en la Histoire des
Religions, t. IV, Bloud et Gay, 1955, pp. 119-176.

RUTTEN, Les religions asianiques, en la coleccidén anterior, t. IV,
pp. 119-176. :

N. ScHNEIDER, Die Religion der Sumerer und Akkader (La re-
ligién de los Sumerios y Akkadios), en KON1G, Christus und die
Religionen der Erde, 11, pp. 383-439.
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gamando. Terminaron por jerarquizarse. No podemos hablgr
de verdadera teologia, sino més bien de teogonfa, es decir,
de la historia de unos dioses que se van engendrando unos a
otros. Los grandes dioses todopoderosos y temibles son gene-
ralmente divinidades astrales o los patronos de ciudades im-
portantes, los dioses de los fenémenos de.las estaciones o los
protectores de los cultivos. Estas divinidades se conciben
como sexuadas, y con costumbres demasiado humanas, si no
inferiores incluso a las del hombre. Por doquier se siente pal-
pablemente el naturismo de esta religién de las fuerzas de
la vida.

Pero con decir esto no lo decimos todo. No hay que juz-
gar de la religion mesopotimica (ni de. ninguna otra) sola-
mente por sus apariencias o por las creencias populares. Hay
que intentar penetrar hasta la esencia misma de la fe, al me-
nos de la fe de sus mejores creyentes. Podriamos entonces ’*
explicitar el contenido profundo de esta fe con la siguiente
formula: una Realidad soberana y misteriosa domina a los
hombres; es lo «Divino», en lo cual confluye de algin modo
Ia pluralidad de los dioses, o que los dioses tienen en parti-
cipacién; esto Divino se expresa en una Voluntad suprema,
superior a los dioses, representado a menudo por el «consejo»
o «sambleas de los dioses; estos ultimos se multiplican o
diversifican segun los aspectos, atribuciones y planes de acti-
vidad; hay generaciones y filiaciones divinas; una divinidad
puede «nacer» de la «palabra» proferida por un dios. La pa-
labra divina es también un poder irresistible que suscita a los
seres y puede trastornar al mundo: es palabra creadora, vi-
vificante o destructora *°. Serfa vano insistir y tratar de pre-
cisar lo que nunca fue preciso y claro. Pero, al menos, debemos
hacer todo lo posible para ser exactos y respetutosos con aque-
llas viejas metafisicas y aquellas grandes conductas religiosas.

12 Nos inspiramos aqui en R. FOLLET, Les aspects du Divin et
des Dieux dans la Mésopotamie antique, en «Rech. Sc. Rel» 1951,
pp. 188-208.

3 Textos interesantes se pueden encontrar en el Dictionnaire de

la Bible, supplément (Priot-Robert), articulo «Logos», de Tournay,
cols. 429-433,
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Mesopotamia insistié menos que Egipto en la vida de ul-
tratumba. Estimé que esa vida era poco feliz en comparacién
con la existencia presente. Tal vez los Babilonios tuvieron un
sentido mis vivo de la integracién activa en el tiempo de
la historia. De todos modos, su visién —mads sombria— de la
existencia futura dard al pensamiento babilénico la profundi-
dad trigica y fecunda de la inquietud. ‘

Quizés existié siempre en Mesopotamia una especie de pe-
simismo generalizado. El temor se encuentra un poco por
doquier: atormenta el corazdn de los hombres y de sus reyes
y se apodera incluso de los dioses; difunde en el 4nimo de
todos un miedo, al que hay que conjurar o prevenir por me-
dio de la magia y la adivinacién: pricticas que se hallaban
difundidas por todas partes. Diriamos que el pensamiento ba-
bilénico no encontrd su equilibrio por razén de alguna duda
fundamental que le es inherente. Nos daremos mejor cuenta
todavia de esta mentalidad si la comparamos con la de los
Egipcios, que vivian tranquilos con la seguridad de tener
dioses en la tierra en la persona de sus faraones; e igualinente
con la seguridad de una supervivencia que ellos creen conocer
detalladamente y de medios para entrar en ella conveniente-
mente.

Los lugares de culto se hallan por todas partes. En cada
gran ciudad, un conjunto importante de edificios religiosos
se halla encerrado habitualmente en un recinto reservado al
servicio sagrado. Destaca principalmente la gran torre de pi-
sos, magnificamente decorada, que se llama «ziggurat»: mo-
numento impresionante **, que parece haber sido considerado
como lugar de encuentro con la divinidad cuando ésta des-
ciende a este bajo mundo para visitar a su pueblo. Este mo-

14 T.a ziggurat de Babilonia tenia poco mids o menos 90 metros
sobre 90 metros de ancho y 45 de alto. Estaba recubierta de ladri-
llos esmaltados de color diferente en cada uno de sus sicte pisos,
a los que se ascendia por medio de rampas hasta el templete de la
cumbre. Se ha encontrado la base y restos de numerosas ziggurats
(la de Ur es una de las que se han conservado mejor, relativamente).
Las ziggurats eran las «catedrales» de Mesopotamia, segin la ex-
presion de A. Parrot, que ha consagrado a este tema un magnifico
estudio: Ziggurars et Tour de Babel, Delachaux et Niestlé, 1953,
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numento sc prestaba admirablemente para los esplendores de
la liturgia oficial. En los atrios, sobre los altares, se ofrecen
abundantisimamente sacrificios de todas clases. El afio est&
jalonado de aniversarios solemnes y festividades. Las ceremo-
- nias se ejecutan segun rituales minuciosos y extraordinaria-

mente complicados, rigurosamente obligatorios. La piedad

privada mantiene, ademés, cultos domésticos y devociones di-
versas.

La nota religiosa predomina, como era de esperar, en todo
el dmbito de la Lteratura mesopotdmica antigua. Dicha lite-
ratura abarca desde las notas de contabilidad comercial y
los textos de contratos (en los cuales se-invoca a las divini-
dades) hasta los grandes himnos cultuales, pasando por la
correspondencia administrativa o privada, los anales-inscrip-
ciones y las innumerables férmulas méagicas (numerosos textos
de encantamiento y conjuracion pertenecen principalmente
al 4mbito de la magia médica). La literatura juridica tiene
grandisima importancia. Ias leyes suméricas y babil6nicas se
prestan a numerosas comparacicnes con la legislacién codifi-
cada mis tarde en Israel '*. Encontramos, ademds, algunas
clases de oraciones, «lamentaciones», stplicas dirigidas a los
dioses, que invitarén a establecer comparaciones con el salterio
hebraico. Finalmente, algunas series de sentencias presentan
cieria analogia con los «proverbios» biblicos y las reflexiones
de la literatura sapiencial que estudiaremos més adelante.

Sin embargo, los escritos mesopotdmicos mis caracteristicos
¢ importantes son epopeyas de tema heroico-mitico. Esta clase
de poemas estuvo muy en boga en el Antiguo Oriente, La
mitologfa babilénica corriente proporciona de ordinario sus

13 Puede contemplarse en el Louvre, grabado en un magnifico
monolito negro, el célebre «Cdodigo de Hammurabi». Aparte de las
relaciones de semejanza que se establece entre sus articulos y al-
gunos preceptos del Pentateuco, se menciona con frecuencia —a
propdsito de la historia de Abraham— las prescripciones hammu-
rabicas que permiten a un hombre, que no tiene descendencia por
la esterilidad de su mujer, procurar tenerlos de su sierva; y que
determinan los derechos y deberes de las personas en cuestién (véase
Gn 16, 1-6).
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personajes dioses, genios, superhombres y hombres desgra-
ciados. En estas epopeyas se personifica los fenémenos natu-
rales, se dramatiza los acontecimientos histéricos; o bien se
da explicacién de un estado de cosas, principalmente-de préc-
ticas religiosas. De esta misma manera, con relatos —a un
mismo tiempo— fantdsticos e ingenuos, amazacotados, pero
clarividentes, se exponen los grandes temas de la reflexion
humana: el orden del universo y el conflicto de sus elemen-
tos, el gobierno del mundo por medio de veluntades supe-
riores, el misterio de la vida y de la fecundidad, el misterio
de la muerte y del lugar en que moran los muertos.

Dos piezas célebres merecen especial atencién. En primer
lagar el poema denominado, por sus dos primeras palabras,
Enuma Elish*°. Puede datar de los siglos XXIII-XX (segiin
otros, de los siglos XIX-XVI). Estd compuesto en loor de
Marduk, dios de Babilonia, exaltado por encima de los demas
dioses. Pricticamente hay que preferir su culto, aun a detri-
mento de los demds cultos y de sus santuarios: lo cual equi-
vale a proclamar la superioridad de Babilonia sobre las demés
ciudades. El interés biblico de este poema se halla en su co-
mienzo, que trata de los «origenesy. A pesar de la marafia
mitolégica, no podemos menos de advertir ciertas semejanzas
con los comienzos del Génesis '*. El otro documento, llamado
Gilgamesh como su personaje principal, es una epopeya de
la que se han encontrado varias versiones y cuya difusién fue
considerable. El poema circulaba en Babilonia antes del si-
glo XX. Se trata de una amalgama de fragmentos épicos, cuyo
héroe, rey legendario de una ciudad babilénica, dios en sus
dos terceras partes, vive de manera trigica y graciosa unas
aventuras en las que se hallan comprometidos todos los dio-
ses. La undécima de las doce tablillas del poema en su forma

16 BEs decir: «Cuando en lo Alto...» El texto del Enuma Elish
ha sido presentado y traducido por R. LABAT, Le Poéme babylonien
de la Création, ed. Maisonneuve, 1935.

17 Se hace notar principalmente que el género humano fue creado
por una divinidad que se sirvié de la sangre de un dios: idea que
evoca al mismo tiempo la «semejanzay de que se habla en Gna I,
26-27, y el «soplo» divino de Gn 2, 7.
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mis completa contiene el relato del «Diluvio». Las semejan—
zas y el paralelismo con el pasaje biblico '® saltan inmediata-
mente a la vista. Este hecho nos hara reflexionar y permitird
que nos demos cuenta de la manera con que los escritores de
Israel «re-emplean» una tradicién y un documento babilénico.

Este poema es de contextura sumamente compuesta y con-
tiene elementos insertados con posterioridad. La literatura del
Antiguo Oriente nos ofrecerd siempre obras de este tipo, com-
puestas por compilacién, repeticiones y afiadiduras. Por lo
demas, tanto del Enuma Elish como del Gilgamesh conoce-
mos varias redacciones diferentes. Asi se plantean ya, para
una época antiquisima, los problemas de la composicién lite-
raria y de la trasmisién —por varios caminos— de las tradi-
ciones escritas. v

Los cantos semejantes a los que acabamos de citar tenian
generalmente destino litdrgico. Asi, en la fiesta del Afio Nue-
vo en Babilonia, un sacerdote recitaba los mil y pico versos
del Enuma Elish con la mano levantada ante la estatua del
dios. Esto explica por qué estas tradiciones literarias se han
trasmitido principalmente a través de los ambientes sacer-
dotales.

18 Gn 6-8. La traduccién de la tablilla XI de la época de Gilga-
mesh podrd encontrarse en CONTENAU, Le Déluge babylonien, Payot,
1941. La traduccién del poema entero por el mismo autor puede
verse en la Epopée de Gilgamesh, Artisan du Livre, 1939.

A 5 i
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II
EGIPTO EN SU IMPERIO ANTIGUO Y MEDIO*

A diferencia de Mesopotamia (enorme cuba en donde no
cesardn de derramarse diversos pueblos, sobre todo nérdicos,
que expulsardn a las masas de otros pueblos, interrumpiendo
con violenta brusquedad los periodos de desarrollo normal),
Egipto parece seguir un destino continuo. El hecho se debe

i Para iniciarse rapidamente en el conocimiento del Antiguo Egip-
to es muy recomendable la obra de VERCOUTTER, L’Egypte ancienne,
coll. «Que sais-je?», P. U. F., 1949,

Hay infinidad de obras sobre Egipto. Sefialemos las que estin
mas al alcance del publico:

AYMARD-AUBOYER, La Civilizacién Egipcia, en CROUZET, Historia
general de las civilizaciones, vol. I, pp. 55-154. ‘

DRIOTON-VANDIER, Les Peuples de I'Orient méditerranéen, coll.
«Clio», t. II, P. U, F., 1938.

ERMAN: Varias obras del egiptélogo alemin Erman han sido tra-
ducidas y publicadas en la coleccién «Bibliothéque historique» de
Payot.

LamBrINO, L’Egypte, en «Encyclopédie par I'imagen», Hachette,
1948.

MONTET, La vie quotidienne en Egypte au temps des Ramsés,
Hachette, 1946.

MONTET, L’Egypte et la Bible, Delachaux et Niestlé, Neuchitel
1959.

STENDORFF, Historia de Egipto, en GOETZ, Historia uwmversal,
tomo I, pp. 337-463.

YOoYOTTE, Egypte ancienne, en GROUSSET-LEONARD, Histoire uni-
verselle, t. 1, pp. 105-285.

Seri conveniente también hojear algunas obras ilustradas acerca
del arte egipcio. Nos hablaran mds ridpida y vivamente que ninguna
otra presentacion.
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a la situacién relativamente independiente de esta regién en
relacién con el resto del Préximo Oriente, a la constancia
érnica de sus habitantes, a su menor nimero y sobre todo a
la unidad de ambiente de vida creado por su hermoso rio de
crecidas regulares y fertilizantes. Asi, pues, la historia del
Egipto antiguo es la historia de la més larga experiencia cono-
cida de civilizacién humana. Podemos seguirla sin interrup-
cién durante mdas de treinta y cinco siglos.

Sin embargo, la unidad geogréfica no es perfecta: el valle
del Nilo egipcio, estrecho oasis de mil kilémetros de longitud,
estd demasiado estirado y no posee ningin centro natural.
Asistiremos frecuentemente a la tensién entre el Alto Egipto,
polarizado por Tebas, y el Bajo Egipto, regido por Memphis
o alguna otra ciudad del Delta. Este hecho se hard particu-
larmente sensible durante las épocas de debilitacién general.

En la aurora del IV milenio, el pais del Nilo estd dividido
segin el niimero de clanes que se lo reparten. Los principados
regionales se enfrentan a menudo unos con otros. Se deja
sentir inmediatamente la rivalidad entre el Norte y el Sur.
El reino egipcio, propiamente dicho, nace hacia finales del
IV milenio, por la reunién de ambas partes, y en beneficio
de la hegemonia del Norte sobre el legendario Menes o Nar-
" mer, con residencia real en Thinis. Se sitda en este «periodo
arcaico» las dos primeras «dinastias» (3300-2800) .

El Antiguo Imperio se extiende de la dinastfa IT a la VI
(2800-2300). Su desarrollo es rapido, su ascensién grandiosa.
El gobierno es fuerte porque es Unico; la administracién estd
bien organizada. Memphis ® se convierte en capital y lo sigue
siendo frecuentisimamente, a pesar de que el centro de gra-

2 Algunos egiptélogos estdn dispuestos a rebajar un poco estas
fechas.—ILos términos de «dinastias» e «imperios» no fueron usados
por los antiguos Egipcios, pero han llegado a hacerse cldsicos cuan-
do se habla de la historia de Egipto. Lo mismo ocurre, con mayor
razén todavia, con la designacién de los «perfodos.

3 No queda apenas nada de ella. Memphis se hallaba situada a
unos treinta kilémetros al Sur del emplazamiento de la actual ciu-
dad de El Cairo.
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vedad tiende hacia Tebas 4, al Sur. Esta época es de grandes
construcciones. Testimonios célebres son las pirdmides de
Kheops, Khephren y Mykerinos *. Importantes edificios reli-
giosos comienzan a elevarse a lo largo del gran valle que con-
tard con muchos de ellos. El clero tiene situacién preponde-
rante en la sociedad. La masa de la poblacién se emplea en
los campos o en los rudos trabajos de la mano de obra. De
esta masa viven segregadas las minorias selectas o castas de
funcionarios, artistas, escribas y ricos propietarios. El comer-
cio es activo a lo largo de todo el rio y en tierra y mar.
Se llevan a cabo expediciones a Nubia.Las fronteras se con-
solidan. La influencia egipcia es muy grande en todo el Pré-
ximo Oriente; y los pueblos vecinos se hallan, todos elios
—maés 0 menos—, bajo su tutela, En el siglo XXVI, Pepi I
vence y somete a los Cananeos.

La época de ‘esplendor politico, artistico y econdmico del
Antiguo Imperio va seguida de un «periodo intermedio» de
anarquia y decadencia, con las dinastias VII-X (2300-2100).
Vemos sucesivamente producirse una grande y terrible revo-
lucién popular, intervenir ingerencias extranjeras, instaurarse
un régimen feudal y generalizarse el embargo del terreno por
parte de los ricos propietarios ©.

Todo renace con el Imperio Medio, de las dinastias XI-
XVII (2100-1580). Después del tiempo necesario para la reor-
ganizaci6n social, para la nueva consolidacién de la autoridad
(2100-20600), Tebas se impondrd como centro gubernamental,
religioso y cultural con la dinastia XII (2000-1785), una de

4 A unos 700 kilémetros de Memphis, remontando el curso del
Nilo. Las ruinas de Tebas y de su larga historia se cuentan entre
las mis imponentes de Egipto. El lugar se denomina hoy dia Luxor
(El-Ugsor) y Karnak, con los sitios de la orilla izquierda, templos
¢ inmensa necrépolis, que se hallan enfrente, a algunos kildometros
de distancia,

5 En los grandes arrabales de El Cairo actual, al SW (Gizeh).
Las pirdmides tendrian ya una patina de siete u ocho siglos en
tiempo de Abraham.

¢ El antiguo Egipto no llegard nunca a darse mis estructura social
que la de favorecer ultrajantemente a un pequefio nimero de pri-
vilegiados.
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las mas gloriosas de la historia de Egipto: la dinastia de los
Amenemhat y de los Sesostris. Esta era importante para
las artes y la literatura, a la sazén muy floreciente, es la época
clasica de Egipto. Abraham serd su contemporineo.

Los faraones de esta dinastia tebaica, principalmente Se-
sostris III (1887-1850), instituyen una fuerte administracién,
un sistema de defensa contra el exterior (fortificaciones al Sur
y al Este) y un protectorado en Nubia y Palestina. Emprenden
también fructiferas expediciones comerciales. Sin embargo,
este poder era mas superficial de lo que parecia. En cuanto
la autoridad central se relaje un poco y el extranjero pruebe
sus fuerzas, se producird el derrumbamiento.

En efecto, un segundo «periodo intermedio» comienza con
la dinastia XIII y continda hasta la XVII inclusive (1785-
1580). La dinastia XIII es la tinica que mantiene en su poder
todo el pais. Pero va los «Hyksos» se instalan en el Delta
oriental. Se trata de pueblos mixtos, en su mayoria semitas,
empujados sin duda alguna por las invasiones arias que a co-
mienzos del segundo milenio trastornan todo el Préximo
Oriente. Su numero va creciendo progresivamente, hasta tal
punto que, después del Delta (en donde fundan su capital
Avarias [en 1730]), conquistaron todo el pais, con un poder
violento y terrorifico, del que los Egipcios se acordarin siem-
pre con horror. Y erigen una monarquia hyksos (dinastias
XV-XVI).

Sin embargo, esta monarquia no duré mds que un siglo
aproximadamente (1675-1567). Desde el Alto Egipto, con
Tebas, el movimiento de emancipacién nacionalista desciende
hasta el valle; y los Hyksos, derrotados por Ahmosis (1580-
1558), fueron definitivamente expulsados por la fuerza de las
armas, No obstante, habian demostrado a Egipto que este
pais no podia estar ya tranquilo ante Asia, que manifestaba
ser inagotablemente rica en hombres y energias.

Suele pensarse que, con la circunstancia favorable del esta-
blecimiento de los Hyksos, que acogian de buena gana a sus
parientes semitas, debié de realizarse el destino egipcio de
José, hijo de Jacob, y se explica la fijacién de parte de su fami-
lia en el Delta.

*x *x %
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Podemos considerar ahora algunos aspectos generales de la
civilizacion del Egipto antiguo.

Una de sus manifestaciones corrientes es la escritura. Egip-
to estd cubierto de «jeroglifos» (la designacion de la escritura
egipcia por este nombre es moderna). Su descubrimiento fue
muy antiguo. Se fue perfeccionando con bastante rapidez, y
llegé a constituir una pictografia original y estilizada. Evo-
lucioné como las graffas cuneiformes, alejandose de la ideo-
grafia para tender al silabismoe; y al mismo tiempo llegd a
una descomposicién més avanzada de los elementos fonéticos,
pero no llegd nunca al descubrimiento * ni adopcién del alfa-
beto. Fue totalmente conservadora, permaneciendo fiel al dibu-
jo figurativo de la escritura.

La escritura no es lo unico en atestiguar que Egipto tuvo
el genio de la estilizacién. Este pais lo demuestra, ademds,
abundantemente en las realizaciones artisticas que constituyen
su gloria. Aunque esos dibujos y su escultura pueden llamarse
«convencionales», sin embargo -este hecho no se debe a la
poca habilidad de los artistas o a la insuficiencia de su ins-
piracién, sino que se explica en virtud de la légica profunda
que no teme la repeticién y que presenta su objeto, no tanto
segun la fotografia del ojo cuanto segin la imagen que de €l
se forma el espiritu ®. Por lo demds, existen muchisimas y
deliciosas excepciones. En arquitectura, Egipto ha sabido erigir
monumentos de grandeza y belleza tal, que todavia asombran
en medio de sus ruinas ®. No tenemos que insistir: todos tie-

7 Descubrimiento que, de alguna manera, habria estado a punto
de realizarse.

8 El dibujo de los nifios tiene esta misma légica rigurosa que
solo retiene lo esencial, ofrece proporciones de valor y amplia lo~
que considera principal. No por eso negamos el gusto del Egipcio
(fomentado por sus maestros) por un tradicionalismo en el que la
iniciativa personal pierde sus derechos. Las pinturas sepulcrales, las
estatuillas familiares y muchos objetos de uso o piezas de mobi-
liario poseen —al contraric— un arte sumamente libre y espontineo,
lieno de realismo 'y encanto para nosotros. Pero, a los ojos de los -
Egipcios, este arte jamds fue arte verdadero.

9 Egipto tenia la ventaja de disponer de excelentes materiales:
piedras de sus acantilados o de las montafias que dominan el Mar
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nen alguna idea de esas hectireas de paredes cubiertas de
dibujos en relieve (interminables procesiones cultuales, esce-
nas de la vida hieratica de los faraones, cuadro de sus victorias
sobre los enemigos) y de la profusién de estatuas. Natural-
mente, el arte y la religién se hallan intimamente ligados.
Los mayores y mds hermosos monumentos son siempre los

templos.

La religion egipcia *° tuvo desde su origen y conservé siem-
pre un cardcter profundamente rural. Procede de un culto de
campesinos sensibles a las manifestaciones de la naturaleza y
que expresan -sus sentimientos por medio de disposiciones
y conductas religiosas.

Parece que en los tiempos mds remotos cada aldea tenia su
dios. Como, por otra parte, Egipto serd siempre asombrosa-
mente conservador, las divinidades aumentardn rdpidamente
en namero, pues las que vayan consiguiendo la primacia
no eliminarén a las demas. Para comprender esta multiplicidad
de dioses y las formas groseras del culto que se les tribu-

Rojo, y principalmente su granito de Assudn y sus barros de Nubia.
Mesopotamia nos habria dejado, sin duda, algo més que bases de
nurallas y cimientos de edificios, si este pais hubiera tenido a su
disposicién algo més que la arcilla, con la que se hacen ladrillos
v que, aun cocida, no resiste a las intemperies y al. tiempo. Las
grandes ziggurats, sobre todo en cuanto perdian su revestimiento
esmaltado, se iban diluyendo literalmente con el agua de las lluvias.

19 Acerca de la religién del antiguo Egipto véase:

CERNY, La antigua religion de Egipto, en «Historia de las religio-
nes», Barcelona 1955, tomo I.

DESROCHES-NOBLECOURT, Les religions égyptiennes, en «Histoire
générale des Religions», t. I, Quillet, 1948.

DriotoN, La Religién Egipcie, en «Iniciacién Biblica», pp. 781-
786.

DrrotoN, La Religién Egipcia, en Las veligiones del Antiguo
Oriente, col. «Yo sé-Yo creov.

ErMAN, La religion des Egyptiens (versién francesa de Die Ae-
gyptische Religion, 1934), Payot 1937.

JuNkER, Die Religion der Aegypter (La religion de los Egipcios),
en «Christus und die Religionen der Erde», II, 565-606.
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taba !* haria falta —claro estd— pertenecer a un medio am-
biente cuyas concepciones y costumbres se nos escapan ahora.

Ademids de los dioses locales hubo dioses césmicos: los
dioses de los infiernos, de la guerra, de la agricultura, los hé-
roes divinizados, los animales sagrados. El éxito o decadencia
de estos diversos cultos estd en relacién con los acontecimien-
tos politicos o sociales. El clero elabora teologias que se re-
sienten de ser actitudes con respecto al poder establecido,
pero que liegan también a sistematizar —con més o menos
precisién— las herencias tradicionales. Hacia el afio 2500, Ra
(o R&), el sol, se convierte en el dios supremo. De ahi los
grandes templos solares que se edificaron por doquier. Ra es
el padre del faradn, que de esta manera fue divinizado. Esto
es importantisimo: todo el edificio del pensamiento egipcio,
asi como toda la organizacidn social, se basan —como quien
dice— en esta concepcién del rey-dios. Entre tantas otras de-
vociones, el culto finebre de Osiris, dios de la vegetacién,
estard siempre en gran boga. Hacia el afio 2000, la preemi-
nencia corresponde a Amén, dios de Tebas, que se convierte
en Amén-Ra para que las gentes lo acepten mejor,

En esta religién, mezclada fntimamente con la vida ordi-
naria, la politica, las artes y la literatura: la magia se desarro-
16 enormemente. Era una magia profildctica o funeraria. La
preocupacién por la vida futura tenfa también un puesto
considerable. Gracias a las innumerables ilustraciones murales
de las necrépolis nos hallamos ampliamente informados sobre
las creencias exactas que se refieren a ella. En esta magia
podemos ver muchos elementos de supersticién; pero hay

11 El desfile de estas estatuas o dibujos de divinidades con formas
hibridas de halcones, vacas, hipopétamos, carneros, ibis, cabras o
chacales es verdaderamente alucinante, Pero la impresién debia de
ser muy distinta en los que estaban acostumbrados a tal simbolismo.
Como base de estos cultos parece haberse conservado el sentimiento
del «misterio animal»: ¢cudl era la razén de ese instinto tan seguro
que parecia venir de algo que trascendia a los animales mismos?
Su astucia o su ternura maternal, su valor o su ingeniosidad, su
fuerza, sus gritos o su mutismo, ¢no sugerian cierta relacién —por
no decir identidad— con los poderes superiores, con la sabiduria
de lo alto, con las actividades misteriosas?
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que reconocer que el conjunto de esta doctrina de «eternidad»
estd dominada por un gran sentido de la justicia moral e ins-
pirada por cierta espiritualidad: N

A propdsito de Mesopotamla,.hlcuno's notar el grado d_e
elevacion posible de ciertos espiritus religiosos por los cami-
nos de la doctrina y tal vez hasta de la mistica. -Pues bien,
esto mismo lo encontramos —pero mucho mas nitidamente—
en Egipto. Ya desde el Antiguo Imperio, la creencia en la
unidad de Dios encontrd expresiones que, aunque son raras,
son a veces asombrosamente elevadas y puras **.

Mis también que en otras partes, lo que se escr.ib‘e’ en el
antiguo Egipto estd intimamente ligado con la religién. La
literatura tiene caricter sagrado. La épica que estamos estu-
diando cuenta con piezas religiosas propiamente dichas: him-
nos, encantamientos, «libros de muertos» 18] canciones 'y
cuentos, relatos, cartas, documentos juridicos y comerciales.

Pero lo més notable, y lo que desde el punto de vista bi-
blico debemos tener en cuenta especialmente, es un géx'lero
llamado «ensefianza» y que constituye el antepasadg le!ano
més seguro de la literatura que en Israel se lamé «sapiencial».

12 Ademas de los textos —tan notables y conocidps—, como el
himno a Amon (prototipo del Ps 104), podemos mencionar el himno
del Papiro de Leyde, cuyo valor espiritual y teoldgico salta inme-
diatamente a la vista:

«Unico es Amon, oculto de los dioses; no se conoce su aspecto.
Estd mis alejado que el cielo, es mas profundo que el .hades. Es
demasiado misterioso para que se revele su gloria, demasiado gran-
de para ser examinado, demasiado poderoso para ser”conocxdo.
Caerfamos al instante muertos de espanto si pronunciaramos su
Nombre secreto que nadie puede conocer».—«Alma-oculta es su
Nombre: jtan misterioso es!»—«Por lejos que esté, posee 0jos
y oidos para quien lo ama; escucha las stplicas de quien lo invoca.
i Viene de lejos, en un instante, para aquel que clama hacia él!»
(segin la traduccién francesa de Fr. Daumas, en «Etudes Carmé-
litaines» de junio, pp. 104 y 118.

13 Son itinerarios de ultratumba que describen las etapas y ‘iuic.iqs
que hay que experimentar, las confesiones «negativas» e. d. justifi-
cativas, que hay que recitar, las oraciones, letanias...; con frecuen-
cia son muchos y muchos metros de papiro.
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En el tercer milenio * conocemos: la «Sabiduria para Ka-
Gemni» (2900), las «Méximas de Ptahotep» (2600), la «Sa-
biduria de Ani» (2500), l2 «Sabiduria para Merikara» (2300),
a la que seguiran las notables «Instrucciones de Amenemhat» -~
(2000). La mayoria de estos documentos se presentan como
recomendaciones de un padre a su hijo *° para su educacién
y €xito en la carrera administrativa; en otras palabras, son
una especie de tratados del funcionario bueno y feliz. La
moral es elevada, aunque tiene caricter prictico. Ensefia la
sumision a la voluntad divina, sin que por eso esté uno obli-
gado a descuidar sus intereses personales. Estas «ensefianzas»
estdn llenas de fina psicologia. Tienen gran sentido de las
relaciones humanas y de los deberes para con el préjimo.
Son espejo del alma egipcia, de la vida privada y familiar, de
los oficios, situaciones y vida de la sociedad. Su forma lite-
raria, frecuentisimamente, es una simple concatenacién de
sentencias, sin preocupacién ninguna de agrupacién temdtica
o secuencia logica.

Esta literatura didéctica puede estar emparentada con otros
géneros. Un sabio como Nefer-Rohu (hacia el 2000) puede
«decir las cosas pasadas y las futuras». Henos aqui en el
campo de la «profecia», en cuanto reflexién sobre la historia
y en cuanto predicacion. Existe también un género literario
que consiste en poner en futuro los acontecimientos del pa-
sado **. Aunque no se trata mds que de cuentos, tal manera
de hablar volvera a nuestra mente a proposito de algunos es-
critos de Israel. De la misma manera, no carece de interés
comparar las *valerosas «Advertencias del Sabio Ipouver»

14 Sin embargo, las dataciones son poco seguras, pues con fre-
cuencia los manuscritos son posteriores en varios siglos a los textos
mismos.

15 El padre es un rey, un gran personaje o un simple particular;
la palabra <«hijo» puede tomarse en el sentido amplio de stbdito o
discipulo (compérese Prov 1, 8, 10, 15, etc.).

18 Asi, en el Papyrus Westcar, se «predice» el advenimiento de
los primeros reyes de la dinastia V, de la misma manera que el Pa-
pyrus n.° 1116 de PErmitage «anuncia» la Hegada de los Hyksos v
el fin del Imperio Medio.
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(hechas quizds al faraén Pepi I hacia el afio 2400) con los
libres y francos reproches que los profetas hebreos dirigen a

sus reyes.
* k%

Al recorrer tan rdpidamente dos mil afios de historia me-
sopotamica y egipcia, y sin poder prestar atencién a los paises
pequefios y a las poblaciones diversas que componen también
la faz del antiguo Préximo Oriente, corremos el riesgo de no
evocar suficientemente la gran vida internacional que circulara
por €l, las correspondencias e intercambios que en €l se lle-
varon a cabo constantemente. Los arqueélogos e historiadores
se asombran no poco de descubrir por doquier mis o menos
huellas de esas relaciones, de esos préstamos, de esa mutua
fermentacién de civilizaciones.

Los jeroglificos y el arte egipcio estin esparcidos desde el
Sinaf hasta el Norte de Siria. A su vez, las bibliotecas del
Egipto antiguo contienen numerosos documentos cuneiformes.
En Ugarit (la actual Ras-Shamra), de Fenicia, los escribas re-
dactaban tablillas en seis lengua diferentes. Por otra parte, in-
numerables objetos de valor o de lujo, piezas de mobiliario,
alhajas, estatuillas, etc..., atestiguan (cuando comparamos el
el lugar de su procedencia y el de su hallazgo) la extensién,
facilidad y multiplicidad de los intercambios. Estos se reali-
zaban también en el plano de las ideas y de las tradiciones.
No es, pues, de maravillar que a orillas del Mediterraneo se
utilicen poemas religiosos concebidos en ¢l pais de Sumer
y que la voz de los salmistas egipcios despierte ecos en las
montafias de Palestina. Los estudios de historia comparada
tienen su base y su oportunidad en este universalismo del
Oriente antiguo.

Creta, Chipre, la costa fenicia, Egipto, Nubia, el pais de
Canadn, Siria, las mesetas de Asia Menor, los montes de la
Alta Mesopotamia, las mesetas iranias, y el largo valle del
Eufrates y Tigris hasta el Golfo Pérsico y —mas alld toda-
via— hasta la India, y las estepas y desiertos de Arabia: todas
estas regiones tienen entre si contactos diversos, tritese de

" relaciones comerciales o diplomdticas, de guerras o tratados,
de artes, literatura o religién. El mecanismo de las influencias
se facilita por medio de los parentescos lingiifsticos en un
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ambiente dominantemente semitico, y sobre todo gracias a
la lengua akkidica y a la escritura cuneiforme, cuya difusién
parece haber sido muy grande.

Por lo demds, Mesopotamia —prodigiosa de vitalidad bu-
llente y de actividades mdltiples, de poderosos esfuerzos de
inestabilidad perturbadora y enriquecedora a un mismo tiem-
po— es la que desempefia habitualmente el papel més im-~
portante en este universo oriental antiguo. El mundo entero
le debe mucho.
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PENSAMIENTO Y LENGUAJE
DEL ANTIGUO ORIENTE

«Dios es espiritu purisimo, infinitamente perfecto, bueno,
sabio, poderoso y eterno, principio y fin de to@as las cosas.»
Tal es la respuesta de nuestro catecismo de nifios a la pre-
gunta: «¢Como es Dios?» ', Un Babilonif), a quien se ense-
fiaba que el dios de la ciudad era —por encima de los demas—
el dios supremo, ofa decir que Marduk tiene «una estatura
espléndida, una mirada centelleante», que es «varén, engen-
drador desde el principio», que tiene «ojos en nimero de
cuatro, y que cuatro son sus orejas...» >.

La historia del mundo no estd a merced de la casualidad.
Depende de la presciencia y voluntad divina, pensamos nos-
otros. El Babilonio piensa de la misma manera, pero no con
estos términos mentales; recuerda un hecho: las tablillas en
las que estaban escritos los destinos, se hallaban en manos
de un monstruo, Kingu; pero Marduk se las arrebatd, y
ahora se hallan en su poder para siempre °.

1 Afortunadamente hay ya nuevos métodos para hablar de Dios.
" Véase, por ejemplo, la explicacién intuitiva que da de Dios el Cate-
cismo Catdlico (versién y adaptacién del alemin), 5.2 ed,, Barcek_)na
1959, pp. 17 ss. Esperamos justificadamente que la intens'iﬁc.:acxén
de la ensefianza biblica vaya proporcionando un «conocimientos
mas personal y atrayente de la Persona del Dios vivo.
2 Comparese Nah 1, 2-8. No faltan textos biblicos semejantes.
Para expresar la «Providencia» divina, véase lo que dice Dt 11, 12.
3 Lo que aqui decimos de Marduk estd tomado del poema Enuma
Elish. Con respecto a esta misma idea, compirese Ex 32, 32-33;
Ps 139, 16.
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En lugar de decir que los dioses son «inmortales», ¢l Babi-
lonio dice que «han retenido la vida en sus manos» % La ley
universal de la muerte, que reina entre los hombres, el Ba-
bilonio la explica por medio de Ia historia del hombre que
estuvo a punto de conseguir la inmortalidad, pero que la
perdié °. La proteccién divina se le promete al guerrero en
estos términos: « Yo soy Ishtar! Yo caminaré delante de ti
y detras de ti! {No temas nadal» ©.

Estos escasos ejemplos demuestran que la manera de ex-
presarse e incluso de pensar, entre los antiguos Orientales,
no es la misma que la de los Occidentales modernos. En
efecto, esta manera es concreta o pldstica (es decir, expresada
por medio de imdgenes).

Seria absurdo negar a los antiguos Orientales la facultad
intelectual de abstraer, adquirir conceptos generales y ordenar
ideas. Esta facultad es innata en el hombre. El espiritu «cien-
tifico» que observamos en Mesopotamia, por elemental que
fuese, da testimonio de ello. E igualmente el lenguaje y la
invencién de escrituras. Las lenguas sumeria, akkadia y egip-
cia tienen palabras para decir «verdad», «bondad», «viday,
«purezar, «santidady, «maly, «horror», «<humanoy o «huma-
nidad», «divino» o «divinidad»; claro estd que estas palabras
son raras, en relacién con la gran cantidad de palabras con-
cretas de que hacen uso estas lenguas; y no tienen quizis el
contenido exacto que nosotros les atribuimos al traducirlas.
En todo caso, distan mucho de caracterizar el pensamiento,
tal como se manifiesta de manera constante en el Antiguo
Oriente. Este pensamiento no se presenta habitualmente en
«ideas» ni se formula espontineamente en «conceptoss. La
realidad que este pensamiento capta, apenas sabe traducirla
més que por representaciones de orden sensible. Se trata,
empero, de algo muy distinto de la grabacién y mero desfile
de imigenes del mundo visible sobre la pantalla de la mente.

4+ Véase como se expresa el Ps 90, 2-3.

5 Es uno de los temas del poema de Gilgamesh. Y, claro ests,
acude en seguida a nuestra mente el pasaje de Gn 2-3. '

¢ Compdrese Is 41, 4; 44, 6; 52, 12; 58, 8.
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E! «conocer» semitico es una experiencia consciente de la

existencia y poder del ser conocido. Més bien que un «pen-
sador» que se distancia del objeto de su reflexién, el Semita
es un «actor» que se preocupa de los seres con quienes ha de
actuar 7. En funcion de estas relaciones vivas es como el Se-
mita concibe al mundo, al que est4 viendo, escuchando, tocan-
do, sintiendo. Si no «abstrae» por medio de ideas, es que no
se abstrae a si mismo de la realidad. Como no retiene mis que
imégenes existenciales y practicas, y como —por otra parte—
no razona de forma logica sobre la base de conceptos genc-
rales: su mente capta las cosas por modo de comparacién con
los datos ya adquiridos de su observacién experimental. De

ahi, como acabamos de ver %, su empleo constante de la mets-

fora y de todas las formas de la comparacién.

La realidad que —en otras mentalidades— son «concebi-
das» como «espirituales» o «trascendentes», y expresadas en
términos que se alejan muchisimo del orden material o sen-
sible °: son captadas y expresadas en el lenguaje semitico
como permanentes en el tiempo y en el espacio, semejantes
a los seres de la naturaleza y a las actividades conocidas del
hombre. No nos confundamos, pues, imaginindonos que el
Semita no conoce el mundo del espiritu o la vida del espiritu,
que no capta més realidades que las sensibles y que no posee
la nocién de trascendencia. Para evitar tal error basta que
comprobemos la intensidad de su vida religiosa, su sentido

_extraordinario de lo «sagrado» *°, clarisimamente distinto de

¥ Véase Auzou, La Parole de Dieu, Paris 1956, pp. 160-161. So-
bre el concepto de «conocer», véase ibid., p. 22.

8 Y como cualquier lector de la Biblia estard comprobando sin
cesar.

9 Muy relativamente: nunca pensamos sin imégenes.

10 Este sentido consta de la intuicién e impresién que se experi-

. menta ante una Realidad fascinadora y terrible a la vez: sentimiento

de su desmesura vertiginosa y aterradora, de su diferencia asboluta
en comparacién con todas las demas realidades conocidas. Para
expresar este sentimiento Unico y complejo, los vocablos de temor y
respeto son exactos, pero muy insuficientes. (R. Otto analizé esta
nocién en su hermoso libro titulado: Das Heilige, 28.2 od. 1948.
Versién francesa: Le Sacré, Payot, 1929.)

e

PENSAMIENTO Y LENGUAJE DEL ORIENTE 39

lo «profano». El Oriente es contemplativo, y en ninguna otra
parte se tiene més fe en el «misterio». Pero su metafisica no
es filosofica, sino enteramente rel1g1osa, y se expresa por me-
dio de representaciones plésticas, escénicas, vivas. Este hecho
explica el predominio de los relatos en sus escritos religiosos:
no se infunde una doctrina en férmulas generales de «credo»,
sino que se narra historias,

Pues tales son los mifos. Por delicado y dificil que sea;, no
podemos menos de hablar de ellos en razén de su importan-
cia. Algunos ejemplos aclarardn mdis nuestras ideas.

Osiris es el dios de la fertilidad, en Egipto. Anualmente,
segun el ritmo de las crecidas del Nilo, Osiris muere y renace,
simbolo de la mies y de la germinacién de las cosechas.

Osiris es también el soberano del reino de los muertos. Lo
es porque, habiendo sido primeramente rey de Egipto y de los
vivos, fue destronado por su hermano Seth, el cual fue venci-
do a su vez por el hijo de Osiris, Horus, que es desde entonces
el soberano dios de Egipto, mientras que Osiris continda rei-
nando en ultratumba: el pensamiento egipcio explica de esta
manera las relaciones entre este mundo y el otro mundo.

Los dos hemanos eran hijos de Geb, la Tierra, y de Nut, el
Cielo. Estos, después de su unidn, fueron separados por Atum,
el Aire. Asi se constituyd el orden del universo actual, en el
que ¢l cielo y la tierra se tocan por las extremidades, mientras
que la atmésfera —que se interpone entre ellos— los aleja **

En Siria-Fenicia, Hadad es el dios de la tormenta. Tiene
por hijo a Aleyin, dios de las fuentes y de la germinacién. Es
el enemigo de Mot, dios de las mieses y de la sequia. De ahi
sus combates, con muerte seguida de resurreccién: todo esto
en correspondencia manifiesta con las estaciones del afio y
con las actividades agricolas impuestas por éstas.

11 Puede verse esta representacion en bajorrelieves, en las tum-
bas o en otros lugares: en tierra, un hombre extendido; encima de
él, tocindole por la cabeza y los pies, una mujer formando un arco
de circulo (sobre el lado interno de su cuerpo, los astros y las es-
trellas); un tercer personaje camina sobre el cuerpo del hombre y
sostiene con sus brazos el busto de la mujer.
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Un mito muy préximo a éste, y que alcanzé inmenso €xito
en el mundo mediterrdneo, es el de Adonis, hermoso y joven
dios del amor, de la primavera, cuya muerte y retorno a la
vida se celebraba sucesivamente con lamentaciones y alegria.
Este mito es, a su vez, heredero del viejo mito stimero-babi-
I6nico, popularisimo, de Dummuzi o Tammuz %, el cual tam-
bién moria y volvia a la vida anualmente, al mismo ritmo que
la vegetacién.

Todo esto —claro estd-— se representaba escénicamente en
las épocas correspondientes del afio. Se escenificaba ritual-
mente en dramas patéticos que hacfan que los asistentes co-
municaran vitalmente con el misterio.

Los mitos de la creacién-victoria y del diluvio-salvacién
expresan principalmente y tratan de conjurar la angustia del
hombre ante el poder aplastante de los elementos naturales. En
los poemas-dramas que los evocan en Mesopotamia (p. 23), los
combates entre Marduk y Tiamat *’, que arrastran a todos
los dioses del cielo y que ponen en peligro a todo el uni-
verso, son otras tantas traducciones de fendmenos naturales
y situaciones histéricas.

Gilgamesh es célebre por su busqueda de la «planta de la
vida» *, a la que logra descubrir a costa de grandes dificul-
tades; pero que neciamente deja que le roben. Asi se explica
la suerte del hombre que anda buscando la vida eterna, pero
que estd consagrado a la muerte. El rey-héroe babilénico mar-
cha para aniquilar a Humbaba, el «gigante de los cedros», y,
tras peligrosas peripecias, tetmina por cortarle la cabeza:
esxgrnﬁcgré esto la expedicidn de los hombres de la Baja Me-
sopotamia al Libano para cortar drboles, de los que tienen
gran necesidad y que no nacen en sus tierras? ¢ Significard

1 ” <2 3

? En Ez 8, 14, se hace mencién de las lamentaciones por la
muerte de Tammuz, incluso en Jerusalén.

13 Esta ultima divinidad es una especie de monstruo que repre-
senta el «abismo» de las «aguas amargasy, es decir, el Océano hos-
til. Es el «tehom>» biblico (Gn I, 2); pero este ultimo ha perdido
su caracter divino para no ser mas que una criatura de Dios, te-
mible —no obstante— y dominada sélo por Dios.

5 1;2Ev1dentemente nos viene en seguida el recuerdo de Gn 2, 9;
, 22.
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la lucha de la llanura contra la montafa? ¢Significard la lu-
cha entre dos cultos —el de Shamash y el de Baal— o entre
dos civilizaciones? Cualquiera de estas explicaciones es plau-
sible. Distamos mucho de comprender todos los mitos. Por lo
demds, el mito —durante los muchos siglos en que ha sido
recitado y cantado— pudo ser interpretado de diversas ma-
neras, pudo ser vivido en circunstancias histéricas diferentes y
cargarse de varias significaciones.

Un poema cananeo narra la lucha encarnizada de El-Yam,
el dios del mar, contra Baal, el sefior de la ticrra firme. El
oro es €l mévil de la lucha. Baal logra conservar la soberania.
Podemos ver en este mito el combate que el Mediterraneo estd
sosteniendo constantemente con la costa siria. Pero tal vez se
trate de la resistencia de los campesinos cananeos contra el
asalto de los «Pueblos del mary (p. 104), Filisteos entre otros,
invasores temibles contra los cuales los propietarios de tierras
tienen que defender sus posesiones.

Estos ejemplos bastan. Sugieren algunas observaciones *°.

Los mitos son la narracién de historias. Los personajes de
estas historias no son tinicamente hombres, sino también dio--
ses, genios, monstruos, seres sobrehumanos. Se desenvuelven
en un mundo visible y material, pero tienen conductas ex-
traordinarias, sobrenaturales. Las historias referidas —naci-
miento y muerte de divinidades, matrimonios divinos, aven-
turas fantasticas, combates gigantescos— son terrestres y
pertenecen, a la vez, a un universo desconocido.

Son también historias que quedan fuera del tiempo. El
mito se sale del tiempo de la historia. Estd situado mds alld
de ese tiempo, en el «principio», en el comienzo antes del
cual nada se puede captar porque no existe més que la con-
fusién primordial *°.

15 Sin que pretendamos, de ninguna manera, filosofar acerca del
«mitoy. La cuestién, por lo demas, es de las mds interesantes y se
halla plenamente dentro del orden de las preocupaciones filoséficas
actuales.

16 Puesto que las cosas no eran todavia distintas, no podian ser
«nombradas», como dice Enuma Elish. Y como no tenian nombre,
no existian. Los verdaderos cuentos de hadas comienzan siempre
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Pero los hechos miticos son, al mismo tiempo, actuales.
Lo son precisamente porque No son hechos histéricos fecha-
dos y tinicos. La vida del mundo se concibe como un perpetuo
retorno o un eterno volver a empezar: lo que existia, vuelve
a existir; lo que tuvo lugar, se produce de nuevo. Las intem-
porales historias miticas se vuelven a vivir en la reaparicién
de los fenémenos de la naturaleza: ciclos de estaciones, cata-

. clismos, guerras, reinos. Asi lo ibamos descubriendo en los
ejemplos mencionados. ,

Los mitos determinan a la vez la marcha del mundo y la
vida de los hombres. Estos mitos no son primordialmente
—para los hombres de los tiempos antiguos *'— explicacio-
nes, respuestas destinadas a satisfacer al espiritu. Sino que son,
ante todo, soluciones para vivir: dicen lo que hay que creer
y practicar, con qué esperanzas se debe contar, a qué necesidad
hay que someterse, cudles son las obligaciones que cada cual
debe cumplir '8,

Los temas que de esta manera se viven en los mitos son
—a la vez— los més elementales y los més profundos: mis-
terio del gobierno del mundo, inseguridad de sus energias la-
tentes, potencia gigantesca y temible del agua, poder asom-
broso y perturbador de la sexualidad, misterio permanente
de la fecundidad, comportamiento o cualidades excepcionales
o enigmdticas de algunos animales, fascinacién de una feli-
cidad ideal, enigma temible de la muerte, grandeza y fuerza
de algunas personas, cardcter maravilloso de la civilizacién. ..
De esta manera se toca —en sus aspectos mas asombrosos—
el problema de las relaciones entre el hombre y ¢l universo,
el problema de las contradicciones y distensiones que el hom-

por «Erase una vez», o «En los tiempos en que los animales ha-
blaban»: historias transhistéricas que perpetiian el mitismo en la
imaginaciéon popular o ingenua.

17 Otra cosa ocurre para nosotros, que los consideramos restros-
pectivamente ¥ como desde el exterior. Pero ¢nos hemos desligado
plenamente del mitismo?

18 La preocupacion del semita no consiste tanto en saber «lo que
es» cuanto e€n determinar bien «lo que hay que hacers (Parole de
Dieu, p. 160).
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bre experimenta entre el desenvolvimiento de su propia vida
y los ritmos césmicos.

Dentro de un universo que lo contiene y le hace vivir, pero
que también le trastorna y amenaza en cualquier momento
con aplastarle, el hombre experimenta un sentimiento vivi-
simo de desmesura en la realidad y de peligro continuo de
ruptura. Este sentimiento, compuesto de estupor y atractivo,
de admiracién y pavor, es el sentimiento de lo «sagrado» ™.
Los mitos serian incomprensibles sin este instinto de un mis-
terio terrible.

Asi, pues, es obvio que los mitos pertenecen esencial-
mente a la esfera de lo religioso. Entran de hecho en la vida
religiosa y ocupan en ella un puesto considerable. Los mitos,
traducidos con magnificencia a ritos litlirgicos en los que el
pueblo entero participaba, escenificados en representaciones
cultuales que literalmente los consagraban: sumergian —como
quien dice— a los hombres en el «misterio» y hacian revivir
actualmente —en e! corazén de cada individuo y en la una-
nimidad patética de la asamblea— el drama eterno.

Pero el corazdén del hombre no se sentia apaciguado, porque
los mitos no trataban realmente de su propio drama. Los mitos
no son la historia del hombre, sino historias de dioses. Se
trataba de saber cémo esas divinidades rivales, sometidas a
las peores pasiones, al sufrimiento y a la muerte, se las arre-
glaban en un mundo desordenado que no era sino la imagen
de un desorden superior. La hormiga humana tiene que arre-
glarselas como pueda: los dioses no se preocupan de ella.

La mentalidad mitica conserva siempre un fondo trigico
y angustiado. Pero ¢no era menester que el hombre sintiera,
ante todo, su condicién humilde, fragil v dependiente? La
impresion de su aplastamiento era —a la vez— la revelacién
de las grandezas que le dominaban. Y el haber comenzado
sintiendo lo asombrosamente que se le superaba por doquier,
y que todos esos poderes desmesurados, incomprensibles,

19 Esto no quiere decir que confundamos el sentimiento de lo
sagrado con el comportamientq propiamente religioso, Hay relacién
entre ambos. Pero lo religioso trasciende a lo sagrado y pertenece
—seglin creemos nosotros— a un orden distinto,
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constitufan un mundo divino: era prueba de la. exactitud de
su inteligencia y un descubrimiento que lo situaba religiosa-
mente (y, por tanto, exactamente) dentro del universo.

Los antepasados de Israel salieron de este mundo habitado
por mitos y lo bordearon ampliamente. La literatura hebraica
conservara siempre recuerdos de él. Pero veremos que el ge-
nio de Israel —como tal— se liberé completamente del espi-
ritu mitico. Este hecho lo deber4 a su nocién del tiempo que
constituye la historia; pero se lo deberd principalmente a la
revelacién de un Dios que hacia «Alianza» con los hombres y
entraba en su historia *°,

Ahora bien, esto no impedird que los Israelitas, y por tanto
la Biblia, conserven la imagen del mundo que fue comin a
todos los antiguos Orientales.

La tierra es considerada por ellos como el centro del uni-
verso visible, Esta situada —a la manera de una gran isla—
sobre pilotes misteriosos, encima de una masa de agua. De
ese abismo insondable proceden las fuentes, riberas, rios y la-

20 1,a Biblia estd escrita fuera de la esfera mitica. Tiene una ins-
piracién original que renueva, como veremos, todo el pensamiento
del hombre. En la Biblia se han recogido tradiciones miticas: pen-
samos principalmente en los once primeros capitulos del Génesis;
pero encontramos también otros vestigios de esas tradiciones (véase
Job 3, 8; Ps 74, 13-14; 89, 11; Is 27, 1; 51, 9; las iméagenes de
la literatura apocaliptica pertenecen a otro orden distinto). Pero es-
tas tradiciones no han sido aceptadas sin trasformacién, hasta el
punto que podemos hablar de verdadera desmitizacién (empleamos
esta palabra en su sentido obvio, sin referencia a Bultmann) de
estas tradiciones ancestrales y extranjeras: Israel podia aceptar la
materia de esos legados, pero les infundia un espiritu enteramente
distinto. Por otra parte, Israel no creé ningin mito. La Biblia no
contiene ninglin mito que sea propiamente hebraico. Asi, pues, cier-
to espiritu nuevo, enteramente distinto, le hizo romper con las
costumbres psicolégicas y religiosas de su medio ambiente y lo
liberd para siempre del mitismo. Mas tarde veremos que el espiritu
«profético» es lo que explica esta liberacién y originalidad. Para
esto hizo falta tiempo, claro estd.. Y la empresa no se consiguié sin
lucha. Israel vivié largo tiempo en el clima religioso propiamente
mi%m del mundo cananeo, con €l que nos €NCONtraremos en se-
guida.

PENSAMIENTO Y LENGUAJE DEL ORIENTE 45

gos. La tierra estd recubierta de un techo céncavo muy séli-
do 2* que reposa en sus extremidades sobre altas montafias y
sostiene a las aguas que caen de lo alto a través de aberturas
practicadas en la béveda. Los astros y las estrellas cabalgan
sobre la cara interna de esta béveda, y durante la noche reali-
zan un misterioso viaje por debajo de la tierra 2. Debajo del
nivel del suelo se encuentra la sombria mansién, a la que des-
cienden los muertos. Encima del cielo o en los cielos moran
las divinidades.

El universo estd imaginado conforme a lo que el hombre
capta de él, dentro del limite de sus observaciones, y en re-
lacién consigo mismo. Dentro de esta relacién, el hombre
juzga de la medida o proporcién de las cosas. Se dice que
éstas son grandes o pequedias, lejanas o proximas, duraderas
o caducas, segun la importancia que el hombre les reconoce o
las consecuencias que de ellas percibe. Los confines del uni-
verso son simplemente el limite de sus descubrimientos *°.
Todo es relativo: el sefior de un pequefio reino puede consi-
derarse a si mismo y hacerse pasar como el soberano «de toda
la tierra» **. Un narrador, hablando de un acontecimiento, lo
pondera diciendo que «nunca hubo nada igual» (y afadira
incluso: «Ni habrd nunca nada igual», Ex 11, 6). Hay seres
o situaciones que se juzgan suficientemente estables para ser

2t Todavia hoy seguimos diciendo el «firmamentoy o la «bd-
veda sideral».

22 Claro estd que las cosas no se habian expresado nunca de esta
manera descriptiva y general. Lo hemos visto con respecto a la
Biblia (Parole de Dieu, p. 233). Para los Egipcios, la gran serpiente
Apopi, personificacién de las tinieblas, atacaba cada atardecer a Ra
—e¢] sol— y triunfaba sobre €l hasta que se invertian los papeles con
Ja llegada de la madrugada, cuando R4 reaparecia victorioso. Su
circuito diurno y nocturno lo realizaba en la «barca solar» tan fre-
cuentemente representada en los santuarios egipcios. El viaje de
noche se realizaba a la mansién de los muertos, cuyo conocimiento
concreto y detallado era ——como recordaremos— una de las carac-
teristicas de Egipto.

23 Asf lo vemos en las «islasy del segundo Isaias.

24 Viene «toda la tierra» a_comprar trigo a José (Gn 41, 57).
Asimismo vienen «todos los pueblos», con «todos los reyes de la
tierra», a escuchar la sabiduria de Salomén (1 Rg 5, 14).



46 EL AMBIENTE ORIGINAL

denominadas «eternas» *°. Volvemos a encontrar aqui el len-
guaje hiperbdlico, tan frecuente en Oriente (¢sélo en Orien-
te?), cuya «relatividad» se comprende ficilmente *°.

El universo no se concibe como una miquina que funcio-
nase sola, «montada» y «ajustada» de una vez para siempre.
No existe «curso natural» de las cosas. Sino que existen vo-
luntades superiores que gobiernan todo lo que hay en este
mundo y de las que son sefal todas las cosas que han sido
hechas. jMentalidad bien poco «cientifica»! Nosotros habla-
mos de «causas segundas». Esto no tendria sentido para los
antiguos Orientales. La lluvia, la sequia, los hijos, las cose-
chas, los rebafios han sido enviados por la divinidad. Los ca-
taclismos, los fendmenos naturales son debidos a acciones
divinas. La tormenta, por ejemplo, viene de los dioses; es
incluso —con frecuencia— una guerra contra los hombres;
‘es, por lo menos, una «voz» divina, una «teofoniay, frecuen-
temente temible 7.

Lo mismo ocurre con la actividad de los hombres: los dio-
ses la dirigen. Principalmente, sus grandes obras son consi-
deradas como debidas a una especial inspiracién de lo Alto,
dirigidas por voluntades divinas y socorridas por energias su-
periores. Asi, las guerras son emprendidas y llevadas a feliz
término por impulso de un dios *°. Las ciudades y edificios
religiosos no pudieron ser construidos sin las érdenes expli-
citas de tal o cual divinidad. Y, conforme a esta conviccién,
se narrard como el fundador —rey, héroe o gran personaje—
recibié del cielo el plano completo y la descripcién de tal o
cual ciudad, de tal o cual templo, hasta en sus mis menudos

- ;5 Sobre el sentido de esta palabra, véase Parole de Dieu, pp. 212-

e Sir} embargo, tendremos que reflexionar sobre las dimensiones
psicolégicas y teol6gicas de semejante lenguaje a propésito del Di-
luvio en Gn 6-9.
97273C50mpérese Jud S, 4-5; Hab 3, 4-16; Ps 18, 8-16; 29, 3-9;

28 La Biblia hablard de las «Guerras de Yahvé»: Ex 17, 16;
Nm 21, 14; 1 Sm 25, 28; 1 Chr S, 22.
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detalles *°. La estructura social se mantiene por medio de
leyes: la legislacion, oral o escrita, y principalmente la escrita
porque adquiere entonces una forma hieratica, no puede pro-
ceder de otra fuente (segin se imaginaban los Orientales an-
tiguos) que de los dioses, los cuales han dictado su texto,
si es que no lo han entregado ya escrito *°. La literatura, por
lo menos la religiosa (y la literatura antigua lo es casi integra-
mente), reconoce también su procedencia de fuentes que no
son puramente humanas (Parole de Dieu, pp. 49-51).

La naturaleza del hombre es concebida segin sus manifes-
taciones y segin la revela la experiencia. En otro clima inte-
lectual, un pensamiento dualista distinguird entre un alma
«inmaterial» y el cuerpo humano (Parole de Dieu, p. 159).
El pensamiento semitico no conocié mas que al hombre vi-
viente en la unidad de su ser existente. El «alma», es decir,
lo que «anima», es su vitalidad. Esta se halla en el «soplo»
o en la «sangre», o bien es el soplo y la sangre misma **. De
ahi toda la doctrina religiosa de la sangre, el valor de las
inmolaciones y de las aspersiones sangrientas. La muerte, co-
rrupcién del cuerpo, aparece por tanto como un horror, un
castigo, un misterio. Pero no por eso se piensa que la muerte
es un fin absoluto, sino todo lo contrario. Todo el Antiguo
Oriente tiene fe profunda en la supervivencia. Por otra parte,
toda existencia vélida y toda felicidad no podrian concebirse
sino en términos que expresen la vida que se conoce, sus
goces y florecimiento. Sin embargo, no deberiamos imaginar-
nos que la negativa a renunciar a los valores de esta vida,
a la creacién visible: suponga el desconocimiento de los bie-
nes del espiritu, que nuestros lenguajes han expresado como
realidades distintas. Simplemente, el realismo que no hace
separacién —en el hombre— entre €l cuerpo y el espiritu:
no los separa tampoco en cuanto al destino del hombre.

?9 Compirese Gn 6, 14-16; Ex 25, 8-9, y los seis capitulos si-
guientes,

30 Compdérese Ex 31, 18; 34, 28.

31 Pgrole de Dieu, p. 240. Véase, por ejemplo, Gn 7, 22; Ps 104,
%)9;3102; ZJ;Jb 27, 3-5; 34, 14-15; por otra parte, Lev 17, 11-14;
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La correspondencia entre los dos mundos, visible e invisible
(concebido este ultimo a la imagen del otro), es una convic-
cién fundamental en el Antiguo Oriente. Toda Ia religion
procede, sin duda alguna, de esta conviccién: hay que rendir
culto a los dioses, esto es cosa evidente y fundamental. Pero
esta correlacién entre ambos mundos tiene también otras con-
secuencias précticas: los dioses, que son poderosos, inter-
vienen aci abajo; sus iniciativas y acciones son imprevistas;
no son siempre imprevisibles; existen algunas sefiales de
~ ellas, que hay que interpretar; podemos captar revelaciones
sobrehumanas y utilizarlas. Tal es el fundamento de la adivi-
nacién en todas sus formas, tan difundida en el Antiguo
Oriente. Entre las practicas de esta ciencia de los presagios
podemos mencionar especialmente la observacion de los astros
y €l examen de Ias entrafias de animales, principalmente del
higado. Se dispone también de lo que ensefia el vuelo de los
pajaros *%, el liquido de las copas **, la utilizacién de la varita
mégica **, el tirar a suertes *°; la ordalia °*® es del mismo gé-
nero. Los suefios tienen importancia considerable y son reci-
bidos como la realidad misma o como avisos *’.

La adivinacién procura saber. La magia pretende obrar.
Esta ultima se basa en la conviccién de que los dioses son
influenciables -—de alguna manera— por los hombres; de
que pueden verse atados por medio de ciertos procedimientos
conocidos por los iniciados. Asi, ciertas palabras, ciertos voca-
blos son considerados como eficaces e incluso como infalibles.
Existe también todo un mimetismo de la accion. Por ejemplo,

s 3;3(;3mpéresc el presagio tomado del viento en el follaje, en II Sm
5 - .

33 La copa de José, en Gn 44, 2, 6, tenia este uso.

34 Pensamos inmediatamente en el famoso bastén de Moisés:
Ex 4, 2, 17; 7, 9-12, etc.; véase también II Rg 4, 29.

35 Tal parece ser la finalidad del «Urim-Tummimy contenido en
el «efod» (Ex 25, 7; 28, 4, 30; Lev 8, 8) en 1 Sm 23, 9-12 v 30,
6-8; véase también: Jos 7, 14-18; 1 Sm 10, 19-21; 14, 40-42;
Prov 16, 33.

lsgoEiemplo, procedente de una tradicién muy antigua, en Nm 35,
11-30.

37 Todos conocen Ia historia de los suefios de José, de los fun-
cionarios egipcios y del faraén: Gn 37; 40; 41.
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para que llueva se vierte ritualmente agua en la tierra; para
que el terreno sea fecundo se practica sobre ese terreno una
unién sexual de caricter sacral; para ejercer poder sobre una
persona, uno se sirve de su «nombre» (conforme a la menta-
lidad de la que hablaremos en seguida); para hacer dafio a
una persona se ata, se golpea, se hiere, se destruye su efigie
en forma de estatuilla, etc. Esta manera de carrastrar» a los
dioses, a la naturaleza o a las fuerzas ocultas —todo es una
misma cosa—, estos «embrujamientosy y toda esta «magia
simp4tica» no son propias tinicamente del Antiguo Oriente,
pero forman parte integrante de su religién, de su culto ofi-
cial y de su vida corriente **.

La doctrina del hombre ** procede del mismo estado de
espiritu y depende —por otra parte— del modo concreto del
conocimiento semitico. El contenido del lenguaje es conside-
rado como idéntico a lo que expresa; los vocablos son las
mismas realidades que designan. Una cosa, dicha por su nom-
bre, existe. Mientras que lo que no tiene nombre no existe *“.
Pronunciar un vocablo, no es solamente poner una etiqueta a
una realidad o querer sugerir la imagen de la cosa; es realizar
el contenido del vocablo, hacer que la cosa expresada exista y
actiie **. Esto tiene particular importancia para los nombres

38 La Torah prohibiri a los Israelitas las practicas de adivinacién
vy magia; <f. Ex 22, 17; Lev 20, 27; Nm 23, 23; Dt 18, 10-14.

3% 1.a expresién es moderna, pero significa que se trata precisa-
mente de toda una doctrina. .

40 El poema babilénico Enuma Elish comienza asi: «Cuando en
lo alto el cielo no era nombrado y acd abajo la tierra no tenia nom-
bre», lo cual quiere decir: cuando no habia ni cielo ni tierra.

41 T.a génesis de esta doctrina hay que buscarla quizis en la ex-
periencia que revela el poder del mandamiento oral: se habla con
autoridad, se da una orden con palabras, y la cosa se hace; las
palabras tienen, pues, un valor eficiente; sin la palabra hablaba no
se habria hecho ninguna cosa. Ademds se puede trasmitir la orden.
Entonces la palabra es «transportada» y adquiere una existencia dis-
tinta de aquel que la ha proferido. Puede hacerse incluso perma-
nente por medio de la repeticién o quedar fijada por-la escritura;
siempre permanece activa,

4
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propios. El «nombre» de alguien es la persona misma . Po-
seer el «nombre» de alguien es «conocer» y por tanto expe-
rimentar lo que es esa persona, entrar en relacién con ella, y
por cierto en relacién activa **, Una «vocaciény, que es «de-
nominacién» y «llamada», es una destinacién, la fijacién de
un destino, una «ordenaciény. Cambiar de nombre, recibir
un «nombre nuevo» significa un cambio de orientacién en
la vida, una «conversion». ,

«Decir es siempre hacer %, Asf, se cree que una «invo-
caciény interviene siempre en la esfera intima de aquel a
quien va dirigida. Este valor constitutivo y operante del len-
guaje da plena eficacia a las «bendiciones» y a las «maldicio-
nes»: son «bendiciones» y «maldiciones», es decir, beneficios
y maleficios operados realmente y de manera irrevocable por
medio de las correspondientes expresiones *°. Se concede tam-
bién importancia a los enigmas, a las sentencias extrafias o
elipticas, a los juegos de palabras: tienen consecuencias prac-
ticas. La escritura participa de este poder de los vocablos, lo
materializa v le da perpetuas posibilidades. De ahi los talis-
manes, los libros de magia, los pergaminos secretos. Lo mismo
ocurre con el canto («encantamiento»), con la danza, con el
dibujo y con la escultura.

Los nameros estan particularmente henchidos de significa-
ciones secretas y poderes ocultos, Este simbolismo numérico
ha llegado a ser completamente extrafio para la mentalidad
de los Occidentales modernos, para quienes las cifras no son
mas que instrumentos simples y rigurosos para medir y con-
tar. La pérdida de los secretos del antiguo numerismo crea
incluso grandes dificultades para la interpretacién de los tex-
tos en que aparecen cifras (Parole de Dieu, pp. 177-178).

Como no tenemos que hacer un estudio sisteméitico del
pensamiento de los antiguos Orientales, sino tnicamente des-

42 TLos ejemplos biblicos son multiples. Puede verse, entre otros:
Dt 12, 5; Ps 83, 5; Prov 10, 7; Qoh 6, 10; Is 40, 26; 62, 2; Lc 6,
22; Act4,7,12; Eph 1, 21; Ap 2, 17.

43 De ahi el sentido del didlogo de Ex 3, 11-15.

44 Por este motivo se podri concebir que la Creacién es el efecto
de una palabra: Gn I; Ps 33, 9; Jdt 16, 14.

45 Véase especialmente Gn 27, 35-40.
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pertar nuestra sensibilidad para comprender un poco su mun-
do interior y especialmente su manera de expresar las rea-
lidades: las consideraciones que acabamos de hacer sobre el
cardcter pléstico de su lenguaje, sobre el pensamiento y ex-
presién mitica, sobre su nocién del universo y del hombre
y sobre el valor de las palabras y de los numeros podrin ya
bastar. Las comparaciones que hemos establecido, principal-
mente en las potas, han demostrado —si es que la evidencia
tiene necesidad de ilustracién— hasta qué punto la Biblia
proviene del mundo semitico antiguo y cémo es imposible
aislarla de ese vasto contexto*®, La Biblia es semitica por
temperamento y herencia. Sin embargo, ya hemos vislumbra-
do que la Biblia tiene ciertas originalidades irreducibles y que
llega a romper decididamente con su ambiente natural. Des-
cubriremos esas diferencias y su razén de ser.

%6 Bl estudio mismo de la Biblia contribuird mucho al conoci-
miento de ese ambiente e ird aclimatando progresivamente en &l
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1
EL PAIS Y LA POBLACION DE CANAAN

La tierra de Canadn®, que se convertird luego en Palestina,
es una banda de tierra de una longitud de unos 250 kilémetros
de Norte a Sur. Su anchura es de unos cuarenta kiléme-
tros, en su frontera septentrional, y de 150 kilémetros apro-

1 Presentaremos un esbozo de la geografia de Palestina. Pues este
pais es el escenario principal de la historia que vamos a ir siguien-
do. La geografia palestinense es relativamente sencilla. El pais no es
grande y —como veremos— posee zonas de acentuado contraste
natural. Esta geografia deberia adquirir mucho relieve y vida en el
alma de todos los verdaderos amigos de la Biblia, conscientes de que
ningln otro pais ha sido en tan alto grado el Pais del Sefior. Esta
primera versién de conjunto se ird completando poco a poco con
1a lectura de la Biblia misma. Las localizaciones (jacostumbrémonos
a verificarlas siempre en un mapal) y las diversas caracteristicas se
irdn grabando poco a poco en nuestra memoria y se nos harin fa-
miliares. Entonces leeremos con mayor facilidad el Libro santo y
sentiremos mis delicia en su lectura.

Podremos completar nuestro conocimiento de Palestina gracias a
las ilustraciones fotogrificas que se contienen en numerosas obras
acerca de este pafs, como son albumes, atlas, libros de viaje o pe-
regrinacién (cada afio aparece alguno). Debemos recomendar espe-
cialmente las siguientes obras:

GROLLENBERG, Atlas de la Bible (traduccién del holandés), Else-
vier, 1955. (Hay también versién alemana: Bildatlas zur Bibel, Ber-
telsmann Verlag, 2.2 ed., 1958. Y version inglesa: Atlas of the Bible,
Nelson, 1956.)

GROLLENBERG, Shorter Atlas of the Bible (traduccién del holan-
dés), Nelson, 1959, (Edicién abreviada de la obra anterior. Conserva
muchas de sus cualidades y tiene un precio muy reducido.)

Zeva-Hacana L-IsrRaEL (Ejército de Defensa de Israel), Atlas
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ximadamente, en la linde del desierto meridional. La superficie
es de unos 25.000 kilémetros cuadrados: equivale, poco mas
o menos, a las dimensiones de la isla de Sicilia. Cuatro zonas
paralelas al litoral ofrecen una imagen relativamente sencilla
de todo el conjunto: o

Al Oeste encontramos las llanuras costeras, cuya continui-
dad queda interrumpida Gnicamente por la cadena montafiosa
y la punta del Monte Carmelo (Karmel). Al Norte de este
cabo, que domina la amplia y tinica bahia de Haifa, tenemos
la llanura —bastante espaciosa, pero poco prolongada— de
Akko 2, Al Sur del Carmelo contemplamos una prolongada
banda de llanura, que al principio es muy estrecha, pero que
luego se va ensanchando hasta llegar a 20 y 25 kilémetros.
Recibirs el nombre de «llanura de Sarén» (Sharén), hasta la
altura de Jaffa (Yafo)®, y luego el nombre de Shefela. Esta
regi6n costera, limitada por las primeras terrazas y estribacio-
nes de la montafia central, es la unica zona (juntamente con
la llanura de Jezrael [Yizree’l], de la que hablaremos en se-
guida) que permite cultivos ficiles y abundantes.

En el centro, un macizo montafioso constituye la parte mas
importante de Palestina * y la que la proporciona sus paisajes
caracateristicos. En el Norte, las montafias de Galilea son

geografi-histort shel Erez-Yisrael (Atlas geogréfico-histérico del Pais
de Israel). Muy buenos estudios cartograficos.

Recomendamos encarecidamente la lectura del hermoso libro de
A. LEGENDRE, Le Pays biblique, Bloud et Gay, 1928.

Se puede consultar también: Isradl, de la coleccién de las «Gui-
des bleusy, Paris 1955.

De caricter més técnico son las obras siguientes :

A. FERNANDEZ, Geografia biblica, Barcelona 1951.

F. M. AsrL, Géographie de la Palestine, dos vols., Paris 1933
y 38.

M. pu Burt, Géographie de la Terre Sainte, dos vols.: 1. Texte
et notes; II, Cartes. «Bible de Jérusalem. Etudes annexes».

Como mapa de Israel moderno (pero con la localizacién de luga-
res histéricos es muy recomendable el Survey of Israel, 1: 250.000,
tres hojas. Hay también edicién en hebreo, a la misma escala, pero
con la ventaja de tener indice alfabético de nombres.

2 O: San Juan de Acre.

3 Cerca de la actual Tel-Aviv.

4 Por lo menos de la Palestina biblica.
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como una estribacién de la elevada cadena del Libano. Esta
region montafiosa va descendiendo hacia la notable y tnica
gran llanura interior, llamada de Jezrael (Yizree'l) o de Es-
drelén, la cual, desde la bahia de Haifa, siguiendo la direc-
cibn NW-SE (que le impone la cadena montafiosa del Car-
melo), va dilatdndose hasta Ia seccién del rio Jorddn (Yarden),
que sale del lago de Genesaret (Yam Kinneret) 5. Al Sur de
esta llanura comienza el macizo —sumamente accidentado—
de los montes de Samaria (Shomeron) o montafia de Efraim,
que se detiene a unos cincuenta kilometros al Norte de Je-
rusalén, pero sin ruptura con el conjunto siguiente. La mon-
tafia de Judd o Judea (Yehuda) sirve, pues, de continuacién
a la anterior, con un relieve un poco menos acusado al prin-
cipio, pero que vuelve a hacerse muy sensible al Sur de Je-
rusalén y en el desierto que llega hasta el Mar Muerto, Las
cumbres de los tres conjuntos montafiosos alcanzan una altitud
media de 800 metros. Los picos més altos apenas sobrepasan
los 1.000 metros °. Si nos situamos en algin punto elevado
distinguiremos algunas cadenas, pero sobre todo un amonto-
namiento de grandes colinas. El viajero que vaya siguiendo
las carreteras y pistas estard bordeando continuamente las
pendientes sumamente pronunciadas, y hoy dia frecuentisi-
mamente pedregosas’ de estos macizos redondeados por Ia
erosion.

La banda montafiosa central estd limitada al Este por el
valle del Jordan: extraordinaria hendidura que da su gran
originalidad al relieve palestinense. El Jorddn, cuyo nombre
significa «el que desciende», nace de las fuentes del Hermén,
desciende en primer lugar de 4563 metros de altitud a —208
metros, nivel del lago de Genesaret, formado por él. Las ori-
llas de este lago dibujan un 6valo irregular de 21 kilémetros
de largo por 12 de ancho. El Jordin vuelve a descender luego

5 Se llama también lago de Tiberiades (o Tiberias).

8 Jerusalén se halla a 750 metros, el Monte de los Olivos a 818
metros sobre el nivel del Mediterrdneo.

7 Antiguamente existian muchos arboles, bosques y tal vez cul-
tivos en forma de terraza. La obra de regeneracién del pafs ha co-
menzado actualmente. Se han repoblado muchas laderas, que pronto
se convertirin en pequefios bosques y plantios.
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de —208 metros a —392 metros, que es el nivel del Mar
Muerto o Mar de Sal (Yam ha-Melah). Recorre, pues, una
longitud de 100 kilémetros, que triplica con sus meandros,
en el seno de una amplia depresién, el Ghor, cuya anchura
varia de 5 a 20 kilémetros, y que muy pronto llega a estar a
més de 1.000 metros de profundidad en relacién con el nivel
medio de las montafias que bordean por ambos lados esta
depresién y que constituyeron en realidad una gran meseta,
seccionada repentinamente por el hundimiento geoldgico que
abrié este valle. El extrafio Mar Muerto (llamado también
Mar de Sal o Lago Asfaltites) tiene 76 kilémetros de largo
por 15 de anchura media. Su mayor profundidad es de 401
metros ®; es decir, se halla a 793 metros bajo el nivel del
Mediterraneo °. Como se trata de un lago cerrado, la evapo-
racion es la que mantiene el nivel de sus aguas, las cuales es-
tan siendo alimentadas sin cesar —a razén de 200 m.* por
segundo— por el Jorddn y por algunas fuentes y wadis. Este
lago es unas cinco o seis veces més salado que los demés ma-
res y lagos y contiene gran cantidad de sustancias quimicas
(principalmente cloruros). Los peces mueren irremisiblemente
en él.

La meseta trasjordania, limitada al Este por el desierto, y
cuyas alturas pueden sobrepasar los 1.000 metros, tiene as-
pecto de macizo montafioso en su lado occidental, por la
hendidura repentina del Ghor y también por los wadis que
la seccionan: entre los cuales los mis importantes son el
Yarmuk, el Yabboq y el Arnon *°.

Vemos, pues, que Palestina es un pais variado y lleno de
contrastes, sumamente accidentado y dividido en comparti-

. ® Sin embargo, en su parte meridional, que se halla delimitada
por el cabo de la Lishan («la lengua») que se adentra en el mar
por un costado, la profundidad es mucho menor.

? Es la depresién continental mias profunda que se conoce. Esta
falla pertenece al sistema del gran Foso siroafricano que —desde el
Taurus hasta el Mar Rojo y hasta los Grandes Lagos de Africa—
hiende la corteza terrestre en una longitud de 6.000 kilémetros.

10 TLos nombres biblicos de las regiones trasjordanias serdn, de
Norte a Sur: Basin, Galaad, Ammén, Moab (y, més al Sur, Edom).
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mientos. Este pafs aisla a los grupos humanos que se hallan
diseminados en él, los cuales, para estar unidos, tendrén que
quererlo expresamente. A Palestina se le han negado muchas
facilidades naturales: su costa, obstruida por las arenas del
Nilo, es inhospitalaria. Posee muy pocas llanuras en su inte-
rior. No dispone de ningln rio navegable o fertilizante. No
tiene riquezas en el subsuelo **. El Ghor es casi enteramente
estéril, si exceptuamos el oasis de Jericé (Yeriho), la «ciudad
de las palmeras». _

Las temperaturas son muy desiguales: variaciones que se
ven acentuadas por las diferentes orientaciones y altitudes.
Los vientos buenos proceden del mar. Los vientos del de-
sierto, como el Khamsin —verdadera tribulacién para los
hombres— agostan y queman los campos. En este pafs de
recursos exclusivamente agricolas, pero en donde el agua no
corre %, todo depende de las lluvias: el régimen pluvial con-
diciona rigurosamente toda la vida **. Las lluvias caen ordi-
nariamente durante la época de noviembre a abril, principal-
mente en enero-febrero. Casi nunca llueve en verano. Hay
pocas heladas y cae poca nieve: y eso Unicamente en enero.

Palestina es una «tierra que mana leche y miely, segtn Ia
expresi6n biblica que pretende simbolizar de esta manera los
productos del suelo palestinense, si uno se toma la molestia de

11 Nos referimos a los tiempos antiguos, con sus recursos € ins-
trumentos.

12 Hay muchos manantiales. Pero, si el hombre no los aprovecha,
se pierden en el subsuelo sin aflorar a la superficie.

i3 Bl autor de Dt 11, 10-12 expresa con admirable claridad el
cardcter «providencialy o «régimen de gracia» en que se vive en Pa-
lestina. En efecto, este pais se halla enteramente a merced de sus
luvias irregulares y contrasta vivamente con las «huertas» egipcias,
en donde el hombre hace lo que quiere del agua que esti a su al-
cance (véase también Dt 28, 12, 23-24; Lev 26, 19-20; 1 Rg §,
35-36). A lo largo de toda la Biblia podremos apreciar qué grande
es la preocupacién por la luvia —y, consiguientemente, por los
vientos y las tormentas— y cudn numerosas son las observaciones
a este respecto (en la literatura sapiencial, léase: Job 36, 27-33;
37, 1-22; 38, 22-38; Sir 43, 1-26). Habrd también casos famosos
de sequia (por ejemplo, 1 Rg 17-18; Am 4, 7-8; Jer 14, 1-6), la
cual serd considerada como castigo divino, mientras que «lluvia»
serd siempre sinénimo de «bendiciény.
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trabajarlo. Se cultivan principalmente cereales (trigo, cebada),
plantas alimenticias (lentejas, alubias, guisantes, cebollas, pe-
pinos, melones), drboles frutales (principalmente olivos, hi-
gueras y vides). Se cria mucho ganado menor (carneros y ca-
bras negras), un poco de ganado bovino y camellos en el Sur.
El relieve y el clima hacen que el asno ——infatigable, sobrio
y de pie seguro— sea la bestia ideal de montura y carga y
que estd difundido por todas partes. Algunas fieras moraban
en las selvas, bosques y abundantes cuevas **, Pescado para la
alimentaci6n, apenas se encuentra mas que en el lago de Ge-
nesaret, donde existe en mucha abundancia.

Si exceptuamos las llanuras maritimas, asi como también
la llanura de Jezrael y el circulo de Jericd, que son fértiles y
risuefios, el conjunto del pais es dspero y exigente. Impone
a sus habitantes continuos esfuerzos y trabajo inteligente (por
ejemplo la creacién y mantenimiento de terrazas para los te-
rrenos en pendiente, que son los més numerosos, y una uti-
lizacién racional del agua) *°. Hombres decididos e industrio-
sos pueden vivir y prosperar en este pafs, por lo menos si
la guerra no viene a desolar un territorio en donde el equilibrio
y buena armonia es dificil y que constituye el paso obligado
para todas las invasiones extranjeras.

Palestina es bella, con una belleza austera y que no cansa
nunca. Las montafias, con sus formas redondeadas, con sus
pendientes intensamente marcadas, dan al pals un aspecto vi-
goroso y noble. Palestina es un pais que tiene caricter, que
no halaga al hombre, pero que permanece a su medida. Con
la limpidez de su aire, una iluminacién perfecta le da colores
incomparables.

Los Israelitas, cuando se hallen instalados en su pais, lo
amaran con entusiasmo. Considerarén su tierra como algo que
Dios ha escogido para ellos. -

* * %

14 Véase Gn 37, 20, 33; Ex 12, 29; Jud 14, 5-6; 1 Sm I -37;
2 Rg 2, 24; Mc 1, 13, s Jud 14, 365 1 Sm 17, 34375

1’5 Un eien}plo feliz: 2 Chr 26, 10 (el capitulo nos hace ver que
Ozias se habia preocupado también —y con priocridad— de la se-
guridad del pais, de su paz).
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Durante largo tiempo, el pais de Canain no tuvo fisonomia
propia ni estatuto auténomo. Este Gltimo lo tendrd raras ve-
ces en su historia. La geograffa se lo impide. Palestina es un
«corredor» entre el reino de los faraones y €l Asia anterior.
Y pertenecerd unas veces a unos y otras a otros. Las vicisi-
tudes de los acontecimientos mundiales le concederdn pocos
momentos de tregua. Este pafs ird recibiendo un poco la in-
fluencia de todo el mundo. Hacia el siglo XXVII se encon-
traba bajo control mesopotimico; durante la segunda mitad
del tercer milenio pasa a estar bajo el control de Egipto y
sufre preponderantemente la influencia de este pais.

A comienzos del segundo milenio, una poblacién de diver-
sos origenes habitaba en Palestina '°. Semitas venidos de la
Alta Mesopotamia o de los desiertos del Este se habfan ido
instalando poco a poco en aquel pais y se habian mezclado
con los autdéctonos. La Biblia menciona frecuentemente esos
elementos étnicos antiguos y diversos*’. El nombre de «Cana-
neos», que pertenecia propiamente a ciertos habitantes de la
regién meridional, terminé por prevalecer y se impuso gene-

1e A propésito de Canaén y de sus habitantes, podemos sefialar
algunas obras de arqueologia palestinense que son de consulta ficil
y poseen gran interés y utilidad para toda la historia biblica:

ALBRIGHT, L’archéologie de la Palestine (version francesa del ori-
ginal inglés), Cerf, 1955. :

ALBRIGHT, De la Edad de Piedra al Cristianismo (trad. del inglés),
Santander 1959.

BARROIS, Précis d’archéologie biblique, Bloud et Gay, 1935.

CoRSWANT, Dictionnaire d’archéologie biblique, Delachaux et
Niestlé, 1956.

HaAaG, Bibel-Lexikon, Benziger Verlag, Einsiedeln 1951. (Estd
anunciada una versidn castellana con el nombre de: Diccionario de
la Biblia.)

ParroT, «Cahiers d’Archéologie Biblique» (toda la coleccién es
muy interesante y se lee tan apasionadamente como una novela).

17 Listas (que comprenden frecuentisimamente seis nombres, pero
indudablemente las mis tradicionales son las de «siete» nombres)
en Gn 15, 20 (la m4s completa); Ex 3, 8, 17; I3, 53 23, 235 33, 2;
34,11; Dt 7, 15 20, 17; Jos 3, 105 9, 15 11, 13; 12, 8; 24, 11;
Jud 3,5; 1 Rg 9, 20; Esd 9, 1; Neh 9, 8. Pueblos, indudablemente
mds antiguos, se mencionan en Gn 14, 5. Encontramos los Anagim
o «hijos de Anag» en Dt 2, 10-12 y principalmente en Jos 11, 21;
14, 12-15; 15, 8, 13-15; 21, 11.



62 LA ERA PATRIARCAL

ralmente a los demds hombres. Las grandes invasiones de los.

siglos XIX-XVII dejaron huellas en Palestina. Y, asi, se ha
notado la presencia de los Hittitas **, venidos de Asia Menor,
que dictan la ley y crean una especie de régimen feudal.

En tiempo de los Patriarcas, el mundo de Canadn se habia
fundido ya suficientemente para ostentar un poco en todas
partes una fisonomia comidn. La «civilizacién cananea tiene
por rasgo caracteristico la agrupacioén de los habitantes en pe-
quefias aglomeraciones fortificadas: organizacién facilitada
por el relieve geogrifico y que se impone necesariamente en
una regién visitada a menudo por ejércitos o bandas de sa-
queadores. Por lo demés, las ciudadelas y mindsculos princi-
pados ** que componen este conjunto suelen ser rivales y se
hacen la guerra unos a otros. En general, la vida de estas gen-
tes es ruda y pobre. Se observa, sin embargo, cierto desarrollo
cultural y técnico, debido principalmente a las influencias ex-
teriores. Empero no alcanza el grado de valor y originalidad
de la civilizacién fenicia. La actividad econdémica es grande en
esta regién de transito.

Una lengua se ha formado en este pais. Los documentos
escritos, descubiertos principalmente en el Oeste, estin es-
critos ordinariamente en akkidico cuneiforme: prueba de la
irradiacién de Mesopotamia sobre todo el Préximo Oriente,
durante este segundo milenio. No obstante, se conservan al-
gunas huellas de dialectos semiticos con formas independien-
tes y de cardcter alfabético *. El alfabeto se difunde por el

18 Gn 23; Dt 7, 1. Empero no todos los exegetas admiten la iden-
tificacién de los «hijos de Heth» con los Hittitas. Hoy dia se suele
pensar preferentemente en los Hurritas.

1% Innumerables y minusculos «reinos», como los que se men-
cionan en los capitulos X-XII del libro de Josué.

20 F] alfabeto nacié el dia en que se logrd disociar los elementos
d_e la silaba fonética, es decir, las consonantes y las vocales, y esen-
cialmente las consonantes que son la armazdén de las palabras (por
eso son las Unicas que se escribian antiguamente). Como estos ele-
mentos eran poco numerosos (se encontrd, por término medio, de
22 a 26 consonantes), los signos correspondientes podian ser rete-
nidos ficilmente en Ja memoria, y sobre todo eran sencillos de re-
presentar. Ignoramos las condiciones histdricas exactas de este des-
cubrimiento, que es uno de los mds importantes de la historia.
Todo induce a creer que tuvo lugar en Fenicia, o que por lo menos
los Fenicios perfeccionaron el sistema.

1L
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pafs siro-cananeo y se convierte en la forma bésica de un len-
guaje que, por otra parte, tenia —como es natural— numero-
sas variantes dialectales segin los grupos étnicos y los lugares.
Del cananeo naceria el hebreo.

Las ideas y costumbres religiosas de los Cananeos eran las
del gran mundo semitico, con particularidades derivadas de
su cardcter, de su género de vida y de las condiciones del
pafs. :

La divinidad tiene el nombre genérico que se le atribuye
en todo el Préximo Oriente: EL *'. Es un término utilizado
para designar a tal o cual dios, a tal o cual aspecto de la di-
vinidad 2%, o al gran dios del cielo. Cana4n tiene oiro término
genérico que preferird habitualmente: BAAL. El baal es el
«duefio y sefior» 2 que ejerce su dominio sobre una posesién
suya; y, en particular, es el sefior de un lugar *%. El fraccio-
namiento del pafs en pequefios cantones inducia a los Cananeos
a tener un baal para cada localidad. Més exactamente, los Ca-
naneos tenfan para cada lugar una «pareja» divina, porque
dificilmente concebian que los dioses fueran solteros. Esta
pareja era Baal y Astarté 2%, Claro estd que nada les impedia
respetar e incluso adoptar otras divinidades.

21 El vocablo puede tener formas variadas y mds plenas. Asi en-
contramos en la Biblia «Eloah» y principalmente «Elohim» (plural
empleado como singular). Este vocablo presenta la ferma de «Allah»
en la lengua 4rabe.

22 Este vocablo entra frecuentemente en composicién para de-
signar algunos lugares: Babel, gpuerta de dios»; Bethel, «casa de
dios»; Penuel, «faz de dios», etc. (Este fendmeno aparece también
en francés: Villedieu, Rochedieu, Maison-Dieu, Hoétel-Dieu.) Mu-
chos nombres de personas estdn construidos también con El: Sa-
muel, «Dios escucha»; Rafael, «Dios cura»; Mikael, «¢quién como
Dios?», etc.

23 ¢Baal» significa también: marido, sefior de la mujer.

24 Asi tenemos Baal-Peor, nombre local del Camos (Kemosh)
moabita Nm 25, 3-5; Os 9, 10); Baal-Hazor (2 Sm 13, 23). Baal-
bek, «el Sefior de la llanura» designa todavia a la famosa ciudad de
1a «beqaa», en el Libano. Esta palabra ha entrado también en com-
posicién para nombrar a personas: Yerubbaal (Jud 6, 32; 7, 1),
Ishbaal y Meribaal (1 Chr 8, 33-34).

25 Astarté es la Ishtar de los Babilonios. Se convertird en Afro-
dita (para los Griegos) y en Venus (para los Romanos).
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Siempre se adora a las fuerzas misteriosas de la_t naturaleza
en sus personificaciones: divinidades de la lluvia y de las
fuentes, de la vegetaciéx} y de las mieses, c.le Ia guerra, de la
virilidad y de la maternidad 2°. Estas divinidades estan,en re-
lacién con los manantiales y con los pozos, con los a'r'boles
y los bosquecillos y con la sexualidad. Se hallan también en
relacién con el ritmo de las estaciones.

Un lugar de culto es un sitio cuidadosamente escogido y
delimitado, una zona «santa» vedada a todo contacto pro-
fano ?7. Este lugar se halla situado generalmente en una cum-
bre o en una elevacién de terreno (de ahi su nombre de «lu-
gar alto»), y con preferencia a la sombra de un «f:'lrbO]. verde»
o de un bosquecillo sagrado ** y en las inmediaciones de una
fuente. Piedras en posicién vertical o estacas de madera gro-
seramente esculpidas circundan el 4rea del santuario, cuya
parte central o ms elevada estd ocupada por el altar.

Algunos lugares de culto, los grandes «lugares altos», gozan
de especial reputacién o aprecio por parte de las multitudes,
a causa de los recuerdos que con él se hallan vinculado_s
(como una victoria o un pacto entre clanes) o por las mani-
festaciones religiosas que en él se perpettan. Son centros de

peregrinacién y devocién. Las tumbas atraen la veneracién y-

piedad. Son lugares de reunién de las familias o de los clal}es.
Por lo demds, estas tumbas pueden lindar con los santuarios.
Los ritos funerarios demuestran que todo el mundo cree en
una supetvivencia después de la muerte. Se tiene el presen-
timiento de que la energia vital, que anima a los seres vivos,
no puede perderse.

26 Por lo demds, un dios puede ser padre y estar privado simul-
tineamente de los atributos de la virilidad; una diosa puede ser
virgen y fecunda al mismo tiempo.

27 EBs muy acusada la distincién entre lo «sagrado» y lo que no
lo es, entre lo «puro» y lo «impure». Esta distincién la encon-
tramos frecuentemente, sobre todo en las cuestiones relativas al ali-
mento vy al matrimonio (cf. Lev 11; 13-15).

28 Véase Dt 12, 2; 1 Rg 14, 23; 2 Rg 16, 4; 17, 10; Jer 2, 20;
3, 6; 17, 2; Ez 6, 13; Is 57, 5.
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El acto principal de la religion es, evidentemente, el sa-
crificio. Existen varias clases de sacrificios: ofrenda de pro-
ductos agricolas, inmolacién de animales diversos, victimas
humanas y principalmente sacrificio de nifios 2°. Las oraciones,
las formulas mégicas y el mimetismo ritual procuran princi-
palmente asegurar la regularidad de las estaciones, la fertilidad
de los campos, la fecundidad de los rebafios y de las mujeres.
La «prostitucién sagrada» es una especie de sacrificio, que
tiene quizds su origen en las «hierogamiasy solemnes de los
grandes cultos orientales y cuya virtud inicidtica procura in-
dudablemente arrastrar la naturaleza hacia la fecundidad.
Sobre los Iugares altos, en la cercania de los santuarios, los
festines sacrificiales, en los que participan los fieles, les permi-
ten entrar en comunién con la divinidad y sellan la unién
mutua de los comensales. La musica y la danza tienen gran
lugar en las reuniones religiosas. Y el psiquismo colectivo, que
se excita ficilmente y hierve en estas asambleas calientes y
ruidosas, sensuales y hechizantes, desencadena fenémenos de
exaltacién delirante, frenesi y éxtasis contagioso.

Aunque todas las antiguas religiones orientales son religio-
nes de la vida y tienen por fondo el culto de la fecunda Na-
turaleza, fuente de todas las energias y realidad cuasi personal
de Ia que los hombres dependen misteriosamente: sin em-
bargo, las manifestaciones de esta religion son especialmente
groseras, voluptuosas y crueles entre los Cananeos, que son
més simplistas y crueles que los demis Semitas. Empero la
religiosidad —tan esponténea, total y franca— de estos campe-
sinos sometidos a la soberania de la Tierra Madre produce
en nosotros un efecto punzante. Nos exige reflexién y cierto

29 La arqueologia ha encontrado muchos esqueletos de nifios en-
cerrados en jarros y que habian sido sacrificados para la fundacién
de construcciones. La Biblia da testimonio de que pricticas seme--
jantes se introdujeron en Israel durante las épocas abominables:
2 Rg 16, 3; 21, 65 23, 10; Jer 7, 31; 19, 5-6; 32, 35. Estas préc-
ticas fueron prohibidas formalmente y condenadas con todo rigor
por la Ley: Lev 18, 21; 20, 2-5; Dt 12, 31; 18, 10 (éste es tam-
bién ¢l sentido de Gn 22).
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respeto. Sus simbolos unicamente parecen pbscenos y sus ho-
micidios rituales odiosos, cuando se los juzga fuera de su
punto de vista, que no es moral, sino religioso. Se trata de
un fervor religioso elemental y‘sin freno. jLa verfia.dera des-
gracia y torpeza consistia precisamente en no existir apenas

freno moral! .

30 Las prdcticas cananeas serdn reprobadas severamente por fa
Ley hebraica: Ex 23, 24; 34, 12-13; Dt 7, 5; 12, 2-3; Lev 16,
21-22; 17, 2-3; 18, 3. La razén es esencialmente teolégica: los
Baales hacen la competencia a Yahvé por su seduccién; son un ver-
dadero «lazo», una «trampa». {Grave cuestién, porque Is,rael se
sentird siempre gravemente tentado por los dioses de Canain! En
cuarnito a las denuncias de los profetas, véase p. 64, nota 28.

n
LOS PATRIARCAS

Los Hebreos de la era patriarcal son de tronco amorreo o
arameo mestizo *. Sus padres se contaban entre aquellos se-
minémadas que, tal vez hacia los siglos XXIII-XXII, bajaron
de las mirgenes del desierto siro-ardbigo para instalarse en el
Sur de Meposotamia y buscar alli su medio de vida como
pastores, soldados o caravaneros (p. 17).

El clan de Terah, padre Abraham, moraba en la regién de

“‘Ur con otros clanes semejantes. Durante el siglo XX, y con

mas probabilidad ain durante el siglo XIX, el grupo emigré
remontando el curso del valle (Gn 11, 31). Se sospecha ficil-
mente causas de orden religioso y politico a la vez; que tuvie-
ron como consecuencia inevitable perturbaciones sociales y
que pudieron llegar hasta la persecucién (p. 17). Los Tera-
hitas se detuvieron a unos mil kilémetros al NW, en la ciu:
dad de Harén, regién de «Aram de los dos rios» («Aram-
Naharayim»). Hardn era una ciudad sucursal o filial de Ur.
Y ambas ciudades estaban consagradas al culto del dios-luna,
patrén de némadas y caravaneros ®. Los hijos de Abraham
conservaran lazos de parentesco con esta regién, adonde acu-
dirdn a buscar esposa (Gn 24; 28-29. Jacob volvers a ella para
residir durante largo tiempo (Gn 30-31).

1 Véase Dt 26, 5; Jos 24, 2; Ez 16, 3. A propésito de los Amo-
rreos y Arameos, véase p. 17, nota 9.

2 A menos que haya sido el clan migrador el que trajera consigo
a su dios y estableciera su culto en Haran.
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El libro del Génesis habla de otra migracién (12, 1-5), en
la cual reconoce una llamada excepcional dirigida por Dios a
Abraham. Y nos refiere la respuesta —llena de fe— que
Abraham diera al Sefior, «abandonando su tierra». Es vero-
simil que este hecho esté encuadrado también en el marco
de acontecimientos mis amplios, como son el desplazamiento
de poblaciones hacia el Sur: desplazamientos de los que se
han encontrado diversos vestigios. Abraham y los suyos atra-
vesaron el pais sirio, pasaron el Jorddn y subieron por el ca-
mino natural que pone en comunicacién al Ghor con el centro
montafioso de Canaédn, hasta Siquem (Shekhem) (Gn 12, 6-7),.
en donde el clan procurard en seguida adqqirir derechos. Des-
pués, «moviendo su campamento de un sitio a otrox, llegaron
a las estepas meridionales de Palestina (Gn 12, 8-9).

La familia de Abraham, que es la Unica que retiene la aten-
cién de los autores biblicos, continuara llevando vida némada
en el Centro y Sur del pais cananeo ®. Sin embargo, en tiem-
pos de la segunda generacién después de Abraham, una parte
de esta familia se instalard en las mérgenes del delta del Nilo,
a consecuencia de una sequia y de la carrera prestigiosa de
uno de sus miembros en Egipto (Gn 37-50). Esta historia de
José, hijo de pastores, a quien ha sonreido la fortuna*, y que
ha llegado a ser gran visir de un faraén semita o semitizante
(Hyksos sin duda, cf. p. 28), serd causa de que un buen nu-
mero de Hebreos se asiente durante mucho tiempo en las tie-
rras verdes del NE egipcio.

Las fuentes de esta historia de los Patriarcas son antiguas
y corrieron durante mis o menos tiempo en formas diversas:
viejos relatos de clanes, por ejemplo: Gn 12, 10-20 y 20, I-

3 Hebrén, que entonces se llamaba Qiryat-Arba, con el santuario
de Mambré (Mamre) (Gn 13, 18; 18, 1) y la cueva-sepulcro d_e
Macpela (Makhpela) (Gn 23, 17-20), se convirtié en una especie
de punto de unién y muy pronto en el gran lugar de peregrinacién
familiar. La evocacién insistente de la compra de Macpela (Gq 25,
10; 49, 29-32; 50, 13) es eminentemente significativo de la reivin-
dicacién del derecho ancestral.

4 La Biblia dice «Yahvé» («Yahvé estaba con él»). Y nosotros
pensamos lo mismo. Véase Gn 39, 2-5, 21-23; 45, 7-8; 50, 20.
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16) ®, recuerdos anejos a antiguos lugares de culto (por ej.:
Gn 16, 13-14; 31, 43-54; 35, 20), explicaciones tradicionales
relativas a usos y costumbres (asi, Gn 17, 9-27; 32, 33), pa-
rentescos, amistades, enemistades °, fragmentos de poesia tras-
mitidos de generacién en generacién (ejemplos: Gn 16, 11-
12; 24, 60; 25, 23; 27, 27-29, 39-40; la «bendicién» de Gn
49 se compone de elementos, muchos de los cuales son poe-
mas o fragmentos de poemas antiquisimos). Uno de los bene-
ficios de los estudios cientificos modernos y de un mejor
conocimiento del Antiguo Oriente es haber proporcionado cer-
tezas sobre la antigiiedad de esas fuentes y sobre el valor de
su testimonio,

Es verdad que los textos que leemos son de redaccién re-
lativamente tardia (pp. 147-150). Los problemas que esos tex-
tos plantean se estudiardn e ilustrar4n normalmente cuando
lleguemos precisamente a la época en que se han escrito dichos
textos. Pero a través y por encima de la forma literaria que
han recibido, y con la cual una lectura atenta nos familiariza
muy pronto 7, llegaremos hasta el corazén mismo de las an-
tiguas tradiciones.

Aqui nos situamos tinicamente en el punto de vista del his-
toriador. De este modo vamos preparando el camino para el
dia en que otra preocupacién ocupe el primer puesto: la bis-

5 Es uno de los numerosos relatos, que indudablemente se con-
taba con agrado, y que se ha conservado en el Génesis bajo dos
formas distintas (véase ademds 26, 1-11); la trasmisién por caminos
distintos de estas tradiciones explica las.divergencias de detalle en
los textos.

¢ La mAs picante quizis es la historia de Gn 19, 30-38, que per-
mitia a los Israelitas burlarse de sus primos trasjordanios, que habian
tenido un origen tan poco glorioso. El Génesis contiene también
tradiciones sobre el origen de los Ismaelitas (16, 1-16; 21, 9-20),
Edomitas (25, 23-34; 27, 1-45) y otros pueblos.

7 Asi, por sus detalles, nos acostumbraremos a distinguir entre una
observacién simplemente objetiva (por ejemplo, Gn 21, 8), una tra-
duccién psicolégica (18, 17), una explicacién teolégica (20, 18), un
desarrollo oratorio (22, 17), un texto de ley (17, 11-14), un frag-
mento poético (22, 28-29), un acta notarial (23, 17-18). Los ejem-
plos los hemos tomado a capricho, sin detenernos demasiado a
elegir, del libro del Génesis. '
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queda de un Mensaje, la inteligencia profunda de las Escri-
turas. La vida de los Patriarcas, tal como se encuentra en la
Biblia, es una Palabra profética que nos hace penetrar en una
historia en la que estamos integrados: una historia que juzga,
reforma o re-crea nuestra propia historia. La fe y la «justicia»
de «Abraham, el «creyente» de vida rectilinea y atravesada,
no obstante, por las misteriosas exigencias de Dios, la exis-
tencia sinuosa del complicado Jacob que es la lucha con Dios,
pero también el abrazo de una comunién, el rumbo «pro-
videncialisimo» de la aventura de José, y muchas otras pers-
pectivas profundas que nos abre el texto sagrado no podrian
dejar indiferente a un lector de la Biblia que no quiera trai-
cionarla y a un hijo del Pueblo de Dios que haya recibido su
espiritu. Sin embargo, antes de llegar a este punto, y para
llegar precisamente a €1, nuestra primera investigacién ha de
contentarse modestamente con ser puramente histdrica.

No se puede —por otra parte— permanecer insensible al
encanto de-las escenas de vida pastoral y familiar que com-
ponen el conjunto tan sabroso y —a veces— tan punzante de
los capitulos 12-50 del Génesis. En estos capitulos hay piginas
de belleza incomparable®, en las cuales se contiene sobria-
mente un verdadero patetismo y cuya profunda y dramdtica
religién no se avergiienza nunca de una divertida simplicidad
de expresion. El conjunto respira un aire que Israel respiré
siempre con felicidad: el aire de sus «infancias», de la gran
vida andariega e independiente, El nomadismo, con sus valo-
res austeros, fue para Israel un motivo frecuente de nostalgia
y un ideal. Mis todavia: fue la ley profunda de su ser, en
armonfa con el destino profético que Dios le habia asignado.

La historia patriarcal no es mds que la historia de algunas
familias y de sus dramas domésticos ®, asi como de los con-
tactos que estas familias mantuvieron con los habitantes del
pais. Una historia sencilla.

® Aqui no damos ejemplos, Al lector le corresponde sentir.

9 .Sélo entraremos en detalles cuando nos dediquemos a estudiar
el libro del Génesis. Estos dramas domésticos tendrin, pues, a
nuestros ojos valor de ensefianza y profecia, o mis exactamente
—seguin la Biblia misma— valor de «torah.
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Estos pastores van de una parte para otra con sus rebafios,
seglin costumbres seculares y acomodandose a las condiciones
naturales de las regiones por donde atraviesan. Viven en tien-
das y estdn organizados segin las formas sencillas y sélidas
de la jerarquia familiar *°. Con las poblaciones que residen
en el lugar, y que son razas unidas con ellos por los lazos del
parentesco y consagradas a las faenas de la agricultura, man-
tienen generalmente buenas relaciones. Si a veces surgen con-
flictos, éstos se deben por ejemplo a rifias de pastores que se
disputan los lugares donde hay agua (Gn 13, 7; 21, 25; 26,
15-22). Se enlazaran matrimonios (Gn 25, 1; 26, 34; 28, 9;
34, 1-4; 36, 1; 38, 2). Existe cierta tendencia a irse insta-
lando poco a poco, a cultivar la tierra. Mientras que algunos
jacobitas iban a buscar fortuna a Egipto, no parece haber
duda de que otros se establecieron definitivamente en Canaén,
principalmente en la regién de Siquem (Gn 33, 18-20; Jos
24, 32).

Pero la razén por la que los Patriarcas retuvieron la aten-
cién de la posteridad fue no tanto por los acontecimientos de
la trashumancia y por los incidentes de su existencia como
pastores de rebafios, cuanto por hechos de orden religioso.

El recuerdo de los Patriarcas permanecié vinculado a ciertos
lugares que —en su mayoria— tenian ya carcter sagrado para
los habitantes del pais y que siguieron siendo lugares privile-
giados para la tradicién israelita: Siquem (Shekhem), Bethel
(Bet-El), Hebrén (Hevron), Beersheba (Beer-Sheva). A pro-
pébsito de estos santuarios, los narradores biblicos han contado
hechos singulares: un Dios se revel6 a los Patriarcas; de ma-
nera misteriosa, pero determinante, les «habldy, les anuncié
ciertas cosas (Gn 12, 1-3; 13, 14-17; 15, 13-17; 26, 23-24;
28, 12-15; 35, 9-145 46, 1-4) **. Y este Dios, seglin nuestros

1o Muchos némadas siguen viviendo atn en tales condiciones por
el Sur de Palestina y Trasjordania. Sin embargo, no convendria
exagerar estas semejanzas. :

11 Para la inteligencia de estos textos sera necesario un estudio
més sistemitico del Génesis y de la Revelacién biblica. Algunas
férmulas como «Yahvé se aparecié y dijo» y las descripciones bi-
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textos, se presenta como Unico. Asi, pues, la religién patriarcal
no es ya —segin parece— una continuacién o derivacién de
las religiones existentes entonces, como la religién de los ante-
pasados mesopotamicos o la del ambiente cananeo **

Mucho tiempo antes de Abraham, quizd desde siempre,
algunos hombres llegaron —mds o menos claramente— a la
nocién de un solo Dios, sefior y providencia del mundo, guia
y juez de los hombres. Pensdbamos ya asi a propésito de la
religién mesopotdmica, y sobre todo a causa de las reflexiones
especialmente elevadas de algunas inteligencias egipcias. No
es imposible, por tanto, que el clan de Abraham, en contacto
con diversos ambientes, venido de Babilonia y no ignorante
de Egipto, hubiese adquirido también esta nocién superior del
Sefior tinico. Es verdad que los viejos textos biblicos no in-
vitan a pensar en este sentido. M4s bien nos creeriamos en
presencia de hechos excepcionales, no explicables naturalmen-
te. Lo cierto es que la tradicién de todo un pueblo —del pue-
blo de Israel— no ha vacilado en reconocer a su Sefior dnico,
al Sefior del Sinai y de los Profetas, en ¢l Dios que habia
«llamado» a Abraham y «hablado» a los grandes Antepasados.

Decir que los Patriarcas han creido en un solo Dios no
nos obliga a figurdrnoslos fuera de su condicién histérica
real y a convertirlos en tedlogos de vanguardia. ¢Pensaron,
por ejemplo, que su Dios era universal? La cuestién no se
les planteaba a ellos en estos términos, sino asi: Puesto que
«su» Dios era el unico vélido y eficaz para ellos, los otros dio-
ses no eran prdcticamente —jesta es la palabra importante! —
nada, no existian (en los profetas volveremos a encontrar
este raciocinio de que un dios que no hace nada, no existe).
Este exclusivismo préctico y la intensidad de la fe canalizada
por €1 bastaban a la religién de los Patriarcas. De este modo
—no especulativo, pero realmente vivo— muchas personas

blicas de «teofanias» no implican que la existencia de los Patriarcas
fuera una serie ininterrumpida de milagros. Véase, a este propdsito,
las reflexiones que hacemos sobre el lenguaje biblico en Parole de
Dieu, p. 175.

12 La escena de Gn 35, 2-3 es muy significativa. Por lo demds,
parece que también Gn 12, 1-3 tiene ¢l sentido obvio de una rup-
tura con el ambiente religioso de origen. Reléase Jos 24, 2-3.
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han sido monoteistas. Ejemplos de semejante fe, sana pero no
elaborada, se encontrarfan todavia en ambientes sumamente
homogéneos y mds o menos cerrados a otros ambientes, y que
no conocen apenas més creencias que las suyas.

Claro estd que, por esto mismo, no se trata de un Dios
concebido simplemente como idea. Sino que este Dios es Al-
guien, un Viviente, un Poderoso, un Vidente (Gn 16, 13;
31, 53; 48, 15-16; 49, 24). Se entra en relacién con El por
medio de contactos temibles, incomprensibles, benéficos (Gn
15, 1-17; 16, 7-14; 18, 7-33; 20, 3-7; 22, 1-18; 28, 10-22;
32, 25-31; 46, 1-4). Parece que las tradiciones antiguas han
conservado el nombre con el que Abraham y sus descendien-
tes invocaron con preferencia o habitualmente al Sefior: «El-
Shadday» (Gn 17, 1; 28, 3; 35, 11; 43, 14; 48, 3; Ex 6, 3),
cuya significacién no se conoce con certeza, mas parece ser:
«Dios de las montafias» 22, El serd «su» Dios, el «Dios de
Abraham, de Isaac y de Jacob», como se dice para recalcar
que habian existido relaciones personales entre el*Dios tnico
y sus primeros «llamados».

Mas no por eso los Patriarcas dejaban de formar parte del
viejo Oriente y expresaban su fe, manifestaban su culto y vi-
vian su religion al estilo antiguo y semitico. Asi, oraron y sa-
crificaron cerca de los Arboles sagrados (Gn 12, 6, 18; 21,
33; 35, 4, 8) y de las Piedras que ellos erigieron (Gn 28 18;
31, 13, 45-46; 35, 14), cerca de los Pozos preciosos (Gn 16,
14; 21, 31) y de los Sepulcros de caros recuerdos (Gn 23,
17; 25, 9-10; 35, 8; 49, 29-32; 50, 13). De la herencia reli-
giosa de los antepasados arameos y de las tradiciones babi-
lénicas, no todo habia que desecharlo. Numerosas précticas
corrientes en las regiones palestinenses podian ser adoptadas
sin traicionar a una fe que sabia desligarse de ellas.

Entre esas practicas, cuyos vestigios se reconocen ficilmen-
te en la Biblia *4, hay que hacer resaltar especialmente las

13 Por comparacién con la palabra asiria «shadu». Véase también
1 Rg 20, 23, 28.

14 Cuando Abraham «levanta un altar», por ejemplo, y ofrece sa-
crificios, lo hace a la manera de los Cananeos.
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«alianzasy. Los pactos entre personas y entre grupos se
llevaban siempre a cabo religiosamente, con ritos y juramen-
tos. El gran rito de la «berit> ** era el festin en comin y
«ante Dios», es decir, en una zona sagrada y con participacién
en las victimas del altar; la unién, que de esta manera se
contraja entre los comensales, era considerada como defini-
tiva, irrefragable, sagrada (ejemplos en Gn 26, 28-31; 31,
44-54). Otro rito de la alianza era la unién en una misma
sangre, ya sea la sangre de los participantes que éstos mez-
claban en una jofaina después de haberse hecho incisiones,
ya sea —frecuentisimamente— la sangre de las victimas in-
moladas con la que se rociaba a los contrayentes. La sangre,
que era considerada como la vida misma (cf. p. 47), hacia
que los contrayentes fueran solidarios de una misma vida.
Una alianza entre una divinidad y un hombre o un grupo
de hombres se concebia perfectamente %, Se dice en el Gé-
nesis que Dios hizo alianza con los Patriarcas y prometio
hacer alianza con su posteridad (Gn 15, 18; 17, 7, 9, 19).
Quizds haya en esto cierta influencia del gran acontecimiento
de la Alianza del Sinai, imaginada en sus lejanos preludios.
Influencia, no pura creacién. Las tradiciones son antiguas. Y,
asf, han conservado el rito tan arcaico del capitulo 15. En
el caso de la «sefial de la Alianza», en el capitulo 17, la ela-
boracién doctrinal y ritual es manifiesta (el texto es «sacer-
dotal», de los siglos VI-V). Pero la circuncisién es también
una practica muy antigua; y era ya utilizada por los Egip-
cios (de quienes Abraham pudo aprenderla), y por cierto con
significacién y valor religioso. Asi, pues, podemos retener per-
fectamente el hecho esencial de una relacién entre los Pa-

15 Berit es la palabra hebrea traducida por «Alianza». La lengua
griega la traduce por diatheke, e. d. «disposiciény; vy la lengua latina
por testamentum, e. d. «atestaciény.

18 Un texto sumerio presenta las leyes de Lagash, hacia el afio
2400, como garantizadas por un tratado hecho enire el dios y el
rey de esa ciudad (veremos, por lo demds, que semejante caso no
es asimilable —ni mucho menos— a la Berit divina en Israel). En
Siquem existia un templo de Baal-Berit, el «Sefior de la Alianza»:
Jud 9, 4 (cf. 8, 33),

LOS PATRIARCAS 75

triarcas y su Dios, formulada en términos de «alianza». La
tradicion israelita no cesar4 jamds de meditar este hecho.

La Alianza divina prometida a la descendencia de Abraham
es, efectivamente, la piedra fundamental de todo el edificio
de la Revelacién biblica 0 —para corregir esta imagen dema-
siado estdtica— es la decisién divina que crea la Historia del
Pueblo de Dios. Empero hay que aguardar: la Alianza ha
de realizarse entre Dios y un «pueblo». A los hijos de Jacob
les harin falta algunos siglos, y luego los acontecimientos del
Exodo y del Sinai, para que se conviertan en «el pueblo que
Dios escogié para si».
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Con el triunfo de Ahmosis sobre los Hyksos (p. 28) y el
advenimiento de la dinastia XVII (1580-1320) comienza
el perfodo que se denomina Imperic Nuevo (1850-1200). Este
brillantisimo periodo es al principio época de conquista en la
regién del Alto Nilo y sobre todo en el Préximo Oriente:
el gran Thutmosis III (1504-1450) se hizo famoso por sus
diecisiete expediciones a Siria, Fenicia y Mitanni, El ejército
adquiere en el Estado un lugar importante y llega a conver-
tirse en fuerza politica. El clero es también muy poderoso.
La actividad artistica contintia produciendo. Se construye mu-
cho, principalmente en tiempo de la reina Hatshepsut, regente
durante la minoria de edad de su sobrino Thutmosis III, de
1505 a 1483. En tiempo de las faraones siguientes, una coali-
cién antiegipcia se esboza en el Oriente mediterrdneo y pone
nuevamente en contingencia la seguridad de Egipto. Pero, en
conjunto, su grandeza cultural y su poderio militar aparecen
tan superjores, que Babilonios, Asirios e Hittitas juzgan pru-
dente pagar tributo a Egipto, y se consideran felices de poder
recibir lecciones de esa prodigiosa civilizacién.

La dinastia XVIII cuenta entre sus monarcas al célebre «rey
herético» Amenofis IV, nombre que ¢l abandoné por el de
Akhnaton, «Espiritu de Aton», y que significa todo un pro-
grama, En efecto, aunque este monarca era muy joven, se atre-
vié a proceder a una verdadera revolucién religiosa, supri-
miendo el culto de todos los dioses egipcios para sustituirlo por
el culte —sin imigenes— a un solo dios: Aton («el Disco so-
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lar») *. Claro estd que este acontecimiento fue también una
revolucién social, porque teologia, vida religiosa, estructura del
Estado y vida corriente: todo estaba intimamente unido. $i
sabemos el gran numero de personas que se hallaba al servi-
cio de los santuarios y vivia de ellos, nos daremos cuenta de
la importancia de esta revolucién. Para romper mejor con las
tradiciones, Akhnaton cre6é una capital enteramente nueva,
Akhetaton, €l «Horizonte de Aton» ®. Semejante reforma era
directamente subversiva del culto de Amén en Tebas y arrui-
naba a su clero. Este sabrd vengarse. Por lo demds, la revo-
lucién doctrinal y litirgica era quimérica: el pueglo egipcio
estaba demasiado apegado a sus dioses y a sus practicas tra-
dicionales. Finalmente, el reformador mistico fue un mal
jefe de Estado que descuidé completamente los asuntos de
gobierno, principalmente los de Asia, que exigian urgentes
medidas. La obra de Amenofis IV, interesante desde el punto
‘de vista de la historia religiosa de la Antigiiedad ?, fue des-

1 Tal vez era un retorno a una ctapa mas antigua y sencilla de
la religién egipcia. Parece que la reina Nefertiti desempefié un
papel importante en la revolucién religiosa decidida por su marido.
Si queremos leer algo agradable y ficil, histérico aunque un poco
idealizado, excelentemente ilustrado, tomemos en nuestras manos la
obrita de DaNIEL-ROPS, titulada: Le roi ivre de Dieu, Le Roux,
1951.

2 Akhetaton se halla, poco mis o menos, a mitad de camino en-
tre Memphis y Tebas. Este lugar se denomina actualmente Tell-el-
Amarna, y es muy conocido a causa del descubrimiento de su
biblioteca, que encerraba archivos internacionales de valor sin igual:
se trata de Ja correspondencia entre Amenofis III y Amenofis IV,
por una parte, y sus gobernadores o vasallos de Siria-Palestina o
los reyezuelos de Canain que acuden con delaciones y rencillas al
faradén, por otra parte. Estas cartas (son unas cuatrocientas), escritas
en cunciforme sobre tablillas de arcilla, han proporcionado multitud
de informes sobre la identidad de los diversos paises orientales y
sobre sus relaciones durante la primera mitad del siglo XIV.

3 La ruptura con las tradiciones se manifiesta también en el cam-
po artistico: artistas nuevos e improvisados, obras originales y ca-
prichosas en las que domina el realismo del dibujo, la belleza en
medio de la sencillez que no carece de cierta afectacién y «roman-
ticismo.
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truida inmediatamente después de su muerte y no tuvo conti-
nuidad *. El prestigio real sufrié con todo esto gran quebranto.

La dinastia XIX (1320-1200) tiene algunos faraones gran-
des, tales como Seti I (1318-1298) y Ramsés II (1298-1232).
Se sigue construyendo todavia, y mucho, principalmente en
tiempo de este Gltimo. Hay guerra —no siempre afortunada—
por la parte de Libia y en la Alta Siria. En aquellos tiempos,
Palestina estd siendo cruzada sin cesar por ejércitos egipcios
afanosos por contener a los Hittitas, con los cuales Egipto
termina por aliarse para oponerse juntamente con ellos al cre-
ciente poderio de Asiria.

Asiria, que deriva su nombre de la ciudad de Assur, pero
cuya capital es Ninive, habia ensayado ya sus fuerzas cinco
siglos antes (p. 16). Ahora lleva camino de eclipsar a Babi-
lonia. Assurubalit, hacia el afio 1300, sacude el yugo de Ba-
bilonia. Adadnirari I triunfars luego de los Mitanios al Norte
y pasard a atacar a Babilonia. Con Salmanasar I, vencedor de
los Hittitas y de los Arameos, la Asiria del siglo XII serd una
potencia con la que el mundo tendrd que contar desde en-
tonces.

Después del reinado de Ramsés II, el poder faraénico se
estd debilitando continuamente. Egipto tiene todavia por de-
lante una larga historia. Pero serd la historia de una lenta
decadencia. El dominio internacional pertenecerd desde enton-
ces a los imperios que se irdn formando en Mesopotamia y
cuya unificacién concentrard fuerzas inmensas. Egipto vivird
durante largo tiempo de su prestigiosa reputacién, mas para
desgracia de los que sigan confiando en ella. Sin embargo, el
ocaso no ha llegado todavia y el Imperio Nuevo conserva atin
su gloria y esplendor.

Conviene sefialar que la literatura egipcia continGa estando
muy floreciente en sus diversos géneros: prosa narrativa,

4 El yerno y sucesor de Amencfis IV (que no tuvo més que hi-
jas), Tutankhaton, abandoné Amarna por Tebas, y cambié su nom-
bre por el de Tutankhamon. Este faraén, muerto a la edad de
dieciocho afios, después de nueve afios de reinado, es conocido prin-
cipalmente a raiz del descubrimiento de su tumba y de los inauditos
tesoros que encerraba.

6
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cuentos y novelas, memorials y relatos de aventuras; can;os
de amor, poesia satirica; genero. de aparato, alabanza de los
faraones, exaltacién de las ha;anas realres o.de,lqs servicios
prestados por ilustres personajes; poesia m1tolog'1cg, «libros
de los muertosy (cf. p. 32, nota 13);; himnos rehgxosos, sal-
mos; escritos de «sabiduria». Esta literatura no s6lo es her-
mosa, sino que a menudo es profunda. M,as tarcsie, Israel
sabra apreciarla, tomando cosas de ella o 1m1tapdqla . ¢Acaso
Israel no habia experimentado la influencia egipcia desde sus

mismos origenes?

Los descendientes de Jacob, que vinieron a Eg%pto en el si-
glo XVII, permanecieron en esie pais hasta el siglo X;II,' €s
decir, hasta el fin del Imperio Nuevo °. No sabemos practica-
mente nada sobre esta permanencia de cuatro siglos, si no es
que los Hebreos se multiplicaron. Vivign.en ghettos, o al me-
nos en grupos muy ligados entre si y distintos de la.pojbrlacu,)n
egipcia. Es lo que ocurre generalmente con las minotfas ét-
nicas. Sin embargo, no pudiercn permanecer durante tanto
tiempo en contacto con una civilizacién pagtlc‘:ularmente des-
arrollada, sin recibir de ella algunas caracteristicas en sus pen-
samientos y técnicas, en sus costumbres y modo de vida. Fue-
ron testigos de la existencia religiosa y politica de Egipto, de
los acontecimientos contemporaneos.

Pero no se asimilaron. Conservaron la fidelidad a sus orige-
nes y tradiciones, la mentalidad y costl.lmbres que les eran pro-
pias ’, el sentimiento de una comunidad de destino. Por lo

5 Y, asi, podriamos establecer relaciones de semeian%a entre la
poesia amorosa y el Cantar de los Cantares, entre los cénticos ins-
pirados por el desengafio y el Qohelet (Eclesiastés), entre los co-
mentarios de la vida social y los pensamientos de Ben Sirah (Ecle-
sidstico), entre los himnos a Amén y a Atén y los salmos dirigidos
a Yahvé. Extractos de poesia egipcia, deliciosamente presentados,
podremos encontrarlos en GILBERT, La poésie égypiienne, Bruselas
1943,

6 Véase la nota sobre la cronologia del Exodo, pp. 87-?9‘

7 Tal es, indudablemente, la costumbre de ir todos los anos.a} de-
sierto a celebrar una fiesta religiosa: cosyumbre que servird de
-apoyo a las reinvindicaciones y plan de Moisés: Ex 3, 18; 5, 1-3;
8, 24; 10, 7-11, 24-26. : :
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demds, el Delta estd muy cerca de Palestina. Y se mantenian
relaciones con los parientes que habian permanecido alld. .
Habia intercambios tanto de orden préctico como psicolégico.
Y hubo también, sin duda, idas y venidas, desplazamientos de

grupos.

Los relatos concernientes a la salida de los Hebreos de
Egipto con rumbo al Sinaf se encuentran en la primera parte
del libro del Exodo ®. Se trata de series discontinuas de textos,
como en el Génesis, y con mayor diversidad todavia. Y como
el Génesis, el Exodo reine y yuxtapene escritos de varias
épocas: unos del comienzo de la época real y otros de prin-
cipios de la época postexilica °. La Biblia entera da testimonio
de que estos relatos trasmiten las més insignes tradiciones de
Isre_lel. Y, asi, constituyen una magnifica fuente para la his-
toria.

Es verdad que estos relatos han sido simplificados. Se los
ha organizado dentro de una perspectiva religiosa que, con el

_ tiempo, se ha sido haciendo més consciente del peso de su

mensaje. Por otra parte, en el libro biblico encontraremos in-
dicaciones que reflejan las épocas diversas de la redaccién
de los textos, asi como glosas mds o menos tardias. Pero en
esto precisamente hay una dimensién nueva y un valor: el li-
bro —de esta manera— da testimonio de la interpretacién
viva y sucesiva, orgédnica, que Israel daba de sus recuerdos con
el correr de los siglos. El lector que no esté suficientemente
acostumbrado podrd sentir perplejidad cuando se le prometa
enriquecimiento alld donde —al parecer— se estd desmontan-
do ante sus ojos la unidad de las péginas biblicas. Pero no
tardard en descubrir que, efectivamente, esta visién sanamente

8 La segunda parte, en conjunto, no es narrativa: los capitulos
20-23 contienen «leyes» en el sentido que luego definimos, y los
capitulos 25-31 y 35-40 describen el «Taberniculo» y su acompa-
flamiento segin puntos de vista de teologia sacerdotal que nos re-
miten a épocas muy posteriores.

? A propésito de las tradiciones «yahvistay y «eloistay, véase las

pp. 144-154, En lo que atafie al texto «sacerdotal», consuiltese las
pp. 239-247.
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critica no s6lo es sincera, sino que ademds permite penetrar
en la densidad reveladora de una tradicién viva.

Con estas observaciones podemos ya averiguar y compren-
der la secuencia de los hechos *°.

Los Jacobitas, que a su llegada a Egipto constitujan un nd-
mero reducido y disfrutaban del favor del poder faraénico,
prestaron servicios o al menos se comportaron de tal suerte
que no hubo que echarlos. Con el tiempo su nimero aumento.
Por este mismo-hecho se hicieron molestos. Pues tqda masa
extranjera tiende a coagularse. Por otra parte, e} gobierno ha-
bia cambiado y se habia convertido en antisemita ™.

El relato de la opresién (Ex I, 8-22; 5, 6-14) no es pro-
bablemente més que el resumen de una historia mas larga
o la narracién de sus tiltimas fases. Las medidas de sever.lda}d,
el trabajo obligatorio, las requisas y otras clases de vejacio-
nes ' tendian a atormentar y humillar a una minoria dema-
siado importante y que ciertamente era inoportuna, si no ver-
daderamente peligrosa. Esta debia ser la ocasién de su libe-
racién.

Un hombre de temple poco comun, Moisés (Moshe), por
impulso de Dios (de quien habia tenido en el desierto una
indescriptible y trasformadora experiencia), después de haber
tenido la suerte de recibir esmerada educacién dentro del am-

19 F} estudio propiamente tal del libro del Exodo, que vendrd a
su debido tiempo, e. d. que constituird el objeto del préximo volu-
men de nuestra coleccién, entrard en mas detalles. Aqui nos expre-
saremos con sobriedad, fieles al designio general de la ol?ra ya
nuestro propdsito de ir avanzando progresivamente. Y, asi, segin
esta norma, dejamos para mds tarde la consideracién del mensaje
biblico contenido en el libro del Exodo (véase nuestra reflexién de
las pp. 69-70.

it Tal es el sentido de Ex 1, 8. La relacién de la historia de los
Hebreos en Egipto con la presencia de los Hyksos al principio y
su expulsién posteriormente, es una explicacién verosimil y general-
mente admitida. Sin embargo, no pasa de ser hipotética, y los acon-
tecimientos en cuestién no estin ligados a esta explicaci6n.

12 Evitemos las exageraciones. Los Egipcios tenian costumbres re-
lativamente suaves, si se las compara con las costumbres de otros
pueblos antiguos como los Asirios o, més tarde, los Romanos.
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biente egipcio mds elevado, se pone repentinamente a la ca-
beza de un movimiento de reivindicacién y pretende tratar
con la autoridad gubernamental (Ex 2-7). Las cosas no salen
tan facilmente,

Mis tarde, cuando se narre estos acontecimientos, y sobre
todo cuando se los ponga por escrito (Ex 7-11), se verd en
ellos una gran pugna dramética entre el hombre de Dios y
los poderes de Egipto: lo cual no es falso. Un escenario lite-
ralmente estilizado acentuard el sentido de los hechos *, Se
trata —en resumidas cuentas— de una tensién politico-social
cada vez mayor, de reclamaciones que van siendo mas y més
apremiantes y vehementes; y después una breve atenuacién
del rigor gubernamental que permite el «sélvese quien pueda»
de los descontentos. En cuanto a las «plagas» de Egipto %,
no hay dificultad en pensar que Moisés haya hecho que sir-
vieran para su designio ciertas calamidades de las que pudie-
ron ser testigos y victimas los riberefios del Nilo. Ni hay mayor
dificultad, claro estd, en reconocer la posibilidad de una in-
tervencién especial de Dios que inspirara a Moisés y dirigiese
los acontecimientos, tal y como lo ha reconocido la tradicién
de Israel '3,

El desenlace del drama es la Pascua. Esta palabra significa
«trénsito» de Dios, y alude a una medida divina de excepcién

% Las sucesivas calamidades son presentadas en imdgenes de
cuadro estereotipado. Fijémonos principalmenie en el leit-motiv:
«Deja salir a mi pueblo para que me rinda culto en el desierto»
(Ex 7, 16, 265 8; 16; 9, 1, 13; 10, 3). Véase MoNTET, L’Egypte et
la Bible, Neuchatel 1959, especialmente las pp. 94-98.

14 ¢Plagasy es el término usual, pero no el més afortunado. Se
trara de desgracias que caen sobre Egipto, que lo «golpean» y «hie-
rens, Seria mds exacta la palabra «llaga», «azote» o «desastre».
Entonces, la mente popular captaria mucho mejor su significado.

15 Recordemos que, para los escritores biblicos, los hechos con-
cernientes a la historia del Pueblo de Dios nunca son simplemente
«naturales». .Dios tiene siempre la iniciativa y domina el curso de
los acontecimientos. Estos son «sefiales» (semeia, como llamari el
Nuevo Testamento a los milagros) de la accién de Dios. Tal cir-
cunstancia dificulta a veces un poco Ia distincién entre fenémenos
explicables naturalmente y acontecimientos propiamente milagrosos
(véase Parole de Dieu, p. 217).
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en favor de los Israclitas, cuando sobre los Egipcios se abatia
una calamidad enviada por el Sefior. En las paginas que se re-
fieren este acontecimiento (Ex 11-13), se hallan reunidos o
mezclados textos narrativos y textos rituales o litargicos (véa-
se, por ejemplo, Ex 12, 14-22): historia de la «décima plaga,
preceptos concernientes al rito del «Cordero pascual» y al
de los «Panes dzimos», narracién de la salida propiamente
tal. Comprendemos perfectamente esta acumulacién: la «fies-
ta» de Pascua fue celebrada en adelante por medio de una
liturgia conmemorativa y simbélica, por medio de una actua-
lizacién sacramental. Y ha sucedido con las paginas biblicas
como con las de un Misal en donde las evocaciones histéricas,
las oraciones, las rubricas y los cantos han llegado finalmente
a reunirse para expresar verdades y principalmente hechos, en

cuanto a todas sus dimensiones, y para dar su explicacién

plena. El historiador se queda un poco en ayunas. Echa de
menos ciertas informaciones precisas y circunstanciadas sobre
los hechos. Sin embargo, puede tener una vision de conjunto
del desarrollo de los acontecimientos..

El «paso del Mar Rojo» abre a los Israelitas el camino de
la libertad. jExcepcional coincidencia de circunstancias! jEs-
capaban por un cabello! . Y, asi, los Israelitas se dieron
cuenta perfecta de que habian sido «salvados»: salvados por
Dios. Esta conviccién se ir4 ahondando hasta que se con-
vierta en uno de los grandes «temas» de la Revelacién hecha
a Israel: el «Exodo» serd siempre el prototipo y la promesa
de todas las gracias de «salvacién». El Pueblo de Dios, cada
vez que se sienta subyugado, aguardard unicamente del Sefior-
Salvador su liberacién, la libertad de «servir» a su Dios 7.

!¢ Véase Ex I4. La Biblia no es responsable de las representa-
ciones ingenuamente colosales de este prodigio, popularizadas entre
nosotros por la imagineria tradicional. El relato biblico y el examen
de los lugares informan de una manera menos espectacular v mara-
villosa.. El milagro consiste aqui en la simultaneidad de condiciones
excepcionales, como veremos mis tarde cuando estudiemos con mis
detalle el texto del Exodo.

" Asi, la Historia Sagrada seré4 concebida frecuentemente como
una serie de «éxodos». Los Profetas hablarin —en términos de
«égo@o»—— del regreso del «Destierro babilonico». Asf lo observamos
principalmente en el segundo Isaias.
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Las gentes que Moisés saca de Egipto no podrian ser
consideradas ain como un «pueblo», como «el pueblo de
Israel». Es verdad que hay entre ellos una masa de Israelitas,
pero van entremezclados muchos que aprovechan la ocasién
para marchar, insatisfechos y rebeldes, acuciados por el des-
contento y la esperanza de los Hebreos **. Por el camino,
con el correr de los meses y de los afios, es muy posible que
se hayan ido agregando elementos némadas o nomadizantes
de la peninsula sinaftica, a los que pudo haber agradado la
idea de subir a Canadn. Por ahora, la gran caravana vuelve su
espalda a Palestina. No pudo seguir el camino directo del
Nordeste: tenia que evitar todo encuentro con la policia
egipcia que custodiaba militarmente la linea del istmo de
Suez. Sin embargo, es posible que algunos grupos de Israeli-
tas, en afios de menor tensidn, con anterioridad o —mads pro-
bablemente— con posterioridad a este gran acontecimiento,
hayan emprendido el camino directo. Parece que algunos se
instalaron en el Sur de Palestina antes de la llegada de Josué.
El libro del Exodo ha conservado tnicamente la tradicién de
los que pasaron a través del Sinai?*,

NOTA SOBRE LA CRONOLOGIA DEL Exopo

La Biblia no proporciona datos precisos sobre la época en que
tuvo lugar la «salida» de los Hebreos, Y Egipto no nos da ninguna
indicacién sobre este hecho (lo cual, por lo deméis, se comprende

18 J.a Biblia no vacila en hablar de «amasijo» (Nm 11, 4; véase
Ex 12, 38).

19 Aunque los relatos de la Salida de Egipto se cuenten literaria-
mente entre los mds complejos, es decir, estén compuestos de textos
«yahvistas», «elohistas», «deuteronémicos» y «sacerdotales» (siendo
estos dos udltimos géneros faciles de clasificar), parece que la trama
esencial es «elohistay. Para decirlo con otras palabras: esta trama
dimanaria de los ambientes que se instalarn en la regién norte de
Canaén, que gravitardn alrededor de la tribu de Efraim y que for-
marén parte del reino de Samaria. Las demds tradiciones (verbigra-
cia, las relativas a la entrada directa en Palestina de algunos grupos)
se habrian perdido o no habrian logrado imponerse. Podemos afiadir
que las tribus del Norte (o los hombres que habrdn de formarlas)
constitufan el grueso de la columna y tenian titulo para representar
entonces a todo Israel.
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muy bien: los Hebreos constitufan sélo una minoris, confundida
més o menos por los Egipcios con los elementos extranjeros, asid-
ticos; por otra parte, este recuerdo no era motive de gloria o
provecho para los anales de Egipto).

Seria posible que el Exodo se hubiera verificado en tiempos de
1a dinastia XVIII: Thumosis III seria el faraén constructor de
Ex I, Amenofis II o Amenofis III el faraén de Ex 5-15. En este
caso, los acontecimientos a que nos referimos, se situarian en la
segunda mitad del siglo XV. Las razones que suelen aducirse en
favor de esta datacién son las siguientes: la expulsién de los
Hyksos semitas que tuvo como consecuencia la descalificaciéon de
los Asiaticos en Egipto y la persecucién de Ex I; —la correspon-
dencia entre el apogeo del poderio egipcio en tiempo de la dinas-
tia XVIII y las construcciones llevadas a cabo con ayuda de los tra-
bajos forzados de los Hebreos; — la posibilidad de una identificacién
entre Hatshepsut y la «hija del faraén» de Ex 2; — las represalias
de Thutmosis II1 contra Hatshepsut, a la muerte de ésta, y la
huida de Moisés al desierto; — las cartas de El-Amarna (si-
glo XIV) en las que los gobernadores de las ciudades tributarias de
Egipto apelan a éste contra las invasiones de Asidsticos y principal-
mente de los «Habiru» que podrian ser los «Hebreos» (?) del tiempo
de Josué y de los Jueces; —las inscripciones alfabéticas del si-
glo XV, de cardcter prehebraico (?), que fueron halladas en Serabit-
el-Hadim (en el macizo del Sinai); —el derrumbamiento de las
murallas de Jericd, que data de fines del siglo XV, segiin la arqueo-
logia, Estos argumentos son interesantes, pero también admiten
otras interpretaciones. Son una armonizacién de los hechos, mis
bien que indicaciones positivas sobre los mismos. Sin embargo, hay
todavia exegetas y sabios que prefieren esta datacién.

Mds numerosos y mds modernos son los partidarios de otra cro-
nologia, llamada «breve». Estos sitdan el Exodo en el siglo XIII,
por razones dificiles de refutar y que parecen triunfar por su con-
vergencia: residencia de los faraones de la dinastia XIX en el Del-
ta; — mencidén explicita de Ramsés en Ex I, 11; — inexistencia, an-
tes del siglo XIII, de los reinos de Edom, Moab y Ammén, que
cerrardn el paso a los Israelitas que vengan del Sinai; — brusca rup-
tura y retroceso de la civilizacién en Palestina a fines del siglo XIII,
lo cual es testimonio de una invasidon; — destruccién de ciudades ca-
naneas como Bethel y Lakish en la segunda mitad del siglo XI1I1; —
persecucién y detencién de un grupo de «Israilu» por Mineptah
{0 Menerphatah, 1232-1223) en el Sur de Palestina; — una trein-~
tena de afios de anarquia en Egipto, en cuanto comienza el reino
de Mineptah: anarquia que habria facilitado la empresa de Josué.
En tales condiciones podemos preferir la segunda cronologia. Y,
entonces, el reinado constructor es el de Ramsés; la expulsién de
los Israelitas pudo haberse realizado ora durante el largo reinade
de este faradm, ora— con méas probabilidad todavia — durante el
reinado del condescendiente y débil Mineptah.
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Con frecuencia se escoge la fecha del afio 1225, Otros prefieren
remontarse a la mipad o incluso al comienzo del siglo XIII. Nos-
otros, aqui, nos decidimos por una fecha que estuviera situada entre
el afio 1250 y el 1225. De este modo, la estancia de los Jacobitas
en ¢l pais del Nilo habria durado mas de 400 afios (lo cual estd
de acuerdo con los datos biblicos: Gn 15, 13; Ex 12, 40. Aungue,
estos datos, no hay que tomarlos como indicaciones mateméticas
absolutas).
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El Sinai es el macizo montafioso que ocupa el tercio meri-
dional de la peninsula del mismo nombre, entre el Mar Rojo
y el Golfo Elanitico (llamado actualmente «Golfo de Agaba»
por los Arabes y «Golfo de Elat» por los Israelies). Se trata
de una zcumulacién de bloques volcanicos, de picos y altas
cumbres, que con su majestuosa escultura natural, el vigor y
nobleza de sus lineas y el colorido variado y maravilloso de
sus rocas, en medio de una incomparable pureza de aire y
luz, constituyen un lugar de extraordinaria belleza al mismo
tiempo que causan impresién de aspera soledad. El Sinaf es
uno de esos lugares privilegiados, en donde parece que el alma
se encuentra a solas con su Creador, sin intermediario alguno.
En este macizo hay gargantas, wadis y algunas llanuras pro-
fundamente encajonadas y dominadas por impresionantes mu-
rallas *. Una de esas llanuras se prestaba admirablemente para
que un grupo sumamente numeroso pudiera acampar alli %

L Bellisimas fotografias de este lugar pueden verse en GROLLEN-
BERG, Atlas de la Bible.

2 Se trata de la llanura de Er-Raha, al pie del Ras-Safsafe. Se
supone cominmente que éste es el lugar donde estuvo emplazado
el campamento de los Hebreos. Parece, ademds, un sitio muy indi-
cado. Sin embargo, la identificacién no se ha podido comprobar
jamds con pruebas de orden propiamente histérico.

Los Hebreos ¢hicieron alto en algiin lugar comsagrado por un
culto? Nos sentiriamos inclinados a responder afirmativamente,
sobre todo si Moisés condujo a los Israelitas hacia el lugar en
donde él tuvo Ja visién de la ¢Zarza ardiente» (visién que se pre-
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En este paraje, en horas singularisimas, se produjo alge que
decidi6é para siempre el destino de Israel: un acontecimiento
religioso -excepcional. La tempestad fue su acompafiamiento
fulgurante (Ex 19, 16-19; 20, 18-21; Dt 4, 11-12, 33, 36;
5, 22-26), en medio del grandioso decorado de la Montafia.
Los Hebreos, como los demds pueblos del Oriente antiguo, es-
cuchaban al Sefior entre el retumbo de la tempestad (pp. 45~
46). Mas no puede ser ésta la explicacién, pues el aconte-
cimiento la sobrepasa: tal es, en efecto, el sentido del relato
y— en su origen— la certeza que se impuso a los testigos .

Moisés y el pueblo reunido tuvieron la revelacion de Dios.
Supieron con certeza que Dios les manifestaba su Presencia,
aunque fuera invisible*, y que ellos habfan escuchado su
«Voz», interpretada por Moisés. De esta conviccidn y del
Mensaje recibido vivieron ellos en primer lugar: la Revelacién
sinaitica se caracteriza por sus inmedistas consecuencias en
la vida de aquel grupo huido de Egipto. Ellos la legardn como
Herencia esencialisima a sus descendientes: la historia del
Pueblo de Dios procede, toda ella, del Sinai ®.

senta como una teofania —en medio de la tempestad— en un san-
tuario a cielo abierto, pues Moisés se asombra de no ser fulminado
por un rayo: Ex 3, 1-6).

3 Para que la mente reflexione bien y se forme su criterio sobre
este punto, nos atrevemos a repetir una observacién que ya hicimos
a propdsito de la historia de los Patriarcas y del Exodo. Los hechos
del Sinai no nos son conocidos mis que a través del prisma de
una literatura posterior a ellos en varios siglos. La «tradicidén»
es siempre nuestra Unica fuente de historia; y sabemos muy bien
que esta fuente no nos proporciona sélo historia. Esta situacién
de nuestra informacién exige que sepamos usar de ella, con el dis-
cernimiento caracteristico de la ciencia histérica, Por este motivo,
nos abstenemos de describir o explicar la «teofania» de Ex I9.
Y por este motivo también retenemos el hecho esencial de esa teofa-
nia: el hecho sin el cual los testimonios de la tradicién no tendria
ya sentido ni fundamento.

* Precisamente en esa ausencia de «apariciény, el Deuteronomio
encontrard el fundamento del segundo precepto del Decilogo: Dt 4,
15-16.

5 Hagamos notar inmediatamente que no se trata de ideas, de
mito, sino de un acontecimiento, situado en el tiempo histérico y
que tiene una secuencia histérica.
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El Sefior que se ha revelado tiene por nombre «Yahvé»
(Yahwe) °. Es posible que este nombre fuera ya el de una
divinidad. Pero lo importante ahora es su eleccién y empleo
que le darén un sentido completamente original y tnico.
«Yahvé» se convierte, para los Hebreos, en el Nombre divino
por excelencia. O, mas exactamente, llega a ser el Nombre
particular de Dios entre los Hebreos y para los Hebreos. Este
Nombre parece expresar la imposibilidad misma de nombrar
a Dios; perece atraer la atencién sobre su «misterio». Que-
darj ligado principalmente al recuerdo del Exodo y del Sinai.
Serj la evocacién permanente de la venida de Dios y de su
Palabra, en estrecha relacién con el acontecimiento de la li-
beracién de Israel .

Va a establecerse también el Jazo con el pasado: Yahvé es
el «Dios de Abraham, Isaac y Jacob». Pero ahora la afirma-
cién de la fe tiene toda su dimensién y se hace a una luz
clara: Yahvé es el Dios tnico y que excluye absolutamente
a los demas dioses (Ex 20, 3). Es un progreso esencial sobre
lo que nos ha parecido descubrir hasta ahora. En efecto, aun-
que ciertas personas profundamente religiosas o excepcional-
mente dotadas habjan podido llegar —antiguamente— al pen-
samiento de un Dios tnico (pp. 23 y 24): sin embargo,
estas personas habian sido escasas, y jamds se habia visto que
tal pensamiento se hiciera popular y condujera a la negacién
de las divinidades reconocidas. En cambio, la religion de
Yahvé no estd reservada para algunos privilegiados o para in-
teligencias superiores, sino que ha de ser el hecho de un
pueblo entero. Este podra sentir la tentacién de «regresar» a
los idolos, pero sera juzgado por su fe en Yahvé el Unico.

———

® Acerca de la pronunciacién de las cuatro consonantes hebraicas
que corresponden a YHWH, no tenemos seguridad absoluta (en el
lenguaje corriente, se pronunciaba quizés esta palabra como una
sola silaba, como Io atestiguan algunos textos y el «Alabad-a-Yahvé»:
Allelu-Yah), Se ha difundido mucho una manera de pronuciar el
Nombre divino, y de escribirlo seglin esta pronunciacién: «Yahvé».
Es preferible adoptar esta forma, que es la més comtin.

" Muchas veces escucharemos en la Biblia: «Yo soy Yahvé, que
0s sacd del pais de Egipto, de la casa de servidumbre», .

e
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Israel serd el «pueblo-testigo» de esta fe ante todos los demas
hombres. ¢Quién sabrd expresar lo que el mundo entero debe
al Sinai?

El pueblo de Moisés no sélo fuvo conciencia de ser el primer
beneficiario de la Revelacién de Yahvé, sino que ademds entrd
en relacién especialisima con su Sefior. Porque tal es el de-
signio que Dios le dio a conocer: el Sefior queria obligarse
con los Israelitas, queria contraer un vinculo con ellos y con
sus descendientes —como pueblo— para hacer la historia. En
una palabra: Dios pacté alianza con Israel. O, segin la fér-
mula clésica, Yahvé serd su Dios, y é1 (Israel) serd el Pueblo
de Dios ®. En efecto: la tradicién hebraica deriva del Sinai
su existencia como «pueblo escogido» (Ex 19, 5-6). Y ha con-
servado siempre el recuerdo de la celebracién solemne de la
Alianza —segtin el rito— con la sangre que une a los con-
trayentes (Ex 24, 5-8). La significacién de este Berit es tam-’
bién una novedad absoluta, una revelacién propiamente tal:

«Interroga a las edades antiguas... ¢Hay algin dios que haya
venido a buscarse una nacion de en medio de otra?... Yahvé se
ha ligado a vosotros y os ha escogido... por amor hacia vos-
otros... Y ahora, Israel, iqué otra cosa te pide Yahvé tu Dios
sino que temas a Yahvé tu Dios, que sigas todos sus caminos,
que le ames, que sirvas a Yahvé tu Dios con todo tu corazén
y toda tu alma?.. > °.

Se ha pronunciado la palabra, en la que se cimenta toda la
Revelacién judeo-cristiana: el amor. Los hombres no la ha-
brian inventado. Habrian negado la idea de tal relacién con

8 Una de las expresiones mis frecuentes de la Biblia: Dice Yahvé:
«Yo seré vuestro Dios, y vosotros seréis mi pueblo». Esta expresién
significa —siempre y de la mejor manera posible— la Alianza.

% Dt 4, 32, 34; 7, 7-8; 10, 12. Somos perfectamente conscientes
de que estos textos fueron escritos mucho més tarde (prefacio del
Deuteronomio, compuesto en el siglo VII). El uso del verbo «amar»,
propio de estos textos, es también tardio. Sin embargo, estimamos
que hay que servirse de estos textos para expresar de la mejor
manera posible la realidad de la Alianza sinaitica, y para aproxi-
marnos a su Misterio.
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la divinidad, si es que alguien hubjera pensado jamds en
ella. Dios, pues, confié su secreto a Israel: el Sefior ama a los
hombres y quiere despertar el corazén de los hombres y avivar
en él su ley fundamental y —no obstante— m4s extraordina-
ria: amar a Dios. La Alianza es una reciprocidad de amor,
mientras que la iniciativa y el don corresponden enteramente
a Dios.

No se trata solamente de un hecho histdrico, de un Acto
Divino del que habrd que acordarse. Sino que la Alianza es
una situacién estable, o més bien una actividad con Dios, una
actividad que estd recomenzando y renovdndose sin cesar a lo
largo de las generaciones (cf. Dt 6, 20-24; 29, 11-14). Es una
esfera de vida, la relacién normal y habitual —aunque no
natural— entre Yahvé y su Pueblo, una disposicién (p. 73,
nota 14) de amor por una parte y por otra®, La gran ley
de esta vida, para Israel, es la fe en la Alianza divina.

El amor es accién, servicio. Y, asi, Ia Alianza va a crear una
historia original (la Historia Sagrada o, en rigor de términos,
la Historia simplemente): Dios va a obrar en esta historia,
va a comprometerse en ella conforme a la palabra empefia-
da, va a trabajar para los hombres, para su «salvaciény, y va
a colaborar con ellos. Porque ahora Dios tiene necesidad de
los hombres y de su amor afectivo. La Alianza es una obra
en comin en la que se comparten las responsabilidades ',
Dios invita a su Pueblo a que, de ahora en adelante, haga la
historia con El, a que prosiga su designio de creacién y vida.
La Revelacién del Sinai, que crea a este Pueblo, es también la
instauracién ~—con él— de una actividad absolutamente nueva

en el mundo.
* Kk *x

10 Se siente ya la tentacién de expresarse en términos de amor
«conyugal». Pero este lenguaje quedard reservado para los Profetas.
Sin embargo, no es tan seguro que haya que aguardar a Oseas: la
esencia de la Aljanza sinaitica ¢se podria formular verdaderamente
fuera de esta esfera de amor nupcial> Tal vez la expresién de
«Dios celoso», que pertenece a este lenguaje, sea antigua.

™1 Segiin las expresiones de A, NEHER en su hermoso estudio
sobre :«‘Imos (Vrin, 1950). Acaba de aparecer, del mismo autor, un
pequefio y profundo libro sobre «Moisés», dentro de una perspec-
tiva esencialmente judia: Moisés y la wocacion judia (trad. del
francés), Coleccién «Hombres de espiritus. .
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Por lo demds, la Alianza no tardaria en inspirar actitudes

practicas y reglas de vida. Tal es el comienzo de la Torah.

Una «torah» es esencialmente, en su punto de partida,
una indicacién que se da, una linea de conducta que se traza
por alguien que tiene misién para esto, en medio de sus her-
manos. Los casos concretos e individuales, litigiosos y difi-
ciles, son los que, al exigir una solucién, dan la ocasién de
formular una torah (ejemplos: Dt 17, 8-13; Lev 24, 10-23;
Nm 9, 6-14; 15, 32-36; 27, 1-11; textos relativamente re-
cientes, pero tradiciones antiguas). La solucién que se impone
en un caso preciso serd considerada luego como vilida y obli-
gatoria en todo caso semejante. Se la fundird en una for
mula, y a ella se hard alusién siempre que en adelante sea
necesario. Claro estd que si las situaciones o las circunstan-
cias cambian, entonces habrd que revisar y adaptar la férmula,
refundiéndola o anuldndola si fuere necesario. Sin embargo,
esa formula se podré también conservar como testimonio de
un espiritu y de una manera de obrar en la que habrd que
inspirarse para encontrar soluciones nuevas. Conserva siempre
el valor de directiva. Para hablar como la Biblia, diremos que
esa férmula abre y muestra el «camino».

Los antiguos Orientales pensaban que el poder de resolver
una cuestién y decidirla no procedia de los hombres. Se crefa
que las decisiones eran expresién de una voluntad divina. Y
como tales se las aceptaba (p. 46). Y, asi, el ejercicio de este
derecho (que era al mismo tiempo, y primordialmente, una
funcién de ensefianza) correspondia a los que se hallaban en
especiales relaciones con Dios: a los sacerdotes. Ir a «con-
sultar a Yahvé» significa ordinariamente, en la Biblia, someter
el propio caso al ministro de un santuario. La respuesta era
una «revelaciény divina. Y, asi, los sacerdotes eran conside-
rados como «videntes» y —aun antes del empleo de esta pa-
labra— como «profetas» (cf. 1 Sam 9, 9), es decir, como
hombres que hablan en nombre de Dios. Todo esto, que en-
contramos en la época arcaica de la historia de Israel, con
anterioridad a la monarquia o en sus comienzos, ayuda a com-
prender lo que ocurrié después del acontecimiento del Sinai.

Moisés, evidentemente, se vio en la necesidad de organizar
su «amasijo» de gentes: aquella gran horda, bastante poco
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homogénea y con frecuencia murmuradora y arisca **. Habia
que formar cuadros, reglamentar las relaciones soc1ales,_ con-
cretar las exigencias de la vida religiosa y sus manifestaciones.
Los juicios y decisiones del caudillo-sacerdote del Sinai fueron
las més antiguas forot («leyes») de Israel. Y, asi, Moisés fue
considerado como el primer legislador del Pueblo de Dios y
como ¢l mayor de todos ellos, a causa de esta iniciacién y del
espiritu que infundié para siempre en la «Leys.

Este espiritu es el de la Alianza. De ahi la diferencia ra-
dical que existe entre la Ley de Moisés y cualquier otra ley.
Los «torot» no son ya simplemente manifestacién de una au-
toridad que representa a Dios, sino que son expresiones y
realizaciones de la Alianza divina, las palabras-actos de un
Diglogo... **.

Moisés se vio en la necesidad de buscarse auxiliares que
hicieran como él y prosiguieran esta gran tarea de conducir
un pueblo y ayudarlo a vivir en la Alianza. La tradicién bi-
blica dice que Moisés escogi6, en efecto, tales auxiliares (Ex
18, 13-26; Nm 11, 11-30; Dt 1, 6-18). Y después de Moisés
habia que continuar la labor emprendida. La instruccién re-
ligiosa, la direccién moral, los retoques sociales y juridicos,
las explicaciones y decisiones no podfan detenerse, como tam-
poco se detiene la vida. Aquellos a quienes la Biblia llama
«Levitasy, es decir —segun la etimologfa probable—, «liga-
dos» a Dios, tomardn parte de manera principal y permanente
en esta actividad, que duraré siglos y que tendréd por resultado
final la gran Torah de Israel.

12 En el Exodo y en los Niimeros leemos frecuentes relatos de
«murmuraciones», recriminaciones e incluso rebeliones. Véase espe-
cialmente: Ex 16, 2-11; 17, 1-7; Nm 11, 1-35; 16, 41-42; 20, 2-13.
En estos textos hay «dobles» que no hacen mis que dar més peso
a la tradicién (léase también, eco poético y oraciém, los Ps 78 y 106).

13 Debemos proseguir nuestra historia. No es ahora el momento
de meditar estos datos fundamentales de la Revelacién, y que tanto
pesan sobre el espirity, el corazén y !a vida de los hombres. Volve-
remos a insistir en ellos. Comprendemos inmediatamente por qué el
Judafsmo consideré la Torah como la parte mayor de sus Escritos
sagrados. Dentro de la linea de la Revelacion del Sinai, es como
nuestro Sefor Jesucristo «resumié» la Ley: Mt 23, 37-40,
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En efecto, nos damos cuenta inmediatamente de que un
gran numero de prescripciones que se hallan en el Pentateuco,
como si fueran del tiempo del Exodo y hubiesen sido dictadas
por Moisés mismo, no suponen ya solamente la religién del
desierto con sus formas necesariamente rudimentarias, sino
el culto de Jerusalén, tal como éste lleg a desplegarse en los
mejores tiempos del yahvismo. E incluso algunas descripciones
biblicas no son quizés sino reminiscencias o expresién de as-
piraciones que distaron mucho de colmarse. Tal ocurre con
muchos detalles concernientes a la Tienda-Santuario, a los
objetos sagrados, a los ministros del culto. (Ex 25-31; Nm
28-29; Dt 14-16; y gran parte del Levitico): todo estd ins-
pirado por el recuerdo del Templo y del Servicio religioso de
Jerusalén. De manera semejante, el «campamento» del de-
sierto, centrado sobre el «Taberniculo», estd imaginado con-
forme al ideal de los sacerdotes deseosos de dar a conocer a
la Comunidad postexilica lo que el Dios santo exigia de aquel
Pueblo que le estaba consagrado (véase especialmente Nm
1-19).

El conjunto —un poco abigarrado y muy cargado— de to-
das estas «leyes» es el contenido de los libros del Exodo,
Levitico, Numeros y Deuteronomio. Comprendemos que, con
estos textos, no nos encontramos siempre en el siglo XII y
en el Sinai. La Torah es verdaderamente una «recopilaciéns.
El lector no deberia olvidarlo jamis. Ni olvidar tampoco que
es una recoptlacion de tradiciones y por tanto de cosas que
a menudo son antiguas. Los Codices biblicos conservan vesti-
gios del Derecho del Antiguo Oriente (p. 22). Se encuentran °
en ellos viejas prescripciones referentes a los sacrificios, a la
criminalidad, a la «pureza», a las fiestas agricolas, que Israel
heredé simplemente, aplicindoles el correctivo de su fe %,
No podemos permanecer insensibles al sabor arcaico de algu-

‘nos textos (asi Dt 21, 1-9; Lev 14, 2-9, 51-53; Nm 5, 11-31;

14 Este correctivo serd ordinariamente una verdadera desmitiza-
cién: las fiestas agricolas se convertirdn en las celebraciones de
acontecimientos y se llenarin de significacién histérica. La fiesta
de la primavera serd la fiesta de la Salida de Egipto (Pascua); y
la de otofio conmemeorzrd la permanencia en el Desierto (Sukkot
o «Taberniculosy»).
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19, 2-22). El Decéilogo es mds original; no parece haber duda
de que se remonta a Moisés **. Es la «carta fundamental» de
la Alianza, que expresa de manera esencial, lapidaria y asom-
brosamente elevada las exigencias del amor de Dios y de la

vida con EL
* x *

La actividad «legislativay %, Moisés debi6 de ejercitarla
principalmente en Cadés (Qadesh).

En efecto, parece que los Israelitas s¢lo permanecieron du-
rante algunos meses en el corazén de la Montafia. En cuanto
a los afios siguientes, apenas saberos nada de los Israelitas,
si no es que se establecieron durante largo tiempo en torno
a Cadés, la «Santa», al Sur de Palestina . Se trata de un
oasis bastante mezquino, pero cultivable, rodeado de estepas
que pueden servir de escasos pastos. Los Israelitas hicieron
alli vida némada, pero se dedicaron ya a cultivar un poco
el terreno.

Cadés podia ser el centro religioso, al mismo tiempo que
una especie de cuartel general. Entre los hombres agrupados
alli en torno a Moisés, servidores del Santuario y cuadros
de aquella sociedad beduina, los levitas y sacerdotes de los
siglos siguientes pensardn encontrar sus origenes (Ex 32, 25-
29; Nm 25, 7-13; Dt 33, 8-11). Los grandes Profetas de
los siglos VIII y VII, obsesionados por el ideal del Desierto,
pensardn sin duda en los tiempos de Cadés, al evocar idilica-
mente los «amoresy» entre Yahvé y su Pueblo, cuando éste era
todavia «nifio», «en los dias de su juventud» (Os 2, 16-17;

15 Ex 20, 2-17; Dt 5, 6-21. Cada una de las Diez Palabras debid
de expresarse primeramente en forma breve: forma que se ha
conservado en el quinto, sexto, séptimo y octavo «mandamiento».
Los pequefios comentarios con que se ha dotado a los demads, fueron
afiadidos m4s tarde. Por lo demds, estos comentarios no son ente-
ramente iguales en ambas tradiciones.

16 Ahora se entenderid perfectamente que la palabra «ley» tenga
un sentido particular y especificamente biblico: ensefianza y norma
directiva (Parole de Dieu, p. 186).

17 Nm 20, 1. Cadés se halla a un poco menos de 100 km. al Sur
de Gaza, a unos 120 km, al SW de Hebrén. Se ha descubierto alli
muros y terrazas: vestigios de colonizacién anterior al Exodo y de
trabajos agricolas.
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9, 10; 11, 1-4; Jer 2, 2-3). Quizés sean éstos los afios que
causaron en Israel la impresion mas profunda de su unién con
el Seiior.

Pero esto no impide que el tiempo que los Hebreos pasaron
en el desierto fuera deplorable en muchos aspectos. Ademés
de los grufiidos habituales de una masa errante, mal alimen-
tada y frecuentemente alborotada, de espiritu independiente
y rapaz, el libro de los Numeros refiere algunos motines tra-
gicos (capitulos 12; 14; 16). Los «Cuarenta Afios» fueron in-
terpretados como un castigo del pueblo «rebelde» (Nm 14,
21-35). En realidad, éste no se hallaba todavia preparado para
saltar sobre su presa: el «hermoso pafs» prometido por
Yahvé, Hubo tentativas de penetracién y refriegas con las
poblaciones del Sur y del Sudeste de Palestina (Nm 14, 39-
45; 20, 14-30; 21, 1-35). La historia cuenta la Hegada de los
Hebreos a las llanuras de Moab, después de un camino dificil
por la 4spera regidn de la Arabah ** y por la zona que queda
al Este del Mar Muerto (Nm 22-25).

Moisés murié frente al pais de Canadn, «tierra prometidas
(Dt 34, 1-8).

La tradicién no se excederd nunca al decirnos todo lo que
debe a este hombre de Dios, que era «el mds humilde y po-
bre que la tierra haya llevado», el «siervo» que por su fide-
lidad se hallaba solidamente «arraigado en la Casa de Dios»
(Nm 12, 3, 7), a quien Yahvé «hablaba como un hombre ha-
bla a su amigo», y «conocia» a Dios «cara a cara» (Ex 33, 11;
Dt 34, 10). Moisés era amigo de Dios, pero no por eso era
menos hombre de su Pueblo, pues estaba dispuesto a ser re-
chazado con éste, antes que separarse de su causa (Ex 32,
32). Moisés liberé a este pueblo y lo condujo al conocimiento
de si mismo. Lo instruyé en el Conocimiento de Dios y le
abrié los caminos de su divina Historia. Es el Mediador de
la Alianza.

Hasta Cristo, «no surgi6 en Israel ningun profeta semejante
a Moisés» (Dt 34, 10).

18 TLas «llanuras de Moab» se encuentran al NE del Mar Muerto.
La «Arabah» es la depresién que continGia al Mar Muerto, y pro-
longa su cuenca hasta el Golfo Elanitico.
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I
LA OCUPACION DE CANAAN'

Antes de morir, Moisés escogié como sucesor a Josué. Ha
llegado el momento de penetrar en el pais codiciado. Los
hombres del desierto se han endurecido y han aprendido a
unirse. Se han adiestrado ya con algunas incursiones. Tienen
personas de confianza y parientes en el corazén mismo del
pais.

La situacion general, en el Proximo Oriente, es favorable a
su designio. Las grandes potencias no tienen ahora fija su
atencién en este pais. Babilonia, que se halla en decadencia,
estd lejos. Asiria no ha «lavado» adn «su espada en el mars
del Oeste. El «Imperio Nuevo» egipcio, ya menos sélido, se

* va replegando, y su soberania se va dejando sentir menos so-

bre estos minusculos vecinos siropalestinenses. En Siria se va
realizando cierta cristalizacién de elementos arameos, pero
este hecho no permite atin presagiar el peligro que represen-
tard —dentro de un siglo o dos— una confederacién centrada
en Damasco.

Los Cananeos habrian podido oponerse victoriosamente a
los invasores, si hubieran constituido una unidad politica cual-
quiera. Su civilizacién, de estilo feudal, tenia entonces un
caricter bastante brillante, v su conjunto representaba una

1 La historia de este periodo y del siguiente, hasta la muerte
de Salomén, ha sido escrita con mucho esmero por DESNOYERS en
su Histoire du Peuple hébreu, tres vols., Picard, 1922 y 1930,
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verdadera fuerza. Los Israelitas se dardn cuenta de ello: la
conquista del pafs durard mucho tiempo y se verd compro-
metida varias veces. El que la primera penetraci6n tuviera
éxito se debi6 en buena parte a las divisiones y rencillas que
existian entre la poblacién cananea. En efecto, algunas bandas
de hombres decididos a todo, y que supieran coordinar sus
esfuerzos, podian infiltrarse magnificamente a través de aque-
llos mindsculos principados independientes o rivales.

La invasién israclita no fue caso unico en esta regién, a
comienzos del siglo XII. Al mismo tiempo, o poco después,
los Filisteos se establecian en la Sefela. Estos «Pelishti» 2 eran
aventureros de origen cretense. Formaban parte de los pue-
blos desplazados por el empuje de los Dorios a su llegada al

Egeo (p. 14). Los Egipcios los llamaron «Pucblos del mar». -

Habfan intentado un descenso en masa sobre la regién del
Delta, pero Ramsés III (1198-1166) los habia rechazado. Al-
gunos de ellos desembarcaron en el litoral vecino: tal fue el
origen de la colonia filistea. Habrd que contar con estos hom-
bres sumamente dotados, bien organizados (en una confede-
racién de ciudades) y equipados como los soldados de la
Iliada ®. Tratardn de extenderse y serdn muy pronto el mayor
enemigo de Israel.

Otros grupos echarén miradas de codicia sobre Canadn. Se
proponen hacer incursiones y sangrias en el territorio, si es
que no pueden aduefiarse de él: Amonitas més o menos esta-
blecidos en la Trasjordania central, Moabitas que residen en
Ie}s mesetas que dominan el Mar Muerto, Edomitas, Amale-
citas y Madianitas que residen o se desplazan hacia los limites
meridionales.

La historia de la conquista est relatada en el LIBRO DE
JosuE. Entre los textos recogidos en este libro hay algunos

E ’Que han dado su nombre a Palestina: lo cual es una de tantas
ironias de la historia.

3 Porque nos hallamos en tiempos de la célebre «Guerra de
Troya» (1189), cantada por Homero. La descripcién de 1 Sm 17,
5-7 es 1a de una panoplia griega.
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que son muy antiguos, anteriores al siglo XI, es decir, de una
fijacién primitiva y muy préxima a los acontecimientos refe-
ridos ¢. Se estima que lo esencial de los capitulos 2 al I0 es-
taba ya consignado a principios del siglo X y dio forma defi-
nitiva a las tradiciones que se iban trasmitiendo desde hacia
cien o clento cincuenta afios. El resto del libro estard com-
puesto de fragmentos «deuterondémicos» del siglo VII, o serd
més bien una refundicién global hecha por algin autor «deu-
terondémico» °. Esta clarificacién literaria permite captar los
datos propiamente histéricos de este libro, cuyo género es
«profético» (cf. Parole de Dieu, p. 192), a través de la labor
de las tradiciones y de su estilizacion.

Las etapas de la invasién no se relatan, ciertamente, al es-
tilo de un diaric de campafia o de un parte militar. No se dan
fechas, y existe incertidumbre sobre la duracién de los acon-
tecimientos e incluso sobre su orden cronolégico ®. Las uni-
dades israelitas actian a veces en conjunto. Més frecuente-
mente, operan como organizaciones independientes. Josué
tiene gran parte en la empresa general. Pero no lo encontra-
mos siempre, ni mucho menos, en el puesto de mando. Parece
en algunas ocasiones que su papel es el de 4rbitro entre gru-
pos que, sin él, no se habrian entendido siempre. Cierto nd-
mero de hechos ocurrieron sin Josué o después de él. Sin
embargo, la tradicién israelita le reconoce el primer puesto, y
ha dado su nombre al primer libro de los «Profetas anterio-

4 Hay indicaciones que son «de la época» (por ejemplo: Jos 6,
25). Podemos admitir que esta fijacién fue primeramente oral: como
ocurre con las narraciones recitadas de boca en boca, y que cons-
tituyen generalmente la aurora de la literatura histérica.

5 Quien haya leido el Deuteronomio, tendrd la sensacién espon-
tdnea de que estd releyendo alguna de sus paginas, cuando lea
discursos como los de Jos 1 & 23.

¢ Reléase Jos 1-12 y 22-24. Los capitulos 13-21, con indicaciones
topogrificas tan preciosas para el conocimiento de la Palestina
biblica, son una «geografia profética» cuyos datos —en lo que a
la historia se refiere— oscilan entre simples indicaciones sobre la
fijacidon de grupos israclitas en ciertas regiones, en tiempo de la
conquista, y delimitaciones precisas de fronteras tribales, tales como
llegaron a trazarse mds’ tarde, ¢ como se las habria deseado en
principio.
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ress. Y asi como Moisés llegé a ser el hombre en quien se
resumen el Exodo, el Sinai y la Ley: Josué fue siempre la
figura que introdujo a Isracl en la Tierra prometida ’.

El movimiento de las operaciones parece ficil de apreciar
en su conjunto, Hubo previamente una ocupacién, poco difi-
culiosa, de los pastos que estdn situados al Este del Jordan ®.
Después de cruzar el rfo, no lejos de Jericé, y de conquistar
esta ciudad con medios que tienen mucho mis de astucia que
de estrategia (Jos 3-6), las bandas armadas penetraron varias
veces en la regién montafiosa, pero se retiraron siempre in-
mediatamente a su «cabeza de puente» de Gilgal ®. Después
pusieron el pie en la regién accidentada del centro (Jos 7), en
donde las condiciones les resultaban més favorables, ya que
los Cananeos no podian tener allf las ventajas de que gozaban
en el terreno llano con su caballeria y sus carros. En Siquem,
adonde los Israelitas parecen haber llegado sin encontrar re-
sistencia, se celebré una gran ceremonia de Alianza con Yahvé,
cuya importancia para el resto de la historia no seria justo mi-
nimizar (Jos 8, 30-35; 24, 1-8; Dt 11, 26-32; 27, 2-6). No
cabe duda de que, al mismo tiempo, se festejaba la reunién
de los invasores con los Hebreos que residian desde muy an-
tiguo en el pais. En el Sur (Jos 10) y en el Norte (Jos 11) se
seflalan algunas reacciones cananeas, que llegan a dominarse
bastante bien, casi siempre por medio de emboscadas y efectos
de sorpresa. .

El libro de Josué, en parte por el diapasén del entusiasmo,
presenta la invasidn israelita como una conquista rdpida y
que muy pronto se vio coronada por el éxito. Es una manera
alentadora de ver las cosas, despreciando los fracasos y no fi-

" El prélogo del libro establece claramente este parangdn:
Jos 1, 5, 17." Véase también los paralelos entre el Paso del Mar
Rojo y el del Jordan: Jos 4, 21-24.

® Nm 32; Jos I3; 22. A pesar de la ocupacién por dos tribus
y media israelitas, esta regién no fue nunca —propiamente hablan-
do— palestinense. La «Tierra Prometida» se hallaba limitada al
Este por el Jordan.

® Situada en el Ghor, entre el Jordén y Jerico, a 5 km. al SE de
la antigua ciudad. Véase Jos 4, 19; 9, 5; 10, 6, 43,
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jéndose demasiado en el enorme esfuerzo que todavia que-
daba por hacer para llegar algin dia a ser los verdaderos due-
fios del pafs. Mds todavia: las guerras de Israel son guerras
de Yahvé, pues el Sefior marcha a la cabeza de su pueblo
(comparar Ex 15, 3-7; 17, 16; Nm 10, 35; Dt 33, 26-29;
1 Sm 18, 17; 2 Sm 5, 24). Y este pueblo nunca se halla tan
unido como en los combates. Hay en todo esto una gran visién
religiosa. »

Otro punto de vista no menos religioso, pero con una
preocupacién diferente, es el adoptado por el LiBRo DE LOS
Jueces. La documentacién se halla aqui organizada de tal
modo que resalte mds lo incompleto de la obra emprendida
y los peligros que de ahi se derivan; aunque al mismo tiempo
denuncia la infidelidad de los Israelitas a Yahvé como la causa
profunda de esta situacién y ofrece de este modo una leccién
importantisima.

Como el libro de Josué, vemos que el libro de los Jueces
tiene una larga historia literaria. No cabe duda de que por
las tribus circularon muy pronto relatos e historias sobre las
hazafias de los héroes que se habian hecho célebres antes de
la instauracién mondrquica. Parece que en los siglos XI-X
se hizo una primera compilacién escrita de estas tradiciones *°.
Algunos escritores de la época monéarquica recogieron luego
las anécdotas para deducir de ellas alguna ensefianza. La labor
de los redactores deuterondémicos en el siglo VII, a quienes
debemos el libro como tal, consistird en completar esta obra
histérico-didédctica, enmarcando la coleccién y cada una de
sus secciones con férmulas estereotipadas y significativas **.

El balance de la situacion, tal como se desprende de esta
fuente de la tradicién, es poco mids o menos el siguiente

10 Se. cree que es posible distinguir una tradicién referente a
los «Jueces» del Norte y otra referente a los del Sur. La historia
de Samuel, es decir, una parte de 1 Sm I-15, habria pertenecido
antignamente a ese conjunto.

11 1,as intenciones «deuterondémicas» son muy sensibles en el
capitulo 2. Bl lector las descubriri ficilmente por si mismo. Se
hallan casi siempre al principio y al fin de la historia de los prin~
cipales Jueces. El fragmento més tipico es, sin duda alguna, la
historia ~—sumamente esquematizada— de Otniel: Jud 3, 7-11.
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(Jud I): Unos veinte o treinta afios después del asalto de
Jericé, los Israelitas, ademds de haberse establecido parcial-
mente en Trasjordania, se han situado sélidamente en la re-
gién montafiosa. Pero los Cananeos continian defendiéndose
victoriosamente en casi todas sus plazas fuertes, conservan en
su poder las regiones fértiles y obligan frecuentemente a los
recién llegados a entenderse pricticamente con ellos. Sin em-
bargo, hubo nuevos acontecimientos, y la situacién mejord
seriamente para los Israelitas a partir de su victoria, esta vez
en la llanura, contra Sisara en el valle de Jezrael (Jud 4).

Los Israclitas corrian ahora peligro de perderse y dejarse
absorber. Diseminados en grupos aislados, generalmente en
estado de inferioridad material en comparacién con los agri-
cultores asentados desde antiguo, los Israelitas se hallaban
grandemente expuestos a las influencias del ambiente cananeo.
Sin duda eran fieles a Yahvé, pero con una fidelidad mitigada
por practicas paganas, por tendencias «baalizantes». La re-
ligién de Moisés, sin imagenes para el culto y de indole muy
moral, jparecia tan severa! Ademds, Yahvé era el «dios de
los ejércitos en marcha» (Yahvé Sebaoth), el Sefior de los
némadas y de los soldados, el Soberano del Sinai majestuoso
e inculto; ¢podia estar especializado también en las cuestio-
nes agricolas? Los Cananeos tenian divinidades para sus siem-
bras y para sus recolecciones: ¢no les vendria bien a ellos
algo parecido? Los Israclitas, al convertirse en agricultores,
¢no debian tener en cuenta a esos protectores habituales de la
tierra, aun conservando el culto de Yahvé, de quien habria
que solicitar otros servicios? Eran personas un poco rudas y,
bajo la fuerte presién del ambiente, podian pensar de esta
manera. Por lo demis, todes los pueblos tienen un paganismo
secreto en el corazén *2, Indudablemente fueron muy nume-

4

12 Si queremos alguna visién directa de la situacién, basta leer
la historia de Gededén: Jud 6, 25-32. El mismo Gede6n terminara
por adopta_r una actitud religiosa sumamente discutible (Jud 8, 22-
32). La historia de Mika y de su levita es también muy reve-
ladora; Jud 17, 1-13,
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rosos los matrimonios o las uniones de citas con las mujeres '°.
Los Israelitas se sentian en demasiada buena armonia de ins-
tintos con una religion palpitante de vida fisica.

Su apego al suelo no corria menos riesgo de hacerles olvidar
sus origenes y disolver la conciencia histérica de su unidad.
Los vinculos de la sangre podian sustituirse ahora por orga-
nizaciones territoriales, por agrupaciones regionales centradas
en las ciudades. Esto se realizé, pero no muy deprisa ni de
manera completa. Israel siguié siendo, a pesar de todo, una
comunidad étnica. Por lo demds, los sentimientos de paren-
tesco y familia no podrian desaparecer ficilmente en un pue-
blo de Oriente. Pero los documentos nos muestran que, ade-
més, una voluntad explicita de unidad caracterizé a los Israe-
litas aun en aquellos tiempos dificiles. Parece que las «Doce»
tribus se constituyeron pronto en una federacidn que tenia
sus representantes y delegados en asambleas generales ¢, Pro-
bablemente existia incluso una especie de «consejo» perma-
nente para las tribus del Norte en la montafia de Efraim; y
otro, con la tribu de Juda a la cabeza, para las del Sur. La
«asamblea (plenaria) de Israel» debia de reunirse anualmente.
Durante sus ceremonias religiosas y sus deliberaciones se re-
novaba la «Alianza» con Yahvé y entre si, se tomaban deci-
siones y se fijaban «torot», cuyos elementos se han conser-
vado en la Biblia.

Yahvé seguia siendo de esta manera el Dios de los Israeli-
tas. Tiene sus «lugares altos». A los santuarios ya sefialados,
segun decia le tradicién, por el paso de los Patriarcas y por
las Conversaciones divinas, se afiadieron otros como Gilgal,
Silo (Shilo), Mispa (Mizpe), Quiriatjarim (Qiryat-Arim), Nob,

13 Cuya religion se abraza en cierto modo (cf. Dt 7, 3-4; Jud 3,
5-6). Las uniones de cita parecen ficiles y muy difundidas (cf. la
historia de Sansén: Jud 13-16). ;Y qué tentacidn significaba, en
concreto, la prostitucién practicada en virtud misma de principios
religiosos «sobre toda colina y bajo todo 4rbol verde».

14 Esta organizacién y estas reuniones han sido comparadas muy
acertadamente con las «anfictioniasy griegas, que eran ligas reli-
giosas y asociaciones politicas de la sociedad helénica antigua.
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Gabaén (Giv’on). Silo destaca entre todos ellos, y se convierte
en lugar central de peregrinacién porque habia sido deposi-
tada alli el Arca de la Alianza (Jos 18, 1; 19, 51; 21, 1; 22,
9,12; 1 Sm 1, 3; 4, 3).

Es verdad que de este modo la religion de Yahvé se ins-
cribia con harta naturalidad dentro de la esfera de las cos-
tumbres religiosas cananeas '’: costumbres que los profetas
tachardn mds tarde de «abominaciones». Pero nobles pensa-
mientos y una piedad pura podian hallarse en el corazén de
los fieles y peregrinos '°. Por otra parte, los servidores de los
centros cultuales hacian lo que podian y sabian, como repre-
sentantes o testigos de una mentalidad religiosa més o menos
desarrollada. Sin embargo, podemos creer que gracias a ellos
se mantuvieron los datos esenciales de Yahvismo. Hay m4s
todavia: las particulares y numerosas tradiciones sobre los
Levitas, recogidas por los escritores «deuteronomistas» y «sa-
cerdotales», no podrian concebirse como desvinculadas de su
punto de partida, de su fondo antiguo. Estos hombres «esco-
gidos», desprovistos de propiedad, que vivian de la caridad
publica, que ensefiaban a sus hermanos su historia y los hechos
de Dios, que les indicaban las consecuencias de la eleccién de
Isracl y de la Alianza divina, representaban mejor que nadie
la corriente profunda que une al Sinai con Jerusalén, a Moisés
con David. El puesto importante que les concede la Biblia no
es usurpado.

Tal vez la religién ruda y absoluta del Desierto tuvo tam-
bién testigos cualificados en los nazireos, cuya institucién pa-
rece haber conocido varias formas con el correr de los siglos
y que habrian sido los pioneros de una vida ascética y comu-
nitaria que se desarrollar4 algiin dia en Israel ”. En todo caso
habia «videntes» (1 Sm 9, 9) e «inspirados», no se sabe siem-
pre por qué «espiritu», aunque el de Yahvé no se rehusaba,

.15 Un indiqio de tantos, podemos verlo en el hecho de que el
Dios de la Alianza de Siquem sea un «baal»: Jud 8, 33; 9, 4, 46.

16 ¢Qué puede haber més sugestivo que las escenas de 1 Sm I-2?
17 Sobre el Nazireato, véase Nm 6, 1-21; Jud 13, 5-14.
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ni mucho menos '*. Habia manifestaciones «proféticas» bas-
tante agitadas, pero en las que los verdaderos valores espiri-
tuales trataban indudablemente de desligarse de los psiquismos
elementales (1 Sm 10, 5-10; 19, 20-24).

El periodo se denomina época de los «Jueces». Se trata de
héroes pintorescos que surgian de tal o cual cantén para re-
mediar —con los medios que la fortuna pusiera en sus ma-
nos— una situacién desastrosa; y que hacian «justicia», es
decir, «salvaban» a sus hermanos *°, por lo menos a algunos
de ellos, devolviéndoles el gusto de la independencia y la
afirmacién de si mismos, la cohesion racial y la unién de sus
fuerzas. Al lado de los guerreros profesionales *°, los Jueces
son como jefes improvisados que estdn animados de un brusco
ardor. Conseguian pequefias victorias locales, cuya acumula-
cién iba dando aire de conquista y alentaba, La tradicién ha
conservado de ellos un recuerdo exaltado 2. Su historia estd
compuesta de anécdotas. Mas por eso mismo queda mejor
asegurada la verdad histérica 2.

Esta historia nos hace ver que hubo mucho que sufrir y
luchar, a causa de los ndmadas saqueadores de cosechas, de
los vecinos malévolos, de los Filisteos que iban siendo cada
vez mas agresivos. Eran tiempos dificiles y turbulentos, en
medio de una atmdsfera cargada de supersticiones. Diriamos

18 Este «arrebato» del espiritu puede consistir tanto en la sensa-
ciébn de energia fisica queé se apodera de Jefté o de Sansén (Jud
11, 29; 14, 19; 15, 14) como en la sabiduria superior concedida
a Samuel (1 Sm 3, 19-21). El caso de Gededén participaria de
ambas modalidades (Jud 6, 14, 34).

19 J.a palabra misma de «salvador» o «liberador» designa a tal o
cual de ellos (Jud 3, 9, 15). Sobre la «Justicia-Salvacién», véase
Parole de Dieu, pp. 207-208.

20 Y 0s «gibborimy», es decir, los fuertes, los valientes: elementos
de una legién voluntaria o de una caballeria un poco aristocratica,
que se formaron a imitaciéon de los guerreros cananeos y que for-
marin los cuadros de los futuros ejércitos regulares (Jud 5, 23;
1 Sm 23).

21 Podemos comparar estas figuras con las de nuestras estampas
caballerescas de la literatura medieval.

22 Es el momento adecuado para releer Jud 3-16.
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que era una especie de Alta Edad Media, andrquica y bar-
bara 2, irregular y desenfrenada, no sin generosidad, con una
burda jovialidad ** y mucha fe, aunque de caricter elemental.
La existencia de los Israclitas se va haciendo cada vez mads
agricola. Israel se apega a la tierra.

Por esta razén se piensa que son de esta época las leyes que
se hallan reunidas en el Cédigo llamado «de la Alianza» *°.
Hay algunos exegetas que las hacen remontar hasta los ultimos
afios de Moisés, en tiempo de Cadés. Pero la situacién con-
creta, supuesta por estas leyes, parece ser més bien la de un
pueblo que ha Hegado a hacerse sedentario y agricultor.

Estos némadas de ayer no han renunciado a su pasado, sino
que lo cantan con poesias narrativas o épicas. En este mundo
de interminables discursos, no faltan los improvisadores. En
las tardes de descanso o de los dias calidos, en los dias de fiesta
o regocijo se cuentan aventuras y hazafias, se exalta a perso-
najes y acontecimientos. Los recuerdos se van convirtiendo
de esta manera en patrimonio duradero y van adquiriendo una
forma que se perpetuard. Parte del Pentateuco y lo esencial
de los libros de Josué y de los Jueces proceden de ahi o pa-
saron primeramente por esta trasmisién oral antes de ser re-
cogidos y fijados definitivamente. Conocemos incluso la exis-
tencia de antologias de tradiciones que llegaron a compilarse
muy pronto: el «Libro de las Guerras de Yahvé» y el «Libro
del Justo» (Nm 21, 14; Jos 10, 13; 2 Sm 1, 18). Estos libros
no se han conservado, pero debieron de reunir —antes de la
época de la monarquia— algunos de los fragmentos que ahora
se encuentran en los libros biblicos.

Las piginas del Pentateuco estdn sembradas de pequefias
composiciones poéticas manifiestamente arcaicas: bendiciones
o maldiciones, stplicas o acciones de gracias, llamamientos a
las armas o exhortaciones a la victoria (por ejemplo: Gn 4,

3 El colmo de lo que se puede leer, lo encontraremos relatado
en los apéndices del libro de los Jueces: Jud 17-22.

** Todos conocen las burdas bromas de Sansén.

25 Ex ?0, 22-23, 19. Haremos bien en releer ahora este Cédigo,
que conticne maravillas de delicadeza (cf. 22, 20-26; 23, 1-9).
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23-24; Ex 15, 21; 17, 16; Nm 6, 24-26; 10, 35-36; 21, 17,
27-30). Estos poemitas se recitaban y tenian ya quizis su for-
ma definitiva, un siglo o dos después de la entrada en Canaan.

Conviene mencionar, ante todo, un primer gran testimonio
de la antigua poesia hebraica: el vibrante y magnifico «Can-
tico de Débora» (Jud 5). Fue compuesto inmediatamente
después de los acontecimientos, de los que es un eco todavia
palpitante y apasionado. Es una evocaci6n, feroz y eminente-
mente lirica al mismo tiempo, del mayor combate militar de
entonces. Estd tejido de llamamientos, proclamaciones y epi-
gramas que distribuyen elogios y reproches a las tribus is-
raelitas seglin la actitud que han adoptado ante los hechos.
El gran poema llamado inexactamente «Bendicién de Jacob»
(Gn 49) se acerca un poco a este género. En su forma defi-
nitiva es mas tardio que el de Débora, es decir, procede sin
duda de principios de la monarquia, pero contiene elementos
mds antiguos, e incluso vestigios de tradiciones patriarcales;
nos permite conocer las caracteristicas y la situacion geogra-
fica de las tribus israelitas instaladas en Canain.

Como en todas partes, principalmente en Oriente, circula-
ban por el pueblo de Israel «chistes», sentencias, enigmas,
breves sitiras, consejos lapidarios 2°, nos hallamos en el al-
borear de literatura «sapiencial» que dentro de algunos siglos
alcanzard gran desarrollo. Dentro de este orden, aunque en
forma mdis desarrollada, hay que mencionar la antiquisima y
notable fabula de Yotam (Jud 9, 7-15).

Podemos sefialar finalmente las especies de «credo» o de-
claraciones solemnes de la fe ancestral, que probablemente
tenian ya su lugar en las acciones litdrgicas. Tenemos buenas
razones para pensar que fragmentos como Dt 6, 20-24; 26,
5-9; Jos 24, 2-13, aunque fueran refundidos literariamente
mds tarde, existian ya antes del reino davidico. Hay que hacer
notar el cardcter propiamente histérico —en cuanto a su con-
tenido— de estos formularios de piedad ritual: desde las épo-
cas antiguas la religién de Israel se basa en hechos, en una
Revelacién positiva.

28 Ejemplos: Gn 10, 9; Jud 14, 12-18; 1 Sm 10, 12; 19, 24;
15, 22-23; 18, 7; 21, 125 29, 5; 2 Sm §, 8.

8
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En la conservacién y trasmisién de todas estas tradiciones,
no cabe duda de que tuvieron parte importante los sqcerdotes
agregados a los santuarios y lugares de peregrinacion. Las
tradiciones que se hallaban en conexion con los lugares sagra-
dos, que explicaban sus origenes y practicas, debian tener
—evidentemente— un destino privilegiado.

Asf, gracias a los ministros del culto, a los cantores que
iban de una parte para otra, y gracias también al pueblo, se
iban tejiendo cada vez mis sélidamente las tramas que, al cabo
de doscientos o trescientos afios, serian recogidas piadosa-
mente por los escritores para convertirlas en la primera histo-
ria del Pueblo de Dios.

II
EL REY ESCOGIDO POR DIOS

El periodo llamado de los Jueces parece haber durado poco
mds o menos un siglo y medio. Finaliza en la primera mitad
del siglo XI con el dltimo de aquellos «liberadores» que iban
tendiendo poco a poco a convertirse en rectores ': Samuel el
sacerdote-profeta .

Las cosas no podian ya seguir como hasta entonces. Las
miserias de la anarquia y de las luchas fratricidas, las guerri-
llas —nunca terminadas— con los Cananeos, y principalmente
la presencia de los Filisteos, que no eran ya vinicamente una
amenaza, sino que ejercian presién tirdnica, hacian brotar el
sentimiento de la urgencia de un orden, de la necesidad de un
régimen politico unificador y estable. Dirfamos incluso que
los Filisteos fueron suscitados providencialmente para provo-
car que los Israelitas hicieran causa comin, para movilizarlos
contra los factores de disgregacion y embotamiento, en una
palabra: para salvarlos y armarlos, pues tenian que realizar
una larga historia. Entre los Israelitas termina por formularse
claramente el deseo de unidad: querian —como los otros pue-
blos— tener a su frente un rey. Pero ¢eran ellos como los
otros pueblos? El ultimo «juez» les planteé la pregunta.

1 Tentativas de gobierno personal con Gededén y Abimelec (Jud
8, 22-27; 9, 1-56).

2 Sobre la historia de Samuel, léase 1 Sm I-7. La composicién
de estos capitulos esti emparentada con la del libro de los Jueces

_ (p. 107).



116 LA TIERRA Y EL REINO

En efecto, Samuel tuvo que forcejear mucho, situado como
estaba en el cruce de las lineas contradictorias de toda gran
crisis. Tal serfa, al menos, el sentido del relato biblico con-
siderado en su conjunto (1 Sm 8-12). En realidad, este relato
estd compuesto de fragmentos que son el eco de tendencias
divergentes y no contemporineas. Semejante riqueza de do-
cumentacién es siempre muy provechosa ®. La corriente mds
antigua (1 Sm 9; 10, 1-16; 11) es favorable a la monarquia,
reconocida como don de Dios y como beneficio. Esta corriente
estd de acuerdo con las exigencias de la historia, cae dentro
de la l6gica de los hechos. Asi lo habria comprendido Samuel
al designar al primer rey: Sadl.

En cambio, la otra corriente (1 Sm 8; 10, 17-24; 12) es
antimondrquica. Tal vez esta corriente se afirmé en los tiem-
pos mismos de Samuel, y éste pudo estar persuadido perso-
nalmente de que Israel no debia tener rey. Sin embargo, las
frases que se pone en labios del rudo profeta, la manera con
que se le hace proclamar no s6lo los riesgos, sino aun las
torpezas reales y concretas del nuevo régimen, son un eco de-
masiado claro de las durezas y abusos reprochados mas tarde
al autocratismo salomdnico, para que no veamos principal-
mente en ellas las quejas de una época que ha sufrido ya de
hecho sus consecuencias (comparar 1 Sm 8, 11-18 con 1 Rg
5, 2-8; 9, 15-23; 12, 4; véase también Dt 17, 14-20). Esta
segunda corriente, inspirada por pensamientos de profetas,
considera a la monarquia como una desviacién teoldgica:
¢acaso no era Yahvé el unico rey de Israel? (1 Sm 8, 7;
12, 12).

Otra leccién aparece: el dltimo «juez», que era profeta,
creé al primer rey en virtud de una inspiracién divina. Por
consiguiente, la realeza israelita debera saber que es tributaria
del profetismo, el cual no depende mas que de Dios. El poder
real no tiene facultades para encadenar a la libre palabra de

® Ya tuvimos ocasién, anteriormente, de hacer una reflexiéon pa-
recida. La pluralidad de tradiciones corresponde, en efecto, a Ia
diversidad misma de los aspectos de la vida. No dudemos de que
es siempre una suerte encontrar en nuestra compleja Biblia esas
tradiciones no «armonizadasy.
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los «hombres del Espiritu». Antes, al contrario, los profetas
pensardn cada vez mas que pueden juzgar y censurar a los
reyes, e incluso derribarlos si fuera necesario *.

La experiencia mondarquica realizada con Saul fue medio-
cre y termind en fracaso. Entre las razones con que la Biblia
explica este hecho estd el drama del elegido de Dios que se
halla dividido entre ciertas exigencias religiosas y la necesidad
de hacer frente practicamente a los acontecimientos (léase
1 Sm 13-15). Hay que contar también con las desgracias de
un temperamento poco equilibrado (1 Sm 16, 14). Pero si se
considera concretamente la situacién de este rey-labrador (1
Sm 11, 5), cuya elevacién fue el triunfo de la nerviosa tribu
de Benjamin, nos damos cuenta de que las demas tribus dis-
taban mucho de admitir al nuevo jefe, principalmente las del
Sur: Judad se decidira inmediatamente por otro competidor,
natural de Belén.

Saul permanecerd en el recuerdo de las gentes como un
hombre torpe, brusco, inadaptado, pero sincero. Israel respe-
tara el misterio doloroso de su primer rey °.

Para triunfar sobre los particularismos y rivalidades tribales
hacia falta un personaje capaz de imponerse y también de
agradar a todos.

Dawid, el aventurero feliz, piadoso e inteligente, fue ese
hombre hébil y fuerte, encantador y genial: un principe segian
el corazén del pueblo. Nadie fue nunca tan amado. Su figura,
ciertamente idealizada un poco por la tradicién, fue siempre
la del rey perfecto y la del perfecto «siervo de Yahvés.

David tuvo primeramente que «echarse al monte», por sus
conflictos con el poco razonable Saul (ase 1 Sm 16-31; 2
Sm 1I). Antes de que éste sufriera una aplastante derrota en
Gelboé, ¢l joven proscrito habia dado ya pruebas de ser valien-
te guerrero, fino sabueso y excelente politico. A la muerie de

* Véase: 1 Sm 8, 22; 10, 1; 13, 14; 15, 11, 23, 28; 16, 1-14;
1 Rg 11, 29-39; 16, 1-7; 21, 17-24; 2 Rg 1, 4, 17; 9, 1-13;
11, 4-19.

5 Tal es, en efecto, el sentido del silencio de toda la tradicién
ulterior sobre Saul. '
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Saul vemos que David (que se habia ganado muchas simpa-
tias) fue aclamado rey por sus conciudadanos del Sur (2 Sm
2, 1-4). Las tribus del Norte, poco inclinadas a la unién, des-
confiadas y enzarzadas en la lucha contra los Filisteos, aguar-
daron todavia algunos afios antes de pronunciarse (2 Sm 2,
5-32; 3-4). Pero no era posible resistir al prestigio del héroe
y despreciar la ventaja de poseer tal jefe. Y la unidad se llevé
a cabo gracias a este hombre providencial. (2 Sm 5, 1-5).

La gran tarea inmediata era la liberacion del territorio: en
unos cuantos afios, David y sus compaiifas militares lucharon
hasta tal punto contra los Filisteos que se eliminé definitiva-
mente toda dificultad por esta parte. A David se le reconocié
incluso cierta autoridad sobre las ciudades de la Sefela®. Y,
poco, a poco, los Arameos, los Amonitas y los Moabitas tu-
vieron que ir reconociendo la superioridad de las armas israe-
litas (2 Sm 8, 1-14; 10, 1-19; 12, 26-31). Mientras tanto,
las dltimas ciudadelas cananeas del interior iban siendo some-
tidas e incorporadas. Habia nacido un reino independiente.
David es el creador del Estado israelita,

Lo dot6 de capital totalmente nueva, escogida con mucho
acierto ” y que se harfa famosa para siempre. La convirtié en
importante centro religioso, haciendo que se colocara en ella
solemnemente el Arca de la Alianza (2 Sm 6): Jerusalén,
la ciudad de David, se convirtié en la ciudad de Dios. No
es que entonces desaparecieran los antiguos centros de pere-

§ 2 Sm 5, 17-25; 21, 15-22. Los Filisteos no desapareceran como
por encanto; pero a partir del siglo X no tendrin ya identidad
nacional y se irdn asimilando poco a poco o se perderin en la masa
de los diversos elementos étnicos del pais.

7,Fue su conquista personal, pues la ciudadela de los Jebuseos
habia resistido siempre —hasta entonces— los ataques israelitas
(Jos 15, 63; Jud 1, 21; 2 Sm 5, 6-9). Estaba situada entre Judd
y Benjamin, entre las tribus del Sur y las del Norte, a veinte ki-
l6metros aproximadamente al Sur de Efraim, al que podemos con-
siderar como el centro cultural e influyente de entonces. Estaba
admirablemente asentada sobre una especie de espolén defendido
por profundos valles. Esta colina queda hoy dia al SE de la ciudad
actual y fuera del recinto de sus murallas. Se extiende desde el
Ofel —adosado a la explanada del templo— hasta Siloé, en el cruce
de los valles del Cedrén, del Tyropoion y del Gé-Hinnom.
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grinacién, los lugares altos, tan queridos para la piedad po-
pular. Pero el santuario de Sién estaba destinado desde este
momento a sobresalir entre todos. La unificacién politica, asi
como también la fuerza atractiva de la administracién guber-
namental, promovieron en la ciudad real un gran desarrollo
cultual. Se crea en ella un verdadero clero® y se despliega

una liturgia propiamente dicha, que expresaba —mucho mais

puramente que los cultos provinciales— la incomparable reli-
gién cuyo germen, desde el Sinai, se hallaba en el corazén
del pueblo elegido.

El reinado de David hay que situarlo en los alrededores del
afio 1000. Una generacién habia bastado: y, de una desola-
dora insignificancia, Israel habia pasado a figurar entre el
ndimero de los Estados libres y fuertes °.

Tenia, sin embargo, sus debilidades. Una obra tan rapida
carecia de profundidad y madurez. Las divisiones fraternas no
podian desaparecer tan stbitamente. La cohesién del reino
era debida al prestigio de la persona de David, y corria el
riesgo de mantenerse unicamente mientras durara este pres-
tigio. Lo vemos perfectamente, en cuanto el monarca fue
discutido y tuvo que sufrir la competencia de otra personali-
dad habil y seductora: su propio hijo Absalén, que estuvo
a punto de destronar a su padre (2 Sm 13-19). Y lo vemos
mejor todavia cuando estallé otra rebelién en el centro y en
el norte, en condiciones que eran el verdadero preludio de la
escision del afio 933 (2 Sm 20).

No obstante, una hébil tictica consiguié trasmitir intacto
el reino de David a las manos de uno de sus hijos (1 Rg 1I).

Hay algo decepcionante en la sclemne personalidad de Sa-
lomon. Este hijo de David se esfuerza en vano por ser un
faraén en pequefio, por rodearse de boato y suntuosidad.

8 Aunque menos deprisa y mds modestamente de lo que podria
hacernos creer una lectura del libro de las Crénicas fuera de su
perspectiva propia (asi, por ejemplo, 1 Chr 23-29).

% Sin que pretendamos comparar, claro esta, este principado
(que apenas igualaba en extensién a la Normandia) con los gigan-
tescos vecinos que lo flanquaban.
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Y lo refleja en sus relaciones con Yahvé: en la ostentacién
con que ora, o en las maderas preciosas y oro que derrocha
para erigir a Dios —vecino suyo— un templo de magnifi-
cencia no menor a la de su propio palacio **. Pero no causa
una impresion completamente tranquilizadora. Dirfamos que
Salomén no se halla plenamente en el eje de la vocacién de
Isracl. No era soldade. Ni amigo de su pueblo. No habrg,
pues, que buscar en el hijo los rasgos del valeroso David.

Sin embargo, el Pueblo de Dios debe a Salomén el haber
dorado las insignias de la realeza davidica. Y sin ocultar lo
que empafiaba su. gloria, la tradicién le ha reconocido muchos
méritos. En realidad, Salomén supo utilizar muy inteligente-
mente la situacidn legada por David. Y, aunque no acrecentd
apenas las adquisiciones conseguidas, supo explotarlas y admi-
nistrarlas con habilidad. El «gran sefior» era un buen hombre
de negocios.

Importantes obras datan de su reino: el arreglo y extensién
de la ciudad de David; la construccién de aquel templo, cuyo
recuerdo serd imperecedero; una organizacién administrativa
de gran estilo, como, v. g., las circunscripciones fiscales, la en-
trada de Israel en la diplomacia internacional y en ¢l comercio
exterior. De esta apertura de Israel al mundo extranjero tene-
mos varios ejemplos: el matrimonio del rey con la hija de un
fara6n, la alianza comercial con Tiro, los intercambios —de
gran boato y de interés mercantil— con Arabia, la creacién
de una flota mercante (léase 1 Rg 4-10).

La brillante época saloménica fue tiempo de paz '!, aunque

10 ¢Acaso no es el templo uUnicamente su <«capilla palatinas?
¢Y estamos tan seguros de que esta construccién armonizara bien
con los pensamientos expresados a David por un profeta del Sefior
de los Hebreos que «no habia habitado en casas» desde el dia en
que sac6 de Egipto a los hijos de Israel? (2 Sm 7, 6). Pero el
yahvismo verdadero, incluso el de los intransigentes profetas, sabra
convertir el templo en su centro religioso y reconocerle un puesto
importante en la economia de la Salvacién. Dios sabe recobrar siem-
pre el hilo de la historia; y no existe desviacién que no pueda ser
reorientada conforme a su Designio.

11 Como, ademds, la etimologia de su nombre da pie para ello
g«shalom» significa «paz»), Salomén serd siempre el simbolo de
a paz.
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un tal Rezén, que se habia instalado en Damasco desde los
tiempos del reinado de David y que habia agrupado bajo su
autoridad a algunas poblaciones arameas de Siria meridional,
vivi6 como enemigo declarado de Salomén, proporcionando
a Israel serios disgustos (1 Rg 11, 23-25),

Tal reinado habia de provocar muchos cambios en el orden
social, cultural y religioso. La civilizacién israelita, que se ha-
bia aproximado primeramente al tipo cananeo por el aban-
dono del nomadismo y la adaptacién a una existencia campe-
sina, iba ahora a adoptar las maneras egipcias por el hecho de
la posesién y organizacion de las regiones litorales del pais,
y sobre todo por el hecho de que los Israelitas se entregarin
al comercio de ahora en adelante. El desarrollo de las ciuda-
des, la creacién de una aristocracia y de un funcionarismo, la
aparicién de nuevos ricos y —correlativamente— de un pro-
letariado minoritario que muy pronto se vio oprimido: todo
esto se fue realizando a expensas de la antigua estructura ba-
sada en la profunda unidad del clan rural, a expensas también
de los vinculos étnicos y religiosos que fusionaban —quizds
de manera poco visible, pero enteramente real— a los miem-
bros de las antiguas agrupaciones, temerariamente liquidadas
por el nuevo régimen.

Crisis social, crisis religiosa. El yahvismo, servido por la
realeza (la cual a su vez se servird de él), al convertirse en
religién «oficial» e instalarse en centros administrativos, ¢no iba
a endurecerse en el formalismo, copiando excesivamente los
cultos paganos, y terminando —finalmente— por aliarse con
ellos, como ocurrird en tiempo de ciertos reyes, no sélo en Sa-
maria, sino también en Jerusalén, y comenzando por Salomén
mismo? (1 Rg 11, 1-8; 3, 3). La prosperidad de Israel corria
peligro de comprometerle tan gravemente como su estado de
inferioridad cien afios antes. Esta situacién Hegara a hacerse
tan critica, que iran surgiendo toda una serie de campeones
del Espiritu, de heraldos veridicos e intrépidos de Yahvé.

La unidad israelita, conseguida por David, no sobrevivi6 a
Salomén. Este monarca fallecia en el afio 933. Fue suficiente
la necia arrogancia de su hijo Roboam para que inmediata-
mente los Israelitas del Norte, que habian encontrado su «li-
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der» en Jeroboam, se separasen de Jerusalén. Constituyeron el
reino llamado de Israel, distinto y rival del reino llamado ahora
de Juda.

La ruptura tenia sus causas profundas, que hemos ya en-
treverado. En primer lugar, una tensién e incluso una dis-
cordia tan antiguas como la conquista del pafs, ¢no habria
tenido su punto de partida en los tiempos mismos del Exodo
o incluso en la época patriarcal? (pp. 71, 82). En todo caso
se habfan hecho bien patentes dos polarizaciones: la una al-
rededor de Juda, la otra alrededor de Efraim, tribu que iba
adquiriendo creciente importancia y cuyo nombre se convirtié
en sinénimo del reino del Norte. David habia establecido
h4bilmente su capital en una zona media; pero Jerusalén era
ante todo meridional y representaba principalmente a Juda:
la tribu de David. Por otra parte, aunque este rey magninimo
y amado de su pueblo se habia ganado las simpatias y el fa-
vor de todos, no ocurrié lo mismo con su sucesor, que fue
el primer déspota nacional. Ahora bien, Israel se sentird siem-
pre con alma libre. Y los septentrionales sufrirdin muy pronto
los efectos de un favoritismo judeo demasiado evidente (1 Rg
4, 7-19). Ademis, Salomén costaba «caro». Sus trabajos y su
boato eran ruinosos para el pais. El pueblo tenia que sufrir
impuestos, prestaciones personales y requisiciones (1 Rg 5,
7-8, 27-32; 11, 28; 12, 4). Finalmente, desde el punto de
vista religioso, la importancia que se concedi6 repentinamente
al Templo de Jerusalén era prematura: lo que era una como-
didad y una gloria para el Sur, constituia una dificultad para
el resto del pafs y representaba una tentativa de suplantacién
o extincién de los demias lugares santos.

La unidad, pues, no duré mdis que tres cuartos de siglo *2.
El estado de separacién parecia mas conforme con las tenden-
cias naturales. El Pueblo de Dios, ¢tenfa obligacién de sobre-
ponerse a estas tendencias naturales, en beneficio de la comuin
unién fraterna? Esto se le dird tinicamente al cabo de varios

12, En cuanto sea prudente tomar como valores exactamente ma-
tematicos las indicaciones de 2 Sm 5, 4-5 vy 1 Rg 11, 42.
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siglos. Por el momento, existe la conviccion de que Dios mis-
mo ratifica la escisién y se hace cargo de los dos reinos '*.

La divisién politica fue acompafiada necesariamente de una
separacion en el plano cultual. Para tener el equivalente sep-
tentrional de Jerusalén y de su templo se erigieron los san-
tuarios de Bethel y Dan **. En principio todos permanecian
fieles a Yahvé; pero mds que nunca la ortodoxia se vio en
peligro y llegé a ser mantenida unicamente por una minoria.
La causa de todo fue el culto de los «baales», los verdaderos
beneficiados por la separacion.

Empero Jerusalén no perdié su prestigio ni su real supe-
rioridad. No sufri6 verdadera competencia sino mds tarde,
cuando se erigié Samaria. Salomoén, al construir en Jerusalén
—a costa de inmensos trabajos— su hermoso palacio y el
gran Templo de Yahvé, convirtié a la villa real en la primera
gran ciudad israclita. Podia desplegar en ella todo el fausto
de una corte oriental; podia invitar a monarcas extranjeros
y hacerles recepciones protocolarias de gran efecto. El clero
de Jerusalén, por otra parie, supo converiir al templo en digna

13 1 Rg 11, 29-39; 14, 7-8. Asi, pues, no parece exacto discutir
—como se hace con frecuencia— la legitimidad del reino septentrio-
nal. ¢Podemos hablar de cisma religioso? Jerusalén no era entonces,
ni en principio ni de hecho, el tnico lugar de culto reconocido para
todos los Israelitas. Jeroboam no es culpable de haber atraido a
los fieles de Yahvé hacia Dan y Bethel. Pero si es culpable de
haber mandado construir imigenes de Yahvé, prohibidas por la Ley
de Moisés, y de haber conducido con eilo al pueblo a la idolatria.
El «pecado de Jeroboam» es, sin duda alguna, una infidelidad
constantemente deplorada por el libro de los Reyes; infidelidad
que sera reprochada de manera semejante a Juda, cuando alli se
practique también la idolatria. Pero no se trata de un «cisma»;
y en ninguna parte se le denuncia como tal, antes del fin del reino
septentrional. ¢Quién se atreverd a decir que Elias, profeta de
este reino y sacrificador sobre el Monte Carmelo, sea cismatico?
¢Y el profeta Oseas? Amds, a pesar de ser judio y de estar profun-
damente irritado contra Israel (Am 7, 11), no piensa ni mucho
menos en acusarlo de cisma (cf. Am 2, 6-16). Véase, ademis, 2
Rg 9, 3, 6, 12: el rey «ungido», «mesias» de Dios, podia ocupar
—incluso de parte del Sefior— el trono del reino de Israel.

14 T.os toros de oro de estos dos santuarios representaban a
Yahvé bajo el simbolo de la fuerza y de la fecundidad.
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mansién de Dios, atraer hacia él a las multitudes piadosas,
instaurar una liturgia de gran estilo y auténticamente israeli-
ta !5, ordenar los ritos, los sacrificios y el ceremonial de las
fiestas. Comprendemos que estos sacerdotes fueran adquirien-
do poco a poco un valor y una autoridad que los situaba muy
por encima de los ministros de los santuarios de provincias.

Ademas, Jerusalén albergard desde ahora a todo un mundo
de funcionarios: jefes militares y soldados, oficiales de admi-
nistracién y diplomaticos, responsables de las finanzas y de la
justicia, directores de los trabajos publicos y de las diversas
empresas del Estado '°. Asimismo, el rey tenia que tener junto
a si a personas que fueran los intérpretes habituales de Yahvé.
Encontramos profetas en la corte de David y en la de Salo-
mon. Su institucién serd permanente '7,

Conviene sefialar principalmente a las personas que manejan
pinceles y cilamos y que saben poner cosas por escrito en ta-
blillas o papiros. Estos «escribientes» o «escribas», consti-
tuidos sin duda en una especie de jerarquia (p. 13), pueden
ocuparse no sélo de la diplomacia y de la contabilidad, sino
también de componer cantos para la liturgia, redactar leyes
y avanzar por los diversos caminos del arte literario.

15 EBsto significa que hubo adaptacién, «yahvizacién», de pricti-
cas y ceremonias que podian ser «cldsicasy en Oriente. Y esto
significa también que se introdujeron novedades altamente signi-
ficativas, y que caracterizaban a una Religi6n radicalmente original,
fundada en una Revelacién histérica.

16 Se boté incluso una flota en el Golfo Elanitico (Golfo de Agaba)
(1 Rg 9, 26-29), pero con marineros... fenicios. Los Hebreos ¢no
tendrdn nunca veta de marinos? Tal vez habia Danitas entre las
tripulaciones (Jud S, 17).

17 Las cortes reales de Egipto y principalmente de Babilonia
habian tenido y seguian teniendo tales «profetas». No tenemos
muchos informes sobre las modalidades de esta funcién en Israel.
Corre peligro, claro estd, de quedar falseada por la adulacién, el
afdin de complacer a toda costa, los cdlculos interesados... ¢Qué
puede haber mids instructivo que la lectura de la 1 Rg 22? :

III
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Los Hebreos, al instalarse en Canaan, no tardaron en adop-
tar la lengua del pais. Conservaron, claro estd, algo del arameo
ancestral y dieron a su nueva lengua el sello de su mentalidad
propia. Probablemente acentuaron también su evolucién. De
este modo, el cananeo se convirtié en el hebreo. Un hebreo
que al principio no era mas que lengua hablada, y por cierto
en diversos dialectos *. Cuando se sintié la necesidad de es-
cribirlo —desde muy pronto sin duda— el hebreo, que se iba
desarrollando dentro de la esfera sirofenicia, se convirtié en
alfabético; las grafias se hicieron en caracteres que fueron
modificindose luego poco a poco 2. La «edad de oro» de la
lengua hebraica fue el siglo VIII: el siglo de la redaccitn
de las historias de Elias y Eliseo, el siglo de Amés e Isaias.

1 Segiin las regiones. La diferencia era sensible principalmente
entre los septentrionales y los meridionales: recordemos la anéc-
dota de Jud 12, 6.

2 Llamamos «palechebrea» a la escritura anterior al Destierro,
pues la escritura «cuadraday que nosotros conocemos es la llamada
«nechebreay y data del siglo III o II antes de nuestra era. Se habla
también de escritura hebreo-fenicia, para recordar el punto de
partida de la gafia paleohebrea. Sobre su estado arcaico, sabemos
muy pocas cosas, pues los testimonios arqueolégicos son muy esca-
sos.—Sobre las caracteristicas de la lengua hebraica, véase: Parole
de Dieu, pp. 164-166.—Véase también la curiosa obrita de D. Di-
RINGER, The Story of the Aleph Beth, World Jewish Congress,
Londres, 1958.
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En el siglo X la evolucién hacia este «hebreo clasico» se en-
cuentra ya muy avanzada. Testimonio de ello serén los escritos

de que vamos a hablar.

La institucién de la monarquia, que habfa trasformado al
pais y habia convertido a Israel en una nacién, tuvo sus con-
secuencias en el campo literario. La administracién guberna-
mental se vio muy pronto en la necesidad de poseer y
proporcionar documentos oficiales: cartas, ordenanzas, listas,
cuentas. De este modo comenzaron a formarse los archivos,
a los que recurrirdn luego los escritores biblicos.

Pero muy pronto hubo mds. Se tenia conciencia de haber
vivido, con David, una gran época, cuyo recuerdo exacto no
debia perderse. Por otra parte, los pueblos jovenes son aficio-
nados a la historia de los personajes célebres, al género bio-
grafico. Es un hecho que, en Israel se sinti6 muy pronto la
necesidad de tener una historia nacional que fuera al mismo
tiempo la historia de David. La persona que se puso a escri-
birla, durante el reinado de Salomén, no era ni un frio cro-
nista, ni un cortesano adulador, ni —por el contrario— un
autor de libelos. Amaba a su rey y por eso escribia; pero sin
dejarse llevar por una admiracién ciega ni perder las liberta-
des de la franqueza °. Esta persona, cuyo nombre ignoramos,
habia estado intimamente mezclada en los acontecimientos y
se hallaba por tanto admirablemente informada. Es un na-
rrador sencillo, pero de espiritu delicado y penetrante. Sabe
excelentemente pintar los caracteres, analizar los sentimientos
interiores, animar escenas. Pero es sumamente respetuoso con
los hechos y posee el sentido de.la complejidad de la vida real.
Tal fue el individuo que supo redactar las preciosas Memorias

3 iQué diferencia con la documentacién oficial de otros paises
de entonces! Israel no conocié el despotismo que prevalecid en los
anales de Asiro-Babilonia y de Egipto: anales que no eran mds que
llanas o enfiticas apologias personales de monarcas, enumeraciones
pomposas Yy sin vinculacién con la vida real. El régimen politico
de Israel fue siempre suficientemente liberal para que la critica,
frecuentemente irénica, y la inspiracién de finas inteligencias pu-
dieran actuar libremente.
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sobre David, que entraron —en su mayor parte— en la com-
posicién de los dos libros de Samuel *.

A esta historia de David se afiadieron el ciclo de los relatos
sobre Samuel (desglosado indudablemente de una composicién
de conjunto que trataba sobre los Jueces [p. 107, nota 10]) y
el ciclo sobre Saul, en donde hemos descubierto una corriente
posterior (p. 116). Todo el conjunto fue recogido en la gran
histeria de los deuteronomistas, al fin de la época real. Pero
tenemos la suerte de poseer —poco mis 0 menos en su tenor
original— un primer gran texto que podemos datar de los
antos 960-950, y que es una verdadera obra maestra de la lite-
ratura histérica antigua °.

Con el nombre de David estd vinculado tradicionalmente
un conjunto literario que ocupard un lugar considerable y
especialisimo en las Escrituras de Israel: los salmos.

La poesia, que es tan antigua como la edad de cada pueblo,
tenfa ya una larga historia entre los Israelitas. No cabe duda
de que el género sdlmico es antiguo. Y es muy posible que el
Salierio biblico contenga cantos anteriores a la época real.
Pero la tradicién hebraica ha hecho de David su primer gran
poeta. Sin duda no llegaremos nunca a saber qué composicio-
nes son exactamente de él. Y seria raro que aun éstas se hu-
bieran trasmitido sin haber sido modeladas de nuevo o haber
recibido retoques ®. Pero, como se suele decir, «no se presta
mas que a los ricos»; y, aun reconociendo la verdadera si-
tuacién literaria de los poemas «davidicos», hay que dar cré-
dito a la vigorosa tradicién que ha concedido al mmisico de

42 Sm 9-20 y 1 Rg -2 forman un conjunto homogéneo y ori-
ginal. 1 Sm 17-31 y 2 Sm 1-8 son de composicién definitiva menos
simple y a veces refundida (v.g. 2 Sm 7), pero contienen tradiciones
antiguas y que —en parte— no son siquiera del primer autor.

5 Comprobemos lo poco mitica que es, en su conjunto, la litera-
tura biblica.

6 Los Salmos llamados «de David» son mas bien «para Davidy,
es decir, dedicados al Rey davidico, que podia ser David mismo o
alguno de sus sucesores. Mas tarde, parecié oportuno establecer
un vinculo histérico entre tal o cual salmo y ciertos acontecimientos
de la vida de David (asi, por ejemplo, Ps 3; 7; 18; 34; 51; 52;
S54; 565 57; 59; 60).
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Satil e] titulo de «cantor de los canticos de Israel» (2 Sm 23,
1; véase también 1 Sm 16, 14-30; 18, 10). De una manera
parecida a como Moisés es el primer «autor» de la To'rah
(pp. 96-97), David es el iniciador del Salterio. Como Moisés
inaugura la legislacién de Israel, David abre el comienzo de
este nuevo género literario.

Poco a poco, con el tiempo, principalmente dentro de la
esfera de la liturgia (que serd —a la vez— beneficiaria y pro-
motora de esta inspiracién), se ird formando una amplia co-
leccién de cantos religiosos. Tienen cierta analogia con los
himnos y las oraciones de la literatura religiosa mesopotdmica
y egipcia. Pero, en este género, Israel es bastante poco tribu-
tario: sabra crear; y los salmos manifestardn incomparable-
mente su espiritu, su genio y su inspiracién original.

El hijo de David encontré también un bidgrafo, cuya obra
se encuentra en el libro de los Reyes. Tal como lo poseemos
hoy dia, este doble libro contiene primeramente la historia de
Salomén (1 Rg 1-11), los ciclos de Elias y Eliseo (1 Rg 17-22;
2 Rg 1-13) y noticias biogrificas, generalmente breves, sobre
los reyes de Jud4 y de Israel, redactadas con mentalidad deu-
teronémica (como veremos) y con ayuda de anales reales, a
los que se estd aludiendo continuamente (1 Rg 12-16; 2 Rg
14-25 —casi con pocas excepciones—); el libro, en su estado
actual, data de comienzos del siglo VI.

La cronica sobre Salomén ™ fue compuesta durante el rei-
nado mismo de este monarca y constituye por tanto un caso
privilegiado en la historia literaria. Sin embargo, esta crénica
€s tan oficial como el personaje y es mucho menos viva que
las Memorias sobre David. Hace resaltar los indiscutibl.es
dones naturales del rey y sus disposiciones religiosas, insis-
tiendo en la «gloria» que —durante su misma vida— le hacia
entrar ya en la leyenda. No obstante, esta crénica no oculta
las deficiencias y peligros de este reinado que, politicamente,
fue un fracaso. :

"1 Rg 3-5 y 9-11. Los dos primeros capitulos hay que vincular:-
los con la historia de David en 2 Sm; los capitulos 6-7 son de ori-
gen sacerdotal; el capitulo 8 es deuteronémico.
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David cantaba. Salomén fue un «sabio», el «escriba coro-
nado». En efecto, va ligada a su nombre una actividad lite-
raria que habia de conocer —acto seguido— un gran desarro-
llo: la composicién de escritos de sabiduria (1 Rg 5, 9-14).
Nunca lograremos saber los «dichos» auténticos de Salomén
que se contienen en un conjunto tan complejo como el libro
de los Proverbios. Pueden conservarse algunos de ellos en las
secciones antiguas de la recopilacién (Prov 10-22; 25-29).
Aqui ocurre lo mismo que en el caso de David «salmistax.
No se ha «prestado» a Salomén, sino porque éste era ya
poseedor.

Es verdad que, desde hacia mucho tiempo, se habia ejerci-
tado en Israel el género sentencioso (p. 113). Pero, en sus
formas biblicas, la literatura sapiencial se resiente mucho de
un origen exdtico. Debe mucho a Egipto, especializado du-
rante siglos en este género, y a sus escribas, que consignaban
por escrito las méximas de la «ciencia del vivir felices» (pi-
gina 32). Ahora bien, el egipcianismo fue el esnobismo de la
era salomdnica y siguié siéndolo en la corte de los reyes de
Juda. Se creo, pues, una tradicién, que ser alimentada por
los escribas a la moda egipcia.

Nos queda por ver si la moral de tan cortos alcances, que
se iba aclimatando en Jerusalén a partir del siglo X, perma-
necera tan a ras de tierra, o muy al contrario, al entrar en la
corriente espiritual de otra esencia que estaba actuando en
Israel, ofrecerd un camino para llegar a esferas quizds menos
tranquilizadoras, pero mucho mdis profundas y cercanas a
Dios, Sabiduria suprema y viviente.

*x * %

Israel poseyd desde muy pronto una asombrosa madurez
espiritual y, a la manera de un fermento, un poder de trasfor-
cién de los valores comunes que le impedia simplemente co-
piar o plagiar. Asi ocurrié, v. g., con la nocién de monarquia.

Ya hemos visto que esta nocién habia sido desde un prin-
cipio o se habia convertido rapidamente en un problema
dificil y grave: el Pueblo de Dios no podia tener un rey a
la manera exacta de las otras naciones (pp. 115-116). La mo-
narquia, una vez instituida, entré en una perspectiva auténti-



130 LA TIERRA Y EL REINO

camente israelita, y su concepcion fue modelada de nuevo en
funcién de un yahvismo cuya teologia iba haciéndose cada
vez mas profunda. Sin duda, se pueden establecer ml{chos
paralelos con las concepciones vigentes en los demds paises:
el rey es el representante sacerdotal y el responsable dq su
pueblo ante Dios. Pero, dentro de las dimensiones de la Alian-
za revelada y dentro de la salvacién, la funcién real podia
ser promovida a otro nivel, a otra significacién enteramente
distinta.

El éxito del reinado de David habja sorprendido a los es-
piritus, y al mismo tiempo la personalidad misma de David
habia impresionado profundamente a su pueblo. Muy pronto
se comenzé a sofiar con un nuevo reinado de este género, con
un nuevo David. Pero sus sucesores causaron decepcién. Y a
medida que pasaba el tiempo, la figura del rey perfecto se iba
idealizando. La profecia que Natén hiciera a David (2 Sm 7),
aunque refundida quizds posteriormente, es el primer punto
de referencia de la trayectoria seguida en Israel por una es-
peranza.

El rey era consagrado —ungido— ritualmente con una un-
cion de aceite. El ungido se llamaba en hebreo mashiah (en
griego: christds; tiene la misma etimologia que «crismay:
éleo santo para las unciones). Y de esta palabra se deriva el
término castellano «mesias». El mesianismo, segin nuestra
manera de hablar, es el movimiento profundo de una esperan-
za fundada en un rey que ha de venir, en un rey perfecto, a
imagen de David. Claro esti que esta aspiracién solamente se
dejard sentir con el tiempo. La veremos aparecer en la lite-
ratura hebraica, principalmente en la palabra de los Profetas,
y en los salmos (numerosos salmos expresarin alabanzas, ac-
clones de gracias, anhelos, sdplicas por el reinado de un rey
en Judd o en Israel. Vendrd un dia en que esos cantos se
dirijan a un rey ideal, al Mesias esperado, sobre todo cuando
No exista ya rey y cuando no haya mds remedio que ir sa-
liendo poco a poco de los limites de las esperanzas puramente
humanas).

La nocién de Mesias, comprendida de esta manera, exigié
algunos siglos para irse elaborando. No se la aplico, pues, al
primer «hijo de David», a Salomén. Sin embargo, a pesar de
sus defectos, Salomén parecié grande y glorioso a Israel. Era

e
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un rey magnifico que habia edificado la Casa de Dios. Era el
principe de la paz que habia recibido de manera excepcional
el don divino de la Sabiduria. Salomén completaba de esta
manera la figura del «hijo de David», a quien algin dia se
deseard vivamente.

El mantenimiento de la familia de David sobre el trono de
Jerusalén, mientras que los reyes del Norte fueron frecuenti-
simamente usurpadores y no consiguieron establecer una su-
cesién natural duradera, podrd considerarse como prueba de
la eleccién divina de la dinastia judea. Las experiencias des-
graciadas y los sufrimientos de todas clases contribuirdn prin-
cipalmente a ir ahondando en el corazén de Israel la expecta-
cién de un rey perfecto, salvacién de su pueblo.
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I
COMIENZOS DE LOS DOS REINOS

La divisién de las Israelitas, al dia siguiente de la muerte de
Salomén (pp. 121-123), tuvo como consecuencia el debilita-
miento de los dos nuevos reinos. Los cincuenta afios siguientes
fueron dificiles para ambos. Los dos reinos se comsideran,
ademds, como hermanos enemistados (1 Rg 15, 7, 16-17).

Israel no logra encontrar su equilibrio politico: durante
este medio siglo, tres de sus cinco reyes son asesinados por
rivales que se apoderan de la corona (1 Rg 15, 28; 16, 10, 18;
2 Chr 13, 1-18). El reino septentrional, convencido de la su-
perioridad de sus fuerzas sobre las de Juda, le hace la guerra,

Judd tiene ya que sufrir por parte de Egipto: Sheshonq,
faraén de 947 a 925, irrumpe y saquea —hacia el afio 928—
la Palestina meridional (1 Rg 14, 25-26). Para defenderse —al
Norte— de las invasiones de Israel, Jud4 llama en su ayuda
a Damasco. Pero este gesto serd lamentable y desastroso desde
el punto de vista politico (1 Rg 15, 18-22).

En efecto, a principios del siglo IX se comienza ya a sufrir
los efectos del poder arameo, cuyas ambiciones y proezas sera
muy imprudente alentar. Hasta entonces, estos Arameos, nu-
merosos, pero inestables y sin unidad, se hallaban mis o me-
nos fijos en Siria desde hacia cuatro o cinco siglos, pero no
constituian una fuerza capaz de imponerse duraderamente.
Pero las cosas cambiaron a partir del siglo X (p. 120 s). Se for-
maron algunos reinos arameos entre Mesopotamia y el Medi-
terrdneo. En particular, el reino de Damasco se hizo verdera-
mente fuerte y emprendedor durante tres siglos. Impuso més
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o menos su soberania a los reinos palestinenses o les hizo la
guerra. Fue incluso capaz de hacer frente a Asiria y de sus-
citar contra ella sucesivas coaliciones.

Es verdad que los siglos XI y X corresponden a una época
de debilidad para el pais de Ninive. Asiria habia hecho hablar
de si misma desde el siglo XIII (p. 81), y acababa de conse-
guir una primera hegemonia con Teglat-Phalasar I (1115-
1093). Este habia llegado hasta el Mediterréneo, haciendo
una campafia victoriosa contra Siria, Fenicia y Palestina (los
textos biblicos no hablan de ella). Pero esto no era mis que
una afirmacién provisional de poderio; y Asiria harfa nueva-
mente que la olvidasen por algln tiempo.

En Palestina, después de algunas décadas de crisis (930-
880), ambos reinos, sobre todo el del Norte, se encuentran
muy sélidamente establecidos. Conocen una auténtica pros-
peridad y una civilizacién relativamente brillante con reyes
de la talla de Josafat (872-850) en Judi, y de Omri (885-874)
y Acab (874-850) en Israel. Omri funda Samaria, a la que
continuara edificando y embelleciendo su hijo Acab. La crea-
ciébn de esta magnifica capital, admirablemente situada, com-
parable con la fundacién de Jerusalén por David, da testimonio
de un gran poderio .

Se habfa producide un acercamiento entre los dos reinos,
sellado por un enlace matrimonial: Josafat unié a su hijo
Joram con la hermana de Acab, Atalia (2 Rg 8, 26). Los dos
reyes hardn incluso una expedicién comun contra Ben-Ha-
dad II, rey de Damasco. Acab conseguird sacudir un poco el
vugo de Damasco (1 Rg 20) y discutird sus pretensiones sobre

1 Sobre los reinados de Josafat, Omri y Acab, véase 1 Reg I6,
23-24;5 205 225 2 Chr 17-20. Acerca de la creacién de Samaria

en el afio 870, véase especialmente 1 Rg 16, 24 y 22, 39. Esta’

ciudad se hallaba situada sobre una amplia y hermosa colina ova-
fada, rodeada de valles que la separaban de las montafias que la
c1rcund:31ban como una corona. Se hallaba a una docena de kilémetros
(es decir, a vuelo de pijaro) de Siquem, que habia sido la pri-
mera capital del reino del Norte, reemplazada muy pronto por
Tirsa, que fue luego abandonada por Omri. Véase PARROT, Sama-
rie, Capitale du Royaume d’Israel, Neuchitel, 1955.
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Trasjordania. Pero Acab seri muerto en la expedicién, que
se convertird en ruidoso desastre (1 Rg 22).

Anteriormente, el rey de Israel se habia visto ante el hecho
de un peligro nuevo y sumamente temible. Pues he aqui que
Asiria se va despertando con Assurnasirpal (884-859). Su su-
cesor, Salmanasar IIT (854-824), marcha hacia el mar. Ben-
Hadad II organiza una confederacién de resistencia, en la cual
Acab se ve obligado a tomar parte. Sin embargo, la batalla
de Karkar, en 854, no es todavia mis que un éxito a medias
de las armas asirias. Luego se asedia a Damasco, en 841 y 838.
Pero esta ciudad resiste. Adadnirari III (805-782) continuard
la lucha contra ella. ¢Cuanto tiempo durard esto?

Es evidente que la curva ascensional iniciada por Assur se
eleva triunfalmente. Su sistema de gobierno es absoluto; su
método de guerra, terrible; el brutal y cruel ejército destruye
e incendia todo a su paso, tortura y asesina despiadadamente 2.
Asiria se convertira en la pesadilla de todo el Préximo Oriente.
El buen sentido exige al menos que se tenga en cuenta a esta
temible potencia.

Los Palestinenses prefirieron taparse los ojos, ora contando
con la problemadtica ayuda de un Egipto cuyas tentativas de
resurgimiento no logran detener su decadencia, ora entrando
en una liga anti-asiria, promovida frecuentemente o sostenida
por Egipto, pero que atrae el peligro méds bien que alejarlo.
Los profetas reprobarin sin cesar esta politica de avestruz
que llevard mil veces a Palestina al borde del desastre, antes
de que éste ocurra fatalmente.

Apenas hemos dirigido nuestra mirada a Egipto, desde los
dias del Exodo y de los reinados de Ramsés II y Mineptah
(pp- 81, 87-89). No es mds que la historia de una decaden-
cia, que se puede resumir brevemente en cuanto al periodo
que va desde el siglo XIII al VIII.

2 Los bajo-relieves asirios, tal como pueden verse en el British
Museum y en el Louvre, representan —entre otros métodos  de
tortura— escenas de empalamiento y desollamiento en vivo, que
causan verdadero pavor,
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La dinastia XIX habia terminado con faraones usurpadores
y sin prestigio, en medio de una atmésfera de anarquia ° Du-
rante la dinastia XX (1204-1100), que va desde Ramsés III
a Ramsés XII, si exceptuamos el reinado del primero (p. 104),
la desorganizacién se acentua y la situacién econémica del pais
llega a hacerse precaria. Como en los tiempos arcaicos (p. 26),
Egipto se ve escindido en dos regiones con centros respectivos
en el Delta y en Tebas. Herihor, sumo sacerdote de Amon,
funda la dinastia XXI (1100-947). Tiene sucesores insignifi-
cantes. El desorden reina por doquier. Y en tales condiciones
no veremos restablecerse la dificil unidad del reino. Del seno
del ejército, compuesto de Libios, sale la dinastia XXII (947-
740), cuyo primer faraén fue aquel Sheshonq I que atacé a
Roboam (p. 135). Un poder rival se mantenia en Tebas, en
donde princesas desempefiaban la funcién del sumo pontifi-
cado; el templo de Amén se hallaba en plena decadencia e
iba arruindndose. La dinastia XXII es mads o menos paralela
a las dinastias XXIII, XXIV y XXV, durante las cuales se
perpettian las divisiones y la anarquia. Los faraones no pien-
san ya siquiera en oponcrse a las pretensiones de Asiria sobre
las regiones mediterrdneas, con excepcién de los tltimos, Sha-
bataka (701-690) y Taharga (690-664), los cuales, como vere-
mos, favoreceran la rebelién palestinense, en tiempo de Eze-
quias y Manasés. Pero, al igual que Jerusalén, Egipto se
librard por muy poco de ser aplastado por los Asirios.

Egipto, de ahora en adelante, no encontrard su salvacién
sino llamando en su auxilio a los Jonios y Carios, a quienes
empleard como mercenarios. De ahi procede el esplendor de
la dinastfa XXVI (663-525). Es también el comienzo de la
influencia griega.

En efecto, la Hélade comienza a figurar en la historia *.
Recordaremos (p. 14), que, después de la aurora aquea de

3 Lp cual habia favorecido las empresas llevadas a cabo por los
Israelitas y los Filisteos en Canain, ya que Egipto habia perdido su
soberania sobre esta regién (p. 103).

* No podemos dar aqui una bibliografia detallada sobre Grecia.
A los que quieran refrescar o completar sus conocimientos histd-
ricos sobre este pais, les recomendamos las siguientes obras:

AYMARD-AUBOYER, Oriente y Grecia Antigua, vol. I de la Histo-
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los siglos XV-XI, se produjo un eclipse con la invasién de los
Dorios. La peninsula se encerr6 entonces en sf misma. Durante
los tres siglos siguientes, la civilizacién vuelve a recobrar su
auge. La evolucién social se hace patente: se pasa del clan a
la ciudad, del régimen monirquico al gobierno oligirquico;
y una burguesia propietaria, activa y decidida, llega finalmente
a ocupar su puesto entre el pueblo y la aristocracia agraria.
Es un primer equilibrio social que los Egipcios, por ejemplo,
no habran conseguido jamis. Por otra parte, los particularis-
mos van cediendo poco a poco ante la conciencia adquirida
por los Griegos de los vinculos que les unen. La gran ciudad
griega, durante esta época, es Esparta, préspera y feliz, llena
de gloria militar, artistica y literaria. Los siglos VIII-VII serdn
un periodo de expansién y esfuerzo colonial prodigioso: los
Griegos se establecerdn en el Ponte Euxino y a lo largo de
las costas de Asia Menor, en Creta, en el delta del Nilo y
en Cirenaica, en la Italia meridional y en la Galia provenzal.
Sin embargo, la influencia helénica no se hard sentir en el
interior del Préximo Oriente; y sobre todo los Palestinenses
la seguirdn ignorando ain —pricticamente— durante varios
siglos.

Sobre ¢l contorno mediterrdneo, esta influencia se halla en
perpetua competencia con Ja actividad siempre emprendedora
y activa de Fenicia. Tiro, que resistird durante largo tiempo
a los terribles asaltos de Asirios y Babilonios, ha establecido
también por doquier sus factorias maritimas, principalmente
en Cartago. Las potencias fenicia y griega se repartirdn, pues,
el dominio de los puntos maritimos importantes. Lo cual ten-
dré felices consecuencias para la economia.

En la peninsula italiana se van mezclando —desde hace
varios siglos— los Ligures, Umbros, Siculos, Oscos, Latinos y

ria General de las Civilizaciones (vers. esp.), Barcelona, 1958, espe-
cialmente las pp. 310-600.

BowRra, La Aventura Griega (vers. esp.), Madrid, 1960.

MIREAUX, La vie quotidienne au temps d’Homére, Hachette, 1954.
Estudia la época a la que estamos llegando en este momento de
nuestra obra.

NACK-WAGNER, Grecia (vers. esp.), Barcelona, 1960.
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Etruscos. Estos ultimos, procedentes de Asia Menor, const_i—
tuyen un gran pueblo °. l?ominan en el Lacio y en la Italia
septentrional durante los siglos VIII-VI. Se secfiala el afio 754
como fecha de la fundacién legendaria de Roma. Esta ciudad
serd gobernada al principio, durante dos siglos y medio, por
sus reges; y conocerd entonces una historia muy movida en el
plano local. Tendrd que pasar todavia mucho tiempo para que
Roma dé que hablar en un mundo mis amplio.

Esta rdpida ojeada al mundo de entonces ® podrd ayudarnos
para encuadrar la historia de Palestina y darle sus debidas
proporciones. Seguimos estando en un pais pequefio. No obs-
tante, el reino de los Davididas y el de los Omridas acaban
de llegar a una situacién relativa y aparentemente feliz.

Econémicamente las cosas van bien. La vida, pues, es facil,
por lo menos para los privilegiados y advenedizos. Se respira
un aire de optimismo y despreocupacién, de lujo y libertinaje,
que hace mds escandalosa la opresién de los pobres y toda
clase de injusticias 7.

El pueblo de Moisés y de David estd haciéndose muy pro-
fano. Por lo demis, no se teme las relaciones con los extran-
jeros, Egipcios, Sirios ®, Fenicios ®; y con ellos, con sus mer-
cancias y sus mujeres, las divinidades proscritas por la Ley
y por la fe vienen a afiadirse a las que los Cananeos habian
logrado mantener, El culto de los Baales se halla difundido

3 Su arte, muy marcado por el Oriente, llama mucho la atencidn,
desde los estudios que de él se han hecho y que lo han presentado
al gran publico.

6 Nuestra visién serd tal vez incompleta, ya que no podemos
hacer historia universal, y debemos desatender necesariamente lo
que no tiene bastante relacién con nuestra historia biblica o no
influye sobre ella. Asi, no hablamos de la inmensa Asia central y
oriental, de Italia y China, cuya gran historia comienza en la
época a la que estamos llegando.

7 Para darnos cuenta del estado social de entonces, no solamente
poseemos las indicaciones que pueden espigarse en el libro de los
Reyes y en las recriminaciones de los primeros profetas, sino que
ademds tenemos la arqueologia que ofrece abundantes testimonios
de la situacién material.

: Israe_l tiene bazares en los mercados de Damasco: 1 Rg 20, 34,

) Omri tom6 como esposa a Jezabel, hija de Ittobaal, rey de
Sidén: 1 Rg 16, 31. Su hija Atalia s¢ casé con Joram de Judi.
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y floreciente por doquier '°. Como todavia no se puede aban-
donar oficialmente a Yahvé *!, se practica toda clase de com-
promisos. Pero la inspiracién profunda estd trasformada:
todo creyente verdadero —jy qué escasos son! (1 Rg 19, 10,
18)— siente que hay ruptura con el pasado, que era tan sen-
cillo; con la tradicién, que era tan original; con el espiritu
de la Alianza mosaica, que valia a los hijos de Abraham para
tener conciencia de que eran el Pueblo con el que Dios habia
entrado en relaciones personales y particulares para realizar
un gran Designio en la historia.

El primero que se opone de manera decidida a esta corrien-
te de perdicién es un profeta impresionante, de verbo infla-
mado, Elias el Tesbita (sobre Elias: 1 Rg 17-19; 21; 2 Rg
1-2). Con Elias, podemos decir que Moisés y las grandes fi-
guras austeras de la religion del Desierto se reafirman en
medio de la abulia generalizada. No conocemos de él mas
que su accién; y de esta accién conocemos tan sélo actos
aislados, breves, pero sensacionales, La tradicién vera en Elias
una especie de ermitaflo contemplativo. De todos modos, no
podriamos negar que encontr6 a su Dios en la soledad **. No
sale de esta soledad sino para lanzar sus abruptas reprensiones
(1 Rg 17, 1; 18, 8, 18-19; 21, 19; 2 Rg 1, 3-4). Ataca con
cruda energia a la civilizacion profana que se ostenta a su
alrededor. Elias sabe muy bien que la manera de vivir que
se estd generalizando, v que es fomentada por los dirigentes,
se halla en contradiccién absoluta con la fidelidad exclusiva
a Yahvé. Ha llegado la hora de hacer la eleccidn decisiva: o
todo o nada (1 Rg I8, 21). La fase célebre y sumamente re-
presentativa de la misién de Elias es su resistencia a Jezabel,
la esposa pagana de Acab, que hace lo que quiere de su ma-
rido y que se halla furiosa por las intransigencias del terrible

10 1 éase, por ejemplo, lo que se dice sobre Acab en 1 Reg I6,
29-33,

11 En el reino septentrional, con Acab y Jezabel, la apostasia
lleg6 practicamente a consumarse.

12 Aunque no tuviéramos mds que el maravilloso capitulo XIX
del libro primero de los Reyes, que sugiere el recuerdo de las
grandes horas de la vida de Moisés: Ex 33, 18-23; 34, 1-9.
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profeta '*. Pero, al mismo tiempo que lucha contra la ido-
latria, se hace cargo de la defensa de los débiles (1 Rg 17,
7-24; 2I). De esta manera, el profetismo encuentra ya en
Elias la doble forma de su accién.

Eliseo, su discipulo, continta a Elias, Pero su personalidad
es diferente. Es menos fulgurante y més politico. Se halla més
cerca del tipo arcaico o —como quien dice— natural del pro-
feta **. Se halla en medio de las gentes y de las cosas y no
rehusa vivir como todo el mundo. Se le ve entre los «hijos
de profetas» ', cuyos grupos anima. Estd en relacién con los
reyes y con los jefes, no solamente de Judi e Israel, sino tam-
bién del extranjero (2 Rg 3, 12; 5, 1-19; 8, 7-15). Y, sobre
todo, como discipulo de Elias, recorre el pais para reavivar
en él la antigua y auténtica alma de Israel.

Los relatos sobre Elias y Eliseo se hallan en el doble libro
de los Reyes (p. 128), pero no han sido afectados por el «deu-
teronomismo» que inspiré la composicién de conjunto de esta
obra '°, Estas paginas, de fuentes un poco mezcladas, escritas
sin duda alrededor del afio 800, es decir, unos cincuenta afios

13 Elias, en la famosa escena del Carmelo, ha hecho matar en
masa a los representantes de los cultos de Baal y Astarté, prote-
gidos por Jezabel (1 Rg 18, 16-40; 19, 2).

14 Vive en ambientes «proféticos» (véase la nota siguiente), se
prepara para la «inspiracién» por medio de la musica (2 Rg 3, 15),
y se sirve de una especie de bastén magico (2 Rg 4, 29).

152Rg2 37,155 4,1, 38; 6, 1; 9, 1: se trata de personas
que son profetas por eleccién y por estado de vida, y que viven
en una especie de comunidad religiosa. Es como una forma antigua
de vida religiosa en Israel, diferente de la de los Rekhabitas (2
Rg 10, 15; Jer 35, 6-10) que preferian retirarse absolutamente fuera
de la vida social comuin. Los <hijos de profetas» (es decir, los disci-
pulos de profetas, que también son profetas) se hallan ciertamente
mis avanzados religiosamente que los «inspirados» del siglo XI
(p. 110). Poseen un centro en Gilgal, no lejos de la desembocadura
del Jo_rdén y del Mar Muerto (en esta regién ejercers Juan Bautista
su ministerio profético; y, a algunos kilémetros de distancia, los
Esenios del dltimo siglo antes del cristianismo tendrin su co-
munidad).

.15 Es evidente que el sacrificio de Elfas sobre el Carmelo, por
ejemplo, es totalmente contrario a la tesis deuteronémica sobre la
unidad del lugar de culto (Dt 12).
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después de los acontecimientos relatados, y que contienen
primeramente el «ciclo de Elias» y luego el «ciclo de Eliseo,
han conservado todavia frescas las tradiciones que habian
comenzado rdpidamente a circular acerca de ambos profetas.
Son bellisimas paginas que dan testimonio de la madurez de
la lengua hebrea y de un estilo que ha legado a su perfeccién.
Por otra parte, estas historias, nacidas de la poderosa impre-
sibn que estos dos hombres habian causado en sus contem-
porineos, son sumamente representativas de un Yahvismo
militante, de una lucha vigorosa e implacable que se entabla
desde aquel momento contra el baalismo, de una concepcién

-perfectamente clara del tnico y verdadero Sefior y de sus

adversarios. Tales relatos contribuyeron intensamente a acre-
ditar al profetismo.

Eliseo es contemporineo de cuatro o cinco reyes de Israel
y de otros tantos en Juda. Con respecto a Israel, son: Ocozias
(853-852), Joram (852-843), Jehu (843-816), Joacaz (816-800),
Jois (800-785). Y con respecto a Jadd: Joram (850-843),
Ocozias (843), Atalia (843-837), Jois (837-798), Amasias
(798-790). Es un periodo complejo y atormentado, cuya his-
toria conviene releer en la Biblia (2 Rg 8-14). En el reino
septentrional, la historia se halla caracterizada principalmente
por la revolucién sangrienta de Jehu, antibaalista absoluto y
feroz, violento celador de Yahvé, que parece confundir la
reforma religiosa con los asuntos de Estado. El gran acon-
tecimiento del reino de Judi es la caida de la reina Atalia
por obra del movimiento sacerdotal.



II
LAS TRADICIONES ANCESTRALES

Antes de que se redactaran las historias de Elias y Eliseo se
habia comenzado otra obra literaria —sin duda desde hacia
un siglo— mucho m4s importante por su amplitud y finalidad.
Esta obra habria de contarse entre los més preciados escritos
de la Recopilacion de las Sagradas Escrituras.

Nacié de la necesidad de tener una historia, la historia del
Pueblo de Dios. Israel, por lo menos en sus mejores fieles, no
olvidé jamas lo que su Sefior habia hecho por él. La presién
del paganismo circundante hacia que Israel tuviese ahora mis
conciencia de ello. Israel sabia que estaba en posesién de un
pasado memorable, sefialado por intervenciones de Yahvé.
Por este motivo no era «como las demds» naciones. Su iden-
tidad propia, su fe, su religién, su ley, su comportamiento
especial: todo ello procedia de su historia, y era una expe-
riencia que ¢l consideraba como excepcional. Y esta experien-
cia, Israel estaba cierto de no haberla adquirido independien-
temente de Dios.

Israel habia mantenido y conservado sus recuerdos: la tra-
dicién oral, popular, sacerdotal u oficial, poética, liturgica o
juridica habia conferido ya formas mas o menos fijas a estos
recuerdos. Es, ademds, muy probable que, por difundirse la
utilizacién de la escritura al mismo tiempo que se iba des-
arrollando la civilizacién, se poseyera ya textos narrativos, poé-
ticos, rituales o legislativos (pp. 112-114). Por otra parte, la
historia de los comienzos de la monarquia se habia compuesto
en forma sumamente feliz (pp. 126-128). Habia, pues, que

8
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ir remontando el curso del tiempo, lo méis alto que se pu-
diese, para llegar al comienzo mismo de la historia del Pueblo
de Dios, si era factible. Para conseguirlo se disponia de tra-
diciones que, mis allid del periodo de los Jueces y de Josué,
llegaban hasta las grandes horas del Exodo y del Sinai y —mids
antiguamente todavia— hasta la época de los Patriarcas. Se
conocfa incluso los origenes de Abraham, aunque las tradi-
ciones estuviesen entonces mis mezcladas con elementos di-
versos y como perdidas en la noche de los tiempos. Y esto
hacia dificil su utilizacién.

Alguien intent6 hacerlo, y hubiéramos deseado conocer su
nombre. A no ser que se tratase de una actividad literaria
dividida entre varios escritores o realizada en comtn dentro de
algin circulo religioso y erudito. Para no permanecer en este
anonimato incémodo, los biblistas han adoptado la costumbre
de designar a este «autor» con el nombre de «Yahvista», para
distinguirlo de otro «autor» que tampoco es conocido directa-
mente y que realiz6 —paralelamente y casi en la misma épo-
ca— una obra del mismo género y de semejante amplitud.
A este dltimo lo llamamos «Elohista». En efecto, el primero
tiene costumbre de aplicar a Dios el nombre de «Yahvé». Y
el otro se sirve del término de «Elohim» (Parole de Dieu,
pp- 44, 120, 187). Se encontrard luego en una nota la tabla
de los textos «J» («Yahvista») y «E» («Elohista») y algunas
de las razones que fundan su distincién.

En ambos casos, cierta persistencia de caracteristicas y el
poder de la concepcidén de conjunto inducen mds bien a pen-
sar que nos hallamos ante los escritos de dos personas ge-
niales. Sin embargo, la complejidad de la redaccién de cada
obra y la riqueza de la documentacién sugieren que han tra-
bajado también otros autores, sin duda un grupo, o que ha
intervenido una serie de narradores que fueron poniendo su-
cesivamente sus manos en la obra. Israel nos dard muchos
otros ejemplos de trabajo literario realizado por generaciones
que refunden y completan un primer escrito.

El Yahvista y el Elohista no proceden del mismo punto ni
son enteramente contempordneos. El texto yahvista parece
haber sido compuesto en Judd, quizds en Jerusalén, y parece

10
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datar de los afios 850 a 750 *. El texto elohista fue escrito en
el reino septentrional, en Sam:_lria, 0 mis probablemente en la
esfera religiosa de un santuario como Bethel, quizds durante
el trascurso del siglo VIII La separacién de los reinos fue
causa de que las dos corrientes literarias siguieran siendo dis-
tintas.

Pero no las conocemos en estado separado. En efecto, si
consultamos una tabla de textos yahvistas y elohistas (cf. ps-
ginas 152-153) observaremos inmediatamente que se trata de
fragmentos o pequefias series de textos «J» y «E» que se van
sucediendo y que estdn mezclados ademds con otros textos.
Hemos de explicar esta situacién, cuyo conocimiento descon-
cierta frecuentemente a los profanos en la materia, pero que
da muestras de ser preciosa para el estudio.

Cuando el reino septentrional hubo desaparecido, en el
aflo 722, y sus circulos religiosos y eruditos tuvieron que re-
plegarse a Jerusalén: el escrito o los escritos elohistas fueron
trasladados a esta ciudad. Se sentia alli una solicitud piadosa
e inteligente por las tradiciones. Ahora bien, muy pronto se
observé —sin duda alguna— dos cosas: los textos yahvistas
y clohistas, separados, parecian incompletos. Por otra parte,
contenfan pasajes casi idénticos. Surgid la idea de convertirlo
todo en una sola historia. Y el procedimiento parece haber
sido muy sencillo: como la trama general era la misma en
una y otra parte, bastaba hacer una seleccién, eliminar los
pasajes repetidos y componer una historia continua, poniendo
a continuacién los conjuntos o fragmentos que se hubieran
retenido de cada uno de los textos. Aunque indudablemente
nos priva de parte de ambas obras, tenemos razén para pensar
que este paciente trabajo se llevé a cabo con competencia. Lo

1 Algunos exegetas recientes suponen incluso que la obra fue
comenzada en la época de Salomén.

* Algunos se han preguntado si el punto de partida de las tra-
diciones «elohistas» serd tal vez el antiguo santuario de Silo
(p- 109), desposeido del Arca por Jerusalén (2 Sm 6), y cuyos
secardotes, destituidos por Salomén (cf. 1 Sam 2, 27-36; 3, 11-14;
I Rg 2, 27), se habrian reagrupado en el Norte. Hay exegetas que
piensan que el Elohista es anterior al siglo VIII.

—— . T niian. Y
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que complica todavia mis la investigacion de los textos ori-
ginales es que mis tarde, después del Destierro, otra obra més
se interpuso en la trama que ya era doble: el texto llamado
«sacerdotal» (que encontramos en las pp. 239-247), al cual se
debe la disposicién definitiva y que posee una grandeza ad-
mirable.

El conjunto de los elementos literarios combinados de esta
manera lo poseemos ahora bajo la forma de los libros del Gé-
nesis, Exodo y Niuimeros (con algunas afiadiduras y refundi-
ciones). Gracias al trabajo paciente de dos siglos de exegesis
(Parole de Dieu, pp. 119-121) podemos ahora comprender
mejor estos libros, reconociendo con bastante exactitud cada
una de esas «tradiciones». :

Tuvimos ya ocasién de observar una cosa importante a
propésito de las viejas tradiciones de Israel (pp. 68-69, 97):
numerosos elementos arcaicos se han perpetuado establemen-
te, y a menudo en forma antiquisima. El Yahvista y el Elohis-
ta, que son recopilaciones de tradiciones, reproducen gene-
ralmente sus fuentes con fidelidad ingenua. Esto obliga fre-
cuentemente a distinguir, como lo hemos hecho a menudo,
entre la época de la elaboracién o redaccién final de un texto
y la antigiiedad posible del contenido tradicional fijado por ¢l
i Cudntos relatos y «torot» hemos encontrado, y legitimamente
utilizado, cuya fuente es muy anterior a los siglos IX-VIII, y
que no obstante se leen tinicamente en los textos yahvistas
y elohistas! Por lo demds, esta antigliedad de las fuentes ex-
plica las numerosas afinidades y puntos comunes de ambos
documentos: un mismo fondo tradicional ha sido utilizado
por una parte y por otra. Asi, vemos que las caracteristicas
propias de cada documento se derivan esencialmente de la
personalidad de los autores o de las particularidades de los
distintos ambientes literarios.

Al Yahvista le corresponden los principales fragmentos si-
guientes: los relatos del «Paraiso terrestrey, del Diluvio y de
la Torre de Babel; la mayor parte de las tradiciones sobre
Abraham, Isaac y Jacob; un buen nimero de pasajes de la
primera mitad del libro del Exodo y una docena de capitulos
del libro de los Numeros en donde los textos yahvistas se
encuentran entremezclados con los textos elohistas. Aunque
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la obra era originalmente mis larga y més completa, el con-
junto de los fragmentos que se han conservado se presenta
como una gran secuencia histérica, desde el comienzo de la
historia humana hasta la formacién del pueblo israelita como
«pueblo de Dios» en el Sinai.

El Yahvista es un verdadero narrador popular, sencillo y
directo, intuitivo y préctico, paciente y grave, pero cuya son-
risa jocosa divertida e ironia sabrosa se adivina a menudo, de
estilo unas veces pintoresco y otras conmovedor y de finura
psicolégica deliciosa y de talento dramdtico verdaderamente
notable. Demuestra mucha solicitud por explicar los nombres
de los personajes y lugares, el origen de los grupos humanos
y de cierto numero de santuarios (sobre todo los del medio-
dia palestinense). Pero estas preocupaciones no le han impe-
dido abordar los més profundos problemas: los de la dificil
condicién humana y de sus relaciones con Dios. El sentido
de Dios, a quien hace admirablemente presente °, y el sentido
del hombre, cuyo corazén y caminos conoce muy bien, han
dado al Yahvista una sorprendente penetracién. Seria dificil
negarle un conocimiento de la verdad, superior a lo corriente *.

Es célebre por haber escrito en parte ® los primeros capi-
tulos del Génesis. Su documentacién no es personal suya:
utiliza tradiciones de lejana procedencia, mitos babildnicos ®
y un folklore antiguo. Pero lo hace conforme a su fe, con la
optica de la religién de Moisés y de sus exigencias. Por otra
parte, tiene en cuenta la situacién religiosa del ambiente en
que vive: tentaciones de un baalismo corruptor que pone
en peligro la pureza del Yahvismo, practicas idolatricas de

3 Gracias a una manera ——sumamente humana— de hablar de
Dios: manera que, con un término un poco birbaro, se denomina
«antropomorfismo» (véase Parole de Dieu, p. 220).

4+ Y si se responde que el Yahvista no hace mas que reflejar las
ideas corrientes en su ambiente, entonces es a Israel a quien hemos
de reconocer un conocimiento excepcional de estas elevadas ver-
dades. .

5 Otra parte corre a cargo de la literatura «sacerdotal» poste-
xilica. Es exactamente todo lo que falta en la enumeracién de la
p. 152 s.

8 quicaciones geograficas, temas miticos e incluso préstamos
literarios (tomados, para el Diluvio, del poema de Gilgamesh) hacen
evidente esta observacién por lo que se refiere a Gn I-11.

LAS TRADICIONES ANCESTRALES 149

los cultos de fecundidad 7 en los lugares altos cananeos, que
tan atrayentes eran para los Israelitas. Las viejas leyendas,
desmitizadas, sirven para denunciar las infidelidades a Yahvé
en el plano de la fe y de las costumbres, para ensefar cudles
son las verdaderas relaciones que Dios quiso tener con los
hombres y cull es su «juicio», castigo del mal, pero no sin
la esperanza y la promesa de la «salvacién». Estos once capi-
tulos estin, ademds, visiblemente organizados y orientados
para servir de prefacio al verdadero propésito del Yahvista:
las selecciones étnicas, presentadas con sencillez, conducen a
Abraham, con el cual comienza ——propiamente hablando— la
Historia Sagrada.

Asi, pues, la verdadera obra del Yahvista es la historia pa-
triarcal y mosaica. Sus fuentes son frecuentisimamente he-
braicas: tradiciones de familia, clanes, santuarios, regiones;
cantos ¢ historias que el recuerdo comtn conservaba en «estilo
oral»: recuerdo que se veia apoyado por la funcién —siempre
privilegiada— de la poesia y la musica en las edades antiguas
y mantenida ademds gracias a la fidelidad de las liturgias reli-
giosas y de la piedad. Otra fuente: los torot, que han llegado
a hacerse tradicionales y que sin duda se encuentran ya agru-
pados en colecciones o codigos més o menos importantes.

E!l Yahvista, al organizar las tradiciones por él retenidas,
fue el primero en realizar una gran historia religiosa: la his-
toria de la gracia de Dios para los pecadores, la historia de las
fidelidades de Dios en medio de las contingencias de la histo-
ria, y que manifiesta su designio de salvacién por medio del
Pueblo que se ha escogido. Un texto como el de Gn 12, 1-3
bastaria para hacer del Yahvista uno de los mds importantes
mensajeros de la Revelaciéon biblica. El es, en resumen, el
primero cuya visién fue bastante poderosa para abarcar y do-
minar siglos de historia, el primero —por consiguiente— en
manifestar con vigor el «sentido de la historia» que parece
ser la nota propia de la profecia israelita. Es verdad que no
se siente en €l el severo exhorto y la constante exigencia de
«autocritica» que serdn la nota dominante en la voz de los

" Bajo el simbolo de la serpiente. Los descubrimientos arqueo-
légicos dan testimonio de ello ampliamente.
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profetas que han de venir en seguida. Pero el Yahvista, aun-
que es menos tragico que ellos,, es en cierto modo su precur-
sor, y probablemente no hgbrla escrito si no hubiera tenido
un poco (como lo tend_ra'}n intensamente los profetas) el pre-
sentimiento de una crisis y la voluntad de salvar, con las
tradiciones que los expresaban, los valores esenciales de la
Revelacién hecha a los Padres v a Moisés.

El Elohista es también un narrador de calidad. Le debemos
principalmente: tres pasajes importantes acerca de la historia
de Abraham, gran parte de la historia de José, muchas de las
narraciones de la salida de Egipto y de los acontecimientos del
Sinai (véase p. 87, nota 19), el Decilogo y el Cédigo de la
Alianza (pp. 97, 112), el relato del asunto del Becerro de
oro, ¢l del motin de Maria y Aardn en el libro de los Nime-
ros, asi como también buena parte de la historia de Balaam.
No se remonta tan alto —en el tiempo— como el Yahvista
ni posee nada sobre los «origenes», pero conduce su historia
hasta la vispera de la entrada en Canain. Aunque acude a la
fuente ancestral de las tradiciones hebraicas, utilizada de ma-
nera semejante por el Yahvista, tiene ademds su documen-
tacién particular: estd informado especialmente sobre lo que
se refiere a Egipto, utiliza e inserta un conjunto de «toroty.
El interés de sus relatos se halla centrado generalmente
sobre los santuarios de la Palestina septentrional. El es quien
narra la gran peregrinaciéon por el desierto del Sinai.

El Elohista escribe de manera menos personal y viva que
el Yahvista. Su obra es, por otra parte, mis «erudita». In-
vestiga datos precisos acerca de los nombres, las fechas y el
detalle de las leyes. Mas no por eso esta obra carece de admi-
rables piginas, como, v. g., las de Gn 22 y 45; Ex 2, 1-15.

El Sefior Dios estd menos atrevidamente humanizado por
el Elohista que Yahvé en la tradicién meridional; y se halla
también mis envuelto de misterio. Para expresar las «apari-
ciones» divinas, el Elohista prefiere evocar suefios. Posee,
por otra parte, un gran sentido de la «providencia» divina que
rige los acontecimientos, como vemos por ejemplo en la histo-
ria de José. Este escritor, menos espontineo que el Yahvista,
tiene no obstante (en el sentido que hemos indicado) una re-
flexién religiosa mas profunda y es —en cierto modo— mis
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tedlogo. Asi, le debemos a ¢l la tradicién sobre el rito arcaico
de la Alianza en Gn 15 y la extraordinaria meditacién de
Gn 22, el relato de la revelacién del Nombre divino en Ex 3,
de la gran «teofania» y de la celebracién de la Alianza en Ex
19 y 24, del drama del «Becerro de oro» en Ex 32. Con el ca-
pitulo 33 del Exodo, este gran contemplador de los misterios
de Dios nos invita a llegar hasta las cimas de la mistica. Nos
hallamos muy cerca de los grandes profetas. El Elchista ha
recogido, ademds, algunos poemas importantisimos, como el
Cintico de Ex 15 y la Bendicién de Dt. 33. Finalmente,
él es quien ha consignado férmulas de derecho tan funda-
mentales como el Decilogo, tan arcaicas y al mismo tiempo
de tan pura vena hebraica como el Cédigo de la Alianza (Ex
20-23).

El Elohista es el primero en dar a Abraham y Moisés el
nombre de «profetas» (Gn 20, 7; Nm 12, 6-8). Sin enzar-
zarse mads que el Yahvista en la guerra contra el baalismo
(véase, no obstante, Gn 35, 1-8; Ex 20, 3-5; 22, 19; 23, 13),
se halla caracterizado por la misma tendencia «profética»
—sumamente clara— que se va afirmando ahora tan intensa-
mente en Israel y que nos ha porporcionado esta segunda gran
visidén acerca del pasado del Pueblo de Dios.

Con el Yahvista y el Elohista, cada uno en su zona, existe
ya una inmensa obra que influird considerablemente en el
pensamiento religioso de Israel y, por via de consecuencia, en
su literatura. La concepcién propiamente israelita de la His-
toria ha encontrado una de sus expresiones. Y se revela incluso
la Historia del mundo, porque Israel se halla en relacién con
las demds naciones.

No deberjamos regatear nuestra admiracién hacia los escri-
tores andnimos que tuvieron talla suficiente para considerar
todo el legado nacional, diverso y confuso de su pueblo, asi
como también lo que conocian de los demds paises, a la luz
pura de su fe y dentro de una perspectiva tnica, providencial
y universal; que supieron distinguir las personalidades de
primer plano en la historia ancestral, eliminar todo espiritu
mitico, poner de relieve los acontecimientos claves y manifes-
tar por doquier, en todos los acontecimientos, la voluntad y
poder de Dios y el sentido de su Designio.
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Los TEXTOS «J» Y «E» EN EL PENTATEUCO

El cuadro siguiente sorprenderd quizds a los lectores no avezados.
Si repasan el texto biblico, observardn que la labor critica ha llegado
a una extraordinaria fragmentacién. Pero se daran cuenta, al mismo
tiempo, de que esta labor se ha llevado a cabo con excepcional
esmero. Si no se la endurece demasiado con precisiones (que se
fundan muchas veces en la conjetura), podemos aceptar con con-
fianza sus resultados. Estos permiten restituir los textos a su am-
biente histdrico, y leerlos segtin su genio propio: lo cual es una de
las condiciones preliminares para llegar a entenderlos.

EL TEXTO YAHVISTA

GENESIS
, 4b-25,

29.
1-8.

N

, 2b-32, 6-12, 130, 20-22.

, 18-27.

10, 8-19, 21, 24-30.

11, 1-9, 28-30.

12, 1-4>, 6-20.

13, 1-5, 7-112, 12°-18.

15 mezclado con E.

16, 1°-2, 4-14.

18,

19, 1-28, 30-38.

21, 1&, 23 33,

22, 15-18, 20-24.

24.

25, 1-6, 11°, 18, 21-26*, 27-34.

26, 1-33.

27, 1-45,

28, 10, 13-16, 19.

29, 2-14, 31-35,

30, 3°-5, 7, 9-16, 24-43.

31, 1, 3, 46, 48-50.

32, 3-13%, 22, 24-32.

33, 1-17. -

34; Zb'3> 5: 7’ 11‘12, 19, 25-26,
30-31.

35, 14, 21-22s,

36, 15-19, 31-39,

) 1-5, 7-10, 12, 16>-17, 22-23.

37, 3-4, 12-13, 14b, 18>, 21,
238, 25-27, 28°, 31a, 32b.33,
35,

38.

39.

40, 3b, 5b, 15b,

42, 2, 4.7, 27-28, 38.

43, 1-13, 15-238, 24-34.

4.

46, 28-34.

47, 1-6, 13-27#, 29-31.

49, 1°-28%,

50, 1-11, 14.

Exopo

, 6, 8-12.
16-230,

2-4*, S, 7-8, 16-20.
1-16, 19-208, 22-31.

B W N~
e

~

1.

14-18, 23, 25-29.

4-11°, 16-28.

, 1-7, 13-21, 23°-34.

10, 1-7, 13°-19, 28-29.

11, 4-8.

12, 21-27, 29-30.

13, 3-16, 21-22.

14, 5-7, 10-14, 19-20, 21°, 24-
25, 27°, 30-31.

15, 22-27.

16, 4-5, 15, 19-21, 29-30,

“

>

O 0 N O\
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17, 10, 2, 7.
19, 20-25.
20, 22-26.
24, 1-2, 9-11.
32 9-14.

34, 1-28.

NUMEROS
(con E). Véase infra

DEUTERONOMIO
34, 1°-4,

EL TEXTO ELOHISTA

GENESIS

15, mezclado con J.

20.

21, 6-32, 34.

22, 1-14, 19.

28, 11-12, 17-18, 20-22

29, 1, 15-23, 25-28, 30,

30, 1-38, 6, 8, 17-23.

31, 2, 4-182, 19-45, 51-55.

32, 1-2, 130-21, 23.

33, 180-20.

35, 1-8, 16-20.

37, 2b, 5-11, 14&, 15-18> 19-
20, 22, 23b-24, 282, 28¢-3(0,
312-322) 34, 36.

40, 1-32, 4.5 6-152, 16-23.

41.

42, 1, 3-43, 8-26, 29-37.

43, 14, 23°,

46, 1-5%, 28-34,

47, 12.

48, 1-2, 8-22.

50, 15-26.

Exopo

15-22.
1-15.

L1, 4%, 6, 9-15, 21-22.
| 17-18, 200-21.

) 200-218, 24,

| 22-23%, 35,

10, 8-138, 20-27.

11, 1-3.

12, 31-36, 37°-39

M

-

O N A N

13, 17-19.

15, 1-21.

17, 3-6, 8-16.
18.

19, 2b-19.

20, 1-21.

21.

22.

23.

24, 3-8, 12-15%,. 18",
31, 18b.

32, 1-8, 15-35.
3.

NUMEROS (con J).

10, 29-36.
11.

12.

13, 17-33 (+ P).

14 (+ P).

16, 1-34 (+ P).

20, 1-9, 12-35.

22,

23.

24.

25, 1-5.

32, 1-17, 20-27, 34-42.

DEUTERONOMIO

10, 10, 6-7.
27, 5-74,

31, 14-15, 23.
33.

34, 5-6.

¢Cémo se llegb6 a distinguir «tradiciones» tan mezcladas? Es di-
ficil poner a los no-iniciados al corriente de los métodos criticos.
Estos métodos suponen un conocimiento exacto de los textos origi-
nales, una informacién precisa y completa sobre toda la literatura
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biblica, la posibilidad de hacer anlisis muy minuciosos y compara-
ciones multiples y poseer informacién seria de la historia, arqueo-
logfa, lenguas, literaturas y religiones antiguas. N95 contentaremos
aqui con sefialar los criterios de discernimiento més ficiles de des-
cubrir. . . . :

Bl caracter frecuentemente discontinuo de los textos es inmedia-
tamente perceptible. Si suprimimos los titulos y subtitulos, que
han sido afiadidos por los traductores, nos daremos cuenta mejor de
las interrupciones bruscas. Comparese, por ejemplo: Gn 2,4y 2, 5;
4,26y 5,1; 5,32y6,1; 10,32y 11,1; 11,9y 11, 10; 11, 32
y 12, 1, etc. Véase también: Ex 6, 8-14; 20, 17-18; 23, 19-20; Nm
10, 28; 11, 3.

Hay pasajes que se hallan por duplicado. Ejemplos de estos «do-
bles»: Gn 12, 10-20 y 20, 1-18; 28, 10-19 y 35, 9-13; Ex 34 y
6-7; 12, 1-3 y 12, 43-49; 22, 28-29 y 34, 19-20. Las diferencias de
detalle, cuando las dos «tradiciones» refieren el mismo hecho o ex-
ponen la misma ley, pueden ayudar para caracterizar a éstas.

El estudio del vocabulario y del estilo facilita también la clasi-
ficacién de los textos. Cada «fuente» (J, E, D, P; estas dos ultimas
las encontramos mads tarde) tiene sus palabras y giros propios. Y,
asi, vemos que no se emplea indiferentemente los nombres de
«Yahvé» y «Elohim» (de ahi la nomenclatura que se ha aplicado
a las tradiciones), «amorreo» y «cananeo», «masculino y femenino» y
«hombre y mujer», «Sinai» y «Horeb», «Jacob» e «Israel». El estilo
puede ser mis arcaico 0 mas evolucionado, popular o técnico. In-
cluso en una traduccién, no es dificil darse cuenta de que Gn 2,
4-4, 25 forma un conjunto de una misma veta, que reaparece en
Gn 9, 19-27 y 11, 1-9 y luego en otros muchos sitios. Algo pare-
cido ocurre (y esta vez se trata del texto «sacerdotal» o P) con Gn I,
1-2; 4; 9, 1-17; 17; etc.

Se trata de una convergencia de indicios. Es una labor inmensa,
complicada, que no se ha efectuado a la ligera ni rdpidamente
(cf. Parole de Dieu, p. 120). Los resultados no son todos igualmente
definitivos. Algunos textos no podrian ser etiquetados sin matices
o vacilaciones. Por otra parte, los criticos han proseguido su estudio
y han intentado distinguir varios «yahvistas», varios «elohistas» (Jt,
J2, J%; B, E2, E3), etc.; estas precisiones van siendo cada vez mds
delicadas y encuentran por tanto menor unanimidad en la aproba-
cién de los especialistas. Pero en cuanto a las conclusiones habitua-
les, de las que nos hemos de servir nosotros, existe suficiente acuer-
(.io entre los exégetas para fundar una seguridad prictica que se
imponga a todo estudio serio del Pentateuco.

m
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La primera mitad del siglo VIII es una época cumbre en la
historia de Palestina: apogeo del reino septentrional con Je-
roboam II (785-745), feliz y esplendoroso reinado de Azarias-
Ozias (790-739) en Juda ’.

La situacién material del pafs es todo lo buena que se puede
desear, por lo menos si nos atenemos a las apariencias. Existe
impresién de seguridad en las fronteras, tanto por parte del
incapaz Egipto como por parte de Asiria, que no ha domefiado
aun a las regiones mediterraneas *; e igualmente por parte
de los Arameos, que encuentran dificultades con sus vecinos.

En ambos reinos, el gobierno estd sdlidamente establecido,
la administracién funciona bien, los negocios marchan prés-
peramente para los que los manejan. Los comerciantes, algu-
nos de los cuales no temen entregarse a la especulacién, y
que sacan dinero de todo (incluso del comercio de esclavos),
forman un grupo nuevo e importante en la sociedad palesti-

1 Las breves noticias de 2 Rg 14, 23-29 y 15, 1-6 no expresan
suficientemente la grandeza de estos dos reinados, que conocemos
principalmente a través de las profecias de Amoés y Oseas. La lec-
tura de estos dos profetas nos permite trazar un breve esbozo de
la sociedad palestinense de aquella época. No podremos hacer
muchas referencias a los textos biblicos. Nos hariamos interminables.
Invitamos sencillamente a leer estas profecias. Son breves.

2 Hay, por lo demés, una especie de eclipse entre el reinado de
Adadnirari III (p. 137) y el de Teglat-Phalasar III, a quien no tar-
daremos en ver surgir.
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nense. Si Salomén habia entablado relaciones econdémicas con
sus vecinos, principalmente con los Fenicios, ello fue tnica-
mente en beneficio de la casa real. Pero dos siglos mis tarde
los grandes funcionarios del pais han aprendido a enriquecer
sus propias arcas. Y ocurre lo que no puede menos de ocurrir
en tales circunstancias: los propietarios tienen en sus manos
los medios para adquirir ventaja, con detrimento de las per-
sonas modestas, que se ven muy pronto cargadas de deudas
y obligadas a vender sus bienes, sus campos, el sustento de
su vida y a trabajar como jornaleros en tareas mal retribuidas.

De este modo, los felices son felices, los aprovechados vi-
ven bien. Los demds, los pobres, no tienen mis remedio que
sufrir —con silencio y paciencia— todos los abusos y viola-
ciones contra el derecho social y todos los desafios a la Ley
santa. jQué lejos se estd de la sociedad sencilla, casi iguali-
taria, de nivel medio y de vida feliz, que vemos en la época
premondrquica! A este fausto insolente y corrompido, una
religién de oropel le presta una engafiosa fachada. Porque se
practica la religién, engafidndose a si mismo con la idea de
que, por parte de Dios, no hay nada que temer.

Pero, de repente, «Yahvé ruge» (Am I, 2).
Del sur de Judea, un campesino, un hombre sencillo y jus-

to, de corazén grande y valeroso, arrancado de sus modestas

faenas de labrador por la irresistible inspiracién de Dios que
quiere expresarse a través de él (Am 7, 14-15) —AM6S—,
acude al umbral del santuario de Bethel para lanzar discursos
incendiarios . Nos hallamos en los afios 760-750.

Como antafio Elias, surge ahora Amés como un relimpago
de tormenta en el corazén de un mundo relumbrén y des-
preciable. Sus palabras son firmes, rigurosas y —a veces—
fustigadoras. Proclama la «Justicia» y el «Juicio»: hay que
vivir como Dios quiere (Am 5, 4, 6, 14, 15). De lo contrario,
vendrd un «Dia» de Yahvé, espantoso, purificador 4.

3 Siete veces, en los dos primeros capitulos, repite Yahvé:
«Yo lanzaré fuego...».

4 Am 5, 18. Véase, ademds, 2, 16; 8, 9, 13; 9, 11 (en plural:
4, 2;8, 11; 9, 13). La expresién lanzada por Amés, se hard cldsica
en los ordculos proféticos. Lo mismo ocurre con la idea del <resto»
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En estas frases hay férmulas aceradas, palabras que seran
retenidas para siempre. Nos sentimos absolutamente maravi-
Hados de la perfeccién alcanzada como de golpe por este gé-
nero nuevo °. Ciertamente, Amés no es el primero en hablar
asi. Y, por muy personal que sea su palabra, forma parte de
una tradicién y se integra en un movimiento —de inspiracién
profética— que ya se ha manifestado. Pero lo que venia ma-
durando desde hace tiempo, estalla ahora con asombroso vigor
en la predicacién del profeta improvisado de Teqoa.

Amoés acababa de hacer presagios alarmantes sobre la des-
cendencia de Jeroboam II, e incluso con destino a su reinado
(Am 7, 11).

En menos de veinticinco afios, Samaria ve como se van su-
cediendo seis reyes, cuatro de los cuales Ilegan al poder gracias
al asesinato de su predecesor (2 Rg 15). Esta anarquia gu-
bernamental se agrava por una necia politica que cuenta con
Egipto, cercano, pero débil, mientras no tiene en cuenta a
Asiria, lejana, pero temible de veras. Teglat-Phalasar IIT (745-
727) dara un ejemplo de lo que es capaz Assur. En primer
lugar impone a los principados siropalestinenses —a titulo de
proteccién contra Damasco— un tributo muy duro. Manahem
se decide a pagarlo (2 Rg 15, 19-20). A pesar de todo, la
situacién econdmica de Israel sigue siendo préspera en con-
junto. Pero se va acentuando la decadencia del espiritu y de
las costumbres, con todas las taras sociales e institucionales
que ello significa, con la impiedad.

Poco tiempo después de Amds, es enviado a Israel otro pro-
feta: Oseas, israelita del Norte, que habla por los afios 750-
725.

OsEeAs es una naturaleza selecta, sensible y profundamente
delicada. Le aguarda, pues, un destino doloroso. El también

(Am 3, 12; 5, 15; 9, 8), que serd recogida por los demas pro-
fetas, principalmente (y muy pronto) por Isaias. jAmos es un gran
iniciador!

5 Con excepcién del pasaje en prosa de 7, 10-17, el librito esta
admirablemente compuesto, en forma muy bien estructurada (es-
trofas, estribillos), y en lenguaje muy vigoroso.
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sabe hablar de justicia, y lo hace cuando la idolatria, el desen-
freno y el crimen se ostentan por doquier, cuando los respon-
sables —sacerdotes y reyes— precipitan la ruina del pais. Pero
una emocién embarga al profeta, y no la ocultan sus declara-
ciones nerviosas. Con las palabras de la mis terrible severidad
se mezclan los acentos de la mas honda ternura.

Oseas expresa en términos violentos, que rezuman experien-
cia fntima (el profeta tiene que amar a una mujer que le es
infiel: Os 1-3), el Amor de Dios hacia su Pueblo, la Alianza
de Yahvé con Israel. {Es un gran misterio nupcial, impreg-
nado del drama de la traicién desvergonzada de Israel y de
las desdichas de su espantosa separacién de Yahvé! ¢, Vendrin
los Dias de su Célera. Habra que pasar por el aniquilamiento.
Mas para revivir. Porque, aunque el Amor divino es exigente
y terriblemente «celoso», es superior a todo, incansablemente
fiel, convida sin cesar a la conversién y perdona con mise-
ricordia. Ahora se sabia ya cémo amaba Dios.

Nadie habfa hablado aun de esta manera. El pensamiento
religioso de Israel ha llegado a la cumbre. El Espiritu de
Yahvé se comunica abundantemente. Mientras Oseas se dirige
a los Efraimitas, Judea y Jerusalén van a ver surgir a su més
insigne profeta.

Erase el afio 739. En el Templo, en una manifestacion de
su «santidad», Yahvé se revela a Isafas y le destina para su
misién: misién de amenaza para un pueblo endurecido, pero

¢ Concebir la Alianza entre Dios y su Pueblo como un matri-
monio es algo que armoniza plenamente con la revelacién del Sinai
(p. 88, n. 10). A Oseas (a quien su vida privada se le revela como de
valor simbdlico), le corresponde expresarlo por vez primera, y por
cierto del modo mis vigoroso. ¢ Sera s6lo una imagen? jMucho mis!
Se trata de la Unica unién conyugal que puede llegar a ser perfecta.
(Sa.n‘Pablo, que debia dar la dltima formulacion a esta idea, sugiere
suficientemente que el matrimonio humano es participacién de
la unién entre Dios y su Pueblo: Ef 5, 22-33). Semejante amor de
Dlos hacia los hombres da dramatismo a la historia. No nos permi-
timos todavia la libertad de meditar este misterio: el mas profundo
de .la Biblia. Pero desde ahora conocemos ya el corazén de Dios.
Y jamés podremos olvidar !o que El nos ha revelado intimamente
sobre si mismo.
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también de confianza en la salvacién que viene de Dios (Is 6,
1-13).

Aquel a quien el Sefior ha escogido esta vez, no es una per-
sona del campo, sino de la ciudad, un aristécrata de naci-
miento, que posee esmerada educacién y gran cultura. Podré
tratar en plano de igualdad con las personalidades mis im-
portantes de Jerusalén. Pero esta figura de noble cardcter no
por eso serd menos ¢l abogado de las gentes humildes (Is 3,
14, 15; 10, 2; 11, 4; 14, 30, 32; 29, 19; 32, 7). Denunciard
inflexiblemente los vicios y las injusticias, defenderd a los
humildes y a los oprimidos y recordard a todos lo que signi-
fica vivir «segiin Dios». Isaias se pone en contra de todo lo
que es engafioso y huero. Como Amds y Oseas, como su con-
tempordneo Miqueas, Isaias critica duramente el camuflaje
de una religién hipdcrita, al mismo tiempo que predica la
justicia social y la caridad con todos ’.

Su pensamiento, de soberana pujanza, puede abarcar las
mayores cuestiones. Posee un sentido elevadisimo del bien
publico y un verdadero genio politico. Veremos cémo esa ele-
vacién de miras procede de su fe, que domina y sobrepasa
toda politica. Y, sobre todo, tiene un alma intensamente re-
ligiosa. Su percepcidon del Dios «Santo» es incomparable, y
ha condicionado todo su mensgje (Is 2, 10-21; 5, 16; 6, 3-5;
8, 13; 12, 46; 29, 23; 30, 30; 33, 21).

Isaias, que era ciudadano de Jerusalén, no dejé nunca de
compartir la vida de su pueblo, que él consideraba como tra-
gica. En el nombre de Dios se entregd plenamente, cuando
hubo llegado la hora de los més temibles peligros.

Mientras Teglat-Phalasar se halla retenido al Norte de
Asiria por los Urartus, se forma en contra suya una confede-
racién que agrupa —en torno a Rezon de Damasco— a los
reyes de Gaza, Samaria, Sidén, Tiro y Arabia, con el apoyo

7 Isajas debié de nacer hacia el afio 765. Sus primeros oraculos
se leen en los cinco primeros capitulos de la compilacién que lleva
su nombre (Is 2, 1-5 es, sin embargo, problemitico. Este pasaje
reaparece casi literalmente en Mich 4, 1-4). Hay que releer prin-
cipalmente el admirable capitulo I. El «canto de la viiia» (Is 5,
1-7) es también muy célebre.
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de Egipto. Acaz de Jud4 (735-720) se neg6 a entrar en la
liga. Los hombres de Damasco y Siria quieren obligarle por
la fuerza o castigarle, y le hacen la guerra, amenazando in-
cluso a Jerusalén (guerra llamada «siro-efraimita»», en 735-
734). Isaias, que desprecia todo socorro que no venga de
Yahvé, afirma que la fe es suficiente; exige a los Jerosolimitas
que conserven la calma, comenzando por el rey. Pero Acaz
es incrédulo; estima prudente Ilamar en su ayuda a Asiria, me-
diante una fuerte suma de dinero. Ahora bien, Teglat-Phala-
sar, que ahora tiene tiempo para intervenir, estd buscando
precisamente una ocasién. Y se aprovecha de ella para hacer
una gran gira militar por toda la regién siropalestinense y
para subyugar mds o menos a todo el mundo. Damasco es
asediada, conquistada, castigada con una rigurosa destrucciéon
(732). Sus habitantes son deportados. Y la regién se trasforma
en provincia asiria. Samaria se salva unicamente escogiendo
a un nuevo rey, Oseas, a sueldo del Gran Rey. Acaz, victima
de su «liberaciény», se cuenta entre aquellos que han de pagar
tributo. Jerusalén fue testigo del grado de servilismo a que
tuvo que someterse este rey ante el monarca todopoderoso
(2 Rg 16; Is 7-8). Tal fue el salario de haberse negado a
creer unicamente en Dios y en la palabra de su profeta.

Las decepciones experimentadas por parte de los hombres
no podrian ser motivo de desesperacién para un hombre como
Isafas, que tiene fe en Dios y se halla iluminado por sus luces.
La presa —e. d. las dificultades— no hace mas que elevar el
nivel de las aguas. Isaias aprovecha incluso las circunstancias
para dar a conocer sus revelaciones sobre el «Enmanuel»,
«Dios-con-nosotros», nombre de un misterioso infante davi-
dico cuya perfeccién y grandeza divina no se realizarin jamds
en ninguno de los reyes que irdn ocupando el trono de Jud4,
pero cuya figura ideal ird elevando poco a poco las miradas
hacia un «hijo de David», un «Mesias», que no tendrd las
limitaciones de los demds reyes, sino que ser4 un don de Dios
2;16 p;x)e?lo de la Alianza (Is 4, 2; 7, 14; 9, 1-6; 11, 1-5;

5 5) 8.

8 Is 7-11 ) forma lo que generalmente se llama «el libro de Enma-
nuel». ¢Quién es ese «Enmanuely, y cudl es el sentido exacto de
Is 7, 14? Cuestién dificil, y sobre la que siempre se discutird!
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La situacion de Palestina va a simplificarse de manera tra-
gica y rapida por la desaparicién del reino septentrional.

A la muerte de Teglat-Phalasar (727), el rey Oseas, cedien-
do a la faccién politica favorable a Egipto, deja de pagar su
tributo anual a Asiria. Salmanasar V (727-723) ordena que
se le prenda y encierre en prisién; y emprende el asedio de
Samaria (725). Este se va prolongando porque el ejército
asirio quiere —al mismo tiempo— conquistar Tiro, pero no
lo consigue. Salmanasar muere entretanto. Pero su sucesor,
Sargén II°, toma y destruye a Samaria (722), deporta sus
habitantes a Media y los reemplaza por extranjeros de las mds
diversas procedencias. Lo cual, evidentemente, no tendri con-
secuencias buenas, desde el punto de vista religioso °. La
region, lo mismo que Siria, no es ya —de ahora en adelante—
sino una colonia aneja al imperio. De esta manera termina
—segun la palabra de Amés, Oseas e Isaias ''— el «orgulloso»
reino de Samaria.

Esta desaparicién del reino hermano priva al principado de
Juda de su baluarte de proteccién contra las invasiones nér-
dicas. Pero la leccién no sirve de provecho. La perversién

Algunos exegetas recientes verian en este pasaje un oriculo de
amenaza, por el contexto de los caps. 7 y 8; y entonces el nombre
de «Dios-con-nosotros» seria cruelmente irénico (el nifio seria hijo
de Acaz y de una hierodula; se cita a Prov 30, 19). En este caso
no se trataria del «mesias» de los caps. 9 y 1I. Sin embargo, nos-
otros preferimos seguir viendo en el Enmanuel al infante real, davi-
dico y legitimo. Con la profecia de Is 7, 14 ocurre como con la
profecia de Natin en 2 Sm 7: el nacimiento de Ezequias es, como
el de Salomdn, una primera realizaciéon y una prenda del cumpli-
miento de una profecia que, en la linea de la dinastia davidica,
puede sobrepasar con mucho esta etapa y ser comprendida, luego,
del Mesias futuro. Sin embargo, no queda excluida radicalmente la

" hip6tesis seglin la cual el nifio anunciado seria uno de los hijos de

Isaias, cuyos nombres son «sefiales y presagios» (Is 8, 1-4, 8§,
10, 18).

9 Sargén II (723-705) es el creador del «Versailles» asirio, la
famosa y efimera residencia imperial de Khorsabad, a dieciséis ki-
l6metros de Ninive, con colosales maravillas.

19 En 2 Rg 17, meditacién sobre el fin del reino septentrional,
el estilo «deuteronémico» es muy sensible (a partir del v. 7).

11 Por ejemplo: Am 3, 11-12; 5, 1-3; 7, 11, 17; Os 1, 4; 7,
8-12; 8, 8-10; Is 28, 1-4.
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de la religién y de las costumbres va en aumento. Cultos en-
teramente paganos se van instalando oﬁcxalmeqte en Jerusa.lfn,
con las peores précticas, tales como los sacrificios de nifios
(2 Rg 16; 2 Chr 28). ' o
Isaias no interrumpe por eso su ministerio de predicacién,
inquietando a las malas conciencias, denunciando las torpezas,
insistiendo en la fe, descubriendo los horizontes de la his-

toria '*.

El hijo de Acaz compensé felizmente las deficiencias de su
padre. El reinado del piadoso Ezequias (720-692?) se caracte-
riza por un gran esfuerzo en el plano politico y militar ™.
Ma4s importante todavia es la enérgica reforma religiosa, a la
que dio curso. Esta reforma religiosa se imponia con urgencia.
Y la influencia de profetas como Isaias y Miqueas contribuy6
mucho a ella (2 Rg 18, 3-6; 2 Chr 29-31'*). La Casa de
Dios vuelve a ver cémo se celebra tnicamente, y con toda
solemnidad, el culto de Yahvé. Se organiza en todo el pais
una campafia de supresién sistemditica de las sedales de la
idolatria, De ahi se siguen veinticinco afios de paz, una gran
prosperidad y grandes obras.

Sin embargo, la propaganda egiptéfila camina insidiosa-
mente y viene de nuevo a comprometerlo todo: Ezequias en-
tra en la coalicién antiasiria que reagrupa a todos los peque-
fios Estados sirios y mediterrineos, asalariados por el faraén
(p. 138) y alentados por la rebelién del babilénico Merodach-

12 Las profecias que forman la serie de los capitulos 28-32, co-
menzadas antes de ]a caida de Samaria, se continuaron durante los
afios siguientes. Lo mismo decimos de los «Oraculos contra las
naciones», que van de 14, 24 al fin del capitulo 23. Fijémonos espe-
cialmente en: Is 28, 16; 29, 19; 30, 15, 18; 31, 1-3.

13 Hay que notar especialmente la construccién del famoso canal
subterrineo que conducia el agua desde la fuente de Gihon, en el
valle del Cedrén, hasta los depésitos de Siloé: 2 Rg 20, 20. De
este modo no habia que salir de la ciudad para buscar agua: jfeliz
precaucion para el caso de asedio.

4 Hay que comprender al cronista desde su punto de vista: se
aprovecha de los datos histéricos sobre la reforma de Ezequias para
poner de relieve ~—con acento levitico y postexilico— las exigen-
cias del culto.
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Baladan, en 721, el cual consigue restaurar por algunos afios
a 1na Babilonia independiente *°.

Assur se pone en camino para un gran circuito de repre-
salias. Después de haber derrotado a Egipto y sometido a los
rebeldes del Sur palestiniano, el ejército de Sennaquerib (705-
681) acampa al pie de los muros de Jerusalén, la cual no
quiere ceder, a pesar de las instancias de rendicién que se le
dirigen con amenazas. Sin embargo, la situacién de la ciudad
es humanamente desesperada. Pero Isaias sigue estando con
su pueblo y exige —como treinta afios antes— que nadie se
altere. Esta vez le prestan atencién. E, inopinadamente, el
enemigo levanta el campamento: la Ciudad santa estd salvada
(2 Rg 18, 13-31; 19, 1-36; Is 36-37) &,

Tal es la fe que predica el gran profeta de Jerusalén: la
salvacién viene de Dios (Is 7, 9; 8, 17; 10, 20; 12, 2; 22,
10-11; 28, 16; 30, 15; 31, 1). Y no se trata solamente del ase-
dio de Jerusalén. El Pueblo de Dios correr4 otros peligros; cri-
sis y catéstrofes no se le escatimarén; la desgracia es un castigo
que debe purificar y conducir a la conversién. Dios quiere
salvar a los hombres sobre las ruinas de su orgullo y de
sus pecados (Is 2, 6-22). Los abandonos y las apostasias
seran masivos; las hecatombres también. Pero Dios se reserva
siempre un «resto», una minoria de apariencia débil y «po-
bre» (p. 173). De este humilde Resto saldrd un pueblo nuevo
y su Rey perfecto, salvador y «Dios-con-nosotrosy.

Isafas es siempre grandioso y elevado. Su pensamiento
contribuird excepcionalmente a dotar a Israel de una teologia
pura y exigente. En la recopilacién de sus palabras hay de-

15 La embajada de Merodach-Baladan al rey de Judé, y la en-
fermedad de Ezequias, son anteriores al asedio de Jerusalén por
Sennaquerib, a pesar del orden de los capitulos 18-20 de los
Reyes. Hay que invertir, igualmente, el orden de Is 36-37 y 38-39.

18 Hay dos relatos del mismo hecho que se entremezclan en estas
piginas. El «éngel de Yahvé», de 2 Rg 19, 35, es la circustancia
excepcional, que estd ¢n manos de Dios, indudablemente una epi-
demia, que asol6 el campamento asirio, y le obligé a abandonar
aquellos lugares.
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claraciones sobre la «santidad» de Dios, sobre la humildad y
la sinceridad de una actitud verdaderamente religiosa, sobre
la fe, sobre el Mesias: frases que los siglos no cesardn ya de
meditar. Y todo esto se expresa en una lengua magnifica:
la mas bella que se haya hablado jamas en Israel, con ima-
genes felices y nuevas, con un estilo de altos vuelos, sobrio,
limpido y vigoroso.

Isaias habl6 a lo largo de cuarenta afios. Aquellos oriculos
suyos que fueron recogidos y conservados componen —con
cierto desorden —la mayor parte de la primera mitad del libro
que lleva el nombre del profeta *".

Isafas tuvo discipulos. Otros profetas heredardn su espiritu
y prolongarin su accién. De suerte que, segiin un procedi-
miento que veremos que se hace corriente en Israel, la obra

de Isaias se ird incrementando con el tiempo y recibird nu-.

merosas afiadiduras, principalmente durante el siglo del Des-
tierro babilénico.

El autor de un pequefio grupo de oriculos que tienen mu-
chas afinidades con la coleccién isaica, MIQUEas, dirigié la
Palabra de Yahvé a sus compatriotas, en tiempo de Joatam '*,
e incluso en la época que siguié a la caida de Samaria, De-
fensor de los humildes (Mich 2, 2; 3, 2-3, 11), denunciador
de las culpabilidades publicas (Mich 3, 1-12), este campesino
valeroso como Amos y clarividente como Isafas, que descubre
. en los acontecimientos «justicias» de Yahvé, y que sabe que
el destino dificil, pero excepcional, de Israel atraviesa y pone
en tensién a la Historia, es también capaz de mostrar —en un
cielo lleno de tormenta— los rayos de luz pura de la mara-
villosa bondad de Yahvé. Hace que todos vislumbren una
renovacién, una restauracién del Pueblo de Dios, bajo la guia

17 Se exceptia de esto: 2, 1-5; 13, 1-14, 23; 19, 18-25; 21,
1-10; 23, 15-18; 24-27; 34-35. Volveremos a encontrar estos pasajes.

18 Que reiné unicamente de 739 a 735, pero que durante una
docena de afios habfa ejercido ya las funciones reales en lugar de su
padre que habia coniraido la lepra (2 Rg 15, 15, 33).
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del «hijo de David», «principe de la paz» (Mich 4, 6-13;
S, 1-5)**. Miqueas no es quizds un iniciador. Pero la ense-
fianza profética recibe de €] una expresién limpida. Resumien-
do a Amés, Oseas e Isaias, supo condensar en una férmula
imperecedera (Mich 6, 8) el programa de la verdadera vida
segin Dios.

% Los siguientes pasajes parecen no ser de Miqueas, sino haber
sido afiadidos en tiempo del Destierro o m4s tarde todavia: Mich 2,
12-13; 4, 1-5; 7, 8-20. ‘
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Los profetas del siglo VIII, y los que ahora van a sucederse
durante tres o cuatro siglos en el Pueblo de Dios ', tuvieron
plena y clara conciencia de su misién divina. Su ministerio,
por otra parte, adquirié rasgos fundamentales y especificos.
Con ellos, finalmente, aparece una nueva literatura que ocu-
pard un puesto importante en la Biblia. Estos hechos exigen
desde ahora algunas reflexiones.

El profetismo, entendido seglin una acepcién un poco ge-
neral, no es una novedad en la época a la que hemos llegado.

! No daremos sino al tiempo de su estudic una bibliografia
sobre cada profeta.

Sobre el profetismo en general puede verse: -

CHAINE, Introduction a la lecture des Prophétes (Gabalda, 1932).

CAUSSE, Les Prophétes d’Israél et les religions de Pancien Orient
(Payot-Nourry, 1913).
19T(§BAC, Les Prophétes d’Israel, t. I (Lierre 1919), t. II (Malines,

21).

Lobs, Les Prophétes d’Israél et les débuts du Fudaisme (col:
«L’Evolution de PHumanité», Renaissance du Livre, 1935).
19?%11»:11, L’essence du Prophétisme (col: «Epiméthée», P.U.F.,

CHARY, Les Prophétes et le culte & partir de PExil (Desclée
et Cie, 1935).

BEAucaMP, Le Prophétisme et PElection dIsrasl (Fleurus, 1956).

Perp, en la etapa de nuestro estudio, si algo hay que aconsejar,
es mis bien que cada uno siga instruyéndose en la historia —en
la historia de Israel y en la historia internacional— con ayuda de

lBa§b§bras que hemos mencionade ya, y sobre todo con ayuda de la
iblia.
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Ni es tampoco, en este sentido, propiamente israelita. En las
sociedades antiguas * hubo siempre personas que tenian la
reputacién de poseer un conocimiento superior al saber nor-
malmente posible. Por lo demis, la manera con que mani-
festaron su don o su arte era muy diversa: desde el adivino
de oficio, que practica frecuentemente la ciencia de los pre-
sagios (tan difundida en Oriente [p. 48]), hasta el «inspirado»
de aire més o menos sorprendente. .

Desde que Israel se hubo convertido en un pueblo, tuvo
también sus especialistas de la «videncia». Estos se compor-
tan como los de otros paises, pero siempre —claro esti—
dentro del marco del Yahvismo revelado ®. Este tipo arcaico
esta representado por dos clases de hombres: aquellos a quie-
nes se acudia para «consultar a Yahvé» (Gn 25, 22; Ex 33,
7; Jud 18, 5; 20, 10; ¥ Sm 14, 37; 22, 10; 23, 2; 30, 7-8;
2 Sm 2, 1), que ejercian la funcién de dadores de oriculos, y
frecuentisimamente de sacerdotes; y aquellos que se entrega-
ban a un profetismo mds libre o més improvisado, tales como
los que acabamos de encontrar en la historia de Sail (1 Sm
10, 5-13; 19, 20-24), generalmente sujetos a fendémenos de
exaltacion, frenesi o éxtasis y que vivian o caminaban en gru-
pos (p. 110).

Encontramos grupos de esta clase, pero de estilo mis des-
arrollado, segun parece (p. 142, nota 15), con el nombre de
<hijos de profetas», en torno a Eliseo (1 Rg 20, 35; 2, 3, 15;
4,1, 38; 5,225 6,1; 9, 1; Am 7, 14). Pero, desde la crea-
ci6n de la monarquia, aparecieron ya en Israel profetas muy
diferentes. Se presentaban como enviados de Yahvé. Cono-
cemos el nombre de cierto nimero de ellos: Samuel, Gad,

2 La reflexién podria tomar como punto de partida una obser-
vacién mias general todavia: ¢no existe un profetismo fundamental,
inherente en la misma naturaleza humana, por el solo hecho de
que el hombre capta y expresa la significacion de las cosas? El
lenguaje es una interpretacion. La poesia es un instinto adivinader
y un poder de evocacién. Asimismo, las artes nos hacen franquear
el umbral de la simple experiencia sensible.

3 Moisés, el instaurador inspirado del Yahvismo, fue eminente-
mente un profeta, y por cierto en sentido profundo. Mas, por eso
mismo, no se le puede clasificar pura y simplemente entre los
«videntes» de tipo rudimentario antiguo.
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3 fas, Semeias, Jehu, Miqueas, Holda, Hanani, Elie-
iit??’s?nhg 20-21; 9, 6; 22,5; 2Sm 7, 2-4; 12,15 24, 11;
1 Rg 1, 225 11, 29; 12, 225 16, 15 22, 8; 2 Rg 22, 14;
2 Chr 16, 7; 19, 2; 20, 37). Algunos permanecieron anéni-
mos; y se les llamé6 simplemente «hombres de Dios» (1 Sm ’2,
27; 1 Rg 13, 1; 20, 28). Podemos suponer que hubo también
otros profetas, de los que no nos hablan los textos. Entre estos
videntes o profetas (la designacién ha evolucionado: 1 Sm 9,
9) hay algunos que ejercieron un profetismo oﬁpial cerca de
los reyes; otros surgian como mensajeros improvisados de una
comunicacién divina.

Y he aqui que ahora llegamos precisamente a una concep-
cidn superior, nitida y esencial, del profetismo: de ese pro-
fetismo que caracterizé tan excepcionalmente a Israel y que
es propiamente biblico. Profetizar es hablar en nombre de
Dios v al Pueblo de Dios *.

Aquellos que acabamos de mencionar segin las fuentes bi-
blicas, lo mismo que Elias y Eliseo, conocidos por los relatos
del libro de los Reyes (pp. 141-143), no escribieron, por lo
menos que sepamos nosotros. Y, asi, se distinguieron y sefa-
laron de manera mis particular todavia los profetas cuyas pa-
labras se conservaron por escrito. Se les llama a menudo
«profetas-escritores». Mds comiinmente todavia, a ellos es a
quienes se lama —sin otro calificativo— «los Profetas» de
la Biblia. Su obra constituye una de las grandes secciones del
Libro santo. Son diecisiete °, desde Amés al Segundo Zaca-

4 Prophétes, griego, viene de pro-phdnai: «hablar por alguieny,
«hablar en lugar o en nombre de alguien». Los profetas no son,
pues, necesaria ni primordialmente «predecidores» o «predictoresy,
son predicadores.—La palabra hebrea «nabi» (plural: nebiim) es
de etimologia mdas oscura, no cierta. Pero su empleo fija bien su
sentido, traducido acertadamente por la palabra griega. Para explicar
este sentido, véase: Ex 4, 16; 7, 1-2; Dt 18, 18; 2 Sm 23, 1-2;
Is 51, 16; Jer 1, 9; 15, 19.

® No contamos a los autores anénimos de pequefias secciones o
de ordculos aislados (como Is 13-14 6 24-27, por ejemplo) ni a Daniel
o Baruc, que situaremos en otro lugar. Pero contamos al Segundo
y al Tercer «Isaias» y a un Segundo «Zacarias» (Parole de Dieu,
pp. 194-197, en donde puede verse la enumeracién cronoldgica).
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rias, desde el siglo VIII al IV. Serie extraordinaria, fulgurante,
unica en la historia del mundo.

Asi, pues, los profetas son esencialmente los mensajeros,
los intérpretes, los portavoces de Dios. Una expresion que
ellos repiten sin cesar, sirve muy bien para caracterizarlos:
«Asi habla Yahvé». Son predicadores que afirman que sus
declaraciones son la Palabra de Dios, y que han sido enviados
precisamente para dirsela a conocer a su pueblo,

¢Cémo se les reconocié? ¢Por qué la gente les escuché y
les dio crédito? Pues no faltaron nunca «falsos profetasy.
Estos son de dos clases: los profetas de una religién distinta
de la de Yahvé, profetas de Baal, de los idolos, de los dioses
extranjeros (1 Rg 18, 19-40; 2 Rg 3, 13; Jer 2, 8; 23, 13);
y los profetas que pretenden hablar en nombre de Yahvé,
pero que no parecen haber recibido de El el mandato, sino
que hablan «segtin su propio corazény» (Is 9, 14; Mich 3, 5,
11 Jer 5, 13, 31; 6, 13; 14, 14; 23, 14, 16-18; 27, 9-15;
28, 89, 15; 29, 8-9, 31; Ez 13, 1-10, 17-23; 22, 28). Los
profetas que tienen conciencia de haber recibido una misién
expresa de Dios tendrin que sostener una lucha incesante
contra estos falsarios, contra estos iluminados, o simplemente
contra estos politicos cortesanos de palabras ficiles y compla-
cientes (véase, en particular: 1 Rg 22 y Jer 26). Parece que
un certero instinto permitié a los Israelitas —por lo menos
a los mejores o a los més fieles— reconocer a aquellos que
Yahvé enviaba verdaderamente. Por lo demds, el testimonio
de su vida personal y de su fe era una prueba més que su-
ficiente. Ademds, una teologia del profetismo (Dt 18, 15-22)
no tardé en advertir que la realizacién de predicciones he-
chas por un profeta —de predicciones, pues, a corto plazo—
era ordinariamente un buen criterio de discernimiento y ga-
rantizaba la autenticidad de sus demds palabras (1 Sm 2, 34;
2 Sm 12, 10-15; 1 Rg 13, 3-5; 14, 10-18; 2 Rg 19, 29;
20, 10-11; Is 7, 14-20; Jer 28, 16-17; Am 7, 17). El profeta,
por su parte, estd tan seguro de haber sido llamado por Dios
(Am 7, 15; Is 6, 9; Jer 1, 5-10; Ez 2, 3; 3, 10-11), que a
veces siente disgusto y desagrado ante aquella misién y se
queja de ella (Am 3, 8; Jer 20, 7-9; Ez 3, 14).

Por lo demds, su misién es dificil e ingrata. Y lo es tanto
mds, cuanto que el profeta va a menudo en contra de la co-
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rriente de la opinién general, y ha de oponerse a la presion
de los poderosos y a la floier.a de sus stibditos. Y, asf, puede
aguardar no un €xito inmediato, sino la resistencia, el vacio
e incluso la persecucion.

Los profetas, como estamos viendo, son hombres de ac-
cidn ®, integrados en su tiempo, en la vida contemporéinea.
Se dirigen a personas que viven en condiciones precisas. Lo
que ellos declaran, se basa o encuentra ocasién en las circuns-
tancias concretas de la actualidad, y estd intimamente ligado
con las situaciones o los acontecimientos ’. Es todo lo con-
trario de una mistica de la evasién. Los profetas dialogan con
los hombres, ¢ més exactamente realizan por su mediacion el
didlogo de Dios con su pueblo. Aunque el tono habitual del
profeta es el de un hombre absolutamente seguro de trasmi-
tir un mensaje superior, aunque sus afirmaciones son —por
esto mismo— terriblemente intransigentes y sus acentos tie-
nen extraordinario vigor ®: no por eso deja el profeta de estar
constantemente abierto a los hombres y a sus problemas. Sélo

¢ A diferencia de las personas que se contentan con dar testi-
monio por medio de su género de vida, como v.g. los miembros del
movimiento «rekhabitay (Jer 35).

7 Am 4, 6-11 comenta una serie de calamidades publicas. Os 1-3
se inspira en el drama conyugal del profeta. Is 7 y 36-37 son pre-
dicaciones sobre la fe, por razén del asedio de Jerusalén que pare-
ceria invitar mas bien a buscar socorros humanos. Entre las ma-
nifestaciones de este vinculo de la palabra profética con un ambiente
real y vivo, se encuentran las acciones simbdlicas que los profetas
realizan en publico para «representar» —con mimicas sorprendentes
y escenas sugestivas— sus propios anuncios: Is 20, 1-10; Jer I3,
1-11; 18, 1-12; 19, 1-13; 27-28; 32, 6-44; Ez 4-5; 12, 3-13;
37, 16-28.

8 Expresar es elegir y mostrar. Por haberse generalizado la falta
de atencién y el endurecimiento, expresar es —a menudo— ser ex-
clusivista y exagerar: «i oreilles sourdes, langage intempérant» (a
oidos sordos, palabras destempladas). Supuesto el plano de verdad
y la linea de eficacia en que se sitian los profetas, tritase de
opclones tales, que no debemos asombrarnos de la ausencia de mo-
deracién que caracteriza a su lenguaje. La hipérbole no es, en
ellos, simple figura de retérica; es la forma normal de hacer de-

claraciones terribles que comprometen a Dios, a los hombres, a la
historia, a la salvacién.
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que permanece firme e intrépido en la fe: una fe que no
comparten igualmente aquellos a quienes €l se dirige. Su in-
sercién en la baratinda de los acontecimientos no le nubla
la vista. Sabe muy bien que, a pesar de las apariencias, Dios
no falla nunca.

Dios suscité a los grandes profetas, cuando las cosas co-
menzaban a ir mal, cuando la sociedad se corrompia profun-
damente, cuando los superiores y los gufas no cumplian su
misién, cuando las masas populares entraban por el camino
de su perdicién. La era profética corresponde a un periodo
de infidelidad y crisis. Esto explica que los profetas se pre-
senten tan a menudo como los censores de la conducta de
unos y otros, con palabras muy duras y muy violentas vitu-
peraciones ®. Descubren y denuncian los males y sus causas,
las responsabilidades colectivas e individuales, todas las ex-
torsiones al Derecho. Se hacen cargo —valerosa e incansable-
mente— de la defensa de los minoritarios y oprimidos. No
tardan en considerar al pobre como amigo de Dios, como
aquel a quien se promete especialmente la salvacién.

Si los profetas proclaman las exigencias de Dios o anuncian
sus rigores, es que Israel es el Pueblo de Dios; y a su vocacién
excepcional de Pueblo de Dios debe corresponder una fideli-
dad profunda a su Sefior (Am 3, 2; Os 11, 1-4; Is I, 2-4;
S, 1-7; Jer 2, 2-3, 12-13, 21; Ez 16). La predicacién profética
estd haciendo referencia constantemente —de manera expli-
cita o implicita— a la Alianza entre Yahvé e Israel: acto de
benevolencia especial por parte de Dios, disposicién que sitia
a Israel ante Dios y le une con El, ambiente de vida cuyas
normas son la santa Torah y que instaura relaciones fraternas
entre los miembros del Pueblo santo. La revelacién sinaitica
la hicieron més profunda los profetas. La Alianza de Dios
con su Pueblo es un matrimonio de amor (Os I-3; Jer 2-3;
31; Bz 16; Is 54; 62). De ahi que los profetas, en nombre del
«celo» de Dios, puedan hablar de traicidn y perjurio, de adul-
terio y prostitucién, no sélo cuando el culto religioso ha lle-

9 Por este motivo, es absolutamente indispensable situarlos en
la historia, y conocer por tanto esa historia, hasta en sus menores
detalles,
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gado a hacerse hipécrita y embustero, sino también en pre-
sencia de las injusticias sociales. Pero ahi también reside el
secreto de un lenguaje de infinita ternura, de las conmove-
doras llamadas que Dios dirige a la esposa «infiel», la perpetua
proposicién de una conversién, del perdén, de la renovacién
de la Alianza.

Los profetas comprendieron con tanta exactitud las diversas
situaciones de la historia, por su vision plenaria de la historia,
tanto de sus fuentes como de sus consecuencias. El pasado lo
comprenden en funcién de la Eleccién de Israel. En cuanto
a los hechos, descubren su significado por su insercién en el
Designio de Dios. Tal es la razén que hard que, mds tarde,
se clasifique los libros de Josué, de los Jueces, de Samuel
y de los Reyes entre los «profetas anteriores» (véase Parole
de Dieu, pp. 192-193). En este sentido pudimos decir también
que el Yahvista y el Elohista participaban del don de la pro-
fecia (pp. 149-151). Las viejas «confesiones de fe» de Israel
fueron sin duda los més antiguos esbozos de semejante manera
de hablar de la historia (p. 113), y, con esto, nos remontamos
hasta Moisés, cuyo genio —iluminado por Dios— debié de
ser el primero en concebir el destino excepcional que se con-
cedia a su pueblo. Ahora, con los maestros del pensamiento
inspirades por Dios, este género de visién y explicacién de
la historia se afirma con tal vigor y claridad, que los profetas
del siglo VIII son reconocidos comtnmente como los creadores
de la nocién de historia *°.

Los problemas de la actualidad, que son los que mis
preocupan a los profetas, no son concebidos —en definitiva—
sino dentro del gran surco de la historia. Tal es la nueva con-
cepcién —propia de Israel— del profetismo: una inteligencia
del tiempo cuyo curso es tinico e irreversible (Parole de Dieu,
pp. 160-161), el sentido de una progresién dramitica de la

1¢ Herodoto (siglo V) solamente puede ser considerado como
«el padre de la historia» en el caso de que, por una parte, olvi-
demos que los profetas son anteriores a él, y, por otra, llamemos
«}nstona»z no a lo que procede de una visién orientada y coherente,
sino sencillamente a un reportaje o panorama de acontecimientos.
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historia, la certidumbre de la tendencia hacia un fin, el valor
de «sefialy de los acontecimientos, la percepcion de las etapas
y crisis que van marcando la madurez histérica, momentos
que van seccionando su desarrollo, «dias» que sin cesar «van
acercando» y anunciando los «dolores» de un nuevo «naci-
miento» (Parole de Dieu, pp. 246-247). Optica superior que
ensefié al Pueblo de Dios a saber a dénde iba.

«Centinela, ¢a donde llega la noche?»: los profetas son los
vigilantes encargados de avisar (Is 21, 6-12; véase también
Os 9, 8; Mich 7, 4; Hab 2, 1; Jer 6, 17; Ez 3, 17; Is 52,
8; 62, 6). Su mirada hacia el futuro se halla totalmente pola-
rizada por la certidumbre de la salvacién, es decir, de la li-
bertad, de la felicidad, de la paz, concedidas y aseguradas
por Dios. No sin catastrofes, claro estd; no sin destrucciones
severas, consideradas como purificaciones necesarias. Podra
ocurrir incluso que no subsista mas que un pequefio «resto»,
superviviente por gracia, pero convertido a Dios (Is I, 9; 4,
3; 7, 3; 10, 20-22; 11, 11-12, 16; 17, 6; 28, 5; 37, 4, 32;
Mich 2, 12; 4,75 S, 6-7; 7, 18; Soph 2, 9; 3, 13; Jer 23,
3; 31,7; Is 46, 3; 65, 8; 66, 19; Ag I, 12; Zach 8, 6, 11,
12; Joel 3, 5).

La progresién de esta historia, dirigida por Dios, conduce
hacia una era en la que el Designio de Dios encontrard su
cumplimiento gracias a un Elegido de Dios con prerrogativas
excepcionales: esta conviccién se convirtié en el Mesianis-
mo (p. 130 s.). Tiene su punto de partida en la profecia de Na-
tan (2 Sm 7) y en las promesas hechas a la descendencia de
David. Los profetas no cesardn de anunciar a ese «Consagrado»
y perfecto «Siervo de Yahvés, «Dios-con-nosotros», Rey de
Paz, Salvador de su pueblo, Luz de las naciones (Am 9, 11;
0s2,2; 3,5; Is4,2; 9,3-6; 11, 1-5; Mich §, 1-4; Jer 23,
5; 33, 15; Ez 34, 23-24; Is 42, 1-9; 49, 1-7; 50, 4-9; 52,
13-52, 12; 55, 3-4; Zach 9, 9-10). Es una de las grandes
constantes de su mensaje.

Ya nos damos cuenta: este mensaje estard en continua ela-
boraci6n, se ird profundizando y precisando. A situaciones
nuevas: actitudes nuevas, puesta a punto de los datos anti-
guos, declaraciones apropiadas. Y, asi, veremos que el len-
guaje poético va evolucionando durante la segunda mitad de
la época mondrquica, y mis todavia después del Destierro.
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Los grandes acontecimientos, que cambiardn la faz de las
cosas, como las invasiones, los tratados, las deportaciones,
tendrin repercusiones en la predicacién de los hombres de
Dios. El descubrimiento progresivo del mundo exterior, las
relaciones con las «naciones», la contemplacién de sus des-
tinos diversos abririn también el alma de Israel a los pro-
blemas, ¢ inspiraran a los profetas pensamientos cada vez
més profundos sobre el amplio drama de la historia.

* Kk K

Nos hemos anticipado al considerar estos aspectos de con-
junto del movimiento y revelacién profética. Pero era necesa-
rio hacerlo, para prepararnos a la aparicién de las recopilacio-
nes de oriculos.

Desde el punto de vista de la forma literaria, estas reco-
pilaciones se presentan frecuentisimamente como poemas. Tie-
nen todas las caracteristicas de la poesia hebraica (Parole de
Dieu, p. 171). La poesia corresponde, pues, a las exigencias
de la inspiracién profética *'. Podemos preguntarnos si estos
poemas brotaron directamente y fueron reproducidos lLiteral-
mente por escrito, o si son el resultado de una labor de
composicién que tomé como punto de partida algunas pala-
bras que no habrian tenido al principio la misma forma lite-
raria. Es probable que la realidad sea compleja. Los profetas,
a veces, improvisaban poemas que se impusieron de golpe

' La poesia corresponde a los ritmos esenciales que esconden
lap profundidades de la vida. Ahora bien, el profeta es un hombre
hipersensible que vibra ante toda vida. El conocimiento poético
€s una penetracién intuitiva y existencial més profunda que la
concepcion racional. Tal parece ser el conocimiento profético. La
poesia de las palabras, sonidos, acentos y asonancias produce en
el alma como un encantamiento; tiene poder de evocacién; e
invita a la trascendencia. El profeta utiliza espontineamente la poe-
sia para orientar a los hombres hacia Dios, y acercarlos a los bordes
del misterio. La forma poética es la de audicién mas impresionante,
y se graba de manera especial en el alma, Precisamente, los pro-
fetas, lo que pretenden es despertar vivas resonancias en las almas

( ;cognpa{émos.los con tantos poetas insignes que han ido jalonando
la historia universall).

e
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a la memoria. Pero, mas frecuentemente, sin duda, la redac-
cién se efectué al margen de la accién, al margen de la pre-
dicacién. Los profetas anteriores al Destierro no parecen ha-
berse dedicado muchas veces a escribir (véase, no obstante,
Is 8, 1; 30, 8). Sus palabras serdn retenidas '? probablemente
por discipulos o por ambientes proféticos, y serdn consignadas
por escrito —maés o menos rapidamente— en papiros o per-
gaminos. Con Jeremias asistimos ya a una verdadera redacci6n
(Jer 36). Después del Destierro, hubo mayor preocupacién
por escribir las profecias. La segunda parte de la coleccién
de Isaias (caps. 40-66), por ejemplo, es ante todo una com-
posicién literaria.

En las colecciones proféticas se encuentran toda clase de
géneros literarios: narraciones, didlogos, alegorias, parabolas,
sentencias, oraciones, salmos, himnos y cartas. El tono varia
incesantemente : llamadas, recriminaciones, exhortaciones, sd-
plicas, consejos, promesas. Los ordculos de los profetas, que
son textos primeramente hablados o compuestos para serlo,
fueron escritos frecuentisimamente en «estilo oral», es decir,
en lenguaje directo, movido, henchido de emocién, cuyo des- .
arrollo es plenamente psicoldgico: un estilo nacido de la vida
misma del profeta y marcado por ella. Este lenguaje se resien-
te, pues, de las condiciones particulares de la proclamacién
profética, de los origenes y caréicter de la persona inspirada,
de su temperamento, cultura y gustos. Ahora bien, observa-
mos que personas tan diferentes como el rudo Amos, el aris-
tocrata Isaias, el sacerdote Ezequiel, fueron llamados al pro-
fetismo. Todos estaban, ademds, mds o menos dotados para
la expresién de la palabra. Y la lengua hebrea, por su parte,
iba evolucionando hasta alcanzar su perfeccién en el si-
glo VIII, para ir perdiendo luego vigor y belleza después del
Destierro. De ahi que exista gran diversidad en la literatura
profética.

Los escritos de los profetas fueron conocidos primeramente
y circularon en fragmentos muy breves, escritos en rollos u

12 M4s de cien afios después de Miqueas, hay todavia personas
capaces de citar de memoria algunas de sus profecias (Jer 26, 18
y Mich 3, 12).
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hojas que constituian pequefias recopilaciones o libritos. Estos,
que a veces no esiaban terminados, 0 que a veces se ha!llaban
troncados o divididos, fueron reunidos ulteriormente, sin que
apenas sepamos como. De un trabajo de «edicién» de esta
clase, resulta una presentacion parcialmente artificial, cierta
falta de coherencia. Esto es muy sensible especialmente en
Oseas, Isafas, Jeremias y Ezequiel. Como numerosos oriculos
fueron desplazados, separados de las indicaciones iniciales o
del contexto explicativo: su situacién histérica real es dificil
de reconstruir. Las adiciones y glosas vienen a complicar to-
davia mas el trabajo. Pero los resultados de este trabajo son
extraordinariamente enriquecedores: vamos asistiendo, época
por época, a los diferentes estadios de la reflexién profética.
Los ahondamientos, las reinterpretaciones, las prespectivas
nuevas son otros tantos indicios de la asombrosa fermentacién
que el Pueblo de Dios debi6 a sus profetas.

i

\Y
ESCRIBAS Y CANTORES

La caida de Samaria, en el afio 722, puso fin a la existencia
del reino septentrional de Israel, y acrecenté con ello la im-
portancia religiosa de Jerusalén. Entre las personas que no
fueron deportadas por el ejército asirio: las mas fieles a
Yahvé, a las tradiciones y a la Torah tuvieron que replegarse
hacia la Ciudad santa y el territorio de Juda. Asi ocurrié
con cierto nimero de sacerdotes y letrados.

De este modo se pudo recoger la obra a la que damos hoy
dia el nombre de «Elohista» (pp. 145-146), y quc los escri-
tores de Jerusalén no tardaran en afadir a la obra paralela
del «Yahvista».

Otra obra, que no aparecerd como tal sino al cabo de un
siglo, podria muy bien haber comenzado en tiempo de Eze-
quias. Se habria desarrollado en parecidos medios literarios,
a partir de tradiciones antiguas conservadas hasta entonces
en el reino del Norte'. Se trataba de viejas «leyes», testi-

L En cuanto a la composicién del Deuteronomio, adoptamos aqui
la explicacién aceptada hoy dia comunmente por los autores mo-
dernos. Tales son, por ejemplo:

BaroN, Histoire d’Israél, trad. Nikiprowetzky, t. I (P.U.F., 1956).

CazeLLES, Le Deutéronome, en la «Bible de Jérusalem» (Cerf,
1950).

CazEeLLES, La Torah ou Pentateuque, en ROBERT-FEUILLET, In-
troduction & la Bible, t. I, Desclée et Cie., 1.2 ed., 1957; 2.* ed.,
1959; pp. 277 ss.

DHORME, en su «Introduction», Bible de la Pléiade, t. 1, Paris
1956.

12
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monios del pasado de Israel, y de costumbres que se habian
ido trasmitiendo —mds o menos adaptadas— a lo largo de
los siglos. Hacia fines del siglo VIII, no faltaban en Jerusalén
Lombres cualificados, sobre todo entre el clero, para preocu-
parse de estas preciosas tradiciones y comenzar a coleccionar-
las. Este trabajo habria dado origen al libro que mds tarde
llegars a ser el Deuteronomio. La desaparicién de los santua-
rios septentrionales, que hacian la competencia al Templo de
Si6én, no podia menos de alentar y confirmar el sentimiento
de una necesidad nueva: la de un santuario tnico para todos los
Israelitas, con exclusién de cualquier otro lugar de culto. No
podriamos afirmar con certeza que la ley de Dt 12 haya sido
redactada en esta época. Pero es probable que asi haya sido °.
Pues se encuentra ya animada por el espiritu de reforma reli-
giosa emprendida por Ezequias para el conjunto del pais”.

Los archivos de Samaria llegaron de esta manera a Jeru-
salén. Los encontratemos citados con frecuencia —juntamen-
te con los archivos de Jerusalén— en el libro de los Reyes *.
De este modo quedaban consignados por escrito los hechos
de los reyes y los acontecimientos sobresalientes. Los funcio-

RiccioTTI, Historia de Israel, trad. Zubiri, 2.* ed., Barcelona
1949,

ROBERT, en su curso mecanografiado, dado en el Instituto Caté-
lico de Paris, acerca del Pentateuco.

2 En cierto modo, porque el texto —sin duda alguna— no es
de una sola hilada.

3 2 Chr 29-30 (véase especialmente 29, 5-10 y 30, 1). Es verdad
que en estos textos encontramos el espiritu, la manera, las preo-
cupaciones del Cronista, el cual, hacia el afio 300, emprendera la
tarea de escribir de nuevo la historial real para poner en evidencia
el cardcter hierocratico del reino de David (el tnico del que se
ocupard), y se aprovechari de esto para hacer amplios desarrollos
acerca del culto, de los ministros sagrados, de la liturgia. Pero
con este fin se han recogido algunas tradiciones (conservadas en
Anales, citados con frecuencia) que no se encontraban en el libro
de los Reyes.

* Los encontraremos quince veces con respecto a Judd, y dieci-
siete con respecto a Israel, —con la férmula que sirve tan a menudo
para finalizar un resumen de biografia real: «Esto ¢no estd escrito
en el libro de los Anales del Reino de...?».

e —————
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narios de la cancilleria oficial (mencionados en 2 Rg 18, 18)
se encargaban periédicamente de poner al dia los documen-
tos ®. Sin ellos, ¢qué sabriamos de estos cuatro siglos de
monarquia? Veremos cémo fueron utilizados por el autor del
libro de los Reyes y por el Cronista.

En este mismo ambiente gubermanental y literato, encon-
tramos a los escribas o «sabios». El L1BRO DE L0S PROVERBIOS
los llama «los varones de Ezequias», y sefiala que a ellos se
debe el mérito de haber «trascrito los proverbios de Salomén»
(Prov 25, 1) 8. Su labor no se limité a recoger. Sin duda les
debemos a ellos, y a sus colegas de toda la época monérquica,
mucho més que a Salomén mismo (p. 129).

Estos «personajes del rey», que son escribas al estilo egip-
cio (p. 32 s), forman parte de los cuadros de la administracién
y sostienen el poder. Por lo demds, fomentan el ejercicio
justo de este poder, v su ordenacién al bien comiin. Al lado
de los legistas especializados en «cosas sagradas» y del clero,
defensor nato de las tradiciones y del culto litdrgico; al lado
de los profetas de palabras libres e imprevisibles, que orques-
taban las tempestades de Dios sobre un mundo que necesi-
taba salir de su modorra y ponerse en guardia: estos escribas,
de buenas familias pero también de buen sentido, que ocu-
paban un buen puesto en la sociedad pero que también
estaban al tanto de todas las situaciones y procuraban escu-
char a sus contemporaneos, incluso a los mis humildes,
fueron los preceptores prudentes y sélidos de un Israel que
hasta hace poco era todavia inculto y duro.

5 Tenemos una prueba sensible de esto en lo que concierne a
Elat, ciudad riberefia del Golfo de Aqaba, que fue reconquistada
por los Edomitas hacia el afio 850 (2 Rg 8, 22: «hasta este dia»),
recuperada por Judd hacia el afio 790 (2 Rg 14, 22), y que pasd
nuevamente a los Edomitas hacia el afio 735 (2 Rg 16, 6: chasta
este dia»).

¢ El texto dice: «He aqui otros proverbios de Salomén...» Con
ello se refiere no sélo a la coleccidn siguiente (Prov 25-29, sino
también a otras sentencias, v.g. las que integran los capitulos 10-22.
Entre ambas colecciones hay otras «palabras de sabios» que no
son relacionadas con el nombre de Salomén.
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Escriben en una forma literaria traducida con bastante
inexactitud —o al menos con excesiva parcialidad— por el
vocablo «proverbio». El término hebreo mashal (en plural:
«meshalim») designa toda una variedad de expresiones del
pensamiento y de maneras de hablar, cuyos dos_ polos parecen
ser —por una parte— el refrdn breve, sentencioso o picante,
con sabor de lenguaje popular, y ——por otra— cierta forma
erudita y culta de la maxima, del «pensamiento», de la satira
o en general de la ensefianza. A esta segunda clase de «mes-
halim» pertenecen los grandes escritos sapienciales de la épo-
ca postexilica. El libro de los Proverbios no es todavia més
que una copilacién de breves sentencias independientes ". Si
las leemos, podremos sacar la impresién de que su sabiduria
es sobre todo de cariter realista, muy poco «aventurera».
Algunos dirdn incluso que es de cortas miras y muy intere-
sada. Desde luego, estos sabios no se sienten arrebatados por
la vehemencia sublime que anima a los profetas. Sin embargo,
tienen la misma fe que ellos. Y, aunque son mds pacificos,
aunque sus ambiciones parecen mdis modestas: su voluntad
es la misma. Y esta voluntad consiste en hacer que el Pueblo
de Dios viva de acuerdo con su Dios. Estos observadores
clarividentes, estos moralistas exactos y reservados, viven los
mismos tiempos dificiles, viven —como quien dice *— en un
clima «isaico», y en el mismo sitio que los fogosos portavo-
ces de Yahvé. Todos estos hombres, sacerdotes, profetas,
escribas, se conocen, se retinen, se hablan en Jerusalén; son
amigos y compafieros de la lucha por una misma causa: la
causa de Dios, y la causa de los amigos de Dios, los «pobres».
Sélo que los «escribas inspirados» no se sienten con vocacién
para contemplar y anunciar la Historia. Conscientes de la
situacién concreta y deseosos de remediarla en las condiciones

7 Este libro contiene solamente meshalim. Pero no es el tinico
libro biblico que los contiene, aparte de la literatura sapiencial.
Hay muchos ameshalim» en el fondo literario mas arcaico, de Israel
(cf. p. 113). Se encuentran algunos en las colecciones proféticas,
y muchos en los Salmos.

8 (A . .
¢Cémo no comparar con Isafas algunos pensamientos como los

de Prov 21, 22, 31, y tantos otros que hallaremos diseminados por
todo el libro?
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presentes, con voluntad de hacer lo que sea posible mis bien
que de aspirar a algo demasiado alto, o de abrigar ilusiones
o suefios: dan consejos inmediatamente practicos, cuya apli-
cacion serd ya una reforma y un comienzo de renovacién.

Su empefio por tomar como base la experiencia, su mode-
racion, su sentido de la sinceridad y fidelidad, del respeto al
préjimo y de la integridad, la delicada benevolencia que estin

. fomentando sin cesar: todo esto hace que sus consejos sean

admirables invitaciones a examinarse a si mismo y enmen-
darse. Han contribuido poderosamente a formar la conciencia
de Israel, v el espiritu que Dios queria para este Pueblo °.

En los Proverbios, la fe en la justica de Dios se expresa
siempre de esta manera, poco mds o menos: practicar el bien
es ser feliz (el «camino de los justos»), cometer el pecado
conduce a la desgracia (el «camino de los impios»). Tal vez
se experimentard algin dia que las cosas no son tan sencillas,
y que la existencia real plantea problemas que no pueden re-
solverse de esta manera. Sin embargo, esta doctrina es una
base elemental y sdlida para la moral. Encierra un optimismo
de fondo, que parece ser una de las notas del alma que Dios
ha querido infundir en su pueblo. Ayudard a Israel para
mantenerse en pie durante las horas de grandes crisis. La
féormula —invertida— proporcionard explicaciones, por lo
menos inmediatas; Si no hay mds felicidad, es que no se
practica mas la justicia; el castigo aparece como la consecuen-
cia del pecado; y la adquisicién de conciencia del pecado,’
en un «corazén contrito y humillado», es el primer acto de
la «conversion». Los profetas hablan de la misma manera.

Esta forma de moral sencilla y sélida, volveremos a encon-
trarla en los representantes de la corriente de pensamiento
llamada «deuteronémicay.

Este giro de pensamiento no se halla ausente de otra lite-
ratura de la que no hemos hablado desde el tiempo de David

9 Si queremos contemplar rapidamente algunas de las «perlas»
del libro de los Proverbios, recorramos los siguientes lugares: 11,
2; 15, 8; 16, 20; 20, 9; 21, 3; 22, 2; la serie 16, 1-9; vy, acerca
de la identificacién del pobre con Dios: 14, 21, 31; 17, 5; 19, 17;
22, 9, 22-23.
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(p. 127), pero que no cesé de desarrollarse durante el periodo
real.

Desde la aurora de su historia, Israel tuvo siempre el
gusto y el don de cantar. Tenia alma épica y ardiente. Su
espiritu religioso encontraba expresién en himnos, laudes, su-
plicas. Y, con el tiempo, con la experiencia y las pruebas,
su corazén se iba haciendo mds profundo. Los mejores cantos,
sin duda alguna, fueron obra de grandes fieles, de inspirados
fervientes y piadosos, de sacerdotes, de profetas (encontra-
mos precisamente algunos en las colecciones de oriculos).
Pero, entre los SALMOS que nosotros conocemos, e.d. entre
los Salmos conservados por la tradicién, ¢cudles son antiguos?

No hay nada tan dificil como datar unos poemas que no
tienen vinculacién (o, por io menos, no la tienen muy precisa)
con acontecimientos histéricos '°, que pudieron ser re-escritos
o completados en otra época distinta, y que han sido desli-
gados de sus circunstancias particulares por el uso comun
y litirgico. Parece que algunos Salmos, como el Ps 110 y
la segunda parte del Ps 24, se remontan a los tiempos de
David. El Ps 29 (Yahvé tonante) es muy antiguo. Otros fue-
ron compuestos durante el periodo mondrquico, sin que po-
damos dar precisiones. La época de Ezequias, que es la de
los primeros grandes profetas, fue ciertamente muy favorable
para el desarrollo de la poesia sagrada. Lo mismo digamos
de la época de Josias (el ultimo tercio del siglo VII; llega-
remos a ¢l en las paginas siguientes), en que aparecen grandes
profetas (Jeremias es, como quien dice, un salmista espon-
tineo) y el culto de Jerusalén es restaurado con todos los
honores '*.

En estos cantos se expresa el alma religiosa del Pueblo
escogido. Exaltan al Sefior Yahvé: Ps 8; 29; 89 (vv. 1-19);

1¢ Los titulos, sobreafiadidos, son frecuentisimamente anotacio-
nes hechas ulteriormente, cf. p. 127, nota 6.

1 Los salmos citados en el pérrafo siguiente son considerados
como de la época real, en virtud de estudios criticos serios (uno
de los mejores y mdas recientes, en francés, es el de PODECHARD,
Le Psautier, sobre los Ps 1-75; 76-99; 110; publicado por las
Facultades catélicas de Lyon en 1949 y 1954); pero, en cuanto a
esta datacién, no podria haber posicién rigurosamente firme vy
afirmaciones absolutamente seguras.
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104. Celebran los grandes acontecimientos de la historia:
Ps 18; 465 47; 60; 68; 76; 78; 80. Ensalzan a la Ciudad
santa o al Rey mandado y bendecido por Dios: Ps 2; 20;
21; 48; 72. Traducen la piedad de los sacerdotes y de los
fieles: Ps 42-43; 61; 63; 81; 84. Alimentan el repertorio
coral de las ceremonias del Templo y de las procesiones:
Ps 24 (vv. 7-10); 46; 48; 68. La liturgia constituye, en
efecto, el origen de muchos cénticos, oraciones e himnos. Y
gracias a ella se conservaron. Por esto mismo han llegado
hasta nosotros, que continuamos cantindolos y recitandolos,
y nos asombramos de su lozania, de su vigor, de su perpetua
actualidad. Gracias a los Salmos experimentamos intimamente
que nosotros también somos el Pueblo de Dios.
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Ninive es designada asi por Nahum (Nah 2, 12), y no
unicamente a causa de las célebres cacerias de fieras, orga-
nizadas por sus reyes. Estos y sus temibles ejércitos consti-
tufan el terror de todo el universo de entonces. Cuando re-
gresaban de sus incesantes expediciones, después de haber
torturado, asesinado o aherrojado a todos cuantos no se ha-
bian doblegado ante «el poderio de Assur, de Ishtar y de los
otros grandes dioses», era para hacer que desfilasen por las
avenidas triunfales de la enorme capital los millares de nuevos
esclavos destinados a los grandes trabajos publicos, para
amontonar las riquezas saqueadas por todo el mundo en los
templos y palacios gigantes que no cesaban de construirse
al abrigo de asombrosos baluartes, ante cuyas puertas se iban
amontonando las cabezas de los vencidos.

Asi, pues, a comienzos del siglo VII, no hay ya en el
Préximo Oriente dos politicas. Nadie estd dispensado de ren-
dir homenaje, vasallaje y tributo al Gran Rey. Recordaremos

1 Antes de proseguir nuestra historia biblica, hemos de evocar
los acontecimientos referentes a Asiria, y la politica internacional
del siglo VII. Ello es necesario tanto para comprender el final del
reino de Judd, como para saber a qué aluden los ordculos de los
profetas que hablan de los acontecimientos.—Recomendamos la
lectura de un librito agradable y cientifico a la vez: A. PaARroT,
Ninive et UAncien Testament, 2° édition revue, Delachaux ¢t
Niestlé, 1955. .
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que Jerusalén no habia escapado mds que por un pelo a la
destruccién por Sennaquerib (p. 162). No ocurrié lo mismo
con Babilonia, aunque esta ciudad era muy fuerte. Con un
saqueo severo y una de las mis salvajes demoliciones tuvo que
pagar, en el afio 689, la intentona de liberacién, a la que se
habia lanzado, alentada por Merodach-Baladan. Sennaquerib
muri6 asesinado (2 Rg 19, 7, 37). Su hijo Asarhaddon (681-
668) mandé reconstruir Babilonia. Pero este omnipotente mo-
narca, de energia feroz, no estaba dispuesto a ninguna clase
de complacencia, a ninguna debilidad por nadie.

¢Se presentia, no obstante, que el coloso asirio, universal-
mente detestado, podia muy bien desplomarse? Van desper-
tandose los nacionalismos en las regiones mediterrneas. Asar-
haddon las lama al orden por medio de sus emisarios, de
sus soldados, de sus recaudadores de impuestos, y —en caso
necesario— por medio de convocaciones en Ninive y apri-
sionamiento de sus reyes ®. Las rebeliones, evidentemente,
tienen casi siempre a Egipto por instigador: a ese Egipto
decadente y dividido, al que Taharqa (690-664), faraén de
«la dinastia etidpica» °, trata de dominar. En el afio 671,
Asarhaddon decide atacarlo directamente. Conquista Mem-
phis, después el Delta, y finalmente pone a Tebas en gran
peligro.

Tal como ¢l lo habia decidido, su sucesién —después de
su muerte— se dividié entre sus hijos: Assurbanipal reinaria
en Ninive; Shamashumukim, en Babilonia. Esta solucién
era peligrosa, dada la secular rivalidad entre ambas capitales.
Shamashumukim, de hecho, se alza contra su hermano y fo-
menta una coalicién con Elam, Asia Menor, los Arameos y
Egipto. Assurbanipal lanza sobre Babilonia sus fuerzas bru-
tales, la asedia (651-648) y la conquista, mientras que Sha-
mashumukim muere en las llamas. Este es reemplazado por

* Manasés tuvo experiencia de esto durante algin ti :
Chr 33, 11:20. Hetn tempos 2

? La dinastia XXV (751-656). Las dinastias XXII (950-730),
XXIII (817—730.),. XXIV (730-715) y XXV son parcialmente para-’
lelas, dada la divisién del pais (p. 138).
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Kandalanu que da prueba de docilidad, por lo menos al prin-
cipio. El ejército asirio avanza contra Elam, y este pais es
arruinado definitivamente,

Taharqa se habia aprovechado de la marcha de Asarhaddon
para recobrar el poder en Egipto. Assurbanipal recomienza
la lucha (666), y esta vez se apodera del pais del Nilo hasta la
misma Tebas. La caida de la capital del Alto Egipto, célebre
desde hace dos milenios, y en donde tantos faraones habian
acumulado infinidad de maravillas, tuvo resonancia mundial.
Cincuenta afios mds tarde, Nahum mencionaba a Tebas como
ejemplo del mis extraordinario aplastamiento (Nah 3, 8-20).
Una tercera campafia asiria (664) hizo retroceder hasta Nubia
al sucesor de Taharga, Tentamon. Egipto no era ya, en rea-
lidad, m4s que «una cafia cascada» (2 Rg 18, 21). Cumpliase
la profecia de Isafas (Is 20).

No obstante, el pais de los faraones conocerd una nueva
época de grandeza, gracias a la dinastia XXVI (663-525); de
grandeza relativa, claro estd, que serd debida en gran parte
a los mercenarios griegos empleados por Egipto. En efecto,
los Griegos no cesan de colonizar ahora el delta y la costa
asistica. Psammético (663-609), fundador de esta dinastia,
consigue —con diez afios de lucha— expulsar a los Asirios.
Con admirable diplomacia vuelve a crear cierta unidad en
Egipto. Reconstruye también su fuerza militar, tanto de tierra
como de mar, pero siempre con ayuda —claro estdi— de los
Griegos.

Ninive sigue estando en la cumbre de su poderio. Estd
regida quiza por el mayor de sus grandes reyes: Assurbanipal
(668-631) * no s6lo era el invencible guerrero que cazaba leo-
nes para descansar un poco de la tarea de domefiar hombres, o
para prepararse para ella ®; sino que ademds era un principe

4 Desde el acontecimiento de la publicacién de las Crdnicas
babilonicas, en el afio 1956, y los estudios recientes sobre ellas, la
fecha de la muerte de Assurbanipal ha tenido que ser elevada del
afio 626 al 631 (Cf. PARROT, loc. cit.,, pp. 56 ss).

5 Los caballos, los leones y leonas heridos de los bajo-relieves
de Assurbanipal, conservados en el British Musseum, se cuentan
entre las més insignes obras maestras del arte de todos los tiempos.
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muy culto, artista, literato °, ¥, a ejemplo de su abuelo y de
su padre, un admirable e incansable constructor 7. .

Sus hijos y sucesores, Assuretililani (631-628), Sinshumu-
lishir (627), Sinsharishkun (627-612), no tuvieron —ni muchp
menos— tal envergadura, Kandalanu pudo pasarse a la oposi-
cién. Un desconocido 8, Nabopolassar (625-604), proclamé
luego la independencia de Babilonia y fundé una dinastia °.
El imperio del mundo iba a cambiar de manos. Por lo demis,
este mundo comenzaba a fermentar en todas partes. Los
Medos, establecidos al Sur del Mar Caspio, estaban prepa-
rando ya desde hacia algin tiempo su descenso. Desde Asia
Menor irrumpirdn —durante los venticinco ultimos afios del
siglo— los Escitas, hordas birbaras venidas de Crimea a
través del Cducaso y en seguimiento de los Cimerios; hardn
temblar, mis de una vez, a los diversos paises del Préximo
Oriente. Como aliados de Ninive, la salvan una primera vez
de la invasién meda acaudillada por Cyaxares.

En el afio 616, los Babilonios comienzan su avance y hacen
una campafia en el Medio Eufrates, cuya duefia habia sido
Ninive hasta entonces. Si tienen que retirarse, ello es debido
a que los Asirios acaban de recibir una ayuda, imprevisible
para la historia unos afios antes: ila ayuda de un ejército
egipcio! En efecto, parece que Psammético se dio cuenta de
que el peligro venia ahora de otra parte, y se alié con Asiria.
Pero los soldados de Cyaxares reaparecen (614), y van con-
quistando las fortalezas que son como las «puertas» y «cerro-

8 La biblioteca de Assurbanipal ha proporcionado, con ocasién
de las excavaciones de Ninive, millares de tablillas grabadas en
cuneiforme. Entre ellas se han encontrado las siete tablillas del
«Enuma Elish» y las doce tablillas del «Gilgamesh» (p. 23).

? Ninive debia de contar con innumerables artistas. Se cree que
unicamente la decoracién de Khorsabad (p. 161, n. 9) tenfa —por
lo menos— 5.000 m? de bajo-relieves.

8 «Hijo de nadie», es decir que no sucedia a su padre.

f’ La dinastia llamada corrientemente «neobabilénica», ya que la
primera (o «babilénica») fue la de los siglos XIX-XVII (pp. 15-
16). A propésito de Babilonia y principalmente de la época neo-
babilénica, véase: A. PagrroT, Babylone et PAncien Testament,
Delachaux et Niestlé, 1956.
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jos» de Ninive (Nah 3, 12-13), Tarbis, a 5 km de Ninive,
y Assur, poderosa ciudadela. No obstante, los Asirios con-
siguen rechazar, en el afio 613, una nueva expedicién babi-
lénica al Medio Eufrates.

El afio 612 es el fin de Ninive. Babilonios, Medos y Escitas
se alian y conciertan sus esfuerzos para un ataque general.
Después de varias semanas de combates, la ciudad cae en po-
der de sus enemigos (julio-agosto). El umiverso lanza gritos
de alivio y alegria. Escucharemos los que resuenan en Pa-
lestina.

Sinsharishkun habia sido muerto **. Ninive fue saqueada
rigurosamente y demolida con extremo salvajismo. Sin em-
bargo, un contingente asirio logré escaparse hacia el Oeste,
deteniéndose en Haran, con un nuevo rey a su cabeza: Assu-
ruballit. Dos afios mds tarde, Babilonios y Medos le empujan
mis hacia el Oeste, hasta Karkemish, al borde del Eufrates.
El sucesor de Psammético, Nekao, imaginindose sin duda
que Egipto podia seguir sirviendo de drbitro en Asia, sube
en auxilio de Assuruballit. La locura prende en Josias, rey
de Judd y reformador (a quien veremos actuar mds tarde),
que se cree capaz de cerrar el camino al faraén y que es muer-
to en Megiddo (2 Rg 23, 29-30), en el afio 608. Nabopolassar
habia traspasado el mando a su hijo Nabucodonosor **. Los
Egipcios son completamente aplastados en Karkemish (605)
y los Babilonios descienden a Siria, Fenicia y Palestina, rea-
lizando una primera redada de bienes e incluso de personas.
Felizmente para Egipto (que se vefa amenazado), Nabucodo-
nosor tiene que detenerse repentinamente y volver con toda
prisa a Babilonia (agosto de 605): su padre ha muerto. Co-
mienza uno de los reinados mas poderosos (605-562).

10 Sy nombre, trasformado en Sardanipalo, y su muerte en el
corazén mismo de su capital y en medio de sus fabulosas riquezas,
han pasado a la leyenda.

11 Fs la forma corriente de su nombre. Se llamaba Nabukudurriu-
sur, es decir, «Nabu protege mi frontera». En el hebreo de la Biblia,
es llamado Nebukadnezzar (como lo trascriben algunas traduc-
ciones).
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Sobre el fondo de la historia que acabamos de esbozar, y
en relacién intima con ella, se fue desarrollando la historia
de Israel durante el siglo VII

Ezequias, a quien la leccion del afio 701 habfa devuelto a
su primitiva prudencia, no volvié ya a abandonar la actitud de
libre docilidad a los acontecimientos dirigidos por Yahvé,
actitud que Isafas habfa proclamado siempre como la unica
vilida y que se basaba en la fe. Asi, pues, el hijo de Acaz,
después de haber dejado de conspirar contra el monstruo asi-
rio, pudo terminar sus dias en paz.

¢Seréd Ia condicién servil del tributario y la asirofilia obliga-
toria las que expliquen la gran piedad religiosa del reino de
Jud4 durante los afios siguientes? La dependencia politica
conduciria mds bien al espiritu acomodaticio y a los compro-
misos. Y, desde luego, no se habia descendido atn a tan bajo
nivel. Manasés, que por desgracia reindé mis de medio siglo
(691-638) *, aniquil6é toda la obra reformadora de su padre.
Hizo hasta tal punto «lo que es malo a los ojos de Yahvéy,
que Jud4 y su capital se entenebrecieron con un politeismo
peor y con idolatrias peores de las que habian conocido y
practicado los Cananeos. El cuadro de 2 Rg 21, 1-16 es muy
significativo. Y ofrece una perspectiva bien triste por cierto.

* Claro estd que no conocemos exactamente la fecha en que ter-
miné el reinado de Ezequias y comenzé el de Manasés. Tal vez
hubiera que rebajar algunos afios.
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Naturalmente, este régimen criminal y depravado no podia
soportar lo que le hubiese recordado el pasado y la verdadera
vocacién de Israel, ni el juicio que Dios no hubiese podido
menos de emitir por boca de sus enviados. Parece que Ma-
nasés redujo al silencio o suprimi6é simplemente a los pro-
fetas: después de Isaias®, durante sesenta o setenta afios, el
Pueblo de Dios no volvié a escuchar la Palabra de Dios. Esta
persecucion religiosa puede explicar también la desaparicién
de documentos procedentes del Norte y recogidos después del
afio 722 en Jerusalén, que habian tenido alguna relacién con
la labor religiosa de Ezequias (p. 177). Algunas personas vi-
gilantes y piadosas, sacerdotes sin duda alguna, conociendo
los peligros que esos textos corrian, los ocultaron cuidadosa-
mente, en espera de dias mejores.

Amén (2 Rg 21, 19-26) no fue tan impio como su padre.
Pero s6lo porque le falté tiempo: fue asesinado al cabo de
un afio de reinado (638), dejando el poder real en manos de
un nifio.

No sabemos gran cosa acerca de 1a menor edad de Josias
(638-608). Pero tenemos razones fundadas para creer que ya
se va afirmando una reaccién. En el afio 630, algunos sacer-
dotes y profetas, agrupados en torno al monarca, inician una
enérgica campafia contra la idolatria y la relajacién de las
costumbres publicas. Se presiente ya la decadencia de Asiria.
Existe mayor libertad para actuar en el plano nacional. Sin
embargo, otras amenazas se ciernen sobre el horizonte: los
barbaros nérdicos que se precipitan sobre el Oriente. Por lo
demas, contribuirdn muy pronto a la ruina de Ninive.

No hace falta mas para que, en los afios 630-625, un here-
dero del pensamiento de Isaias, SOFON{aS, se ponga a prego-
nar vehementemente la inminencia del «Dia de Yahvé», des-
tructor y justiciero, saludable, pero terrible (Soph I). Se escu-
cha entonces una palabra profética en plena posesién de si
misma y que se expresa magnificamente en medio de su bre-
vedad y con mucho vigor.

2 Isajas, segun la tradicién judia antigua (que pasé al Martiro-
logio romano), deberia contarse entre las victimas de la perse-
cucion religiosa de Manasés.
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Sofonias prepara a Jeremias. Aunque denuncia, como_sus
predecesores, las causas religiosas y s.ocxales del ma; que Dios
estd castigando en su Pueblo, y también en los demés Pueblos,
llega —no obstante— hasta las p;ofundxdadgs del hgmb;e y
de sus intenciones: rechazar a Dios y preferirse a si mismo
(Soph 2, 1-3, 8). Pero la novedad mayor es la manera con
que Sofonias habla de los «pobres» (en hebreo: anawim) y
del Pueblo de Dios como un pueblo de «pobres». No se trata
solamente del pauperismo que se fue agravando en el pais
durante esos tiempos dificiles. Para el profeta, la «pobreza»
(anawah) es una situacién que permite al Pueblo de Dios vol-
ver a encontrarse a si mismo, abandonarse plenamente en
manos de Dios y ser agradable a sus ojos. Este Pueblo-Pobre,
«humilde e indigente», serd el «Resto» salvado, cuya alegria
podra ser desbordante, porque su Sefior estara en medio de
él (Soph 3, 11-20). ‘

Hacia esta misma época parece haberse efectuado la reunién
de las tradiciones yahvista y elohista (p. 146). La mano de los
escritores «deuteronémicos» comienza a sentirse en esta labor.

Josias, desde hacia varios afios, habia emprendido la res-
tauracién religiosa y moral de su reino por medio de una
vuelta al yahvismo integral (2 Chr 34, 1-7, que corresponde
a 2 Rg 23, 4-14). El pueblo le ayudaba con su dinero (2 Rg
22, 4). El monarca ordend que se iniciaran los trabajos nece-
sarios para poner de nuevo al Templo en condiciones de ser-
vir al culto divino. Y he aqui que un dia —en el afio 621—
se esparce inopinadamente la noticia de que se ha descu-
bierto, en un lugar secreto del Templo, el «libro de la Torah»
o «libro de la Alianza». La lectura de este texto ante las
autoridades produce efectos alarmantes: jlos esfuerzos rea-
lizados han quedado todavia muy por debajo de las exigencias
de Yahvé! (2 Rg 22, 8-13).

De repente, la reforma de Josias pasa decididamente a la
ofensiva y pone todo su ardor en la lucha gracias a la accién
concertada del rey, de los sacerdotes de Jerusalén y de los
profetas. El Templo es purificado solemnemente; y se orga-
niza en todo el pais una verdadera «misién» evangelizadora,
entusiasta y severa. Evidentemente, el resultado no podia ser
més que parcial. Para realizar el programa trazado harfa falta

o

oy
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ademds el concurso de los acontecimientos: el trigico Des-
tierro. Pero se hicieron esfuerzos para suprimir los lugares
de culto méds o menos contaminados por la idolatria. Los mi-
nistros de los santuarios de provincias recibieron la intimida-
cion de abandonar sus funciones, recibiendo como compen-
sacion el ofrecimiento de empleos de segundo orden en el
Templo de Jerusalén ®.

La «ley» que acababa de encontrarse era lo suficientemente
antigua para gozar de autoridad, y podia apoyarse en el nom-
bre de Moisés *. Por otra parte, era demasiado nueva para
autorizar modificaciones tan importantes como la reduccidén a
la unidad (en beneficio de Jerusalén) de todos los lugares de
culto que habia en Israel °. El tnico libro al que en tales con-
diciones podia hacerse referencia era el DEUTERONOMIO °. La
nocién misma de «torah» llevaba en si la capacidad para res-
ponder —segun el espiritu y las exigencias de la Alianza—
a los problemas planteados por las nuevas circunstancias de Ia
historia.

Es verdad que el sacerdote Helcias no puso su mano en el
Deuteronomio, tal como nosotros lo conocemos. Se trataba
de los elementos de la torah, procedentes de tradiciones mds
0 menos antiguas, que habian sido ocultados en tiempo de
Manasés. Se encuentran hoy dia en los capitulos 12-26 del
libro (el «Proto-Deuteronomio», como dicen los criticos). Su
descubrimiento provoc6 su publicacion. Estos elementos fue-
ron recopiados en diversos ejemplares, cuya fusién ulterior
constituyé el texto que nosotros poseemos ahora °. Y se com-

3 Se plantea aqui la dificil cuestiéon (que estudiaremos en otra
parte) acerca de la composicion del clero de Jerusalén antes y
después de la reforma de Josias. ¢Qué hay que entender por «sa-
cerdotes» y «levitas»?

4 Relacién entre el v. 23 y ¢l v. 24 de 2 Chr 23. Cf. 2 Chr
34, 14.

5 Y que hasta entonces eran legitimos en virtud de Ex 20, 24, y
como lo probaba la historia.

¢ Segiin el parecer de casi todos los criticos.

7 Esto autoriza a los especialistas para distinguir entre los textos
de D', D2 y D3,
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puso un primer prefacio (correspondiente a los ca_gitulos 5-
11) y una conclusién (capitulos 27-28; con excepcién de 28,
47-68, que es exilico).

Para darnos cuenta del progreso realizado entre las toroth
antiguas y las del Deuteronomio, basta hacer algunas com-
paraciones. No solamente existe cierto numero de‘ leyes nuevas
(algunas de las cuales podian ser antiguas, pero sin haber sx.do
recogidas todavia) que no se hallaban en los cédigos anterio-
res®. Sino que ademds un buen numero de prescripciones
antiguas fueron refundidas y recibieron una formulacién ca-
racteristica: tono cordial, adiciones expresivas, motivaciones
destinadas a hacer comprender la razén de las exigencias °.
El estilo amplio, abundante en palabras y desarrollos, un poco
monétono, pero de gran inspiracién, calido y persuasivo, es-
tilo de orador y maestro de «sabiduria», es tan excepcional
en la Biblia, que facilmente podemos reconocerlo —aun a
través de una traduccién— en los fragmentos «deuteronémi-
cos» que se encuentran fuera del Deuteronomio (p. 105,
nota 5).

El conjunto estd construido como si se tratara de discursos
de Moisés dirigidos al pueblo congregado al pie del Sinai.
Los autores, pues, tenian la conviccién de permanecer en el
espiritu del gran profeta-legislador, de recoger tradiciones que
se remontaban a él, de perpetuar su obra. En términos nuevos
y para tiempos nuevos, estaban proponiendo a la meditacién
de todos la Alianza antigua, como fundamento de la renova-
cién de los espiritus, de la trasformacién profunda de la vida.

Verdaderamente estos escritores comprendieron la analogia
o mas bien la continuidad que existia entre el Israel del de-
sierto y el reino judeo del siglo VII: pueblo que estd siendo
tentado sin cesar y que es gravemente infiel; pueblo pecador y
rebelde, al que Dios castiga y somete a duras pruebas; pero al
que sigue prometiendo su perdén y cuyo completo aniquila-

8 Dt 12, 1-27; 15, 2-11; 17, 8-20; 20; 21; 22, 5-8, 13-21;
24, 1-5, 165 25, 1-12, 17-19 (algunas de estas leyes, a pesar de
no estar recogidas en otros cédigos, son antiquisimas).

* Compérese Dt 15, 12-18 con Ex 21, 2-6; Dt 22, 1-4 con Ex
23, 4-5; Dt 24, 17-18 con Ex 22, 20-21.
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miento no consentird jamas (Dt 6, 10-15; 8, 2-20; 9, 3-7;
13, 4; 28, 9-10). Los sufrimientos y los fracasos, las humi-
llaciones y los peligros que amenazan por doquier al pequefio
reino palestinense son, como en el tiempo de los «Jueces»,
otros tantos castigos y avisos: el Sefior de la Alianza estd
invitando a su pueblo a la «conversiény, al abandono de los
idolos, al cambio de «caminoy, a la «circuncisién del corazén»
(Dt 10, 12-22; 30, 2-10). Dios quiere el corazén de su pue-
blo, porque le ama.

No habiamos tenido recelo alguno en anticipar y decir ya
esto mismo —citando al Deuteronomio— con respecto a la
Alianza del Sinai: ésta suponia, en efecto, el amor de Yahvé
hacia su pueblo (cf. pp. 93-94 y notas 9 y 10 ibid.). Pero
este amor, en realidad, no se habia declarado atin explicita-
mente; no se habia pronunciado todavia la palabra precisa.
Esta revelacién estaba reservada para los escritores deutero-
némicos. Ellos hablaron del amor de Dios hacia su pueblo,
como nadie lo habfa hecho jamis: amor particular y benévo-
lo; amor que se anticipa y es gratuito; amor paciente y mi-
sericordioso, irrevocablemente fiel (Dt 7, 6-13). Pero, al mis-
mo tiempo, amor «celoso», es decir, exigente: Israel debia
entregarse —con amor y espiritu de servidumbre— a este
Dios que lo amaba. Y esta entrega debia estar impregnada
de fe y de esperanza, y sobre todo de obediencia a los man-
damientos: obediencia, que es la prueba del amor verdadero,
que es sabidurfa y vida (Dt 6, 49, 24-25; 7, 12-13; 11, 13-
25; 12, 28; 13, 5; 30, 15-20). Dios querfa también que los
hermanos se amasen; y que se demostrase con obras ese amor
(Dt 23, 20-21; 24, 14; 25, 1-3).

Asi, pues, el Deuteronomio supo dar a Israel (con una cla-
ridad desconocida hasta entonces, con un lenguaje afectivo
que recuerda a Oseas y Jeremias; pero sin disimular —no
obstante— las exigencias divinas ni los castigos prometidos
a la infidelidad) el sentido de su eleccion tragica y maravillosa.

Es verdad que, en este nuevo cddigo, hay preceptos que
parecen haberse inspirado mdis bien en ensuefios generosos
que en una visién realista de la situacién. Considerar a Israel
como una comunidad enteramente fraternal, en medio de la
cual mora el Unico, a quien hay que amar améndose mutua-
mente (Dt 15, 1-18; 22, 1-8; 24, 10-22): era mis bien un
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ideal que un programa préctico. Sin embargo, estas insisten-
cias sobre el precepto del amor no podrian permanecer to-
talmente vanas. Aunque, para que Israel «oyera su Voz», hizo
falta que Yahvé hablara més alto por medio de los aconteci-
mientos de un terrible «Dia»: sin embargo, antes de esto
hubo israelitas que «amaban a Dios con todo su corazén, con
todo su espiritu y con todas sus fuerzas» (Dt 6, 5), ¥y que
«caminaban. por todos sus caminos y se adherian a El» (Dt 11,
12). El Sefior iba prepardndose ya un «resto» que habia de
serle fiel. El Deuteronomio pesd, indiscutiblemente, sobre el
futuro. :

En el ambiente literario en donde se elaboré esta gran obra
se consideraba la historia de Israel como eminentemente rica
de ensefianzas. Se poseia documentos concernientes al pasado,
como las Memorias sobre David y Salomén, los relatos de
Elias y Eliseo. Podia completarse esos documentos con ayuda
de los archivos oficiales y componer ficilmente una historia
completa de los reinos de Judd y de Israel. De caricter més
antiguo, y también mads fragmentario y popular, los relatos
que se referfan a la conquista de Canadn y a los tiempos ante-
riores a la monarquia permitian empalmar esta historia con
la de Moisés. Todo el conjunto serd pensado de nuevo segun
la concepcién que ahora se tiene acerca de la Alianza, de sus
exigencias y beneficios; y serd expresado en términos de
«bendiciones» y «maldiciones». De este modo se compusieron
los libros denominados —con tanta exactitud— «profetas an-
terioress.

Desde su primera pigina, el LIBRo DE Josv¥ revela ya sus
conexiones con el Deuteronomio *°. Esta historia de la entrada
de los Hebreos en Palestina, que recoge tradiciones antiqui-
simas (cf. p. 104 s), se convierte en un brillante y arrebatador
ejemplo de fidelidad a la Torah: si este «don» de la Tierra
santa fue depositado como un regalo en valientes manos (Jos
1, 6, 11; 23, 3-5; compirese Dt 1, 8, 20-21; 2, 24; 31, 6,

1% Ya hicimos notar el deuteronomismo de Jos I y 23 (p. 105,
g;ytal 2)6 Compérese también Jos 8, 30-35 con Dt 11, 26-32 y

EL DESCUBRIMIENTO DE UN LIBRO 199

23), ello se debe a que Josué y sus hombres observaron las
condiciones de la Alianza. La composicién de este libro ex-
plica que haya conservado un tono auténticamente épico y
que, por otra parte, los acontecimientos se hallen en él muy
simplificados.

Mis tipicamente deuteronémico todavia es el LIBRO DE LOS
Jueces (cf. p. 107, nota 11). Se establece con rigurosa sim-
plicidad la correlacién entre la mala conducta y la desgracia,
entre la conversién y la prosperidad. Las férmulas redaccio-
nales enmarcan algunas anécdotas de tradicién popular que
—de por si— no tenian significacion general. Revelan con
claridad las intenciones de los dltimos redactores y dan al li-
bro entero su valor de mensaje. Conforme a esta misma linea
se hardn mds tarde algunas adiciones (por ejemplo, Jud I9-
21). El libro no se acabari, segtn parece, sino en el siglo V.

Para componer el Lisro DE SAMUEL (1 Sm y 2 Sm) bastaba
esencialmente refundir la historia —ya escrita— de David
(pp. 126-127): la vida de aquel rey ideal que demostr6 alta-
mente los efectos de la fidelidad a Yahvé. Al afiadir como pre-
facio la historia de Samuel y Satl (pp. 115-116), los escritores
deuteronémicos no perdieron la ocasién de reafirmar los prin-
cipios que les eran tan queridos (reléase principalmente 1 Sm
12, 14-25).

Pero su obra maestra es ciertamente el LiBro DE LOS RE-
YES (1 Rg y 2 Rg). Fue compuesta entre la reforma de Josfas
y el final de Jerusalén *’. Las fuentes de este libro son: los
Hechos de Salomén (p. 128) y la Gesta de Elias y Eliseo
(pp. 142-143), por una parte, los Anales reales de Judd y los
Anales reales de Israel (p. 178), por otra, asi como diversos
documentos procedentes de ambientes literarios, sacerdotales
o proféticos.

Con excepcién de los reinados de David, Salomén y de
algunos reformadores religiosos como Jeht, Ezequias y Josias,
los reinados sucesivos no son presentados sino en breves no-
ticias de férmulas casi siempre semejantes. Cada rey es juz-

11 Sin contar algunas refundiciones y complementos que se hi-
cieron después del afio 586 y a la lug de la ruina de Jerusalén.
Cf., por ejemplo, 1 Rg 9, 6-8; y también, claro estq, 2 Rg 25.
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gado por comparacién con David o con Jeroboam, y segt’m
que haya sido fiel a Yahvé destruyendo los emblemas ido-
latricos o que «haya hecho el mal ante Yahvés fomentando
el culto de los Baales. La intencién, pues, es hacer examen
de conciencia del Pueblo de Dios, y primeramente en la per-
sona de sus representantes. Cuatro siglos de esfuerzos y de
grandezas, pero también de lamentables condescendencias y
desgracias, ilustraban y justificaban ampliamente la tesis de
los tedlogos del siglo VII 2,

El siglo VII no debié de terminarse, y mdis exactamente el
reinado de Josias, sin que algunos sacerdotes —en el ambien-
te, sin duda alguna, en que se habia perfilado lo principal del
codigo deuteronémico— comenzaran a recoger y agrupar de
nuevo algunas leyes tradicionales. Esto es el comienzo de una
literatura que serd denominada «sacerdotal». Se desarrollard
principalmente en tiempo del Destierro. Y el Levitico sera
su libro mis representativo. Tiene indudables afinidades con
el Deuteronémico (véase, por ejemplo, Lev 18-20, sobre todo
el capitulo 20; compérese también Dt 28 y Lev 26) y da tes-
timonio —a su manera— del giro que se efectia en la historia
religiosa de Israel.

12 El libro de los Reyes estd sembrado de deuteronomismos:
1 Rg 2, 2-4; 8, 23-61; 2 Rg 17, 13-23, 34-41; 21, 9-16; compa-
rese 1 Rg 5, 17-19 con Dt 12, 8-11; 1 Rg 14, 21-24 con Dt 12,
2-5, 29-31; 2 Rg 14, 6 con Dt 24, 26. Tengamos en cuenta que,
aunque la preponderancia del Templo de Jerusalén es afirmada
practicamente conforme a Dt 12, no por eso se alteran las fuentes
de, la historia, como vemos apodicticamente por la historia de
Elias (que ofrece sacrificios en el Monte Carmelo). Véase también
la nota 13 de la p. 123,
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El Deuteronomio se halla en la confluencia de tres grandes
corrientes de inspiracion que trabajaron y construyeron el
alma de Israel: la Tradicién mosaica, el Profetismo, la Sabi-
durfa. No cabe duda de que por esta razén el Deuteronomio
sobrepasa tan manifiestamente los limites histdricos de la épo-
ca de su composicién. Representa, por otra parte, las tenden-
cias de los hombres, con los cuales Dios hace la historia.

En primer lugar, el pueblo modesto y pequefio: en la nue-
va Torah sentimos, al mismo tiempo que la reaccién de los
oprimidos, sostenidos por los profetas, contra las clases diri-
gentes, responsables principales de todas las desgracias sobre-
venidas: sentimos —digo— el espiritu de «pobre» que va a
ser caracteristico del pueblo que Dios se estd formando.

El clero tuve su papel, sumamente importante, en el
movimiento reformador del afio 620. Se le habian hecho repro-
ches, y por cierto merecidos. Pero después de las abomina-
ciones de Manasés, que causaron profundo disgusto y espi-
ritu de rebelién en el clero, éste se declaré dispuesto a apoyar
a Josias en todos sus esfuerzos. Aunque la reforma, al supri-
mir los santuarios provinciales que hacian la competencia al
de Jerusalén, fue favorable para los sacerdotes de esta ciudad:
sin embargo, no es menos verdad que esta reforma fue llevada
a cabo por ellos con el mejor espiritu del profetismo.

Los profetas de Yahvé habian reaparecido !, volviendo a

1 Consultacién de la profetisa Holda a propésito del descubri-
miento de la ley (2 Rg 22, 14-20). Por otra parte, Sofonias y Je-
remias habian comenzado ya a profetizar.
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asumir su tarea de amonestadores, alentadores del valor y de
la esperanza, ecos de un Dios riguroso, pero asombrpsameme
benévolo y fiel. Nos parece que €stamos oyendo continuamen-
te su voz en el Deuteronomio. Con respecto al culto, su ac-
titud habia evolucionado: los profetas del siglo VIII habian
clamado intensamente contra el formalismo sin alma de una
religion que habia llegado a hacerse plenamente exterior %,
Podian y debian hacerlo, mientras existieran ritos y sacrificios
propiamente yahvistas y los sacerdotes los celebrasen vacidn-
dolos casi de espiritu. Pero en el siglo siguiente, las practicas
de la religién revelada se ven amenazadas simplemente de
desaparicién, suplantadas por cultos extrafios. Por tanto, hay
que hacer frente a otro peligro; hay que salvar lo que estd a
punto de perderse; hay que infundirle un espiritu renovado,
convirtiendo el ideal profético en el alma de los ritos y cere-
monias. Por este motivo la nueva Torah agrupa las leyes li-
targicas con los preceptos morales y sociales.

Alguien se ha preguntado si el gran profeta de esta €poca,
Jeremias, no figuraria tal vez en el «equipo de redaccién» del
Deuteronomio. jTan asombrosas son las semejanzas que exis-
ten entre esta obra y la que lleva el nombre del profeta: y
no sélo en cuanto a los pensamientos, sino también en cuanto
a las expresiones! Indudablemente, los hombres que hablaban
y escribian en aquel tiempo respiraban el mismo aire, tenian
las mismas tendencias, usaban el mismo lenguaje. Con més
probabilidad todavia, Jeremias -—ganado espontineamente
para los pensamientos deuteronémicos— debi6 de influir in-
tensamente sobre las redacciones deuterondmicas que han
llegado hasta nosotros.

JerEmias habia sido llamado al profetismo cinco afios antes
del resonante descubrimiento del manuscrito en el Templo
(Jer 1, 4-19); y vibré de entusiasmo con esta noticia que ace-
leraba la reforma. Trabajé para ella por medio de su predica-
cién (Jer 11, 1-14; texto henchido de expresiones deuteroné-
micas).

A la edad de veinte afios, este descendiente de una antigua

* Am 5, 21-22; Os 6, 6; 8, 13; Is 1, 11-15; Mich 6, 6.
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familia sacerdotal que vivia relegada en un villorrio de los
alrededores de la Ciudad santa ® exhortaba ya a Jerusalén y a
los Judeos a la conversién. Lo hacfa en términos que, con toda
evidencia, recordaban al profeta Oseas: el llamamiento a la
Alianza, al retorno hacia el Sefior de la Alianza, asunto de
«amor conyugal» entre Yahvé y su Pueblo. No podemos leer
estas paginas de juventud (Jer 2-6, con algunas pocas excep-
ciones) sin sentirnos profundamente conmovidos.

Jeremias no es, ciertamente, un escritor de la clase de Amés
o Isafas. Su estilo (que recuerda el del Deuteronomio y que
por tanto tiene ampulosidad) es el de un orador. Pero de un
orador que se pone patético no tanto por sus dones naturales
de expresion, cuanto por el poder de lo que experimenta en
si mismo y que le oprime. Su total sinceridad le impide des-
arrollar sus imdgenes. Pero éstas son muy numerosas y origi-
nales y estdn captadas de la naturaleza y de la vida. Es un
gran poeta. Sin embargo, cuando leemos a este profeta (que
mis que un texto €s una experiencia viva), ¢nos detenemos
realmente a considerar la forma literaria?

Salta a la vista inmediatamente la emotividad de este hom-
bre apasionado, tan sensible a Dios como a los hoinbres, tan
timido y medroso como intrépido y obstinado, tan atraido
por el silencio de una vida plenamente interior como inquieto
por su responsabilidad hacia todos y por su obligacién de
hablar. Jeremijas amaba tiernamente a su pais y a sus herma-
nos, que abandonaban a Dios. Mas, por encima de todo,
amaba a Dios, que condenaba a sus hermanos y le encargaba
a €l que les anunciase el castigo. Misién de perpetua contra-
diccién, abocada a una atroz soledad de aquel corazén 4vido
de afecto. ¢Cémo no iba a sufrir una verdadera dilaceracién
Interior?

Sus quejas e invectivas nos permiten darnos cuenta de la
corrupcién del mundo en el que Jeremias tuvo que vivir;
de las mentiras religiosas y de las bajezas de todas clases,

3 Anatot, aldea sita a cinco km. al NE de Jerusalén. Se cree
que esta familia descendia del sacerdote Abiatar (destituido por
Salomén: 1 Rg 2, 26-27), descendiente a su vez de Heli de Silo
(1 Sm 1-9).
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que él tuvo que combatir; de la disonanc:ia habitual de sus
palabras, Palabras que €l sentia repugnancia en pronunciar y
que Yahvé le obligaba a decir. Jeremias gime por esta causa, y
exclama a gritos su sufrimiento (Jer 4, 19; 11, 18; 12, 2;
15, 10-21; 20, 7-18). Apegado como nadie a las trgdicmnes
sagradas de su pueblo, tenia que anunciar tales ruinas, que
aquel pasado iba a parecer como aniquilado y que 1nch}so el
Templo sacro-santo, considerado —con harta presuncién—
como pararrayos infalible, iba a dejar de existir (Jer 7, 1-8, 3).
Con sus manos extendidas hacia la vida, hacia la paz y la
alegria, aquel pobre profeta recibié el mandato divino de pre-
decir guerras, derrotas, destrucciones, aniquilamientos (Jer 4;
6; 8-9; 12-13). Y asi se iba creando el vacio en derredor
suyo, un vacio hurafio y agresivo. Contra las inclinaciones de
su corazén, y a contracorriente, Jeremias tuvo que profetizar
de este modo a lo largo de medio siglo, hasta el final de la
tragedia tan dolorosamente vivida por €l

Dios s6lo le impuso ingratas tareas. Después de Ia reforma
de Josias, y persuadido de los felices resultados de ésta, Je-
remias, con poemas entusiastas, canta la conversién del anti-
guo reino palestiniano del Norte y describe un cuadro con-
movedor, ideal y reconfortante (Jer 30-31, 22; también 3,
6-13), que recuerda una vez mds a Oseas (Os 14): comienzo
del «libro de la Consolacién» de Jeremias, al que vendrin a
afiadirse algunos otros textos jeremiacos, compuestos en las
peores horas.

En este fin de siglo, los acontecimientos nacionales e inter-
nacionales se precipitan. Una época extraordinaria; el mundo
entero se ve estremecido y cambia ripidamente. Jeremias lo
experimentard todo en si mismo. Qird a Dios que esti ha-
blando terriblemente a través de esta historia que ha de ven-
gar su amor traicionado y que conduciri finalmente a su
pueblo a saludables reflexiones. Sin embargo, en las piginas
que se conservan de Jeremias no escuchamos el eco del aplas-
tamiento de Asiria.

Por el contrario, este acontecimiento constituye el tema
esencial de la pequefia coleccién de otro profeta: NAHUM.
En las semanas que contemplaron la caida de Ninive, este
fogoso Judeo exclamé la alegria del universo y el jibilo de

e
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su pafs en una breve pero brillantisima sitira. El librito que
tenemos de €l no contiene sino fragmentos de la predicacion
del profeta. El salmo inicial (Nah 1, 1-2, 1) es de fecha dis-
tinta que el ordculo contra «la ciudad de sangre» (Nah 2-3).
Este es una pequefia obra maestra —muy admirada— de la
poesia hebraica; es una descripcién apasionada, en la que las
iméagenes se precipitan con ritmo sarcistico, jadeante, casi sal-
vaje. El profeta estd animado de una fe y de un sentido tal
de la justicia, que descubre ¢l juicio de Yahvé en la gran his-
toria: ruina imprevisible de la méis poderosa nacién del mun-
do, resonante y absoluta superioridad de Dios, seguridad de
los que s6lo confian en El*.

En el afio 608, Josias es muerto en Megiddo °. El rey que
«hacia derecho y justicia», que «defendia la causa del des-
graciado y del indigente» (Jer 22, 15-16), se habia visto en
la necesidad de echar mano de su autoridad y oponerse a las
fuerzas de la opresién social. Por otra parte, su reforma reli-
giosa habia encontrado resistencia en el clero rural, e iba
contra el instinto popular paganizado en sus profundidades.
A la muerte de este monarca, el viraje fue tan intenso, que su
obra parecia completamente aniquilada.

El faraén Nekao se crey6 en el derecho de arreglar a su
modo la sucesion real en Judd: depuso a Joacaz, hijo de Jo-
sias, al cabo de sélo tres meses de reinado, y lo reemplazé
por su hermano Joaqim (608-598). Para desesperacién de Je-
remias, Egipto vuelve a ser «el pais de moda» en Jerusalén
(2 Rg 23, 31-37).

Una vez sueltos los frenos, las peores tendencias —yugu-
ladas de una manera harto provisional— se entregan a la li-
cencia. Jeremias se yergue contra esta situacién. Pero muy
pronto se queda solo. Y desde entonces su alma sélo conocerd
una larga agonia. La coleccién de sus oriculos conserva de

4 Asi, este pequefio libelo, lleno de invectivas y pasién venga-
dora contra una nacién, se sitia en el marco de una ensefianza de
fe y se convierte en mensaje de esperanza, gracias al punto de vista
«profético» que lo inspira.

5 Ecos del duelo por Josias: Jer 22, 10, 15-16, 18; 2 Chr 35,
25; Zach 12, 11-14.
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todo esto amarguisimas paginas (Jer 7-9; 25-26; 45). Le de-
tienen y le sueltan (Jer 20); se reclama su vida o se conspira
su muerte (Jer 18, 18-23; 26). El se queja con dolor. Pero su
cruel obligacién sigue siendo la de anunciar una desgracia,

ya inevitable.

En esta misma época ®, otro profeta (de quien sélo conoce-
mos su gran talento literario y la fuerza de su pensamiento),
Hasacuc, se hace con extraordinaria lucidez la pregunta:
¢Por qué el triunfo del mal, es decir, las invasiones caldeas,
victoriosas y asoladoras, que oprimen odiosamente a los pue-
blos inocentes? ¢Por qué este fracaso de la justicia, si no se
debe a la deficiencia y fallo de Dios? (Hab 1, 2-17). La res-
puesta, que serd recogida por San Pablo, se nos da con austera
limpidez: «el justo vivird por su fidelidad» (Hab 2, 4);
para decirlo con otras palabras, la salvacién estd asegurada para
aquel que pone en Dios toda su fe y que se adhiere a El
indefectiblemente. Sin embargo, la fe trata de comprender.
Y Habacuc ha suscitado —aun en el plano de la historia ge-
general— un gran problema, que desde ahora inquietard y
obsesionara a mas de un espiritu. La esperanza en la victoria
final de Dios se expresé en un magnifico salmo (Hab 3; com-
péarese con Jud 5; Dt 33, 2; Ps 68), con el que termina el
librito de las profecias de Habacuc.

Jeremias no deja de mirar —también él— mds alld de las
fronteras (Jer 25; 47-49). Comenta el suceso de Karkemish
(Jer 46). Se siente muy impresionado por la elevacién de Na-
bucodonosor al poder. Anuncia las consecuencias terribles de
la hegemonia que de este modo se acaba de instaurar (Jer 13;
16, 1-13, 16-18). Convencido de la superioridad absoluta de
Babilonia y de la locura que seria resistir a este poder, su-
plica ardientemente al pueblo que no se mueva ni ponga
—mucho menos— su esperanza en el pérfido y vano Egipto.
Nabucodonosor serd llamado incluso por el profeta el «siervo
de Yahvé» (Jer 25, 9; 27, 6; 43, 10).

Jeremias pasa por un derrotista. Pero no por eso se siente

°® Entre la fecha de la batalla de Karkemish y la del final del
reinado de Joaqgim.
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menos scguro de su misién, inspirada por el buen sentido.
Pero, en tales horas, el buen sentido procede de una sabiduria
superior. Jeremias ordena a su amigo y secretario Baruc que
escriba sus profecias de desgracias e infortunios y las lea en
¢l Templo a la hora de mayor afluencia. Informado de todo
esto, Joaqim, que no quiere creer al profeta, rompe el ma-
nuscrito y lo arroja al fuego (Iéase aqui Jer 36).

Este incidente nos proporciona valiosas indicaciones sobre
ja manera con que Jeremias mandd poner por escrito algunas
de sus palabras. Comprendemos, por otra parte, que la obra
que lleva su nombre y que testimonia una larga carrera llena
de choques y contrariada sin cesar, haya sido muy maltratada.
Esta obra se presenta, de hecho, hoy dia en grandisimo
desorden. No todo lo que en ella se contiene es de Jeremias.
Su fiel amigo y secretario Baruc es autor de cierto nimero de
paginas 7 y probablemente es responsable de los arreglos. Pero
su labor de compilador de oraculos jeremiacos tendrd también
otros continuadores ®. La obra no serd verdaderamente «edi-
tada» sino durante el Destierro. Y entonces ejercerd realmente
su influencia.

Jeremias, ¢compuso salmos? Algunos de e¢llos correspon-
den mucho a su manera de ser y a su estilo. Basta leer Jer 12,
1-6; 15, 10-21; 17, 5-18; 20, 7-18, para ver hasta qué punto
era capaz el profeta de cantar segiin este modo poético y prin-
cipalmente segun el modo elegiaco. Por otra parte, hay salmos
que parecen datar de esta época: la época que comienza con
Josias y precede al Destierro. Aunque algunos fueron objeto
de refundiciones o adaptaciones ulteriores, y con tal de no
hacer afirmaciones demasiado rigidas, podemos considerar
—de alguna manera— como jeremiacos los salmos: 3; 4; 14;
22; 28; 42-43; 52; 5S.

7 A Baruc se deben los relatos en que se habla de Jeremias en
tercera persona: Jer 19, 2-20, 6; 28-29; 34, 8-22; 36-45; 51, 59-64.

8 Jer 10, 1-16; 33, 14-26; 50-51, 28; 52.—FEl libro de Jeremias
se halla en intima relacién con los acontecimientos que pusieron
fin al reino de Juda. Por este motivo, al trazar de nuevo esa his-
toria, sefalaremos muchos pasajes del profeta. Serd, ademds, una
primera manera de orientarnos en este libro de pdginas tan entre-
veradas. Para la datacién de los fragmentos, seguimos ordinaria-
mente a A. Gelin, que tiene estudios muy notables sobre Jeremias.
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Nabucodonosor no consigui6 la supremacia sobre todos los
pequefios Estados del Medio Oriente sin heredar al mismo
tiempo el odio de sus disposiciones hostiles y los efectos de
su continua rebeldia. Naturalmente, Joagim no constituye ex-
cepcién y no dard muestras de constante fidelidad hacia Ba-
bilonia. Anualmente, el Gran Rey se ve obligado a enviar un
destacamento militar para recoger los tributos y desalentar las
conspiraciones. Hace que bandas de saqueadores, de las re-
giones vecinas de Palestina, entren a saco en el pequefio reino
judeo. Joagim desaparece en el afio 598 *. Su hijo Joakin le
sucede, pero sélo por tres meses (2 Rg 24, 1-9).

Como Jerusalén continuase con su politica proegipcia (tan-
to mas estipida cuanto que Nekao acababa de ser seriamente
advertido una vez mas [2 Rg 24, 7]), Nabucodonosor se ve
obligado a enviar de nuevo sus tropas. Los Judeos se refugian
en la ciudad (Jer 35: episodio de los Rekhabitas). Esta es ase-
diada y tiene que ceder al cabo de dos meses: saqueo, de-
portacién de personas selectas (gobierno, cuadros, obreros
especializados), entre ellas el rey (2 Rg 24, 8-16). En el con-
voy de exilados figura el que ha de convertirse en el «profeta

! No sabemos apenas de qué manera. Segin 2 Rg 24, 6 y 2
Chr 36, 8, texto griego, murié en Jerusalén. Pero, segiin 2 Chr 36, 6
fue llevado cautivo a Babilonia, Tal vez este ultimo texto signifique

que Nabucodonosor tenia intencién de deportarlo, pero no lo llevé
a efecto.
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del Destierro», el sacerdote Ezequiel, que entonces tenfa unos
veinticinco afios de edad, y que al cabo de scis afios —en el
Destierro— escuchard la voz de Dios que le llama al minis-
terio de la Palabra. Nabucodonosor pone en el trono de Je-
rusalén al tercer hijo de Josias (por consiguiente, un tio de
Joakin), Sedecias (597-587). Jeremias, que comenta duramente
la conducta del predecesor (Jer 22, 20-30; 13- 18-19), no
cesard de exhortar a este Gltimo rey a ser vasallo leal de la
invencible Babilonia. De lo contrario, todo estard perdido.

La elevacién de Psammético II al trono de Egipto (594-588)
suscité un nuevo movimiento de rebeldia en los paises del
Oeste (Jer 27). Hay profetas en Jerusalén que pretenden va-
ticinar la caida de Babilonia (Jer 28). En cambio, Jeremias
escribe a los exilados del afio 598 aconsejindoles que se ins-
talen en el Destierro para pasar largo tiempo (Jer 29). Por lo
demis, con ellos Dios volverd a formarse un pueblo, reha-
ciendo su corazén (Jer 24). Pero ¢l profeta no se hace ilusiones
tampoco sobre la suerte final que ha de correr el imperio
neobabilénico (Jer 51, 59-64).

Sedecias era débil. Y los que le rodeaban eran insensatos.
Los diez afios de su reinado no son mds que tergiversaciones,
ciegas audacias, célculos a corto plazo. El texto biblico ve
principalmente en este rey «lo que es malo a los ojos de
Yahvé».

Y llegan los dias de su Célera.

A principios del afio 588, un poderoso ejército babilénico
pone cerco a Jerusalén. Comienza una resistencia de dieciocho
meses, que serd tan heroica como absurda y atroz. Para do-
blegar al cielo se concibe un buen propdsito: devolver la
libertad a los esclavos. Pero como el faraén Apries (588-568)
opera en el Sur, se anula esta justa decisién. Jeremias procla-
ma el castigo divino (Jer 34, 8-22). Y expresa al mismo tiempo
una asombrosa confianza en el porvenir (Jer 32-33, 13).

El profeta deposita uinicamente en Dios su confianza. Los
hombres decepcionan por completo. La Torah no pudo sos-
tenerlos; y ellos —incapaces o infieles— fracasaron en su
cumplimiento. Si Dios quiere continuar su obra, hace falta
que gratifique a los hombres con un don superior atin al que
habia hecho por medio de Moisés, incluso en la forma —tan

4



210 LA GRAN TRIBULACION

admirablemente renovada y atrayente— del Deuteronomio.
He aqui lo que este Dios va a hacer: escribira su'Torah en el
corazén de cada hombre (Jer 31, 23-40). Iniciativa de Dios,
«Alianza nueva», ley interior del corazén, nuevo «conoci-
miento de Dios»: tales son —en la perspectiva del restable-
cimiento después de la ruina— las promesas que constituyen
la cumbre del libro de Jeremias. Estas promesas le han con-
vertido en uno de los grandes evangelistas de la religion ver-
dadera, basada en disposiciones personales profundas.

Jerusalén, obsesionada por el hambre, agonizante, no se
preocupa de estas elevadas palabras. Y el rey, que es favorable
a Jeremias, es ineficaz. El profeta es detenido, encerrado en
un calabozo, puesto en libertad, arrojado a un pozo de cieno,
salvado de nuevo y otra ver encarcelado (Jer 37-38). Pero ¢l
no calla.

Finalmente, en el verano del afio 587, las murallas de Je-
rusalén ceden. Por una brecha el rey y los suyos escapan.
Pero son atrapados y conducidos al cuartel general de Nabu-
codonosor, el cual hace matar a los hijos de Sedecias ante los
ojos de éste, antes de sacdrselos de sus cuencas; y después
le envia a terminar sus dias en una carcel de Babilonia (2 Rg
25; Jer 2, 52). Durante este tiempo prosigue el saqueo de
Jerusalén; serd completo. Nabuzardan, ejecutor de las ven-
ganzas de Nabucodonosor, ordena que se reina primero todo
lo que pueda tener algtin valor; y después entrega a las lla-
mas el Templo, el palacio real, la ciudad. Los Israelitas tiem-
blan de espanto y desesperacién: la Morada de Yahvé desapa-
rece de en medio de su Pueblo 2.

Un buen ndmero de personas notables son apresadas y
ejecutadas por orden de Nabucodonosor. Entre los supervi-
vientes se escoge a una parte para enviarlos deportados. Los
que quedan —gentes pobres— reciben por gobernador a Go-
dolias, hombre pacifico y honrado, con la pequefia ciudad de
Mispa por capital, a 13 km. al Norte de Jerusalén. A Jeremias
se le deja en libertad de permanecer en el pais o de ir a unirse
con sus amigos en el destierro. Pero él prefiere permanecer

2 Para todo esto y lo que sigue, véase Jer 37-44.
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con Godolias y trabajar con él en la organizacién del pueblo
empobrecido, en medio de la sumisién a Babilonia.

‘Pero la amargura no ha colmado atin su medida. Un na-
cionalista rabioso, Ismael, asesina a Godolias y a los que le
rodean. Un grupo de hombres juiciosos pone fin a las atro- -
cidades de la banda homicida. Mas, por temor de las represa-
lias babilénicas, deciden escapar a Egipto, despreciando la
«palabra de Yahvé», que Jeremias les anuncia claramente.
jPobre profeta! Por la fuerza es conducido a Egipto, en donde
tendra que luchar contra la idolatria, ante la que sucumben
sus compafieros. Las circunstancias de su muerte son desco-
nocidas.

Todo le ha salido mal.

Pero no a los ojos de Dios. Porque su misién, excepcional-
mente ingrata, €l 1a ha cumplido hasta el fin, aun a costa de
las mayores torturas de su corazén.

Le fue dado anunciar y luego contemplar el terrible Dia de
la Visita de Yahvé (Jer 5, 9; 6, 15; 9, 8; 21, 14) °.

Ha anunciado y ha visto —pero sélo con su fe— el rena-
cimiento de su pueblo, purificado y convertido, comunidad
de «pobres» como €él: comunidad que por ahora vive junto a
las riberas del destierro. Jeremias les ha legado su alma. Miés
que una obra literaria, se entrega a si mismo. Y su recuerdo
permanece vivo entre los suyos. Su mensaje es un giro deci-
sivo en la divina Revelacién. Tanto en su figura como en su
destino estd anunciando ya los rasgos y el misterio de otro
Siervo doliente.

3 En las traducciones, «paqad» = «visitary es vertido frecuente-
mente por <«castigar».
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CAMBIA 1A FAZ DEL MUNDO

El siglo VI es uno de los més extraordinarios de la histo-
ria !, Para afirmarlo bastaria el advenimiento de Ciro al trono
y la creacién del inmenso y bienhechor imperio persa. Al
mismo tiempo se observa por doquier la promocién de pueblos.
Hay algo més notable todavia: el espiritu humano alcanza
uno de sus puntos de madurez. Sabidurias y pensamientos
religiosos se manifiestan repentinamente en diversos puntos
del mundo, y con un grado de perfeccién todavia desconocido.
La historia universal quedard marcada para siempre con su
sello.

Ciertamente, no hay que sobreestimar el renacimiento egip-
cio —real y vilido a pesar de todo— debido a la dinas-
tia XXVI (p. 189), cuyos faraones son ahora Apries (588-568)
y sobre todo su rival y sucesor Amasis (585-525). El futuro
se desarrollara de ahora en adelante sobre las riberas septen-
trionales del Mediterraneo.

Italia va camino de su maravilloso destino, aunque modes-
tamente y todavia al margen de la gran historia. En Roma,
en la que se funda el Capitolio (508), la repiblica latina su-
cede a los reges (historia de los Tarquinios) y va triunfando
poco a poco sobre los pueblos rivales de la peninsula, princi-
palmente sobre los Etruscos (p. 140).

1 En su Origine et sens de PHistoire (traduccién francesa, Plon
1949), K. Jaspers dice que éste es el «periodo axial» de la his-
toria del mundo.
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Grecia va entrando en su mas esplendoroso periodo. Ha
visto desaparecer a las aristocracias, a la burguesia adquirir
su preponderancia (aparicién d.e la moneda y revelacién sabita
de su poderio), y al proletariado adquirir conciencia de su
condicién. La lucha de clases habia estallado solamente a la
escala de las ciudades, pero de manera terrible. De ahi la lla-
mada que se hace a los hombres del momento, a los que se
designa con el nombre de tiranos, que poseen autoridad rapida
y absoluta, pero necesaria, dispuesta a todo, bienhechora. Es-
parta (p. 139), que se habia organizado aparte, con un extrafio
y peligroso rigorismo de Estado, tendrd que dejar a Atenas
la prioridad de influencia. Esta, después de haber unificado
al Atica, habia pasado de la realeza dindstica a la republica
oligarquica. Una serie de revueltas, marcada por vanos en-
sayos de orden con el severo Dracén y el sabio Solén, termina
en el despotismo préspero de Pisistrates y en la sélida «de-
mocracia» de Clistenes. Atenas estd preparada para uno de los
mas extraordinarios logros de la humanidad.

Los Megarios fundan Bizancio. Los Focios fundan Marse-
lla. Los Fenicios contintian surcando los mares, y Tiro (pa-
gina 139) sigue estando todavia en su esplendor (Is 23; Ez
26-28). Mileto le hace la competencia, sembrando colonias
mercantiles por todo el Mediterrdneo, y principalmente en las
riberas del Ponto Euxino. Pero los Milesios encuentran re-
sistencias en el interior de Asia Menor: el reino de Lidia,
cuya capital es Sardes, que figuraba ya como gran potencia
cuando Gyges lo instituyé en el siglo VII, conoce ahora Ia
gloria y el esplendor con Creso (561-546), el potentado mag-
nénimo, de riquezas célebres y habilmente conservadas, ge-

neroso protector de los templos y filo-heleno amigo de los -

poetas, sabios y filésofos.

Porque el siglo VI ve nacer la filosofia ? con los sabios de
Mileto, Tales, Anaximandro, Anaximenes; con el padre de las

% Pitdgoras fue, segiin afirma Cicerén (Tuscul, 5, 8), el primero
que adopté el nombre de «filésofo» o «amigo de la sabiduria».
qure esta aparicién del pensamiento filoséfico, convendrs consultar
evidentemente las historias de la filosofia, tales como:

19?855‘”“-11‘3& Historia del Pensamiento (vers. esp.), t. 1, Madrid
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«filosofias del devenirs, Hericlito de Efeso; con el pensador
y matemadtico, Pitigoras de Samos, iniciador de una doctrina
cuya aparicién es de capital importancia en la historia inte-
lectual del Occidente, y finalmente con los sabios de Elea,
Parménides el metafisico y su apologista Zenén.

Los impulsos ascensionales del espiritu se dejan sentir tam-
bién, aunque de distinta manera, en el Extremo Oriente. Ape-
nas podemos hacer méds que una alusién a la historia de la
inmensa Asia. Las estepas y mesetas del centro son depoésito
inagotable de hombres que se ha volcado ya y que se volcard
més todavia con diversas invasiones. El imperio de China
no es en realidad méds que un parcelamiento de distritos sin
gran unidad. La India no tiene régimen politico de conjunto
y se halla dividida en principados y ciudades independientes °.
Estos vastos paises llegan también, con el siglo VI, a una
cumbre de su desarrollo cultural.

En efecto, son contemporineos Lao-Tse (605-620), funda-
dor del taoismo chino, y Confucio (555-579), cuya gran sabi-
duria habia de convertirse en la religion dominante de China
durante veinticinco siglos. En la India encontramos a Mahavi-
ra, llamado «Jina» (= Vencedor; 599-527), fundador del jai-
nismo hindi, doctrina ascética de evasion y trasmigracién en el
nirvana; y a Sakyamuni, llamado «Buddha» (= Iuminado;
560-477), que fue también iniciador de una religién cuyo des-
arrollo serd extraordinario: una religién muy cercana al jai-
nismo y que impulsa a la abstencién de las cosas terrenas
para llegar al conocimiento trascendente *.

FrAWLE, Historia de la Filosofia, t. 1: Grecia y Roma, Madrid
1956.

HIRSCHBERGER, Historia de la Filosofia (vers. esp.), t. 1, Barce-
lona 1954.

Véase, ademds, la bibliografia mencionada en la p. 138, nota 4.

3 Sobre China e India, pueden consultarse los trabajos de RENE
GROUSSET - SYLVIE REGNAULT-GATIER, L’Extréme Orient, y JEAN
Nabou, L’Inde, en Histoire Universelle, «Encyclopédie de la Pléia-
de», t. 1, Paris 1957.

El Asia Oriental, en AYMARD-AUBOYER, Oriente y Grecia Anti-
gua, t. 1 de la «Historia General de las Civilizaciones», Barcelona
1958, pp. 601 ss.

4 Para la confrontacién de estas religiones de tipo oriental con
el Cristianismo, véase CUTTAT, El Encuentro de las Religiones,
Madrid 1960.



218 EL RESTO

Israel, el Israel exilico de Ezeqqiel y del Segundo Isaias, del
que vamos a hablar ahora, no se vio afectado por estas grandes
doctrinas. Pero no ocurrird lo misme con la religién que im-
perard en Persia durante los Aqueménidas, el mazdeismo zo-

roastrico °.

Zarathushtra, llamado vulgarmente Zoroastro (660-580?),
es un sabio como Confucio o Buda [forma castellanizada de
«Buddha»], que emprende la tarea de reformar el politeismo
naturista que constituye el fondo de la religion irania, y a
partir del cual se desarroll6 la teologia de Ahura-Mazda, an-
tigua divinidad de los Iranios. Los Persas del siglo VI hacen
remontar a este punto su religion oficial.

Ahura-Mazda (u Ormazd) es el Ser supremo «que fue, que
es y que serd siempre» omnisciente, todopoderoso, benévolo y
misericordioso, creador —por medio de su palabra— del mun-
do material y del mundo de los espiritus. Porque, segun esta
doctrina, existe todo un mundo espiritual que estd jerarqui-
zado y que desempeiia diversos papeles en el mundo visible.
Existe un espiritu del mal, Angro-Mainyush (o Ahriman),
poder césmico, rector del mundo de las tinieblas y de la mal-
dad y que tiene subalternos o demonios; no es un dios. El
universo estd en poder del Bien y del Mal, antagonistas eter-
nos. Pricticamente, en lo sucesivo, se identificé a Ahura-
Mazda y al espiritu bueno, sin que podamos decir si se cons-
truyé una teologia propiamente dualista o si no se rebasé el
verdadero monoteismo.

Por lo demis, el mazdeismo era mds bien una sabiduria que

5 Puede consultarse:

DUCHESNE-GUILLEMIN, Zoroastre (Maisonneuve, 1948).

— Ormazd et Ahriman (P.U.F., 1953).

— La religién irania, en Las religiones del Antiguo Oriente,
vol. 141 de colec. «Yo sé-Yo creo».

.KONIG, Die Religion des Zarathustra, en Christus und die Reli-
gonen der Erde, vol. II, pp. 607-663.

ZAEHNER, Zoroastrianim, en The Living Faiths, London 1959,
pp. 209-222.

- The Teachings of the Magi, London 1956.

Véanse también los estudios de las Historias de las Religiones ci-
tadas en la p. 18, nota 11.
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una religién (no habia sacrificios sangrientos), un ideal de
paz y de justicia, una busqueda del bien y de la verdad. A
la hora de la muerte, cada uno seria juzgado segtin sus obras.
Después, al fin del mundo, habria un drama césmico, una
lucha entre los dos principios opuestos, victoria del Bien,
subversién de toda la creacidn, juicio general de los hombres,
liberacién de las almas, resurreccion de los cuerpos. Un «sal-
vador» (Saoshyant) restituiria finalmente todas las cosas en su
estado primitivo.

Si a todo esto afiadimos que los sacerdotes zoroéstricos de
los Aqueménidas, llamados los «magos», encargados princi-
palmente de los sacrificios y de la conservacién del fuego sa-
grado, denfensores de la ortodoxia contra supersticiones po-
pulares, vivian segin reglas particulares de ellos y constitufan
una casta cerrada, muy distinta de los «laicos»: entonces no
podemos menos de ver relaciones entre el pensamiento reli-
gioso postexilico de Isracl y el mazdeismo zoroastrico. Parece
dificil negar que este ultimo contribuydé a que el yahvismo
israelita desarrollara ciertas concepciones que ya poseia antes,
pero que fueron precisindose luego ®. Por otra parte, hay que
pensar que el mazdeismo (que nosotros conocemos principal-
mente a través de tradiciones y textos mds recientes), recibié
—por sus contactos con el Asia mediterranea y con Israel—
influencias que explican ciertas semejanzas. La causa histdrica
de estas convergencias es la elevacion de los Persas al gobierno
de toda el Asia anterior. De esto hablaremos ahora.

¢ Dentro del marco de nuestra pequefia historia de la literatura
biblica, no es posible tratar detalladamente de esta cuestién. Pero,
al menos, se habra captado en seguida la importancia de las ideas
mazdeas sobre el Dios supremo, creador y victorioso del mal,
sobre los espiritus invisibles, 4dngeles o demonios, sobre la esca-
tologia individual y colectiva, e incluso sobre cierto «mesianismo»,
sobre la estructuracién de un clero. Los escritos biblicos de la
época exilica y postexilica, que vamos a estudiar ahora, nos harin
pensar en todo esto, mds de una vez. Hay que notar, no obstante,
que los escritos apocalipticos, que heredaran especialmente la esca-
tologia mezdea, no entrarin sino muy poco en el canon de las
Escrituras; y que, por otra parte, como referencia directa al maz-
deismo en la Biblia, sdlo podemos citar al «Asmodeo» del libro
de Tobias.
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Nabucodonosor, que reiné durante cuarenta y tres afos,
convirtié el imperio neobabilonico en un logro brillantisimo.
Babilonia, reconstruida y extraordinariamente embellecida por
su padre y por él mismo, gozé entonces de un prestigio in-
comparable. Se habia convertido en el lugar de reunién mun-
dial de todas las riquezas y de todas las artes, en la capital de
1a inteligencia y de Ia belleza, en la encrucijada de las grandes
corrientes del pensamiento, en el centro religioso mas impor-
tante del mundo ', Pueblos y razas se reunian y mezclaban
en esta ciudad y esparcian a lo lejos el renombre de la bri-
llante metrépoli. La tradicién biblica conservard definitiva-
mente la imagen de esta ciudad para simbolizar todo lo que
sea grandeza y poderio de este mundo y para expresar tam-
bién su fragilidad.

Pues este nuevo esplendor iba a ser efimero.

Los sucesores de Nabucodonosor fueron insignificantes e
incapaces: Awelmarduk (= Evil-Merodach, 561-560), Ner-
galsharusur (= Neriglissar, 559-556), Labashimarduk (556).
Como este tltimo fuera asesinado, el partido sacerdotal elevé
al poder a un hijo de sacerdote y sacerdotisa: Nabonid (556-
539), monarca visionario y sacristdn, cabeza débil y lunatico,
que no se preocupaba del gobierno ni de la opinién popular .
A partir del afio 548 se ve obligado a abandonar el poder en
manos de su hijo Belharusur (Baltasar). Durante este tiempo,
montafieses del Este preparan una invasién.

Al Sur de Media, es decir al Este de Babilonia y al Norte
del Golfo Pérsico, un pueblo hasta entonces poco conocido,
los Persas, vasallo y aliado de los Medos, habian conseguido
formar en la regién de Susa el pequefio reino de Anzan. En
el afio 553, el rey de esta minoria, Ciro, se rebela contra
Astiages. Después de algunas vicisitudes, triunfa sobre &l

7 .. . . .
Ifosela cincuenta y cinco templos y multitud de santuarios.
Acogia en su seno toda clase de devociones. Y acudian a esta ciudad

masas Innumerables de fieles venidos de todos los rincones del
mundo. ..

8 . .
Va en contra de Ia piedad del pueblo, y suscita descontento
general cuando ordena que se trasladen a Babilonia las estatuas
de las divinidades veneradas en la Baja Mesopotamia.

T
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conquista toda la Media, y se hace proclamar rey de los
Persas y de los Medos (550). Inaugura un régimen de benig-
nidad, desconocido hasta entonces en los paises conquistados.
Penetra en Asia Menor, en donde Creso organiza la resis-
tencia (548). Pero Ciro logra apresarlo en Sardes, su capital,
y somete la Lidia asi como las ciudades griegas de la costa
jonica (546). El monarca persa lanza algunas atrevidas expe-
diciones a las estepas siberianas y a las llanuras de la Tar-
taria china (545-540). Estd bien claro que su programa no
es nada menos que la conquista del mundo °.

Babilonia, en manos del iluminado e incapaz Nabonid, se
halla en peligro. En el afio 540, Ciro se pone en camino, va
conquistando las ciudades de la Baja Mesopotamia que en-
cuentra a su paso, y, en quince dias, casi sin desenvainar
la espada, sin hacer sufrir a la ciudad ni interrumpir el culto,
se apodera de Babilonia, cuyas construcciones, costumbres
y moradores respeta ostensiblemente, anunciando «la salva-
cién para todos». Es aclamado como libertador (septiembre-
octubre 539). Nabonid es excluido del poder, pero se le
concede libertad. Sin embargo, Belsharusur, defensor de la
capital, es muerto (lo cual inspirara Dn 5). Ciro devuelve
a cada ciudad las estatuas de las divinidades que Nabonid
tenia la mania de coleccionar. Las poblaciones saludan al
nuevo sefior como «el elegido de Marduk», de Sin, de Nabu,
de Ishtar, v de todos los demis dioses. No tendrd que devol-
ver a Palestina ninguna efigie divina. Pero no por eso serd
menos saludado por los exilados israelitas como «el elegido
de Yahvé». Pues el monarca persa les va a devolver la liber-
tad, lo mismo que a todos los pueblos antiguamente conquis-
tados y «desplazados».

Después de diez afios mas de campafias, que no le permiten
entrar en Egipto, pero que le hacen victorioso contra los
némadas de las mesetas iranias y le permiten penetrar hasta
en el Turkestin y en las Indias, Ciro muere, en una expedi-
ci6n contra los Escitas, segun parece, en el afio 529.

9 Unpa lectura facil e interesante: Cyrus, de CHAMPDOR (ed. A.
Michel, 1952). En esta obra se encontraran muchisimas cosas inte-
resantes sobre el siglo VI en el Oriente Medio.
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Dejaba a Cambises, su hijo, un inmenso territorio conquis-
tado y sometido, el mayor imperio conocido hasta entonces
en el Proximo Oriente, con la innovacién de una adminis-
traccién notable (caminos, correo de relevos, gobiernos pro-
vinciales). Dejo, sobre todo, el recuerdo de un liberador y
pacificador, de un espiritu amplio —abierto a las ideas nuevas
y humanitarias—, de un politico comprensivo, prictico y
tolerante. Mazdeo, como todos los Aqueménidas, su religion
era tan flexible que le permitia ser benévolo con otras creen-
cias y tradiciones. Pero la acentuacién monoteista que iba a
prevalecer en el mazdeismo —reformado por Zarathushtra—,
prepararia quizas a Ciro para comprender especialmente a los
creyentes en Yahvé.

II
UN ISRAEL NUEVO

Después de la primera capitulacién de Jerusalén y la de-
portacion del afio 598, Jeremias, en una visién impresionante
(la visién de dos cestas de higos de calidad muy diferente),
comprendié que no se podia esperar construir el futuro con
los Judeos que habian permanecido en el pais (Jer 24).

Una ultima deportacion fue efectuada en el afio 582 (Jer
52, 30). Fudd no era ya mis que un pobrisimo territorio en
derredor de Jerusalén desmantelada y arruinada. Politicamen-
te, este territorio estd integrado en la gran provincia babils-
nica de Siria-Palestina, pero no tiene limites precisos y se
encuentra a2 merced de vecinos malévolos, Filisteos, Samari-
tanos y sobre todo Edomitas (Ez 35, 5-12; 36, 2-5; Abd
10-16). La poblacién no sélo ha quedado reducida en nu-
mero *: los hombres de valor han marchado al destierro. Es

1 Quizds apenas quedase mais que una tercera parte. Se ha
supuesto, por ejemplo, que Jud4 podia contener de ciento a ciento
veinte mil habitantes antes de la destruccién; que las victimas de
la guerra asi como también los que se habjan refugiado en Egipto
se contaban —evidentemente— por millares; que las diversas de-
portaciones habian alcanzado un total de cuarenta a sesenta mil
personas, y tal vez mas. Estos cilculos se han basado en las indi-
caciones biblicas (2 Rg 24, 14-16; 25; 11-12; Jer 52, 28-30), en las
que sélo se mencionan los hombres. Sin embargo, es imposible
Hegar a evaluaciones ciertas. Las realidades son muy diferentes (para
A. ParRrOT, por ejemplo, en la obra citada sobre Babilonia, «la
gran mayoria de la poblacién habia permanecido en Judi», p. 74,
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verdad que no se ha llevado a efecto ninguna repoblacién
forzada con extranjeros lejanos, como habia ocurrido en Sa-
marfa en el siglo VIII (p. 161). Pero la hostilidad de las
poblaciones circundantes, sus infiltraciones, y su insolencia
con aquella minorfa humillada, sojuzgada y privada de cua-
dros, hacfan que fuera imposible recobrar la conciencia colec-
tiva o realizar algin esfuerzo en el plano comun.

El yahvismo, privado de su corazén, que era Jerusalén, y
de su clero, no era ya sino una religién anémica que corria
gran peligro de alterarse. No obstante, un culto se iba per-
petuando sobre el emplazamiento del Templo (Jer 41, 5).
Se piensa, igualmente, que en la Ciudad santa debieron de
comenzar muy pronto ceremonias de duelo y penitencia que
conmemoraban —en los dias aniversarios— los tristes acon-
tecimientos de los afios 588-587 (Zach 7, 3; 8, 19). Las
«Lamentaciones» llamadas de Jeremias, cuya redacciéon pro-
piamente dicha debe ser fijada hacia fines de la época del
Destierro, pueden tener su origen en estas celebraciones.
Cierta fidelidad religiosa se mantenia también, indudablemen-
te, por el hecho de que los Judeos no habian interrumpido
sus relaciones con sus parientes y amigos exilados, y de este
modo les llegaban mensajes de profetas. Era harto necesario
dirigirles llamamientos a la pureza de la fe tradicional. En
efecto, el naturalismo instintivo, el viejo fondo de la religién
cananea y las supersticiones locales iban recobrando vigor.
Y esto tanto més ficilmente, cuanto que los representantes
babilénicos del gobierno eran politeistas y celebraban en Je-
rusalén cultos extranjeros 2.

Los habitantes de Juda tenian también, ciertamente, rela-
ciones con sus hermanos instalados en Egipto. Los refugia-
dos formaban alli una colonia bastante importante, habian
sido bien recibidos, y habian encontrado empleos en las aglo-

nota 3; y contrapone Jer 52, 30 a 2 Rg 24, 14; pero en la misma
obra, p. 98, habla de que «unos cincuenta mil» regresaron del
destierro seglin Esd 2, 64-65).

2 L9 vemos en la literatura exilica o postexilica. Cf., por ejemplo,
las practicas idolitricas mencionadas en Is 65, 3-5.
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meraciones del Bajo Egipto. Pero el yahvismo se corrompi6
alli ripidamente, amalgamado con otras devociones (Jer 44,
15-30).

Un caso interesante, pero enteramente aparte, es el de Ia
pequefia colonia judia que se habia establecido desde el si-
glo VII en la isla de Elefantina, al nivel de la primera cata-
rata del Nilo (frente a Assuin); colonia militar, cuyos merce-
narios estaban encargados de defender el bastién meridional
de Egipto contra los Nubios, y que gozaban de los favores de
Psammético I. Se ha encontrado alli numerosos papiros que
dan testimonio de una vida judia, semejante en muchos puntos
a la de los Israelitas de Palestina, pero un poco hibrida:
Yahvé es el gran Dios, el primero, no el tinico. Lo mds sor-
prendente es que estos fieles de Yahvé tenfan su templo.
Es verdad que su instalacién en Elefantina es anterior a la
promulgacién de la ley sobre la unicidad de santuario en
Israel. Pero otra cosa serd cuando, al cabo de siglo y medio,
después de haber sido demolido el templo de Elefantina por
los habitantes de la isla, Jerusalén manifieste —con su acti-
tud— su privilegio de poseer el Templo, que desde entonces
habija de ser el tnico templo de Yahvé.

La colonia del Delta se desarrollard en los siglos sucesivos.
Y la descubriremos, con caracter ya muy imporiante, en la
Alejandria del siglo III. Por el momento, no es en Egipto
donde se esta decidiendo el destino de Israel. La «cesta de
higos buenos» o, para usar la expresién tan repetida por los
profetas, el «resto», hay que ir a buscarlo a Babilonia (Jer
24, 5-7; 29, 10-14; Ez 11, 15-20).

Los deportados no habian llegado a Babilonia sino después
de unos dos mil kilémetros de marcha extraordinariamente
fatigosa, y no sin haber dejado los cadéveres de muchos com-
patriotas a lo largo de los caminos calcinados por el sol. Su
llegada a la Baja Mesopotamia pudo parecerles, por tanto,
como un lenitivo, y causarles incluso agradable impresién.
Estos Palestinianos que sélo conocian sus dsperas montafias,
estaban descubriendo ahora un pais sonriente, con horizontes
inmensos, oasis numerosos, huertos por doquier sembrados
por canales de verdes riberas, densas poblaciones que gozaban
de un nivel medio de vida desconocido en Jud4. Las im4genes
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que la memoria conservaba de Jerusalén palidecian ante la
vista de las hermosas y grandes ciudades encontradas junto a
las orillas del Tigris o del Eufrates, y principalmente ante la
vista de Babilonia que se encontraba en toda su magnificencia.
Los desterrados eran tanto mds sensibles a la revelacién de
estos valores, cuanto que habian sido escogidos generalmente
entre los sectores urbanos y cultos, entre las minorias selectas
de la sociedad y las clases influyentes, politicos, funcionarios,
propietarios de fundos, técnicos, artistas, escribas, profetas y
sacerdotes.

Al principio fueron alojados en campamentos y empleados
sin duda en trabajos publicos. Pero, como todos los imperios
antiguos —con excepcién de Asiria—, Babilonia se mostr6
- tolerante hacia estos extranjeros, con la idea de que llega-
rian a fundirse muy pronto con la masa de la poblacién y
perderian de esta manera su identidad propia. El régimen no
tardo, pues, en aflojar un poco las riendas; y los inmigrantes
pudieron buscar empleos en Babilonia °. Algunos se consa-
graron a las faenas agricolas. Pero la mayoria de ellos se cred
una posicién en la ciudad, dedicindose principalmente al
negocio *. Hubo también algunos en las carreras administrati-
vas 5. Y muchos supieron enriquecerse ®.

Los problemas clisicos en los casos del mismo género se
plantearon desde el principio: ¢aislamiento entre los exilados

3 Esto explica los consejos del profeta: Jer 29.

4 «Parece que es una vieja ley sociolégica el que los extranjeros,
por su conocimiento ——al menos— de dos lenguas y por su falta de
apego a una parcela especial de tetreno, se conviertan méis bien
en comerciantes que en agricultores» (BaRON, Histoire d’Israél,
p. 146). Nosotros no nos limitamos a las hipétesis: hemos con-
seguido valiosas informaciones gracias a las tablillas (en namero de
730) del «Banco Murashu e hijos», descubiertas en las ruinas de
Nippur, que datan del siglo V antes de nuestra era. Estas tablillas
han conservado los nombres de numerosos clientes judios, y han
revelado sus ocupaciones y posiciones,

5 Esdras y Nehemias seran funcionarios bien situados. Véase
también el caso de Daniel.

¢ Cf. Esd 2, 65-69; Neh 7, 67-72, en donde la colecta del «So-
corro nacional» sobrepasa con mucho el millén de francos-oro;
segin E. Meyer, «170 millones de francos franceses actuales, con
un poder adquisitivo varias veces superior» (BARON, op. Cit.,, p. 148).
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o colaboracién con las gentes del pais? ¢Esperanza de una
liberacién, cuyo suefio era mantenido ain por quiméricos pro-
fetas, o resolucion realista frente a las nuevas condiciones de
existencia? Sin duda, hubo primeramente indecision, si no
desaliento; y mucha inquietud por la inadaptacién inicial a
tantas novedades. Normalmente, las circunstancias debian con-
ducir a los Israelitas hacia la asimilacién. Las esperanzas de
antafio habian quedado aniquiladas; los dioses de Babilonia
habian sido los mds fuertes; el fracaso del pasado invitaba
a renegar de €, a hacerse olvidar como judio y presentarse
como babilonio. Hubo Israelitas que se decidieron en este
sentido, o iban caminando poco a poco hacia esta solucion.
Pretextaban, sin duda, seguir los consejos que Jeremias habia
dado en una carta famosa (Jer 29, 5-7).

Sin embargo, el hecho global y caracteristico de esta his-
toria es que el conjunto de los exilados judeos no se dejaron
asimilar y que muy pronto formaron en Babilonia una co-
munidad propia, una comunidad sélida y viva. La ruptura de
los cuadros sociales anteriores, los contactos provocados pri-
meramente por el Jargo camino del destierro y por la con-
vivencia en los campamentos, el hecho de compartir los mis-
mos sufrimientos y el mismo trabajo, los servicios mutuos
suscitados por las ocasiones y la exigencia de las situaciones
produjeron rapidamente un conocimiento fraterno y una fu-
sién entre todos los desterrados, jefes, obreros, sacerdotes,
profetas, escribas. De repente hubieron desaparecido las fac-
ciones de antafio. Por otra parte, ademds de los vinculos de
la sangre, se posefa recuerdos comunes y carisimos. El aleja-
miento del Pais lo idealizaba, y hacia més profunda su nostal-
gia. De ahi nacia un desprecio profundo hacia el pais del
destierro: pais pagano e impuro. La religién de Yahvé, fo-
mentada incesantemente por los profetas, cuyos oriculos per-
manecian fielmente en la memoria; la religién de los salmos,
que el pueblo sabja de memoria y cantaba en las reuniones
intimas: toda esa piedad y esa fe volvian a aparecer como
incomparables. Y todo lo demds se antojaba abominacién e
inmundicia.

Aunque ya no habfa santusrio, los fieles del Sefior, los
hermanos de una misma alma podian seguir agrupindose. A
los Israelitas les quedaba algo que era estrictamente suyo,
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que podia reunirlos y alimentar su vida comun: los Textos
sagrados. En efecto, los Israehta}s tenian en estos textos sagra-
dos, sabidos de memoria o coglados en rollos de pergaminos,
grandes tesoros religiosos y literarios, excelsas Tradiciones,
canticos nacionales y liturgicos, escritos de los Sabios, dis-
cursos y poemas de los Profetas. Todo el yahvismo se con-
centraba en ellos, todo lo que el Dios de Israel habia hecho
en favor de su Pueblo. Era como una Presencia de Yahvé
que siguiera actuando; era su Palabra viva.

Los Israelitas, pues, se pusicron a leer en sus reuniones
esos textos. Se los meditaba y comentaba, tratando de ins-
pirarse en ellos para vivir, para defenderse de las influencias
del medio ambiente, para instaurar un ritmo de existencia
propiamente israelita «en medio de las naciones». Se fue
creando una liturgia de suplencia para las asambleas de ora-
cién que se reunian en dias de sibado y festivos 7. Personas
especializadas encontraron naturalmente en ellas sus puestos
apropiados: jefes o «ancianos», lectores, intérpretes y con-
servadores de las Escrituras ®. Jamds se habia visto todavia
un servicio religioso de esta indole, sin sacrificios y consis-
tente tan s6lo en oraciones y lecturas.

Por lo demids, la reconstitucion de Israel en esta forma de
comunidad religiosa y fraterna, al cabo de tan poco tiempo
de la desaparicién trigica y brutal de sus estructuras tradi-
cionales y de los apoyos que parecen mds indispensables, es
un hecho sin precedentes. Esta reconstitucién supone que
el Pueblo de Dios posee en si mismo un dinamismo singular,
y que la Biblia dicta un «espiritu» que no ha dejado de asom-
brar al mundo. Ezequiel habla de esto en términos de «re-
surreccién» (Ez 37), y proclama que es obra del «Espiritu de
Dios». El segundo Isafas pensari en los dias de Moisés, cuan-
do el Sefior fue creando para si un pueblo. ¢No es acaso la
«nueva Alianza» anunciada por Jeremias? (Jer 31, 31).

" Serin numerosos, finalmente, los cantores de ambos sexos.
Cf. Esd 2, 65 (este texto, obra del autor de las Crénicas, deberd
ser 1nterpretado —no obstante— segun los habitos de este autor).

8 Asf, no estd lejos de crearse la funcién de sofer u «hombre-
del-libro).
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Entre los instrumentos de que Dios se ha servido para
esta obra estan los profetas, y en primera fila EZEQUIEL, uno
de los ancianos de la Gola® y su «vigilante» (Ez 3, 16-21;
33, 1-20).

Antes de que Jerusalén fuera conquistada y destruida. Eze-
quiel —lo mismo que Jeremias— habia anunciado esta catds-
trofe y acentuado la culpabilidad general de Israel (Ez 1-24).
Lo habia hecho, ciertamente, de manera personal, visionaria,
llena de extrafias imdgenes, y abrupta (Ez I-3, 15; 8-11),
con el lenguaje de vigorosas alegorias (Ez 16; 17; 21; 23),
con mimicas —por lo menos— sorprendentes (Ez 3, 22 -5,
17; 12, 1-20; 24).

Pero en la hora fatal Ezequiel contempla la Presencia di-
vina que se va alejando del Templo en llamas (Ez 10, 18-22).
¢Doénde estaria el Sefior de ahora en adelante? Pero he aqui
que se le revela al profeta: «Asi habla Yahvé: He alejado
[a los desterrados] entre las naciones, los he dispersado en
los paises extranjeros, pero yo seré para ellos un santuario,
durante algin tiempo, en los paises adonde han ido» (Ez
11, 16). ;Dios en el destierro! ;Dios sigue estando en medio
de los suyos! De ahora en adelante se sabrd que alli donde
se retnan los fieles, seguira estando Dios.

Y para el Pueblo de Dios, no solamente nada ha terminado,
sino muy pronto todo comienza: «Yo les daré un solo co-
razén, dice Yahvé, yo pondré en ellos un espiritu nuevo, yo
les quitaré su corazén de piedra y les daré un corazén de
carne... Ellos serdn mi pueblo y yo seré su Dios» (Ez 11,
19-20; cf. 18, 31; 36, 26). Asi, los que escuchan a Ezequiel
declarar sus visiones, saben que se les estd hablando de
purificacién, de penitencia, de profunda renovacién interior.,
Y, sin que se atentie para nada la responsabilidad comiin a
todos (Ez 16, 23), se carga clarisimamente el acento sobre la
responsabilidad de cada individuo (Ez I8).

Ezequiel, fiel a la tradicién de sus predecesores, y atento
como ellos a la vida internacional, comenta la actitud de los

9 Se denomina asi, con este término hebreo, al conjunto de los
desterrados o «emigracién». Sobre la deportacién de Ezequiel, véase
p. 208 s.
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pafses colindantes con Palestina (Ez 25-32); su hostilidad
hacia el Pueblo de Dios serd castigada con su ruina. Esto nos
ha valido los célebres vaticinios dirigidos a Tiro (Ez 26, 1-
28, 19) y a Egipto (29-32). El que Yahvé trate con soberano
y riguroso dominio a esas naciones, a las que recrimina prin-
cipalmente por su orgullo: es un hecho sobre el que Israel
ha de reflexionar.

Convertido ya a Yahvé, y «renacido» gracias al Espiritu-
de-vida que se ha difundido por la comunidad (Ez 37, 1-14),
no dilacerado ya por sus antiguas divisiones (Ez 37, 15-28):
este Israel del destierro regresara al Pais de Yahvé. Pero las
cosas no seran ya como antes: Ezequiel ve una nueva Man-
sion de Dios y un nuevo Servicio de Dios en una Tierra
Santa que tiene el semblante ideal y la fertilidad maravillosa
de un «paraiso terreno». Lo que asombra en esta «Torah
de Ezequiel» (Ez 40-48) —proyecto teérico de reconstruccién
del Templo y de leyes cultuales elaboradas por un sacerdote-
legista— es la idea de «santidad», de la santidad de Dios y
de todo lo que entra en relacién con su Morada, de una
santidad «aisladora», totalmente segregada de lo profano, y
que exige una rigurosa «pureza» ritual de los miembros del
Pueblo «consagrado», en primer lugar de sus sacerdotes. Esta
idea dominard la época que estd comenzando para la comu-
nidad judia.

Esta dltima seccién del libro de Ezequiel estd fechada, lo
mismo que una docena de oriculos de la coleccién (40, 1;
of. 1,12, 8 15 20, 1; 24, 1; 29, 1, 17; 30, 20; 31, 1;
32, 1, 17; 33, 21). El profeta anotaba en su dia las revela-
ciones que se le iban haciendo. Estas anotaciones fueron reu-
nidas por Ezequiel mismo o por alguno de sus discipulos, en
un conjunto cuyas dos partes corresponden a las dos etapas
de la carrera del profeta. Tenemos, pues, como ya habia ocu-
rrido en Jeremias, algunos ordculos que fueron escritos antes
de ser pronunciados, o que tal vez no fueron pronunciados
nunca.

Desde el punto de vista del estilo, Ezequiel es un mediocre
escritor, prolijo, vulgar, complicado, rebuscado, oscuro, més
prosista que poeta. Echa mano frecuentisimamente de los
procedimientos simplistas de la repeticién y acumulacién. Sin
embargo, el poder de su inspiracién le ha convertido de hecho
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en un gran artista. Sus cuadros son de los mds impresionantes,
y sus imdgenes no se desvanecerdn nunca de la memoria del
Pueblo de Dios *°. Por lo demis, supo escribir poemas esplén-
didos, obras maestras de primer orden por el sentimiento,
la facilidad y el vigor de la evocacién (véase principalmente
Ez 27 y 31). Ezequiel prepard, ademis, directamente un géne-
ro literario que se desarrollard rdpidamente, y que alcanzard
su pleno apogeo al cabo de dos o tres siglos: la apocaliptica,
que anuncia la victoria final y fulgurante de Dios contra sus
enemigos, en medio de un escenario grandioso (Ez 38-39).
Ezequiel tenia el genio del simbolismo; sus visiones son fan-
tasticas, frondosas de detalles, y por tanto dificiles de seguir **.

Pero cuando nos acostumbramos a leer a este profeta, no
podemos menos de estar volviendo a él sin cesar. No sola-
mente es fascinador, sino que sus grandes reflexiones sobre
la conversién profunda del corazén, sobre las responsabili-
dades respectivas en la historia y ante el Sefior, sobre la tras-
cendencia y el misterio de Dios, sobre lo «sagrado» y la
Mansién de «Yahvé-Shammay» (=Yahvé estd alli) (Ez 48, 35),
no cesaran jamas de proponerse como recursos esencialisimos.
Ezequiel, profeta de la comunidad desterrada, verdadero ini-
ciador del «judaismo» naciente, es también el padre de la

10 Ezequiel puso en circulacién todo un tesoro de imégenes
nuevas. Las volveremos a encontrar en toda la apocaliptica. El
Apocalipsis de Juan las utilizard maravillosamente. Podemos decir
también que Ezequiel ejerceri profunda influencia sobre la tra-
dicién mistica, judia y cristiana.

11 Sin embargo, se hace unc a ellas, y por cierto con bastante
rapidez. Sobre la mente del profeta pudo tener cierta influencia la
imagineria babilénica (querubines, seres hibridos). Por otra parte,
no hay que empefiarse en «construir» las visiones de esta clase como
si fueran ¢pinturas» coherentes, sino que lo que hay que hacer
es ir captando la significacién de cada elemento descriptivo (por
ejemplo, al principio de la coleccién: fuego, metal, carro, ruedas,
ojos, animales, etc), como si fuera proyectado separadamente sobre
una pantalla, y se desvaneciera una imagen para dar paso a la
siguiente; y solo las significaciones se fueran acumulando. Por lo
demis, el visionario tiene el sentimiento clarisimo de la inferioridad
de sus expresiones con respecto a una realidad indescriptible, y
multiplica las férmulas de aproximacién e imprecisién («como»,
€aspecto», «semejanzas). '
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literatura llamada «sacerdotal». Esta merece ser tratada sepa-
radamente. Pero, antes, debemos mencionar la continuacién

de una literatura isaica.

La ocasién para estas afiadiduras a la coleccién de Isaias
fue la situacién de los dltimos dias de Nabonid (p. 220 s). La
ruina de Babilonia, condicién de la liberacién de los desterra-
dos, es anunciada a éstos por algunos profetas cuyos nombres
han quedado en el incognito. Asi, leemos en Is 13, 1-14, 23,
un vigoroso y brillante oridculo que describe el desastre de la
capital y se burla del descenso de su rey al sheol. El mismo
tema y, sin duda, el mismo contexto histérico, lo encontra-
mos en Is 21, 1-10. Pero, mas alld de Babel y de su poderoso
rey —ebrio de si mismo—, se condena todo orgullo y toda
oposicion al Sefior unico. Profecias semejantes fueron afiadidas
a la coleccién de Jeremias: Jer 10, 1-16, y sobre todo Jer 50,
1-51, 58. ¢Habrd que situar también en la misma época a
Is 34-35: oriculo contra Edom, que a veces se parece tanto
a Is 13? Es dificil fijar un momento preciso: son poemas
especificamente apocalipticos, que vibran en la misma nota
que Ez 38-39.

Pero he aqui una profecia de una amplitud enteramente
distinta y de un tono nuevo: «Consolad, consolad a mi Pue-
blo, dice Yahvé; su servidumbre ha terminado...» (Is 40, 1).

Los desterrados necesitaban consuelo. Indudablemente, ha-
bian sido animosbs, y habian aceptado su suerte como expia-
cién de los pecados pasados. Pero en cuarenta afios el valor
se va gastando. Hacia ya mucho tiempo que se veian enve-
jecer y morir en tierra extranjera. Y se acordaban de que
profetas como Jeremias y Ezequiel habian anunciado el fin
del Destierro y el restablecimiento de Jerusalén. En cuanto
a la generacién joven, ésta crefa sin duda que la época de
los grandes castigos divinos habia terminado; se iba resig-
nando al destierro; pero tenfa conciencia de que Babilonia
no era el lugar de sus esperanzas y ambiciones.

El autor del maravilloso «Libro de la Consolacién de Is-
rael> (libro que solemos denominar hoy dia: el SEGUNDO
Isafas, y que corresponde a Is 40-55) permanecié anénimo.
Sin embargo, debié de tener una fuerte personalidad, debié
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de gozar de gran prestigio y desempefiar un papel de primer
plano en la comunidad babilénica. Recibié de Dios luces ex-
cepcionales. Sea por iniciativa de este autor, o por obra de sus
discipulos o de la tradicién, el nombre del gran profeta del
siglo VIIT -—Isaias— vino a figurar como autor de estas nuevas
profecias escritas dentro de la misma visién de fe absoluta en
Dios salvador y santo (Is 40, 31; 41, 10-14; 43, 1, 5, 10;
44, 8; 50, 10).

Estamos en visperas de los grandes triunfos de Ciro, sus-
citado del Oriente y procedente del Norte (Is 41, 2, 25), v
que estd descendiendo sobre la Baja Mesopotamia. El con-
quistador persa es saludado como el «Pastor» de Yahvé, su
«Ungido» (cf. p. 130). Lenguaje atrevido. Pero Ciro iba a
ser de hecho el instrumento de Dios, al permitir el retorno
de los exilados a la Tierra santa (Is 41, 1-7, 25-29; 44, 28;
45, 1-6).

El profeta, pues, anuncia —con estilo abundante y poco
riguroso pero admirable de elevacién y entusiasmo— una
«noticia» sensacional e inimaginable: la liberacién de los des-
terrados y su regreso al Pais del Sefior con felicidad y alegria,
nuevo «Exodo» a través de un desierto regado y floreciente,
la reunién del Dios de la Alianza que viene, formidable y
magnifico, que retorna a su Mansién, a Jerusalén, por un

. camino santo y real, la reunién —digo— del Dios de la Alian-

za con su Pueblo, levantado —al fin— de sus humilla-
ciones... ({Habria que citarlo todo! jLéase, pues, integra-
mente este «Libro de la Consolacién de Israel»! Sobre el
tema del nuevo Exodo, véase: Is 40, 3-5; 41, 18-19; 42,
10-16; 43, 16-21; 48, 21; 49, 9-11; 50, 2; 51, 10; 52, 8-
12; 55, 12-13). Era una novedad sin serlo. Porque, al hablar
asi, el Segundo Isafas estd explicando magnificamente la con-
tinuidad de la historia y la fidelidad de Dios a sus Dispo-
siciones, pues recuerda que todo esto no era mis que el
cumplimiento de las cosas pasadas, de las cosas predichas hace
mucho tiempo por los mensajeros de Dios (Is 42, 9; 43, 12;
44, 8; 46, 9-11; 48, 3).

Con este profeta se siente palpablemente los beneficios que
el Destierro podia proporcionar a Israel: abertura hacia el
ancho mundo, universalizacién del yahvismo, posicién sélida
frente al politeismo. Dios es el creador del universo (Is 40,
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12, 22, 26, 28, 42, 5, 44, 24; 45: 7‘12: 18: 48, 13: 51: 139
16); el Seiior tinico e incomparable (Is 40, 18, 25; 42, 8; 43,
10; 44, 6-8; 45, 5-6, 14, 18, 21-22; 46, 5-9; 49, 9; 54, 5).
El es quien «rescatay y «salva» (Is 41, 14; 43, 1-8, 11-14; 44,
6, 22-24; 45, 15, 21; 47, 4; 48, 17, 20; 49, 7, 25-26; 50,
2; 51, 10-11; 52, 3, 95 54, 8). Esta salvacién es la justicia-
don de Dios (Is 41, 105 42, 21; 45, 8, 24-25; 46, 12-13;
48, 18; 51, 5-8; 54, 14, 17). El profeta se refiere al Pueblo
escogido, a quien alienta magnificamente. Sin embargo, la
visi6n se hace universalista y comprende la salvacién de todos
los hombres (Is 42, 6; 45, 14; 49, 6, 18; 51, 4; 52, 10;
53, 11-12; 54, 1-3; 55, 5). Pero la reunién de ‘todos ellos
tiene por centro a Jerusalén, renovada y feliz, «esposa de
Yahvés (Is 49, 14-21; 51, 17-52, 10; 54, 1-17). Se siente
uno asombrado de la solidez de estos pensamientos, de la cla-
ridad, fluidez y pureza de tal teologia.

En el «libro de la Consolacion» se distinguen algunos
ordculos particulares llamados corrientemente los «Cantos del
Siervo de Yahvé». Son Is 42, 1-9; 49, 1-7; 50, 4-9; 52, 13-
53, 12. El distinguirlos no quiere decir que los vayamos a
desligar de su contexto coherente, ni que se los neguemos
al autor de Is 40-55. ¢Quién es este «Siervo de Yahvé»?
Fuera de estos cantos, el autor llama con este nombre a Israel
mismo: Is 41, 8-9; 42, 19; 43, 10; 44, 1-2, 21; 45, 4;
48, 20 (en el segundo «canto» — en 49, 3— se discute si
trata de «Israel»; en 44, 26 y 54, 17, los «siervos son el
Pueblo de Dios). Pero no parece posible comprender sola-
mente como referido a un personaje colectivo lo que se dice
del Siervo en los cuatre cantos en cuestion. La mejor expli-
cacién, segiin parece, es pensar que el Siervo es el profeta
mismo, el Segundo Isaias, «elegido» y «amado» de Dios, ver-
dadero misionero de la Salvacidn, «alianza del pueblo» y
cluz de las naciones», pero contradicho, perseguido, y por

esto, por sus sufrimientos, salvador de un gran nimero. Es.

posible también que estos cantos hayan sido compuestos por
los discipulos del Segundo Isafas, tanto a causa del destino
de éste, que ha permanecido tan misterioso para nosotros,
como en razén del fracaso aparente de las esperanzas brillan-
remente cantadas por él. Teologia de la humillacién y de la
expiacidn que, por lo demds, parece no haber olvidado —en
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Is 53— la figura de otro gran Siervo mdrtir, Jeremias. Estos
«Cantos del Siervo de Yahvé» serén de ahora en adelante
jalones nuevos para la doctrina mesidnica. Profeta, maestro
de sabiduria, misionero, victima de sustitucién: tal serd, en
efecto, el Salvador. El Evangelio de la-Redencién del mundo
por el sacrificio del Enviado de Dios (que incluye y resume
en si a toda la comunidad del Pueblo-Siervo) se halla pre-
sente desde ahora en el pensamiento religioso y en la litera-
tura sagrada de Israel.

El Destierro, con sus emociones, sus sufrimientos, sus te-
mores, sus esperanzas, ha inspirado ciertamente algunos sal-
mos. Como los salmos no van fechados, y se hallan inscritos
en una tradicién general, es dificil precisar cuéles son exacta-
mente de esta época. Expresan sin duda los sentimientos de
humillacién y dolor, de amargo arrepentimiento, de fe con-
vertida: que son precisamente los sentimientos que caracte-
rizan a la comunidad del destierro. Nos fijaremos principal-
mente en: Ps 51; 74; 79; 85 (algunos cantos de fecha pos-
terior, como los Ps 126 y 137, conservan recuerdos de la
deportacién). Sus autores fueron probablemente sacerdotes.
Estos salmos fueron a ocupar inmediatamente un puesto en la
liturgia de las reuniones de oraci6n.

Estos cantos contienen reminiscencias, utilizan textos de
composicion anterior, principalmente los antiguos profetas y
el Deuteronomio, Jeremias, Ezequiel y el Segundo Isaias, asi
como otros salmos. Un hermoso ejemplo de este procedimien-
to antoldgico es el Céantico de Moisés en Dt 32. Es la celebra-
cion de la grandeza del Dios creador, y un comentario de la
historia —tan dificil como privilegiada— de Israel. Y esta
henchido de reminiscencias de los profetas, y principalmente
del Segundo Isafas.

Son antolégicos también, con evocacién de Jeremias, Eze-
quiel y el Segundo Isaias, los cinco poemas llamados las
LAMENTACIONES DE JEREM{AS. Fueron compuestos probable-
mente en Jerusalén y para los fieles de Jerusalén (p. 224).
Estos lamentos funebres, escritos segin el modo elegiaco he-
breo, la quingh, evocan dolorosamente la catdstrofe del afio
587 y los sufrimientos soportados entonces por los habitantes
de la Ciudad santa. Su lirismo desgarrador los convierte en
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una de las més conmovedoras expresiones del dolor humano.
No se los cantaba unicamente para que fueran como el aniver-
sario de un duelo. Sino que pretendian ser su comentario
moral; pretendian ayudar a adquirir conciencia de las respon-
sabilidades en la desgracia, promover el arrepentimiento y
la conversion, con fe y esperanza invencible en Dios que salva
de toda prueba.

Sin duda en tiempo del Destierro se afiadieron al Deutero-
nomio los capitulos I-4 que le serviran de primer prefacio,
probablemente el capitulo 28, 47-68, una buena parte del ca-
pitulo 31 y algunas adiciones y refundiciones que constitu-
yeron la edicién definitiva de Ia obra. Este gran libro, cercano
a Jeremias y también a la sabiduria de los Proverbios, mensa-
jero de una maravillosa doctrina del amor de Dios hacia su
Pueblo (pp. 196-198), evocan las experiencias del desierto,
pero también las perspectivas de vida feliz en el «hermoso
pais» de Dios. Con esto servia de poderoso aliento a la Gola,
y preludiaba el nacimiento de un «judaismo» en cuyo seno
moraria Dios.

m
LA GRAN TORAH

El Segundo Isaias no se parece a Ezequiel ni por el estilo
ni por las preocupaciones ni por los temas principales. Pero
Ezequiel habia creado escuela. Y toda una literatura, llamada
«sacerdotal», se deriva de la aparicién de este «sacerdote-
profeta».

Esta literatura ocup6 un lugar considerable en la tradicién
israelita, y finalmente en la Biblia. Se la compuso —en par-
te— durante el Destierro. Y, luego, se la continué y terminé
a lo largo del siglo V. Pero la Gola babilénica es su verdadero
ambiente de origen. Como, por otra parte, esta literatura es
bastante homogénea, vamos a considerarla en conjunto, an-
ticipdndonos con ello a los comienzos del periodo postexilico.

E! historiador sefialard siempre como un hecho absoluta-
mente extraordinario el ripido resurgimiento de la minoria
judia® de Babilonia. Se debié ante todo a la conciencia que
los Israelitas tenian de poseer una herencia particular, privi-
legiada e inalienable. Sin estructura politica y sin patria, el
Pueblo de Dios se dio cuenta enseguida de que —a pesar de

! Nos serviremos de ahora en adelante de las palabras «judio» y
«judaismo», aunque continuemos empleando los términos «Israel»
e «israelita» (de la misma manera que, para los tiempos antiguos,
habliabamos de los «Hebreos»). En efecto, sélo a partir del Des-
tierro podemos considerar que los Israclitas vuelven a brotar —como
quien dice— del territorio de Juda.
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todo— habia de que subsistir. Su verdadera armazén, al mis-
mo tiempo que la garantia de su unidad, era su Ley, su
Torah. Y comprendié muy bien que tenia que concretarla
lo mis pronto posible, y divulgarla entre los hermanos.

La Torah era el mejor medio de distinguirse en cuanto
grupo étnico y religioso, de los demas pucblos con los cuales
habia que convivir en el destierro. No comer exactamente
como todas las demds personas, tener reglas propias para dis-
tinguir entre lo profano y lo sagrado, poseer dias festivos
especiales y principalmente el sibado, practicar la circuncisién
y ser estricto en cuanto a las leyes de la unién conyugal: eran
otros tantos puntos que trazaban una linea de demarcacién,
y ponian a los fieles de Yahvé al abrigo de las contamina-
ciones paganas. Por otra parte, no cabe duda —como vemos
en los profetas exilicos— que los Israelitas sentian maés vi-
vamente que nunca la nocién de la Santidad de Dios; y que
con ello las observancias religiosas iban adquiriendo un ca-
racter mas absoluto. Su fijacion sdlida le valié pura y sim-
plemente al pueblo judio el poder conservarse como tal, a
pesar de las circunstancias adversas.

Para que la Torah pudiese desempedar su papel de protec-
cién, por un lado, y de vinculo comunitario, por otro, entre
los desterrados que no tenian mds cuadro que sus reuniones
por localidades o por barrios: hacia falta que esta Torah fuese
conocida por el mayor nimero posible de judios, y que se
les propusiera a éstos en forma accesible, popular, trasmisible,
escrita. Hacia falta, ademas, presentarla como una ensefianza
religiosa y una norma de vida suficientemente completas, para
que no dejasen lugar a las invenciones de la fantasia indivi-
dual. De esta manera iba a formarse una vasta coleccién de
relatos antiguos, de prescripciones rituales, de rubricas litiar-
gicas, de costumbres y jurisprudencia muy elaborada, apta
para despertar y mantener en todos la conciencia de la grande
y viva tradicién religiosa hebraica.

_Los sacerdotes habian sido siempre los hombres de las tra-
diciones, tanto en Israel como en otras partes %. Eran los

? Cf. pp. 110 y 177-178. Los desterrados tenian patente, ademas,
el ejemplo del gran clero babilénico y (sin duda, mis estricto y
asombroso para ellos) el ejemplo de los magos ZOroastricos.
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especialistas de la Torah. Los sacerdotes, que eran muy nu-
merosos en el destierro (porque casi todos habian sido depor-
tados), eran los tinicos elementos de la antigua sociedad israe-
lita que conservaban un titulo propio, que podian ejercer un
papel en la comunidad. Su prestigio se fue acrecentando con-
siderablemente. Llegaron a ser los consejeros y maestros, los
pensadores y escritores. El clero, por lo demds, a diferencia
de los profetas, es siempre més o menos anénimo: actda no
tanto por medio del shock producido por una pujante perso-
nalidad o en virtud del impulso de un inspirado, sino gracias
al largo y paciente esfuerzo de un grupo. Tal es el «ambiente
sacerdotal», compuesto de tedlogos y archiveros, de juristas
y sabios, de historadores y escribas, de donde salié la obra
monumental a la que llamamos, segun la terminologia de la
critica biblica, el «Cddigo sacerdotal» °, que comprende el
Levitico entero, la midad del Exodo, las dos terceras partes
de los Numeros y aproximadamente una quinta parte del
Génesis *.

Una vez mds la obra iba a ponerse bajo el nombre de
Moisés, 0 —mds exactamente— iba a presentarse como pala-
bras de Yahvé dirigidas a Moisés, o relatos situados en la época
del Sinai. Era muy justo, porque algunas de las tradiciones
recogidas se remontaban de hecho a antiquisimos tiempos de
la historia de Israel. Se poseia, ademds, la conviccién de que
unicamente se estaba poniendo en vigor o continuando la labor
instaurada por Moisés. Aparte de esto existia asombrosa ana-
logia entre la situacién de los Hebreos en Egipto y Sinai y
la situacién de los Israelitas en Babilonia que constitujan una
nacién sin Estado ni territorio. Pero, aunque los autores de
esta Torah, antigua y nueva, pensaban en el pasado que Dios
habia hecho para su Pueblo, al mismo tiempo entendian que
estaban fijando las condiciones en las cuales Israel podria
seguir viviendo como tal. Y, estas condiciones, las fijarian no
a la manera teérica e incluso utdpica de Ezequiel, su maestro

3 Designado ordinariamente por la letra P, inicial del término
aleman Priesterkodex o «Libro de los Sacerdotes.

4 Véase el cuadro de los textos P en la p. 246 s. Los demés textos
de estos libros son yahvistas y elohistas (cf. pp. 152-153).
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profético, sino con un realismo prictico de los mas minucio-
sos. Sin embargo, ya no era de temer que se cayese €n un
puro rubricismo: se habfa conservado viva la palabra de los
profetas, que impedia que la religién Yolylera a convertirse en
un simple y formalista sistema de practicas. »

Los sacerdotes-escritores del nuevo Cédigo se preocuparon,
pues, de reunir, clasificar, ordenar las t1:a_dxc10nes cuItualles
y morales, purificindolas de las supersticiones que habian
venido a contaminarlas, simplificando lo que se habia compli-
cado demasiado con el tiempo, infundiendo por doquier un
espiritu profundamentae religioso y comunitario. La sintesis
se realiz6 tomando como punto de partida la idea que se
imponia entonces a aquellos sacerdotes y-a toda la cc_)munidad,
la idea que habia dominado el mensaje de Ezequiel en sus
tltimos capitulos: Yahvé es «Santo» y «santo» es su Pueblo.
En consecuencia, las personas, las acciones, las cosas en re-
lacién con el culto prestado a Yahvé, son las que retienen
principalmente la atencién y ocupan el mayor lugar en la
literatura sacerdotal.

Evidentemente, no se podria tratar de innovaciones. El cul-
to, los sacrificios, las fiestas, los ritos de purificacién son
antiguos en Israel, a veces mds antiguos que el mismo Israel,
herencias del viejo Oriente ®. Algunos ritos como los que se
describen en Lev 14, 4-9, 49-53; Nm 5, 11-31; 19, 2-10, son
manifiestamente arcaicos. A través de la Torah levitica, si la
conociéramos bien, irfamos descubriendo indudablemente una
parte de la historia del culto en Israel, y verfamos los esfuer-
zos sucesivos de «yahvizacion» de antiguas practicas religiosas
adaptadas del medio ambiente, los retoques y precisiones que
se fueron haciendo con el tiempo, principalmente durante el
periodo real y en funcién real y en funcién del Templo de
Jerusalén, asi como también las reformas realizadas o inten-
tadas. Recordamos (p. 200) que la época de la dltima refor-

5 Descubrimos en los textos P la afloracién del fondo comiin del
Antiguo Oriente, vestigios mesopotdmicos, egipcios, cananeos. Véase,
por ejemplo, las notas de CAZELLES en el fasciculo Lévitique de la
«Bible de Jérusalem», en los pasajes siguientes: Lev 1, 3, 4, 14;
2,7, 13; 5, 5; 7, 10; 8, 28; 12, 3.
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ma —Ila reforma de Josias— habia visto nacer a la literatura
que ahora entra en su fase de redaccién definitiva.

El grupo de textos més antiguos es Ja «Torah de Santidad»
(Lev 17-26) que no carece de parentesco con el «Cédigo de
la Alianza de Ex 20-23 (p. 112). Existen también afinidades
sensibles con el Deuteronomio (que son notables, por ejem-
plo, en Lev 19), y relaciones manifiestas con Ezequiel (levi-
tismo de Ez 18, 6-9; 44, 20-31; ezequelismo de Lev 26).
Debié de terminarse entre los afios 570 y 540 aproximadamen-
te. El tema que aparece por doquier es el de Ia «santidad» o
disposicién requerida para acercarse a Dios.

Luego se compuso ® la «Torah de los Sacrificios» (Lev
1-8) que es una notable sistematizacién de una herencia cul-
tual compleja, la reduccién de los antiguos sacrificios a al-
gunos tipos y su clasificacién a la luz de una teologia —mds
profunda— del pecado, de la expiacién y de la comunién
con Dios.

La «Torah de lo Puro y de lo Impuro» (Lev 11-15, tal vez
juntamente con el ritual de Kippur en Lev 16) es otra sis-
tematizacién que toma como punto de partida practicas anti-
guas, y se inspira en un gran principio religioso: no se puede
comer cualquier cosa, no se puede tocar cualquier cosa, no
se puede hacer cualquier uso de las potencias generadoras de
la vida, a causa de la santa Presencia del Dios de la vida,
porque Israel es el Pueblo del Dios vivo y santo. Lo concer-
niente a los sacerdotes, en Lev 8-10, es indudablemente un
poco mds tardio y se halla dominado por la nocién de repre-
sentacién y mediacién constitutiva del sacerdocio. Se afiadié
finalmente el capitulo 27, sobre las personas y cosas consa-
gradas a Dios.

El Levitico no brilla por sus bellezas literarias. Su estilo
es generalmente pobre y monétono. Fue muy trabajado, pero
no por grandes artistas. El inconveniente de cierto género

¢ En cuanto podemos precisar: porque nos hallamos inmediata-
mente en un terreno de aproximaciones y probabilidades, en cuanto
queremos entrar en detalles cronoldgicos. Los nombres dados a los
grupos de textos, no son biblicos, evidentemente; pero han encon-
trado general aceptacién en la nomenclatura de los estudios biblicos.

16
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literario muy cuidado es el de causar tedio, frecuentemente,
con su lectura. Entre las caracteristicas del Levitico podemos
contar su empeiio por indicar los detalles técnicos y por hacer
presentaciones esquematizadas; en los demdis libros de la
misma literatura, que veremos mdés adelante, se afiade la acu-
mulacién de nombres propios y de sus listas (genealogias, cen-
sos), las numerosas indicaciones topogréficas y cronoldgicas,
la preocupacién de las cifras (edades, duraciones, fecha}s, d}-
mensiones). El lenguaje levitico es difuso, monétono, infati-
gable en sus repeticiones. Todo esto es una sefial de honradez,
pero no un atractivo para el lector que no haya penetr.ado
todavia suficientemente en el genio especial de tales escritos,
que no haya descubierto atin —en el corazén de esta vulga-
ridad técnica y de este amontonamiento de detalles— el
altisimo valor religioso del mensaje. Porque el vigor y la pro-
fundidad teolégica del Levitico son absolutamente notables;
y el pensamiento religioso posee una gran solidez, guiada
siempre por la intensa nocién de la Santidad divina. La preo-
cupacién por los detalles y por el realismo littrgico es, por
otra parte, la expresién de una ortodoxia que sabe muy bien
lo que a Israel le han costado las tristes experiencias del la-
xismo y del sincretismo, del abandono y anarquia del periodo
anterior.

~

Los capitulos 8-12 del Levitico se hallan en relacion es-
trecha con todo lo que se refiere al culto divino en la segunda
parte del Exopo (Ex 25-31; 35-40). Ezequiel, y muy pronto
Ageo, Zacarias y Malaquias, coinciden de algin modo en el
tema central de este librito: «Ellos me hardn un santuario,
dice Yahvé, y yo habitaré en medio de ellos» (Ex 25, 8).
La misma idea de la «santidad» (Ex 28, 36-38; 30, 29, 33;
31, 14). La manera de hablar de los sacerdotes y de sus fun-
ciones expresa exactamente las elevadas preocupaciones del
clero, que ha reflexionado en el Destierro y se ha forjado con
las adversidades (Ex 25, 22; 28, 36-38; 29, 42-46; 30, 30;
40, 14-15). Los dones y las colaboraciones sefialadas en el ca-
pitulo 35 no carecen tal vez de relacién con las ofrendas de
los desterrados enumeradas en Esd 2. La Tienda santa o
Morada de Yahvé es concebida por hombres que se acuerdan
del Templo de Salomén, y es descrita con el esmero que se
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pone en las cosas grandes y queridas. Este Taberniculo, con
su mobiliario significativo y el Servicio litirgico que exige,
sacramentaliza la Presencia de Dios en medio de los suyos.
¢En el desierto? Si, y también en toda situacién semejante,
cuando el Pueblo de Dios esté lejos de la Residencia perma-
nente de Dios, y se encuentre en camino hacia ella. El Segun-
do Isaias acaba de cantar el «nuevo Exodoy.

El Exodo es un caminar: tal es la idea que inspirard la
composicién de conjunto del libro de los NUMEROS, gran parte
del cual y —desde luego— su disposicién general se debe al
mismo ambiente teolégico y literario. Se siente aqui la in-
fluencia de Ezequiel, principalmente en lo que se refiere al
sacerdocio 7. Los autores del siglo VI, continuados probable-
mente por los del siglo siguiente ®, manifiestan aqui su aten-
cién a los ministros del culto (Nm 34; 8; 17-18; 25) y su
costumbre de hacer enumeraciones, genealogias, cifras (Nm
1-3; 7; 26; 33-34). Completan, por otra parte, la Torah levi-
tica por medio de ordenanzas rituales y notas de derecho
(Nm 5-6; 9; 28-30; 35 36). Ahora bien, representar a la co-
munidad del desierto jerirquicamente ordenada en torno del
Sefior presente en ella, comunidad que era un pueblo «tenta-
do» y rebelde —iy hasta qué punto!-—, condenado a pasar
cuarenta afios fuera de la Tierra santa, pero que estaba pre-
parando su entrada en este pais: ¢no era el mensaje més opor-
tuno para los desterrados que estaban Hamados a rehacer un
Pueblo en torno de Yahvé, en Jerusalén, después de haber
sufrido la gran prueba?

Una de las caracteristicas de la literatura sacerdotal es la de
enunciar una torah o describir una institucién, al final de un
relato o en asociacién con un relato. De esta manera: pres-
cripciones, costumbres, instituciones entran en el desarrollo
de la historia de Israel. Tal ocurre con el establecimiento del
santuario en Sinai (Exodo 25-40), el estatuto del sacerdocio en

" El sacerdocio de la rama aarénida de Sadoc, del que nunca se
habia tratado anteriormente en Ez 44 y Nm 3 y I8.

8 Porque ciertos detalles no estin relacionados con la restaura-
cién postexilica ni tampoco con la obra de Esdras-Nehemias.
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Cadés (Nm 17-18), la distincién que comienza a hacerse entre
poder civil y poder religioso en }as estepas de Moab (Nm 26-
27). De manera semejante, el ritual de la Pascua (cotderq y
4zimos) ha sido insertado en la trama del relato de la Salida
de Egipto (Ex 12, 2-20, 43-51).

En el libro del! GENESIS, grandes contribuciones literarias
de origen sacerdotal tienen el mismo sentido: leyes del ma-
trimonio y del sibado en Gn I, prohibicién del homicidio en
Gn 9, obligacién de la circuncisién en Gn 17. Se descubre
en todo esto las exigencias de la situacién de los fieles que
deben distinguirse de los no-Israelitas, entre los cuales se
hallan mezclados. Para reconocerse entre si, hace falta también
conceder gran importancia a los vinculos de origen y paren-
tesco: las «genealogias» de la Torah recuerdan estas exigen-
cias (Gn 5; 115 25; 36;46; y las genealogias de Ex y Nm).

Hasta en la utilizacién de los viejos temas mesopotdmicos

como el Diluvio ®, la preocupacién cultual es manifiesta: el
arca de la salvacién tiene las medidas del Templo de Jeru-
salén; y los momentos decisivos, indicados en meses y dias,
son fechas liturgicas '°. Gn 1, capitulo inaugural de toda nues-
tra Biblia, muestra el universo como un templo en el que
estan reglamentadas todas las funciones y en el que la crea-
cién se inscribe dentro del cuadro sabdtico.

De este modo aparece ya, si no el libro en Cinco-Rollos de
pergamino o Pentateuco, es decir, la organizacién de los textos
yahvistas, elohistas, deuterondmicos y sacerdotales tal como
nosotros la conocemos, si al menos una «Historia sagrada sa-
cerdotal» que constituye una parte importante de la misma
y forma su estructura general.

Los escritores sacerdotales, que disponian de documenta-
cién abundante, de piezas antiguas, de numerosas tradiciones
escritas, supieron construir una vasta sintesis doctrinal so-
bre el esquema de la historia: Historia de Israel concebida
segun el ideal al que estd consagrado el Pueblo «santo» en

® Era posible leerlo en Babilonia, era posible escuchar su lec-
tura en las liturgias (pp. 23-24).

1¢ Como veremos en otro volumen sobre el Génesis.
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medio del cual Dios «ha plantado su Tienda»; historia de las
instituciones que expresan esta presencia santa y la pertenen-
cia a Dios del Pueblo hierocritico. Pero el pensamiento que
lo domina todo, sigue siendo todavia el pensamiento de la
Alianza (principalmente: Gn 9; 17; Ex 19; 24; véase también
Ex 2, 24; 6, 4-5; 31, 16; Lev 24, 8; 26; Nm 18, 19; 25,
13), de la Alianza santa que —desde Moisés a Ezequiel pa-
sando por todo el profetismo— ha expresado las relaciones de
vida entre Yahvé y su Pueblo. La Torah en su totalidad, que
es la traduccién sacramentalista y préactica de esta Alianza,
esta recordando perpetuamente sus condiciones, su sentido,
su espiritu, al mismo tiempo que recoge —para actualizar-
los— los recuerdos vivos de un pasado que es la Accién misma
de Dios en el Pueblo de la Alianza.

Tal es la gran fidelidad de Israel. Y si los hombres que
detallaban y precisaban de este modo las condiciones de vida
de un pueblo que aspiraba a renacer, no eran profetas: mi-
raban al menos en la misma direccién que los profetas y
preparaban como ellos el Retorno, la Regeneracién, la Co-
munidad de Dios .

1 Aunque se trata de una cuestibn que ha de estudiarse en
otro volumen, el lector sentird ya desde ahora viva curiosidad por
saber exactamente cuil es el papel del inspirado en la comunidad.
Para satisfacer cuanto antes esta legitima curiosidad, vamos a citar
unas palabras que le iluminarin:

«Las reflexiones que preceden nos han mostrado varias veces a
los escritores inspirados en dependencia de la comunidad en que
vivian, como ecos y testigos —en cierto modo— de sus preocupa-
ciones. Es un hecho del que hay que dar cuenta.

Precisemos ante todo un primer punto. Las preocupaciones de la
comunidad de Israel no fueron un accidente de la historia: estu-
vieron pretendidas y dirigidas por Dios, con miras a la educacién
de su pueblo; forman parte de un designio providencial. No debe-
mos confundirlas, evidentemente, con la Revelacién; por si mismas
no eran el érgano, porque la Revelacién no brota de las profundi-
dades del sentimiento colectivo: proceden unicamente de Dios,
a través de los hombres escogidos por El Pero sigue siendo verdad
que la Revelacién, para arraigarse en la vida del pueblo elegido,
se expresé ordinariamente en funcién de sus problemas. Y Dios
utilizé las circunstancias mismas de la historia de su pueblo, para
hacer que fueran madurando las cuestiones a las que queria dar
respuesta. A veces hay mds todavia. Mds de un libro del Antiguo
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SNESIS 48, 3-7.
GENESI 49, 1 28b.33,

1 50, 12-13.

2 135, 30-32

5, 1- 5 =D&

6, 9-22. Exopo

7, 6, 11, 13-16%, 18-21, 24. 1, 1-5, 7, 13-14.

8, 1-2%, 3b-5, 133, 14-19. 2, 23b.25,

9, 1-17, 28-29. 6, 2-30.
10, 1-7, 22-23, 31-32. 7, 1-13, 19-20%, 21b.22,
11, 10-27, 31-32. 8, 1-3, 11b-15.
12, 4v.5, 9, 8-12.
13, 6, 11p-12%, 11, 9-10.
16, 18, 3, 15-16. 12, 1-20, 28, 37, 40-51.
17. 13, 1-2, 20.
19, 29. 14, 1-4, 8-9, 15-18, 213, 21°-
21, 1°, 2b-5. 23, 26-27%, 28-29,
23. 16, 1-3, 6-14, 16-18, 22-28, 31-
25, 7-11%, 12-17, 19-20, 26". 36.
26, 34-35. 17, 1»,
27, 46. 19, 1-2%,
28, 1-9. 24, 150-18»,
29, 24, 29. 25.
31, 18, 26.
33, 182, 27.
34, 1-2%, 4, 6, 810, 13-18, 20- 28.

24, 27-29. 29.
35, 9-13, 15, 2229, 30.
36, 1-14, 20-30, 40-43. 31, 1-18=
37, 1-28, 34, 29-35.
46, 50-27. 35.
47, 7-11, 27°.28, 36.
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Bible, 2° éd., Tournai 1939, p. 27 s. Citado por el Traductor.)
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Cierto numero de Judios se establecieron para siempre en
Babilonia, sea por gusto o interés, sea principalmente por la
fuerza de las circunstancias y los imperativos de la vida:
habian rehecho su situacién, constituido una familia; se en-
contraban bien y habian descubierto que era posible vivir
fieles a Yahvé aun fuera de Palestina.

Sin embargo, los testimonios literarios que nos han que-
dado de la Cautividad muestran que otros Israelitas, numero-
sos, sentian ardiente deseo de regresar al Pais del Sefior. Por
lo demds, este regreso parecia necesario: Israel no posefa ain
Ia talla suficiente para vivir en estado de «didspora», es decir,
de dispersién a través del mundo, como ocurrird més tarde.
Y la nostalgia de Jerusalén, de la Tierra de los antepasados
y de Yahvé, celebrada para siempre por el Ps 137, no habia
hecho mis que acrecentarse con el tiempo, la imaginacién
y la reflexién.

Por otra parte, la cuestién ni siquiera se planteaba ya. Segin
la palabra de sus profetas, Israel habia visto cémo su cauti-
vidad terminaba repentinamente con la venida de Ciro. Asi
como habia liberado a los otros pueblos en las regiones con-~
quistadas por él y les habia devuelto principalmente los pri-
vilegios de su vida religiosa propia, el vencedor de Babilonia
dio un edicto, el afio siguiente de su triunfo, en 538, auto-
rizando a los Judios deportados para regresar a Jerusalén y
reconstruir alli el Templo de Yahvé (Esd 1, 1-4) %,

1 IL.a documentacién sobre los acontecimientos de Palestina du-
rante la segunda mitad del siglo VI se encuentran esencialmente
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La decisién de marchar no se retrasé ni un momento. Se
organizaron convoyes que llevaban consigo los dones consi-
derables recogidos por la comunidad babilénica. Los repa-
triados se contaban por decenas de miles 2. Tenfan al frente
a un principe de la descendencia de David, Zorobabel, pro-
puesto por los Persas como alto comisario del pais de Juda,
bajo el control del gobernador de la provincia de Transeu-
fratene. El jefe religioso era Josué, a quien se dard por pri-
mera vez el titulo de sumo sacerdote. Como es natural, los
sacerdotes eran muy numerosos en las caravanas de regreso.
Gracias a2 una autorizacién especial, llevaban consigo los va-
s0s y objetos sagrados, confiscados antafio por Nabucodonosor.

Los recién llegados, que venian bien preparados y organi-
zados, fueron repartidos por familias y localidades, como tes-
timonian las listas de Esd 2 y Neh 7. ¢Cémo fueron acogi-
dos? Satisfactoriamente y con buena gana por parte de algu-
nos, por sentimiento de amistad, fraternidad, ayuda, o por
célculo interesado. Pero no podian faltar causas de disensién.
Surgieron en primer lugar los problemas de las propiedades:
los repatriados reclamaban sus antiguos derechos, y, para de-
fenderlos, ostentaban genealogias puestas rigurosamente al
dia; los otros, por el contrario, estimaban que la historia lo
habia cambiado todo, y se justificaban con la nueva situacién
que existia de facto. Hubo también otras contrariedades.

Los antiguos desterrados eran profundamente piadosos. Su
primer cuidado fue volver a levantar el Altar de los holocaus-

tos en Jerusalén y restablecer inmediatamente el sacrificio -

diario. La primera asamblea religiosa general tuvo lugar en la
fiesta de las Cabafias. Al afio siguiente se decidi6 la restaura-
cién del Templo; y comenzaron a reunirse obreros y mate-
riales. Los cimientos del nuevo santuario se edificaron en

en los libros de Esdras y Nehemias (acerca de estos libros, véase
p. 267), completados por las profecias de Ageo y Zacarias. Esta
documentacién ofrece lagunas.

% Sin que podamos ofrecer datos precisos, a pesar de las indi-
caciones del libro de Esdras. El autor de este libro, que es tam-
b1,en autor de las Crénicas (véase p. 284), escribe conforme a un
género literario y con preocupaciones que no obligan siempre a
utilizar con rigor matemético las cifras que él sedala.
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medio de desbordante alegria y de punzante emocién (Esd
2-3).

Viendo todo esto, los Judeos que habian permanecido en
Palestina prestaron su colaboracién. Pero se vieron recha-
zados con altaneria: eran considerados como individuos de
linaje hibrido y de religién contaminada; y, como tales, eran
impuros para una tarea tan santa. Asi se evidencié desde un
principio el rigorismo absoluto que habfa caracterizado al
yahvismo exilico. Sin embargo, las personas menospreciadas
se vengarian: artimafias de politica rastrera, corrupcién de
los funcionarios por dinero, obstruccionismo y huelgas. Las
cosas llegaron a tal extremo que no hubo manera de con-
tinuar. A fines del afio 537 los trabajos se detenian (Esd 4,
1-5, 24).

Apenas conocemos los quince o dieciocho afios que siguie-
ron a continuacién. Fue ciertamente un periodo dificil. Mu-
chos cayeron en la apatia y en el desaliento. Se iba perpe-
tuando un penoso estado de hostilidad entre las «gentes del
pais» y los repatriados. La situacién econémica se habfa ido
haciendo rdpidamente mediocre en esta regién montafiosa,
que era naturalmente pobre de recursos y en donde —jpara
colmo de desgracia!l — las primeras cosechas se habjan malo-
grado (Ag 1, 6, 10-11; 2, 16-19): cosa que agrava el malestar
social (Zach 8, 10). :

Por lo demds, las cosas no iban tampoco bien en el plano
—m4s vasto— del universo de entonces. Cambises IT (529-
522), hijo y sucesor de Ciro, continuaba la obra paterna de
expansién conquistando Egipto. Pero no tenia el valor hu-
mano, la fuerza de caracter y la amplitud de espiritu de Ciro.
Se hizo intolerante y duro. Suele atribuirse este final sombrio
a un desequilibrio de orden patoldgico. Murié en Egipto,
cuando regresaba a su patria.

La sucesién ocasioné gran desorden, complots y violencias
en todo el imperio. Sostenido por los partidarios del orden,
un pretendido descendiente de la familia aqueménica, Dario
(522-486), terminé imponiéndose por la fuerza. Vino otro
gran reinado. Dario realizé expediciones victoriosas al Irdn y
a la India, a las regiones del Ponto Euxino y del Danubio.
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Pero fue derrotado en Tracia. Y éste fue el comienzo de las
«Guerras Médicas».

Dario promovié a fondo la aplicacién de los principios
universalistas y centralizadores de Ciro. Llevé a cabo la crea-
cién de un cuadro gubernamental sumamente sencillo y fle-
xible al mismo tiempo que sélido y codificado, que unia a
grupos étnicos muy dispares, sin herir sus caracteres, sus
derechos, sus costumbres propias. Todo el imperio quedd
dividido en veinte satrapias, cada una de las cuales tenia a
su cabeza una especie de virrey muy poderoso encargado
principalmente de la percepcién del impuesto, de la policia y
de la justicia, pero que a su vez estaba severamente controlado
y tenia que respetar las administraciones locales. Finalmente,
este gran sistema —inaugurado ya por Ciro— se perfecciond
gracias a la creacién de caminos estratégicos y comerciales, asi
como con la organizacién postal regular que permitia las rela-
ciones entré las diversas regiones.

Al comienzo del reinado de Dario, fueron enviados a Israel
unos proferas que se encargaran de infundir aliento y ayudar a
remontar una corriente de desmoralizacién.

AGEo, testigo de la apatia que reina entre sus compatrio-
tas, comenz6 a hablar en el afio 520. Lo hace en términos no
menos pricticos que intensamente teoldgicos: es absoluta-
mente necesario reconstruir el Templo, volver con ardor al
trabajo (Ag I, 2-11); la bendicién divina quedard asegurada
entonces, es decir, la elevacién del bienestar general, el favor
y la Presencia gloriosa de Dios en medio de su Pueblo (Ag 2,
3-9). Y, con Zorobabel, Siervo de estirpe real y Elegido de
Yahvé, vendrin los tiempos perfectos y felices (Ag 2, 23);
el profeta evoca esos tiempos escatolégicos y mesidnicos bre-
vemente, pero en términos notables.

En el librito de Ageo, compuesto de breves fragmentos de
una predicacién centrada sobre el Templo, el levitismo de
Ez§quiel, las perspectivas del Segundo y también del Tercer
Isaias, que es contemporéneo (como vamos a ver en seguida),
son muy sensibles. Por otra parte, los pocos profetas que va-
mos a encontrar todavia, utilizaran mucho las ensefianzas de
sus predecesores. Su esfuerzo principal consistird en adaptar
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a las nuevas circunstancias las concepciones y tendencias ya
expresadas.

Los discursos de Ageo causaron efecto. Se reanudaron las
obras bajo la direccién de Zorobabel, el hombre de las mis
grandes esperanzas ®, y de Josué, el sumo sacerdote, asistidos
por los profetas. Gracias a una politica prudente y hébil, se
lograron evitar dificultades por parte del gobernador de la
satrapfa. Este desconfiaba de los grandes trabajos que se es-
taban realizando en Jerusalén y sufriria las influencias de las
personas irreductibles del pais, a las que se juntaban los Sa-
maritanos. Fue enviado un informe a la capital del imperio,
que tuvo por efecto la busqueda y hallazgo del Edicto de
Ciroa. Dario lo reeditd, promulgando un decreto favorable a
la reconstruccién del Templo (Esd 5, 1-6, 13).

Ageo seguia hablando hacia fines del afio 520, y he aqui que
oiro profeta, ZACAR{AS %, interviene con intenciones semejan-
tes: despertar las energias de la renovacién, infundir vigor y
aliento. La coleccién que da testimonio de ello es una serie de
pequefios fragmentos, principalmente de visiones, en numero
de ocho, con algunos breves discursos. El simbolismo del vi-
sionario es de interpretacién dificil y, con su angelologia, mu-
cho més avanzada de lo que jamds se habia visto hasta en-
tonces, hace de Zacarias un verdadero escritor apocaliptico.
Por otra parte, este profeta se halla claramente en la linea de
Ezequiel y de la literatura sacerdotal.

Su mensaje es extraordinariamente alentador: la Ciudad
santa serd reconstruida, los enemigos del Pueblo de Dios ani-
quilados, Yahvé habitard en medio de los suyos y atraerd a
los demds pueblos (Zach I-2). El Sacerdocio serd regenerado
y restablecido con el sumo sacerdote a su cabeza, al mismo
tiempo que el poder temporal quedard asegurado por el re-
presentante mesidnico (Zach 3-). Todo lo que estd mal y
es malo serd suprimido y castigado (Zach 5-6). Finalmente,

3 Deseariamos saber cémo termind este monarca, y por qué esas
esperanzas no continuaron con €L Pero sobre este punto lo ignora-

mos todo. .
4 El autor de los capitulos I-8 de la coleccién. Para Zach 8-14,

véase la p. 274.
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siguiendo la linea de los pensamientos proféticos mds antiguos,
Zacarias muestra las grandes perspectivas que e! futuro reser-
va para la Comunidad santa (Zach 7-8).

Una vez sostenida de este modo la moral, se pudo acabar
el Templo (515) y el culto levitico quedé comple'tamente
asegurado. Se celebr6 la dedicacién de la Casa de Dios, des-
pués la fiesta de Pascua y de los Azimos (Esd 6, 13-22). .F:n
comparacién con los esplendores de antafio, .la construccién
y las ceremonias de ahora daban una impresién muy pf)bre.
Pero constituian el fruto de una serie de esfuerzos dificiles y
de gran fe.

La tradicién ha situado en Ia estela de Isafas una coleccién
de poemas diversos, compuestos entre los afios 530 y 510 y
—mds exactamente— alrededor del afio 515. Podemos pensar
que todos ellos se deben a un mismo autor, a quien se llama
corrientemente el TERCER ISafAs y cuya obra corresponde a
Is 56-66. Este profeta, que recoge férmulas del Segundo Isafas,
aunque en un sentido nuevo °, no es menos tributario de Eze-
quiel. Asimismo, supo encontrar exactamente el equilibrio
entre una predicaciéon de la Torah (Is 56, 1-2; 38, 13) y del
culto en el Templo (Is 56, 5-7; 57, 13; 58, 12; 60, 7, 13;
65, 11; 66, 20), por un lado, y una religién verdadera, pro-
funda, interior (Is 58, 1-5; 61, 8), garantizada principalmente
por la practica de la justicia y de la ayuda fraterna (Is 58, 6-10;
61, 1-3), por otro lado. La comunidad judea tiene necesidad de
ser corregida: incapacidad y vicios de los dirigentes (Is 56,
9-12), corrupcién que se va generalizando (Is 59, 1-15), précti-
cas idoldticas y sincretismo abominable propagado por las
«gentes del pais» (Is 57, 3-105 65, 3-7; 66, 3, 17). Y, asi, el
profeta llama al arrepentimiento, a la enmienda (Is 59). Pero lo
hace en nombre de un Dios bueno, misericordioso, padre, es-
poso (Is 57, 16-19; 59, 20-21; 62, 1-12; y sobre todo Is 63,

7-64, 11 °), el Dios de los humildes (Is 57, 13-15; 66, 1-2). El

* Comparar Is 40, 3 y 57, 14; 41, 19 y 60, 13; 49, 23 y 60, 16.
¢ Is 63, 7-64, 11 es un salmo comparable a los Ps 74 y 79.
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retorno a la gracia de Yahvé y la gloria de la nueva Jerusalén
son cantados con alegria ardiente y entusiasta (Is 60-62;
65-66). En una visién ecuménica del mundo se invita a las
naciones a dirigirse a Yahvé (Is 56, 3-8; 60, 1-13; 66, 18-23).
Pero Israel sigue siendo el pueblo amado y un pueblo-sacer-
dote (Is 61, 6; 66, 20).

Parece que hay que situar igualmente a fines del siglo VI
la composicién del Prélogo que constituye los nueve primeros
capitulos del LIBRO DE LOS PROVERBIOS. Comprende una ur-
gente y extensa invitacién a aceptar la Sabiduria de los sabios,
principalmente por medio de la instruccién y de la docilidad
a las lecciones de los maestros (Prov I-), una advertencia
insistente contra toda desviacién mala y principalmente con-
tra la inmoralidad (Prov 5-7), y finalmente una admirable
exaltacién de la Sabiduria, que es divina (Prov 8-9). Este
Prologo difiere de las antiguas colecciones de sentencias a las
que sirve de prefacio (cf. p. 180) y de las sentencias que se
aftadirdn en adelante (Prov 22-24; 30; 31, 1-9; 31, 10-13),
por su forma, que no es ya la de pequefios «meshalim» que
se van sucediendo unos a otros sin relacién alguna, sino que
son discursos-consejos sumamente largos y de una sola pieza.
En efecto: aunque volvemos a encontrar en ellos las preocu-
paciones del «buen sentido» prictico, la expresién de una pe-
dagogia basada en la experiencia, el método didactico de la
repeticién caracteristica de la enseflanza de los escribas: la
Sabiduria se manifiesta ahora de manera nueva y maravillosa.
Personificada y hablando en primera persona en Prov 8, 22-
31, la Sabiduria se presenta como engendrada por Dios antes
de toda criatura y como algo que coopera con la accién crea-
dora de Dios; por otra parte, se proclama a la manera de la
palabra profética (comparar Prov 8, 1-6; 9, 1-6, con Is 55),
se propone morar entre los hombres y darse a ellos en co-
munion. '

Comprendemos que se inicie aqui un camino profundo de
revelacién y reflexién.

«Dios concede su gracia a los pobres» (Prov 3, 34). Los
sabios, cuyas méximas han sido recogidas en el Libro de los
Proverbios, se preocupan muchisimo del pobre (Prov 14, 20,
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21, 31; 16, 19; 17, 5; 18, 23; 19, 1, 7, 22; 'etc.). Esta
preocupacion se manifestaba ya en el Deuteronomio (Dt 1S,
4-11). Sabjamos ademds —por los profetas (pp. 156-165, 171)
e incluso por las viejas «leyes» (Ex 22, 20-26)— que los des-
poseidos de la fortuna podian pensar siempre que Dios les era
favorable.

A partir del siglo VIL, la nocién de pobre, como muchos
otros pensamientos que Dios puso en el corazén de su Pue-
blo, se va interiorizando. Sofonias habia anunciado que el
Pueblo de Dios que constituyese el «Resto» seria un pueblo
de pobres (p. 194). Jeremias vivié con toda perfeccién, en su
propia persona, la condicién de pobre (p. 211). En efecto,
en Isracl comienza ya a comprenderse que la pobreza es una
condicién posible de vida. M4s adin: una condicién que hay
que vivir de veras. La gran prueba del afio 587 y del destierro
contribuyé mucho a esta persuasién, comentada ademis por
las profetas.

La lengua hebrea tiene toda una gama de palabras para
designar al desgraciado, al necesitado, al indigente, al débil,
al afligido, al abandonado, al humillado, al humilde. La ex-
presién mds caracteristica, y que llegara a ser la mds corriente,
es la de anaw (plural, enewim). Designa al hombre que pasa
fatigas o que estd sufriendo una prueba, y sobre todo a aquel
que esta «inclinado» bajo el peso de la adversidad y de la
mano de Dios.

La nocién de «pobreza», evolucionando del sentido que
tenia por comparacién con las clases sociales o las situaciones
econdmicas, adquiere una significacién mds personal, mas pro-
funda: una significacién religiosa. El hombre o el pueblo que
vive en la humillacién o en la penuria llega a considerar su
condicién desgraciada no sélo como una suerte inevitable que
hay que aceptar, o como una prueba destinada a corregirle,
sino como una sefial y una llamada, como una situacién mejor
que le acerca mas a Dios.

Esta relacién con Dios que le sirve de socorro, el anaw no
la adquiere por su valor personal. El lo sabe muy bien. Des-
provisto de todo, es también pobre de virtudes. Es pecador
y s¢ conoce como pecador. Precisamente por esto llega a la
conciencia de la indigencia radical. El no puede justificarse:
tiene necesidad de ser salvado. El Ps 51 expresa estos senti-
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mientos de una manera extraordinariamente profunda. Por lo
demds, en los Salmos —segin veremos— es donde se escucha
el canto y la oracién de los anawim.

Desconsiderado a los ojos de los demds como a sus propios
ojos, el pobre es un «humilde» . Asi como estd desprovisto
de posesién alguna, asi también se halla destituido y va-
cio de si mismo Y, no teniendo ni pudiendo ya tener con-
fianza en si, descubre —como nadie podria hacerlo— que el
Sefior es su apoyo: un apoyo suficiente e incomparable.
Aprende, por experiencia, que Dios le ama: experiencia que
se asemeja, evidentemente, a la del destierro.

Asi, pues, el «pobre» es aquel que en la afliccién y en la
prueba, consciente de su total impotencia, aguarda —con es-
peranza y entera disponibilidad, y finalmente con alegria y
gratitud incondicionada— todo lo que Dios, y nadie mas que
Dios, sabe y quiere hacer. El lenguaje de la «pobreza», al
expresar una actitud del espiritu que se adhiere a Dios con
fe y amor, se identifica con el lenguaje de los profetas cuando
hablan de «justicia» y «fidelidad», con el lenguaje de los sa-
bios cuando escriben las palabras de «sabiduriay, «obedien-
cia», «piedad», y se identifica con la expresién biblica que
caracteriza tan bien la actitud teologal: el «temor de Dios» ®.
Con todos estos términos se van esbozando poco a poco los
trazos del alma que Dios va formando en su Pueblo por medio
de los sufrimientos de la historia.

7 Anaw en las Biblias espafiolas es traducido ora por «pobre»
ora por «humilde». Aqui vemos que son posibles y estdn justificadas
ambas traducciones. Angwah puede interpretarse por: pobreza, hu-
mildad, condicién del afligido.

8 Sobre varios de estos términos, véase Parole de Dieu, pp. 198,
207-210, 227, 241,



II
LA OBRA DE REFORMA

Dario, que habja sabido reprimir la insurreccién desde el
comienzo de su reinado y establecer el orden en su inmenso
imperio, conocié en el Oeste algunos fracasos cuya repercu-
sién habria de ser considerable: los Griegos le ofrecian re-
sistencia.

Se enfrentaban dos universos. ¢Por qué el enorme y todo-
poderoso imperio oriental no empleé las fuerzas colosales de
que podia disponer para barrer un polvo de pequefias ciu-
dades, a las que unicamente el peligro mantenia unidas de
manera provisional? Es un hecho paraddjico, como muchas
otras realidades histdricas. Evidentemente, el Oriente comen-
zaba a adormecerse. Por el contrario, con las energias tensas
hasta el maximum en un esfuerzo entusiasta y trigico, porque
era cuestion de vida o muerte, la pequedia Grecia desplegd
en esta aspera lucha el vigor de su juventud y la lucidez
de su espiritu. Grecia estaba defendiendo una civilizacién
preparada ya para hacer acto de presencia ante ¢! mundo
entero.

En efecto, en la peninsula helénica el genio humano llegaba
entonces a sus logros més extraordinarios y al mis armonioso
equilibrio. Era el «milagro griego», como suele decirse. Los
nombres de Policleto y Fidias en ¢l terreno del arte, los de
los grandes tragicos Esquilo, Séfocles y Euripides, de los filé-
sofos como AnaxAgoras, Sécrates y muy pronto Platén y Aris-
toteles, de los historiadores como Herodoto y Tucidides y
—el simbolo mismo de la época— el nombre del genial jefe
d= Estado, Pericles, son tan prestigiosos que evocan por si
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mismos la grandeza de la Grecia del siglo V, bajo la direccién
de Atenas: el gran siglo clésico.

De las Guerras Médicas', solamente podremos recordar
aqui las etapas principales.

Dario fue derrotado en el Monte Athos en el afio 492 y en
Maratén en el afio 490 (primera Guerra Médica). Las hostili-
dades se reanudan en tiempo de su sucesor, Jerjes (485-465).
El general ateniense Temistocles encarna la resistencia y lleva
a cabo la unidad de toda la Hélade, sellada en el Congreso
de Corinto del afio 481. Los Persas consiguen apoderarse de
Atenas, pero conocen los reveses de Salamina y Plateas (se-
gunda Guerra Médica).

Estas victorias exaltan en los Griegos el sentimiento de su
superioridad sobre los «barbaros». Siempre rival de Esparta,
Atenas llega con Pericles (470-433) a la cumbre de su poderio
e influencia, y afirma altamente su grandeza cultural. Pericles
acepta una tregua de treinta afios con las demiés ciudades de
aquella Hélade, tan naturalmente anirquica. Esta tregua se
imponia porque los Persas no abandonaban las armas. Después
de seis afios de campafias en Egipto y de lucha por mar contra
los Griegos, entre 459 y 454 (tercera Guerra Médica), Arta-
jerjes (465-425) firm6 una paz que reconocia a los Griegos
las colonias que ellos poseian desde hacia dos o tres siglos en
Asia Menor.

Todo habria terminado sin las divisiones intestinas de Gre-
cia. Estas divisiones hacen el juego a los Persas, que siguen
estando en acecho y son habiles para manejar el oro que com-
pra las traiciones. En la desgraciada Guerra del Peloponeso,
Esparta y su Liga continental contraen alianza con Dario II
(425-405). Por lo demds, una alianza en sentido contrario
serd firmada entre Atenas y Artajerjes II (405-358). Esparta
derroté a su rival y le confiscé la hegemonia. Esta hegemonia
le serd disputada luego por Tebas (400-358). Mas tarde, con
Filipo II y principalmente con Alejandro Magno, Macedonia

1 Se llamaban asi porque el imperio fundado por ero llevaba
el nombre de imperio «de los Medos y Persas»,
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se va imponiendo en toda la peninsula y marcha a la conquista
del mundo.

Palestina participa s6lo muy indirectamente de estos acon-
tecimientos, verbigracia pagando —como las demds regiones
del imperio— las contribuciones e impuestos que alimentaban
el presupuesto de la guerra. En la geografia politica instituida
por Dario I, fudea formaba parte de la quinta Satrapia —Ia
Transeufratene—, que se extendia desde la Alta Mesopota-
mia hasta la frontera egipcia y que tenia a Damasco por
centro. Esta Judea era un minusculo territorio de 40 a 50
kilometros de ancho, mucho menor que Samaria, a la que
estuvo primeramente subordinada, y pricticamente en la ex-
tremidad del imperio porque Idumea, que avanzaba ahora
hacia el Norte hasta Lakish y Hebrén, se perdia luego en los
desiertos del Negeb.

De este pais de Edom, los Judeos habian tenido mucho que
sufrir, principalmente desde el derrumbamiento del reino da-
vidico y el saqueo de Jerusalén. En efecto, los Edomitas se
habian agregado entonces a los invasores y devastadores (pa-
gina 223). Es lo que nos recuerda el librito de ABpias: obra
que podemos datar de los alrededores del afio 500 *. Expresa
sentimientos de rebelién contra enemigos seculares, cuyo cri-
men —cometido con desprecio de los derechos de la huma-
nidad e incluso de la fraternidad (vv. 10-11)— sera castigado
rigurosamente por Dios. Como otras profecias de amenaza,
ésta es una especie de apelacién a la justicia de Dios y un
acto de fe en su victoria.

Deseariamos saber cual es la «ciudad», poderosa y al mis-
mo tiempo consagrada a una ruina completa, de la que nos

2 Es posible que los antiguos «aliados» de los Edomitas, de
que se habla en Abd 7, sean los Nabateos o Arabes Nabayot
(Gn 25, 13; Is 60, 7) que en el siglo VI ganaron a Edom los
territorios montafiosos situados al Este del Arabah y del Mar
Muerto y se crearon un refugio central en el extrafio nido de guilas
de Selg, que se convertird en la curiosa capital nabatea de Petra.
Se haria alusién también a este empujén contra Edom en Is 63,
1-6 y Mal 1, 3. Algunos exégetas ven en la profecia de Abdias

dos partes, una de las cuales seria anterior al afio 500 y la otra
posterior.
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habla otro profeta, el autor de Is 24-27. Estos capitulos son
denominados habitualmente el Apocalipsis de Isaias. Si se
trata de Babilonia, como suele suponerse generalmente, la pro-
fecia se halla indudablemente en relacién con la destruccién
de esta ciudad por Jerjes en el afio 485. Esta destruccion es
anunciada como el preludio de la liberacién del mundo y
de la venida de Yahvé. El juicio del mundo es evocado en
términos de catdstrofes cdsmicas (Is 24). Un canto celebra
el Reinado de Yahvé (Is 25) y otro salmo proclama la paz y
salvacion de Dios para aquellos que confian en El (Is 26). El
oriculo termina con una gran esperanza: la reagrupacion de
los dispersos en la Ciudad de Dios (Is 27).

Esta manera de hablar de perturbaciones universales (Is 24,
1-6, 18-23; 25, 7-8; 26, 21; 27, 13) prepara directamente
para la aparicién del género propiamente apocaliptico que lle-
gard a estar tan floreciente al cabo de dos siglos °. Por otra
parte, es cierto que el mensaje de estos poemas entusiastas,
dirigido a un pequefio pueblo de pobres (Is 25, 4; 26, 6), es
de los mds alentadores.

Hacia falta aliento. El reinado de Jerjes, monarca fastuoso,
pero incapaz, fue el de un tirano opresor. En todo el imperio
hubo que sufrir sus vejaciones. El joven judaismo no estaba
maduro para una prueba demasiado fuerte. Sufrird un crisis.
Las dificultades econémicas no producen nunca buenos efec-
t0s. Los impuestos excesivos hacen al individuo avaro y mez-
quino: Yahvé se da cuenta de ello en las ofrendas y sacrificios
que se le hacen (Mal 3, 8-10). Ademads, hay manifiesto con-
traste entre las esperanzas vivamente despertadas por Ezequiel
y el Segundo Isaias y la condicién mediocre en la cual estaba
vegetando . Israel. Y tal comprobacién se va haciendo depri-
mente con el tiempo. El sufrimiento y la decepcién explican
muchas cosas: abusos sociales (Mal 3, 5; Neh 5, 1-5), viola-
ciones pérfidas de la Torah, principalmente en materia con-
yugal (Mal 2, 10-16; Esd 9, 2, 12; 10, 10-11), deficiencias
del clero (Mal 1, 7; 2, 9), sofiolencias y tibieza religiosa ge-
neralizadas.

3 Mis adelante hablaremos del género apocaliptico. Is 24-27
ha influido mucho en el Apocalipsis de San Juan,
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Tales son las miserias que MaLAQUIAS * denuncia, y a las
cuales quiere poner remedio. Este gran escriba-profeta, que
escribe entre los afios 470 y 450, es un predicador de palabra
enérgica, de corazén grande y sensible, animado por un vivo
ardor apostélico. Debe mucho al Deuteronomio. Para Mala-
quias, como para Ezequias y el Cddigo Sacerdotal, del que
también estd impregnado, la religion se halla centrada sobre
el culto del Templo. Poco nos ha quedado de la obra de este
profeta. Y sin embargo encontramos en ella, vigorosamente

expresadas, las mas sublimes verdades: el amor paternal de

Dios hacia su Pueblo (Mal 1, 2, 6; 2, 10; 3, 17), la Alianza
(Mal 3, 7, 22), la santidad del sacerdocio y su misién de en-
sefiar (Mal 2, 6-7), la fidelidad conyugal (2, 10-16), el valor
del sacrificio y del culto (I, 10-14; 3- 4), el cual se encuentra
a veces perfectamente realizado entre los paganos ®, el «Dia»
de Yahvé, terrible y salvador, preparado por el Precursor en-
viado por Dios (Mal 3, 23-24).

Las responsabilidades, el cardcter odioso de la relajacién
general son denunciados asi vigorosamente a un pueblo que
se habia vuelto infiel a su Dios.

Sin embargo, para salir de aquel atolladero, hacia falta otra
cosa: habia que actuar, habia que introducir reformas. Y en
esta ocasién la iniciativa provino también de la Gola babi-
I6nica.

En el afio 458, un sacerdote-escriba de fe perfecta y valor
religioso eminente, Esdras, salia de Babilonia con un «fir-
many °® de Artajerjes por el que se le instituia inspector oficial
para los asuntos cultuales y juridicos. Grandes sumas de

4 Este nombre, que significa «mi mensajero» (cf. Mal 3, 1),
puede ser el nombre propio del profeta. Pero lo més prcbable es
que sea un nombre creado posteriormente para designar al profeta
que ha permanecido en el anénimo. La fecha de su obra, un poco
anterior a la reforma de Esdras, es aceptada pricticamente sin
discusién,

® Mal I, 11 parece referirse particularmente a la perfeccion del
culto zoroistrico de Ahura-Mazda, el «dios del cielo», en cuyo
honor no se ofrecian ya sacrificios sangrientos.

8 «Flf{’nan» (en persa moderno: Farmdn) es un tecnicismo persa
para designar un decreto emanado del soberano mismo. (N. del T,
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dinero, concedidas en parte por el gobierno real, y recogidas
en parte por colectas organizadas en la comunidad judia de
Babilonia, fueton remitidas a Esdras para que procediese a
1a reorganizacion del culto. Esdras tenia ademés, claro estd,
plenos poderes para la ejecucién del programa de reforma
(Esd 7-8). Fijémonos que, en el momento en que Egipto re-
belde acaba de ser sojuzgado (p. 261), esta medida del go-
bierno persa tenia cardcter muy politico, pues pretendia favo-
recer a una regidn fronteriza con Egipto y evitar en ella
toda clase de disturbios.

Esdras pudo comprobar sin tardanza que los matrimo-
nios entre Israelitas y mujeres extranjeras eran una de las
principales causas del desorden reinante. Se celebr6é en Jeru-
salén una asamblea general, y en ella se decidié la institucién
de una comisién encargada de examinar la legalidad de los
matrimonios. La ejecucién de las sentencias no se llevé a cabo
—claro estdi— sin mil dificultades. No obstante, gracias a la
energia y firmeza de Esdras, la operacién fue realizada feliz-
mente (Esd 9-10).

Asimismo, parecié conveniente dedicarse a la reconstruc-
ci6n de las murallas de la Ciudad santa. Pero esta empresa
fue objeto de una pérfida denuncia por parte de los Samari-
tanos. Estos vefan con malos ojos todo cuanto pudiera parecer
voluntad de autonomia con respecto a ellos. Consiguieron su
objeto: llegd una orden del rey imponiendo la interrupcién
de los trabajos (Esd 4, 7-23). Erase hacia el afio 450. Asi,
pues, las cosas volvian a enturbiarse, con gran perjuicio para
la moral de los Judeos que todavia estaban mal consolidados,
y para detrimento de la reforma que ain no se habia impuesto
suficientemente.

De esto precisamente se dio cuenta, a fines del afio 446,
un Israelita de alma elevada, Nehemias, oficial de la corte
de Artajerjes 1. El rey le permitié abandonar Babilonia, pro-
visto de real despacho, para ir a remediar el desorden de la
Ciudad santa (Neh I-2). Algunos meses més tarde, Nehemias
se encuentra en Jerusalén, inspecciona secretamente sus mu-
rallas arruinadas, y después manifiesta pablicamente su de-
signio y sus poderes. La oposicion, que al principio era muy
tenue, no tarda en hacerse violenta. Pero el reformador orga-
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niza hébilmente los trabajos de defensa, y sabe protegerlos
contra las asechanzas y el sabotaje, y se gana las simpatias
de todos por una fe magnifica, por su prestigio y por su valor
personal. Se llevé a cabo la empresa en el plazo de dos meses
(Neh 3-6). )

Esto no era todo: habia que rehacer la Comunidad de
Israel sobre sus bases tradicionales. Grandes asambleas tu-
vieron lugar en el otofio de 445. La Torah fue leida publica-
mente por Esdras para preludiar la renovacién de la Alianza,
la cual fue celebrada solemnemente (Neh 8-10). Aquellas horas
se cuentan entre las mas grandiosas de la historia de Israel.
Por otra parte, estas ceremonias que tuvieron lugar no en el
Templo sino en una gran plaza de la Ciudad, y que consis-
tian esencialmente en la lectura de la Ley, pueden conside-
rarse como la instauracién oficial y verdadera del judaismo
propiamente dicho. En efecto, el judaismo recibia aqui su
forma caracteristica, su consagracién, su espiritu. Esto nunca
cay6 en el olvido. Los Judios han considerado siempre a
Esdras como su segundo fundador después de Moisés.

Poco tiempo después se procedia al censo de los repatriados
y al reparto de residencias. La Comunidad era ante todo re-
ligiosa; y el sacerdocio constituia su cuadro esencial. Se pro-
veyé con todo cuidado a los levitas (Neh 11-1Z). En el
afio 433, al término de su mandato, Nehemias regresaba a
Babilonia (Neh 13, 6).

Sin embargo, algunos afios mds tarde, en 425, enterandose
de que la situacién volvia a ser comprometida, Nehemias
tuvo que volver, Hizo entonces que se aplicasen medidas
extraordinariamente severas: exclusion absoluta de los extran-
jeros del recinto del Templo, garantizacién del trato que
habia de dipensarse a los levitas (los cuales habfan abando-
nado sus funciones por falta de recursos), obligacién estricta
de observar el Sibado, condenacién rigurosa de los matri-
monios con los no-Israelitas (Neh 13, 7-31). La «pureza»
de 1a estirpe y la «separacién» del trato con los extranjeros se
iban afirmando, por tanto, como indispensables para los que
querian ser ficles a Yahvé desde ahora en adelante ’.

7 De ahi la importancia concedida a las genealogfas. Los Sama-
ritanos, los Arabes, los Edomitas y otros clementos étnicos con
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Ignoramos el fin de Nehemias. Su obra, con la cual se
confunde la de Esdras, fue magistral, capital, definitiva: la
constitucién de la Comunidad judia, sociedad fraterna y
tinicamente religiosa, verdadera «iglesia», fundada sobre las
bases de la santa Torah de Moisés.

La reforma, cuyas etapas acabamos de relatar, nos es cono-
cida a través de las «Memorias de Esdras y Nehemias». Se
denomina asi a las secciones autobiogrificas que encontramos
actualmente en los libros biblicos que llevan ¢l nombre de
estos dos personajes. Asi, pues, estos escritos son contem-
pordneos de la reforma. Con cierto nimero de piezas oficia-
les: edictos, listas, informes, de la misma época, entraran
un siglo més tarde a formar parte de la gran obra que se
encuentra hoy dia dividida en libros de las Crénicas, LiBro
DE ESDRrAS y Li1BRO DE NEHEMIAS. ,

Estas «Memorias», principalmente las de Nehemias, se
cuentan entre las mis bellas paginas de la literatura narra-
tiva de la Biblia ®. Son un admirable testimonio de fe y de-
nuedo. Y su valor es inestimable para el conocimiento de un
ambiente y de una época, sobre los cuales carecemos de
documentos.

El libro que Esdras leia piblicamente era la Torah, «el
libro de la Ley de Moisés» (Neh 8, 1). Podemos pensar que
se trata del Codigo Sacerdotal. No cabe duda que en esta
segunda mitad del siglo V quedé terminada y ordenada en
su conjunto la gran labor de legislacién y ensefianza religiosa
compuesta principalmente en época del Destierro babilénico
(pp. 239-247), pero que habfa ido completiandose y perfeccio-
nindose luego. Ya hemos reflexionado sobre las caracteris-
ticas, valor e importancia decisiva de esta obra,

El libro leido por Esdras es denominado también «la Ley
de Dios» (Neh 8, 8).

los cuales tenian que convivir los Israelitas, eran —de ahora en
adelante— de estirpe emparentada, pero mitigada, no «pura».

# Se las ha parangonado con la hermosa historia de David (p. 126).
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Desde los tiempos més antiguos, toda «torah» era cons'ide'r,a-
da como poseedora de autoridad divina (p. 95). Esta conviccion
lleg6 a hacerse cada vez mds sélida y clara. Los profetas con-
tribuyeron a ella: se los acogia y escuchaba como a mensa-
jeros de Dios (p. 170 s). Y sus ordculos, incluso en forma es-
crita, eran conservados como Palabra de Dios. Con mayor
razén atn se consideraba como Palabra de Dios a las ense-
fianzas y directivas, recordadas por los profetas, que expresa-
ban la Alianza divina, las relaciones y —como quien dice—
el didlogo entre Dios y su Pueblo.

Por lo demds, desde hacia un siglo, e.d. desde que el Des-
tierro habia obligado a Israel a adquirir una conciencia mds
profunda de si, la «herencia» que habia ido constituyendo
poco a poco su tradicién aparecia como cosa excepcional,
sagrada, plenamente autorizada para regir al Pueblo de Dios.
Este sabia muy bien que los Textos recogidos eran los testi-
monios de los Encuentros que él habia tenido con su Sefior
a lo largo de la historia; y que Israel debia estos Textos a
varones, a los que Dios habfa hablado y confiado un mensaje,
y por tanto se los debia a Dios mismo.

La revelacién del cardcter sagrado de las Escrituras tradi-
cionales fue coadyuvada especialisimamente por su lectura en
las reuniones de oracidn, por su recitacién o canto en las
asambleas litdrgicas. Se comenzé en el cautiverio a celebrar
estas reuniones y asambleas (p. 228). Se continué haciéndolo
en las comunidades judias que vivian fuera de Palestina. Y
Jerusalén adquirié esta misma costumbre, por lo menos desde
Esdras y Nehemias *. Asi, pues, si las Escrituras gozaban de
un trato de favor y de un verdadero culto, ello se debia
—ante todo— a la creencia de que tales Escrituras procedian
de Dios. Y, al mismo tiempo, era una manera de precisar,
afirmar y difundir esta fe de Israel.

Aunque no se puede hablar todavia de un «canons o lista
oficialmente fijada de las sagradas Escrituras, esta bien claro
que —desde el siglo V— estas Escrituras son leidas como
«la Palabra de Dios».

9 . .
Todos los lectores de nuestra obra anterior (Parole de Dieu,

pp. 53-55) se acordarin de las reflexiones que alli hicimos sobre
este tema, )

IIx

LA GRAN LITERATURA DE LOS POETAS
Y DE LOS SABIOS

Los Textos sagrados de la tradicién se hallaban escritos en
hebreo (p. 125). Ahora bien, esto mismo va a singularizarlos
de ahora en adelante, a situarlos en un orden aparte. Pues la
lengua hebraica deja de ser la lengua hablada corrientemente
por el pueblo, mientras que el arameo se va imponiendo cada
vez més.

El arameo, hablado desde hacia mucho tiempo en aquel
gran espacio que suele conocerse con el nombre de Aram,
y que habia arraigado principalmente entre el siglo XI y el
siglo VII (pp. 135-136), lleg6 a convertirse en lengua alfa-
bética al contacto con la regién fenicia. Asi, pues, el arameo,
de escritura mucho mds sencilla y rdpida que la cuneiforme,
idioma de una poblacién moviente y diseminada por doquier,
que habia ido perdiendo poco a pgco sus caracteristicas dia-
lectales para convertirse en «lengua franca», se difundi6 ra-
pidisimamente, sobre todo en Mesopotamia. Esta lengua es
conocida y escrita por los oficiales administrativos de Asiria
y de las regiones palestinenses, en el siglo VIII (2 Rg 18, 26).
Las guerras y deportaciones, los tratados politicos y comer-
ciales, no cesaron de contribuir a su difusién. A fines del
siglo VII, el arameo habia llegado a ser —en convivencia
con otras hablas locales— la lengua de las relaciones inter-
nacionales en todo ¢l Préximo Oriente. Habia sido aceptado
ya en el imperio neo-babilénico, y fue erigido —a partir de
Ciro y Dario— como lengua oficial del imperio persa.



270 LA COMUNIDAD JUDAICA

La Palestina del Norte, mis cosmopolita que la del Sur, no
tardé en arameizarse casi totalmente. Los reformadores del
siglo V en Judea parecen haber realizado esfuerzos para que
se mantuviera aqui el uso del hebreo (Neh 13, 23-25), pero
en vano, ya que el arameo iba ganando terreno por doquier.
El hebreo desaparecid, pues, de la vida corriente. Sin em-
bargo, no dejé de ser la lengua sagrada de Israel: no sélo la
lengua de las Escrituras sagradas recogidas hasta entonces y
de la Liturgia del Templo, sino también la lengua de los
uliimos profetas, de los sabios y de los escribas consagrados
al estudio de la Torah*.

Porque, aunque la época a la que hemos llegado, el siglo IV,
no nos ha proporcionado apenas informes sobre la vida judia
y sobre los acontecimientos de Palestina, aunque a causa de
todo esto Israel parece replegarse sobre si mismo y no tener
historia, sin embargo este periodo fue de inmensa fecundidad
literaria para la pequefia Comunidad judea. Aparecieron tales
novedades y obras maestras, que en cierto sentido este perio-
do puede llamarse el siglo de oro del judaismo.

Esta literatura es siempre eminentemente religiosa. Se halla
inspirada ora por la preocupacién de servir al Sefior en su
culto y en la vida, ora por una fidelidad activa del Pueblo de
Dios a sus grandes tradiciones. Esta literatura es tan fiel al
pasado, que utiliza y cita mucho los escritos de la gran era
profética y por tanto no posee su misma originalidad y vigor.
Pero da testimonio del caricter méas profundo que va adqui-
riendo una Tradicién que se mantiene viva y en continua
progresién. Manifiesta los pensamientos que apasionan a las

! Con muy pocas excepciones, los escasos pasajes biblicos que
estin redactados en arameo son:
Gn 31, 47.
Jer 10, 11.
Esd 4, 8-6, 18; 7, 12-26.
Dn 2, 4v.7, 28
Acerca de las caracteristicas del arameo, véase Parole de Dieu,
p. 166 s.—Véase también: E. OsTty, El arameo, en ROBERT-TRICOT,

Iniciacion biblica, p. 88 ss.—AuvRAY-POULAIN-BLAISE, Las lenguas
sagradas, col. «Yo sé - Yo creoy.
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inteligencias, las crisis interiores que las almas atentas e
inquietas van experimentando, las tendencias y aspiraciones
de un judaismo frecuentemente doloroso pero ardiente, pro-
fundo y lleno de esperanza.

La Liturgia, que se habia beneficiado mucho de la accién
reformadora de Esdras y Nehemias, recobré toda su impor-
tancia en Jerusalén. Las funciones sagradas, los sacrificios
cotidianos y los numerosos sacrificios de accién de gracias,
de purificacién y de expiacién, las ceremonias de fiesta que
se desarrollan en el Templo y en sus atrios, ocupan un puesto
considerable, vital, en la existencia israelita. La Ciudad santa
es el corazén del judaismo; es el atractivo y constituye la
felicidad de todo fiel de Yahvé; es el grande y tdnico cen-
tro de peregrinacién. Y sobre todo es amada inmensamente
por los sacerdotes, los cuales se entregan plenamente al Ser-
vicio divino, y estudian, perfeccionan, adaptan o renuevan
—para ellos mismos y para el Pueblo del Sefior— el gran sa-
cramentalismo tradicional que permite «santificarse» a fin de
poderse acercar al Dios Santo y «servirle».

Los hombres dedicados al santuario no se contentan con
poner a punto los detalles del ritual, con una gran visién
teolégica de la historia (pp. 244-245); componen canticos,
himnos, oraciones. Les debemos, sin duda, gran parte del
Salterio actual. Estos poemas estdn destinados ora para los
coros del Templo, ora para las multitudes que toman parte en
las solemnidades y peregrinaciones. Algunos de ellos, en sus
origenes, fueron oraciones privadas, exhaladas por almas fer-
vorosas: oraciones que fueron luego recogidas y se convir-
tieron en expresién de la Comunidad que ora ante el Seor.
Esta simple observacion bastaria para persuadirnos de que los
salmos no podrian fecharse con precision y sin reservas. Sin
embargo, sigue siendo verdad que muchisimos salmos fueron
compuestos en la época del Imperio persa.

Como las demas obras literarias de esta época, los salmos
son frecuentemente tributarios de los escritos anteriores y prin-
cipalmente de la literatura profética. Descubrimos a menudo
la influencia del Segundo y del Tercer Isaias. Existen también
préstamos de los Proverbios y de otros escritos de Sabidu-
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ria, v.g. de Job, y —claro esta— de los salmos mds antiguos' 2,
En el Salterio, sin duda alguna, es donde se encuentra mejor
representado el «estilo antoldgico» tan caracteristico de la li-
teratura de entonces (p. 235). Asi, los Ps 705 71; 86; 96;
97; 116; 135; 138; 142; 145; 147 se hallan compuestos
mas o menos a base de reminiscencias o integracion de textos
conocidos.

El Sefior Yahvé es cantado admirablemente en estos poe-
mas. Algunos himnos ensalzan su Reinado: Ps 93; 965 97;
98; 99; 100. La coleccion de alabanzas llamada «Hallel»,
- estd compuesta de los Ps 113 a 118, a cuyo lado podemos
citar el salmo que ha de convertirse en el «gran Hallel» de
la Liturgia judia, el Ps 136, asi como también el Ps I38 y
los cinco salmos que terminan nuestro Salterio actual: Ps
146 a 150. Mas tarde se constituyé también otro conjunto,
al que se denomina «Cinticos de las Subidas» (o Salmos
graduales, Cénticos de las gradas) y que parecen haberse
empleado principalmente en las peregrinaciones que «subian»
a Jerusalén ®.

Un ndimero de salmos pueden asimilarse a los escritos
sapienciales y son —en mayor o menor grado— una con-
-catenacion de «meshalimy. Tales son los Ps 325 34; 37; 62;
101 (véase también Ps 7; 12; 13; 16; 25; 49; 90; 92; 94;
112; 127; 128). Se hallan mas en la linea del profetismo los
salmos de tema histérico, en los que se medita acerca del pa-
sado de Israel, en los que se saca de la Historia sagrada lec-
ciones para el tiempo presente; podemos citar como de esta
categoria a los Ps 68; 78; 105; 106; 114; 136.

2 Los salmos no carecieron tampoco de cierta influencia extran-
jera, principalmente babilénica. En las colecciones de textos asiro-
babilénicos (Dhorme, Ch.-F. Jean) se encontrard material para
hacer interesantes comparaciones. Sin embargo, hemos de recono-
cer que la inspiracién israelita que cre6 los salmos podia bastarse
a si misma por su vigor, originalidad, belleza y superioridad sobre
cualquier otra literatura de este género.

3 Entre estos ultimos, el Ps 132 es un hermoso ejemplo de
retlexién sobre el pasado (la profecia de Natidn cn 2 Sin 7) actua-
lizado en nuevas circunstancias (reconstruccién del Templo, espe-
ranzas mesidnicas puestas en Zorobabel).
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En ninguna parte mejor que en los salmos se ha revelado
el alma del Pueblo de Dios, el espiritu que Dios le ha dado.
Se les ha llamado «la literatura de los Pobres de Yahvé». Los
autores de estos poemas no sélo se hallaban cerca del pueblo
insignificante, y formaban parte de él; sino que se contaban
entre los humildes, desposeidos y despreciados, que han so-
brepasado el estadio de la insatisfaccién y han encontrado la
verdadera libertad, entre aquellos cuya angustia se ha resuelto
en una confianza absoluta, y que se encuentran mis que nadie
en la compafifa y amistad de Dios (pp. 257-259). Los salmis-
tas han atravesado la prueba; han tenido experiencia de Ia
inseguridad, de la falta de todo apoyo humano; y han expe-
rimentado también a Dios como refugio tnico y perfecta-
mente seguro, y se han abandonado a «la bondad y fidelidad»
divinas ¢,

Aprendieron a desesperar de las fidelidades del hombre.
Algunos salmos como los del Reinado de Dios: Ps 93; 96
a 100 (véase también Ps 29; 46; 47; 48; 68; 76), expresan
el presentimiento o la expectacién de un «fin». Esta «escato-
logia» *, si no se refiere al «fin de todo», es una reflexién
sobre el fin del mundo tal como lo vemos y sobre el estable-
cimiento en todo el universo del Reino definitivo del Sefior
Dios. Este acontecimiento se halla fuera del simple desarrollo
légico de la historia, y se sustrae al determinismo de los
hechos: es la irrupcién repentina de Dios en el teatro del
mundo, su «juicio» soberano del universo, la «salvacién»
que es obra del poder divino, la renovacién de todas las cosas,
y la instauracién de una era de paz perfecta. Los fenémenos
césmicos y las guerras proporcionan habitualmente los elemen-

¢ Mencién de los «pobres» en: Ps 9, 10, 13, 19; 1I0, 17;
22, 25; 25, 8-10, 16-18; 31, 8; 33, 18; 34, 7-8, 19; 35, 10;
37, 11; 40, 18; 69, 34; 86, 1; 109, 22-31; 113, 7; 119, 176;
130, 15 138, 6; 140, 13; 142, 6-7; 145, 4; 146, 75 147, 6. (Esta
lista de citas no es exhaustiva, evidentemente.)

5 De la palabra griega ¢eschaton»: lo que es «iltimoy. La
escatologia es la consideracién de todo lo que se refiere al fin del
tiempo o al fin de una época. Hemos adquirido ya conciencia de
ella, desde el punto de vista biblico, con la lectura de la Parole
de Dieu, pp. 245-250, en donde con una preferencia (que creemos
fundada biblicamente) la traduciamos por «cumplimientoy.

i8
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tos descriptivos de esos «ultimos tiempos». Los profetas ha-
blaban también del «Dia de Yahvé» (pp. 156, 172, 193).

Hay todavia profetas que siguen hablando de este «Dia de
Yahvé». El excelente poeta que tiene por nombre JOEL, pa-
rece haber compuesto sus profecias hacia fines del siglo V.
Esencialmente, anuncia el «Dia de Yahvé» comentando una
invasién de langosta que se lanza sobre el pais y devora las
cosechas. Esta plaga, descrita en términos impresionantes, es
la sefial de la venida de Dios, terrible para sus enemigos, pero
misericordioso para su Pueblo; hay que prepararse para esta
venida por medio de la penitencia (Joel 1-2; fijémonos en
la «liturgia» de 2, 17). Dios devuelve la prosperidad al pafs,
asegura a Israel de su Presencia, y anuncia la posesién del
Espiritu profético, no ya solamente para algunos inspirados
(como sucedia antafio), sino para todos (Joel 3). Jerusalén
verd cémo el tumulto hostil de las «naciones» se congrega
al pie de sus murallas; pero Yahvé salvard a la Ciudad santa,
la purificard de los extranjeros, la devolvera la felicidad y
moraré en ella (Joel 4).

Nos damos cuenta inmediatamente del cardcter «apoca-
liptico» de pasajes como Joel 2, 1-113 3, 3-4. Vemos también
que Joel imita o utiliza mucho a sus predecesores, Amoés, So-
fonias, Jeremias y mds particularmente a Ezequiel.

Escrita sin duda una centena de afios mas tarde, e.d. hacia
el afio 300, la coleccién de Zach 9-14 —Ilamada ¢l SEGuxDO
Zacarfas— plantea muchos problemas, y es muy dificil de
interpretar. El Reinado de Dios y la felicidad de su Pueblo
son anunciados en estas profecias como el resultado del cas-
tigo de los enemigos (Zach 9). Hacen falta grandes purifica-
ciones, y principalmente la condenacién de los malos diri-
gentes, para que el orden quede restablecido (Zach 10-13).
La salvacién de Jerusalén, en medio de un gran desorden
mortal, es debida a Dios. Finalmente, la Ciudad serd total-
mente santificada (Zach 14).

Esta coleccién no parece ser obra de un solo autor. Su
estilo es plenamente «antolégico», y su género es el de las
apoc_alipsis. Estas presienten el ocaso del Imperio persa y tal
vez incluso la conquista macedénica. Las esperanzas de libe-
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racién, victoria, paz y consagracion a Dios parece que no
tienen limites para el Pueblo escogido.

Este Segundo Zacarias, cuya mencién hemos anticipado
para no desligarlo enteramente del profetismo y para relacio-
narlo con Joel, con quien ofrece algunas semejanzas, no es
un profeta en el sentido estricto de la palabra. Practicamente,
la época del profetismo ha terminado con el siglo V.

En la coleccidn, que se hard pronto, de los «Doce (peque-
fios) Profetas» (Sir 49, 10), v que ha Hegado a entrar en el
canon, se encuentra también un escrito que todavia no ha-
bjamos mencionado: es el curioso librito de JonAs, al que
podemos datar como de la misma época que Joel. Su tema le
merecid, sin duda alguna, el verse clasificado entre los pro-
fetas. Pero no se trata de la predicacién real de un profeta.
Literariamente, es una narracién, una historia ficticia ¢, muy
sorprendente, muy animada, atractiva, sumamente delicada y
que no carece de humor. El mensaje es de un universalismo
excepcional: mientras que un Judio puede tener ideas suma-
mente estrechas y no admitir la posibilidad de que cualquiera
se salve fuera de la pertenencia racial a Israel, jhe aqui que
Yahvé acepta la conversién de las personas que menos po-
drian preverse en una visién isrdelita de la salvacién: los
Ninivitas! Esto equivale a afirmar la posibilidad de un acer-
camiento de los paganos, cualesquiera que sean, al verdadero
Dios. Seria imposible sobreentender mejor que Dios ama a
todos los hombres y que, en consecuencia, todos los hombres
deben amarse,

Menos audaz, el delicioso librito de RuT 7, compuesto hacia -

¢ Entre las razones que demuestran que no se trata de una his-
toria real, tenemos el caricter artificial de la composicién y la
acumulacién de las inverosimilitudes, en particular la conversién
repentina y total de Ninive. Pero nos fijaremos sobre todo en la
circunstancia de que el «cintico», supuestamente entonado por
Jonds «en las entrafias del pez», no habla en absoluto de éste,
sino del «vientre del sheol», del peligro de ser devorado por el
agua, de naufragio. Pez, sheol y peligro de muerte son practica-
mente expresiones sinénimas (comparar Ps 18, 5-6, 17-20).

7 Anejo al libro de los Reyes, en las Biblias modernas, a causa
de la época en que el autor sitia su anécdota. En la tradicién
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aquella misma época, es también una manera de ensehar que
la Comunidad de Israel puede y debe abrir su seno a extran-
jeros. Es la historia de una Moabita que no sola}ment'e se ve
integrada, por su matrimonio, en el Pueblo de Dios, sino que
se convierte incluso en abuela de David, y prepara de esta
manera la linea mesidnica. Otra verdad: Dios cuida de los
humildes; hace cosas verdaderamente maravillosas con una
pobre mujer afligida. Podemos notar también, en esta puri-
sima pastoral, los temas de la Providencia divina y de la
piedad familiar.

El autor del libro de Jonds utiliza para su relato el nombre
de un profeta de la época de Jeroboam II (2 Rg I4, 25). La
historia de Rut estd situada «en tiempo de los Jueces». Ve-
remos ahora que el Cantar de los Cantares y el Eclesiastés
pretenden entroncar con la historia de Salomén; y que el
poema de Job se apodera de un personaje tradicional (Ez 14,
14) y le hace vivir en el ambiente de la era patriarcal; vere-
mos igualmente que el cuento de Tobias pretende relacionarse
con los acontecimientos de fines del siglo VIII. Estas refe-
rencias al pasado se hacen con gran libertad. Asistimos, pues,
a la aparicién de un nuevo género literario, que llega a hacerse
corriente hacia fines del siglo V.

No se trata ya de la historia, sino de historias en relacién
con el pasado histérico. Se utiliza como fondo este pasado,
en vez de narrarlo en el sentido estricto de la palabra. Lo que
importa es sacar una ensefianza. Siguiendo la linea de la tra-
dicién, se pretende instruir, ilustrar una doctrina, resolver
cuestiones, presentar ejemplos de conducta, ayudar a vivir. El
pasado es tan rico, que se puede uno inspirar en €] abundan-
temente °. Y la imaginacién tiene su buena parte en esta clase
de escritos, asi como también la busqueda de recursos para
lograr que la lectura sea agradable y cautivadora.

Aunque esta literatura se presenta como nueva, sin embar-
go no deberfamos olvidar que en Israel no se habia escrito

antigua y segdn el canon judio, Rut forma parte de los «Ketubimy
(Parole de Dieu, p. 32).

& El Medievo occidental hard lo mismo con el pasado cristiano.
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jaméds historia para hacer unicamente historia. Recordemos
las tradiciones yahvista y elohista, la historia «deuteronémi-
ca», la historia «sacerdotal». Profetas, patriarcas y sabios no
se apuraron por introducir libres variaciones en las tradiciones
histéricas. Pero estos Gltimos escritores van ya mucho mds
lejos. y han contribuido claramente al desarrollo de un género
literario que no es ya del dominio propiamente histérico.

Esta clase de escritos se relacionan con un género que se
desarrollé principalmente en la época rabinica (a partir de
nuestra era) y que se denomina midrash. La palabra se deriva
del verbo hebreo darash, que significa «buscar». El midrash
es una bisqueda o investigacion, y se utiliza para el estudio
de los Textos tradicionales de Israel. El midrash es una recon-
sideracién, una meditacién, una explicacion de las sagradas -
Escrituras, una reinterpretacién en funcién de circunstancias
nuevas, y por tanto una actualizacién de los datos tradicio-
nales. Hubo muy pronto «midrashim» de profetas y reyes
(2 Chr 13, 22; 24, 27). Sin embargo, el género no pudo
existir verdaderamente sino a partir del momento en que se
fijaron las Escrituras, e.d. a partir del siglo V. El reempleo
de los Textos, que hemos observado tan frecuentemente desde
el destierro, y que da testimonio de una reflexién nueva sobre
las afirmaciones antiguas y de un esfuerzo para aplicarlas
a situaciones presentes, es ya un elemento integrante del
midrash.

Asi, pues, en el Pueblo de Dios se siente ahora suficiente
seguridad acerca del pasado para poder hablar de ¢l con li-
bertad. Se considera ese pasado como una riqueza inagotable.
No es solamente una mina que hay que agotar, sino una his-
toria que hay que revivir. Nada demuestra mejor que la Pala-
bra de Dios sigue estando viva; que sigue proponiéndose
—con perenne actualidad— al Pueblo de Dios y que estd
exigiendo continuamente la respuesta de los hombres, e. d. su
fidelidad y entrega.

En el género «edificante», el mds hermoso ejemplo de
midrash es —sin duda alguna— el LiBro DE Tosfas. El au-
tor utiliza en esta obra una tradicién parcialmente extran-
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jera . Es una sencilla historia de familia, situada de manera
bastante flexible en Media, en los siglos VIII-VII '*. El clima,
reconstruido literariamente, es el del tiempo de los Jueces.
o mejor todavia el del tiempo de los Patriarcas. Existe cierta
imitacién de los relatos del Génesis. Pero sentimos todas las
delicadezas de una experiencia sumamente madura y las pro-
fundidades de una piedad acrisolada. Este cuento gracioso y
encantador, escrito en estilo de «sabiduriay, entreverado de
oraciones y canticos, posee gran valor artistico. Sabe tomar
elementos —con facilidad y soltura— de todos los escritos
anteriores. Lamentamos vivamente no poseer el texto origi-
nal *!. No nos quedan més que versiones -—griega, siriaca y
latina— muy divergentes. Y resulta dificil datar este libro, a
no ser de una manera sumamente amplia, sefialando para su
composicion el espacio de los siglos IV y IIL

El libro de Tobias refleja la piedad popular y las costum-
bres familiares de los Judios en la época posterior al Destierro.
Pretende principalmente acentuar la obligacién que existe de
observar fielmente la Ley de Dios, sobre todo en la forma
de la beneficencia y del amor del préjimo. El problema del
sufrimiento del justo que padece pruebas, recibe en esta obra
una solucién tranquilizadora. Se realza admirablemente el
valor del matrimonio ante Dios. Angeles y demonios se pre-
sentan en escena con gran simplicidad, e intervienen mas de
lo que se habia visto jamas en otras historias israelitas escritas
hasta entonces (influencia persa). Existen ademds los temas o
lecciones acerca de las obligaciones para con los muertos, la
oracién, el ayuno, la limosna. El céntico final (Tob 13) se
inscribe en la gran tradicién profética, y principalmente isaica,

9 Existe conexién entre el libro de Tobias vy la novela-sabiduria
de Ahikar que era muy conocida en la época. La Historia y Sabi-
duria de Ahikar el Asirio ha sido traducida al francés (sobre la
base de las versiones siriacas) por FR. Nau, Histoire et Sagesse
d’Ahikar PAssyrien, Letouzey et Ané, 1909.—Tobias es primo de
Ahikar (cf, Tob 1, 22; 2, 10; 11, 18;14, 10).

*0 Las indicaciones histéricas, principalmente las de los capi-
tulos I y 14, estin hechas con gran libertad. -

11 Sin embargo, algunos fragmentos hebreos y arameos del libro
han sido descubiertos recientemente en las grutas —ya célebres—
de Qumrin, en las cercanias del Mar Muerto.
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al proclamar la gloria de Jerusalén, luz para todas las naciones
y motivo de alegria para sus hijos.

El CaNTAR DE LOS CANTARES 0 «cintico por excelencia» es
un midrash en forma poética, de poesia ardiente y al mismo
tiempo muy aquilatada. Es verdad que podemos inquietarnos
por no encontrar en este libro ninguna mencién de Dios, por
lo menos directa, y de escuchar un lenguaje extraordinaria-
mente pasional. Esto ha inducido a algunos a pensar que se
trataba de una coleccién de pequefios cantos que celebran
amores humanos o de un poema sobre la unién conyugal y
sus peripecias. Mas para todo aquel que se encuentre ya im-
pregnado de los pensamientos de Oseas, Jeremias, Ezequiel,
Segundo Isaias y Tercer Isaias, el amor que constituye el
tema del pequefio drama lirico se reconoce ficilmente: es el
Amor divino, el Amor de los desposorios de Yahvé con Is-
rael (p. 171). El drama consiste en las venidas de Dios y los
requerimientos que El dirige a su Pueblo. Y es también el
drama de los retrasos y vacilaciones de este Pueblo en res-
ponder al Amor supremo. De esta manera se evocan —seguin
parece— las crisis religiosas que han caracterizado a Israel
desde el fin del Destierro. A lo largo de toda su tradicion, el
Judaismo ha comprendido de esta manera una de las mas
bellas alhajas de su literatura religiosa.

El Cantar es breve. Otro poema de aquella época (podemos
datarlo, sin duda alguna, de la primera mital del siglo IV)
es mucho mis amplio y de un esplendor literario incompara-
ble: el LiBro DE JoB. Entre un prélogo en prosa a la manera
de los antiguos relatos y un breve epilogo igualmente en prosa,
que constituyen —como quien dice— la escenificacién del
asunto, largos discursos en verso representan una discusién
de «sabiduria» entre Job y sus tres amigos, luego un cuarto
amigo y finalmente Dios. La obra, de un genio poderoso,
Unica en la Biblia, se clasifica entre las mas sublimes creacio-
nes de la literatura universal. Su estilo es extraordinariamente
variado, deslumbrante, despierto. Algunos fragmentos como los
primeros discursos de Job (Jb 3; 6-7; 9-10) o los discursos
de Yahvé (Jb 38-41), para no citar més que algunos ejemplos,
son del arte mis grandioso y sublime, estan tornasolados de
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vigorosas imégenes y se encuentran animados por una pujante

inspiracion. El vocabulario es el de los ambientes sapienciales,
con numerosas reminiscencias y reempleos de textos (Is, Jer,
Prov, Ps). Pero el autor es, ademds un hombre sumamente
culto, en plena posesién de un estilo personal rico y seguro.
Ha sido capaz de construir un drama poético de amplitud
poco comun.

El fondo de la discusién se refiere a la «sabiduria» y da
testimonio de la efervescencia de los espiritus en un Israel
que estd siempre buscando, que se siente siempre inquieto:
inquieto de Dios. Entre unos sabios, escogidos tipicamente,
¢quién tendrd razén? ¢Los defensores de tesis tradicional-
mente aceptadas, y que siguen la linea de pensamiento del
Deuteronomio y de los Proverbios; o el hombre que, vivien-
do una experiencia personalisima, las encuentra insuficientes
y busca a tientas otras soluciones todavia desconocidas? La
amplitud de los discursos es como una iniciacién préictica en
la experiencia de Job. Las respuestas teéricas o moralizadoras
aparecen como ineficaces e incluso como dolorosas para un
hombre que vive su vida desde dentro y que la descubre
en su experiencia intima, para un hombre que se retuerce
por el sufrimiento y a quien atormenta lo absurdo de su
caso. ¢No queda comprometida la justicia de Dios? Como
Habacuc (p. 206), Job apela a Dios. Dios no responde a las
preguntas que se le hacen, pero a su vez interpela, sitda exac-
tamente a Job en su puesto, €. d. le hace salir de los limites
en que el sufrimiento ha encerrado su pensamiento, y lo situa
en una realidad més amplia, pero también mis sencilla, a la
que Job deberia interrogar antes de nada. Y Job vuelve a
encontrar el silencio de la adoracién y de la acogida, de la
humildad y del abandono. La conclusién, pues, es una invi-
tacién al consentimiento, a sentir lo mismo que Dios siente;
«el justo vive de la fe-fidelidad» (Hab 2, 4), por medio de
una renuncia radical, de un abandono pleno de si mismo en
manos de Dios. Esto es esencialmente la anawah (p. 258). Job
es el «pobre» que se encuentra en el estado de la reflexién
teol6gica, que se halla en el nivel de una sabiduria que rompe

todas las barreras para expresarse ante Dios, para tratar de
escuchar y ver a Dios (Jb 42, 4-5).
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La valentia del libro de Job en haber planteado un grave
problema y rechazado las soluciones féciles. Job es también el
libro de una experiencia viva, con sus tensiones, sus choques,
sus emociones.

Aunque quizés sea un siglo o siglo y medio posterior al li-
bro de Job, hay otro escrito sapiencial que merece compa-
rarse con €l: el LIBRO DEL ECLESIASTES (en hebreo «Qohe-
let»: el que convoca la asamblea, el «maestro-conferencian-
te»). El autor de este libro —por asombroso que nos parezca—
es todavia menos conformista que el autor de Job.

E! problema —el problema de la vida humana— lo examina
el autor a la luz de datos inversos de los utilizados por Job:
insuficiencia y cardcter decepcionante de una existencia que,
no obstante, se halla colmada de todo lo que el hombre puede
desear, de todo lo que es estimado como agradable, enrique-
cedor, feliz. Y lleva el problema hasta los ultimos reductos
de la reflexién filoséfica. Porque, en el grado de critica alcan-
zado por el Qohelet, se trata de un pensamiento filoséfico:
—sin duda alguna— que ha encontrado su expresién en la
tradicién biblica. El hebreo, principalmente el hebreo tardio
y aramaizado de la época, no se prestaba a tal expresién; y
el autor, que escribe en prosa ritmada, entreverada por sen-
tencias en verso, carece de estro poético. Compensa, no obs-
tante, la indigencia de su lenguaje por medio de una gran
sencillez, de la malicia solapada de un espiritu libre y amigo
de la paradoja, de la nervosidad de férmulas bien acufiadas
e inesperadas, del equilibrio y la progresion erudita del con-
junto.

No es facil presentar ni analizar una obra, que debemos
leer y releer. Encontramos en ella una critica —en regla—
de todo: felicidad, saber, trabajo, ociosidad, riqueza, pobreza,
placer, ocupaciones, sociedad, soledad, culto, virtud, inmora-
lidad... Indudablemente, la primera finalidad del Qohelet es
no permitir que nadie se llame a engafio. La confesién sin-
cera v leal de las propias experiencias es un mentis a las con-
cepciones que nos tranquilizan con excesiva facilidad, que
son damecsiado precavidas y muy cortas de vista. El Qohelet
es un hombre harto sincero y enérgico para aceptar sin mis
todas esas ilusiones. Si mide y juzga con rigor a esta mez-
quina vida, es porque sabe que el hombre no se puede con-
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tentar con ella, y que no estd destinado solamente para este
mundo tal como es. No hay que confundir los medios con el
fin. Es decir, no hay que tomar el mundo por lo que no es.
Si el mejor y —en todo caso— el primer esbozo de solucién
de un problema consiste en plantearlo correctamente: el
Qohelet enuncié el problema del destino del hombre como
nadie hasta entonces lo habia hecho jamds. Despejé nitida-
mente la cuestién. Y sus interrogantes, sobre todo a propésito
de la muerte, del mas alla y de la retribucién, y —en resumi-
das cuentas— sobre la razén del existir del hombre y el sen-
tido altimo de su vida, las planteé ante Dios con intensa
audacia inspirada por la fe. Por lo demds, este sabio (mis
profundamente fiel de lo que podria parecer), que no ha que-
rido escribir una obra de «edificacién», consiente y acepta
—con sencilla valentia y sin ninguna exageracién— la vida y
las leyes que Dios impone a los hombres.

Job y el Eclesiastés, con los Proverbios y los Salmos, pro-
porcionan una amplia documentacién sobre la época, sus con-
temporaneos y su ambiente de vida '%. Podriamos trazar un
interesante cuadro de la sociedad judia de entonces, describir
la psicologia de los tipos de personas que se imponian o lla-
maban la atencién, descubrir las corrientes ideolégicas. Y,
aunque sabemos muy poco en cuanto a los acontecimientos
que sucedieron en Palestina durante los siglos IV y III, los
escritos sapienciales nos permiten —al menos— conocer bas-
tante bien (desde dentro y en su vida profunda) al Judaismo
de aquellos tiempos.

12 De la justificacién que Job hace de si mismo, por ejemplo,
en Jb 29-31, podemos deducir multitud de observaciones.

v

) LA EXISTENCIA ISRAELITA
EN LOS SIGLOS IV-III

Politicamente, Judea habia conseguido —al cabo de repe-
tidas gestiones ante el gobierno central— hacerse indepen-
diente de Samaria (p. 262). Desde este momento constituird
un territorio distinto, a la manera de otras subdivisiones de
la quinta Satrapia, en la cual estd integrada administrativa-
mente.

Nehemias parece haber tenido un sucesor, un tal Bagoas,
en la funcién de gobernador de Jerusalén. En lo sucesivo, la
importancia juridica del sumo sacerdote pasé a primer rango.
El sumo sacerdote responderd ahora del orden ptblico ante
los agentes reales. De esta manera, el régimen evoluciond en
sistema puramente eclesidstico, e Israel se convirtié en hiero-
cracia. Un colega sacerdotal asiste al sumo sacerdote en los
asuntos religiosos y juridicos. Los sacerdotes contintian desem-
pefiando también sus funciones tradicionales, que se describen
en Dt 17, 8-12: deciden en los casos nuevos o litigiosos,
proclaman la autoridad de sus decisiones como «torothy, anu-
lan en caso necesario otras decisiones precedentes (cf. 2 Chr
19, 8-11). Por consiguiente, la Ley, con su capacidad para
estarse reformando y rejuveneciendo sin cesar, sigue estando
viva en todo momento.

Este Sacerdocio es el de la familia que ha prevalecido entre
los descendientes de Aarén: los hijos de Sadoc (Ez 40, 46;
43,19; 44, 15; ¢f. 2 Sm 8, 17; 1 Rg 2, 27, 35). Ahora bien,
el Sacerdocio, al conseguir una autoridad casi politica, corre
otros peligros: el espiritu de lucro y dominacién, con detri-
mento del valor y fervor religioso, atrae sobre si graves re-
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proches (Mal I-2; Zach 11, 8; 14, 21; Neh 13, 29-30). Sin
embargo, no estaria bien que nos detuviéramos en este as-
pecto negativo. Pues, desde este momento, el clero proporciona
al Judaismo la estructura que le resultaba indlsper}sable, la
grandeza de su culto y la conservacién de sus mejores tra-

diciones.

Aunque haya que descender hacia el afio 300, e incluso
mas bajo todavia, para datar su composicién, el LIBRO DE LAS
CrONICAS ha de ser mencionado aqui como testimonio de los
pensamientos que caracterizan el ambiente sacerdotal y —de
una manera mas amplia— como representante de los pensa-
mientos que se hallaban mdis en boga en la época a la que he-
mos llegado.

Se trata de una gran obra de historia midréshica que al
principio estaba fundida con los libros de Esdras y Nehemias
(p. 267). El autor, sin duda un levita, es discipulo de esos
reformadores y escribe para conmemorar su obra y quizis
para suscitar o mantener un esfuerzo semejante en el momento
en que se planteaba de nuevo el problema de las grandes fi-
delidades.

Esta obra utiliza los libros del Génesis y de los Nimeros,
de Samuel y de los Reyes, asi como también una buena can-
tidad de otros escritos —no conservados— que se refieren a
los reyes * o que dimanan de profetas ?, documentos de fami-
lia como las genealogias o piezas oficiales o sobre todo los
archivos del Templo. El Cronista utiliza con mucha frecuen-
cia el material ya existente y se contenta a menudo con volver
a copiar los textos ®. Construida, pues, de esta manera, a base

! Véase 1 Chr 9, 1; 27, 24; 2 Chr 16, 11; 20, 34; 24, 27;
25, 265 27, 7; 28, 265 32, 32; 33, 18; 35, 27; 36, 8.

? Véase 1 Chr 29, 29; 2 Chr 9, 29; 12, 15; 13, 22; 20, 34;
26, 22; 32, 32; 33, 19; 35, 25.

3 'En Esdras llega incluso a insertar documentos arameos sin tra-
d_uc1rlos al hebreo: Esd 4, 8 -6, 18. Podemos hacer notar, ademais,
clertas modificaciones de estilo y vocabulario, una tendencia mani-
fiesta al esquematismo y a la amplicaciéon, y alguna libertad con
respecto a la documentacién que le sirve de base: comparar
1 Chr 18,7y 2 Sm 8, 18; 1 Chr 20, Sy 2 Sm 21, 19; 1 Chr 21,
1,25y 2Sm 24,1,24; 2Chr 8,1 y 1 Rg 9, 10.

LA EXISTENCIA ISRAELITA EN LOS SIGLOS Iv-III 285

de la incorporacién de materiales antiguos, a veces en grandes
masas, y de una documentacién postexilica de buena fuente,
la obra es erudita y seria. Sin embargo, 1a finalidad del Cro-
nista no es hacer historia. Y lejos de ser un mero doblaje o
una repeticién simplemente complementaria de una historia
ya relatada, las Cronicas revelan a la vez un progreso teol6-
gico, 1a mentalidad de un ambiente y las intenciones del autor.

Para darse cuenta de la originalidad de la obra, basta con-
siderar los pasajes que no se encuentran en los libros de Sa-
muel y de los Reyes, como 1 Chr 1-9; 12; 15-16; 22-29, por
ejemplo, o comparar la presentacién de los reinados de Juda
tal como aparecen en los libros de los Reyes y en 2 Chr 13-
16. Vemos inmediatamente que si los «Profetas anteriores»
estaban inspirados por el espiritu profético y deuteronémico,
las Croénicas (que, por otra parte, son también muy sensibles
al Deuteronomio y a su atmdsfera de «alegria en presencia de
Yahvé») estdn compuestas, ademds, con mentalidad «sacer-
dotal» en el sentido en que se aplica esta palabra a la obra
«P», cuyo espiritu heredan manifiestamente,

David ocupa el puesto central del libro. Aunque fuera in-
concebible entonces una restauracién mondrquica, el autor no
se contenta con una concepcién puramente sacerdotal de Is-
rael. Tal vez piensa que la autoridad de los Sadocitas es sélo
provisional. En todo caso, para él el Designio de Dios conduce
normalmente a un reino, al Reino mesidnico y escatolégico de
los profetas.

La historia de David lleva como prefacio la més vasta de
las genealogias (1 Chr I-9), que comienzan con Addn y en la
cual las tribus de Jud% —a la cabeza— y la de Levi —en
el centro— ocupan el puesto principal. La visién histérica del
Cronista es universalista; tiene en cuenta a los pueblos no
israelitas. Sin duda esas listas, que ya no dicen gran cosa al
lector moderno (aunque expresan los vinculos que unen a to-
dos los hombres, y ofrecen una imagen de su solidaridad),
evocaban —para el autor y sus contemporineos— la situacién
viva y compleja de Israel que ellos conocfan. La Alianza con
los Patriarcas * y con David (2 Chr 13, 5) tiene, por tanto,

4 Mis de treinta veces se dice que Yahvé es el «Dios de nuestros
padres».
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para el autor de las Crénicas el cardcter abierto que el profe-
tismo le reconocia. .

Hasta David mismo, considerado como segundo legislador
de Israel después de Moisés, hace remontar el Cronista las
instituciones cultuales y leviticas (1 Chr 22-29). Y salta a
la vista que estas instituciones serdn su gran preocupacién.
No se descuida nada de lo que tiene relacién con el Templo
de Jerusalén y con el Servicio sagrado. Imposible hacer re-
saltar mejor el ideal hierocratico y litdrgico del judaismo ni
legitimar mejor el estatuto y privilegios de los levitas °. Las
reformas de Ezequias y de Josias (2 Chr 29-31; 34-35) estan
descritas con amplitud y complacencia (compirese también 2
Chr 23 con 2 Rg 11; 2 Chr 26, 16-23 con 3 Rg 15, 8).

El Cronista, pues, hace la sintesis de las concepciones pro-
féticas y de las preocupaciones leviticas., Considera a Israel
como monarquia teocritica y como comunidad eclesial. Las
Crénicas, que son un comentario libre de las Escrituras sa-
gradas, una meditacién sobre la historia del Pueblo de Dios
con miras a reactualizar algunos aspectos de esa historia y
adaptarla a las necesidades de los tiempos, una historia es-
crita para situar en ella las instituciones (como «P») y demos-
trar su sentido mesidnico, son también un bellisimo ejemplo
de midrash.

Este libro nos ha revelado la existencia de toda una lite-
ratura de orden histdrico o documental que ha desaparecido.
Sin duda, ha ocurrido lo mismo con otros escritos, por ejem-
plo con poemas, cinticos, «sabidurias». Pero, por lo menos,
los salmos que conocemos siguen siendo preciosos testimonios
del judaismo postexilico. Contindan expresando la piedad de
los sacerdotes y del pueblo y haciendo que se escuche la voz
conmovedora de los «pobres de Yahvé», propagando el espi-
ritu de los profetas y de los sabios, al mismo tiempo que

® Siguiendo la linea de Ezequiel, el Cronista pretende asentar
la distincién entre sacerdotes y levitas, y hacer valer los derechos
de estos ultimos. El problema planteado por esta distincidn, igno-
rada por el libro de los Reyes y por el Deuteronomio (en donde

se habla de «sacerdotes leviticos»), es demasiado intrincado para que
lo abordemos aqui.
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ofrecen cierta imagen de la vida social. El libro de las Cré-
nicas cita algunos de ellos (1 Chr 6, 41-42; 2 Chr 16, 8-36).
Pero los escritos de los sabios, los que hemos visto ya y los
que veremos en seguida (Sir, Sap) son principalmente los que
permiten conocer un poco esta época.

Estos sabios son hombres de alma abierta, acogedores de
los valores humanos y de extensa cultura. Con ellos se mani-
fiesta una nueva dimensién del pensamiento de Israel. Su sa-
biduria parece hablar méis de justicia y razén que de historia
y revelacidn, parece interesarse més por la vida corriente de
los hombres que por el pasado hebraico, juzgar mas bien por
el sentimiento de una conciencia iluminada por la fe que
segin las prescripciones de un ritual, no inspirarse por una
mistica intransigente sino proponer una moral realista y
moderada, nombrar a Dios no tanto con la denominacién de
Yahvé-Sabaoth cuanto por la de Creador de todas las cosas.
No es que esta sabiduria haya roto de alguna manera con la
tradicién: tiene conciencia de poseer estrecho parentesco con
las Escrituras antiguas; sino que recoge antiguos temas y los
medita sin cesar. Estd convencida de derivarse —aunque por
otro camino y en forma diferente— del Espiritu que inspiré
Ia Ley y los Profetas. Esta sabiduria llegard incluso a identi-
ficarse practicamente con la Torah (véase, por ejemplo, Ps 1;
19; 119) y a utilizar el lenguaje oratorio, exhortativo y publi-
co de los Profetas (Prov 1, 20-21; 8, 1-6). Pero esta sabiduria
no se dirige ya solamente a Israel, de ahora en adelante; no
quicre ser un privilegio celosamente reservado para una co-
munidad cerrada, sino un bien que hay que propagar lo més
posible. De sus vinculos antiguos con las sabidurias del viejo
Oriente conservaba ya esta tendencia hacia el universalismo.
Las exigencias de la vida con los extranjeros se lo proponen
ahora como programa. La sabiduria se ha hecho misionera.

En efecto, los Israelitas se hallan por doquier en relacién
con no-Israelitas, y con frecuencia estin incluso sometidos a
ellos politicamente. Hay muchos extranjeros en Palestina. Y,
sobre todo, hay cada vez mas Israelitas en el extranjero. De
ahora en adelante, para hablar de Israel hay que mirar mucho
mis alld de las fronteras de la pequefia Judea.

Claro estdi que esta Didspora o «diseminacién» no data
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solamente del siglo IV. Trasplantes y emigraci9nes habian te-
nido ya lugar desde la época de la monarquia, y principal-
mente desde la ruina del reino de Samarfa. Evidentemente,
las grandes deportaciones babllc’)r’ncas de comienzos del si-
glo VI desempefiaron un papel més determinante: numerosos
exilados no regresaron jamdis {pp. 225, 251). Las regiones en
donde se observa desde muy pronto la presencia de los Judios
son principalmente Babilonia, Siria, la costa mediterrinea y
Egipto. En tiempos del Imperio persa, que proporcionan al
Préximo Oriente dos siglos de paz relativa, desconocida desde
hacia mucho tiempo, y grandes facilidades de relacién, los Ju-
dios se multiplicaron considerablemente y aprendieron muy
pronto a adaptarse, buscando resueltamente la coexistencia «en
medio de las naciones».

No vivieron por todas partes de la misma manera ni si-
guieron siempre la misma evolucién. Sin embargo, se observa
en los diversos puntos en que hay Judios, un esbozo de orga-
nizacién en pequefias comunidades. Alrededor de «ancianos»
o jefes de familia, y en torno a sacerdotes y escribas especiali-
zados en el conocimiento de los Libros sagrados ®, celebran
reuniones periddicas, en lugares retirados o en casas, para
orar en comunidad, para instruirse en la Ley de Dios y apren-
der a serle fiel. Este es el origen de las sinagogas, que son
esencialmente casas de oracién y de ensefianza, y cuya exis-
tencia se observard mds claramente en la época helenistica.

Sin embargo, Jerusalén no quedaba olvidada, ni mucho
menos. Los Israelitas de la Didspora pagan regularmente el
diezmo para el clero de la Casa de Dios, envian ofrendas y
elementos para sacrificios al nico Altar, realizan en cuanto
les es posible la peregrinacién a la Mansion de Yahvé en su
santa Montafa (véase los salmos de las Subidas, p. 272). Mu-
chos conservan en su corazén la afioranza de Sién y envidian
la suerte de los hermanos que residen en Tierra santa. Se
cruzan cartas en ambas direcciones, y de esta manera se van
fomentando las relaciones de hermandad.

¢ Se va perfilando una funcién, la de sofer, xhombre del libros,

«perito en escrituras», «gramatico» (grammateus). Véase 1 Chr 27,
32; Esd 7, 6, 11; Neh 8, 1.
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No obstante, hace falta saber vivir lejos del Templo irreem-
plazable y exclusivo, sin toda la Liturgia sacrificial en la que
se expresa la religién de Yahvé. Por fortuna, la Torah es el
testimonio vivo de esa religién; y su lectura garantiza a las
comunidades dispersas una admirable vitalidad religiosa. Por-
que, a pesar de encontrarse en situaciones a veces muy «secu-
lares» en medio de los ambientes paganos’, el conjunto de
los Israelitas permanecio fiel a su fe. E incluso la vida espiri-
tual de gran numero de ellos fue intensa, por reaccién contra
las influencias del mundo ambiente. La vida de hermandad
entre los Judios se hard mas densa, mds profunda, al mismo
tiempo que se desarrolla una gran piedad personal ®, sin que
se corra el riesgo de encerrarse en si mismo y cerrarse a los
demis.

Evidentemente, tanto en Jerusalén como en la Didspora, no
deberiamos concebir a Israel de una manera demasiado sim-
plista. Aunque este pueblo se va manifestando cada vez mis
como excepcional, no obstante se compone de hombres, de
pobres hombres. Las injusticias sociales no desaparecieron,
principalmente en Judea, como por arte de encantamiento.
En los escritos de los sabios se habla mucho de los «malos»
y de los «impios»; y las quejas de los enawim muestran cudn-
ta podia ser la dureza de sus opresores. Desde el punto de
vista religioso, como ocurre ordinariamente, se van estable-
ciendo diferencias entre los puros o fervorosos y los «practi-
cantes» que no se sienten movidos siempre por el entusiasmo
o la inquietud. Son inevitables ciertas tensiones entre los ri-
goristas y los acomodaticios, entre los tradicionalistas y los
que se sienten hombres de una época nueva.

Llega el momento en que el «mundo» y sus exigencias van
a suscitar en Israel los mds graves problemas y una crisis
extrema,

7 Véase p. 226, notas 4 y 5. Los cuentos de la reina Ester y del
paje Daniel estin inspirados en realidades vividas.
8 Esto se¢ veri muy palpablemente, leyendo el libro de Tobias.
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ALEJANDRO Y LA HELENIZACION
DEL ORIENTE

El reinado de Artajerjes II habia carecido de energia y es-
piritu de orden: Egipto se habia liberado de la tutela persa;
algunas satrapias se habian rebelado. El gobierno de Artajer-
jes IIT (358-338) fue mas enérgico: Egipto fue recuperado y
Siria sometida, mientras que los Persas mantenian con firmeza
sus posiciones frente a los Griegos. Mas no ocurri6 asi desde
la subida al trono de Dario IIT (338-330).

En efecto, ¢l reino de Macedonia acababa de imponer su
dominio sobre las republicas griegas, cuyas energias se ha-
llaban exhaustas por las rivalidades internas. Por la victoria
de Queronea en el afio 338, Felipe II (359-336) se habia he-
cho duefio de toda la peninsula helénica y abrigaba el designio
de vencer también a los Orientales, cuando fue asesinado.

Su hijo, dlejandro Magno (336-323), va a realizar este pro-
grama conquistando el mundo. Todos conocen este destino
extraordinario, aventura mil veces mdas fantdstica que los sue-
fios, novela maravillosa que llegd a vivirse realmente. Es una
carrera de victoria en victoria: Grénico en 334, Issos en 333,
Tiro en 332; Palestina se sometid sin combate; Egipto quedd
anexionado y se fundé la ciudad de Alejandria; victoria de
Arbelas en 331; conquista de Babilonia, Susa, Persépolis y
Ecbatana en 330 (muerte de Darfo III); expedicién hasta el
delta del Indus en 325. Dos afios después, Alejandro muere
a consecuencia de la malaria, en Babilonia, a la edad de treinta
y tres afios, dejando una Persia que se habia hecho griega de
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la noche a la mafiana, y después de haber comenzado una
gran obra de civilizacién .

Porque la empresa de este conquistador de genio universal
era bienhechora, humanista y cultural. Se habia sefialado
como tarea la elevacién del nivel de vida de todos los hom-
bres y la unién de todos ellos haciéndoles participar de la
cultura griega. Pero Alejandro sabia muy bien que la unidad
del mundo, por él sofiada, no podia realizarse si antes no se
respetaba las diversidades locales y los valores exéticos. Era
muy sensible a las prestigiosas grandezas del viejo Oriente y
no pretendia aniquilarlas, sino asimilarselas.

Indudablemente, entre la peninsula helénica y el Oriente
mediterrdneo se habia establecido ya cierto intercambio de
influencias, principalmente desde que los Griegos habian ad-
quirido en el Delta egipcio una preponderancia con la cual
los faraones no tenian més remedio que contar (p. 189). Sin
embargo, Grecia jamds habia pasado de ser un reducido pais.
Su asombroso dominio cultural era de fecha reciente, si te-
nemos en cuenta la evolucién total del mundo entonces cono-
cido; y, mis que nada, habia sido beneficiaria con respecto al
Oriente. Cuando hubo Ilegado a la cumbre de su esplendor,
en el siglo V, se sintié demasiado orgullosa, demasiado celosa,
como para imaginarse que los «birbaros» pudieran beneficiar-
se de su cultura. Este sentimiento de superioridad serd, por
lo demds, uno de los obstdculos para la fusién entre los dos
universos.

Vemos, pues, que la inteligencia, la audacia y la habilidad
de Alejandro fueron las que, a pesar de la brevedad de su
vida, desencadenaron en todo el Oriente un movimiento
que tenderia a cambiarlo profundamente, a convertirlo en un
mundo nuevo. En efecto, sélo a partir de la conquista mace-
dénica podemos hablar de helenizacién en el sentido de im-
pregnacién del mundo oriental por parte de la cultura griega

! Podria leerse provechosamente: L. Homo, Alexandre le Grand
(Fayard, 1951).—HAROLD LAMB, Alejandro de Macedonia (vers. esp.),

2.* ed., Buenos Aires 1953.—MAURICE DRUON, Alejandro el Grande,
Madrid 1959.
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y de penetracién sistemdtica en todos los terrenos o manifes-
taciones de la vida de los hombres. Los sucesores de Alejandro
se sefialaron el mismo programa, pero no dirigieron siempre su
realizacién con la misma flexibilidad ni con el mismo espiritu
de benévolo respeto.

La lengua seria uno de los medios més eficaces de esta rea-
lizacién. Tanto més que el griego era la lengua mis bella y
perfecta que se habia inventado jamds: creacion de la razén
y de la medida, de la gracia y de la armonia, de la finura y del
equilibrio que tanto caracterizan al genio griego. Esta lengua,
nacida —como ¢l arameo y un poco después de él— del fe-
nicio alfabético, habia continuado su desarrollo de manera
original y rapida, no sin ofrecer variedad de dialectos, entre
los cuales el dtico terminaria por imponerse.

Desde el reinado de Alejandro y en tiempo de sus suce-
sores, el griego se fue difundiendo répidamente por Oriente
v puso fin a la carrera internacional del arameo. Sin embargo,
este tltimo no desaparecié (principalmente en Palestina, en
donde se procuraré resistir de esta manera al helenismo). El
griego adoptado por el conjunto del mundo civilizado no era
ya el dialecto 4tico, sino una forma evolucionada de éste, me-
nos depurada, mezclada con otros elementos dialectales y so-
bre todo con el dialecto jénico. Segun las leyes habituales de
la evolucién lingiiistica, este griego, al vulgarizarse, fue per-
diendo algo de su claridad y solidez y fue tendiendo a supri-
mir las complicaciones y las dificultades de la lengua cldsica .
Al denomindrsele koiné o lengua «comuny, se le estaba reco-
nociendo su caricter —en cierto modo —universal y su ca-
pacidad de convertirse sencillamente en la lengua de todos los
hombres. Se hallaba adaptado a las exigencias de la vida
corriente; era cémodo para las relaciones cotidianas y para
los negocios. Este idioma, que era el lenguaje de las gentes
modestas y de los ambientes cosmopolitas, terminé imponién-
dose en todos los confines del imperio.

2 Sobre las principales caracteristicas de este griego comun,
véase: Parole de Dieu, p. 168.—E. OstY, El Griego, en «Inicia-
cién biblica», p. 90 ss.—AUVRAY-POULAIN-BLAISE, Las lenguas sa-
gradas, col. «Yo sé - Yo creo»,
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La fundacién de ciudades a la manera griega fue también
un poderoso agente de trasformacién del Oriente. La pene-
tracién cultural sélo podia realizarse si se iban multiplicando
los focos de la nueva civilizacién, En adelante, ya no existird
Gnicamente Atenas, sino que encontraremos ademds: Antio-
quia del Orontes y Seleucia del Tigris, Pella y Rodas, Tole-
maida y principalmente Alejandria. Otras més irdn aparecien-
do en lo sucesivo, sobre todo con los Seléucidas. Pero estas
creaciones respondian también a las necesidades de la coloni-

. zacién, porque el Griego sélo se encuentra a gusto y puede
vivir en una «polis».

Dotadas de los privilegios y franquicias de que gozaban las
ciudades de la peninsula metropolitana, estas ciudades griegas
de Orienie, algunas de las cuales nacian y se desarrollaban con
asombrosa rapidez, ofreciendo muchas facilidades para vivir
y ejerciendo gran poder de atraccién, favorecieron intensa-
mente las mezclas entre razas y culturas diferentes. Es verdad
que la altivez griega se oponia a la asimilacién; el ciudadano
griego pretendia mantener su superioridad por medio de dis-
tinciones y de un estatuto especial. Pero la vida y sus com-
plejidades, las exigencias précticas de la politica y de la eco-
nomia no cesarian jamdis de ir abriendo una brecha en esta
muralla de los principios. Numerosos Orientales llegardn a si-
tuaciones casi enteramente semejantes a las de los Griegos y
terminaran por obtener incluso la ciudadania juridica.

Con la facilidad de la lengua comtin y de la coexistencia
en las aglomeraciones urbanas podia ejercerse la influencia
intelectual y cultural. Pero hacia falta tiempo para que se
produjera una verdadera ésmosis. En efecto, se estaban en-
contrando mentalidades forjadas desde hacia siglos e intensa-
mente acusadas, psicologias y equilibrios profundamente dife-
rentes. Recordemos las reflexiones acerca del pensamiento
semitico (pp. 36-51; vaase también Parole de Dieu, pi-
ginas 158-164). Este pensamiento, ¢es reducible al genio grie-
go? (Tiene suficientes afinidades con el amor de la razén
. légxca, de la belleza y del orden, del conocimiento abstracto
¢ impersonal que cultivaban los Griegos? El Oriente no se
contenté jamds con un humanismo, pues presentia como por
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instinto su indigencia esencial. ¢Serd captado por las doctri-
nas filosoficas?

Alejandro, alumno de Aristételes, no habia marchado hacia
el Este sin ir acompafiado de filosofos y sabios; y no cabe
duda de que pensaba que —de este modo— su conquista se
prolongaria también en el terreno del pensamiento. Con la
colonizacién griega, las filosofias no podian menos de difun-
dirse. Las filosofias de los siglos IV y III representaban una
evolucién con respecto al pensamiento de la época preceden-
te (p. 260): legan a hacerse racionalistas hasta el extremo y
estdn preocupadas ante todo por la moral. Tales son el equi-
librio delicado que buscaban los Epictreos, el ascetismo
a-social de los Cinicos, el voluntarismo de los Estoicos, €l es-
cepticismo de los Pyrrhoénicos. Claro estd que las diversas
escuelas se oponen unas a otras y entablan disputas. No pode-
mos negar que de esta manera se realizan nuevos y preciosos
esfuerzos de reflexién. Pero hay poca consistencia, poca se-
guridad en esos sistemas empafiados de relativismo y sujeti-
vismo, algunos de los cuales rehusan todo valor al conoci-
miento y todo sentido a la vida. Este pensamiento griego, que
raras veces es doctrinalmente ateo, lo es practicamente en su
conjunto. Desconfia de los dioses y cree que puede vivir muy
bien sin ellos.

El Oriente no se adherira a su escuela. Estaba mucho mejor
pertrechado con sus costumbres seculares, sus poderosas tra-
diciones, sus leyes solidamente arraigadas y principalmente su
metafisica, desconocida para la brillante, pero generalmente
tan corta razén griega. Se realizaron esfuerzos, principalmente
por parte de los judios, para unir las dos formas de pensa-
miento: el racionalismo griego y la metafisica religiosa del
Oriente. Testimonio de ello son las doctrinas judeo-helénicas,
de las cuales Aristébulo en el siglo II y Filén en el siglo I
son representantes bien conocidos. Pero se trata de tentativas
intelectuales, realizadas principalmente en el Egipto alejan-
drino. De manera mdas general podemos decir que no fue pre-
cisamente por la filosofia por lo que el helenismo invadié
Oriente. Ni mucho menos por la religidén: el Oriente no tenia
nada que ganar con las devociones civicas, artificiosas, rudi-
mentarias y hueras de una Grecia que no sabia responder a
las més profundas inquietudes del corazén del hombre,
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El helenismo hizo mucho mis por medio de lo que tenfa
de exteriormente visible: las construcciones y el arte, las cos-
tumbres y la vida civica, la educacién y sobre todo las: dis-
tracciones, teatro y deportes, que son especialidades griegas.
Nunca se cambia en vano los hibitos y manifestaciones exte-
riores de la vida. Los hombres se van conformando cada vez
mis profundamente a su nuevo estilo de vida. Se iban pro-
duciendo poco a poco una armonizacién y nivelacién que ten-
dian a disminuir las barreras de los particularismos étnicos,
a poner a los hombres en un mismo plano y a relacionarlos
unos con otros, a convertir a los Orientales en los nuevos
ciudadanos del mundo moderno.

Comprenderemos que aceptar o rehusar estas manifestacio-
nes de la civilizacién nueva se convertird en un problema
corriente, susceptible de recibir soluciones diversas. Y, por
cierto, en un problema grave. Porque todo estd intimamente
relacionado. Y esta civilizacién simboliza y sirve de vehiculo
a un estado de espiritu, a tendencias del alma; y exige opcioe-
nes fundamentales, aunque todo esto no aparezca tan claro a
primera vista. Para ayudarnos a comprender esta situacidn,
pensemos v. g. en el caso de un joven israelita, educado en
un tradicionalismo vilido, pero enérgicamente cerrado a toda
influencia y varado en pricticas de un arcaismo caduco y que
no cesan de obstaculizar el desarrollo natural, Pues bien, este
joven descubre a su lado, y proponiéndosele a €1, una manera
de vivir amable y facil, rica de valores humanos auténticos,
flexible y confiada, inmediatamente sociable, inteligible, prac-
tica... Podemos prever las crisis.

No obstante, si comparamos la helenizacién del Oriente con
la romanizacién de Europa en los primeros siglos de nuestra
era, vemos que la latinizacién del Occidente fue relativamente
facil y definitiva, mientras que el Oriente no se mostrd ni facil,
ni plena, ni duraderamente receptivo de la cultura griega.

El mundo oriental reafirmari, pues, algin dia, durante el
periodo romano, sus caracteres propios y sus tendencias esen-
ciales. Pero no ocurrird esto sin haberse beneficiado de su
contacto con la civilizacién griega, a la que terminard por
rechazar, ni sin haberle infundido por otra parte algo de su
dinamismo religioso y haberla sensibilizado hacia un mundo
espiritual que dicha civilizacién griega no conocia (jqué du-
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da cabe!) de este modo. Pero esta friccién no siempre habra
sido sencilla o pacifica. No nos encontramos todavia sino
en el periodo en que esta 6smosis se va esbozando. La
marcha que las cosas iban a tomar, dependia mucho de los
que fueran a presidir el destino de los pueblos. Fue muy dis-
tinta, por ejemplo, la manera sumamente flexible de gobernar
que tuvieron la mayoria de los Tolomeos de Egipto y la ma-
nera mas sistemdticamente helenizante de los Seléucidas. La
historia quiso que Palestina, eterno juguete de la politica y
de las luchas internacionales, pasara primeramente a los To-
lomeos para ser recuperada después por los Seléucidas. Y
veremos que, aunque no todos los Orientales sufrieron pasi-
vamente la penetracién del espiritu y de las maneras griegas,
el judaismo fue el alcizar por excelencia de la resistencia:
un alcézar singularmente rebelde y finalmente inexpugnable.

A la muerte de Alejandro, el imperio se dividié entre sus
generales (los «Diadocos» o herederos): Frigia pasé a Anti-
gono, Asiro-Babilonia a Seleuco, Egipto a Tolomeo, mientras
que Macedonia fue entregada a Casandro y Tracia a Lisimaco.

Del afio 323 al 301 trascurrieron veinte afios de disputas
y guerras entre estos competidores. Antigono y su hijo Polior-
cetes se imponen provisionalmente a los otros dos en Oriente;
pero estos Ultimos se unen para triunfar (Ipsos, 301). No
quedardn ya més que dos reinos orientales, entregados a per-
petua rivalidad.

La antigua Satrapia de Siria fue dividida en dos: la Siria-
Seléucida, rescatada para el reino septentrional (fundacién de
Antioquia), y la Cele-Siria, de la que forma parte Judea, so-
metida a los Tolomeos. Dentro del movimiento egipcio, tole-
rante y relativamente tranquilo, no era demasiado dificil vivir.
La cultura griega no se introdujo de manera autoritaria. Pe-
ro esta cultura fue penetrando con suma naturalidad, por Ia
fuerza de las circunstancias. Mas los Judios se mostraron mas
refractarios que nadie. La Comunidad israelita, que no tiene
casi que desempefiar ningin papel en el plano de la politica,
que no experimenta todavia las presiones que sufrird cuando
pase a los antioquenos, puede continuar su trabajo de profun-
dizacién, tan caracteristico del Judaismo postexilico.

El Judaismo, en esta época, se difundié con extraordinaria
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rapidez por todo el Préximo Oriente y por el contorno del
Mediterrineo. Tal expansién habia llegado a hacerse necesaria
por el considerable incremento numérico de los Judios, cuya
raza era excepcionalmente prolifica. Pero Israel no debe su
desarrollo dnicamente a su vitalidad biolégica: el nimero de
sus adeptos de origen extranjero iba creciendo también inten-
samente. La religién de Yahvé, infinitamente superior a todas
las mitologias, atrafa. Y sus representantes se esparcen ahora
por el mundo: predicadores o propagandistas trabajan para
ganar simpatias y provocar conversiones *; los colonos judios,
con sola su presencia, dan ya testimonio de su fe; numerosos
comerciantes la diseminan por un universo en el que ahora
son muy faciles las relaciones. Israel se hace misionero. Ve-
remos muy pronto con qué ardor se lanza a esta empresa, y
a menudo también con cudnta ingeniosidad. Los resultados
serdn sorprendentes.

La mayoria de los Judios y prosélitos ¢ de la Didspora ha-
blaban griego, el griego de la koiné. Con esto se facilitaba
mucho la comunicacién y el intercambio con los extranjeros.
Pero estos Judios habian olvidado el hebreo y el arameo.
Corrian, pues, el peligro de perder el contacto con los Escritos
sagrados, conservados unicamente en la lengua ancestral y
que inspiraban y reglamentaban toda la vida religiosa. Se
dieron cuenta de ello muy pronto, principalmente en Egipto.
Alejandria, gran ciudad moderna fundada por Alejandroe, cons-
truida principalmente en tiempo de Tolomeo II, y que hasta
habia llegado a ser el mayor de los centros de la cultura hele-
nistica, contaba con numerosisimos Judios: formaban las dos

3 No conocemos ninguna otra religién antigua que haya tratado

sisteméticamente de comunicarse fuera del ambiente natural de .
sus fieles, y de reclutar nuevos miembros. Israel inauguré en la.

hxstoria_ y prosiguié durante mucho tiempo un esfuerzo que se
convertird —dentro ya de las comunidades cristianas— en el afén
por la di_fusién de su «buena noticia», en la misién evangélica, en
la conquista apostélica.

*La palabra «prosélito», que se deriva de un verbo que signi-
fxca. «venir hacia», parece haber sido inventada por los Setenta para
designar al extranjero establecido en un pais. De ahi pas6 a desig-
nar al no-judio convertido a la religién judia (y, en el lenguaje
moderno. a todo aquel que se convierte a una fe o a una doctrina).
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quintas partes de una poblacién que sobrepasaba los qui-
nientos mil habitantes. Su floreciente colonia habia obtenido
de los Tolomeos privilegios especiales, asi como también ver-
dadera autonomia. Semejante comunidad no podia persistir
en la fe y vivir en la tradicién si sus fieles no comprendian
habitualmente los textos leidos en las horas de oracién y ex-
plicacion de los Libros sagrados.

Asi nacié en Alejandria la llamada versién de los Setenta ®.
Esta traduccién, verdadera obra de pioneros, empresa gigan-
tesca, tanto mds original y audaz cuanto que se trataba de
pasar de una lengua semitica a otra lengua de genio y medios
de expresion muy diferentes, constituye .un acontecimiento
capital, de importancia considerable para la historia de la An-
tigliedad. En el campo religioso, sus consecuencias serdn in-
mensas. En efecto, la Biblia griega va a convertirse en el
vehiculo mundial y ripido de la Revelacidn hecha a Israel.

La obra no se realizé de un solo golpe. El Pentateuco griego
parece remontarse a la época de Tolomeo II Filadelfo (284-
247), es decir, hacia el afio 250. Las otras versiones fueron
siguiendo poco a poco. De ahi que exista cierta diversidad en
su valor literario. El Pentateuco es el que estd mejor tradu-
cido; los Profetas anteriores alcanzan casi su mismo nivel de
exactitud y fidelidad; pero los Profetas escritores son de me-
nor calidad; en cuanto a los Escritos poéticos y sapienciales,
la versién es mis bien mala.

Entretanto, algunos escritos israelitas se habfan compuesto
directamente en griego. Los veremos muy pronto. Los Judios
helenizados los leyeron como leian los escritos tradicionales,
cuya coleccién quedaba completada de esta manera. Pero los
Judios de Palestina no admitian mis que los libros que habian
sido escritos en hebreo. Tal fue el origen de la distincién entre
una lista un poco més breve y una lista un poco més extensa
de libros inspirados; el origen del problema de los «deute-

5 Esta designacién (se dice también, simplemente, «los Setenta»)
se deriva de la leyenda, recogida en la Carta de Aristeo, que atri-
buye la realizacién de la obra a sctenta intérpretes. Se la suele
citar abreviadamente: los LXX.
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rocandnicos» que un dia liegaria a plantarse (Parole de Dieu,
pp. 56, 72-73). .

Suele pensarse que el conjunto que conocemos con el nom-
bre de «los Setenta» se hallaba casi completo a fines del si-

glo I

Entre los escritos recientes que, en la época greco-egipcia,
vinieron a afiadirse a la coleccion de los libros sagrados se
encuentra la obra denominada cominmente la SABIDURfA DE
BEN SirRAH o del «Siracida» (Sir 50, 27; 51, 30), que mis
tarde recibird también el nombre de «Libro del Eclesiastico» °.
Su composicién debe datarse de los afios 190-180, y el texto
canodnico griego fue traducido del original hacia el afio 130
por el nieto del autor (cf. prélogo) 7.

Esta obra simpitica es el monumento mas tipico de la «sa-
biduria» judaica. Es —como diriamos— su compendio. El li-
bro estd compuesto de pequefios grupos de «meshalim», con
algunos conjuntos literarios mis importantes, Utiliza y cita
en muchas ocasiones a las Escrituras que se leia entonces
corrientemente en las comunidades judias, y principalmente
los escritos de sabiduria. En relacién con todas esas Escritu-
ras, el libro de Ben Sirah es una obra de adaptacién, una
presentaciéon nueva y un comentario.

Siguiendo la linea de los Proverbios, con los cuales tiene
afinidades intimas, esta Sabiduria es un arte de vivir feliz
haciendo lo que agrada a Dios, un manual de instruccién reli-
giosa y moral para el Israclita bien educado y piadoso, un
manual escrito por un profesor de prudencia. Pero este maes-

¢ Este nombre es de origen cristiano, y parece derivarse del
hecho de que la Sabiduria de Ben Sirah se leia mucho en la
Iglesia de los primeros siglos. A menos que, con este nombre, se
haya querido acentuar la circunstancia de que el libro era aceptado
por los cristianos, contrariamente a lo que sucedia en las sinago-
gas. De todos modos, no hay relacién de origen entre este titulo
y el del libro del Eclesiastés.

" Los fragmentos del texto hebreo descubiertos recientemente,
representan aproximadamente las tres quintas partes del libro. Dadas
las variaciones de la tradicion en la presentacién del texto, existe

& veces dwetsidgd de numeracién de los versiculos en Jas Biblias
modernas. Conviene tenerlo en cuenta,
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tro no se contenta con soluciones simplistas; no es tan «bur-
gués» como se ha dicho a veces: sus inquietudes recuerdan
las de Job y del Eclesiastés (Sir 11, 14-26; 17, 22-27; 40,
1-4), sabe que la humildad y la pobreza son una situacién
de gracia ante Dios (Sir 2, 17; 3, 18-19; 11, 1, 11-13; 19,
215 21, 5; 34, 10), y su «temor de Dios» (Sir I, 11; 2, 18,
etcétera) se halla muy cerca de lo que nosotros llamamos «vir-
tudes teologaless.

Ben Sirah es un verdadero y puro escriba de Israel, cons-
ciente de la grandeza de su vocacién (Sir 38, 24-39, 11), un
hombre de gusto instruido, observador realista (ha viajado:
Sir 34, 9-12; 39, 4; 51, 13). A su experiencia afiade una gran
calidad de juicio. Por otra parte, su alma es tan profunda-
mente religiosa, con una religion dominada por la caridad,
que siente gran fervor por el culto litdrgico (Sir 34, 18-26;
35, 1-20; 50, 1-21). Ama y venera el Sacerdocio, las funcio-
nes litdrgicas, los ritos, sin ninguna de las exageraciones
rubricistas o legalistas que observaremos mas tarde. Pertenece,
en una palabra, al numero de los fieles que estdn resueltos a
observar la santa Ley, al nimero de los «Hassidim» ®, que
constituyen una vigorosa reaccién contra una tendencia con-
traria.

Porque el helenismo paganizante —el Siricida es conscien-
te de ello— ejerce verdadera seduccién sobre sus contem-
porineos y hace peligrosos avances. No se ha llegado todavia
a los métodos persecutorios; pero muchas almas corren ya
peligro de sentirse turbadas. Esta nueva Sabiduria es la reac-
ci6én de un hombre inteligente que estd decidido a defender
los valores tradicionales y el patrimonio sagrado del Pueblo
de Dios. Es discipulo de los tedlogos —exilicos y postexili-
cos— del misterio de la Creacién, y canta maravillosamente
la sabiduria de Dios en la obra de la naturaleza (Sir 16, 22-
18, 13; 42, 15-43, 33). La religién, que él proclama de esta
manera, es capaz de conmover aun a las almas no israelitas.
Pero sabe también presentar una sintesis de todos los valores

8 De la palabra hebrea «hesed»: amor, fidelidad, abnegacién, celo.
Son, pues, hombres piadosos, abnegados, fervientes. «Hassidimy,
en forma occidentalizada, ha dado «Assideos».
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del pasado, una «Historia sagrada» que manifiesta la eleccion
y destino del pueblo de Israel. (Sir 4449) y expresa una fe
profunda en la fidelidad de Dios a su designio de salvacién.
Finalmente, tiene una nocién sumamente elevada de la Sabi-
duria: la Sabiduria no sélo es de Dios y anterior a la creacién
(Sir 1, 1-10), no sélo se identifica de alguna manera con la
Torah como vemos ya en algunos salmos (Sir 24, 22-23; cf pa-
gina 287), sino que ademds parece ser el Espiritu mismo de
Dios y una Persona divina (Sir 24, 1-21; fijémonos especial-
mente en la relacién con la historia y con el culto): mas in-
tensamente atiin que en Prov 8, tenemos aqui el presentimiento
de una revelacion que llegard a hacerse mucho més completa.

Un magnifico desarrollo sobre la Sabiduria (Bar 3, 9-4, 4)
que viene de Dios, que se comunica a su Pueblo y que se
identifica con la Torah, lo encontramos en la coleccién de
escritos diversos, que alguien ha colocado bajo el nombre
del secretario y discipulo de Jeremias, Baruc. Estos escritos,
podemos datarlos del siglo III o II. A diferencia de la obra
de Sirah, que era judeo, estos textos proceden de la Didspora
y son interesantes testimonios de la vida de las comunidades
judias fuera de Palestina. Ademds del poema sobre la divina
Sabiduria, que acabamos de citar, tenemos una hermosa ora-
cién sdlmica de contricién y sdplica, de alabanza y esperanza
(Bar 1, 15 -3, 8), v una noble exhortacién profética que sirve
de aliento y estimulo, y recoge los mejores temas de la tradi-
cién de los profetas (4, 5-5, 9). Lleva aneja una Carta puesta
bajo el nombre de Jeremias y fingidamente enviada a los
desterrados de Babilonia. Es un escrito polémico contra los
cultos idolitricos (a la manera de Jer 10, 1-16 y de Is 4041;
44; 4) que revela un conocimiento exacto de las instituciones
religiosas de Mesopotamia durante la época griega.

II

DEL LEVANTAMIENTO MACABEO
AL REINO DE HERODES

_ Durante los siglos III y II, en el Oeste, una potencia va cre-
clendo a pasos agigantados: Roma. Durante los tres siglos ante-
riores, la Republica consular que habia sucedido al régimen de
los «Reges» (p. 140), guerreando contra los poderosos Etrus-
cos, contra los Samnitas, los Umbros, los Galos, contra las
ciudades griegas del Sur, habia llegado a crear la unidad de
la peninsula itélica en beneficio tinicamente de Roma. Ahora
Roma es una potencia que puede y quiere imponerse en toda
la cuenca mediterrinea. En el plazo de doscientos afios, irdn
cediendo méis o menos rdpidamente ante el empuje de Roma:
en el siglo segundo, Cartago (guerras piinicas), Espafia, Ma-
cedonia, Numidia, los Cimbros; en el siglo I, el Ponto, Siro-
palestina, las Galias y Egipto. Sin embargo, la Republica
romana —durante el mismo tiempo— pasé por las mds terri-
bles crisis interiores; a través de las revoluciones plebeyas, de
las tentativas democraticas y de los esfuerzos sociales (Catén,
los Gracos), terminardi —en el afio 80— en una dictadura
aristocritica (Sila) y en un restablecimiento del Consulado
(Craso y Pompeyo en 70): tdltimo paso hacia el régimen de
gobierno personal de un solo hombre (Augusto), que se tras-
formar4 en imperio absoluto '.

! No se trata aqui, claro estd de presentar una historia —por
concisa que sea— de Roma y de los comienzos del imperio romano.
Es imposible, ademds, ofrecer una bibliografia propiamente tal. El
lector podrd consultar las grandes Historias generales, donde en-
contrard abundante bibliografia.

20
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Roma, cuya politica exterior —a comienzos del siglo IT—
consiste en mantener su supetioridad doquiera se halla esta-
blecida, mds bien que en hacer nuevas conquistas, no puede
a pesar de todo conservar esta paz diplomatica en el Este.
Antioco ITI el Grande (222-186), el sexto de los Seléucidas,
después de haber derrotado a Tolomeo V en Panion (198), y
confiando plenamente en sus propias fuerzas, entra en Grecia
y se enzarza en lucha con los Romanos. Es expulsado severa-
mente, y luego derrotado por completo en Magnesia en el
afio 189. Se ve obligado a ceder parte de los territorios del
Asia Menor, y tiene que comprometerse a pagar una enorme
indemnizacién durante doce afios.

Después de Panion, los Palestinenses pasaron del control de
los Tolomeos al gobierno de los Seléucidas. Al principio no
sintieron gran cambio ni perjuicio. Como los Seléucidas reco-
nocfan ordinariamente los gobiernos locales en sus diversas
colonias o anexiones, sancionaron la autoridad del Consejo
de los Ancianos, en el cual, junto a los sacerdotes (cuyo cole-
gio habia sido el primer niicleo de este Consejo [p. 283]),
tenfan ahora un puesto los laicos eminentes o influyentes, y
los escribas o legistas. Tal es el origen del Sanhedrin de
Jerusalén. Habia consejos de esta clase en todas las comuni-
dades importantes del judaismo, pero el de la Ciudad santa
era evidentemente el principal.

Sin embargo, la situacién no tardé en empeorar. El impe-
rio sirio, de crisis en crisis, va hacia la més profunda deca-
dencia. Naturalmente, tendrd que estar buscando dinero en
todas partes; y sus soberanos, a pesar de ser hombres cultos
e incluso refinados, se convertirdin a menudo —a causa de
esta penuria econémica— en desvergonzados salteadores, ca-
paces de robar todo lo que encuentren. Asi, después de la
derrota de Magnesia, como el gobierno antioqueno (que ne-
cesitaba angustiosamuente dinero) sospechara que el tesoro de
Jerusalén encerraba grandes riquezas, Heliodoro, ministro de
Seleuco IV (186-174), es enviado para realizar el saqueo.
Pero esta misién fracasa (2 Mac 3).

Otra causa de dificultades en Judea era la continuacién de
la helenizacién. A los Israelitas que se sentian muy apegados
a la Ley (como ocurria con los Assideos), la civilizacion nueva
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les parecia esencialmente impfa. Eran hombres de valor, muy
qmdos entre si, y estaban dispuestos a desempefiar un papel
si las cosas se agravaban. Y se agravaron.

Seleuco 1V, asesinado por Heliodoro, tuvo por sucesor a
su hermano Antioco IV Epifanes (174-164), advenedizo sin
escripulos, escéptico y desequilibrado (se le apodard «Epi-
manes», el «loco»), tan prédigo como rapaz, a veces bien
Intencionado pero torpe y brutal. Este déspota pretendi6 pro-
f:ed’er por la fuerza a la helenizacién del reducido pueblo
1ud1o' que se mostraba particularisimamente refractario. La
cuestién era también —primordialmente— de orden politico:
Judea'era ahora la regién fronteriza del imperio seléucida, y
no dejaba de haber en ella algunas personas que afioraban el
regimen poco severo de los Tolomeos o que buscaban efecti-
vamente apoyos antisirios en Egipto. Y, asi, Antioco crey
que debfa someter por la violencia aquella regién, o aniqui-
larla si no lograba que aceptase de buena gana la incorpo-
racién a Siria.

Los Judios, divididos desde el punto de vista politico entre
eglpF(')fﬂOS y partidarios de Antioco, lo estaban también —jdes-
graciadamente!— con respecto a la oleada de modernizacién.
Algunos acogian de buen grado este humanismo nuevo, en
comparacioén con el cual el conservadurismo tradicional pa-
r§cia apergaminado, de estrechas miras, y duro. Hubo tam-
bién personas positivas y practicas, oportunistas y aprove-
chados, que pensaban que su interés consistia en colaborar
activamente en los planes politicos y en las venalidades del
g9b1e1:no sitio. La aristocracia del pais y la burguesia pro-
pletaria tenian también muchos motivos para conciliarse el
favor de Antioco. Existian finalmente, los insignificantes, in-
diferentes o resignados. En cuanto la persecucién se desenca-
dene, veremos multitud de apostasias.

Contra esta corriente de abdicacién, se alzé una oposicién.
Estaba alentada por las personas que sentian que se hallaba
en peligro una gran fidelidad; que se lo estaban jugando
todo; y que llegaba la hora en que habia que hacer una
suprema eleccién en favor o en contra de Yahvé. Estos disci-
pulos puros de Moisés y de los Profetas fueron de dos clases:
los mértires, a quienes el poder impio conminé a renegar de
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su fe, y que prefirieron morir; y los «luchadores de la resis-
tencia», que empufiaron las armas, «se echaron al montey,
organizaron la rebelién y declararon la «guerra santa». Po-
dian contar de antemano con el favor de la opinién general
de los Israelitas y el apoyo del pueblo, de las personas mo-
destas —los «pobresy—, de las personas de espiritu verdade-
ramente religioso v fieles a las tradiciones de la fe. Verda-
deramente la rebelion, al hacer su estallido, estaba brotando
de las entrafias mismas del Judaismo.

Se hallaba en juego el Templo de Jerusalén. Para un
extranjero, este Templo era un lugar de culto como los que
habia en otros paises, y por cierto no de los mds importantes.
Pues Judea no era mis que un pequefio cantén de la gran
provincia de Cele-Siria (un hexigono de 70 km. de didmetro).
Mas para los Judios, no solamente de Judea sino de todo el
mundo, el Templo constituia un valor supremo que habia
que amar y defender: era la razén de ser de la tnica Ciudad
santa, la Mansién de Dios.

El sumo sacerdote era el jefe reconocido de los Judfos y
practicamente el responsable de ellos ante el gobierno real.
En el afio 175 era sumo sacerdote un hombre piadoso y justo,
Onias III. Semejante persona no valia para hacer el juego a
Antioco. Pero éste no tuvo dificultad para encontrar en Judé
buenos auxiliares: en primer lugar Jasén, hermano de Onias
(el cual fue depuesto), suplantado a su vez por Menelao, per-
sonaje que no era de la linea sadocita (p. 283) y quizds ni
siquiera de familia sacerdotal; ambos compraron del monarca
el sumo pontificado y trabajaron para el Seléucida, aunque
procuraron también sacar buen partido para si mismos (2
Mac 4).

Se construyé un gimnasio en Jerusalén, y la juventud fue
entrenada en el deporte. Esto fue un gran acontecimiento.
Se puso de moda el helenismo, principalmente entre los di-
rigentes y sacerdotes. Pero se produjeron algunos alborotos,
que le valieron al Templo un primer saqueo en regla por obra
de Epifanes, que a la sazén se habia puesto del lado de Egipto.
Después, el rey, viendo perfectamente que todo acto neta-
mente judio es un acto religioso, decidi6 la supresién de la
religién de Yahvé. De ahi se siguié la gran persecucién, tan
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tristemente célebre: Jerusalén desmantelada, el Templo man-
cillado, las pricticas del culto prohibidas, la circuncisién y
el sabado suprimidos rigurosamente; era un delito conservar
los Libros sagrados, habia que sacrificar a los idolos, se
instalé6 un altar pagano sobre el Altar mismo de Yahvé en
el Templo; asesinato de los fieles, reinado del terror (1 Mac I;
2 Mac 5-7).

Corria el afio 167, cuando estayé la rebelion en el campo.
Parti6 de una valerosa familia sacerdotal conocida con el
nombre de «Macabeos»: Matatias y sus cinco hijos, entre los
cuales corresponde a Judas especial gloria >. Fueron apoyados
por el fervoroso movimiento de los Assideos (p. 303, nota 8),
entre los cuales se contaba un grupo de sacerdotes de la fami-
lia de Sadoc, privada del sumo pontificado (1 Mac 2). La
guerrilla, luego la guerra, e igualmente la politica y las intri-
gas, entre personas del pais y en el plano internacional: todo
es tan complejo, que no podemos mencionar aqui més que
los hechos principales ®.

En primer lugar, Judas (166-161) emprende la tarea de li-
berar el territorio de la tiranfa de los Seléucidas. Va derro-
tando uno tras otro a los enviados o generales de Antioco IV:
Apolonio, Serén, Lisias, Gorgias, Nicanor; el Templo es pu-
rificado y el culto se reanuda en el afio 165 (1 Mac 3-4;
2 Mac 8; 11; 12). Luego tiene que defender la conquistada
independencia contra los vecinos de Trasjordania, Idumea,
Filistea y Galilea (1 Mac 6; 2 Mac 10, 12). Las hostilidades
por parte siria se reanudan con Lisias, Gorgias y el nuevo
Seléucida Antioco V (1 Mac 6; 2 Mac 9; 10; 13). En tiempo
de Demetrio I, el traidor Alcimo (que logra ser nombrado
sumo sacerdote) se concilia el favor de los escribas y los
Assideos. Judas lucha contra Nicanor y Baquides, protectores

2 Solemos decir «Macabeos», generalizando el sobrenombre dado
al mis célebre de entre ellos. Tal vez este sobrenombre signifique
«mazo» o «martillos. En este caso, Judas Macabeo significaria
«Judas el Martillo». Matatias era descendiente de Asmén o Asamén;
de ahi el nombre de «Asmoneos» que se da a su linaje,

3 No hace falta decir que el unico medio de formarse una idea
de los acontecimientos palestinenses entre los aflos 167 y 134 es
leer los dos libros de los Macabeos.
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de Alcimo, y se alia con los Romanos (1 Mac 7-9; 2 Mac
14-15).

Una segunda fase de la lucha, con Jonatin (161-143), se
centra en la pugna por la independencia politica: Jonatin
acepta que su autoridad sea reconocida por un usurpador
del trono seléucida, Alejandro Balas, de quien recibe la dig-
nidad pontificia (152), la cual —no obstante— se consideraba
como perteneciente de manera exclusiva a los Sadocitas (1 Mac
9-10). Esta apropiacion ilegitima de la funcién sacerdotal su-
prema tiene consecuencias: algunos Sadocitas se organizan en
grupo disidente, con cierto «Doctor de Justicia» a su cabeza,
y se retiran a las regiones solitarias de las Montafias de Juds,
afirmando —por medio de su actitud y su género de vida—
su oposicién a los Asmoneos (a quienes juzgan como corrom-
pidos) y su rigurosa fidelidad para observar la Ley de la
Alianza de los Padres *. Entonces Jonatin, creyendo que ya

4 Tal es, al menos, una de las hipdtesis que parece plausible
como explicacién y coordinacién de Jos diferentes datos propor-
cionados por los documentos que se han ido descubriendo —desde
el afio 1947-— en las grutas del lugar de Qumréan, en las proximi-
dades de la orilla norteoccidental del Mar Muerto. La bibliografia
sobre estos documentos es ya extraordinaria; los articulos de las
revistas cientificas se cuentan por centenares. Estd en curso la
publicacién fotografica de los manuscritos. Conviene esperar a que
esta publicacion se termine. De esta manera, se podrin estudiar
—con la menor imprudencia posible— las numerosas cuestiones
planteadas por el descubrimiento. Nos contentaremos con mencionar
algunas obras. En ellas se encontrard mayor informacién biblio-
grafica:

JouN MaArco ALLEGRO, Los Manuscritos del Mar Muerto (ver-
sién espafiola), Madrid 1957.

MILLAR BURROWS, Les manuscrits de la mer Morte (vers. franc.),
Laffont, 1957 (original inglés: The Dead Sea Scrolls, 1956).

A. DUPONT-SOMMER, Apergus préliminaires sur les wmanuscrits
de la mer Morte (Maisonneuve, 1950.—Nouveaux apergus sur les
manuscrits de la mer Morte (Maisonneuve, 1953).
1915\'71§LIK, Dix ans de découvertes dans le désert de Juda (Cerf,
195G3.) VERMES, Les manuscrits du désert de Juda (Desclée et Cle,

A. VINCENT, Les manuscrits hébreux du désert de Juda (Fayard,
1955). (Vers. esp.: Los manuscritos del desierto de Fudd.)

Se podrd leer también: JEAN STEINMANN, San Fuan Bautista y la
espiritualidad del desierto (vers. esp.), Madrid 1959.
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no puede prescindir del apoyo del gobierno sirio, se adhiere
todavia mis a Demetrio II y Antioco VI; y mantiene la alian-
za con Roma y Esparta (1 Mac 11-12).

La guerra termina con Simdn (143-135), otro de los hijos
de Matatias, que obtiene de Demetrio II y después de Antio-
co VII una carta de libertad reconocida por los Romanos
(cuyo control en todo el Proximo Oriente resulta desde ahora
inevitable). Simén es nombrado sumo sacerdote hereditario,
etnarca del nuevo Estado independiente y agrandado de Ju-
dea, y fundador por tanto de la llamada dinastia asmonea
(1 Mac 13-16). Tenemos buenas razones para creer que, en
tiempo del pontificado de Simén, los miembros de la secta
sadocita tuvieron que sufrir vejaciones, pues se consideraba
que su rigorismo era una actitud hostil y una exageracién
de exaltados. Creemos también que, durante esta época, murié
su Maesiro admirable y venerado, el «Doctor de Justicia» °.
Un grupo de estos sectarios se refugié luego en el pais de
Damasco, y fundé la «Comunidad de la Nueva Alianzay,
basada en el juramento —renovado— de fidelidad a la Ley,
segin la antigua tradicién sacerdotal.

A su muerte, acaecida en el afio 135, Simén dejaba el poder
en manos de su hijo, Juan Hircano (135-104), «sumo sacer-
dote, jefe de la sociedad de los Judios». Sus comienzos fueron
dificiles, porque Antioco VII parecia querer que las cosas se
alborotasen de nuevo. Pero, a la muerte del monarca, Hirca-
no supo arreglarselas para que el pequefio Estado recobrara
sus ventajas; goberné con inteligencia y energia, se enrique-
cié considerablemente, y ensanché los confines del territorio.

Los enemigos hereditarios de los Judeos pagaron cara su
oposicién a los esfuerzos de la liberacién macabea. Idumea
fue anexionada, y sus habitantes obligados a circuncidarse
para conservar la vida (en 110). Los Samaritanos, a quienes
una enemistad secular separaba de los Judeos, fueron some-
tidos también por la fuerza de las armas y severamente cas-

5 Sobre el «Doctor de Justicia» y Jesucristo, vease el siguiente
estudio comparativo: CARMIGNAC, Le Docteur de Fustice et Fésus-
Christ, Paris 1957.
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tigados: el templo que habian construido en el Garizim, a
fines del siglo IV, para rivalizar con el de Jerusalén, fue
demolido en 128; y en 107 —al cabo de un afio de duro
asedio— Samaria caia en poder de los Judeos y era arrasada
por ellos °.

Rico, feliz, mundano, abierto a las novedades, Hircano
tenfa —desde el punio de vista religioso— una posicién orto-
doxa pero moderada, De suerte que, por ironia del destino,
el Asmoneo se habia pasado al bando de los modernistas y
helendfilos. Es un partido que logra afirmarse y constituirse
solidamente: el partido de los Saduceos’. En sus principios
fue favorable a los reyes sirios; y es liberal, oportunista; estd
en buena posicién, y se halla representado principalmente por
el alto clero y la aristocracia.

Con estas alianzas, Hircano se enajend el favor de los rigu-
rosos y fervientes, se enemisté con el partido de los que
habian sostenido la rebelion macabea: los Assideos. Como
éstos, con su afan de pureza y fidelidad a la Ley, no cesarin
de afiadir mds y mdis preceptos a la Torah, llegaron a dis-
tinguirse hasta tal punto de los demds, que merecieron el
nombre de «Fariseos», es decir, «separados» o «separatistas».
Poco preocupados, al menos por el momento, de conseguir
alianzas politicas, constituyen la helenofobia en persona. Buena
parte del pueblo los estima como a «santos», los admira y
ama. Su influencia es considerable y se hara sentir en muchos
escritos.

Hircano dejaba cinco hijos. Aristébulo, el mayor, no reina
maés que un afio. Su dltimo hermano, Alejandro Fanneo (104-

6 Herodes la reconstruird en el afio 26 con el nombre de Sebaste
(en honor de Augusto). Debemos hacer notar que los Samaritanos
no conservaban como Escritura sagrada méis que el Pentateuco; su
cisma se consumé en el siglo V, cuando los textos proféticos y
demis escritos no se habian agrupado aun junto a la Torah.

7 Si este nombre, segun parece, se deriva de Sadoc (p. 283),
entonces indica que se trata del partido de los sacerdotes. Pero
no hay que confundirlo con la Secta sadocita, a la que hemos visto
retirarse de la vida publica hacia el afio 150, en tiempo de Jo-
natin, Otros piensan que la palabra se deriva de «sedaga»: jus-
ticia. Serfa «el partido de los justos».
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77), le sucede. Aunque continta siendo sumo sacerdote, toma
ademds el titulo de rey. Dilata mas todavia —y de manera
notabilisima— los confines de su reino, anexionindose la
Sefela, las inmediaciones de Idumea y Arabia nabatea, Tras-
jordania y la Alta Galilea. Pero, por sus costumbres disolutas,
tiene en contra suya a los fariseos y al pueblo. Llegaron
las cosas a tal extremo, que éstos intentaron —jverdadera
paradoja de esta turbulenta historia!— derribarlo del trono,
llamando en su favor al seléucida Demetrio IIL. Pero el senti-
miento nacional se sobrepuse finalmente y, después de haber
castigado con severidad a los fariseos (la guerra habia du-
rado seis afios, y costado decenas de millares de victimas),
Alejandro Janneo termina sus dias en paz. '

En tiempo de Alejandra (77-68), viuda primeramente de
Aristébulo I y después de Alejandro Janneo, tuvo lugar la
reconciliacién de los fariseos, que entran en el Gran Consejo
(del que formaban parte la aristocracia y el sacerdocio), y al
mismo tiempo en la vida politica, mientras que el crédito de
los Saduceos se habia arruinado (68-64). Alejandra tenia dos
hijos: Hircano II, el mayor, ya sumo sacerdote, no tuvo al
principio mis que un corto reinado, pues se vio obligado a
adbicar en favor de su hermano menor Aristébulo II que
habia empufiado las armas contra ¢l y a quien sostenian los
Saduceos. Sin embargo, ¢l Idumeo Antipater convencié a
Hircano para que reivindicase sus derechos por la fuerza,
apoyado por los fariseos. Y la lucha volvi6 a estallar de nuevo.

Pero he aqui que Roma estd ahora presente en Palestina:
el coénsul Pompeyo, que acaba de vencer a Mitridates en el
Ponto, emprende la tarea de pacificar y organizar el Proximo
Oriente. En el afio 63 hace acto de presencia en Siropalestina.
Aristébulo e Hircano se ven obligados a someterse a su arbi-
traje. Después de alguna vacilacion, Pompeyo prefiere apoyar
al partido de Hircano, mientras que los sacerdotes, fieles a
Aristébulo, se retiran al Templo. Este es asediado y tomado
militarmente. Hircano II vuelve a ser entonces sumo sacer-
dote. Pero Judea deja de ser Estado independiente. Se le
amputan sus recientes anexiones no judias; es decir, no con-
serva mds que el territorio judeo propiamente dicho, Galilea,
Perea y una estrecha banda trasjorddnica. Estd sometida al



314 ENFRENTANDOSE CON UN MUNDO NUEVO

tributo; e Hircano no gobierna ya més que bajo control de
un proconsul.

Como en los afios sucesivos surgieran nuevas turbulencias,
el gobernador romano de Siria desmembra el pais en cinco
distritos, cada uno de los cuales tiene a su cabeza un consejo
de ancianos. Hircano no conserva mis que la funcién del
sumo pontificado (57). Durante todo este tiempo, €l Idumeo
Antipater no habia cesado de intrigar, y se habia convertido
en una especie de gran visir de Hircano II, aunque trabajaba
en favor de los Romanos.

Roma se hallaba entonces en plenas competiciones politicas
(conjuracién de Catilina). Del 62 al 59, primer triunvirato,
con Craso, Pompeyo y César. Mientras César estd muy ocu-
pado en Galia, se restaura el régimen de consulado con Craso
y Pompeyo (55-54). Luego, al ser derrotado Craso en Oriente,
Pompeyo se convierte en cénsul unico (51-49). Pero César
regresa de las Galias, se rebela contra el Senado y declara la
guerra a Pompeyo, el cual huye con el gobierno. César se
aduefia de Italia y Espafia y, en una lucha terrible, aplasta
a Pompeyo en Grecia (Farsalia, 48). Este tltimo es asesinado
en Pelusa. César prosigue su marcha hasta Egipto, seducido
por Cleopatra, hija del penultimo Tolomeo y apartada del
trono por su hermano. César le devuelve sus derechos de
reina.

Metido en los «andadores» de Egipto, César tenia nece-
sidad de apoyo. En el afio 47 marcha a Siria; anula las dis-
posiciones tomadas por Pompeyo, devuelve la autoridad a
Hircano II nombrindole etnarca, pero a su lado, y practi-
camente por encima de él, nombra a Antipater procénsul de
Judea mientras que los dos hijos de éste son designados
«estrategasy, Fasael en Jerusalén, Herodes en Galilea. César
regresa a Italia, en donde se suceden las intrigas, guerras
civiles, muertes ilustres... En febrero del afio 44, ¢l Senado
se ve constrefiido a nombrar a César dictador vitalicio. Pero,
el dia 15 de marzo, la conjuracién senatorial lo apufiala. Al
ano siguiente se constituye el segundo triunvirato, con Anto-
nio, Octavio y Lépido. Antonio marcha a Oriente (en donde
quedard hechizado por Cleopatra). Fasael y Herodes consi-
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guen que Antonio los nombre etnarcas, mientras que Hircano
no vuelve a ser ya mis que sumo sacerdote.

La invasion de Siria por los Patros hace que el hijo de
Aristobulo II, Antigono, se convierta en rey de Jerusalén por
un instante (40-37). Hircano es destituido. Fasael se suicida.
Pero Herodes logra huir, acude a Roma, intriga y defiende
tan bien su causa, que sonsigue que el Senado lo reconozca
como rey de Judea. Al regresar a Palestina, encuentra la
guerra. Pero, con la ayuda de los Romanos, se apodera de
Jerusalén en el afio 37. Comienza un reinado glorioso y som-
brio, poderoso y trdgico, que habrd de durar treinta y cuatro
afios. Por su boda con una nieta de Hircano II, Mariamme,
entraba en la familia de los Asmoneos y se consideraba como
su heredero.



I
EL COMBATE DE LOS ESCRITORES

Si nos hallamos especialmente bien informados sobre el
periodo que va desde la insurreccién de Matatias a la instau-
racién del reino asmoneo, ello se debe a que los acontecimien-
tos de este periodo quedaron consignados —en parte doble-
mente— en los libros que por este motivo han recibido el
nombre de «libros de los Macabeos».

El PriMER LIBRO DE LOS MACABEOS, escrito hacia fines
del siglo II, es de autor desconocido. Sin embargo, su perso-
nalidad se refleja —de algin modo— en su obra. Es Judio
culto, y escribe de manera agradable y con sencillez, segin
el buen estilo hebraico. A pesar de todo, conocemos unica-
mente su obra a través de la versién griega, ya que el original
hebreo se ha perdido casi por completo. Narra los aconteci-
mientos que tuvieron lugar a lo largo de cuarenta afios, desde
el advenimiento de Antioco IV hasta la muerte del sumo
sacerdote Simén. Es un verdadero historiador: conoce per-
fectamente los hechos y el escenario en el que se han ido des-
arrollando. Ha tomado de los archivos oficiales una documen-
tacién de orden diplomatico, de la que —muy acertada-
mente— reproduce algunas piezas, y sobre todo numerosas
cartas intercambiadas con las autoridades extranjeras (1 Mac
8, 20-32; 10, 18-20, 25-45; 11, 29-37; 12, 6-18, 20-23; 13,
36-40; 14, 20-23; 15, 2-9, 16-21). Nos ha legado, pues, una
sélida obra de primera mano y uno de los mejores libros de
historia de 1a Antigiiedad.

Sin embargo, esto no basta para calificar su obra. Su
género literario es —como quien dice— simplemente biblico.
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Conoce los «Libros santos» y los venera (1 Mac 12, 9;
cf. 1, 59-60); los cita e imita su estilo (por ejemplo: 1 Mac
2, 51-64; 3, 19, 55-60; 4, 24, 36-51; 8, 73; 14, 6-12). Se
deja llevar por los ritmos tradicionales, y se dedica a ampli-
ficaciones generosas (por ejemplo: 1 Mac 1, 26-29, 38-42;
3, 1-9; 14, 4-15). Se sitia —con mas intensidad todavia—
dentro de la tradicién biblica, principalmente dentro de la
tradicién de los «Profetas anteriores» (nos hace recordar las
historias de Josué, de los Jueces, y de David), por su designio
que consiste en referir la historia con miras a su significacién.
Si la persecucion y la opresidn extranjera eran efecto de la
cblera de Dios contra su Pueblo infiel, la victoria liberadora se
debe a una intervencién divina en favor de ese Pueblo ele-
gido. Se considera, pues, los acontecimientos dentro de la
perspectiva de la fe, y se los narra como la continuacién de
la «Historia sagrada», con la certidumbre de la vocacién
divina de Israel.

El autor, que es hombre de su época, se siente muy favo-
rable a los Romanos (1 Mac 8, 1-16). Pero detesta el hele-
nismo, contra el cual escribe —a su manera— un libro de
combate, Escribe su obra en loor de los que triunfaron del
helenismo: en loor de los Macabeos, de los que se siente
partidario convencido y entusiasta. Ensalza sus grandes figu-
ras y canta la epopeya heroica, cuyo entusiasmo es contagioso.
Y, asi, su libro fue uno de los mensajes mds alentadores y
estimulantes para los hijos de Israel.

Es absolutamente independiente de la obra a la que se
conoce con el nombre de SEGUNDO LIBRO DE LOS MACABEOS,
y que no es continuacién del primero, sino que narra —a su
manera— algunos de los hechos referidos en 1 Mac I-7.
Escrito en buen griego de la baja época, en estilo abundante
y enfitico, florido y rebuscado, segin la moda de la época:
este libro se presenta a si mismo como el resumen de una
obra extensa de un tal Jasén que nos es desconocido (2 Mac 2,
19-32). Jasén debié de escribir poco después del afio 160.
La obra del compendiador data de los afios siguientes al 124
(afio que se halla mencionado en 2 Mac 1, 9). Este judio,
formado a la manera de los rétores alejandrinos, es un cre-
yente extraordinariamente fervoroso y piadoso, cuya meta se
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revela claramente: se dirige a sus hermanos de las comuni-
dades judias de Egipto, y utiliza la historia macabea para
interesarlos en las cosas religiosas de Palestina, especialmente
en lo que se refiere al Templo y a las fiestas anuales (2 Mac
1,9; 2, 16; 10, 8, al fin de la primera parte del libro; IS,
36 al fin de la segunda parte). Con esto les recuerda su pri-
vilegio de ser el unico Pueblo de Dios, y su patrimonio ina-
lienable: la Casa de Dios, su Ley, su culto.

Todo esto se expresa en medio de una exaltacién que no
priva para nada al libro de su valor histérico (estd bien do-
cumentado, y completa algunas veces los relatos de 1 Mac),
pero que explica al mismo tiempo ciertas libertades que el
autor se toma con respecto a la historia. Es predicador y
panegirista, adopta una actitud, da su opinién, decide sobre
las personas y las cosas. Se le ha clasificado entre los «his-
toriégrafos patéticos».

Ademas de los pensamientos que tiene en comin con los
demds libros y que ha recibido de la tradicién, el Segundo
libro de los Macabeos contiene ensefianzas sobre las cuales
no poseiamos aun ningun testimonio, ensefianzas que entrarin
en la corriente de las ideas judfas y se desarrollardn en ella.
Tales son las afirmaciones sobre la resurreccién de los muer-
tos (2 Mac 7, 9; 14, 49; sin embargo, véase Daniel [mas
adelante]), sobre Ia retribucién en la otra vida (2 Mac 6, 26),
sobre el valor de la oracién por los difuntos (2 Mac 12, 41-
46) y sobre la intercesion de los justos que se encuentran
ya cerca de Dios, en favor de los vivos (2 Mac 15, 12-16).

Esta obra fue escrita en griego: esto era ya una razén para
que no fuese aceptada como Escritura sagrada en Palestina
(p. 301). Ademds, la impopularidad de los Asmoneos en Ju-
dea, a partir de fines del siglo II, no permitié que se conser-
varan alli con honor los libros que glorificaban a los héroes
de esta familia. No ocurrié lo mismo en la Dispora y en la
tradicién ulterior. Y, asi, los dos libros de los Macabeos en-
traron a formar parte de la Biblia griega de los Setenta,
junto a los demds libros. Pero no fueron aceptados en la Co-
leccién hebraica de las Escrituras sagradas.

L’a resigtencia armada de los afios 160 no habia sido, ni
habia podido ser, obra de todos los Israelitas. Por ofra parte,
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los Asmoneos no habfan reunido en sus filas a todos los hé-
roes de la resistencia. Y, mis tarde, se eché de ver en seguida
que los jefes estaban imitando a aquellos mismos a quienes
sus padres habian combatido. Israel no se sentia satisfecho,
ni mucho menos. Como su alma se seguia alimentando siem-
pre con las mds sublimes esperanzas, gracias a la lectura habi-
tual de sus profetas, Isracl no podia menos de ir sintiendo
cada vez con mds impaciencia los desprecios y vejaciones de
que era objeto por parte de los extranjeros. El caricter disol-
vente del helenismo, por un lado, las corrupciones de la
politica, por otro, hacian que brotase la rebeldia en el alma de
personas que —indudablemente— no tenian ganas y, en todo
caso, no tenian medios para manifestar esa rebeldia por medio
de actos.

Es verdad que estas personas conservaban la fe, la fe en
las promesas hechas por Dios a su Pueblo. E incluso esta
fe llegaba a exasperarse a veces. Creyeron de tal modo en
Dios, que no creyeron ya mis que en El, con exclusiéon de
todas las intervenciones humanas. Y se pusieron a esperarlo
todo de Dios, repentinamente, como por una ruptura brusca
de la historia. Pensamientos semejantes se habian manifesta-
do ya, y eran uno de los aspectos del profetismo (pp. 273-274).
Pero he aqui que ahora adquieren un lugar considerable y
primordial en las preocupaciones. De ahi nace toda una lite-
ratura de esperanzas y ensuefios en un futuro préximo, ines-
perado, sensacional, representado por los escritos apocalip-
ticos .

Es una literatura extraordinariamente abundante, que res-
ponde a una necesidad general, y que tiene por tanto mucho
éxito 2. Solamente la lectura de los escritos apocalipticos (de

1 gApocalipsis» significa literalmente «accién de descubrirs, «ma-
nifestacién», «revelacién». Esta palabra indica que se trata de cosas
ocultas, de secretos, y —en particular— de la cosa misteriosa por
excelencia: el futuro.

2 Podrfamos comparar este género con ciertas modas literarias
que surgieron a lo largo de la historia: la novela cortesana me-
dieval, las novelas de amor o las novelas policiacas de hoy dia.
Pero tal vez la mejor comparacion seria —salvadas todas las dife-
rencias— la explosién del romanticismo en la Francia del siglo XIV:
una especie de compensacién y evasién con motivo de una Restau-
racién paralizadora, decepcionadora y humillante.
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los que se han conservado por suerte o de los que han sido
descubiertos por casualic!ad) nos permitird darnos cuenta de
su género, de su contenido, de su espiritu. El mejor repre-
sentante, y uno de los mds antiguos entre ellos, es el libro
de Daniel, del que no hablaremos sino después de haber
considerado un poco los rasgos comunes de la apocaliptica.
Encontraremos el Apocalipsis de Juan, doscientos afios mds
tarde, entre los escritos cristianos. En cuanto a los libros del
mismo género, y que no han entrado en el Canon de las
Escrituras, mencionaremos simplemente a los principales, y
procuraremos reflexionar luego sobre sus caracteristicas de
conjunto °.

Una de las més bellas apocalipsis, realmente muy bella, es
el conjunto de fragmentos agrupados bajo el titulo de libro de
Enoc. Son interesantisimos también el libro de los Fubileos
(llamado también Apocalipsis de Moisés), el Testamento de
los Doce Patriarcas, el prélogo y el tercer libro de los Ordcu-
los Sibilinos. Estos escritos pueden ser datados aproximada-
mente del siglo II, sin excluir ciertas adiciones ulteriores.
Varios libros, como las Pardbolas de Enoc, los Jubileos, el
Testamento de Levi, son probablemente obra de los Esenios
o «Sectariosy, cuyo centro se halla en Qumrin *. Lo mismo

3 La mejor presentacién que se ha hecho hasta ahora, en francés,
de la literatura apocaliptica, la encontraremos en los articulos de
1.-B. FrREY, Apocalyptique y Apocryphes, del «Dictionnaire de la
Bible», Supplément (Letouzey et Ané), cols. 326-460. Disponemos de
interesantes estudios de Lobs en su Histoire de la littérature hé-
braique et juive (Payot, 1950). Encontraremos también abundate
informacién en las dos obras de LAGRANGE, Le Messianisme chez
les Fuifs (Gabalda, 1909), vy Le Fudaisme avant Jésus-Christ (Ga-
balda, 1931), asi como en la introduccién de ALLO al Apocalypse
(Gabalda, 1933). Algunas apocalipsis han sido traducidas y presen-
tadas en una coleccién Documents pour Pétude de la Bible, dirigida
por F. MARTIN (Letouzey et Ané, 1906-1911), coleccién que des-
graciadamente no ha sido continuada. A falta de otra cosa mejor,
muchos lectores se contentaran con los textos escogidos y anotados
por BONSIRVEN, con el titulo de La Bible apocryphe, en la coleccién
de Danier-Rops, Textes pour Phistoire sacrée (Fayard, 1953).

_* Aunque todavia no se puede identificar con certeza a los re-
liziosos de la «Sectas de Qumrin con los Esenios (conocidos por

Filén, Flavio Josefo y Plinio), por lo menos su parentesco apenas
ofrece dudas.
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se diga del libro de La guerra de los Hijos de Luz.y de los
Hijos de Tinieblas, al que se data del siglo I antes de nuestra
era. De fines de este siglo son la Vida de Addn y Eva (llamada
también Apocalipsis de Moisés).

El primer siglo de nuestra era ve aparecer la Asuncion de
Moisés, el libro de los Secretos de Enoc (o Enoc eslavo),
el Cuarto Libro de la Sibila, el Cuarto Libro de Esdras,
el Apocalipsis de (siriaco) de Baruc, la Ascension de Isaias, el
Apocalipsis de Abraham, un Ezequiel apcrifo.

El segundo siglo de nuestra era vera: el Apocalipsis (grie-
go) de Baruc, el Quinto Libro de la Sibila, el Testamento de
Abraham y el Apocalipsis de Sofonias.

Claro esta que, a partir del Cristianismo, estos libros llevan
frecuentemente interpolaciones cristianas. En conjunto, los
textos que acabamos de citar, con excepcién de los fragmen-
tos descubiertos en las grutas del Mar Muerto, no nos han
llegado apenas mis que en forma de traducciones diversas
(griegas, sirfacas, etiépicas, drabes, armenias, gedrgicas, esla-
vas, latinas). De ahi la necesidad de estudios criticos serios
para la utilizacién de esos textos. Pero Io que conocemos de
ellos nos permitird —al menos— precisar un poco las carac-
teristicas del género apocaliptico.

Estd ligado en cierto modo con el profetismo. Los mas
antiguos profetas, comenzando por Amés, habian hablado con
frecuencia del «Dia de Yahvé» como de una catistrofe de
dimensiones casi universales. Con sélo leer a Sofonfas, nos
daremos cuenta de ello. Pero este género de oriculos se des-
arrollé principalmente a partir del Destierro. Podemos citar,
por ¢jemplo: Ez 38-39; Is 34-35; Ageo; el primero y se-
gundo Zacarias; Is 24-27; Joel. Sin embargo, los profetas que
hacian estas sombrias predicciones, pretendian la enmienda de
sus contempordneos y contaban con las posibilidades del pre-
sente, Pero los apocalipticos no tienen ya esta fe en las opor-
tunidades de la historia. La apocaliptica, en lugar de ser,
como el profetismo, una literatura de insercién realista, es
una literatura de evasion sobrenaturalista.’

Se presenta generalmente en forma de novelas a la vez
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biblicas y trashistéricas °, en donde personajes de la Historia
sagrada ® y seres celestiales actian o hablan en escenarios
que pretenden ser el comentario de la historia contemporanea
de los lectores 7 al mismo tiempo que el anuncio de trastornos
que provocardn la liberacién y el triunfo resonante de Israel.

Para escribir tales «revelaciones», hay que ser «vidente».
Por este motivo, las apocalipsis son tan a menudo «visiones».
Y para acreditarlas, se las presenta, no como procedentes del
conocimiento humano, sino como reveladas por Dios, sea
directamente sea por mediacién de 4ngeles. Por esta misma
razén, la comunicacién serd atribuida a personajes ilustres,
patriarcas o profetas °.

Estas visiones son descritas casi constantemente con ayuda
de imigenes que han llegado a hacerse clasicas en el género.
Los simbolos més frecuentes son los astros, los elementos
césmicos, los fenémenos meteorologicos, las calamidades y
perturbaciones de todas clases, los colores, los animales en
gran numero, las partes del cuerpo humano ®, los vestidos,
las armas u otros instrumentos, los drboles o demis plantas,
etcétera *°. Los ntimeros tienen, evidentemente, un figurismo
convencional. Personajes y acontecimientos, paises y pueblos

5 Encontramos el universo del mito, pero con diferencias im-
portantes. . .

8 Adin y Eva, Enoc, Abraham, Jacob y sus doce hijos, Moisés,
Isajas, Sofonias, Ezequiel, Esdras, Daniel, etc. Las Escrituras estin
siendo citadas, evidentemente, a manos llenas.

7 Por ejemplo: en las Parabolas del libro de Enoc, hay alusiones
a Alejandro Janneo y a Herodes el Grande; en el Apocalipsis de
las Semanas del mismo libro de Enoc, alusiones a Antioco IV;
en Sibila III, alusiones a Alejandro Magno y a Antioco IV; en
Esdras IV, encontramos el dolor de un judio por la destruccién
de Jerusalén por obra de Tito en el afio 70.

8 De ahi el nombre de «pseudoepigrafes» que se da frecuente-
mente a estos escritos (v.g. por parte de los protestantes; los cat6-
licos los llaman ordinariamente «apdcrifosy).

® Por ejemplo, para no citar mas que un texto fécil de encontrar:
Ap 1, 13-15, que por lo demés procede de Dn 10, 5-6.

10 Simbolos frecuentes: estrella == ingeles u hombres; toros blan-
€Os = justos, el Mesias; toros negros = impios; terneras = muje-
IS t}ecerros = nifios; elefantes, camellos o asnos = gigantes del
Geénesis; animales salvajes y aves de presa = Gentiles; leones,
leopardos = Asirios y Babilonios; perros — Filisteos; lobos = Egip-
cios; hlenas, jabalies = Edomitas; zorras = Ammonitas ;3 buitres,
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son evocados asi en un lenguaje voluntariamente oscuro y
enigmitico, en jeroglificos y aritmética alegérica, para un am-
biente de iniciados que poseen la clave de las interpretaciones
y saborean la agria satisfaccion de comprenderlas sin que sus
enemigos se enteren de nada,

Las escenas se desarrollan frecuentisimamente en el «cielo»
o en los «cielos», y en un universo poblado de angeles. Las
historias estdn situadas al «fin de los tiempos», con sus pré-
dromos. Las descripciones y narraciones pretenden causar sen-
sacién, buscan lo grandioso, lo fantastico, lo terrorifico; los
milagros son de muchas clases y frecuentisimos.

Esta literatura es febril, hasta llegar a ser —a veces— deli-
rante. La intemperancia de sus imégenes destruye su encanto
y desgasta su vigor. La acumulacién y enredo de los simbolos
produce a2 menudo —por lo menos en nosotros— un efecto
de incoherencia desconcertante y fatigosa, que llega a veces a
causar impresion de pesadilla. Sin embargo, guardémonos
muy bien de pronunciarnos demasiado deprisa, enjuiciando
las cosas segin nuestra manera de pensar. El género es de
por si paraldgico, y estd emparentado con el ensuefio. Hay
que comprender su desarrollo como una sucesién de signi-
ficaciones '*.

El «canon» biblico que retuvo a Joel, Zacarias y Daniel,
descart6 las apocalipsis que hemos citado. Este hecho matiza

halcones, cuervos = Sirios; 4guila de doce alas y tres cabezas =
= Roma; bosques, cedros = reinos enemigos; ovejas = hijos de
Jacob, Israel; le6n = Mesias; vifia, fuente = reino del Mesias;
relampago = tiempo del Mesias; casa, anciana afligida = Jerusalén.

11 Estos ensuefios tienen grandeza y comunican a las descripcio-
nes literarias una especie de vigorosa poesia. Por otra parte, para
repetir una comparacién que ya hicimos a propdsito de Ezequiel
(p. 231, nota 11), diremos que hay que contemplar las imégenes
separadamente las unas de las otras, como si cada imagen se des-
vaneciera instantineamente para dejar paso a otra imagen distinta,
y cada una de ellas fuera suficiente por si misma para expresar lo
que se quiere decir. Asf, en el ejemplo citado anteriormente, de
Ap 1, 13-15 (véase supra, nota 9), el personaje no esti «pintado»
con elementos descriptivos que se completen; sino, sencillamente,
se van expresando sucesivamente el cardcter sacerdotal de ese per-
sonaje, su realeza, su eternidad, su manera divina de conocerlo
todo, su fuerza aterradora, su majestad,
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su valor dentro del movimiento del pensamiento de Israel, y
restringe la necesidad de conocerlas.

Sin embargo, estas apocalipsis, contemporineas de cierto
numero de libros de la Coleccion sagrada y nacidas de los
mismos ambientes que ellos, son extraordinariamente intere-
santes para ¢l conocimiento de esos ambientes y para com-
prender el género apocaliptico. En ciertos puntos, dichas apo-
calipsis son casi los unicos testimonios de las ideas que se
hallaban en proceso de maduracién, y que se manifestaran
en el primer siglo cristiano, v.g. la doctrina de la retribucién
después de la muerte (cf. 2 Mac), y principalmente la expec-
tacién mesidnica (asi ocurre con todo lo que se dice acerca del
«Hijo del Hombre» en Enoc). Por otra parte, son de excep-
cional calidad moral y no cesan de fomentar las més elevadas
virtudes .

Para terminar, no deberiamos olvidar que el tema funda-
mental de las apocalipsis es la ucha de los Poderes malvados
contra Dios, lucha cuyas pruebas y sufrimientos han de so-
portar los justos. Este combate termina, de manera impre-
visible, con la victoria de Dios, con una victoria completa de
un solo golpe: la catéstrofe que pone fin al mundo, es decir,
al mundo tal como es actualmente. Los hombres son juzgados,
castigados o recompensados, segun lo que fueron y lo que
hicieron. Y- significa también la inauguraciéon del Reinado de
Dios, con el cual vivirdn eternamente los justos resucitados.

Conviene hacer notar que, paralelamente, en la literatura y
en los ambientes religiosos o populares griegos e incluso ro-
manos, pero en un grado mucho menor que en Israel, y sin
duda alguna por influencia del Oriente, existe cierto movi-
miento apocaliptico dirigido hacia una escatologia universal
que espera el retorno de la «edad de oro», que confluye, pues,
en cierto modo con la apocaliptica judia, que manifiesta la
efervescencia de las imaginaciones en aquella época, la curio-
sidad de los espiritus por los secretos del mundo y los miste-

”. Algunos escritos de éstos, como el Testamento de los XII
Patriarcas, pueden ser considerados como preparaciones © aproxi-
maciones notables al Evangelio.
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rios del mids alld, su gusto por un lenguaje esotérico y por
las «revelaciones» presentadas alegéricamente o entre celajes.
También en el paganismo, esta literatura es producto de co-
rrientes religiosas particulares. Es, entre otras sefiales, una de
las manifestaciones del sincretismo de las creencias y del mis-
ticismo que ha trabajado tanto las conciencias en el mundo

préximo-oriental y mediterrineo de los alrededores de la era
cristiana.

Todo lo que acabamos de decir acerca del género apocalip-
tica tiene aplicacién —y por cierto primordial— al libro de
DANIEL, que es, sobre todo en su segunda mitad, uno de sus
representantes. Este libro, de autor desconocido (como lo exi-
ge el género apocaliptico), parece haber sido escrito durante
las horas épicas de la guerra de Judas Macabeo, hacia el
afio 165. Lo cual no quiere decir que los materiales del libro
sean —todos ellos— tardios. Antes al contrario, €l autor uti-
lizé fuentes ya escritas que le facilitaban la atribucién de sus
visiones a un vidente del tiempo de la cautividad babilénica.
La obra estd compuesta de dos clases de escritos: narraciones
de género midrashico acerca de la historia de Daniel y sus
compafieros (Dn I-6), y suefios o visiones que constituyen la
parte propiamente apocaliptica del libro (Dn 7-12). Cada una
de estas visiones habla simbélicamente de los reinados o do-
minaciones que se sucedieron en el pericdo postexilico hasta
el tiempo mismo del autor.

El conjunto es una vigorosa critica del paganismo oriental
de entonces. Pero el fin primario es, por un lado, con los re-
latos milagrosos y los ejemplos edificantes, fortalecer la valen-
tia de los Judios perseguidos por Antioco IV; y, por otro
lado, algo que constituye un sentido mucho mis precioso:
elevarse muy por encima de los remolinos de la historia pa-
sada y actual, leer en esa historia el movimiento providencial
dirigido por Dios y significar el término final que Dios pon-
drd a todos los acontecimientos histéricos. Encontramos en
Daniel un poder poco comiin de pensamiento e intuicién. Es
verdad que el escritor se ha beneficiado de los grandes pro-
fetas, principalmente de Ezequiel, a quien utiliza mucho. Pero
ha sido el primero que ha abarcado en visién de conjunto un
vasto periodo (cuatro siglos) de la historia profana del Pré-
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ximo Oriente, no para narrarla, sino para hacer ver su signi-
ficado, para mostrar el cardcter efimero de los sucesivos im-
perios, su disgregacién precipitada y, por encima de todo, su
derrumbamiento con la persona a quien él considera como
el tltimo de los Seléucidas, Antioco IV, monstruoso y cruel
tirano que sintetiza a sus ojos todas las fuerzas maléficas v
de quien Dios —con un solo golpe— triunfard definitivamente
(Dn 8, 19-25; 11, 36-45).

En efecto, dos campos, dos mundos estaban enfrentandose :
el mundo de Dios y el mundo que pretendia divinizarse con-
tra el verdadero Dios y suprimirlo. La oposicién es irreduci-
ble, ¢ inevitable el combate que debe preludiar la Victoria
de Dios, de la que saldrdn salvados los hombres piadosos y
fieles. Los poderes angélicos estén movilizados con miras a
este triunfo. Y la «dominacién», la «gloria» son tributadas
a un «Hijo de hombre», cuyo «Reinado no pasard» y con el
cual reinardn eternamente los «santos» resucitados, mientras
que los «pecadores» estdn abocados a la eterna reprobacién
(Dn 7, 13-14, 18; 12, 1-4). Jamés en las Escrituras sagradas
se habia elevado a tanta altura la teologia del Juicio y del
Reinado mesidnico, asi como también la reflexién sobre el
mis all4.

Al Libro de Daniel se le han afiadido algunas oraciones
(Dn 3, 24-90) y tres midrashim (Susana, Bel y el Dragén:
Dn 13-14), que demuestran, no sin grave ironia con respecto
al paganismo, que la observancia de la Ley salva siempre fi-
nalmente a los Justos, para ruina y vergiienza de sus enemigos.

* & %

Dos obras midrishicas representan —como los libros de

los Macabeos y las apocalipsis— la actitud de defensa carac-
teristica de un Israel que se siente amenazado por todas partes
Y que se impone a si mismo una fidelidad rigorista con res-
pecto a la Ley de su Dios. Son los libros de Ester y de Judit.

El LiBro pe ESTER es dificil de datar con seguridad. Suele

situarse su composicién a fines de la época persa. Sin embargo, -

parece que el tiempo de los Asmoneos es més indicado, e. d.
el ambiente del siglo II, si no posteriormente. Este libro narra
los acontecimientos extraordinarios que habrian valido a los
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Judios establecidos en Persia y amenazados stbitamente de
exterminacién el verse maravillosamente salvados y —por una
inversién completa de la situacién— elevados a gran honor.
Pero el género no es histérico; es un cuento que solamente
se inspira en la historia, un hermoso cuento en el que los
personajes estdn muy bien encajados, en el que la accién estd
dramatizada con arte admirable. Sentimos vivamente el ca-
rdcter sapiencial de numerosos pasajes. Existe también pa-
rentesco con Esdras-Nehemias, con Daniel. El fondo anecdd-
tico no carece de relacién con una historia de origen persa que
leemos en Herodoto. El tema es el dominio de Dios sobre los
acontecimientos, los cuales son dirigidos hacia el castigo de
los paganos impios y hacia la salvacién de los israelitas justos.
Este tema, totalmente tradicional en la literatura hebraica,
basta para explicar un libro que -—de otra manera— pareceria
rencoroso y fustigador. Los hechos estdn construidos y orde-
nados en funcién de esta idea general del triunfo de Israel
y del aliento que esta idea infunde en los lectores. A las in-
verosimilitudes de la persecucién antisemita prevista en la
primera parte de esta «novela», corresponden —en el desen-
lace —las inverosimilitudes de la matanza de los Persas por
orden de su propio rey. Por lo demis, tanto la exageracién
como el énfasis bastan para dejar tranquilo al lector.

El Lisro DE JUDIT es también de espiritu ardiente y com-
bativo. Con acontecimientos enteramente distintos se sigue
narrando la misma historia de la liberacién milagrosa del Pue-
blo de Dios. Parece razonable datar también esta obra de la
segunda mitad del siglo IT; tal vez convendria descender in-
cluso hasta los comienzos del siglo siguiente. La composicién,
integrada por narraciones, discursos y oraciones o cénticos,
estd muy bien equilibrada; y el desarrollo de la accién se lleva
admirablemente hasta su desenlace. Es una hermosa historia
«edificante» que pretende captar la atencién sobre un drama
religioso lleno de ensefianzas y no sobre el contenido histérico,
el cual no es méds que un pretexto y estd tratado con entera
libertad *®. Haremos notar, ademds, los contactos de orden

13 Estilizaciones, generalizaciones que sobrepasan el campo de
lo real, que desvanecen los contornos concretos; mezclas gratuitas
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literario y tematico con Ezequiel, Joel y Daniel. El libro estd
emparentado con las apocalipsis por su idea fundamental: la
lucha entre Dios (e Israel), por un lado, y los impios, por otro;
entre el Soberano Sefior del mundo y el paganismo ebrio de
si; la victoria aplastante del Sefior, que se produce de la ma-
nera mds inesperada, es muy a propdsito para infundir con-
fianza en los Israelitas. En este libro, como en €l de Ester,
s6lo verfamos fanatismo y crueldad si no lo enténdiéramos
como ¢l quiere ser entendido: como una predicacién, una
exhortacién, una historia-leccién ejemplar. Se advierte en él
una nota de universalismo sumamente abierto (jla conversién
de Aquior el Ammonital). Comprendida de esta manera, la
obra expresa una fe grandiosa en el destino del Pueblo ele-
gido, a pesar de las apariencias desastrosas de su situacién
presente y de la pequefiez de sus fuerzas humanas, una vo-
luntad de fidelidad escrupulosa a las observancias de la Ley y
un profundo desprecio de la hostilidad de los impios.

Una coleccién que no ha entrado a formar parte de la Biblia
candnica definitiva, pero que se ha conservado en la Biblia
griega, estd emparentada con la actitud de espiritu de los dos
libros anteriores, aunque posee una forma muy diferente: la
coleccion de los llamados Selmos de Salomdn. Son dieciocho
poemas, cuya composicién se puede fijar entre los afios 63
v 48, porque algunos de ellos son muy circunstanciados (toma
de Jerusalén por Pompeyo). Son bellisimos. Encontramos en
ellos oracién y exhortacién, polémica y sabiduria, y una doc-
trina —muy acentuada— sobre el mesianismo y la escatologia.
Pero, sobre todo, estos salmos son indudablemente una de las
expresiones mds tipicas de la actitud indémitamente separa-
tista al mismo tiempo que de la admirable piedad de los Fa-
riseos, en cuyo numero se contaba su autor. Representan las
tendencias mis caracteristicas del alma judia, y ante todo una
fe y una esperanza indefectibles. Justicia y sabidurfa, humil-
dad-pobreza son erigidas como principios de vida. Y el autor
comparte y propaga la creencia en la resurreccién y en la in-

y generosas de datos histéricos y geogrificos, sin temer lo mas
minimo a las peores inverosimilitudes; personificaciones: la débil
Betulia = Israel; Nabucodonosor y su ejército = el mundo pagano,
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mortalidad. Otras tantas ideas que constituirin el clima doc-
trinal y espiritual de Israel cuando el Cristianismo haga. su
aparicion **, '

El libro de Ester tiene una especie de réplica en versién
helénica. Se trata de la obra llamada Tercer libro de los Ma-
cabeos (apdcrifo). Un Tolomeo decide la exterminacién de
los Judios de Alejandria, pero ve frustrado su propésito por
una intervencién milagrosa; y la suerte se vuelve contra los
Egipcios, los cuales se ven entregados a la venganza de los
Judios. Esta novela histérica que toma datos de la historia
real y los mezcla con fabulosas ficciones debié de componerse
hacia comienzos de nuestra era.

Este escrito, como el Segundo libro de los Macabeos, como
algunos escritos apocalipticos, es de origen alejandrino. Estd
relacionado con el movimiento de resistencia aislacionista y
xendfobo, que hemos visto representado por otros varios libros
de la época asmonea. Sin embargo, esta tendencia se halla
mucho menos acentuada, mucho menos viva en los centros
judios de la Didspora que en Palestina, patria del Primer
libro de los Macabeos, de la mayoria de las apocalipsis, de
los libros de Daniel, Ester y Judit. Lo comprendemos. Las
condiciones de existencia eran muy diferentes para los Judios
que vivian en Jerusalén o en sus cantones y para los que cons-
titufan colonias o barrios en los paises extranjeros, principal-
mente en Egipto.

Estos ultimos siguen estando sélidamente vinculados a las
tradiciones de los Padres y estdn resueltos a proteger esa he-
rencia incomparable. Pero creen que muy bien pueden sobre-
pasar esta actitud meramente conservadora y defensiva. Com-
prenden no sélo que deben vivir como israclitas en cualquier
lugar en que se encuentren, con personas de ambientes e
ideas distintas de las suyas, sino que ademds Israel tiene una
misién: darse a conocer, revelar al verdadero Dios y —para
esto— dialogar, expresar, testimoniar. De esta manera nacié
toda una literatura apologética que pretendia ser accesible a

14 Podran leerse estos admirables pcemas en Les Psqumes de
Salomon, texte grec et traduction par J. VITTEAU. :
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los paganos, para traducirles —en un lenguaje que ellos pu-
dieran comprender— el contenido de la fe de Israel.

Historia, poesia épica, demostraciones filoséficas, € incluso
teatro (excepcionalmente, pero jes el colmo!): todos los gé-
neros parecieron buenos a aquellos defensores del judaismo,
empapados de cultura griega, para demostrar en derredor suyo
la anterioridad y superioridad universal de Israel en todos los
érdenes de valor. Asi se supone que los grandes antepasados
hebreos dan origen a todos los descubrimientos interesantes
y a todas las iniciativas notables de la humanidad. Filésofos
como Filén se ingeniaron para sintetizar pensamientos nacidos
de Pitdgoras o de Platén con la Revelacién mosaica, no viendo
mis que puntos de acuerdo entre la Academia y el Sinai.
Por otra parte, los autores cldsicos de Grecia son presentados
de tal manera que se convierten en apologistas del judaismo.
Y no se retrocede ante la pseudonimia ni ante las peores in-
terpolaciones. Se atribuye a personalidades griegas célebres,
cuya autoridad y renombre son una garantia, ciertos escritos
judios que ensalzan todo lo que es judaico. Aunque tales pro-
cedimientos pueden extrafiarnos mucho, tengamos en cuenta
que entonces eran corrientes y estaban admitidos. Dan testi-
monio de una excepcional amplitud de espiritu y del audaz
dinamismo que animaba a la propaganda israelita.

Un ejemplo curioso es la coleccién de ordculos atribuidos
a una legendaria Sibila pagana, principalmente el Tercer libro
"y su Prélogo (que no parece haber sido retocado por manos
cristianas, a diferencia de los demds). Siguiendo el lenguaje
oscuro de la apocaliptica, se pone en labios de la Sibila la
historia del mundo, conforme a una perspectiva e ideologia
judaicas *°. ‘

La novelita histérica conocida por el nombre de Carta de
Aristeo y que ha embellecido la historia de la traduccién grie-
ga de los libros hebreos, para convertirla —a los ojos de los
sabios y literatos de Alejandria— en un acontecimiento mila-
groso (p. 301, nota 5), es otro ejemplo interesante de las con-
cepciones y esfuerzos del judaismo egipcio.

15 A tra\_zés‘ fle algunos escritos «sibilinos» de este tipo, habria
conocido Virgilio —segtin se cree— la esperanza mesidnica y esca-
tolégica, evocada por él en la cuarta Bucélica.
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Procurar situarse en el mismo nivel de preocupaciones de
los pensadores paganos, tal es la intencién de una obrita, el
Tercer libro de Esdras (griego), que en su conjunto es una
refundicién de la historia de Esdras y Nehemias, pero que
contiene una adicién reveladora: los capitulos 3 y 4 refieren
la extrafia discusién sostenida por tres pajes de Dario acerca
del tema: ¢Qué es lo méds poderoso que hay en el mundo?
¢El vino, el rey, las mujeres o la verdad? «La verdad es lo
mias grande y elevado que existe». Advertimos en esta his-
toria la influencia de la sabiduria tradicional de Egipto y al
mismo tiempo las preocupaciones filosoficas alejandrinas. El
tercero y cuarto libro de Esdras figuran como apéndices (en
versién latina) en las ediciones catdlicas de la Vulgata.

Podemos mencionar también el Cuarto libro de los Maca-
beos (apécrifo), que, en forma de discurso y recogiendo —para
glosarla— la historia de los mdrtires de 2 Mac 6-7, expone y
defiende las tesis filoséficas: «La razén piadosa es capaz de
dominar las pasiones».

Pero el mejor representante de la literatura de Israel en pafs
helenizado es la grande y hermosa obra llamada corriente-
mente el LIBRO DE LA SABIDUR{A o Sabiduria de Salomén:
el mas reciente de los libros del Antiguo Testamento.

Su autor, judio alejandrino culto, escribia verosimilmente
entre los afios 80 y 60. Es un judio auténtico. Pero aunque
la finalidad de su obra es demostrar (como hicieran ya otros
libros «sapienciales» israeliticos) que no hay sabiduria ni
felicidad fuera del camino de Dios, de quien procede todo
bien, y ayudar de esta manera a sus hermanos a defenderse
contra las influencias paganas de su ambiente vital: sin em-
bargo, el autor no por eso deja de acoger con amplitud de
alma los valores profanos, posee conocimientos enciclopédicos
y escribe como verdadero helenista, con estilo ficil, elegante
y un poco rebuscado. Su mensaje sigue fielmente la trayec-
toria del pensamiento hebraico tradicional. Mas para expresar
este pensamiento utiliza un lenguaje, un material nocional
y ciertos conocimientos humanos, que le permiten plasmar sus
ideas con una claridad que nadie habia logrado hasta entonces,
por lo menos en los escritos que han llegado a entrar en el
canon (su procedimiento consiste en echar mano de discursos
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seguidos, definiciones, descripciones, anilisis, resimenes, ra-
ciocinios).

El libro es como una meditacién continua sobre el tema del
hombre y de la Sabiduria: felicidad o desdicha final segun
que se haya vivido bien o mal (Sap I-5); prerrogativas de la
divina Sabiduria y medios para poseerla (Sap 6-9); papel de
la Sabiduria en la historia y en el juicio de los hombres
(Sap 10-19). La ensefianza es que hay que preservarse de la
idolatria, aceptar la suerte que Dios depara a cada cual, cum-
plir la voluntad de Dios, escoger la «vida» y no el pecado y
la «muerte». Aunque la inmortalidad del alma no era ignorada
por el Judaismo de entonces, sin embargo es expresada en este
libro con una claridad y légica que se beneficiaron evidente-
mente del encuentro con el pensamiento griego (Sap 2, 23;
3, 7-10; 6, 18-19; cf. 9, 15). La fe en Dios es siempre la fe
en el Dios vivo e histérico de Israel; pero se estima que la
inteligencia del hombre puede llegar a esa fe, si la inteligencia
es sincera y si el hombre vive como Dios manda. De este
Dios-Sabiduria se habla como en Prov 8 y Sir 24, pero en
términos mas metafisicos y humanistas (Sap 7, 25-27; 8, 1-3).
Finalmente, el comentario del pasado —tal como lo hace esta
«Sabiduria» atribuida a Salomén— es un hermoso ejemplo
de literatura midréashica, en el que se trata los temas historicos
con grandisima libertad (adiciones de hechos legendarios, in-
terpretaciones nuevas de hechos que hasta entonces se habian
comprendido de otra manera, licencias retdricas).

Como Ben Sirah, el autor de esta «Sabiduria» utiliza todos
los escritos anteriores, que constituyen desde ahora el tesorg
de Israel e inspiran su vida: la «Escritura santa».

Pero es importante también hacer notar que, con tales li-
bros, la Sagrada Escritura y simultineamente la tradicién bi-
blica —abiertas desde ahora a un inteligente y prudente ecu-
menismo— comienzan a integrar valores nuevos y exéticos.
Israel, que se encuentra enriquecido por su incomparable
herencia tradicional, recibe ahora vivos llamamientos para que
conserve fielmente esa herencia, y al mismo tiempo para que
modernice a veces su formulacién y supere sus limitaciones.

CarituLo X

LA ERA CRITICA



I
EL MUNDO GRECORROMANO!*

En dos siglos el mundo se habja hecho romano (p. 305), v,
por primera vez en la historia, se encontraba unificado, dentro
de un imperio totalmente centralizado en Roma. Esta unidad,
la inclusién en el imperio de las ricas provincias del Oriente, la
creacién de las famosas «calzadas romanas» que irradiaban
desde la capital hasta las Indias, hasta Muritania y hasta las
Islas Britnicas, permitiendo un desarrollo econémico y cultu-
ral extraordinario dentro de este universo nuevo.

La helenizacién del Préximo Oriente habia preparado el
camino a le unidad romana. Una vez realizada ésta, queda to-
talmente impregnada de helenismo. Aunque el mundo cons-

1 No evocar de alguna manera este mundo grecorromano de co-
mienzos de nuestra era seria una infidelidad al propdsito de nuestra
obra, que consiste en ir reconociendo previamente el ambiente en
el que van surgiendo los escritos biblicos, y en tenerlo en cuenta
cuando estudiamos la génesis de éstos. Pero aqui sdlo podremos
hacer una presentacién rdpida y sumaria de ese ambiente. Y esto
s{ que es un problema. Siendo ese mundo tan inmenso y complejo,
Jdcémo vamos a hablar —en forma que sea conveniente y breve
a la vez— de una historia y de una sociedad que se miden con
las dimensiones del universo conocido de entonces? Tendremos,
pues, que contentarnos con un esbozo parcial, incluso en lo que
respecta a la vida religiosa, que es a la que atribuimos mis impor-
tancia.—No faltan buenos estudios sobre este tema. Nada podremos
citar mejor que los dos tomitos de FESTUGIERE-FABRE, Le monde
gréco-romain au temps de Notre-Seigneur (Bloud et Gay, 1935).
Podremos leer también con provecho la obrita de Carcormo, La
vie quotidienne & Rome & Papogée de VEmpire (Hachette, 1947).
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truye gracias a las victorias de las legiones republicanas e
imperiales, asi como por la tenacidad metédica de una poli-
tica de intervencién, control y anexiones sucesivas; aunque
el mundo es romano por su estructura administrativa y su
centralizacion gubernamental, sin embargo es griego por la
civilizacién. El arte y el pensamiento griego se hallan difun-
didos por doquier. La lengua griega es el lenguaje universal.

Pero Roma habia proporcionado al mundo el orden y la
paz. Mis exactamente, esta nueva era habia comenzado con
la ascension de Octavio al poder imperial 2. El siglo anterior
no habia sido mds que de competiciones andrquicas y rivali-
dades sangrientas de los personajes que aspiraban al poder
y de saqueos de las provincias por parte de los ejércitos. Era
una época que dejaba siniestros recuerdos. Y, asi, en el culto
que se tributaba a Augusto resonaba la nota de gratitud por
el beneficio de la unificacién y pacificacién debidas a su ad-
venimiento.

El emperador, que es duefio absoluto del ejército, que tiene
derecho para dictar las leyes que le plazcan, que ejerce el
sumo pontificado que le confiere todo poder en el orden reli-
gioso y moral, posee una autoridad précticamente ilimitada.
Estad representado en las provincias por una jerarquia de go-
bernadores y funcionarios escogidos —en su mayoria— entre
personas de elevada cultura, de gran amplitud de alma y cuya
administracién es generalmente muy humana (habra excepcio-
nes, claro esta). Pero esto no impide que el César mantenga
relaciones directas con los consejos municipales y provinciales
que gozan de gran libertad prictica en cuanto a sus costum-
bres y organizaciones locales, las cuales a su vez son muy
afectas al emperador y aseguran por doquier el ejercicio de
su culto. El amo del imperio tenia asi el medio de contrapesar
el poderio de los altos funcionarios que corria peligro de ha-
cerse excesivo.

El ejército, que depende directamente del emperador, es
evidentemente una fuerza decisiva. Comprende unos cuatro-

? A propésito de los emperadores que se sucedieron a lo largo
del siglo I, véase la nota de las pp. 345-348.
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cientos mil hombres (de veinte a veinticinco afios de servicio),
encuadrados dentro de una sdlida jerarquia militar. El alista-
miento y compromiso para el servicio militar se realiza por
medio de un sacramentum religioso. El ejército tiene sus dio-
ses, representados por las insignias, el 4guila imperial y las
demds imédgenes, a las cuales se les debe rendir estricto culto.

Mis todavia que en el mundo helenistico, la ciudad (que,
por lo demds, se deriva de ese mundo) constituye el ele-
mento bdsico del universo romano. Solamente el «ciudadano»,
es decir, el miembro reconocido (por su nacimiento o por la
adquisicién de un derecho) de una ciudad, es persona hu-
mana, Todo ciudadano forma parte de la asamblea del pueblo
o «ekklesiay; pero ésta se halla dominada por el consejo de
ciudadanos ricos, la «boulé»: hasta tal punto que la ciudad
es gobernada por la aristocracia de la fortuna. Sin embargo,
independiente y superior a la «boulé» es la «gerousia» o con-
sejo corporativo, reconocido y protegido por el Estado, y
posee, como todo cuerpo constituido, sus manifestaciones re-
ligiosas y fomenta el culto imperial. Porque la ciudad es un
organismo completo, y todas sus estructuras y actividades es-
tin obligadas a la piedad para con los dioses. El extranjero
domiciliado, meteco o peregrino (como los comerciantes, in-
dustriales, profesores, fildsofos, médicos, adivinos y magos)
no goza de los derechos propios de la ciudadania, pero es
hombre libre lo mismo que el ciudadano.

La esclavitud, sobre todo en la forma que adquiri6 en la
sociedad romana, es una grave injuria a la persona humana
y un baldén para la historia. Sin embargo, no caigamos en
anacronismos. Aunque la falta de espiritu humanitario es
siempre condenable, Ia esclavitud habia entrado en las cos-
tumbres como una institucién. Y sabemos muy bien hasta
qué punto cada época y cada ambiente puede encontrar na-
turales, indispensables, sus instituciones, y no sospechar que
mis tarde se las juzgard quizds como taras. El problema de
la conservacién o desaparicién de la esclavitud como institu-
cién no se planteaba en el mundo grecorromano del siglo I°.

3 El apéstol San Pablo, en quien no podremos sospechar falta de
estima y amor a los hombres, cualguiera que sea su condicién, no

22
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Y no estaria bien deducir de ahi —en forma demasiado sim-
plista— que los Romanos no tuvieran sentido de lo que era
el hombre.

Antes bien, Roma universalizé en cierto modo el ideal grie-
go, que consistia en que el hombre llegara a hacerse verda-
deramente hombre. Propagé la institucién nacida de ese ideal,
la «paideia» o educacién de los jévenes, educacién esmerada
y metédica desde la infancia (6 a 7 afios) en que se ensefia
a los niflos a leer, hasta que éstos llegan a ser «efebos»
(18 a 20 afios), de los cuales los maestros se ocupan ya mds
particularmente, les dan una formacién civica sélida y los
adiestran sobre todo en los ejercicios y competiciones gim-
nésticas. Esta educaci6n lleva consigo —desde el principio al
fin— la iniciacién y participacién de los jovenes en la vida
cultual. Aspira a formar hombres que sean fieles a la patria
y a la religién, al mismo tiempo que ardientes aficionados a
los juegos piblicos.

Sin embargo, esta cultura es privilegio exclusivo de una
casta, de los «honestiores», favorecidos por su nacimiento o
por el régimen, y que pueden perfeccionar su formacién en
los grandes centros intelectuales y artisticos, principalmente
en Atenas. El conjunto del pueblo carece de educacién huma-
nista. Estos «humiliores» trabajan para proporcionar a un re-
ducido ntémero de privilegiados la posibilidad de satisfacer sus
gustos y necesidades y para asegurarles el éxito en la vida y el
disfrute de esparcimientos. Cuando leemos los clisicos de la
literatura latina, corremos siempre el peligro de olvidar esa
multitud que constituye la inmensa mayoria, y de no ver la
sociedad més que a través de una pequefia aristocracia de
Ia fortuna o del pensamiento.

Las corrientes filoséficas, que se habian difundido con el
helenismo (pp. 296-298), adquirieron cierta nota de frialdad,
de algo mds puramente racional, al contacto con Roma. El

combatié la esclavitud. La Iglesia la abolird, pero sélo después de
siglos. Recordemos la historia —todavia reciente— de la esclavitud
de _log negros. ¢Ha habido acaso més conciencia, en nuestros paises
«cristianos», de la envilecedora condicién de las masas obreras desde
hace cien afios?
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epicureismo, que no ve en el mundo mis que materia y azar,
sin ninguna intervencién de los dioses (los cuales son también
de naturaleza material), ensefia una prudente moderacién de
las necesidades y una sana busqueda de los placeres. Pero la
doctrina que més se difunde es 1a de los estoicos. Se acoplaba
muy bien a los Romanos, hombres practicos, desprovistos de
sentido metafisico. Es una moral austera, sin idea de «tras-
cendencia» ni entusiasmo, una sabiduria medicinal que pro-
cura liberar al individuo del sufrimiento por medio de una
ascesis que lo domine; que procura suprimir los deseos y
alcanzar un estado de equilibrio imperturbable: la ataraxia
o apatia. El estoicismo tiene una concepcién panteistica del
mundo. Posee también cierto sentido de la igualdad de todos
los hombres, que son considerados como miembros de un
grande y unico cuerpo. El estoicismo contribuyé a desarrollar
algunas virtudes, por otra parte muy romanas, como la tem-
planza, la fortaleza, la sabiduria, la autonomia individual, la
probidad, la justicia, en medio de cierto culto de cada indi-
viduo hacia si mismo que se traducia en la autosuficiencia
del sabio.

Pero este moralismo de intelectuales no podia infundir vida
en la multitud de personas modestas. Antes bien, parece haber
provocado o estimulado una reaccién antirracionalista. Al agua
helada de los filésofos, e! mundo grecorromano del siglo I
prefiri6 generalmente el fuego de las misticas orientales. Més
exactamente, esas religiones, venidas de Egipto, Siria y Frigia,
entraron a formar parte importante de la sintesis —~mds o me-
nos lograda— de cultos y piedades diversas, a la que damos
el nombre de sincretismo.

Cicetdén, en un discurso pronunciado en el Senado en el
afio 56 antes de nuestra era (De Haruspicum responsis, 9,
19), declaraba que si los Romanos no tenfan todas las cuali-
liades que se observan en otros pueblos, sin embargo los so-
brepasaban a todos por su piedad y religion. jHe aqui, al
menos, el testimonio de la conciencia que abrigaban los Ro-
manos de ser un pueblo muy religioso!

Pero al principio, sobre todo en el campo, quedaba mucho
de aquella religién naturista que se habia recibido de edades
més antiguas y que constituye un hecho humano universal.
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Con el progreso de la vida social, la religién se habia ido
precisando, especificando, diversificando. Se hallaba por do-
quier y en medio de Ia vida diaria. Indudablemente, los pe-
nates del hogar familiar, los genios de los lugares, los lares
de las encrucijadas y todas las divinidades secundarias de las
gentes modestas tuvieron maés importancia que la mitologia
tal como suelen presentarla clisicamente los escritores. En-
contramos toda clase de actitudes religiosas: oraciones, jura-
mentos, sacrificios, ofrendas votivas, manifestaciones de peni-
tencia, consulta de oriculos, recurso a los dioses curadores y
curas divinas. Por otra parte, la religién es social y publica.
Todas las actividades civicas, todas las asambleas, son inaugu-
radas o acompafiadas por sacrificios. Existen asociaciones,
circulos o cofradias que celebran principalmente banquetes sa-
grados. El sacerdocio, ministerio puramente ritual, es una
funcién oficial. Los santuarios tienen una disposicién que
recuerda a los del Oriente: un templo o casa del dios, con
un bosque o bosquecillo sagrado y una fuente para el agua
lustral, dentro de un recinto o terreno consagrado. Las fiestas
son numerosas a lo largo del afio, despliegan liturgias variadas
y marcan intensamente la vida colectiva.

El advenimiento del imperio hizo surgir y desarrollé nota-
blemente el culto al emperador, juntamente (o identificado)
con el culto que se tributaba a la ciudad de Roma. Se trata
esencialmente del emperador difunto, a quien la muerte eleva
al rango de los dioses. Pero hubo algunos emperadores que
quisieron divinizarse durante la vida. No podemos minimizar
el poder y extensién de este nuevo culto (sin embargo, debe-
mos exceptuar a la ciudad de Roma como tal, cuyos mora-
dores fueron generalmente bastante excépticos en este punto,
como en otros muchos). Preparada por el Oriente y especial-
mente por Egipto, que divinizaba a sus faraones, y por Ale-
jandro, que se sentia de linaje divino, la religién imperial
tenia como razén profunda la unificacién del mundo que se
habia convertido en gran ciudad y tenia necesidad de una
religion comin a todos los ciudadanos. Y esta religién los
unia a todos. Sobrepasaba la persona del emperador, el cual
podia no creer en ella y rehusar la adoracién, como Tiberio,
Claudio y Vespasiano, o por el contrario aceptarla e incluso
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exigirla, como Caligula, Nerén y Domiciano; pero el empe-
rador no podia despreciarla, so pena de atentar contra el
orden piblico, contra la armazén del régimen. El culto del
Augusto es el culto civico a escala mundial; es la prolon-
gacién natural y la cumbre jerarquica de todas las religiones
tradicionales. La apoteosis imperial respondia por otra parte
a una necesidad: la de tener un dios concreto, bienhechor
visible (epiphanes). Se ha hecho notar que este culto, en la
mayoria de los casos, era espontdneo por parte de las muche-
dumbres, no estaba impuesto por el gobierno, no se hallaba
concertado entre las provincias. Pero tal religién es puramente
exterior; es obra del hombre en unas condiciones politicas y
sociales concretas; y no penetra en ¢l internamente, no habla
a su intimidad profunda. Los Cesires obsequiaban a las mu-
chedumbres con beneficios y diversiones, pero no llegaron a
su alma ni consiguieron trasformarla.

No obstante la permanencia del fondo religioso popular, y
a pesar del gran nimero de divinidades reconocidas y vene-
radas oficialmente, no cabe duda de que se habia generalizado
un profundo escepticismo, sobre todo desde la propagacion
del espiritu critico y ligero de los griegos. Las burlas de Ju-
venal y de los «literatos» pretenciosos acerca de la inexistencia
de los dioses, la incredulidad abierta o el diletantismo (de
todo lo cual encontramos numerosas trazas) son manifestacion
de la falta de esperanza y de la perturbacién interior que
existia en muchas almas. Pero la extensiéon de las fronteras
del imperio proporciond remedio.

Al difundir sus productos y sus esclavos, sus mercancias y
sus emigrantes por todo el mundo mediterrineo, el Oriente
traia consigo sus religiones y con ellas la respuesta a la an-
gustia y a las aspiraciones profundas de los grecorromanos.
Con frecuencia estos cultos orientales fueron introducidos
principalmente por los esclavos, quienes se los revelaban a sus
amos, y de esta manera los introducian en las esferas diri-
gentes y cultas de la sociedad. Como los esclavos no tenian
ningtin derecho civil ni religioso (por lo menos hasta los An-
toninos, a comienzos del siglo II) y eran con frecuencia de
origen extranjero: sentian espontinea inclinacién hacia esas
religiones no oficiales, no civicas, internacionales, y que por



342 LA ERA CRITICA

lo demas eran cautivadoras y facilmente sensuales. Por el he-
cho mismo de que no estaban vinculadas con los sistemas reli-
giosos municipales, estas religiones orientales tenfan un ca-
ricter personalista que respondia muy bien al sentimiento de
busqueda y expectacién.

En el espacio de dos siglos, e. d. principalmente desde la
muerte de Alejandro, estos cultos se fueron aclimatando mads
o menos por todo el mundo civilizado. Apenas hay localidad
un poco importante, en el imperio creado por Augusto, que
no tenga —publica o clandestinamente— su capilla o templo
consagrado a un dios nuevo, con su grupo de iniciados y sus
ritos singulares. Entre las divinidades «importadas» del Orien-
te, tenemos principalmente las divinidades egipcias Isis y
Osiris, asi como también a Serapis, que es el resultado de
una confusién, y las divinidades frigias la «Gran Madre» y
Attis*. Por lo demds, se establecen relaciones y equipara-
ciones que identifican mas o menos a muchas divinidades. Y,
asi, se identifica de hecho a Isis, Cibeles, la «Gran Madre» y
Afrodita; y lo mismo ocurre con Adonis, Attis y Dionisio.
Serapis serd Osiris y el Sol, y se convertird en Jupiter y Plu-
tén. El culto de Dionisio, nacido en Tracia, es més griego
que Oriental, pero, con sus ceremonias orgiacas, sus alocadas
carreras, la embriaguez y el delirio sagrado, con las danzas
frenéticas que debian producir el «éxtasis», puede equipararse
muy bien con los «misterios» orientales. Este culto, a pesar
de sus apariencias desordenadas, es una bisqueda de libera-
cién y —por medio de la depuracién— una bisqueda de
acceso a una vida superior. Del Dionisio de las bacanales se
halla muy cerca el Zagreus del orfismo. Este altimo, basado
en un principio dualista como el neopitagorismo, practica
también la purificacién para liberar al alma encarcelada y ha-
cerla llegar —por medio de trasmigraciones y metempsico-
sis— a la unién con la divinidad °.

4 No citamos a Mithra, que estuvo en gran voga, pero sélo a
partir del siglo II.

5 El estudio del orfismo es dificil. Podemos consultar el estudio
de LAGRANGE, Les mystéres: POrphisme (col. «Etudes bibliques»,
Gabalda, 1937). Podremos consultar también las grandes historias de
las religiones o las historias de Grecia.
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Sin entrar en detalles, hemos de considerar las caracteristi-
cas de los cultos orientales dentro del imperio romano inci-
piente. En realidad se trata, en forma més desarrollada, de
los antiguos mitos agrarios, estacionales (e. d. referidos a las
estaciones del afio), naturistas, vitalistas, que se van perpe-
tuando y captan los instintos secretos, las ansiedades funda-
mentales del hombre y sus intuiciones profundas (pp. 39-
44). Se les ha dado el nombre de «misterio»: lo cual evoca
a la vez su exigencia de una iniciacién y el caricter secreto
que dicha iniciacién revestia. En efecto, se trata generalisi-
mamente de actos religiosos que se realizan dentro de un am-
biente cerrado: los fieles de tal o cual dios, que poseen una
doctrina esotérica, se retnen secretamente entre si, celebran
su culto por medio de ritos conocidos por ellos; no aceptan
la incorporacién de postulantes sino después de una inicia-
cién graduada, de la revelacion progresiva del misterio, y del
cumplimiento de cierto nimero de prescripciones rituales
(abstinencias, bafios, pruebas, juramentos ©).

Nos daremos cuenta en seguida de toda la diferencia que
existe entre estos cultos mistéricos que captan integramente
al hombre, que comprometen su vida intima; y la religién
oficial, publica, convencional. Por otra parte, no se trata ya
simplemente del antiguo mitismo oriental. La novedad, en
relacién con las antiguas liturgias del Oriente, es que, en lugar
de ser una celebracién colectiva, con el caricter generalmente
magico (sobre todo tratindose de los ritos de fecundidad) de
un mito de la naturaleza, se trata ahora de una religién per-
sonal: el creyente vuelve a vivir en si mismo el drama sim-
bolizado por el misterio. Cuando éste, como ocurre frecuen-
tisimamente, celebra la «pasiéns, muerte y renacimiento de
un dios, el iniciado experimenta liturgicamente en si mismo
tales circunstancias, pasa ritualmente por una muerte y ad-
quiere la certidumbre de una nueva vida, mis alld de su falle-
cimiento (cuando éste tenga lugar).

¢ En realidad estamos muy mal' dgc_umentados sobre los detalles
de las pricticas inicidticas. Por principio mismo quedaron fuera de
toda divulgacion. .
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No todas las religiones de misterios llegaban a este extremo.
Se practicaban a veces dentro de una atmosfera excesiva-
mente sensual para que los bajos instintos no encontraran en
ella su satisfaccion. Con frecuencia, obtener el favor del dios
para la vida presente, para curar de enfermedades o para
encontrar la felicidad, era una «salvacién» que podria satisfa-
cer a numerosos devotos. Muchos también encontraban con-
solacién en el sentimiento de la presencia divina inmediata.
Sin embargo, habia algunas iniciaciones que prometian una
unién mds duradera con la divinidad, una salvacién de ultra-
tumba y una inmortalidad bienaventurada. En medio del fer-
vor y la exaltacién, los fieles descubrian un sentido para la
existencia humana y recibian certidumbres de supervivencia.

Teosofias experimentales, psicosis religiosas y busquedas
de un «conocimiento» superior (la «gnosis» ”): estos drama-
ticos «misterios», de intenso tono afectivo, que descorrian
ante el alma humana perspectivas indefinidas, que respondian
a un profundo llamamiento interior y mistico, ejercian —como
comprenderemos— gran atractivo y tuvieron éxito conside-
rable. Y lo que a nosotros nos llama mas la atencién: una
especie de monoteismo préctico, una doctrina de dios-salva-
dor, una ascesis corporal, un perfeccionamiento moral, una
busqueda espiritual, constituye un progreso asombroso y un
admirable acercamiento a Dios. Venido también del Oriente,
el Cristianismo —desde mediados del siglo I— encontrard
ambientes en donde han penetrado las religiones de misterios
y podrad encontrar en ellos cierta preparacion espiritual. No
obstante, el Cristianismo difiere profundamente de esas reli-
giones. También el Judaismo las bordeé y se enfrenté con
ellas en época anterior todavia; pero se distingue también
radicalmente de ellas: sobre el fondo complejo, sincretista e
inestable del misticismo pagano, el sdlido yahvismo histérico
conservaba su fisonomia verdaderamente original.

7 Que no debe confundirse con el «gnosticismoy, el cual no apa-
recerd hasta un poco més tarde.
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NOTA SOBRE LA HISTORIA GUBERNAMENTAL DE RoMA
DURANTE EL SIGLO PRIMERO

En el afio 4, Augusto «adopta» a su yerno Tiberio, el cual se
convierte en corregente en el afio 13. Todos los paises mediterra-
neos, asi como parte de la Europa occidental y central, se hallan
sometidos a la autoridad romana. Augusto muere en el afo 14,
dejando un magnifico renombre de pacificador del mundo. Esta
unidad politica, que se ha realizado por primera vez en la historia,
facilita el sincretismo religioso. Israel no entra, evidentemente, en
esta fusion; pero el Imperator miraba con benignidad al importante
grupo de Judios que se habjan establecido en Roma.

Tiberio (14-37) es reconocido, inmediatamente después de la
muerte de Augusto, como sucesor suyo. Y lo merecia por su habi-
lidad y talento practico. Su reinado fue glorioso y, en sus comien-
zos, feliz. Pero las dificultades que fue encontrando en lo sucesivo,
hicieron de él un hombre brusco y cruel. Su sobrino, Germanico,
el vencedor de los Germanos, que habia llegado a ser gobernador
general de Oriente, muere alli repentinamente; su mujer, Agripina,
lanza acusacién de asesinato contra el gobernador de Siria, Pison,
y luego, apoyada por su partido, empieza a sospechar de Tiberio,
el cual se retira a Capri (26-37). Luego viene la rivalidad y com-
plot del poderoso y ambicioso ministro Sejano, que es ejecutado; y
graves disturbios. Sejano detestaba a los Judios, y parece ser el prin-
cipal responsable de la persecucién que la colonia judia tuvo que
sufrir por algun tiempo. Después de la muerte de Sejano, Tiberio
renueva los privilegios que ya se les habian concedido anterior-
mente a los Judios. Antes de su muerte, Tiberio habia «adoptado»
al hijo de Germinico y Agripina, Caligula, que fue su sucesor.

Este Caligula (37-41) fue un granuja y un monstruo, un demente
prédigo que dilapidé las riquezas acumuladas por Tiberio y des-
honré el cargo imperial. Quiso representar el papel de gran dés-
pota oriental, y fue el primero en exigir adoracién durante su vida.
Se casé con su hermana Drusilla, a la que pretendia legar su
imperio y divinidad. Fue asesinado. El Senado pensé abolir el prin-
cipado y volver a la republica consular. Pero los pretorianos acla-
maron imperator al tio de Caligula, hermano de Germénico, Claudio.

Claudio (41-54) fue el emperador de un excelente gobierno, aun-
que fue objeto de continuas disputas. Tenia una mujer abominable,
Messalina, que tramé una conjuracién y desaparecié en un gran
alboroto. Claudio se casé luego con su sobrina Agripina la joven,
hija de Germanico y de la anterior Agripina. Era viuda y tenia
ya un hijo, Nerén. Era una mujer inteligente y enérgica, que muy
pronto se hizo popular, aunque carecia de escripulos. Logré que
Claudio adoptara a su hijo Nerdn, en lugar de Britannicus, nacido
del matrimonio de Claudio con Messalina. Después, consiguié en-
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venenar a Claudio. Nerén fue proclamado inmediatamente por los
pretorianos, con gran enfado de los senadores. En tiempo de Claudio,
hacia 49-50, algunos «Judios», que parecian demasiado revoltosos,
y que habian sido arrastrados a un movimiento nuevo —Iudaeos
impulsore Chresto assidue tumultuantes, dice Suetonio (Claud. 25)—
es decir los «cristianos», fueron objeto de una medida de expulsién,
que por lo demas se aplicé muy poco estrictamente.

Nerén (54-68), esteta ligero que no pensaba mdas que en divertirse,
se puso muy pronto en desacuerdo con su madre: la rigurosa
Agripina, la cual, no esperando ya nada de ese hijo a quien ella
misma habia elevado a la cumbre del poder, fundaba sus espe-
ranzas en el primer hijo de Claudio, Britannicus. Pero éste murié
repentinamente (55). En los aflos 58-60 tuvo lugar la guerra de
Armenia, dirigida por Corbulén que era comandante en Siria. Esta
guerra, después de nuevas dificultades con los Partos, conducira a la
creacién de un reino vasallo. La época se halla caracterizada tam-
bién por la institucién de los «juegos neronianos», en los que el
emperador-bufén pretende que todos admiren su genialidad como
poeta y actor, aunque da muestras de los mayores desenfrenos. Popea
(con quien Nerdén se habia casado después de haber frecuentado
su trato y de haber mandado asesinar a su madre Agripina) no
estaba quizds adherida al judaismo, pero debié de serle bastante
favorable. Nerdén era odioso al pueblo. Y en este clima de odio y
orgias estallé el incendio de Roma. Nerdn, para buscar culpables
en quienes descargar la culpa, desencadend la primera gran perse-
cucién contra los cristianos: las horribles escenas de agosto del 64
y las que parece que tuvieron lugar por aquel entonces en varios
puntos del imperio. En el afio 66 estallé la rebelion de Judea.
Como los Judios resistian con éxito a las autoridades de Siria, Nerén
(que entonces estaba entregado plenamente a los goces teatrales de
un fastuoso viaje por Grecia), envié al sabio y sdlido general Ves-
pasiano con un poderoso ejército. Este, juntamente con su hijo
Tito, luch6é durante dos afos contra los Judios, que se hallaban
terriblemente excitados. Fue avanzando en circulos concéntricos
desde la periferia de Judea hasta los alrededores de Jerusalén (66-
68). Pero se entera de que Nerdn, que habia sido depuesto por el
Senado y abandonado por todos, se ha dado muerte. El prudente
jefe militar detiene sus tropas en las cercanias de Jerusalén, y
decide aguardar en Roma las vicisitudes de la politica guberna-
mental. Y asi pasa un afio (junio de! 68 — junio del 69).

El gobernador de Espafia, Galba, es aclamado primeramente por
sus legiones, y después elegido emperador. Es serio y bien inten-
cxonac}o 5 pero también excesivamente senil, esirecho de alma y duro.
Y esta teniendo conflictos con todo el mundo. Cae asesinado al cabo
de seis meses; y se le reemplaza por un amigo de Nerdn.

Este nuevo emperador, por nombre Otén, no durardi méis que
tres meses. L;as legiones de Germania, que querian elevar a su
propio jefe, Vitelio, se rebelan e invaden Italia. Otén se da muerte.
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Mientras que Vitelio, incapaz y embrutecido, se convierte en
emperador y no piensa ya mds que en organizar comilonas: Ves-
pasiano, que sigue en Palestina, es también proclamado empera-
dor y se ve reconocido por todo el Préximo Oriente. Encarga a
su hijo Tito que continte el asedio de Jerusalén, y envia por de-
lante de si, a Italia, un ejército. Esta fuerza derrota a las tropas de
Vitelio, el cual muere en medio de los horrores de la guerra civil.

Vespasiano (69-79), que se hallaba bien preparado por una larga
y honrada carrera ascensional en la administracién y en el ejército,
fue «el emperador del buen sentidoy, uno de los m4s insignes que
ocuparon el trono imperial, y el que prepard el gran siglo de los
Antoninos. Supo poner fin a los desérdenes tanto interiores como
exteriores, herencia de los Caligulas y Nerones, enderezar con sa-
biduria las instituciones, devolver a la autoridad imperial toda su
fuerza, pero siempre con moderacién. En esta labor bienhechora de
gobierno se asocié su hijo, que le sucedié en el trono imperial.

El seductor Tito (79-81), no muy virtuoso, pero dotado de buenas
cualidades y muy amado por el pueblo, habfa tenido que hacerse
cargo de la dura tarea de conquistar Jerusalén, después que Ves-
pasiano hubo marchado a Roma. Tito fue digno hijo de su padre,
cuya labor gubernamental continué excelentemente. Pero por poco
tiempo: murié, gastado por el trabajo y el esfuerzo, a la edad
de cuarenta afios, dejando entre los Romanos un recuerdo aureo-
lado y perdurable.

Su hermano Domiciano (81-96), que tenia veintiocho afos, con-
siguié que inmediatamente le eligieran y aclamaran como imperator.
Heredaba las grandes cualidades de su familia, pero no estaba sufi-
cientemente formado por la experiencia. Y su caricter era orgu-
lloso, autoritario y antipatico. Las dificultades que tuvo en Bre-
tafia y en Germania, su conflicto con el Senado, finalmente la dura
campafia emprendida contra los Dacios, fueron arruinando poco a
poco su prestigio. Se hizo inquieto, se vio obsesionado por manias
persecutorias, y se entenebrecié en una especie de delirio despético.
Exigié que se le proclamara dios, y que se le tributara un culto
que nadie en Roma queria admitir. Después de haber tenido cho-
ques con la aristocracia y los intelectuales, declaré la guerra a los
cristianos, a quienes se habia confundido intencionadamente con los
Judios, ordendndoseles que pagaran la didracma que antafic debian
entregar al Templo de Jerusalén y que ahora debian remitir a
Roma. La persecucién (92-96) fue violenta y recordsé la de Nerén.
Terminé al mismo tiempo que la vida del perseguidor, el cual
fue asesinado a consecuencia de un vasto complot, suscitado por
su despdtico proceder.

Fue escogido para sucederle un antiguo senador, Nerva (96-98),
cuyo gobierno fue honrado y prudente, pero débil. Adopt6 como
colega al gobernador de Germania, Trajano, a quien dej6 las
riendas del poder, a su muerte.
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Trajano (98-117), el «Optimus», el «Padre de la Patria, fue,
en efecto, una persona excelente que supo reinar con mesura y
acierto. Por eso nos resulta muy doloroso comprobar que, durante
este reinado, como durante el de los tres bondadosos Antoninos que
le sucedieron, se fue perpetuando la persecucién contra los cris-
tianos, enfermedad endémica del imperio, por muy atenuada que
estuviera (véase la carta de Plinio y la respuesta de Trajano). En
tiempo de Trajano comienza una rebelién de los Judios, dispersos
por todo el Oriente.

Su sobrino, Adriano, que le sucederi, después de haber dado
orden de reconstruir Jerusalén como ciudad grecorromana, Susci-
tando con ello la insurreccién fanitica y sangrienta llevada a cabo
por el seudomesias Bar-Koseba entre 132-135, aplasté esta rebelion
por medio de una represién implacable y definitiva.

I
ISRAEL EN EL IMPERIO ROMANO

Herodes (37-4), hijo de Antipater, el visir idumeo de Hir-
cano II y marido de la nieta de éste, Mariamme, debia su
fortuna a Roma, ante la cual habia sabido apafiarse bien sus
propios asuntos sin el menor escripulo. No dej6 nunca de
ser fiel partidario de Roma, y supo arreglarselas incluso para
estar siempre del lado del triunfador del momento. Y, asf, se
habia aliado primeramente con Antonio, a quien habia en-
contrado en Antioquia en el afio 41. Ya hemos visto cémo
logré que el Senado le concediera el gobierno de Judea y el
titulo de rey (p. 315).

En el afio 31 estall6 el conflicto entre Octavio y Antonio.
Este ultimo es derrotado en Accio y perseguido en Egipto, en
donde se suicida en compafiia de Cleopatra (30). Herodes se
apresura a rendir homenaje al vencedor, que regresa de Egipto
por Palestina. Desde este momento, Octavio consigue ser con-
siderado en Roma como el duefio y sefior indiscutible de
todo el imperio (29). Dos afios més tarde es proclamado «Au-
gusto» y luego «Princeps» *. El rey de Judea habia sabido
maniobrar perfectamente para encontrarse entre el coro de los
que vitoreaban al nuevo monarca.

Este Herodes, por sobrenombre «el Grande», fue de hecho
una figura muy grande. Se lo debié a una ambicién sin me-

! Para recordar sumariamente los acontecimientos de la época
imperial, véase pp. 315 y 345.
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dida, servida por una energia terrible e ingeniosa. Su reinado
dejé un recuerdo de magnificencia y horror. Su servilismo
con respecto a Augusto valié a Palestina un régimen de fa-
vores: ampliacién del territorio, exoneracién del tributo que
habia que pagar a Roma, exencién de tropas de ocupacién
y autonomia interior para las finanzas, la justicia y el ejército.
Por otra parte, los poderes reales de Herodes tenian como
limites la imposibilidad de actuar sin Roma en el exterior de
Palestina, el cardcter no dindstico del trono y un control poli-
tico de conjunto que condenaba al rey de los Judios a la per-
petua obsesién de no desagradar al emperador.

Este escéptico, que por encima de todo era un buen politico,
supo hacer de la religién un buen medio para gobernar. Asi
se explica que se deba a él la espléndida construccién del
Templo de Jerusalén, mientras que este mismo monarca or-
denaba que en otras partes se edificasen templos paganos.
Asimismo, mostraba verdadero respeto hacia las prescripcio-
nes religiosas de los Judios, a pesar de estar rodeado de una
corte pagana y disoluta. Pero el pueblo, sostenido por los fa-
riseos, no se dejaba engafiar: detestaba de corazén a Herodes,
el cual lo sabia, se sentia obsesionado por esta idea y se ven-
gaba siempre que podia. Fue sin duda uno de los hombres
mdis sanguinarios de toda la historia. Causa estremecimiento
el recuerdo de los asesinatos individuales o las matanzas co-
lectivas, de las que Herodes es responsable. Sus victimas se
cuentan tanto entre su propia familia (su mujer Mariamme,
su suegra Alejandra, sus tres hijos mayores) como entre los
Judios, en el nimero de los cuales figuran muchas personas
insignes.

El triste final de Herodes fue un alivio. Pero surgieron
otros temores: pues el testamento del monarca repartia el rei-
no entre sus tres dltimos hijos 2. Sin embargo, el testamento

2 Habia tenido siete hijos. De una tal Doris le habia nacido
un hijo, al que puso por nombre Antipater. Mariamme la idumea
le habfa dado a Alejandro v Aristébulo. Son los tres hijos a los que
mandé matar (el ultimo, Aristébulo, habia tenido dos hijos: He-
rqdes-Agripa y Herodiades). De la samaritana Malthake habia te-
nido a Arquelao y Herodes-Antipas. Finalmente una Cleopatra jero-
solimitana habia dado a luz a Filipo. Estos ultimos, por testamento
de Herodes, fueron constituidos herederos del reino.
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de Herodes no tenia validez sino en la medida en que Roma
lo aprobara. Por otra parte, los Judios pedian la anexién
directa al Imperio, a fin de verse libres de los Herodianos.
Augusto, solicitado por las competiciones rivales, decidié
ensayar el gobierno de Palestina por medio de los sucesores
de Herodes, a modo de experimento, y dindoles no el titulo
de rey, sino el de tetrarca: Arquelao fue puesto al frente de
Judea, Samaria e Idumea; Herodes-Antipas, de Galilea y
Perea; Filipo, de Trasjordania septentrional.

Este Filipo, buen servidor de Roma, caricter pacifico, buen
administrador, no tuvo historia. Se habia casado con su so-
brina nieta, hija de Herodes-Filipo y de Herodiades, Salomé
(la de Mc 6, 22-28). Murié sin hijos. Herodes-Agripa I here-
daria sus territorios.

Herodes-Antipas fue menos pacifico. Era sumamente ro-
mandfilo y sirvié de amigo y cémplice a Tibetio en los asun-
tos del Préximo Oriente. Es tristemente célebre por haberse
desposado (después de estar unido matrimonialmente con la
hija de Aretas IV, rey de los Arabes Nabateos) con Herodia-
des, su sobrina, que era ya mujer legitima y no repudiada de
su hermano Herodes-Filipo. Este escdndalo publico fue de-
nunciado por Juan Bautista, que pagdé su valentia con una
muerte ignominiosa. Este asunto fue causa también de la
guerra contra los Arabes, ya que Ia esposa menospreciada
se habia refugiado en el reino de su padre (en 36). Tiberio
quiso intervenir en favor de su hombre de confianza, pero el
legado de Siria encargado del asunto, Vitelio, era demasiado
prudente para querer la guerra: dej6é que las cosas siguieran
su curso, y entretanto moria Tiberio dejando la situacién tal
como estaba.

El advenimiento de Caligula tuvo como repercusion la ele-
vacién al trono de uno de sus camaradas de desenfreno en
la desgarrada vida de aventureros: el hermano de Herodiades,
Herodes-Agripa 1. Este recibié como parte los territorios que
el tetrarca Filipo habia dejado a su muerte. Devorada por la
ambicién y el celo, Herodiades impulsé a Herodes-Antipas
a que acudiera a Roma para solicitar de Caligula otros fa-
vores parecidos. Pero éste, prevenido por Herodes-Agripa,
juzgo las cosas de otro modo y desterr6 al solicitante, a quien
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Herodiades no quiso abandonar, mientras que su tetrarquia
era anexionada al reino de Herodes-Agripa I (en 40).

Arquelao, tirano cruel, no goberné durante mucho tiempo
en Palestina meridional. A causa de nuevas gestiones de los
Judios cerca de Roma, fue destituido. Su territorio, anexio-
nado al Imperio, fue confiado desde entonces a la gerencia
de procuradores romanos (en el afio 6 de nuestra era). Habrfa,
a lo largo de la historia, catorce procuradores de éstos.

El procurador era un administrador que se hallaba en con-
tacto con el legado gobernador de la provincia romana de
Siria y dependia de él. Residia en Cesarea, pero subia a Je-
rusalén y podia permanecer en esta ciudad segun las circuns-
tancias o las necesidades. Era responsable del orden publico,
y para esto disponia de cuatro contingentes militares. Estaba
encargado de cobrar los impuestos, mediante una complicada
burocracia de adjudicatarios y publicanos a quienes la pobla-
cibn —claro estd— detestaba de corazén. Tenia que admi-
nistrar justicia a los ciudadanos romanos y, en los casos ma-
yores, a los inculpados judios.

Con excepcién de esta soberania politica, las instituciones,
costumbres y tradiciones del judaismo eran respetadas, asi
como también los privilegios extraordinarios que se habian
concedido hasta entonces a los Judios (p. 357). El emperador
mismo protegia el culto de Jerusalén y enviaba incluso para
que ofrecieran sacrificios por su intenci6n. Sin embargo, no
siempre ocurrié asi, como veremos en el reinado de Caligula.
Y los procuradores, por su parte, no observaron todas las con-
signas romanas de liberalidad hacia los Judios. Claro estd que
éstos se iban haciendo cada vez mds dificiles de gobernar.

Los primeros procuradores fueron Coponio (6-9), Marco
Ambivio (9-12), Annio Rufo (12-15), nombrados por Augus-
to. Tiberio nombré primeramente a Valerio Grato (15-26), el
cual, después de haber depuesto al sumo sacerdote en fun-
ciones, Anés (la designacién para el sumo pontificado corres-
pondia al procurador) y de haber probado a otros tres, ter-
miné por entenderse con Caifas. El sucesor fue Poncio Pilato
(23-26), célebre como sabemos muy bien. Era hombre duro
y odiaba a los Judios; y se ingeni6 para infligirles vejaciones
y exasperarlos en el terreno religioso, causando muchas vic-
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timas antes de ser destituido. En tiempo de Caligula, los
procuradores fueron Marcelo (36-37) y Marulo (37-41). Du-
rante este periodo, mientras estallaba contra los Judios de
Alejandria una violenta persecucién pretextada por su nega-
tiva de rendir culto al emperador divinizado, las cosas estu-
vieron a punto —también en Palestina— de llegar al peor ex-
tremo: Caligula habfa dado orden de erigir su estatua en el
Templo de Jerusalén. Si tal cosa se hubiera hecho, habria esta-
llado una rebelién, seguida de una monstruosa carniceria. Pero
se evit$ esta necedad gracias a la prudencia y denuedo del su-
cesor de Vitelio en el gobierno de Siria, Petronio. El asesi-
nato de Caligula fue celebrado como una fiesta por los Judios.

Herodes-Agripa I, que, como hemos visto, debia su fortuna
a Caligula, se beneficié también del advenimiento de Claudio,
que era también amigo suyo y a quien €] habia ayudado a
elevarse hasta el poder supremo. Claudio afiadi6 a los territo-
rios que Herodes-Agripa posefa en el Norte y en el Este de
Palestina los del procuratorado de Judea, comprendidas Sa-
maria e Idumea. De este modo el reino de Herodes ¢l Grande
quedd reconstruido bajo el cetro de su nieto (41-44). Este
reinado, breve, fue un periodo feliz para los Judios, cuya re-
ligién respetaba el Herodiano con ostentacién (pero sin fe):
disposicién benévola que tuvo como anverso una pequefia
persecucién contra la comunidad disidente —difamada por los
fariseos— de los cristianos de Jerusalén (Act 12, 1-3).

Herodes-Agripa muri6é repentinamente, no dejando maés
que tres hijas y un varén muy nifio. Claudio volvié a poner
el conjunto de su territorio en manos de un procurador, Cus-
pio Fado (44-46). La eleccién no era mala, como tampoco la
de su sucesor, Tiberio Alejandro (46-48). Veremos cémo la
designacién de los procuradores siguientes (dificil, claro estd,
con un pueblo exacerbado e insoportable) fue siendo cada vez
mas desacertada, hasta que por fin —en menos de veinte
afios— lanz6 a los Judios a la més loca y desesperada de las
rebeliones.

* Kk %

Ora esté gobernada por un Herodes o por un procurador,
Palestina es reconocida por los Judios, doquiera que éstos se
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encuentren, como su centro religioso, su patria espiritual, el
corazén de su existencia. Los Judios que no viven en Pales-
tina se encuentran generalmente en el interior del imperio
romano, el cual ahora incluye a casi todos los paises del li-
toral mediterrdneo y se extiende desde el Atldntico hasta el
Golfo Pérsico. Esta situacién es doblemente favorable a la ex-
pansidn del judaismo: facilidad de las comunicaciones, viajes
e intercambios culturales; y proteccién de los Romanos, cuyo
favor se conciliaron los Judios desde la época de los Macabeos.
Esta expansion, debida al gran nimero de nacimientos entre
los Judios y a la facilidad de la adaptacién de éstos en pais
extranjero (pero sin dejarse asimilar), debida también al gran
numero de conversiones del paganismo al judaismo °, esta ex-
pansién —digo— es extraordinaria.

El crecimiento de Israel se siente primeramente en su «Tie-
rra Santay: los Israelitas, que al comienzo del siglo II antes
de la era cristiana no ocupaban més que una pequefia Judea
montafiosa en torno a Jerusalén, se han establecido finalmente
(gracias a las conquistas asmoneas o a la politica de los He-
rodes) en casi todas las regiones del territorio palestinense,
incluso en la «Galilea-de-las-naciones», e. d. en la regién més
poblada por extranjeros. Se estima en unos dos millones la
poblacién judia de Palestina hacia mediados del siglo I de
nuestra era.

En la Didspora, el desarrollo es todavia més sorprendente.
Las grandes colonias se encuentran en Mesopotamia, Siria,
Asia Menor y Egipto. Y cada uno de estos paises puede contar
entre sus habitantes con mas de un millon de Judios. Pero
también los hay en las otras regiones. El texto de Act 2, 9-11
es de los mds reveladores en este aspecto. Segun cilculos,
podria haber fuera de Palestina unos seis millones de Judios,
los cuales, por tanto, serian en total unos ocho millones. Ahora
bien, la poblacién total del imperio romano estd calculada en
unos setenta millones. Para decirlo con otras palabras, por
cada diez romanos, uno era de raza o religién judia. Y como
las colonias judias eran menos numerosas en las regiones oc-

8 Las palabras de Jests en Mt 23, 15 ilustran —a su manera—
el celo misionero que animaba a las minorfas religiosas de Israel.
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cidentales del Mediterraneo, jresulta que el Proximo Oriente
helenizado contaba con un judio por cada cinco habitantes!

Los Judios habitaban principalmente en las ciudades. Y,
como llegaban pobres, vivian durante mucho tiempo en los
tugurios de los barrios bajos. Asi se fueron formando los pri-
meros «ghettos». Pero era frecuente, como ya hemos notado,
que NUMErosos Judios se crearan situaciones lucratlvas, ejer-
cieran actividades intelectuales, entraran en las organizaciones
administrativas. Por ¢l hecho mismo de que el Judaismo se
iba estableciendo sélidamente por todas partes, tenia menos
que temer la influencia de los medios ambientes y se mostraba
mas abierto a todos aquellos a quienes atraia y podia acoger.

Los no-israelitas que se convertian al judaismo eran de dos
clases, segun el grado de su adhesion. Existian en primer lu-
gar los «prosélitos» (p. 300, nota 4), incorporados a Israel por
medio de la circuncisién y que se sometian a todas las obli-
gaciones de la Torah. Habia otros que se comprometian a
menos, pero que visitaban frecuentemente las sinagogas: eran
los simpatizantes o «temerosos de Djos», como solia decirse,
que no estaban circuncidados ni eran enteramente «practican-
tes», pero que se hallaban muy interesados por la religion
israclita y se adherian a ella por medio de su fe en el Dios
tnico de la Revelacién, asi como por la piedad de sus dispo-
siciones y el cumplimiento de algunas observancias.

El Judaismo no quedaba por eso modificado ni atenuado
por poco que fuese. Toda comunidad judia se hacia notar por
su cohesién, rigor y fuerte organizacién interna; vista desde
el exterior, parecia sumamente compacta. La vida que se lle-
vaba en el seno de esa comunidad, no podia menos de parecer
enigmitica e inquietante a los ojos de los profanos. Las exi-
gencias de la Ley judia tenfan consecuencias pricticas inme-
diatas en la vida corriente: un régimen alimenticio (reglas
de pureza) que impedia asistir a las comidas de los que no
profesaban su rehglon, la circuncisién, que ale]aba a los Ju-
dios de las précticas deportivas y que era ocasién de pullas
mordaces; el descanso sabético, que no tenia ningin paralelo
en la existencia grecorromana. Todo esto se agravaba con un
culto chauvinista y atdvico del separatismo por parte de los
Judios, asi como también por su actitud —intelectual y sen-
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timental a la vez— contra las presiones o riesgos de infiltracién
del paganismo entre sus filas.

El peso social de los Judios por su nimero, la extrafieza de
sus costumbres, el éxito de sus negocios en el mundo econé-
mico y financiero, el vigor de su espiritu corporativo: todo
esto era demasiado, para que no fuera naciendo poco a po-
co por todas partes un odio hacia los Judios que se ird ge-
neralizando hasta arraigarse de manera profunda en todo el
universo civilizado. Ademads, en el Préximo Oriente heleni-
zado se sabia que los Judios estaban apoyados por los «ad-
venedizos», e. d. por los Romanos; que eran favorables al
poder imperial y que se convertian facilmente en sus auxilia-
res, por ejemplo en el oficio de recaudar impuestos. Este
«antisemitismo», que es —mdis exactamente— un antijudais-
mo, se experimenta con especial viveza en Roma y en Alejan-
dria, tanto entre las masas populares (segin vemos con mo-
tivo de ciertas insurrecciones: los primeros «pogroms») como
en las altas esferas y entre los intelectuales *. No es extrafio,
pues, que esta oposicién llegara a hacerse apasionada y exa-
gerase sus razones hasta crear leyendas como el «homicidio
ritual» y el culto del asno ®* y modificar tendenciosamente la
historia tradicional de Israel ®.

Las apologias judias, que se redactaban y circulaban desde
hacia dos siglos (p. 329), respondian a estos ataques, pero
apenas eran leidas por los no-judios. En realidad, estaban des-
tinadas primordialmente a sostener la moral de los Judios,
que podria deprimirse por la difamacién, el odio o la humi-

1 CICERON, En favor de Flacco, XXVIII; SENECA, citado por SAN
AGUsSTIN, en La Ciudad de Dios, VI, 11; APION, en el Contra
Apion de Fr. Josero, II, 11; JuveNAL, Sdtras, XIV, 103-104;
TAcrro, Historias, V, 5.—Parte de la documentacién sobre Ia situa-
cidén que estamos esbozando, la hemos tomado S. W. BaroN, His-
toire d’Israél, pp. 225-285.

5 Estas leyendas, nacidas en tiempo de los Seléucidas, pretendian
que los Judios sacrificaban secretamente cada afio a un pagano,
pronunciando un juramento de hostilidad hacia los extranjeros, y
rmc,hendo culto religioso al asno (acusaciones semejantes se lan-
zaran en seguida contra los cristianos).

“'Se explicaba el Exodo, por ejemplo, diciendo que los Israelitas
habian sido expulsados de Egipto porque propagaban alli la lepra.
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Itaciéon. Fomentaban y mantenfan entre los hijos de Israel el
sentimiento vivo de su eleccién, la esperanza de un reino en
el que estarfan por encima de todas las naciones, y —corre-
lativamente— el desprecio, la detestacién profunda hacia los
goyim (naciones). jCon qué sentimientos se saborearian cier-
tos salmos, mientras la imaginacién se engolfaba en apocalip-
sis triunfantes!

Sin duda, en la Didspora se procuraba desde hacfa tiempo
mantener relaciones y contactos con los demds hombres, se
intentaba proclamar la fe judia y ganar adeptos. En ninguna
parte, ni siquiera en Palestina, la comunidad santa se cerré
completamente a los no-israelitas. Sin embargo, los Judios no
concebian habitualmente la venida de los «goyim» a Yahvé
sino en términos de conversién bajo pena de exterminio.
Esta actitud fue frecuentemente furiosa, injusta; pero se ex-
plica, no obstante. Y le vali6 una vez mis a Israel el no verse
asimilado ni absorbido por los demis pueblos.

Esta actitud habia obligado a Roma a conceder a los irre-
ductibles Israelitas un estatuto especial dentro del gran im-
perio, en el que —no obstante— terminaban por fundirse
y unificarse en cierto modo tantas naciones, razas, culturas e
incluso religiones. La religién romana, como hemos visto, era
una especie de institucién estatal, imprescindible para el Es-
tado, aunque careciese de vida y aliento. Esta religién tenia
sus observantes y era incluso obligatoria, pero apenas dis-
ponfa de verdaderos creyentes. Supo anexionarse los dioses
y cultos de los diferentes pafses, aclimatarse mis o menos por
todas partes, fundiéndose con las religiones locales. Israel fue
el Gnico que supo permanecer aparte, sin hacer concesiones.
Cuando un procurador como Poncio Pilato quiso infringir la
consigna de la prohibicién de las imédgenes; peor todavia
cuando un Caligula hablé de levantar una estatua en el Tem-
plo de Jerusalén: el pueblo se levanté como un solo hombre,
dispuesto a las més duras resistencias y prefiriendo la muerte
antes que las «inmundicias» y «abominaciones» que las otras
naciones admitian.

Roma reconocid, pues, a los Judios cierta autonomia en sus
asuntos internos, a saber: una verdadera independencia en
el plano religioso y —en cuanto tenfa relacién con este ul-
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timo— también en plano civil. Las ventajas que de esta ma-
nera se concedieron fueron variando, claro esti, con los cam-

bios del poder central y segin que se tratase de Judea o de

la Didspora. Entre estas ventajas particulares, podemos se-
fialar: la exencién del culto del Estado y de la ciudad, la
proscripcién de las figuraciones pldsticas que pudieran ser
objeto de culto, la proteccién de la ley romana para las sina-
gogas, el derecho al respeto del Sibado, la igualdad civil de
los Judios entre si, el privilegio de tribunales especiales. En
cada comunidad judia regularmente constituida, un «sanhe-
driny» local velaba por la administracién de los asuntos del
grupo y podia emitir sentencias en las causas secundarias.

En Jerusalén, el gran Consejo o Sanhedrin propiamente
dicho, cuyos origenes hemos visto que se remontaban a dos-
cientos afios antes (p. 306), podia administrar justicia en todos
los casos que correspondian a la Ley judia, con unas pocas
limitaciones. Roma se reservaba, por ejemplo, las sentencias
capitales. Presidido por el sumo sacerdote, el Sanhedrin es-
taba compuesto por setenta y un miembros repartidos en tres
grupos: la aristocracia sacerdotal, a la que se denominaba
«sumos sacerdotes» (p. 366); las figuras destacadas de Ia
vida publica, nobleza laica o clase social dirigente y propieta-
ria, a la que se llamaba «ancianos»; y los intelectuales ted-
logos o juristas, llamados «escribas» o «doctores de la Ley».
Los dos primeros grupos eran saduceos, y resultaban antipa-
ticos a la poblacién porque no la amaban ni hacian nada por
ella; mientras que el tercer grupo, constituido en su inmensa
mayoria por fariseos, era a la vez el elemento mas popular y
el ala vanguardista y activa del Consejo.

III
LA COMUNIDAD JUDIA

Por su propia naturaleza, Palestina habia sido siempre y
seguia siendo todavia en el siglo I un pais esencialmente agri-
cola. Pero como la densidad de su poblacién hubiera aumen-
tado considerablemente, y se hubiese efectuado cierta unifica-
cién: la fertilidad del terreno habia llegado a explotarse mas
sistemdticamente que nunca y las cosechas eran muy buenas.
El suelo de Palestina producia trigo y principalmente cebada,
hasta el punto de poder exportar buenas cantidades. Sus
frutos: datiles, higos, aceitunas, uvas, cidras, granadas, no
solo existfan en gran abundancia sino que ademis eran de
elevada calidad, y se los apreciaba mucho por doquier. Se
cultivaba también el papiro; y los balsameros de Jericé go-
zaban de fama mundial.

Para promover al mdximum los diversos cultivos, se pros-
cribié lo més posible la crianza del ganado menor, destructor
de los campos. El ganado bovino continué cridndose, princi-
palmente en Trasjordania. Pero, aunque habia poca carne, se
consumian enormes cantidades de pescado: producto al que
se dedicaban importantes empresas de pesca y conservacién
en el lago de Genesaret. Asi, pues, los Judios de Palestina
eran principalmente trabajadores agricolas.

Las pequefias industrias tenian, como por doquier, su razén
de existir, sobre todo en ciertos barrios de las ciudades. Sin
embargo, en este orden no es notable mas que la labor textil
de la lana y el lino. Pocos Judios se consagran a los negocios
bancarios, a causa de la repugnancia que la Torah habia in-
culcado contra ¢! préstamo a interés (Ex 22, 24; Dt 23, 20-
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21; Lev 25, 35-37). En un mundo capitalista y usurero, algu-
nos no fardardn —sin embargo— en ser més realistas. Hay
personas que se dedican al comercio en gran escala, creando
firmas comerciales, fletando barcos. Pero las personas de esta
clase constituyen un ndimero reducidisimo, y viven un poco
al margen de la comunidad.

La consideracién de las riquezas naturales del pais podria
inducirnos a creer no solamente que éste se basta a si mismo
sino que ademds la poblacién se encuentra a gusto. No ocurre
nada de eso. Hay ricos, e incluso inmensas fortunas. Pero
son unicamente los tiranos o los explotadores, comenzado por
Herodes, cuyas posesiones y ganancias eran inauditas. La
mayoria de los Judios eran estrujados de manera abominable
y sin piedad por la persona que se hallaba en el poder o por
los recaudadores gubernamentales. Contribuciones en especie,
requisiciones y prestaciones personales, impuestos regulares
y deducciones ocasionales, tasaciones indirectas, derechos de
peaje o de aduana, y ademés el diezmo sacerdotal, las ofren-
das y otras prestaciones que habia que realizar para el Tem-
plo: todo esto era mis que suficiente para empobrecer al
pais. La poblacién de Palestina constitufa en su masa un pro-
letariado que estaba lindando con la miseria.

Semejante situacién no favorecia la unidad del pais. Si éste,
por su propia naturaleza, estdi compuesto de regiones que
contrastan las unas con las otras y que tienden a separarse:
una larga historia se encargé ademds de acusar ciertas dife-
rencias u oposiciones. Juan Hircano y Alejandro Janneo
devolvieron a Palestina sus fronteras de la mds dorada época
real (pp. 311-313). Pero los Idumeos no habian adquirido,
por el solo hecho de su incorporacién forzada al Judaismo, un
alma semejante a la de sus enemigos hereditarios de las mon-
tafias judeas. Los Samaritanos, que habian tenido que ceder
también a la fuerza, y cuyo santuario habia sido destruido,
se sentian por esto mismo mucho més profundamente divi-
didos de Jerusalén (Jn 4, 9). La antigua costa filistea, pais
de trifico, era la mas helenizada; y la creacién de un gran
puerto como Cesarea acentuaba el caricter cosmopolita de
esta regién baja y fértil, que tan poco se parecia al centro
montafioso. Por lo que se refiere a las regiones trasjordénicas:
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Iturea y Gaulanitides al Norte, Decipolis y Perea en el
Centro, Arabia nabatea al Sur, aunque el Judaismo habia
penetrado en ellas, no fueron nunca regiones verdaderamente
judias.

Existia, finalmente, una disparidad muy sensible entre los
Judios de Judea (los cuales, como quien dice, eran judios
desde siempre), vy los de Galilea. Este distrito era también
una anexién muy reciente; pero los habitantes eran de raza
judia, y, aunque pertenecian a una regién fronteriza y esta~
ban mezclados con muchos extranjeros, se habian convertido
en verdaderos israelitas por la fe y las pricticas religiosas.
Galilea era, por sus productos, el distrito mas rico de Pales-
tina, pero se hallaba superpoblada y sufria ademds los efectos
de una explotacién sistemdtica por parte de los amos de
Jerusalén y de los terratenientes que alli residian. Los Ga-
lileos, pueblo de trabajadores, eran despreciados por los doc-
tos rabinos de la Ciudad santa, los cuales se consideraban a
si mismos como los tnicos detentores de la ortodoxia (Jn 7,
52). Lo cierto es que estos Galileos se sentian menos incli-
nados, y desde luego estaban menos acostumbrados, a sufrir
el yugo de las minucias legales; eran menos escrupulosos en
observarlas; y tenian el alma mds abierta y amplia.

Este desprecio altanero hacia las personas modestas del
pueblo* era profesado en particular por los escribas, los
fariseos y los saduceos. El primero de estos tres grupos de
hombres realizaba una funcién; y los otros dos representaban
a sendos partidos de caricter a la vez religioso y social.

Siguiendo la trayectoria de los «sabios», que tan frecuente-
mente hemos encontrado en el curso de nuestra historia, los
escribas o «soferim» (p. 288) se habian ido consolidando poco

1 La «gente del pais» o el «pueblo de la tierra», como solia
decirse. Esta expresién, que segin el lenguaje postexilico habia
designado a la poblacién samaritana, para distinguirla de los re-
patriados (p. 253), conservaba un sentido peyorativo, pero se uti-
lizaba ahora para designar a las personas no cultas, consideradas
por los «justos» como una pesada rusticidad, como gente supersti-
ciosa e impregnada totalmente de pecados.
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a poco en el Judaismo. A ellos se debfa en gran parte la
tarea de haber compilado los Escritos que formaban el patri-
monio sagrado de Isracl. Al comienzo del periodo postexi-
lico, no se distinguian todavia mucho de los sacerdotes (pa-
ginas 264, 288); pero en lo sucesivo sus adeptos fueron
reclutdndose entre los laicos (como Ben Sirah, p. 303). Habian
conquistado el sefiorio sobre la doctrina, de suerte que el
clero terminé por no conservar mis que las funciones del
culto litdirgico, con sus privilegios jerarquicos, mientras que
los escribas estaban encargados de la ensefianza. A ellos les
correspondia conservar, trasmitir y comentar la Ley tradi-
cional.

En el momento a que hemos llegado, los escribas ocupan
un puesto importante en la vida judia. Estos hombres de la
«Escritura santa» (grammateis, hierogrammateis) son reconoci-
dos como los «maestrosy (diddskalot), «maestros en Ley» (no-
modiddskalot, nomikot). Dedicados desde su infancia al estu-
dio de los textos sagrados, les consagran todo su tiempo, lle-
vando una existencia laboriosa, austera y pobre. Su papel es
ante todo interpretar la Torah, precisar su aplicacién a la di-
versidad de casos concretos, ordinarios u ocasionales. Al hacer
esto, los escribas laicos cumplen el buen oficio habitual de
los moralistas, con el riesgo —claro esti— de toda especiali-
zacién y, particularmente en su caso, con el peligro de una
casuistica excesiva. El pueblo ama a estos doctores y direc-
tores de conciencia, a estos catequistas y padres espirituales
deseosos de instruirle. Deposita en ellos su confianza, y re-
curre a ellos mas que a los sacerdotes. Muchos escribas son
fariseos, y en el grupo de éstos los escribas desempefian un
papel preponderante; son los «rabbisy, e.d. los «grandes».

El giro de espiritu, el género de vida y las actitudes préc-
ticas caracteristicas de los fariseos habifan comenzado a ma-
nifestarse en tiempo de los Asmoneos (p. 312). Ellos seran
los herederos o continuadores de aquellos hombres que pro-
fesaban una rigurosa fidelidad a la Ley, los Assideos (p. 309).
Muy pronto se habian puesto a estudiar y comentar la Torah.
Con su afin de cumplirla perfectamente, procuraban —como
buenos escribas o discipulos de los escribas— precisarla y
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concretarla en la vida prictica: las prescripciones rituales,
principalmente, planteaban problemas a los que habia que dar
solucion, a la luz de la tradicién y conforme a la sabiduria
de los maestros. En tiempo de Alejandro, habian conseguido
que las decisiones de su doctores, consideradas como prolon-
gaciones auténticas de la Torah, poseyeran fuerza de ley.
Constitufan una asociacién en la cual los individuos se com-
prometian a la estricta observancia de los preceptos legales
interpretados y completados de esta manera que acabamos
de indicar. Se calcula que, a mediados del siglo I de nuestra
era, los fariseos eran de seis mil a ocho mil.

La Ley que ellos quieren imponer, puede ser denominada
«oral» en el sentido en que ya no es unicamente la Escritura
fijada en los Libros santos, sino que contiene ademds las
«tradiciones» de los circulos de tedlogos-moralistas, tradicio-
nes que forman ahora un conjunto impresionante de prescrip-
ciones minuciosas y complicadas que poseen el mismo rango
¢ incluso un rango superior a los preceptos de la Torah. Asi
ocurre con las reglas concernientes a la pureza ritual (Mc 7,
3-4), el descanso sabdtico (Mc 2, 24; 3, 2; Mt 12, 2, 11;
Jn 9, 16) y los diezmos para el culto (Mt 23, 23). Todo el
esfuerzo de los fariseos y de los escribas de su escuela se
dirige a valorizar la religién tradicional, a acentuar su sin-
gularidad por contraste con todo género de vida no rigurosa-
mente israelita, a rodearla de una cerca que la proteja contra
las influencias disolventes. El fariseismo se explica, como
vemos, por las circunstancias de la vida palestinense desde la
invasién del helenismo y por la presencia de extranjeros en
medio de los Judios.

La exageracién era posible, y tuvo lugar en efecto. El
Evangelio denunci6 la religion de las pricticas legales que
hacia que los hombres se olvidasen del espiritu de la Ley.
Cristo fue a menudo severo, y una vez llegd a ser terrible
(Mt 23), contra el formalismo, la infatuacién, las sutilezas, la
ceguera y la dureza de cierto nimero de fariseos. Sin embargo,
no deberiamos olvidar la parte de estilo que hay en estos
apostrofes lanzados a la manera de los antiguos profetas.
Pero, sobre todo, hay que notar que Jests sélo se enfrenta tan
vigorosamente con los fariscos porque los estima y estima
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la influencia que ellos ejercen >. En muchos puntos Jests se
sentia muy cerca de ellos, y los aprobaba. Se pueden esta-
blecer numerosos paralelismos entre las sentencias de los doc-
tores fariseos y el mensaje evangélico. Pero no por eso queda-
ban menos claros los puntos de divergencia. Y estas divergen-
cias eran tanto mds sensibles, tanto mas dolorosas para Cristo,
cuanto que se hallaba en juego algo fundamental: la libertad
del espiritu, el progreso del Pueblo de Dios a través de la his-
toria, el cumplimiento verdadero de la Ley (Mt 5). Volveremos
a encontrar este mismo conflicto en el caso del apdstol Pablo °.

No hay que englobar a todos los fariseos en un mismo y
unico juicio. Muchos de ellos, como el escriba alabado por
Jests (Mc 12, 28-34) «no estaban lejos del Reino de Dios»,
caminaba en la misma direccién que el Cristianismo, y algu-
nos de ellos se adhirieron efectivamente a él (Jn 3, 1; 19,
38-39; Act 5, 34-40; 15, 5; 23, 6-9). Los historiadores hacen
notar, por otra parte, que a mediados del siglo I ¢l movimien-
to farisaico estaba atravesando una crisis, debida a la penuria
de grandes hombres y a la mezquindad de las figuras de
menor relieve. El fariseismo de los Hillel y de los Shammay,
algunas décadas antes de la predicacion del Evangelio; el
fariseismo de Yohanan ben Zakkay, de Ismael ben Eliseo,
de Akiba ben Yosef y de muchos otros que vinieron después:
parece haber sido de un género muy distinto. No faltaron
nunca fariseos que fueran hombres de Dios profundamente
fieles al Espiritu, y que condenaran —como Jestis y a veces
antes que El— lo que hemos dado en llamar, en sentido
peyorativo, el «fariseismo».

De manera general, el fariseo es ante todo un hombre muy
religioso, que tiene muy en cuenta la santidad de Dios, y
que trata de manifestar que las relaciones del hombre con

2 De la misma manera, hoy dia el clero, los religiosos y los
cristianos practicantes son mas criticados que los demés. Se exige
mds a quien mas ha recibido.

3 El Evangelio formula magnificamente el reproche esencial:
Mc 7, 8-9, 13. Y podemos decir con respecto a las abluciones ritua-
les, los ayunos y cualquier otra observancia, lo que se dice con res-

g;c‘t&)al Sabado en Mc 2, 27 (comparar 2 Mac 5, 19; 1 Mac 2,
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tal Sefior, aunque son posibles y maravillosas, no son caminos
faciles. Es un discipulo de Ezequiel.

Esto explica la actitud politica de los fariseos. En tiempo
de Herodes, a quien rehusaron prestar juramento de fidelidad,
no se mezclaron en los asuntos publicos, sino que se consa-
graron exclusivamente a su misién de guias religiosos. Du-
rante el régimen de los procuradores, habrian preferido un
gobierno puramente teocratico, pero aceptaron a los Romanos
y aconsejaron que se les prestara sumision.

Trataban, como hemos dicho, con mucha altaneria a las
personas modestas e iletradas que ignoraban la Ley. Este
orgullo (que es una especie de légica psicolégica en las
personas que buscan la pureza y la perfeccién, y que llegan
a «justificarse» a si mismas) también se les reprochd, y por
cierto de manera primordial. Y, sin embargo, el pueblo, de
instinto certero, sentia que los fariseos estaban del lado de
Dios. Les concedié habitualmente su favor y su confianza.
Cuando todas las estructuras quedaron arruinadas, en el
afio 70, el partido fariseo continué siendo la inspiracién prin-
cipal y casi Gnica del Judaismo. Era verdaderamente su ele-
mento animador y realizador, su levadura.

El ideal teocritico de los fariseos tuvo partidarios menos
reservados, que estaban dedicados a realizar en el plano poli-
tico sus principios rigoristas, echando mano para ello de la
rebelion. Su participacién ardorosa en la accién de resistencia
contra los Romanos les valié el nombre de zelotas. Estos
extremistas s6lo se sentirdn a gusto cuando puedan lanzarse
abiertamente a la guerra santa que estin fomentando. Y, asi,
se sublevan con ocasién del censo de Sulpicio Quirino, cuan-
do la Judea es anexionada al imperio (p. 352). A pesar de ser
aplastados, continuaran avivando la hostilidad contra las auto-
ridades extranjeras. Se negaban a «dar al César lo que es del
Césary (Mc 12, 17). Parece que Jesus tuvo a algunos de
ellos a su alrededor. Comprendemos perfectamente la perple-
jidad que les causaria la conducta del Sefior.

En la vanguardia de los zelotas, y al servicio de la resis-
tencia, se hallaban los «sicarios», que recibian este nombre
porque apufialaban a los Romanos siempre que tenfan ocasién
de hacerlo. La potencia de ocupacién, lo comprenderemos,
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estaba verdaderamente preocupada por estos elementos peli-
grosos y siempre disimulados. De ahi su permanente exas-
peracién y, a menudo, sus represalias brutales. Los sicarios y
los zelotas son los principales responsables de la insurreccién
del afio 66 y del desastre del afio 70: acontecimientos a los
cuales no sobrevivirdn ya.

Habia pocos sacerdotes entre los fariseos. Por regla general
el sacerdocio no disfrutaba del crédito de que gozaban los
fariseos. Estaba ya muy lejana la época en que los sacerdotes
tenfan en Israel el maximo prestigio: un prestigio merecido.
A la cabeza del clero figuraba el sumo sacerdote, cuya im-
portancia se habia ido consolidando desde Nehemias (p. 283).
Los Asmoneos acapararon el sumo pontificado y la realeza
(pp. 309-312). Después de ellos, los sumos sacerdotes fueron
elegidos o designados por el poder civil entre los miembros
de las familias sacerdotales importantes o influyentes. Y esta
designaciéon fue objeto, abiertamente desde Herodes, de la
mds desvergonzada venta y regateo. Los pontifices no siempre
permanecian durante mucho tiempo en su cargo (p. 352).
Mas, por el hecho de haber desempefiado este cargo, consti-
tuian un elemento considerable de la aristocracia sacerdotal,
a la que se terminé por denominar globalmente «los sumos
sacerdotes». Este «alto clero», que forma parte del mundo
—rico— de la politica y de la finanza, que posee una rapa-
cidad sin escripulos, que apenas toma parte alguna en los
movimientos religiosos y discusiones doctrinales: tiene que
ver ordinariamente cémo el pueblo le niega toda simpatia,
cuando no le critica y abuchea piblicamente.

De esta casta oficial detestada, hay que distinguir a la masa
—bastante importante *— de los sacerdotes de condicién mo-

* «Se ha calculado que habia en el pais unos 18.000 sacerdotes
y levitas adultos. Si admitimos esta cifra como aproximadamente
exacta, esta clase sacerdotal representaba aproximadamente un 3 por
100 de poblacién judia de Palestina, y no sobrepasaba el 1 6
2 por 100 del ntimero de Judios existentes en el mundo. Por lo
menos, diez mil de estos Palestinenses eran levitas, mientras que
la inmensa mayoria de los demés eran sacerdotes de categoria infe-
rior, los cuales sentian la misma indignacién que las masas laicas
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desta y de los levitas de escasas rentas, que constituyen un
nivel claramente inferior del clero y que estin muy cerca del
pueblo. Como no tienen la misién de ensefiar, no participan
del importante papel de los escribas. Pero, en general, son
personas religiosas; y, sin exhibirse apenas ni dar que hablar,
fomentan —a su manera— en derredor suyo, por medio del
cumplimiento de su oficio y el ejemplo de su vida —la gran
fe de que vive Israel. No pueden menos de sufrir por la des-
consideracién publica en que se hallaba el sacerdocio, a pesar
de los esfuerzos de los escribas, de los fariseos y de sus adver-
sarios los saduceos para que se mantuviera el honor de esta
funcién sacrificial que constituia el corazén mismo de la exis-
tencia del Pueblo de Dios.

Desde su origen (p. 312), el partido saduceo estaba vincu-
lado al clero. Este partido, favorable a los Seléucidas y al
movimiento prohelénico, e infamado por los Macabeos y
Asideos, era opuesto a los fariseos a causa de las opciones
fundamentales de su ideologia. Durante estos dos ultimos
siglos, conocié las vicisitudes de la politica. Pero, desde la
llegada de los Romanos, el sumo sacerdote se habia convertido
ante éstos en el representante oficial de los Judios. Y los
saduceos, que son el partido del sacerdocio (Act 5, 17), se
encuentran por tanto al lado de los dirigentes politicos, y
seguirdn estdndolo hasta la ruina de Jerusalén, en el afio 70,
que fue también la ruina del clero y la suya. Dirigen pricti-
camente las actividades que giran en torno al Templo. Con
esto se expresa ya suficientemente cuél fue su poder.

En cierto sentido los saduceos son conservadores, y en
otro sentido son progresistas. Son los defensores oficiales de
Ia Ley, pero sélo la admiten en su forma escrita y antigua,
es decir, aceptan Unicamente los libros que no fueron com-
puestos después de los Sabios del siglo IV. Rechazan, pues,
las «tradiciones» de los escribas y doctores, que tan impor-
tantes son a los ojos de los fariseos. Pero, fuera de la Torah en

contra los excesos cometidos por las pocas familias incluyentes que
estaban situadas en lo alto de la escala» (8. W. BaroN, loc. cit.,

p. 365).



368 LA ERA CRITICA

su forma simple y fija, no se atienen a nada mds, son liberales,
abiertos a todos los valores humanos, a todo progreso que
no se refiera a la Revelacion,

Esto explica que los saduceos, a pesar de adherirse al hu-
manismo y a sus novedades, rehusen las doctrinas «moder-
nas» como la inmortalidad personal, la resurreccién de los
cuerpos, la existencia de los dngeles (Act 23, 8), y, de manera
general, se preocupan muy poco de la escatologia y del me-
sianismo: que son otros tantos puntos en los que los fariseos
empefian su fe. Esto mismo explica la intransigencia de los
saduceos en materia de sanciones por las faltas cometidas
contra la Torah. La Ley es entendida a la letra: de ahi,
por ejemplo, la condena a muerte por el adulterio o la blas-
femia. Mientras que los fariseos buscaban las circunstancias
atenuantes y el medio de suavizar el castigo. Lo que parece
también paradéjico es que el rigorismo meticuloso de los
fariseos sea menos duro que el laxismo de los saduceos.

Los saduceos representan cierta fidelidad al pasado: Israel,
desde hacia algunos siglos, sentia una vocacién misionera con
respecto a las naciones. Encerrarla unicamente en si misma,
con actitud puramente defensiva y separatista, era detener la
marcha de la historia, poner obsticulos al Designio de Dios.
La tendencia uniformemente legalista —hasta el exceso— de
los «puros» debia corregirse mediante el universalismo del
otro movimiento. Los saduceos tenian, pues, verdadera cla-
rividencia; y, fieles como eran no sélo a las «fuentes» sino
también a su época, habrian podido desempefiar un papel ne-
cesario y decisivo en la conversién del mundo al verdadero
Dios. Sin embargo, para todo esto habria hecho falta que
sus orientaciones tuvieran su razén de ser en su fe. Ahora
bien, no ocurria nada de esto. Y todo —sus ideas y su com-
portamiento— tenia un mismo origen: no tenian espiritu reli-
gioso, no eran hombres de Dios. Jesus se sentia extraordina-
riamente lejos de ellos; y ellos no podian comprender nada
de la predicacién de este mensajero del Espiritu.

En el seno del grupo de judios fervorosos que se habian
opuesto al sacerdocio helenizado, mundanizado y relajado
desde principios o mediados del siglo II, se fueron formando
y organizando los elementos religiosos conocidos desde hace
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mucho tiempo por Filén, Flavio Josefo y Plinio con el nombre
de esenios °.

Hasta el momento presente, todo induce a creer que los
«documentos del Mar Muerto», recientemente hallados, son
nuevos vestigios de los esenios. Podemos pensar incluso que
el lugar de Qumran fue —a la vez— su lugar de eleccién
original y su centro habitual (su «casa-madre»). Se habfan
formado nuevos enjambres; y se conocian comunidades ese-
nias en otros lugares de Palestina y en Egipto y Siria. Ya
hemos visto cémo la persecucién les habia obligado a esta-
blecer una residencia en Damasco. Filén dice que eran unos
cuatro mil. En Qumran debieron de vivir unos trescientos
(los edificios servian para la vida en comun, estudio, comida,
trabajo manual; y los «monjes» tenian por «celdas» las cuevas
en donde se han descubierto los célebres manuscritos). Las
construcciones halladas junto a la costa del Mar Muerto son
de fines del siglo IT o comienzos del siglo I antes de nuestra
era. Fueron abandonadas en los primeros afios del reinado de
Herodes el Grande a consecuencia de un terremoto que arrui-
n6 toda la regién, en el afio 31. Y volvieron a ser ocupadas
en tiempo de Arquelao, en los albores de nuestra era. Duran-
te la guerra judia, en el afio 68, ante los avances de la décima
Legién romana, la comunidad se disperss, abandonando u
ocultando parte de su biblioteca en las cuevas del acantilado.
Los edificios fueron destruidos por los Romanos.

La congregacién esenia constituye una verdadera orden
religiosa judia. Parientes cercanos de los fariseos por sus ori-
genes y tendencias, los esenios se distinguen —no obstante—
de ellos con toda claridad. Y esto en tres aspectos: son de
familia sacerdotal, como los sacerdotes de Jerusalén de los
que se separaron por fidelidad m4s rigida a la Ley de Moisés;
y sacerdotes serdn los que constituyan el cuadro de la comu-
nidad. Se sit@an completamente al margen de la vida activa,
politica y social. Viven en comunidad cerrada, con toda una
reglamentacién conventual, minuciosa y estricta.

Profesan el celibato (sin embargo, tal vez hubo en alguna

5 Véase la bibliografia de la p. 310. En las obras que hemos men- .
cionado alli, podran verse los textos de Filon, Josefo y Plinio.
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época esenios casados). Renuncian a toda propiedad personal.
Los bienes entregados a la comunidad y el preducto del tra-
bajo de los hermanos son administrados por los superiores de
la congregacién. La comunidad, que estd bien estructurada y
jerarquizada, es —a la vez— una hierocracia por el papel
principal que desempefian los sacerdotes, y una democracia
por la manera con que todo se decide en comiin. Para ingre-
sar en la congregacién, hay que pasar por una formacion
rigurosa que comprende varias etapas: noviciado de un afio,
bautismo, dos afios de probacién, admisién definitiva, votos
solemnes.

Los ascetas esenios son, ante todo, observadores estrictos
de la Ley, principalmente en lo que se refiere a los ritos de
pureza: abluciones varias veces al dia, precauciones multiples
contra las manchas. Pero no admiten los sacrificios sangrien-
tos, sea por el deseo de mantenerse separados del sacerdocio
de Jerusalén, sea porque consideran su comida ritual de co-
munidad como sacrificio verdadero y suficiente. Practican
admirablemente la virtud de la religién, aman y sirven a
Dios con fervor, oran mucho, en comin. Los himnos encon-
trados en los textos del Qumran son bellisimos y de profunda
piedad. Los esenios practican también, en el més alto grado,
el amor fraterno entre si; pero su caridad no se extiende mis
alld. Los demas hombres son considerados como réprobos, y
son detestados.

El esenismo, a pesar de haber nacido en el judaismo y ser
perfectamente judio, parece haber participado de ciertas co-
rrientes heterogéneas de pensamiento (iranismo, pitagorismo,
ascetismo egipcio): lo cual se podria explicar por la perma-
nencia de miembros de la comunidad en el destierro y por las
influencias experimentadas en el extranjero. Este explicaria,
por otra parfe, ciertas orientaciones y en particular el dualis-
mo profundo de la doctrina esenia. Tal doctrina, en sus
grandes lineas, es la del Judaismo. Sin embargo, advertimos
especial insistencia en la eleccién y predestinacién de los
miembros de la comunidad, los cuales serian los dnicos here-
deros de la «nueva Alianzay, los «hijos de la Luz», separados
de todos los «hijos de las tinieblas». Los esenios creen, ade-
més, en el papel de los mediadores escogidos por Dios:
Moisés, Sadoc, el «Doctor de Justicia», para conseguir la
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gracia que se necesita siempre para la «justificacion». Y, en
el final de los tiempos, aguardan a dos Mesias: uno de estirpe
sacerdotal, y el otro descendiente de David. Finalmente, pien-
san que dos «espiritus» —uno de ellos de verdad, el otro de
iniquidad— han sido puestos por Dios (en igual proporcién)
dentro de este mundo, para la santificacién y felicidad de
los elegidos, y para la perdicién de los impios. En la inter-
pretacién de las Escrituras, creen que el sentido oculto no
ha sido revelado mis que a su «Maestro», y se refiere tinica-
mente a la comunidad; esta interpretacién es totalmente ale-
gérica. Su angelologia, por otra parte, estd muy desarrollada.
Todo ello invita a pensar que en estos ambientes esenios
debié de nacer parte de la literatura apocaliptica (p. 320).

Los esenios, que eran aceptados en el Judaismo e incluso
gozaban en él de cierto prestigio (aunque los Judios menos
estrictos les mirasen con cierta desconfianza), se separaban
—empero— hasta tal punto de las demds personas, por su
manera de vivir y su morada, que su influencia debié de
limitarse probablemente a una pequefia minoria. Los investi-
gadores se hallan cada dia més persuadidos de que el Cris-
tianismo ha experimentado esta influencia: se pueden estable-
cer muchos puntos de semejanza entre los textos esenios y el
Nuevo Testamento (principalmente en los escritos jodnicos)
y, asimismo, la literatura cristiana de comienzos del siglo II.
Ciertamente, Juan Bautista conocié y frecuenté el trato de
sus vecinos de Qumran. La doctrina del Precusor, distinta de
la doctrina de los esenios, tiene parecidas resonancias en
varios puntos. Ahora bien, sabemos que algunos discipulos de
Juan de Bautista fueron discipulos de Jestis. Por otra parte,
parece que numerosos miembros de la secta esenia ingre-
saron en las primeras comunidades cristianas.

Estd bien claro que Jesus no era esenio. Aunque apreciaba
la calidad espiritual y moral de los religiosos del desierto,
el Salvador no predicé la doctrina de una secta cerrada y
privilegiada ni de una religién totalmente ritualista. Jests
anuncié la salvacién para todos los hombres, incluso para
los pecadores.

Por eso los pobres le escucharon. El «pobre» es el tipo de
israelita que surgi6é y se fue formando en el periodo postexi-
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lico (pp. 257-259, 273). El término, pues, no evoca solamente
el pauperismo econémico, ni alude tan sélo a los innumerables
«minoritarios» o arrojados de toda clase social como los
leprosos, los enfermos, los mentalmente débiles y los men-
digos de toda especie. Los pobres son las personas modestas,
que pasan frecuentes apuros, pero que saben muy bien que
se puede ser indigente de todo, excepto de Dios; son los
humildes cuya alma estd tranquila y es fervorosa en medio de
la humillacién; aquellos a quienes la vida ha vaciado de si
mismos y les ha hecho tender con ansia hacia el adveni-
miento del Reino de Dios; son los fieles piadosos, que son
alimentados por las Escrituras santas que Israel proporciona
a todos sus hijos, y que —en medio del sufrimiento y la
esperanza— aguardan que Dios salve y reine. Hay pobres
de éstos entre los fariseos e indudablemente en todas las capas
de la sociedad israelita, porque se trata de una disposicién
profunda del corazdn, que no estd determinada necesaria-
mente por un estado de vida ni por una situacion familiar o
profesional. Pero estos pobres se encuentran principalmente
en el modesto mundo de los que trabajan, de los que viven en

una situacién mediocre o insuficiente, de los que mantienen -

una fidelidad profunda y abierta, de los que pasan inadver-
tidos aunque viven siempre pendientes del Seflor. No se
habla de ellos, evidentemente. Pero los Salmos y muchas otras
pédginas proféticas o sapienciales del Libro santo contindan
dando testimonios de su espiritu. Muy pronto, nombres como
los de Zacarias e Isabel, Sime6n, Ana, José y Maria nos
permitirdn conocer a algunas de estas personas que figuran
en las filas del clero modesto, o viven en un ambiente muy
piadoso y en medio de los que padecen necesidad en los
campos y en las calles.

1A%
LA FE DE ISRAEL

No hay historiader que no se sienta hondamente impre-
sionado por la inmensa superioridad de las convicciones reli-
giosas y vida moral de los Judios, comparadas con las ideas
y costumbres que se hallaban difundidas a la sazén en las
demis naciones y entre las personas de otros ambientes. Is-
rael constituye claramente una figura aparte en el mundo
del siglo I. Tiene clara conciencia de ello. Y se empefia de
manera tan decidida, tan valerosa, en permanecer distinto,
que Roma, a pesar de ser capaz de integrar —sin destruirlos—
y de conciliarse, por lo menos politicamente, los diversos
cultos de su inmenso imperio, se vio obligada a conceder al
Judaismo un estatuto particular, reconociéndolo como religién
«licitay, y eximiéndolo de las obligaciones incompatibles con
su fe, como eran el culto de la Urbs y del Imperator.

Esta originalidad y esta cualidad, las posee Israel esencial-
mente por su fe. No vamos a trazar, claro esti, un cuadro
completo de la vida religiosa de Israel en el siglo I. Pero
algunos aspectos, rapidamente esbozados, de la fe israelita y

1 Podria consultarse, ademds de las dos obras del P. Lagrange ci-
tadas en la p. 320, una u otra de las obras del P. BONSIRVEN, Les
idées juives au temps de Notre-Seigneur (Blud et Gay, 1934); Le
Fudaisme palestinien au temps de Jésus-Christ, dos vols. (Beauches-
ne, 1935); y el articulo Judaisme, en el Dictionnaire de la Bible, sup-
plément, col. 1144-1285 (Letouzey et Ané, 1948-1949), con biblio-
grafia muy detallada. La mayoria de las Vidas de Fesiis que
mencionaremos después, proporcionan también informaciones sobre
el clima religioso del Judaismo de entonces.
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de sus manifestaciones, nos permitirin afiadir una nueva
dimensién —Ila de profundidad— a las estructuras del Judais-
mo, consideradas anteriormente. Y, claro estd, asi compren-
deremos mejor el clima vivo en el que Jesas hizo su aparicién
y en el que nacié el Cristianismo.

La mejor manera de conocer la fe de Israel es practicar
la Biblia. La Biblia sigue siendo hoy dia lo que era entonces.
En ella se ha expresado y se sigue expresando el Pueblo de
Dios. Y la Biblia le ha inspirado sus pensamientos y costum-
bres fundamentales. Basta recordar algunas de las palabras
mas tradicionales del lenguaje biblico: Alianza - Palabra -
Ley - Justicia - Bendicién - Creacién - Novedad - Eleccién -
Libertad - Salvacién - Conversién - Redencién - Juicio - San-
tidad - Espiritu - Gloria - Verdad - Sabiduria - Reino - Mo-
rada ~ Oracién - Alabanza - Servicio - Sacrificio - Expiacién -
Pobreza - Fidelidad - Misericordia - Amor - Conocimiento -
Proéjimo - Pueblo - Herencia - Misién - Perpetuidad - Gozo -
Paz - Vida... Todas estas palabras y otras muchas mds
expresan la relacién vital que une a Dios con Israel, y a Israel
con su Dios, segin los principios fundamentales que datan del
Sinai.

Un Israelita cree, ante todo y por encima de todo, en
Dios: en el Dios Unico, en el Dios vivo de la historia,
que actia en su Pueblo y lo conduce a la salvacién. Dios es la
gran Presencia, y la Santidad, y la Bondad. Dios es adorado
en medio de la prosternacién del alma fiel, en medio de la
confusién dolorosa del pecador; pero es amado también con
confianza total, con adhesién urgente y celosa, con piedad
y alegria desbordantes. ¢Y quién seria capaz de expresar
hasta qué grado han llegado, en el «conocimiento» de Dios
(es decir en una experiencia religiosa auténtica), en el temblor
de aquel que se acerca al Sefior inefable, en la compafiia de
la divina Sabiduria, hasta qué punto —digo— han llegado
tantos y tantos «hassidim» y «anawiny, desde el docto rabbi
que estd perpetuamente absorto en la meditacién de la Pala-
bra sagrada, hasta la humilde doncella que simplemente «con-
Serva en su corazén» lo que ha escuchado acerca de aquella
Palabra y lo que el Espiritu de Dios le ensefia?
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Este trato excepcional y frecuente con Dios, al mismo
tiempo que el vivisimo sentimiento de su «santidad», tienen
una consecuencia practica que caracteriza visiblemente al mun-
do judio: una preocupacién extraordinaria por la «pureza»
ritual. Desde el advenimiento del Cristianismo, se ha denun-
ciado frecuentemente el caricter excesivo y material de esta
preocupacion. Es verdad que se cometieron exageraciones.
Ya lo hemos visto a propésito de los fariseos. Y lo mismo
podriamos decir de los religiosos del Qumran. Pero estas
personas, ¢NO s¢ cuentan precisamente entre las mejores?
Y hacer a Ezequiel y a sus discipulos responsables de esta
tendencia (porque lo son, en efecto), ¢no es igual que des-
cubrir inmediatamente su razén profunda? Se trata simple-
mente, en €sos ritos minuciosos y multiples, de un simbolismo
que pretende traducir y suscitar —al mismo tiempo—, por
medio de actos que comprometen al cuerpo, un sentido «agu-
do» de lo sagrado, que es precisamente el sentido de Dios.

Estos ritos son oraciones. Ocurre con ellos como con las
«Bendiciones» que los rituales judios siguen conservando y
que sacralizan los actos y las cosas, santificando la vida del
fiel. El Sabado, las fiestas, los dias de ayuno santifican la
existencia israelita. La oracién, esencialmente silmica, impreg-
na y acompafia la vida cotidiana. Israel vive de la fe.

La manifestaciéon de esta fe se manifiesta de manera espe-
cialmente deslumbrante en Jerusalén, en el Templo que Dios
habita. Este Templo es la magnifica construccién mandada
erigir por Herodes en los afios 20-10 de nuestra era. En aque-
llos tiempos era ciertamente uno de los mds bellos monu-
mentos del mundo 2. Para los Israelitas es el Lugar santo,
con exclusién de cualquier otro. Todos lo veneran, y estin

2 ¥ su Tesoro es una de las riquezas mis considerables. Este
Tesoro se nutria por medio de la didracma (equivalente a dos fran-
cos-oro), que era pagada anualmente por todo judio varén, desde
1a edad de veinte afios (Ex 30, 11-16), y era recogida por las auto-
ridades judias locales del mundo entero (Ia célebre causa de Valerio
Flacco, defendida con més habilidad que honradez por Cicerén,
tiene como motivo la sustraccién, por parte de este gobernador de
Asia Menor, de una gran suma reunida de este modo).
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adheridos a él con amor intenso. Es verdad que las personas
piadosas pueden lamentarse de ver como el «atrio de los
Gentiles» estd abarrotado, en ciertos dias, de animales que
estan a la venta para los que quieran ofrecer sacrificios, y
de mesas en que se cambiaba las monedas extranjeras; y no
a todos les gusta escuchar las ensefianzas o discusiones de los
rabbis bajo los porticos suntuosos, de estilo mds griego que
semitico, que bordean este patio. Pero en el Templo se
encuentra lo que uno viene a buscar esencialmente en él:
la participacién en las ceremonias y en los sacrificios, las
emociones profundas de la sagrada Liturgia, el silencio de
los recintos reservados, el recogimiento de la oracidn, la feli-
cidad de estar cerca del Sefior.

Las fiestas de peregrinacién: Pascua, Pentecostés, Taber-
naculos; y otras fiestas: Expiacién, Dedicacién, Purim, atraen
a Jerusalén a multitudes de fieles que cantan y tienen el
corazon lleno de admiracion y fervor. Estas fiestas se des-
arrollan en medio de bellisimas manifestaciones de piedad y
fraternidad. La asistencia numerosa ®, la participacién activa
y entusiasta en los actos de culto, la generosidad en las ofren-
das, expresan una pujante vida religiosa, de fuente autén-
ticamente interior. Las Salmos dan testimonio incesante de
ella. Por otra parte, las fiestas brindan ocasién para celebrar
ciertos convites entre familiares o amigos, segun una liturgia
de «bendiciones» y «acciones de gracias», llena de sentido y
solemnidad, con un ceremonial impregnado de las mas ve-
nerables tradiciones de Israel.

El Templo de Dios es tnico. No puede haber réplica suya
ni sucursal. Los sacrificios no pueden ofrecerse mds que en
Jerusalén. Pero cada aldea de Palestina y cada concentracién

5 De todos los paises acudian peregrinaciones regulares, organi-
zadas en grandes caravanas. En ciertas festividades, principalmente
en Pascua, los peregrinos se contaban por centenares de miles; vy,
a pesar de la extensién de los atrios, habia que repetir varias veces
las ceremonias para dar satisfacciéon a todo el mundo. En la Ciudad
santa se aseguraban todos los medios para facilitar la estancia de
los peregrinos : servicio de cambio, alojamiento gratuito (Gnicamente
hgbxa que entregar a los hospedadores la piel de los animales ofre-
cidos en sacrificio), centros permamentes para personas que venian
de la misma regién (asi por ejemplo, las sinagogas de Act 6, 9).
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de Judios en la Didspora tienen su sinagoga, en donde se
celebran reuniones en los dias de Sibado y en otras ocasiones.
La sinagoga es una casa de oracion y estudio. En ella se lee
y se canta, se explica y se medita el texto de las Sagradas
Escrituras. La Escritura presta a la oracién sus palabras, su
movimiento, sus temas; es la materia misma de la liturgia
sinagogal y de la instruccidn religiosa, que son una misma
cosa.

A los Judios, todo les viene por medio de las Santas Escri-
turas. Se las considera como la Palabra que Yahvé dirige
a su Pueblo. Ciertamente, no es que exista una doctrina
teologicamente elaborada acerca de la «inspiracion» de los
libros santos. Pero abundan los testimonios que muestran su
origen divino; su autoridad absoluta, su cardcter sagrado son
admitidos por todos. Sin esta fe, no existiria ni siquiera la
literatura judia de entonces. Pues esta fe no es, ordinaria-
mente, sino el comentario del texto indiscutido. El Nuevo
Testamento, que estd citando continuamente textos biblicos,
considera como cosa evidente que es Dios quien «habla»
en las Escrituras *

La lista de los libros recibidos como «Escritura santa» se
halla fijada en su conjunto. Recordemos que existe diferen-
cia entre Palestina y la Didspora, en cuanto a este punto de
vista (p. 301). En Palestina existe todavia un poco de vaci-
lacién en la fijacién. Y, asi, hard falta que se tome una
decisién en el Sinodo de Jamnia (en el afio 90) para que
desaparezca toda duda con respecto al Eclesiastés y al Cantar
de los Cantanres. Pero se ha adquirido absolutamente la certe-
za de que existe un «canon», y por tanto una diferencia radical
entre cierios libros tradicionales y todos los demds, ya que
los unos son «libros santos» y los otros no. Hay que tener en
cuenta que el discernimiento no se realizé por medio de una
auroridad constituida, como por ejemplo la de los rabbis;
sino que las convicciones fueron obra de toda una historia,
de toda una vida colectiva: el Pueblo de Dios, gracias prin-

4 Véase las observaciones que hicimos en Parole de Dieu,
pp. 56-57. :
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cipalmente a su oracién, a su piedad y a su culto litdrgico
—Ilo hemos ido observando— descubrié los libros inspirados,
como por un instinto profundo, en el cual es licito reconocer
al Espiritu mismo de Dios.

La utilizacién de las Sagradas Escrituras no carecia de pe-
ligros: poseer escritos emanados de Dios, venerarlos, tomarlos
como ley suprema y regla de vida, puede hacer olvidar que
Dios ha hablado por mediacién de hombres, ¥ que por con-
siguiente hay que tener en cuenta la manera con que los
hombres se han expresado. Podemos olvidar también que la
Revelacién tuvo lugar en la historia, segin determinada eco-
nomia progresiva; y que, por esto, hay que tener en cuenta
la época de composicion de los textos. El descuido de este
aspecto humano e histérico de las Escrituras termina por
no ver —como quien dice— sino la materialidad del texto,
separado de su sentido, y por convertirlo en algo cuasi divino.
Asi, cualquier versiculo, fuera de su contexto, cualquier pa-
labra, incluso fuera de la frase que la contiene, se convierte
en valor absoluto y adquiere autoridad divina. Este abuso es
llamado «literalismo», y consiste en que el lector se estanque
en la «letra», con destrimento del verdadero contenido 3. No
podemos decir que, en Israel, se haya evitado siempre este
escollo. Sin embargo, seria una calumnia decir que la exége-
sis de los doctores se hacia siempre de esta manera. En efecto,
los doctores tenian suficiente sentido de Dios y de la Tradi-
cién, para tener también el verdadero sentido de las Escri-
turas. Y jamas se proclamé oficialmente en el Judaismo que
se podia satisfacer las exigencias puramente ciegas de ld
«letrax, y no tener en cuenta primordialmente las ensefianzas
expresadas y el espiritu significado por los textos.

Por lo demas, no faltan los testimonios: existe toda una
literatura judia contemporinea, fuera incluso de la que hemos
mencionado como las apocalipsis y las obras apologéticas que
se estaban escribiendo desde hacia uno o dos siglos. Son los
escritos llamados «rabinicos»: se trata de una literatura escri-
ta en hebreo, procedente de los sectores eruditos del Judaismo

® Véase el estudio de este punto en Parole de Dieu, p. 98.
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ora palestinense ora babilénico, cuya redaccién propiamente
dicha apenas es anterior al siglo II de nuestra era, que con-
tiene elementos més antiguos, principalmente numerosas sen-
tencias de doctores o escribas del siglo L.

Los escribas, en actividad desde hacia mucho tiempo (es
decir, desde la época del Destierro), continuaban sobre el
Texto sagrado y sobre las tradiciones de Israel su labor mi-
nuciosa de exégesis, de explicacién y de conclusiones practi-
cas para los casos diversos que se iban presentando. Se com-
pusieron de esta manera los midrashim (p. 277), a los que
denomina «aggadothy cuando son glosas acerca de la his-
toria, de cardcter narrativo y homilético, que pretenden dar
una ensefianza de piedad o de edificacién; se les ilama
«halakhoth» cuando se trata principalmente de andlisis y
deducciones a partir de textos juridicos de la Escritura, segin
un género emparentado con las controversias de escuelas, y
que termina formulando reglas precisas en el orden ritual o
moral. Este género «halakha», que se desarrollé mas todavia,
dio la Mishna» (= repeticién) que es una coleccién de solu-
ciones casuisticas, la Tosefta (=adicién) que reedita la Mishna
y la completa, el Talmud (=estudio) que es un comentario
de la Mishna. Debemos sefialar, ademads, el Targum (=tra-
ducci6én) que no es sélo una versién aramea de las Escrituras
hebraicas sino que ademds constituye una verdadera pari-
frasis de las mismas.

En su conjunto, esta literatura rabinica se presenia como
el proceso-verbal de las discusiones que se han cruzado entre
las escuelas o circulos de tedlogos moralistas. No deberiamos
asombrarnos de encontrar en ella repeticiones, pareceres di-
versos e incluso contradictorios. El género es, evidentemente,
muy desconcertante para los que no se han familiarizado con
él ¢, Pero, ademds del conocimiento concreto que se adquiere
de esta manera, acerca del ambiente judio en los albores de

6 Nada vale tanto como una experiencia directa y personal. Muy
pocos textos han sido traducidos al francés. Sin embargo, podemos
encontrar muchas cosas en BONSIRVEN, Textes rabbiniques des deux
premiers siécles chrétiens (P.1.B., Roma 1955). Algunos textos inte-
resantes pueden verse también en FLEG, Anthologie juive (Flamma-
rion, 1951).
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nuestra era: esta literatura revela las lineas principales del
pensamiento judio. Este permznece, sin duda alguna, dentro
de la corriente auténtica de la Tradicién; esta haciendo con-
tinuas referencias a la Biblia y le es estrictamente fiel, aunque
no evita siempre las estrecheces de interpretacién, como ya
hemos observado. Lo principal es que estos escritos dan tes-
timonio de una moral sin par, que en vano buscariamos en
las maneras de vivir de los demis pueblos contemporineos,
con excepcidn —no obstante— de ciertos sectores filoséficos
como el de los sabios estoicos (p. 339).

La moral judia estd esencialmente representada por el De-
calogo, comprendido segun la ensefianza de los Profetas y
Sabios. Es, ante todo, una moral religiosa. Se deriva de las
relaciones entre Dios (cuyos derechos son reconocidos por
encima de todo, y que se manifiesta tanto por su exigencias
como por su bondad misericordiosa) y el hombre libre que
vive en una comunidad que es el Pueblo particular de Dios.
Asi, pues, toda esta moral se halla fundada sobre la Alianza.

Podemos hacer notar algunos puntos que causan especial
asombro: el cuidado y respeto de la verdad, la busqueda de
la justicia, el amor sincero y efectivo del préjimo (considerado
como «hermano»), el respeto de la mujer, el horror a la
esclavitud, el sentido de la renuncia, un culto real de la casti-
dad (tal es el sentido de numerosas prescripciones relativas
a la moral sexual). De esta manera se desarrollé un agudo
sentido de la libertad y de la responsabilidad, del valor de
los actos personales y de la solidaridad de los hombres entre
si, tanto para su salvacién como para su perdicién. En nin-
guna parte se poseyd mas el sentido del pecado y de su gra-
vedad. No forzariamos mucho las cosas, si dijéramos que
Israel es quien ha ensefiado al mundo este sentido. La com-
probacién de la universidad del pecado presenta, por otra
parte, una vision tragica de la vida humana. Pero Israel en-
cuentra siempre en su Dios, y en una elaborada doctrina de
la expiacién y de la aceptacién por parte de Dios de victimas
de sustitucién, un dinamismo profundo y una robusta salud
moral. La insistencia en la necesidad de «convertirse» muestra
hasta qué punto esta doctrina de vida llegaba hasta las pro-
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fundidades del hombre, hasta sus intenciones y hasta el cora-
z6n de su libertad.

Sin embargo, en un punto no se consiguié el equilibrio:
se detesta a los extranjeros; y son raros los esfuerzos que
los Judios realizan para comprenderios. Esto se explica; aun-
que, a la vez, es muy lamentable. El pueblo «escogido» ter-
mind por concebir de si una sobreestimacion terriblemente
exclusiva. Y, al verse obligado a defenderse en medio de un
mundo al que sus singularidades escandalizan o exasperan,
llega a ser tan hostil a los extranjeros, que se imagina que
éstos son también aborrecidos por Dios y estin excluidos de
toda esperanza de salvacién.

Esta actitud con respecto a los extranjeros encuentra uno
de sus pilares en el mesianismo y la escatologia, tal como los
concibe la mayor parte de la poblacion judia.

La expectacién mesidnica es un hecho patente; sus indicios
se hallan por doquier. Es ardiente y general, pero es mucho
mis viva en los ambientes populares y profundamente reli-
giosos que en los circulos aristocriticos e intelectuales al
estilo de los saduceos. Sin embargo, el Mesias no tiene en
esta gran esperanza una figura muy definida. Se sabe que el
Mesias ha de ser suscitado por Dios; que ha de estar dotado
de prerrogativas excepcionales; que ha de ser rey y jefe
glorioso de su pueblo, liberador de Israel triunfante, juez de
todos los hombres, y que ha de sentarse a la diestra de Dios.

Parece como si las miradas estuviesen fijas, menos sobre
la persona del Mesias que sobre su tiempo y su obra. Los
«dias del Mesias» son concebidos frecuentisimamente como
una era de felicidad prodigiosa, inagurada por la victoria
sobre las «naciones» y la restauracién de Israel en Tierra
santa. Las sefiales precursoras son las de la apocaliptica
clasica: tribulaciones, cataclismos, desordenes de todas clases.
Hay, pues, que practicar la vigilancia y la paciencia. Después,
vendra el Reinado de Dios, la manifestacion o glorificacién
del Mesias, €l castigo de los impios, la conversién o des-
truccién de los paganos, la reagrupacién de los «santos»
reunidos en torno a Dios, en medio de la alegria y la sobre-
abundancia de todos los bienes. Pero los «iltimos tiemposs
son también la era de una renovacién interior y moral, de
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una vida nueva en el espiritu. Se aguarda, pues, una «reden-
ciény y se espera un «salvadors. Todo esto se halla «en el
aire». Pero en este terreno las ideas no son plenamente claras.

No lo son tampoco perfectamente en lo que se refiere al
mds allé de la vida presente y al término de la historia. El
«sheol», es decir, la mansién subterrdnea y sombria adonde
van a parar los muertos, no tiene ya el atractivo que tenia
en las antiguas concepciones tradicionales de Israel. Lo im-
portante sigue siendo el tener «sobre la tierra» una descen-
dencia. Se concibe siempre a los hombres colectivamente,
como pueblo. Pero es cierto que, segin una evolucién que se
continuaba desde las reflexiones de los Sabios postexilicos,
ahora se siente también la preocupacién por la suerte del in-
dividuo mds alld de la tumba. Y la «vida eterna» es el objeto
de una fe sdlida, de una firme esperanza, a la manera con
que la expresa el apéstol Pablo (2 Cor 5, 1-8: estos términos
son tan judios como cristianos). De manera general se sigue
fiel a la vigorosa nocidn semitica del hombre concreto ¢ indi-
visible (p. 47): concepcidn contra la cual no lograria prevale-
cer otra concepcidon (inspirada en el pensamiento griego) de
un alma inmortal que hubiera de sobrevivir «separada» del
cuerpo, después de experimentar la muerte. De ahi la creen-
cia —bastante generalizada— en la resurrecciéon. Algunos inte-
lectuales de poca fe, como los saduceos, no la admiten. Pero
es claramente profesada por los fariseos y por el pueblo que
les seguia. Claro estd que este destino personal no es concebi-
do fuera del destino colectivo sin referencia al cumplimiento
v consumacion de la historia: ha de realizarse dentro del reino
futuro.

Carfruro XI

LA NUEVA ALIANZA



SRS, R U e

I
JESUS!
«El afio quince del principado de Tiberio César, siendo go-

bernador de Judea Poncio Pilato, tetrarca de Galilea Herodes
(Antipas), y Filipo, su hermano, tetrarca de la regién Iturea

1 Nunca hemos experimentado tanto como aqui el sentimiento de
nuestra insuficiencia: ¢cémo podremos hablar con exactitud, so-
briedad y fidelidad profunda, acerca de Cristo Jesus? No hace
falta insistir en que hay que releer los Evangelios (que no debemos
tomar, claro esta, por «biografias»). Contrariamente a la costumbre
seguida a lo largo de la obra, no refrendaremos generalmente nues-
tras afirmaciones o descripciones con citas de los textos biblicos.
Seria una cadena interminable de citas. Cada cual encontrari con
suma facilidad los textos a los que aludimos.

Entre las vidas de Jests, podremos recomendar las siguientes:

DaNIEL-ROPS, Jesus en su tiempo (vers. esp.), Barcelona 1956.

FERNANDEZ, A., Vida de Fesucristo, 2.> ed., Madrid 1954.

FiLLION, Vida de nuestro Sefior Fesucristo (vers. esp.), 7.2 ed. es-
pafiola puesta al dia por Juan Leal, S. I, Madrid, 1959.

DE (GRANDMAISON, La personne de Fésus et ses témoins, Paris
1957. (En espafiol tenemos la traduccién de una versién anterior
de esta obra: Yesucristo. Su persona, su mensdaje, sus pruebas,
Barcelona 1932.)

LAGRANGE, El Ewangelio de N. S. Jesucristo (vers. esp.), Barce-
lona 1942.

LEBRETON, Vida y doctrina de Jesucristo N. S., 4% ed. esp. se-
gln la 19.2 ed. francesa, Madrid 1959,

PRAT, Fesucristo (vers. esp.), México 1948.

RicciorTl, Vida de Fesucristo (vers. esp.), Barcelona, numerosas
ediciones.

WiLLAM, La vida de Fesus (vers. esp.), Madrid 1954,

Son muy interesantes también los estudios (de orientacién, mis
bien, filosofica) de JEAN GurTTON, Festis (vers. esp.), Madrid 1958;
El Problema de Fesus (vers. esp.), Madrid 1959.
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y Traconitide.. ., bajo el pontificado de Ands y Caifds, la pa-
labra de Dios fue dirigida a Juan, hijo de Zacarias, en el
desierto. Y (Juan) recorrié toda la regién del Jordan procla-
mando un bautismo de arrepentimiento para la remisién de
los pecados»» (Lc 3, 1-3).

En un pais agitado por tantos torbellinos y conmovido por
tantas sacudidas, que sélo se preocupa de resistir a la inge-
rencia extranjera y suefia mas que nada con la liberacién na-
cional, en un pais, por otra parte, que no asiste a la primera
manifestacién de un predicador ambulante o de un caudillo
de muchedumbres: se encuentran —no obstante— personas
que se dirigen hacia el valle bajo del Jorddn para escuchar
palabras que no halagan a nadie. Porque este «bautizador» es
hombre rudo y severo. Golpea con el hacha de su palabra la
raiz de los males que los pecadores padecen, sumerge a sus
invitados en el rio como sefial del cambio de sus vidas y les
anuncia una venida: «Preparad los caminos al Sefior.»

En esta region vecina del Mar Muerto se conocia a fervoro-
sos ascetas del agua purificadora que llevaban una vida aus-
tera de comunidad. Pero no atraian a las multitudes, sino que
mas bien procuraban evitar la presencia de las personas co-
rrientes (p. 369). En cambio, el nuevo predicador se dirigia a
todos sin distincién. Es verdad que Juan no debia de ignorar
a los monjes, cuyo monasterio central —situado a algunos
kilometros de distancia— dominaba la playa inerte del lago
salado. Y pudo quizis aprovecharse de su severa regla, de su
profunda piedad, de su anhelo de perfeccién y de algunas
de sus pricticas. Sin embargo, Juan no era esenio. Iba y cla-
maba, como inspirado, consciente de una mision nueva, e ini-
ciando un camino original. Recogia discipulos y los formaba.

Pero ahora ocurre una cosa curiosa: el Bautista deja que
algunos discipulos suyos se marchen en seguimiento de otro
joven maestro que se habfa hecho bautizar por él. Era Jesis
de Nazaret.

En Nazaret, aldea sin importancia de la Galilea baja, Jesus
pas6 los afios de una juventud que El mismo quiso que fuera
sencilla e ignorada. Su familia descendia de David; era de
condicién modesta. Aunque conocemos muy poco de esta fa-

JESUS . 387

milia, sabemos —al menos— que la madre de Jests, Maria,
desempeiié con respecto a El un papel discreto, pero excep-
cional. Los evangelistas, principalmente Lucas y Juan, nos
ofrecerdn a este propdsito indicaciones preciosisimas. Pero,
de todo esto, no se sabe nada todavia en los ambientes en que
se encuentra y se escucha a Jesus.

Nadie ha visto a Jesus estudiar en las escuelas rabinicas. No
es discipulo de ninguno de los maestros que ahora destacan
en Israel. Pero muy pronto se echa de ver que, con la larga
preparacion de una juventud retirada, este hombre (que se
encuentra en el umbral de la madurez) se ha asimilado no sélo
los Escrituras santas, sino también las doctrinas de los sectores
mads fervorosos; y que posee hartos conocimientos para juzgar
personalmente de todas esas cosas y hablar de ellas con de-
cisién. La gente se da también cuenta muy pronto de que
Jestis partenece al sector oscuro, pero hondamente religioso,
de los «pobres», que sélo desean el cumplimiento del Desig-
nio de Dios sobre su pueblo, que procuran hacer la voluntad
del Sefior y suspiran con todos sus deseos por «la liberacion
de Israel».

«Los tiempos se han cumplido», dice. «El Reine de Dios se
acerca.» «Convertios y creed en la feliz noticia» (Mc 1, 15).
Asi comienza una predicacién que va a durar solamente unos
dos o tres afios y que se desarrollard casi exclusivamente en
tierra judia. Jesis deja oir su voz principalmente en los
campos de Galilea y en la ribera nordoccidental del lago de
Genesaret. Sin embargo, visita también otras regiones y
«sube» a Jerusalén. En la Ciudad santa es donde pasard sus
ultimos dias, antes de su detencién y de su muerte en el su-
plicio, alrededor del afio 30.

El joven profeta atray6 de golpe la atencién. Aunque al prin-
cipio recogié el mensaje de penitencia de Juan Bautista, el
tono no es el mismo. Por lo demis, dice las cosas como nadie.
Y dice cosas que nadie ha dicho jamds. Sin embargo, esta
bien claro que Jesus permanece anclado en la fe tradicional
de Israel. Invoca sin cesar las Sagradas Escrituras, de las que
parece tener una inteligencia asombrosamente segura. Y habla
de manera que todos le entienden.

Con su palabra y su presencia se multiplican los «milagros»:
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curacién de enfermos, expulsion de «espiritus malignos». E
incluso los muertos resucitan a su voz, Lo extraordinario
acompafia a Jesus y llega a hacerse algo cotidiano. L(_)s testi-
gos se sienten notablemente impresionados, conmocmnadps,
aterrados, al mismo tiempo que experimentan viva admiracién
y entusiasmo. Las multitudes se lanzan a su encuentro. Traen
a los enfermos para que El los toque y les devuelva la salud.
Y Jestis exige simplemente que se tenga fe en EL

En todo pone una cuidadosa discrecién, rehusando los gran-
des éxitos publicos y todo aparato y magnificencia en derredor
de su persona. No obstante, obra sin el menor disimulo. E
incluso su sinceridad, su franqueza de conducta y de palabra
se cuentan entre los rasgos mds asombrosos de una persona-
lidad atrayente, pero que inspira respeto y sumisién. Jests
no siente ninguna complacencia por el mal; y se le ha visto
montar en colera de una manera que recuerda a los profetas
de antafic. Pero es bondadoso, siempre e incansablemente
bondadoso. Y su energia es serena. Lo que El anuncia es paz
y alegria; lo que El hace es siempre el bien. Las personas
humildes se dirigen inmediatamente hacia El. Y cuando Jesus
habla a los desheredados, a los atribulados, a los humildes:
es siempre admirable por su sensibilidad y comprensién, por
su sencillez y delicadeza. Y siempre estd dispuesto a ayudar
y SOCOITer.

Se ve bien a las claras que es un hombre de Dios. Sus
«obras» son «sefiales» de esta verdad; y por cierto sefiales
de fuerza excepcional. Jests ora mucho, a la manera israelita,
y también de una manera que le es personal. Existe, eviden-
temente, entre Dios y El una relacién singular, una comuni-
cacién cuasi ininterrumpida, aunque sus manifestaciones exte-
riores sean sencillas y no espectaculares. Se tiene la impresion
de que nadie ha amado tanto a Dios y le ha «conocido» tan
intimamente en su experiencia religiosa como Jesis, con tan
sublime grado de profundidad y pureza interior. Toda su
voluntad consiste en «hacer la voluntad del Padres.

Su lenguaje es el de sus compatriotas, el arameo, y habla
tomo ellos con frases cadenciosas, con expresiones concretas
y pintorescas. Utiliza comparaciones familiares, que toma de
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la vida corriente, de la naturaleza campestre. Las palabras
que se han recogido de El son variadas como las circunstan-
cias de la vida. En efecto, es distinto el tono de la exhortacién
o de la exposicién, y distinto es el tono de la conversaciéon o
de la réplica. Encontramos discursos publicos y conversacio-
nes intimas. Jests clamaba algunas veces a la manera de los
profetas, y con frecuencia hablaba en el tono mas sencillo.

Sus discursos los pronuncia como hacian siempre los locu-
tores publicos en Israel: en forma ritmada, con proposiciones
paralelas y equilibradas, lo cual las hace especialmente aptas
para la memorizacién y la repeticién. De la misma manera,
cuando Jesds instruye a sus discipulos o discute con los que
le hacen objeciones: sus respuestas lapidarias —sentencias
simples y bien acufiadas— se graban en las mentes y llegan
asi hasta nosotros. En resumen, Jesus habla principalmente
al estilo de los sabios, utilizando «meshalim». Es célebre por
sus comparaciones desarrolladas a la manera de relatos: las
«parabolas». Este género era corriente en los rabbis. Pero, en
labios del Maestro, las pardbolas llegan a un nivel verdade-
ramente incomparable y sirven ordinariamente de comentario
a su predicacién del Reino de Dios. La ley de este género
literario hacia que las pardbolas fuesen siempre un poco enig-
maticas. Jests dijo que habia escogido adrede este modo de
expresion, ya que no todos los oyentes podian llegar de golpe
a la inteligencia de su mensaje (Mc 4, 11 y paral.). De todos
modos, jamas se habia escuchado a nadie hablar como este
hombre.

El «evangelio» que se proclama de esta manera, es €l anun-
cio de una religidn totalmente filial hacia el «Padre» bonda-
dosisimo de todos los hombres, de un amor fraternal —sin
restriccion— de todos los hombres, pero sin compromiso con
el mal; de una salvacién propuesta a todos, y especialmente
de un «Reino» que se inaugura con la venida misma de Jesus,
que estd en camino de consumarse, que €s un programa que
hay que realizar y un don gratuito de Dios.

A los temas que eran tradicionales en Israel, desde la pre-
dicacién profética y sapiencial, Jesis les da todo su vigor
y equilibrio, su dimensién total y su orientacién definitiva.
La santa Ley de Dios, libre de las afiadiduras engorrosas y
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paralizadoras que los tedlogos de la moral judia habian mul-
tiplicado en torno de ella, reaparece en las afirmaciones de
Jesiis, en consonancia con su inspiracién auténtica. La Re-
velacién que se habia hecho a los Padres y a los grandes por-
tavoces de Dios recobra con Jests su autoridad y su pureza,
su sobriedad exigente y pacificadora.

Jestis estd de acuerdo con los mejores maestros de Israel
en muchos puntos. De la doctrina de los escribas y fariseos
recoge y hace valer lo que posee eterna validez y profundidad.
Asi ocurre cuando Jesus habla de la verdad y la fidelidad, de
las disposiciones interiores, de la rectitud de la intenciones,
de la humildad, oracién y caridad en todas sus formas. Sin
embargo, lo expresa todo de una manera renovada y personal.
El testimonio mds importante que se ha conservado es el
«Sermén de la Montafia» (Mt 5-7).

Pero no se trata sdlo de una «vuelta a las fuentes». Jesus
no es sélo un reformador. Aunque penetra a fondo en el sen-
tido de las Escrituras, aunque le vemos anclado en la Tradi-
cién santa de su pueblo: sin embargo, propone también mas
alld de las verdades y posiciones adquiridas, y en su propio
nombre, una doctrina nueva. «La salvacién viene de los Ju-
dios» (Jn 4, 22): segun el plan de Dios, su Designio de gra-
cia, que habia de realizarse en la historia de los hombres, pasa
por Israel, pero sobrepasa a Israel. Jesus tiene conciencia de
haber sido «enviado» a su pueblo. Pero, ante todo, en este
pueblo sus preferencias van hacia los pequefios y los dé-
biles, hacia  los pecadores y perdidos, comprendiendo entre
ellos a los agentes del fisco, a los publicanos detestados. Por
otra parte, habla de los no-israclitas, de los extranjeros, de
los hombres -—cualesquiera que sean— como personas que
han sido «invitadas» también al Reino, como participantes
posibles de una «salvacién» que desde ahora se ofrece a todos
los hombres sin distincién. Finalmente, esta salvacién, sin
miras politicas, se da a todo aquel que cree. Pero la fe es
una fidelidad que significa compromiso, caridad. Hace falta,
pues, una profunda conversién del corazén, una renuncia de
si mismo, segin el ejemplo del Maestro que convierte el
precepto del amor en un «mandamiento nuevoy.

Hay otra cosa nueva en la doctrina de Jesiis, y es la manera
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con que habla de su propia persona. Exige que se tenga fe
en EL Se atribuye a si mismo un papel misterioso tanto en
sus relaciones singulares con «su Padre» y en su mediacién
entre el Padre y los hombres, como con respecto a toda Ia
humanidad y en orden a la salvacién del mundo. En el «Rei-
no», del que Jests nos habla, su puesto es determinante, in-
dispensable, soberano. ¢Serd El el Mesias, «aquel que ha de
venir»? Jests no responde directamente a esta pregunta; deja
que las almas vayan madurando, que busquen y lleguen a
descubrir. Nadie ha respetado tanto la libertad que se pro-
nuncia en el interior de cada individuo. Empero Jests se com-
porta como ese «Cristo», Utiliza y permite que se utilicen
a propésito de El ciertos términos que no dejan lugar a duda
sobre este punto. El titulo que El prefiere es la misteriosa
expresion de «Hijo del Hombre», que tiene un sentido ex-
cepcionalmente mesidnico y penetr$ en la tradicién judia con
el libro de Daniel (p. 326), pero que permanece enigmadtica.
Despierta con ello la atencién sobre su origen divino y sobre
su trascendencia, aun conservando su misterio, que unicamen-
te la fe ha de reconocer.

Son numerosos los que comprendieron algo de esto, y esta-
ban decididos a «seguirle» y a poner en practica sus palabras.
Son numerosos también los que no llegaban a comprender.
En cuanto comenzaban a considerarle realmente como el Me-
sias prometido, su mente se quedaba —sin duda— perpleja:
ningin aparato exterior, nada de preocupaciones politicas, ni
una palabra contra el ocupante extranjero, ni sombra de los
proyectos de revoluciones y liberacién nacional, de los pro-
digios fastuosos que obsesionaban a las imaginaciones y que
muchas personas —no sélo del elemento popular— aguarda-
ban para los «tdltimos tiempos».

Jests no se limita a anunciar, sino que comienza una cosa.
Habia escogido discipulos que estuvieran mdis especialmente
adheridos a su persona, verdaderos amigos con los cuales po-
see una confianza total. Son una docena, no de eruditos doc-
tores, sino de trabajadores galileos, aunque varios hayan for-
mado parte de los circulos fervorosos, esenios, zelotas u otros,
que nada desean tan vivamente como el cumplimiento de las
promesas de Dios. Asi, pues, con ellos el Maestro funda su
«ekklesia», es decir, la comunidad fraternal en la cual se con-



392 LA NUEVA ALIANZA

gregardn todos los que crean en El Jesus les declara sus
condiciones, que son esencialmente la fe y la caridad, y es-
pecialisimamente la ley del perddn: el perdén de Dios hacia
los pecados de los hombres, el perdon de los hombres entre si.
Jests, que se toma el tiempo necesario para formar sus dis-
cipulos, va abriendo poco a poco su inteligencia a una visién
nueva del mundo y de la salvacién que El viene a realizar,
sugiriéndoles progresivamente el drama en que todo esto se
ha de cumplir. Y de esta manera les va preparando para ser
a su vez los anunciadores de este «evangelio», los mensajeros
e implantadores de su Iglesia.

Las muchedumbres vendrin a El, frecuentemente invadidas
por el entusiasmo. Y le conservardn siempre simpatia hasta
el fin. Pero Jests no puede contar con ellas, con una adhesién
que verdaderamente las comprometa. Son incapaces de pene-
trar tan rdpidamente en su misterio. No estin preparadas para
entrar efectivamente en una nueva vida. La fidelidad del pe-
quefio grupo de sus amigos es, por el momento, un éxito su-
ficiente.

Entre los doctores israelitas hay algunos que respetan y
aman a este joven maestro tan noble. Pero, de manera general,
Jests sélo encuentra —por parte de los intelectuales y diri-
gentes judios—dificultades, contradiccién, resistencia, nega-
tivas. Es verdad que, como Jests mismo dice, hay que estar
o en favor o en contra de El. Los que se le oponen, al darse
cuenta de que es irreductible, se convierten en adversarios su-
yos declarados. Muchos fariseos adoptan a este propésito una
actitud semejante a la de los saduceos y del alto clero.

El gran motivo de queja es que Jests es un novador. Las
personas que ocupan un cargo y los maestros del pensa-
miento se consideran siempre como los representantes de la
ortodoxia y los guardianes patentados de la Tradicién, con-
fundiendo fécilmente a la una y a la otra con su posicién
personal y tomando partido contra toda novedad. Ahora bien,
estd claro que la predicacion del profeta galileo exige que
haya cambios. Existe un punto en el que parece con especial
relieve que Jesus hace y deshace a su gusto: las observancias
rltuales_. Es verdad que permanece fiel a la Ley de Moisés
¥ mantiene absolutamente la autoridad de la misma. Pero da

JESUS 393

de ella una interpretacién que los fariseos no aceptan. Y,
sobre todo, Jests no confunde la Ley con el ritualismo fari-
saico que sobrepasaba los preceptos de la Ley. Esta libertad
les irrita. Y, después, la manera con que Jesds conversa con
todos, la predileccién que muestra hacia los ignorantes y
hacia todos los que sufren, que eran considerados por los
«puros» como pecadores y castigados, contribuye a agravar el
conflicto. Finalmente, el indiscutible éxito de su predicacién,
de sus milagros y de su labor benéfica con las poblaciones,
la influencia que ejerce sobre aquellas personas a quienes los
jefes de la opinién se reservan exclusivamente el derecho de
dirigir, no puede menos de suscitar celotipia.

La oposicion se manifiesta desde muy pronto y va aumen-
tando. Los adversarios de Jesus se dedican sistemdticamente
a replicarle y combatirle. Indudablemente no son numerosos,
pero tienen mucho poder. Terminan por adoptar una deci-
sibn: desembarazarse de aquel hombre que les molesta.

Jests lo sabe. Lo mds sorprendente es que esto parece for-
mar parte de su programa, de su misterio. No evita ni pro-
voca; camina hacia algo que «tenfa» que llegar, hacia su
«hora». A partir de cierto momento convierte también este
tema en materia de reflexién para sus amigos. Pronuncia pa-
labras extrafias que ellos no comprenden, que les escandalizan.
Pero Jests las repite. Esto hace pensar en el «Siervo doliente»
del Segundo Isaias. Jesus parece caminar conscientemente
hacia un misterioso sacrificio de importancia decisiva. Los
«suyos» no quieren aceptar tales pensamientos.

En Galilea, lejos de los sumos sacerdotes y de los circulos
dirigentes, Jesiis se hallaba relativamente al abrigo de un ata-
que serio contra su persona. Pero ahora se dirige a Jerusalén
y no vacila, esta vez, en entrar en la ciudad, haciéndose
aclamar publicamente como el Mesias. En las altas esferas
se comprende que ha llegado el momento de intervenir. Al
cabo de algunos dias, una noche Jesus es detenido y llevado
ante el Sanhedrin, que le condena por blasfemo: pretende
ser Mesfas e Hijo de Dios. Como la pena de muerte no podia
ejecutarse sin la decisién y concurso del procurador romano,
se acude a Poncio Pilato y se pretende convencerle de que se
trata de un agitador peligroso para la seguridad del Estado.
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Pilato también lo condena. Jesus es crucificado y, rodeado de
algunos amigos, cerca de Maria su madre, muere.

Los discipulos huyeron aterrados, con la angustia en el
alma. Todo habia terminado. Ya no habia que aguardar sino
que el terror y la verglienza de los discipulos, la emocién
de otros testigos y la pesadilla e inquietud de los responsables
fueran cayendo poco a poco en ¢l olvido.

Israel habia visto y escuchado otros pretendientes a la me-
sianidad. Este dltimo, es verdad, no podia compararse con
ellos. Habia planteado gravisimas cuestiones al Judaismo, cuya
problemitica parecia dominar, como si quisiera precipitar su
crisis. A este Israel abrumado y entorpecido por sus costum-
bres como un financiero con sus cuentas, trabajado por ener-
gias que procedian tanto de la sangre y de las impaciencias
como del corazén y de la oracién: Jests le habia propuesto
una paz que no provenia de este mundo y un Reino de feli-
cidad para los desgraciados.

Pero al dia siguiente de la Crucifixién, el Judaismo conti-
nuaba siendo el mismo, rico de valores y principalmente de su
fe; ardiente, dividido, singular entre todos los pueblos y siem-
pre atormentado. Y los que habian esperado, atentos por un
momento a las palabras del joven profeta, no tenian ya nada
nuevo que aguardar. Este Mesias «no habia tenido suerte»,
Ahora bien, el fracaso sirve de veredicto entre los hombres.
¢Y qué significaba aquella pequefia aventura en medio de la
gran historia? La mayoria no habian oido hablar de nada.
La historia, pues, se disponia a continuar sin Jess.

Pero he aqui que también El continta. A las dos fechas del
dia fatal, una noticia extraordinaria se difunde repentinamente
por el circulo de sus amigos: jJests ha resucitado de entre
los muertos! Sale al encuentro de los suyos y éstos le reco-
nocen. El ya lo habia dicho, ciertamente. Pero no por eso
el acontecimiento es menos emocionante y conmovedor. Més
todavia: es un acontecimiento revelador. Se est4 realizando
lo que el Maestro habia anunciado a sus discipulos. Y éstos,
de repente, efectdan el descubrimiento esencialisimo: el des-
c_ubrumento, no s6lo del caricter auténticamente mesidnico,
sino también de la trascendencia, de la divinidad de Cristo.
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A lo largo de unas cuantas semanas, durante las cuales se
muestra a sus discipulos cierto numero de veces, Jesus com-
pleta sus ensefianzas, les trasmite sus consignas, les promete
una escepcional venida del Espiritu de Dios y su propia per-
manencia entre ellos. Y los envia por el mundo a «predicar
el Evangelio a toda criatura». Después, deja de estar visible.
La Iglesia se ha fundado y su historia comienza.



II
LA IGLESIA'

Después de la partida del Maestro, los discipulos y amigos
de Jesus, los «Doce» y cierto nimero de personas, con Pedro
a su cabeza, en compaiiia de Maria, no cesaron de ser buenos
Judios, piadosos, fieles a las observancias acostumbradas del
Fudaismo, asiduos a la oracion y al Servicio religioso del Tem-
plo. No pretendian separarse de sus hermanos en la fe de
Israel. No se inquietaban en cuanto a la ortodoxia, parecian
incluso mds conformistas que el mismo Jesis y no tenian Ia
dificil personalidad de Aquél. Por lo demds, su humilde con-
dicién les servia para no atraer apenas la atencion sobre si.
Existian, sin duda, ciertas singularidades en su manera de
hablar, tales —por ejemplo— como hablar del Nazareno cual
si fuera el Mesias enviado por Dios a Israel, resucitado de
entre los muertos y que ha entrado ya en la fase de existencia
celestial, segin los anuncios mesidnicos (Act 2, 32-33; 3,
13-26; 5, 30-32). Existian también las particularidades de su
comportamiento, que consistian principalmente en celebrar

! Naturalmente, casi todas las fuentes que utilizamos son cris-
tianas. Los Hechos de los Apdstoles ocupan, entre todas estas
fuentes, un puesto privilegiado. Su valor histérico es de primer
qrden; pero debemos tener en cuenta —claro esti— su caricter
literario. Para comprender este caricter literario, tendremos que
aguardar al capitulo siguiente, en donde lo estudiaremos expresa-
mente. La gran parte que dedicamos a la actividad de San Pablo,

se debe al hecho de que estamos muy bien informados sobre este
punto, y rauy poco sobre otros.
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reuniones privadas y hacer mas vida de comunidad que otros
(Act 2, 42-47). Ademés, predicaban una salvacién por medio
de la conversion y el bautismo (Act 2, 38-40). Pero nada de
esto iba més alld de las variantes del pensamiento, de las acti-
vidades y maneras de vivir que entraban sin dificultad en los
componentes multiples del Judaismo.

Es verdad que la aristocracia sacerdotal, con los saduceos,
no estaba absolutamente tranquila con respecto a estas per-
sonas que glorificaban a quien ella recientemente habia con-
denado, y que le imitaban hasta el punto de hacer milagros
igual que El (Act 3, 6-11; 5, 12-16; 8, 7). Algunas adver-
tencias y castigos les sirvieron de aviso (Act 4, 1-32; 5, 18,
40). Pero disfrutaban del favor popular y reclutaban adeptos
(Act 4, 21; 5, 13-14). Muchos fariseos y sacerdotes no sa-
duceos experimentaban simpatia hacia estas personas piadosas

y valientes. Y se convertian a su manera de ver y vivir (Act 6,
7; 15, 5).

El nimero de los que escuchan el Evangelio predicado
por Pedro y los apéstoles y se adhieren a su comunidad, va
creciendo rdpidamente (Act 2, 41, 47; 4, 4; 5, 14; 6, 1, 7).
Se organizan para la oracién y la ensefianza (Act 5, 42), para
reunir en comuin sus bienes (Act 4, 36-37; 5, 1-2), y para los
servicios de beneficencia (Act 6, 1-2). Los apdstoles se con-
sagran muy pronto unicamente al «servicio de la Palabra».

En su ensefianza, como vemos ya en los primeros discursos
de Pedro, su gran animador (Act 2, 14-40; 3, 12-26): su fe
en Cristo Jesis busca expresiones. Se sirven de la termino-
logia biblica tradicional, tanto mis que citan incesantemente
los textos de la Escritura que Jests se aplicaba y cuya tras-
cendencia profética van comprendiendo ahora (Joel 3, 1-5;
Ps 2, 1-2; 16, 8-11; 110, 1; 118, 22; Dt 18, 15, 19; Is 53,
7-8). La afirmacion esencial es que Jests es «el Sefior»; esta
«a la diestra de Dios»; a El como a Dios se le deben «el
poder» y «la gloria». Se ora a Jesis como se ora al Sefior
Dios (Act 7, 59; 8, 24); se bautiza en su Nombre (Act 2,
38; 8, 16); en su Nombre se realizan milagros (Act 3, 6,
16; 4, 10-12, 30). Asi, desde los primeros meses que siguie-
ron a la Resurreccidn, existe y se va difundiendo la «religién
de Jests», el «Cristianismo». Ademds, los apéstoles y todos
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sus discipulos son conscientes de recibir el «Espiritu Santo»
que Jests habia prometido enviarles, y algunas de cuyas ma-
nifestaciones son especialmente notables (Act 1, 5, 8; 2, 4;
4,31; S, 32; 6, 5, 105 7, 55; 8, 15-18).

En relacién con la fe tradicional de Israel, tenemos aqui
evidentemente algo més que un matiz, tenemos algo verda-
deramente nuevo. Va a ser dificil evitar las dificultades y
conflictos con el Judaismo oficial.

El conflicto comenzd por parte de los cristianos que se ha-
bian reclutado entre los judios menos estrictos en cuanto a la
Ley y de espiritu bastante amplio, originarjos de familia o am-
bientes helenizados, de cultura y lengua griega. Por el pron-
to, en relacién con los Doce e incluso con los cristianos pro-
cedentes del Judaismo palestinense, y siguiendo la trayectoria
de una evolucién que habria de realizarse, estos «helenistasy
—como se les llamaba— pensaban que en Israel habia mu-
chas cosas que estaban ya anticuadas. Aunque no tenian to-
davia la idea de salir del Judaismo, esbozaban ya —al me-
mos— en la comunidad judeocristiana un movimiento de
emancipacién que tendra tendencia a acusarse cada vez mis.

Parece que los «helenistas» constituyeron un grupo dis-
tinto, presidido por los «Siete» (Act 6, 1-7). Uno de ellos,
Esteban, que era particularmente agresivo en las discusiones
con otros Judios y que pertenecia a los miembros de la Dias-
pora que moraban en Jerusalén, fue detenido y entregado al
Sanbedrin. Sus violentas palabras, principalmente contra el
Templo, le valieron ser condenado a la pena de lapidacién 2.
El grupo solidario de Esteban fue expulsado de la ciudad por
las autoridades judias. Los Doce y los otros cristianos, cuyas

2 Es dificil establecer Ja cronologia: el asunto de San Esteban
debié de ocurricr —segin unos— pocos meses después de la muerte
de Jesus, en el afio 30 6 31; y —segln otros— varios afios después,
hacia el 36-37. Parece que esta tiltima fecha es preferible: el des-
arrollo del Cristianismo en Jerusalén parece exigir un tiempo
bgstame largo, y la destitucién de Pilato (en el afio 36) explica
como (al contrario de lo que sucedié con Jesus) Esteban pudo ser
condenado a muerte por sélo el Sanhedrin.
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tendencias mds conservadoras eran bien conocidas, y que —sin
desaprobar a los «helenistas»— se habian mantenido al mar-
gen de este asunto, no fueron molestados (Act 6, 8-8, 3).

Esta dispersién fue ocasién de la primera difusién del
Cristianismo fuera de Judea. En Samaria, a lo largo de la
costa mediterrdnea, hasta Antioquia y Chipre, los judeocris-
tianos helenistas anunciaron al Sefior Jesus (Act 11, 19). De
este modo, en tierra pagana, y particularmente en la gran me-
trpoli siria, se fundaron comunidades, e. d. pequefios gru-
pos de creyentes, focos de vida cristiana y de irradiacién evan-
gélica. Otros centros cristianos aparecieron también muy rapi-
damente en Galilea, Damasco, Alejandria y Roma. Los Doce
y la iglesia de Jerusalén daban su aprobacién. Los apdstoles
mismos comenzaban a llevar el Evangelio fuera de la Ciudad
santa (Act 8, 4-40; 9, 43). Pedro hace entonces una expe-
riencia de gran importancia: bautiza a un no-judio, al centu-
rién Cornelio. Y la cosa es admitida por la comunidad de
Jerusalén. Es verdad que este bautizado vivia practicamente
a la judia, y que su caso podia parecer excepcional (Act 10,
1-11, 18). Sin embargo, el problema de la adhesién directa
de los no-judios al Cristianismo se va planteando poco a poco.
Asi ocurre en Antioquia, en donde unos paganos son evan-
gelizados y entran en la Iglesia (Act 11, 19-26).

Entretanto, un joven y ardiente fariseo, natural de Tarso
de Cilicia (Act 22, 3; 25, 4-5) y —por tanto— de un am-
biente a la vez judio y abierto, que habfa estado en Jerusalén
durante el conflicto desencadenado por Esteban (Act 8, 1) y
que se habia puesto de parte de los mis faniticos adversarios
de los discipulos de Jests (Act 8, 3; 22, 45; 26, 9-12; Gal
1, 13; Flp 3, 6; 1 Tim I, 13), se convirtié de repente, de
perseguidor de los cristianos, en cristiano: Pablo acababa de
encontrarse con Cristo en el camino de Damasco (Act 9, 3-8;
22, 6-11; 26, 12-16). Nos hallamos en los afios 36-37 °.

Inmediatamente Pablo se hace el propagador de su nueva

3 Adoptamos la cronologia que nos parece mas segura. Otros pre-
fieren la fecha de 33-34,
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fe, en Damasco mismo y en las regiones vecinas de la Arabia
nabatea (Act 9, 20-22; 26, 20; Gal 1, 17), en los afios 37-38;
luego en Tarso y en sus alrededores, del 39 al 42 (Act 9, 30;
Gal 1, 21), para ser finalmente, con su amigo Bernabé, uno
de los cinco superiores de la iglesia de Antioquia y pasar en
esta comunidad vivisima (en donde el nimero de cristianos
incircuncisos se estaba haciendo superior al de los judeocris-
tianos) un afio (43-44) de magnifica labor apostdlica (Act 11,
22-26). Como vemos, la cuestion de la entrada de los paganos
en la Iglesia estaba resuelta en la préctica.

Al enterarse de que una crisis econdmica general estaba
afectando especialmente a los «hermanos» de Judea, los cris-
tianos de Antioquia reunieron donativos y encargaron a Ber-
nabé y Pablo que fueran a entregar esta colecta a los respon-
sables de la iglesia de Jerusalén (Act 11, 27-30; 12, 25).

Por este mismo tiempo, Herodes-Agripa I, deseoso de ha-
lagar a los Judios, comienza a molestar y perseguir a algunos
miembros de esta iglesia (p. 353). Santiago, hijo de Zebedeo,
uno de los primeros de entre los Doce, es condenado a muer-
te. Pedro, encarcelado, logra escapar y abandona Jerusalén
(Act 12, 1-19). A partir de este momento, un pariente de
Jestis, que tenia también el nombre de Santiago *, que des-
pués de la Resurreccion se habia adherido a los apéstoles,
como otros miembros de la familia de Nazaret, y que no habia
tardado en gozar de inmensa autoridad °, se convierte en el
jefe de la comunidad de Jerusalén (Act 12, 17; 21, 18; Gal I,
195 2, 9, 12).

La comunidad de Antioquia envia luego a Pablo (en com-
pafifa también de Bernabé) para que predique a Cristo en
Chipre (Act 13, 4-12) y en el centro meridional de Asia Me-

4 Pero que no se identificaba con ninguno de los dos apdstoles
de este nombre: Mc 3, 17-18.

5 Lo comprendemos: la idea «dindsticay no habia desaparecido
por completo entre los israelitas. Por otra parte, ¢qué podia haber
para cllos mds querido que los parientes de Jesus, comenzando por
Maria su Madre, acerca de la cual —no obstante— no se nos da
ninguna informacién que sea posterior al Pentecostés del afio 30?

El sucesor de Santiago sera otro pariente de Jesis (EusEeslo, His-
tona eclesidstica, 4, 22, 4).
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nor (Act 13, 13-14, 26). Es lo que solemos llamar el primer
viaje misionero de San Pablo (45-48). Las etapas: Perge de
Pamphylia, Antioquia de Pisidia, Iconio, Lystra y Derbe
de Licaonja pueden leerse en el relato de los Hechos. Nos
damos cuenta inmediatamente de que los predicadores, fieles
a un plan adoptado al principio por casi todos los apdstoles,
es decir, aprovechandose de los centros de fe judia creados
por la Didspora y de su espiritu misionero (pp. 300, 354-355),
comienzan primeramente por dirigirse a los Judios en las
reuniones sinagogales de las localidades por donde pasan. Las
reacciones varian. Encuentran adhesiones, pero frecuentemen-
te también oposiciones. Y brota de su pecho aquella excla-
macién que muy pronto se convertird en el programa de
Pablo: «jNos dirigiremos a los paganos!» (Act 13, 46). De-
jan detrds de si comunidades en las que se encuentran reuni-
dos cristianos de origen judio y cristianos de origen pagano.

De regreso a Antioquia, «convocaron a la iglesia y contaron
todo lo que Dios habia hecho con ellos y cémo habia abierto
a los paganos la puerta de la fe... Ahora bien, algunas personas
(cristianas), que habian bajado de Jerusalén, ensefiaban a los
hermanos que, si no recibian la circuncisién segin el rito de
Moisés, no podian ser salvos. Con esto se produjo una agita-
cién y disputa no pequefia, levantandose Pablo y Bernabé con-
tra ellos. Al cabo determinaron que subieran Pablo y Bernabé
a Jerusalén, acompafiados de algunos otros de aquéllos, a los
apodstoles y presbiteros para tratar de esta cuestiény (Act 14,
27 15, 1-2).

Esta cuestién no sélo era importante, sino que era deci-
siva —como comprenderemos— para el futuro de la naciente
Iglesia. Pero debemos hacernos cargo, al mismo tiempo, de
lo dificil, dolorosa y trigica que esta cuestién debia de ser
para un judio que, a pesar de haber dado su fe a Cristo, sabia
todo lo que era deudor a la Ley santa que le habia conducido
a Dios e incluso al Mesfas; y que podia pensar que el mejor
camino para acercarse al Sefior Jestis seguia siendo Israel,
con sus observancias sagradas y en concreto con Ja circun-
cision. El problema consistia en saber si todas las observan-
cias judaicas eran definitivas en Israel; si la Torah llevaba
tal vez en s{ misma la exigencia de su propia evolucién y
superaciéon (pp. 95-96); si la doctrina de los Profetas y de

26
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los Sabios reclamaba quizds precisamente la ruptura de los
limites que hasta entonces habifan sido necesarios, y si la
Alianza debia ensancharse y abrirse —por fidelidad a su Se-

fior, que se habia revelado como Dios de todos los hombres—

mas alld de sus dimensiones histéricas pasadas para acoger
ahora a otros pueblos, a todos los pueblos. En realidad, todo
judio convertido al Cristianismo habia de pasar por una es-
pecie de camino de Damasco: era el sufrimiento que acom-
pafia a toda crisis de desarrollo y crecimiento. Rehusar esta
trasformacién (compuesta de renuncia a un pasado caduco y
de renovacién en toda la novedad de Cristo) era caminar en
contra de la corriente de la historia del Pueblo de Dios.

Tal era la doctrina de Jests (pp. 390, 392). Nadie la com-
prendié mejor que Pablo, el cual comienza desde ahora a de-
fender una causa que serd la meta y la obra de su vida.

Asi, pues, en Jerusalén, San Pablo expone su punto de
vista: «el Evangelio para los paganos». Y presenta un ejemplo
vivo de nedfito incircunciso: Tito. Pedro comparte la misma
opinién y la defiende: «Por la gracia del Sefior Jesus creemos
tener la salvacién, exactamente igual que ellos.» Santiago,
jefe de la iglesia jerosolimitana, estd plenamente de acuerdo:
«No se debe molestar a los paganos que se conviertan a Dios.»
Y a propuesta suya se adopta una resolucién favorable a los
pagano-cristianos: nada de circuncisién ni de otras prescrip-
ciones de origen judio para estos convertidos; mostrardn sim-
plemente la delicadeza de su caridad con respecto a sus her-
manos israelitas, absteniéndose de lo que a éstos les resulta
especialmente odioso: las carnes sacrificadas a los idolos pa-
ganos, la sangre y las carnes no sangradas y la mala conducta
entre hombres y mujeres (Act 1S5, 4-34) ¢, Asi, con este de-
creto apostdlico de Jerusalén del afio 49, la «tesis paulina»
triunfaba, abriendo de par en par las puertas a los paganos
tocados por la gracia, mientras que se guardaban algunas con-

% Sin embargo, se han preguntado algunos si estas ultimas clau-
sulas pertenecian al «decreto» o si fueron afiadidas tal vez —después
de la marcha de Pablo e incluso de Pedro— por Santiago, en
cuanto jefe de su iglesia local, y para hacer mas faciles las relaciones
entre las dos clases de cristianos. :
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sideraciones con las conciencias timoratas y los espiritus tra-
dicionalistas .

Sin embargo, la cuestién volveria a surgir mis de una vez,
por ejemplo en el «conflicto de Antioquia», en el que Pablo
tuvo que reprender a Pedro por su actitud ambigua y harto
indulgente con los partidarios de las observancias judaicas
(Gal 2, 11-21). Y, sobre todo, existié aquella hostilidad, unas
veces solapada e insidiosa, a menudo declarada y abierta, y
siempre tenaz, que hizo que «el apéstol de las naciones» tu-
viera mucho que sufrir, hasta el fin de su vida, por parte de
los «falsos hermanos» (2 Cor 11, 26; Gal 2, 4), que eran
personas de insuficientes disposiciones o judios convertidos a
medias. No debemos asombrarnos demasiado de que San Pa-
blo parezca confundir a veces en una misma reprobacién al
discipulo de la Ley que, después de hacerse cristiano, no ha
conseguido integrarla en su nueva fe; y al judio observante
tradicional que no ha creido jamis en el Evangelio. De la
misma manera hay que saber entender a este apéstol impa-
ciente, excesivo a veces, cuando habla contra la Ley, a la que
ama, con una vehemencia que nos haria pensar que estd echan-
do Ia culpa de todo a la Revelacién divina (indudablemente,
el pasaje mds tipico a este respecto es el de Rm 7).

El Evangelio continuaba difundiéndose por el mundo. Es-
tamos faltos de documentacién y sabemos muy poco acerca
de la labor de cada uno de los Doce, asi como también de
un gran nimero de misioneros anénimos. Sélo conocemos los
resultados, que muy pronto se observarin por todo el imperio
romano. Pero, al menos, Lucas nos permite seguir la trayecto-
ria de la gran misién paulina.

El segundo viaje misionero de Pablo (49-52) comienza con
una visita a las comunidades ya fundadas en Siria, Cilia y Li-
caonia, a fin de «consolidarlass (Act 15, 36-40). De paso
toma consigo a Timoteo (Act 16, 1-3; 2 Tim 1, 5; nos fi-

7 A nadie se le escapa que los diversos aspectos de aquel dificil
problema de entonces, tienen perpetua actualidad: tradicionalismo
y progreso, ritos religiosos y religién interior, reglamentacién y
libertad, instituciones y acontecimientos, revelacién adquirida y no-
vedad del Espiritu... Las sintesis y los equilibrios perfectos se
conseguirin raras veces. :
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jaremos en que San Pablo no es terco en la defensa de sus
posiciones, ya que hace que su discipulo se circuncide). Des-
pués atraviesa el pais de los Gdlatas, situado en la regién
centro norte de Asia Menor, regién dspera y profundamente
pagana, en donde la predicacién paulina consigue grandes
éxitos y en donde, al caer enfermo, es atendido y cuidado con
extraordinario esmero (Act 16, 6; Gal 4, 8-15). De alli pasa
a Macedonia y funda en Filipos una comunidad que le es
especialmente querida (Act 16, 7-40; Phil 1, 3-8; 2, 12, 28-
29; 4, 1-4, 10-16). Nuevas fundaciones en Tesalénica y Be-
rea (Act 17, 1-15). Pero fracasa en Atenas, en donde Pablo
aprecia toda la vanidad de la «sabiduria del mundo» (Act 17,
16-34; 1 Cor 1, 17-2, 16). De ahi marcha a la capital de
Acaya.

Pablo permanecerd dieciocho meses en Corinto y en la re-
gién. Era una de las ciudades mas tipicas del mundo greco-
romano. Centro de importantes transacciones comerciales y
de tréfico ininterrumpido, almacén de todos los productos de
Oriente y Occidente, enorme ciudad cosmopolita, famosa,
ademds, por los juegos istmicos que se celebraban alli cada
dos afios, ¢ igualmente por un santuario dedicado a Venus
que simbolizaba la corrupcién moral llevada hasta el extremo.
y que proporcionaba a la ciudad la reputacién de ser la capital
de las malas costumbres, Corinto tenia ademds todas las ca-
racateristicas culturales y religiosas de la €poca, con sus circu-
los filoséficos, sus asociaciones religiosas, sus ambientes de
«gnosis», sus «misterios» inicidticos (pp. 343-344). Pero re-
sulta que los pecados groseros de esta ciudad equivoca fueron
menor obsticulo para el Evangelio que los pecados del espi-
ritu de la escéptica Atenas. En todo caso, Pablo comprendi6
la importancia apostélica de la implantacién de la Iglesia en
esta encrucijada excepcional del mundo civilizado, y se preocu-
p6 de formar alli un foco de vida cristiana intensa, aunque no
siempre tranquila (Act 18, 1-18). Oiremos hablar de todo esto
al apéstol mismo en sus Cartas a los cristianos de Corinto ®,

8 La actitud del procénsul Galién, en Act 18, 12-16, nos ensefia

lo que un Romano podia comprender del Cristianismo naciente,
visto desde el exterior.
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El tercer viaje de Pablo (53-57) le hace recorrer més o
menos el mismo periplo, pero con estaciones de diferente
duracién (Act 18, 19-23), y sobre todo con una prolongada
estancia en Efeso, adonde le habia precedido el brillante ale-
jandrino convertido, Apolo (18, 24-28). Efeso era la capital
de la provincia romana de Asia, la tercera ciudad del mundo
de entonces, después de Roma y Alejandria. Ademis de su
comercio, riquezas, deportes y distracciones, tenia el famoso
templo de Artemis, una de las «sicte maravillas del mundo».
Aqui tampoco escatimard Pablo sus fatigas para ganar fieles
para Cristo y para instruirlos y formar una iglesia sélida y
viva (Act 19, 1-22). Mas no por eso se olvida de velar por las
comunidades que va dejando fundadas y de las que no siem-
pre recibe buenas noticias. Corinto, principalmente, le pro-
porciona grandes quebraderos de cabeza, como veremos por
las Cartas paulinas. Estos recientes focos de Cristianismo te-
nian graves defectos, no corregidos todavia. Las pasiones eran
violentas; y la armonia fraterna, dificil. El medio ambiente,
moralmente muy malsano, constituia una insidiosa y perma-
nente tentacién de recaida. Los nedfitos, demasiado influen-
ciables, pasaban de los entusiasmos excesivos a las crisis de
depresion. Pablo, por otra parte, que sufria ya por tantas
desavenencias entre cristianos, se veia discutido y conocia la
oposicién. Tuvo que pronunciar palabras severas y renunciar
a veces a ser comprendido. Toda esta época fue especialmente
penosa para el apéstol. Constituyé para él una verdadera
prueba (Act 20, 18-20, 31; 1 Cor 4, 11-13; 15, 32; 16, 8-9;
2 Cor 1, 8-10).

Desde Efeso va irradiando la predicacion cristiana: ya sea
la de Pablo en persona, ya la de los misioneros que €l envia.
De ahi la fundacion de las comunidades de Colosas, Laodicea,
Hierapolis, Mileto y Esmirna (Col 1, 6-8; 4, 12-13, 15-16;
San Policarpo a los Fil 3, 2; Ap 2-3).

San Pablo tenia intencién de penetrar mds en el territorio
europeo, de llegar hasta Espafia pasando por Roma (Act 19,
21; Rm 1, 11-15; 15, 22-32). Pero antes quiere llegarse a
Jerusalén para entregar alli la suma de la colecta organizada
entre sus cristiandades en favor de los «santos» de la Ciudad,
que seguian estando en gran indigencia de recursos materiales
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(Rm 15, 26-27; Gal 2, 10; 1 Cor 16, 1-3; 2 Cor 8-9). Sin
embargo, no aguarda nada bueno de los judios, que le abo-
rrecen (complot: Act 20, 3); y teme encontrar cierta des-
confianza por parte de los judeocristianos. Porque mientras
que Antioquia y las iglesias fundadas por Pablo en los con-
tornos del Mar Egeo representan el espiritu de vanguardia
misionera, la comunidad de Jerusalén persistia en sus posi-
ciones, que ella estimaba mdis prudentes. Es verdad que alli
no se vivia en ambiente pagano o helenizado, sino en el co-
razén mismo del Judaismo mis conservador. Y ademis no
convenia herir la susceptibilidad de los antiguos correligio-
narios. Esto justifica, en parte, las diferencias de proceder.

Después de visitar a sus cristianos de Macedonia y Grecia,
por medio de una serie de escalas a lo largo de la costa de
Asia Menor, y luego a lo largo de la costa fenicia y palesti-
nense, Pablo, en el afio 58, llega a Jerusalén (Act 20, 1-21,
16). Aunque llevaba en sus manos la prenda de unién, que
era la colecta realizada en sus comunidades, no fue recibido
sin precauciones por parte de Santiago y sus colaboradores.
El apéstol hizo todo lo que estaba de su parte para demostrar
su buena voluntad y su deseo de armonia, cumpliendo —él
y sus compafieros de camino— un acto ritual en el Templo
(Act 21, 17-26). Pero se estaba metiendo en la boca del lobo.
En el Templo le reconocieron y fue escarnecido por la mu-
chedumbre, faltando muy poco para que fuese linchado alli
mismo (Act 21, 26 -22, 23). El jefe de la policia romana le
protegi6, prendiéndole. Y, después de diversas peripecias, le
envi6 a Cesarea ante el procurador Félix (Act 22, 24-23,
35). Permanecié alli encerrado durante los dos afios, en que
se fue dando largas a su asunto. (58-60).

Al perverso e innoble Félix le sucedié el honrado Festo
(p. 410 s.). Este se hallaba perplejo con el caso de Pablo. Y el
apostol, para no verse acusado de «delitos religiosos» ni caer
de nuevo en poder de los Judios, «apela al César» en calidad
de ciudadano romano. En consecuencia, deber ser conducido
a Roma en cuanto haya ocasion (Act 24-26).

El viaje fue penoso e incluso terrible. Sufrieron naufragio
en Mglta (Act 27, 1-28, 12). Finalmente, y al cabo de mds
de seis meses de la partida, Pablo, acogido con gran afecto
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por los cristianos de Roma, vefa cémo se resolvia provisional-
mente su asunto, poniéndole bajo custodia militaris, e. d. en
régimen de libertad vigilada por un soldado, del que el apés-
tol no se podia separar mientras no finalizara su proceso
(Act 28, 13-30). Fueron dos afios (61-63) de gran actividad
apostolica en aquel lugar. El apéstol estaba rodeado y visi-
tado por numerosos amigos (Eph 6, 21; Col I, 1, 7; 4, 7-15;
Phlm 23-24). Aprovechaba las idas y venidas de estos amigos
para entregarles cartas con destino a sus comunidades, como
las de Efeso y Colosas. Su proceso terminé con un sobre-
seimiento.

Indudablemente hacia esta época, por el afio 62, la iglesia de
Jerusalén perdié a su gran «obispo». Amigo y protector de los
humildes, severo hacia los ricos, este piadoso descendiente
de los profetas y sabios, que era a la vez pariente y disci-
pulo de Jesus, no tuvo la suerte de agradar al alto clero de la
metrépoli judia. Fue ejecutado por orden del sumo sacerdo-
te (p. 411).

Un afio después de que Pablo hubiese abandonado Roma,
se desencadenaba alli la persecucién de Nerén contra los cris-
tianos (p. 346), en el 64. Segin una sélida tradicién, hacia
aquel mismo tiempo, quizds poco después del estallido de la
persecucion, el apdstol San Pedro moria martir en Roma.
Habia desempefiado el primer papel entre los Doce, desde los
tiempos en que Jesus se hallaba entre ellos, y luego, en la
predicacién del Evangelio, en los comienzos de la comunidad
jerosolimitana y ciertamente en muchos otros lugares. Sin
embargo, apenas tenemos informes acerca de la segunda mitad
de su vida apostélica. Pero los escritos neotestamentarios, asi
como la primitiva tradicién cristiana, estin de acuerdo en re-
conocer la preeminencia que Jests habfa conferido a Pedro
en su Iglesia.

No sabemos casi nada sobre el viaje —el cuarto— que con-
dujo a Pablo al Oriente, entre los afios 63 y 66, ni sobre las
circunstancias de su segunda cautividad en Roma en los
afios 66-67, ni tampoco sobre las de su martirio, que sin duda
tuvo lugar en el afio 67.

Palestina acababa entonces de rebelarse contra Roma. Esta
accién insensata se prolongaria durante cuatro afios de ho-
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rrores para terminar en un mar de sangre. A mediados del
afio 70, las murallas de Jerusalén no podian ya contener el
embate de los soldados de Tito. El Templo era incendiado,
y sobre sus ruinas las legiones romanas ofrecian un sacrificio
a las divinidades de Roma. Judea no tenia ya existencia po-
litica y se convertia en simple propiedad personal del em-
perador °.

Estos acontecimientos fueron graves, incluso para los Israe-
litas de nacimiento o de espiritu, como eran los cristianos.
En el apostolado de Pablo, que podemos seguir hasta mds alld
del afio 60, la preocupacién por los Judios es primordial. Algo
semejante ocurre, y quizds en grado mdés intenso todavia, en
el caso de Pedro y los demds apéstoles. Sin embargo, la ruina
de Jerusalén, a pesar de ser dolorosa para todos los cristianos,
tuvo para ellos valor de sefial: se les presenté como la Venida
del Senor en su «Dia» y la manifestacion dramitica de los
comienzos de la era nueva. Si la crisis que, en los afios 50-60,
les habia hecho reflexionar tanto sobre la cuestion de la fi-
delidad al Pueblo elegido y acerca de las observancias judai-
cas, se habia resuelto muy pronto, en funcién del Mensaje de
Cristo y del dinamismo del Espiritu en la Iglesia, en el sen-
tido de una dilatacién y ensanchamiento que Pablo llamaba
«libertad»: con mayor razén todavia los cristianos de todos
los partidos, tanto judios como no judios, se sentian ahora
desligados del Judaismo, conscientes de su diferencia y pro-
movidos a la autonomia religiosa.

Hay que hacer una pequefia distincién con respecto a los
judeocristianos de la Iglesia-madre. Desde el comienzo de la
insurreccion de Judea, y ante la inminencia de la ruina, estos
judeocristianos habian abandonado Jerusalén y se habian re-
tirado a Pella, en la regién limitrofe de Trasjordania, en don-
de —por no tomar parte en la insurreccién— no fueron mo-
lestados por los Romanos. Por su origen, por el medio en que
habfan vivido y por la direccién de Santiago, habian conser-
vado un espiritu mucho més tradicionalista y conservador
que el resto-de la cristiandad. Esta férmula de cristianismo

s < . .l
Véase ’Ia nota que presentamos a continuacién, acerca de Ia
guerra judia y el fin de Jerusalén.
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a la judia no parece haber sabido acomodarse al ritmo de Ia
evolucion de la Iglesia en su conjunto. Parece, igualmente,
que quiso conservar su caricter singular. Pero apenas sobre-
vivié mas alli de los comienzos del siglo II. Algunas sectas,
como el ebionismo, que pretenden ser las continuadoras de
esta tendencia, se salen ya del margen del Cristianismo.

Fuera de Judea, el Cristianismo va progresando durante la
segunda mitad del siglo I. Esta expansién, que es evidente,
no la conocemos en sus detalles. El Cristianismo se halla bien
arraigado en Siria y Asia Menor (en donde, antes del afio 70
y sin duda muy pronto, segtn la tradicién, se establecié el
apdstol San Juan, con Efeso como centro de irradiacién), en
Macedonia y Acaya, en Egipto y Cirenaica, en Italia y quizis
en Galia y en Espafia. Este camino, como vemos, es costero.
Esté jalonado por las ciudades, porque el Cristianismo primi-
tivo es casi exclusivamente urbano. Desde el punto de vista
social no posee ninghn prejuicio, no se entrega a una clase
con exclusion de otras. Entre los cristianos encontramos ricos
y aristdcratas, comerciantes y empleados de administracién,
soldados y obreros, esclavos. Pero no cabe duda de que la
inmensa mayorfa estd constituida por los humildes y necesi-
tados; de que las comunidades se establecen principalmente
en los barrios populares, y de que el Evangelio ha sido acogido
casi espontdneamente por los pobres.

LA «GUERRA JUDIA» Y EL FIN DE JERUSALEN

Resulta extraordinariamente doloroso recordar esta historia, que es
la historia de una matanza inmensa y horrible. Fue uno de los espec-
ticulos mas espantosos y atroces que el mundo haya conocido
jamis. Cuando se pertenece al Pueblo de Dios, cuando se tiene
conciencia de los lazos profundos que nos unen con Israel, no
podemos recordar esta historia sin sentir dolor en el alma.

A los ojos de los Romanos, la insurreccién palestinense sélo se
asemejaba a la locura del suicidio. Entre los Judios, el enarde-
cimiento general de los espiritus no permitia ya concebir juicios
serenos y prudentes. Es verdad que, durante estos cuatro afios de
combate, se veran rasgos admirables de abnegacién, fervor, forta-
leza de alma e intrepidez. Por otra parte, aunque hubo cobardes y
miedosos, no deberemos confundirlos con las personas de buen sen-
tido que llegaron a ser muy escasas o muy poco influyentes, y que
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comprendian muy bien que, en cierto momento, no era ya la va-
lentia y el heroismo lo que ponia al rojo las energias, sino el mis
desenfrenado fanatismo, el orgullo ebrio y una demencia propia de
salvajes. Los Fariseos, de acuerdo sobre el principio de la resisten~
cia, no lo estaban en cuanto a los medios que habia que utilizar.
Y se vieron desbordados. Lo mis triste entre tantas cosas que inspi-
raban tristeza, era la divisién interna, por la cual unos hermanos
se mataban a otros.

Seria injusto creerse en presencia del verdadero Israel. No se
juzga a una persona por el paroxismo de los delirios que le sobre-
vienen. Y, ademds, no se trata de todos los Israelitas.

Los grandes responsables fueron aquellos a los que, segun el
historiador judio Flavio Josefo, podemos llamar los «bandidos», los
zelotas, y en concreto los «sicarios» que eran zelotas asesinos y
extremistas (p. 365). Animados por un odic implacable hacia los
extranjeros y por una voluntad de venganza sin misericordia, de-
cididos a emplear todos los medios, aun los mas inconfesables:
eran los excitadores —disimulados y exasperantes— de un sentimien-
to popular que no necesitaba exasperacién para ser ya vehemente
y rabioso. Avivaban el deseo de una brillante victoria socbre Roma
—ijidea insensata para quien no estaba ciego!— y de una resurrec-
cién que fuera triunfal a los ojos del mundo entero. Evidentemente,
tales aspiraciones adoptaban el aire del mesianismo mis utdpico.
Y esto no contribuia a fomentar la sana visién de las cosas.

Sin embargo, no toda la culpa la tenian los Judios. Roma, que
ciertamente queria la paz, no tuvo acierto en la eleccién de los
procuradores que fue dando a Judea desde la restauracién de este
cargo, a la muerte de Agripa I (p. 353).

Los dos primeros, Cupio Fado (44-46) y Tiberio Alejandro (46-
48), fueron pasables. Tuvieron que demostrar su autoridad por me-
dio de algunas ejecuciones severas de rebeldes o facinerosos, pero
sin consecuencias demasiado graves,

En tiempo de Cumano (48-52), algunos incidentes comienzan a
revolver los dnimos de las masas. A las sanciones brutales del pro-
curador, responden los Judios con represalias criminales. Roma
adopta medidas conciliatorias, que los Judios consideran como éxitos
personales suyos, y con las cuales los insurbordinados se exaltan
mas todavia. :

Félix (52-60) era exactamente la persona més inadecuada para
aquella situacién. Era un advenedizo, tan ambicioso como vil, y
arruiné completamente el prestigio dél cargo. Los zelotas-sicarios
redoblan su actividad, apufalando, incendiando, suscitando el pa-
nico, propagando Ia agresividad loca, no dejando en paz a quien
no se contagia con su frenesi; algunos cerebros extraviados: alteran
los nervios de las muchedumbres; hay falsos «enviados de Dios»
que arrastran a «misticos exaltados» a morir atravesados por las
espadas romanas. Félix reacciona, frecuentisimamente con torpe
crueldad, pero a veces también con la duplicidad de un aprovecha-
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do. Ciertas complicaciones surgidas con Cesarea hacen que Nerén
le llame a Roma. )

Su sustituto, el honrado y pacifico Festo (60-62), t;aba)a. para
restaurar la calma. Pero muere demasiado pronto, y no tiene tiempo
para poner un poco de orden en aquella Judea anirquica. Antes
de que llegue su sucesor, el sumo sacerdote Hananos, saduceo e_xal—
tado, consigue que se condene a muerte al jefe de la comunidad
cristiana de Jerusalén, Santiago, y a algunos otros cristianos (p. 407).
Causa indignacién en la opinién piiblica, y ha de ser destituido.

Albino (62-64) parece no haber venido a Judea méas que para
acumular dinero. No hay medio alguno que este ladr6n no ponga
en practica para enriquecerse. Pone precio, especialmente, a la
liberacién de prisioneros, tanto si se trata de presos comunes cComo
de los demas. Esto favorece las maquinaciones de los sicarios. El

desorden reina por doquier.

No falta mas que Gessio Floro (64-66) para que las cosas lleguen
al colmo. Este malhechor desvergonzado y avaricioso, con sus es-
pantosos latrocinios, parece haberse propuesto impulsar a los Ju-
dios a su supremo acto de locura, y no dejarles mas salida que
la rebelibn. Esta va a estallar de un momento a otro. La tensién
es extraordinaria. La cosa mas insignificante puede hacer que todo
reviente.

No podemos ofrecer aqui méds que una vision sumaria de los
acontecimientos.

Mayo del 66: gran alboroto en Cesarea. Algunos dias més tarde,
motin en Jerusalén. Cruel represién (varios millares de victimas).
Resistencia masiva en el Templo. Tentativa, inutil, de mediacion
por parte de los moderados (fariseos y sacer{iotes.) y de Agrlpa 1I
(hijo de Agripa 1 y rey de Calcis o Libano interior). Asesinato de
la guarnicién romana de Massada. Interrupcién del sacr1f1c19 coti~
diano por el emperador: lo cual equivale a una ruptura abierta y
oficial. .

Septiembre del 66: guerra, en Jerusalén, entre querados y si-
carios. Estos ultimos triunfan e incendian el palacio de.l Sumo
Sacerdote, el cual muere en la refriega. Se pasa a C\{chl'llo a_'la
guarniciéon romana. Por todo el mundo se suscita una.m'dlgnacxon
general contra los Judios; y en algunas ciudades, prl'nc1palmente
en Cesarea y Alejandria, se organizan matanzas de Judios. . .

Noviembre del 66: intervencion militar del gobernador de Siria,
Cestio Galo, que llega hasta Jerusalén, pero es rechazado y tiene
que retirarse de Palestina con enormes pérdidas. Los rebeldes clamo-
rean y se exaltan con su triunfo ({se acufia una moneda en sefial
de liberacién!). Organizacion, por el partido sacerdotal, de la defen-
sa del territorio, pero de manera precavida y mitigada, sin dejarlo
todo en manos de los exaltados. Josefo (el futuro historiador) es
puesto al frente de Galilea, a la que prepara para !a guerra..Pero
el extremista Juan de Giscala se le opone. Preparativos semejantes
en Jerusalén, pero estorbados también por otro extremista-bandido:
Simén bar Giora. :
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Comienzos del afo 67: Ner(’)n_ nombra a Vespasiano go.bernado:
extraordinario de Judea, con misién de pacificarla o reducirla. Pre-
paracién esmerada de un ejército de 60.000 hombres. Durante el
verano, guerra d¢ Galilea; van cayendo, una tras otra, las plazas
fuertes (resistencia de cuarenta y siete dias en Jotapata, a las érde-
nes de Josefo). A fines de afio, Galilea y Samaria son conquistadas.
Estos triunfos romanos no apaciguan, ni mucho menos, a Jerusalén,
la cual se halla definitivamente en manos de los zelotas terroristas,
con Juan de Giscala, Estos organizan una matanza sistematica de
millares de personas notables, sacerdotes, sospechosos (institucién de
un tribunal revolucionario expeditivo), con el peor furor sanguinario.
Todo esto degenera luego en un desenfreno abominable.

Primavera del 68: Vespasiano ocupa el litoral, el valle del Jordan
(v el lugar de Qumrin), la Perea, atenazando sistematicamente a
Jerusalén. Muerte de Nerdn, Se interrumpen las operaciones por un
afio (p. 347). En Jerusalén, las bandas de Juan de Giscala y de
Simén bar Giora, y después un nuevo grupo de disidentes con
Eleazar, se disputan la supremacia, y se dividen la ciudad y el
Templo como enemigos declarados. Encarnizada guerra civil en los
atrios del santuario; numerosas muertes; destruccién de innumera-
bles viveres que se habian almacenado alli con miras al asedio.

Comienzos del 70: Tito entra en actividad (p. 347), reorgani-
zando el ejército. En Pascua, establece su campamento en torno
a Jerusalén. Propuestas de rendicién, rechazadas. Comienza el ase-
dio, con gran lujo de artefactos bélicos. Ruptura de los primeros
muros del Norte. Réplicas impetuosas y eficaces por parte de los
Judios; destruccidon de las obras romanas. Pero se declara el hambre.
Tito rodea la ciudad con un muro de circunvalacién que hace que
el bloqueo sea completo. El hambre se hace horrorosa y degradante.
La poblacién muere por decenas de millares.

Julio del 70: la torre Antonia es conquistada y arrasada. El
Templo estd expuesto directamente a los ataques de los asaltantes.
Cesa el Sacrificio perpetuo (el dia 12 de julio, jy para siempre!).
Los Romanos tienen que esforzarse aun durante quince dias para
abrir brecha en el muro que rodea el Templo, y que es defendido
furiosamente por los Judios.

9 de agosto: puertas incendiadas (fuego localizado). Se ha abierto
paso. Pero Tito da orden de respetar el Templo.

10 de agosto: se lucha cuerpo a cuerpo en los patios del Templo.
Un soldado, sin recibir érdenes de hacerlo, lanza una tea encen-
dida por la ventana de una de las piezas que rodean el santuario.
Se declara un incendio que se propaga a todo el edificio. La lucha
impide obedecer las 6rdenes de proceder a su extincién (sélo se
salvardn algunos objetos del mobiliario sagrado). Los soldados, muy
a pesar de Tito, se lanzan sobre los Judios y matan como fieras.
Reu’nen un enorme botin (consistente principalmente en oro). Los
caddveres se apifian en grandes montones. El lodo que hay en las
calles es de sangre.

Algunos dias después, reunién de las 4guilas romanas en el recinto
sagrado: las legiones ofrecen un sacrificio de accién de gracias a
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las divinidades de Roma. Durante las semanas siguientes, «limpieza»
de la ciudad, matanzas, recogida de cautivos (mueren a miles a
causa de la miseria) destinados a los mercados de esclavos. Decisién
de arrasar la ciudad (salvo lo estrictamente necesario para alojar
a una guarnicién romana). Mas tarde, reduccién de algunas ciuda-
delas rebeldes (principalmente la de Massada, en el afio 73).

Judea no existe ya politicamente. Se convierte en propiedad per-
sonal del emperador, administrada por un legado. Los Judios son
asesinados a centenas de millares. El pais estd sumido en la desola-
cién, L.a mansién de Yahvé ha quedado aniquilada; y, con ella, el
culto y el sacrificio han tocado a su fin. La ciudad estd definiti-
vamente profanada. Sufrimiento especialmente humillante: los su-
pervivientes han de pagar en adelante al Templo de Jupiter Capito-
nino, de Roma, la didracma que anteriormente debian reservar para
el Templo de Yahvé.

Pero Israel no ha terminado nunca.

Purgado de sus imposibles zelotas, desembarazado de la influen-
cia saducea por la desaparicién de la aristocracia sacerdotal, Israel
conservé a los escribas y fariseos que son sus mejores elementos
religiosos, y que supieron mantenerse al margen de la insurreccién.
En el afio 68, Vespasiano les habia autorizado, a peticién suya (es-
pecialmente a peticién de Johanan ben Zakkay), para agruparse en
Lydda y Jamnia. Alli estuvo el foco de la resurreccién espiritual.
Los doctos rabinos se consagraron, con fe y esmero incomparables, a
la tarea de recoger la inmensa herencia de la Tradicién santa (el
Sinodo de Jamnia, en el afio 90, excluird de su Canon cierto nmimero
de libros escritos en griego, p. 377), de estudiar y establecer las
formas de culto que todavia fueran posibles, de organizar un Ju-
daismo que, aun habiendo cesado de ser una realidad politica (no
en las aspiraciones), pudiera conservar su unidad en el mundo.

Porque Israel se hallaba por todas partes, y las comunidades ju-
dias de la Didspora no se habian rebelado (aunque algunas tu-
vieran que sufrir de rechazo persecuciones). Estas comunidades eran
muy fraternales entre sf, y mantenian unas con otras constantes
relaciones. Vivian gracias a la excelente estructura representada por
la sinagoga, en donde mantenian y fomentaban el amor de Dios y
el celo de su Ley, un profundo espiritu de oracién y el sentido de
la pertenencia esencial al mismo pueblo.

Aunque rebase el cuadro de la presente historia, no podemos
menos de decir algunas palabras acerca de las rebeliones siguientes
que tuvieron lugar en la primera mitad del siglo IL

La detencién brusca de la fiebre nacionalista, en el afio 70, no
era una curacién. La terrible leccién no habia bastado. Los sabios
no pudieron dominar la opinién, tampoco esta vez. Y los escritos
apocalipticos no habian cesado de fomentar peligrosamente en los
espiritus las ilusiones, el deseo de un Mesias Unicamente para
los Judios, que aplastase a sus adversarios, vengador, locamente
triunfante.
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En tiempo de Trajano, se desencadenaron agitaciones y levan-
tamientos desde la Cirenaica hasta Mesopotamia. Las represiones no
tardaron, y tampoco las grandes hecatombes (1155-117).. El mundo
iba aprendiendo cada vez mis a detestar a esos imposibles Judios,
y se iba acostumbrando a las matanzas que desde entonces serin
endémicas en la historia.

Finalmente, en tiempo de Adriano, sostenida por intelectuales,
alentada por la Didspora y cristalizada por un «mesias», Bar Koseba,
aventurero que consiguié una poderosa autoridad, se desencadend
en Palestina la m4s terrible insurreccién. Fueron tres afios (132-135)
de guerra de guerrillas, sin misericordia ni cuartel, Claro estd que
Roma triunfé, pero a muy caro precio. En cuanto a los Judios, sus
pérdidas parecen incluso haber superado en mucho a las del afio 70
(mds de medio millén de muertos en combate; un ndmero todavia
mayor de victimas que sucumbieron por las privaciones; esclavos
vendidos en cantidades innumerables). Adriano convirtié a Jerusalén
en una ciudad nueva, Aelia Capitolina, enteramente pagana, greco-
romana y antijudia por decreto (los Judios no podian entrar en
ella, bajo pena de muerte). Sobre el emplazamiento del Templo
de Yahvé, se elevé el Templo de Jupiter con su estatua y la del
emperador, y sobre el Gdlgota el templo de Afrodita. Numerosos
rabinos fueron martirizados, y murieron por su fe. Los privilegios
judios fueron suprimidos. Y quedaron prohibidas todas las practicas
judias: culto, circuncisién, sdbado, ensefianza de Ia Torah.

Estas medidas draconianas fueron abolidas por el sucesor de
Adriano, Antonino Pio (138-161), para no provocar nuevas guerras.

El Judaismo, incansable, se entregé de nuevo al trabajo de su
reconstruccion, y comenzé a darse a si mismo la fisonomia con
que desde entonces le conocerd la historia,

III
LA VIDA CRISTIANA

Desde el comienzo se van manifestando ya los aspectos esen-
ciales de la vida cristiana *.

Es cristiano aquel que cree (Act 4, 4; 6, 7; 8, 13; 13, 12;
14, 1, 27; 15, 7; 18, 8; 19, 18). La fe es creer en el Sefior
Jesucristo, en su «nombre» (Act 3, 165 S, 14; 9, 42; 11, 17;
20, 21). Los cristianos son «creyentes» o «fielesy (Act 2, 44;
4, 4, 32; 18, 27). Se hace uno cristiano «escuchando» la 'Pa—
labra evangélica (Act 2, 37; 4, 4; 19, 44; 15, 7), «acogién-
dola» o «recibiéndola» (Act 2, 41; 8, 14; 11, 1).

Esta fe consiste en el reconocimiento de Jesis como «el
Sefior», en una adhesién a su Palabra proclamada y ensefiada
por sus «testigos», que crea inmediatamente una relac~:i(’)n viva
y enteramente nueva con la Persona de Cristo-Sefior, que
exige un compromiso y entrega total a este respecto. Asi, pues,
la fe comienza con una «conversidény», es decir, con un cambio
de alma y comportamiento, con una renuncia a los pecados,
los cuales son «remitidos» (Act 2, 38; 3, 19; 5, 31; 11, 18';
17, 30; 20, 21; 26, 20). De este modo es como la fe «puri-

! Documentacidn esencial: los Hechos de los Apéstgles. Acerca
de su valor histérico, véase p. 464. Utilizaremos ta’m.blen un poco
las epistolas de San Pablo, pero no de manera sistematica. Tengamos
en cuenta, ademads, que aqui s6lo se trata de presentar espozgs
generales y répidos. El estudio del Nuevo Testamer}to no estq adn
preparado sino de lejos. El dia en que Q}cho ‘,:studlo se halle’ mas
avanzado, podremos ofrecer una exposicién mis profunda. Veasg:
MEINERTZ, Teologia del Nuevo Testamento (vers. esp.), Madrid.
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fica el corazén» (Act 15, 9) y los creyentes son «salvados»
(Act 2, 47; 11, 14; 15, 115 16, 31).

Los cristianos son personas «bautizadas» (1 Cor 12, 13;
Rm 6, 3). El bautismo es el rito que hace ingresar en la co-
munidad de los fieles, el rito de «incorporacién» a la Iglesia;
y es administrado a todos (Act 2, 38, 41; 8, 12, 16, 38; 9,
18; 10, 48; 16, 25, 33; 19, 5; 22, 16). Distinto del bautismo
de Juan Bautista (Mc 1, 8), el bautismo de que habia hablado
Jests (Jn 3, 5; Mt 28, 19) es una inmersién en el agua y una
emersién (el modo puede variar en la practica), en forma
ritual, que significa la participacién del nedfito en la muerte
y resurreccién de Cristo (Rm 6, 3-10; Gal 3, 27; Eph 5,
26; Col 2, 12-13; Tito 3, 5-7). Los cristianos han ligado su
vida a la de Cristo.

Y reciben el Espiritu Santo, sea en el momento del bautis-
mo, sea antes o después. Este «don» del Espiritu (Act 2, 38;
5, 32; 10, 45-47; 15, 8) es significado a veces por el rito de
la imposicién de las manos (Act 8, 17-18; 9, 17; 19, 6).
Como el Espiritu de Yahvé en los tiempos antiguos, puede
hacer irrupcién subitamente (Act 2, 4; 4, 31; 10, 44-47; 11,
15) y «henchiry a los nuevos hombres de Dios (Act 2, 4;
4,8,31; 6,5; 7,55; 13, 52).

Unido con Cristo, «resucitado» en El, animado por el Es-
piritu de Dios, insertado en la comunidad del Sefior, el cris-
tiano «camina en una vida nueva», es una «nueva creaciény»
(2 Cor 5, 17; Rm 6, 4; Gal 6, 15). Es esencialmente una
vida «segtn el Espiritu» (Rm 8) y no «segiin la carne», es
decir, una descentracidn de si, una negativa a todas las formas
de egoismo 2. La moral judia nos habia parecido muy bella
(p. 380). La «vida en Cristo» le da su perfeccién. Para darnos
cuenta del estilo y programa de la existencia cristiana, no hay
mds que releer las exhortaciones que sirven de final a casi
todas las cartas de San Pablo (por ejemplo: 1 Th 4-5;
Rm 12-14; Phil 34; Eph 4-6; Col 34), y mis todavia el
hermoso «himno a la caridad» de 1 Cor 13, asi como también

? Para el sentido de las palabras «carne» y «espiritu», véase
Parole de Dicu, p. 240.
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las cartas de Santiago, Pedro y Juan. Como antitesis, tenemos
listas de vicios que se denuncian, de pecados que hay que
huir (1 Cor §, 10-11; 6, 9-10; 2 Cor 12, 20-21; Rm I,
29-31; 13, 13; Gal 5, 19-21; Eph 4, 31; S, 3-4; Col 3, 5-8;
1 Tim 1, 9-10; 2 Tim 3, 2-5). Releamos especialmente Gal 5,
19-23;. «La caridad es el cumplimiento plenario de la Ley»
(Rm 13, 10).

Convertirse al Cristianismo -—lo comprenderemos— tenia
un sentido muy distinto segin que se tratase de judios o de
paganos. Un judio se hace discipulo de Jesis sin cambiar
—propiamente hablando— de religién. Permanece en el in-
terior del Yahvismo, en el interior de la Alianza, en el interior
de Israel. Continla orando a Yahvé con la piedad de todo

- su pueblo (p. 376), y con un fervor acrecentado por el hecho

de que ahora llama a Dios «el Padre», haciendo referencia
nueva al «Hijo» que es Jesucristo. La Torah ha sido su «pe-
dagogo hacia Cristo» (Gal 3, 24), el cual «cumple» y con-
suma no sdlo las Escrituras tradicionales, sino también la
historia de Israel. Casi todos los cristianos de los primeros
tiempos proceden del Fudaismo. Ahora bien, al principio no
tuvieron la sensacién de que salian de €1, sino de que lo
estaban continuando, aunque con una novedad que no era
previsible ni imaginable. Hay que pensar en todo esto, si
queremos darnos cuenta de lo que fue la vida cristiana para
aquellos «a quienes pertenecen la filiacion, la gloria, las Alian-
zas, la Ley, el culto, las promesas; a ellos pertenecen tam-
bién los Padres, y de ellos ha nacido Cristo» (Rm 9, 4-5).

Sin embargo, la cosa no fue igual seglin se tratara del
«judio medio», del judio «helenizado», y de los afiliados a
alglin movimiento como el de los fariseos, los zelotas o los
esenios. Ya hicimos notar que algunos fariseos se habian
hecho cristianos, y que hubo zelotas entre los discipulos de
Jesus (pp. 364, 390). Tenemos razones serias para pensar que
los esenios del tipo de los que vivian en Qumran (pp. 369-
372) se adhirieron en gran numero al Cristianismo. Esto
explica no sélo algunos rasgos de vida de comunidad que
recuerdan la Regla de esos religiosos (Mt 18, 15-17; Act 5,
1- 11; 1 Cor 5, 4-5), sino también la gran calidad de vida
espiritual alcanzada tan rdpidamente por algunos cristianos,
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y la manera con que habla de ella San Pablo y sobre todo
San Juan.

Muy diferente debia de ser la conversién fuera del Fudais-
mo. Se trata entonces de una verdadera vuelta en redondo,
de un cambio radical de «camino». Si el judio que se com-
para con el pagano, ha de tener buen cuidado de no enor-
gullecerse (Rm 2): el antiguo adorador de idolos o el escép-
tico de antafio estd obligado —por su parte— a romper con
un mundo profundamente depravado (Rm 1, 22-32), a aban-
donar las «tinieblas» del error (Eph 5, 8) y renunciar a la
«sabiduria de este mundo» (1 Cor I). «Recordad —dice San
Pablo a los paganos de ayer— que estabais sin Cristo, sin
derecho de ciudadania en Israel, ajenos a las alianzas de Ila
promesa, sin esperanza y sin Dios en el mundo» (Eph 2, 12).
Pero, aunque el asiatico o el egipcio, el griego o el romano
no ha recibido el beneficio de una cultura religiosa y de una
herencia espiritual semejantes a las que todo israelita recibe:
sin embargo el shock de su conversién puede ser mds deter-
minante y tiene probabilidad de ser més eficaz. Tal vez des-
cubre mejor y siente mis vivamente algunos valores, a los
que el otro estd demasiado acostumbrado. En todo caso, gra-
cias a €l el mundo podrd ser pensado cristianamente y se
convertird en mensajero de Cristo «hasta las extremidades de
la tierra.

Los cristianos oran. Lo hacen, en Jerusalén, participando
de las liturgias habituales de Israel y frecuentando asidua-
mente el Templo (Act 2, 46; 3, 1; 5, 12, 25, 42). Y, sin
duda, esto les hizo retener algunas maneras de orar y celebrar
el culto (salmos) que irdn pasando poco a poco a la liturgia
propiamente cristiana, cuando ésta se vaya constituyendo.
Oran en comin o privadamente, segin las circunstancias y las
ocasiones, para dar gracias a Dios o hacerle suplicas (Act 2,
42; 4, 24-31; 6, 4; 8, 24; 9, 11, 40; 10, 9; 11, 18; 12,
5, 12; 13, 3). Se retinen con sus hermanos judios en las si-
nagogas (San Pablo comienza casi siempre su predicacién en
una sinagoga en la cual, claro estd, ora con todos). Y en
ellas toman parte en un culto compuesto de oraciones, lec-
turas e instrucciones que inspirarin el Servicio sagrado que
se celebre en las reuniones reservadas exclusivamente para
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los cristianos. Les veremos «recitar entre ellos salmos, him-
nos, canticos inspirados por el Espiritu, cantando y celebrando
al Sefior con todo su corazén, dando gracias siempre y por
todo a Dios Padre en nombre de nuestro Sefior Jesucristo»
(Eph 5, 19-20). No cabe duda de que, por lo menos, esto
es la «celebracion del culto del Sefior» (Act 13, 2)°.

Los cristianos celebran en las casas sus reuniones parti-
culares (Act 2, 46; 4, 31; 5, 42; 9, 19; 12, 12; 18, 7;
19, 9-10; 20, 7, 20; 28, 30). Tal vez, tomando como pufto
de partida la observancia del Sabado (Act 16, 13), comienzan
a consagrar el dia siguiente, el «primer dia de la semana», en
honor de la Resurreccién de Cristo (Act 20, 7; 1 Cor 16, 2),
dia que se convertira en el «dia del Sefior» o domingo (Ap 1,
10). En tales reuniones, ademdis de la oracién, se continda
la instruccién de los nedfitos y fieles (Act 5, 42; 19, 9-10;
20, 27). La lectura sagrada ocupa gran espacio de tiempo en
estas reuniones. En ellas se escucha y ensefia asiduamente
las Sagradas Escrituras, ordinariamente siguiendo el texto de
los Setenta (p. 301). Se las explica a la luz del Cumplimiento
de todas las cosas en Cristo, a quien se reconoce como anun-
ciado por doquier. Los Evangelios enconirardn su primera
forma en esta catequesis de las asambleas cristianas. Més
tarde serdn leidos en ellas. Y también las Cartas apostélicas.
San Pablo ponia mucho empefio en que asi se hiciera (1 Th 5,
27; Col 4, 16).

Los cristianos, «asiduos a las instrucciones de los apds-
toles», son también «fieles a la fraccién del pan» (Act 2, 42).
Aunque el rito estd tomado de los convites judios de cardcter
religioso (p. 375), y aunque se siente cierta vacilacién en
identificar demasiado simplemente esta «fraccién del pan»,
(que leemos en Act 2, 46 y 27, 35) con la «Eucaristia» (tal
como serd celebrada y definida desde el siglo siguiente):
sin embargo no podemos menos de establecer una relacién
intima entre «el pan que partimos como comunién en €l cuerpo
de Cristo», «comido como anuncio de la muerte del Sefiors,
«el convite del Sefior» y «el pan del Sefior» en la comunidad

3 Elementos de poemas litirgicos cristianos parecen encontrarse
en Eph 5, 14 y 1 Tim 3, 16.
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de Corinto (1 Cor 10, 16; 11, 20-29). Y, como el hecho na-
rrado en Act 20, 7-12 tiene lugar tres afios después de que
Pablo escribiera a los Corintios: podemos creer que ya se
celebraba muy corrientemente, conforme al precepto del Se-
fior (1 Cor 11, 23), el Convite sacramental y comunitario que
significa la participacién en Cristo muerto y resucitado. Y el
ap6stol veia en €l —como sabemos perfectamente— el Sacra-
mento de la unidad y de la caridad entre los cristianos.

El amor que los primeros cristianos se tenfan reciproca-
mente, ha dejado profundo recuerdo. Como hacian ya los
miembros de la comunidad de Israel, los cristianos se llaman
unos a otros: «hermanos» (Act 2, 29, 37, 3, 17; 7, 2; 13,
15, 20). Esta palabra la encontramos unas 130 veces en San
Pablo. Y, sobre todo, se comportan como hermanos: «Todos
los creyentes vivian unidos y lo tenfan todo en comuins. «No
tenian mis que un solo corazén y un alma sola. Ninguno
tenia por propia cosa alguna; sino que, entre ellos, todo era
comin» (Act 2, 44-45; 4, 32). Esta circustancia permite orga-
nizar la asistencia a los necesitados (Act 6, 1). Recordaremos
la gran colecta organizada por San Pablo en tiempo de la
crisis econémica de Judea (p. 405). Entre estos fervorosos dis-
cipulos del Sefior fueron multiples las formas de abnegacién
fraterna. Su afecto mutuo era el mayor y més eficaz testi-
monio que podian dar de Cristo (Jn 13, 35).

¢Quiere esto decir que no hubo jamés dificultades entre
los «hermanos»? Algunos ejemplos de tension sefialados en
las primeras comunidades (Act 6, 1; 15, 2, 39), la carrera
atormentada de Pablo, llena de lazos que se le tendian inclu-
so dentro de la Iglesia (2 Cor 7, 5; cf. p. 405), su severidad
contra las disputas entre los cristianos de Corinto (1 Cor 3,
3; 11, 17-19), y sobre todo la gran dificultad de conciliar el
punto de vista tradicionalista de unos con las opiniones mas
avanzadas de otros, muestran que —tanto en el nivel de las
diversidades de origen y formacién como en razén de las
orientaciones y métodos— la unidad real del Cristianismo
primitivo no constituia uniformidad ni provenia de pérdida de
vitalidad. Antes bien hay que hacer notar que la caridad era
vigorosa. Y esta caridad agrupaba y reunia en la Iglesia del
Unico Sefior —en pleno arranque y evolucion— muchos brotes
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e impulsos, muchas originalidades e iniciativas. «Un mismo y
dnico Espiritu distribuye sus dones a cada uno en parti-
cular... A pesar de su pluralidad, los miembros no forman
mds que un solo cuerpo: Asi es también Cristo» (1 Cor 12,
11-12).

De ahi, e.d. de estas condiciones naturales y de la accién
interior del Espiritu de Dios, se deriva la gran diversidad de
actividades y papeles en la Iglesia. Existen numerosos testi-
monios de las funciones y «carismas» (=dones) que existian
en las comunidades primitivas. Por lo demds, no siempre se
llega a identificarlos. Hizo falta que San Pablo efectuara desde
muy pronto ensayos de discernimientos de valor en el hervor
espiritual de su ardiente iglesia de Corinto (1 Cor 12-14).

Un puesto enteramente aparte, lo ocupan los incompara-
bles e irreemplazables «testigos» de Jestis desde los primeros
tiempos (Act I, 22; 2, 32; 3, 15; 5, 32; 10, 41; 13, 31),
los «fundamentos» de la Iglesia (Eph 2, 20; Ap 21, 14), los
Doce, los apdstoles. Su papel. de «enviados» (=apostoles) y
su «misién» (=envio) por parte de Jests (Act 1, 8; Mt 28,
18-20; Mc 16, 15-16), los convierten esencialmente en los
«misioneros» del Evangelio. Tienen visiblemente por cabeza
a Pedro. Cuando Pedro, para realizar el «servicio de la Pala-
brax, se aleja de Jerusalén, su papel de jefe de la comunidad
original queda asegurado por Santiago (p. 400). Pablo, hacia
el fin de su vida, parece obrar de la misma manera, cuando
confia el cuidado de las comunidades por él fundadas a sus
discipulos Timoteo y Tito.

Como las comunidades se multiplican rapidamente y sus
miembros se van haciendo cada vez mas numerosos, hace falta
organizarse. No parece que haya cuadros uniformes y estric-
tos. En cada grupo o en cada regién, los cristianos se. dejan
guiar por las exigencias, se inspiran en formas de vida ya
existentes, con la certeza de ser guiados por el Espiritu de
Dios. Los «helenistas» por ejemplo tienen a su frente a los
«Siete». E, indudablemente, el relato de la institucién de
los «disconos» (=servidores) tiene como sentido principal
el reconocimiento de semejante estructura de comunidad por
parte de los Doce (Act 6, 1-6). Se debi6é de imitar mucho la
organizacién sinagogal de las «parroquias» judias (p. 377).
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«Presbiteros» (=ancianos), que reciben también el nombre
de «episcopos» (=supervisores), que en los comienzos son
como adjuntos de los apéstoles y comparten su autoridad en
el orden de la ensefianza, ven cémo se les confia la respon-
sabilidad y administracién de comunidades cristianas (Act 11,
30; 14, 23; 15, 2, 6, 22-23; 10, 4; 20, 17; 21, 18, 28;
Phil 1, 1).

En listas que no son completas ni estin explicadas ni se
corresponden enteramente, Pablo enumera los «ministerios»
que los miembros de las comunidades se reparten (1 Cor 12,
8-10, 28-29; Rm 12, 6-8; Eph 4, 11; véase también Act 13,
1). Y, asi, tenemos: los presidentes o gobernadores, los pas-
tores, los evangelistas, los profetas, los doctores, los docentes,
los predicadores, los asistentes, los servidores, los curadores.
Estos servicios —en las tres formas de gobierno, ensefianza
y asistencia, a que se reducen —contindan la obra de Cristo
y de los Doce. Esta obra consiste, ante todo, en la propaga-
cién del Evangelio y «plantacién» de la Iglesia, La revelacién
del Mensaje cristiano se realiza de dos maneras, que corres-
ponden a dos estadios de iniciacién: el primer anuncio, o
«kérygmay (=pregén), a los que no han escuchado jamis
la Palabra de Cristo; y la enseflanza propiamente dicha o
«catequesis», instruccién mis completa, ahonde doctrinal o
de otra indole, para los fieles.

No es ficil resumir répidamente lo que alli se ensefiaba.
Era, ni mis ni menos, la teologia de la «nueva Alianza».
Nos daremos cuenta suficientemente de esta doctrina, segin
vayamos conociendo los primeros escritos cristianos. Estos
proceden de la vida cristiana, y dan testimonio de ella. Son
escritos primordialmente misioneros, y constituyen el medio
de comunicar lo que los apédstoles han recibido de Cristo a
la Iuz del Espiritu dado a la Iglesia.

Carfruro XII

EL MENSAJE DE LOS TESTIGOS



I
LA TRADICION EVANGELICA'

«Jests recorria una por una las ciudades y aldeas, anun-
ciando y evangelizando el reino de Dios» (Lc 8, 1). La
palabra evangelio no significa primeramente un texto, un
libro. Sino que, por su etimologia y uso biblico (Ps 68, 12;
Is 40, 9; 52, 7; Rm 10, 15), designa originalmente un
«feliz mensaje», un «anuncio que hace feliz». «Evangelio», en
este sentido primario que no deberiamos nunca perder de
vista, es —en cierto modo— sinénimo de nuestro término
«evangelizacion» : la predicacién del Reino de Dios, la pa- -
labra anunciadora de este Mensaje que ha de ser liberacién
y gozo para aquellos que lo reciben. El evangelio «es un poder
de Dios para la salvacidn de todo creyente» (Rm I, 16).

El evangelio fue, pues, primeramente la palabra de Fesis.
Nadie habia hablado como El (Jn 7, 46). Lo que Jests decia:
actuaba, penetraba en el corazon, provocaba reacciones, arras-
traba, decidia. Algunas existencias se sentian trasformadas por
esta palabra. Y esta palabra se identificaba con su persona,
con sus acciones, con su vida, que eran también luz e instan-
cia. Con su palabra se realizaban milagros, «obras» por exce-

! Para la inteligencia de «el Evangelio anterior a los Evangeliosy,

podemos recomendar :

HuBy, L’Evangile et les Evangiles, remanié et complété par Léon-
Dufour (Beauchesne, 1954).

CERFAUX, La voz viva del Evangelio al comienzo de la Iglesia
(vers. esp.). San Sebastidn 1938,
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lencia, divinas y reveladoras. Finalmente, su pasién y resurrec-
cién manifestaron todo el sentido de su venida y labor entre
los hombres, y su brillante victoria sobre la muerte. Tal es
el primer evangelio.

Los apostoles, que eran oyentes, testigos, «evangelizados,
hasta el punto de estar totalmente henchidos de la Palabra y
del Espiritu-Fuerza de Jests, se convirtieron —desde Pen-
tecostés— y continuardn siendo siempre los «evangelizantes»
o «evangelistas» del Reino, los mensajeros de la salvacién
por Cristo Jestis. Pero de la misma manera que el Maestro:
su predicacion es accién y vida. «Nuestro evangelio no se
present6 a vosotros en palabras solamente; sino que se acom-
pafiaba de obras de poder, de la accién del Espiritu Santo»
(1 Th 1, 5). Los apéstoles no escriben, sino que «hacen
discipulos», segun los términos mismos de su «misién» o
encargo de predicar (Mt 28, 19). La diferencia entre ellos
y Jests consiste en que los apdstoles no tienen que proponer
su propia palabra ni su propia persona, sino a Cristo. Su evan-
gelio es el Sefior Jests, «todo lo que El ha hecho y ensefiado»
(Act 1, 1), todo lo que ellos han «visto, escuchado y palpado
acerca de la Palabra de vida» (1 Ja 1, 1). Si escriben, no
lo hacen «con tinta, sino con el Espiritu del Dios vivo, no en
tablas de piedras (como Moisés) sino en los corazones» (2
Cor 3, 8). Hacen que se adquiera conciencia de la Presencia
de Jests y de la completa renovacién que ésta produce.

Cuando hablan de Cristo Jests. cuando quieren comu-
nicar la experiencia que de El tienen y el amor que hacia
El sienten, los apdstoles tienen que escoger lo que han de
decir de El. Lo esencial se encuentra expresado innumerables
veces en las cartas de Pablo, de redaccién anterior a la de
los Evangelios y que son eco de su predicacién oral: Cristo
muerto y resucitado (véase, por ejemplo: 1 Th I, 9-10; 4,
14; 1 Cor 15, 3-4; Rm 1, 2-5; 4, 24-25; 8, 34, y princi-
palmente 14, 8-9). Sin embargo, el evangelio apostélico no
se reduce a esta extraordinaria condesacién: hay que pre-
seéntar, y por tanto narrar a Jesis; no todas sus ensefianzas,
ni todq lo que a El se refiere; tal cosa seria imposible (Jn 21,
25); sino algunas de sus palabras y acciones.

Ora se trate del primer anuncio, ora de instrucciones mis
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avanzadas (p. 422), la predicacién apostélica se va repitiendo,
y de este modo va encontrando répidamente ciertas {érmulas
que se fijan en esquemas, o mds bien en un esquema: el que
se trasparenta inmediatamente en los primeros discursos de
Pedro (Act 2, 22-24, 32-33; 3, 12-26, y sobre todo 10, 36-43,
que es como el plan de los tres Evangelios sindpticos). Obser-
vamos un recurso constante a la Escritura, no tanto para de-
mostrar de manera apologética la verdad de las afirmaciones
acerca de Cristo, cuanto para situarlas dentro del conjunto
de la Revelacién y de la Historia de la salvacién, como cum-
plimiento del Designio de Dios.

Este credo fundamental se adapta a las circunstancias de
la predicacién, a la diversidad de los auditorios. Pedro, al
hablar a los Palestinenses, carga el acento sobre la mesia-
nidad de Jesds. Pablo, en su misién cerca de los paganos,
hace ver principalmente que Jesds es el Salvador y que la
Redencién tiene cardcter universal. Juan, que se dirigird
a cristianos ya instruidos, nos mostrard cémo los aconte-
cimientos de la vida de Jestis tienen valor de sefiales.

Reciprocamente, ¢l auditorio o mds exactamente la comu-
nidad, los cristianos deseosos de conocer bien al Sefior y su
mensaje, plantean cuestiones relacionadas con sus preocupa-
ciones. En presencia de casos como el matrimonio, la viudez
o el divorcio, de leyes como el sébado, las purificaciones, el
diezmo o los impuestos, a propdsito de categorias de personas
como los publicanos, los pecadores o los no-israelitas, acerca
de acontecimientos como los accidentes o los abusos del poder
puiblico, ante perspectivas como el més alli o la realizacién
del Reino, los cristianos preguntan qué es lo que Jesus ha
dicho o ha hecho. De ahi las narraciones y palabras del Maes-
tro que entran en la «tradicién evangélica»; de ahi también la
seleccion de escenas, hechos, sentencias y discursos (mientras
que el resto, e.d. muchas cosas, se pasan en silencio o se
resumen a la manera de Mc 1, 34, 39; 6, 55-56).

Jestis habia hablado en el estilo ritmico caracteristico de
los sabios orientales, que tan propicio es para la repeticién
y memorizacién (p. 388). Los predicadores del evangelio y
los catequistas que les secundan o contindan, no tienen mds
que reproducir tales palabras. Aunque se trate de amplifica-
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ciones, no son jamds sino discursos limitados. Los relatos
son breves. Poco a poco, estos pequefios conjuntos —vaciados
en una forma fija— tienden a reunirse y ordenarse en una
secuencia cronoldgica general, harto flexible y libre en la
disposicién de los detalles. Y, asi, la ensefianza apostélica
comprende principalmente: la predicacién y el bautismo de
Juan Bautista; el gran ministerio de Jesds en Galilea con
sus milagros, discursos y controversias; su ministerio judeo,
igualmente con grandes acciones y enseﬁanzas; finalmente,
los Gltimos dias del Salvador, su pasién y muerte contadas
con esmero y detalle, su resurreccién y sus apariciones a los
ap6stoles y discipulos.

La necesidad de fijar por escrito estos elementos de la
«tradicién evangélica» se dejé sentir desde muy pronto. El
mundo antiguo, como sabemos, estaba asombrosamente do-
tado para una trasmision oral! fiel. Sin embargo, como los
mensajeros se multiplicaban: la escritura se proponia eviden-
tisimamente como un medio seguro v cémodo para conservar
el Mensaje en su pureza original; y esto constituia una nueva
facilidad para su difusién. De esta manera se formaron «apun-
tes», «nOtasy, como quien dice, o pequerias compilaciones que
los misioneros y catequlstas llevaban consigo y utilizaban
como extractos o prontuarios.

Pero se ha hecho algo mejor todavia. «Muchos se han
dedicado a componer un relato de los acontecimientos, tales
como nos los han trasmitido quienes desde el principio
fueron los testigos oculares y los servidores de la Palabra»
(Lc 1, 1). Pero los autores de estos relatos permanecieron
anénimos. De sus obras sélo se conserva lo que fue recogido
por los Evangelios canodnicos, y entré a formar parte de ellos.
El valor de estos Evangelios, la autoridad de sus autores, la
importancia de las comunidades cuyas catequesis reproducen,
hizo que se impusieran de tal suerte, que los demas relatos
parecieron indtiles y terminaron por desaparecer. Pero quede
bien asentado que, aunque los Evangelios canénicos fueron
compuestos durante la séptima década del siglo I, habjan cir-
culado ya redacciones més o menos parciales, mas o menos or-
denadas, que servirian de preludio a las que ahora conocemos.

Tenemos buenas razones para pensar que, a la sazén, se
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constituyeron principalmente dos colecciones: una de ellas,
en la que podemos ver una serie evangélica en arameo, que
indudablemente se hallaba en relaciéon con la predicacién de
Pedro en Jerusalén y que serd recogida por el Evangelio
segin San Mateo; y la otra coleccién, que consignaba tra-
diciones apostolicas diversas. Pero estamos tocando ya el
dificilisimo problema de las fuentes, de las relaciones y de
la composicién de los Evangelios segun Mateo, Marcos y
Lucas. Es lo que suele Ilamarse la «cuestién sindptica», de
la que sélo podremos hablar brevisimamente, y a la que no
podemos dar més que una solucién resumida y aproximada,
con la reserva de hacer posteriormente un estudio mis pro-
fundo *

La cuestién se suscita por una doble observacién: la com-
paracién entre los Evangelios de Mt, Mc y Lc revela, por
una parte, que existan entre ellos asombrosas semejanzas, las
cuales pueden llegar hasta la identidad verbal completa. Y,
por otra parte, revela diferencias no menos sorprendentes,
que manifiestan la irreductibilidad pura y simple de un texto
al otro ®.

Para responder a esta cuestion, establezcamos primeramen-
te las hipdtesis mas sencillas. ¢No serd uno de los Evangelios
la fuente de los otros dos? Y, en este caso, la fuente ¢no
serd el Evangelio que parece mis primitivo de todos, el de
Mc? Pero, entonces, Mt y Lc han afladido muchas cosas:
¢De donde proceden esos suplementos considerables? Pode-

2 Ademas de las dos obras mencionadas en la nota de la p. 425,
existe el voluminoso estudio de VAGANAY, Le probléme synoptique
(Desclée et Cie., 1954), en donde encontraremos una bibliografia
completa sobre la cuestion. Este problema ha sido presentado y es-
bozado en las introducciones clasicas, en las Vidas de Fesus, en
los articulos de las revistas. Una de las mejores presentaciones
breves es, sin duda, la del P. BENOIT, en su introduccién al Evan-
gelio segin San Mateo, de la Bible de Jérusalem (Cerf, 1950).

3 X. Leén-Dufour, en la obra mencionada en la p. 425, invita
a comparar: Mc 4, 19 y Lc 8 14; Mt 22, 25 y Mc 12, 20;
Mt 28,1y Lc 24, 6; Mt 19, 16 s y Mc 10, 17 s. Son pasajes de
paralelismo estricto, en donde «la tnica diferencia es el sujeto
de la frase o el que pronuncia la palabra» (p. 70, nota 2).
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mos preguntarnos, a su vez, si los tres Evangelios no pro-
ceden quizds de una misma fuente, anterior a ellos; y si
sus diferencias no se explican tal vez por la finalidad de cada
uno de ellos y su genio propio. Pero, en este caso, resultan
enigmaticas las supresiones de Mc, enormes y frecuentisi-
mamente sorprendentes (tanto mis que este evangelista es
habitualmente el mds espontineo y completo de los narra-
dores; comparese Mc 10, 46-52 con sus paralelos). Una vez
que con estas cuestiones ha quedado ya precisado un poco
el problema, podemos esbozar su soluciéon de la siguiente
manera:

Mc se presenta mas bien como una fuente original y como
el mejor eco de la ensefianza de Pedro en Jerusalén y luego
en Roma (p. 407). Mt parece haber conocido a Mc, y pare-
ce haberlo utilizado; pero bebe también, y por cierto de
manera primordial, en otra fuente distinta, que parece ser el
«Mateo aramaico» conocido en la tradicién primitiva de la
Iglesia *, sefialada mds arriba. Lc sigue muy de cerca a Mc;
pero numerosas semejanzas con Mt muestran que también €l
recibe elementos del «Mateo aramaico». Finalmente, hay que
suponer que Mt y Lc se han beneficiado juntamente, a través
de alguna fuente aramaica o griega, de tradiciones evangélicas
no contenidas en el Mt arameo, y, separadamente, de infor-
maciones propias de ellos, principalmente en el caso de Lec.

Podemos darnos ya una idea de conjunto de la formacion de
los Evangelios sindpticos. Como base tenemos la predicacion
de Pedro en Jerusalén y en Palestina, asi como también Ia
predicacion de otros apostoles y discipulos de la primera ge-
neracién; es el «evangelio oral». Después, aparecen algunos
ensayos escritos (Lc I, 1), que son las primeras consigna-
ciones de la enseflanza de Pedro y de los demds predicadores,
en forma de reducidos libritos, de restimenes que se hacen
con destino a los misioneros y catequistas, de formularios
para uso liturgico en las reuniones de comunidad. Entre el

4 $e trata principalmente del testimonio de Papias, obispo de
Hierapolis, en el siglo II: testimonio que es referido por el his-

toriador Eusebio de Cesarea (264-360), en su Historia eclesids-
tica, 3, 39,
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40 y el 50, el apdstol San Mateo escribe su evangelio en
arameo; sin duda, este evangelio se encuentra ya construido
en alguna manera, como lo estard el Mt candnico; habria des-
aparecido tras la dispersién de las comunidades judeo-cristia-
nas de Palestina, pero antes habria sido traducido al griego
(¢en los afios 50-60?). Paralelamente, debié de constituirse
otra colecciéon de tradiciones evangélicas no retenidas por
Mateo, y que quizds fue traducida también al griego. Un
poco antes de la muerte de Pedro en Roma, el evangelista
Marcos compone su obra, compuesta principalmente de Ia

‘catequesis palestinense de Pedro, completada con los ecos de

la predicacién del mismo apéstol en Roma. Poco después
aparece el texto de Mateo que conocemos nosotros, cuya
doble fuente principal es el «Mateo aramaico» (quizds tra-
ducido ya al griego) y Mc; y que tiene como complementos
la otra fuente apostdlica asi como también informaciones
particulares. Finalmente, el evangelista Lucas presenta su
trabajo; su fuente principal es Mc, pero ha sido también
utilizado el «Mateo aramaico», asi como también la otra
fuente; y Lc¢ posee, ademas, toda una documentaciéon que es
propia suya.

Estas relaciones literarias permiten sospechar relaciones per-
sonales, encuentros y contactos entre predicadores y evange-
listas. Lucas era discipulo de Pablo; y, al fin de la carrera
del apéstol, se vieron muchas veces, y trabajaron juntos. Mar-
cos, que habia seguido primeramente a Pablo, se adhirié luego
a Pedro. Es posible, e incluso probable que, alrededor de los
afios 62-64, Pedro, Pablo, Marcos y Lucas se encontraran
reunidos en el barrio judio de Roma. Esto explicaria con toda
naturalidad ciertos préstamos y ciertas dependencias que exis-
ten en las colecciones evangélicas.

Los Evangelios sindpticos, a pesar de no haber sido redac-
tados definitivamente sino en fecha relativamente tardia, en
el momento en que Pedro y Pablo terminaban su carrera apos-
télica, contienen y trasmiten —no obstante— la mds antigua
predicacién cristiana. Han conservado su esencial naturaleza
semitica, su caricter popular y misionero; y son los testi-
monios auténticos del Mensaje cristiano en su misma eclo-
sién. En este sentido son anteriores a la mayoria de las cartas
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de San Pablo, aunque hayan sido redactados definitivamente
con posterioridad a las mismas. Los Evangelios, que han
permanecido vinculados con la fuente apostélica original y
con la catequesis oral de las primeras décadas, son relatos
fragmentarios y esquematicos, selecciones y resumenes. Por
otra parte, han tenido siempre la finalidad préctica de la pre-
dicacién: pretenden ser una ensefianza, trasmitir un mensaje
que hemos de acoger y vivir en la fe; no pretenden tanto
darnos informacién, cuanto contribuir a la formaciéon de un
mundo nuevo, nacido de la obra redentora de Cristo; pre-
sentan al Sefior Jesds para que uno se encuentre con El y se
haga su discipulo.

Los Evangelios candnicos, aunque son portadores de un
evangelio que es anterior a ellos mismos, poseen ya un poco
de distancia con relacién a los hechos que consignan, y su
composicién se resiente de las etapas de su formacién. Por
delicada que sea la labor que haya que hacer en este terreno,
sin embargo podemos dar por seguro que los elementos
que integran los Evangelios candnicos no son todos de la
misma fecha; en la actualidad se encuentran mezclados, pero
podemos distinguir en ellos capas redaccionales y retoques.
Estas observaciones se han ido haciendo gracias a una exé-
gesis reciente, cuyo método critico ha recibido el nombre de
«historia de las formas» °. Por mas que este método deba ser
prudente, por més que se sienta ain timido y poco avanzado
en sus trabajos: le debemos ya —no obstante— un fecundo
toque de atencién que nos hace sensibles al progreso de la
reflexién y de la vida cristiana en el primer siglo. En una
medida minima pero interesante ®, los Evangelios son testi-
monios de las precisiones que la existencia cristiana aportd
entonces al Mensaje original, y constituyen un eco de la fe
de la Iglesia. Los Evangelios, que en este sentido son obra
de la Iglesia misma, son —precisamente por eso— mds pre-
ciosos y estdn garantizados por la mixima fidelidad. Nadie

5 En alemin: Formgeschichte. La mayoria de los iniciadores y
especialistas de este método critico son alemanes.

¢ Hustrarla aqui nos resultaria absolutamente imposible. Pues
eso corresponde al estudio exegético, propiamente dicho, de los
Evangelios. Ya llegara su hora.
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podia hablar de Cristo como aquella a la que San Pablo deno-
mina la Esposa de Cristo (Eph 5, 23-32); nadie como ella
podia trasmitir la Palabra de su Sefior. Los Evangelios,
como toda Ia literatura biblica, son los frutos de la actividad
del Espiritu de Dios en el Pueblo de Dios.

El cuarto Evangelio canénico difiere mucho de los otros
tres, y raras veces muestra paralelismo con ellos. Pero, segin
el testimonio de la tradicién primitiva, es obra de un apéstol,
de un discipulo de la primera hora y de un testigo directo
de Cristo. Apareci¢ tardiamente, y representa un estadio —ya
avanzado— de la reflexién teolégica. Pero, aunque su elabo-
racién ha sido lenta y se ha ido efectuando por etapas, sin
embargo este Evangelio contiene elementos antiquisimos; y
tal vez encontramos a menudo en él la primitiva predicacién
del apéstol Juan. Literariamente, este Evangelio figurara en
las postrimerias de nuestra historia de los escritos biblicos.
Sin embargo, en cierto sentido, él también es testimonio de
un evangelio oral predicado y tal vez redactado (en su primera
redaccién, se entiende) antes que los demds Evangelios que
fueron recibidos definitivamente en la Iglesia.

28



II

SAN PABLO Y LAS CARTAS
A LAS COMUNIDADES

La existencia del apdstol San Pablo es una de las mayores
aventuras que se hayan vivido jamds. Pablo recorri6 a pie
miles de kilémetros, vivi6 en los mis insignes centros del
mundo civilizado, se enfrent con los ambientes més d~1\’fersos
y tuvo contacto con multitud de personas, desempedié una
accién misionera de las mds intrépidas y vivié las peripecias
dramaticas de una carrera excepcionalmente agitada (2 Cor
11, 23-28). Hemos contemplado ya las grandes etapas de esa
vida; y tendremos que volver a ellas, claro estd, con mayor
atencién . Pero, si la historia de Pablo.—v1sta desde el
exterior— parece ya extraordinaria, .gqué d1re§nos de la aven-
tura espiritual de este hombre de Dios? El mismo se revelard
en sus cartas. Antes de ver como éstas van apareciendo suce-
sivamente a lo largo de la vida del misionero, hay que con-
siderar durante un instante su personalidad, su temperamento,
su pensamiento y sus dones literarios.

! Existen numerosas y muy buenas biografias de San Pablo:

BAUMANN, Saint Paul (Grasset, 1925).

HowrzNER, San Pablo, Heraldo de Cristo (vers. esp.), 5.* ed., Bar-
celona 1959.

PEREz DE URBEL, San Pablo, Apéstol de las Gentes, 4.* ed., Ma-
drid, 1954.

PRAT, Saint Paul (Gabalda, 1921). )

RicciorTI, Pablo Apdstol (vers. esp.), 2.* ed., Madrid 1957.

SAGOT DE VAUROUX, Saint Paul (col. «Les grands coeurs», Flam-
marion, 1933).

TRICOT, Saint Paul, apétre des Gentils (Bloud et Gay, 1928).
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Pablo es un genio natural bajo la influencia de Dios y
al servicio de la Iglesia. Como ocurre con los hombres verda-
deramente grandes, hay en la personalidad de este hombre
superior muchos contrastes. Es un temperamento dotado de
lo mis rico y méds dindmico que puede haber en la naturaleza
humana, pero a veces experimenta mis que nadie sus limites,
Posee una inteligencia intuitiva y légica, al mismo tiempo;
una energia indomable que, sin embargo, no se ha visto
privada de la experiencia de la impotencia y de la depresion;
una sensibilidad vibrante hasta la susceptibilidad y un corazén
deliciosamente afectivo; impaciencia y perseverancia; sin-
ceridad y franqueza de palabra, pero que a veces es sutil;
entereza de caricter, y autoridad magnética con el don innato
de la simpatia y con un tacto delicado, un pensamiento vigo-
roso € inmenso pero frondoso y dificil; una palabra elocuente
que se chancea de serlo, y de llama comunicativa; un amor
ardiente, y continuamente activo, hacia la Iglesia y hacia todos
los hombres; un alma santa en comunién constante con Dios,
pero no sin haber pasado por la oscuridad y la angustia, ni
sin haber sentido todo el peso del pecado que gravita sobre
la naturaleza humana, y los desgarramientos interiores del
desequilibrio inherente a la vida de ac4 abajo. En ¢é] domina,
por encima de todo, una fe total en Cristo Jests, y la certi-
dumbre de la misién que se le ha confiado.

San Pablo era un santo y un inspirado. El historiador no
situard en el mismo plano de las otras causalidades esta accién
de Dios en su apéstol: accién que es primaria y constituye el
secreto de una obra incomparable,

Pablo fue hombre de accién. Dios habia infundido en su
corazén la preocupacién de hacerse todo a todos (1 Cor 9,
22), y primordialmente el anhelo de llevar el Evangelio a los
paganos, hasta las regiones més remotas (Act 22, 21). Esta
misidn, que es propia de él (Eph 3, 19), 1a realiza San Pablo
con grandes calidades de método, organizacién e inteligencia
prictica. Ya hicimos notar lo estratégicamente que supo es-
coger sus posiciones para la conquista apostélica: Antioquia,
Efeso, Corinto, Roma. Tuvo, ciertamente, sus ilusiones, e
incluso sus errores de tictica y sus sinsabores: Atenas se
burlé de €l; Corinto le costé muchas ligrimas; no consiguié
que Jerusalén le comprendiera plenamente. Son el precio de
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su atrevimiento; y su participacién en el misterio de la Cruz.
Pero este atrevimiento —al que casi llamariamos «osadia»
desmedida— estuvo siempre acompafiado de una paciencia
incansable y de gran perspicacia de juicio, que le permitieron
hacer lo que nadie habia hecho jamdis. Decir «el apédstol»,
es decir «San Pabloy.

Pablo no fue tunicamente un gran andarin por Cristo. Fue
el primer tedlogo de la Iglesia. Su formacién religiosa pri-
mera, la de un joven rabbi, habia sido de calidad y le habia
preparado tanto para la reflexién como para la expresién del
pensamiento. Su conversién fue para €l una revelacién fun-
damental: Cristo que vive en sus discipulos (Act 9, 4-5);
se trataba ya de toda la doctrina paulina del Cuerpo y de los
miembros: la doctrina de Cristo en la Iglesia. La experiencia,
los contactos, las exigencias apostélicas le obligaban sin cesar
a profundizar y comunicar a otros su propia reflexion: y
de esta manera todo viene a integrarse en una visién con-
junta del hombre, del mundo y de la historia.

Pablo volvié a considerar el misterio de Israel y los valores
judaicos a la luz de la Revelacién completa. Reorganizé «en
Cristo» todo su pensamiento, su herencia de fariseo y los ele-
mentos de cultura helénica adquiridos por él. Comprendié
no sdlo la situacién fundamental del cristiano rescatado pero
no consumado todavia; sino también el Misterio de la Igle-
sia cuyos miembros se hallan integrados concretamente en la
comin condicién humana, y cuya «Cabeza» vivificante es
Cristo «que ya no muere»; y el movimiento de toda la huma-
nidad y del cosmos que van caminando hacia su Fin, en el
plano de la Redencién universal por obra de Cristo.

Se trata de una sintesis esencial, no de una construccién
sistemética y completa. Es un pensamiento que se busca a
si mismo sin cesar, y busca su expresién: un pensamiento
que se entrega por medio de esbozos y fragmentos, cuyos
elementos no se encuentran siempre en el mismo plano, y
cuya cohesién es agitada como el espiritu que la ha vivido.

Pero el que este hombre, aparentemente solo en su empefio,
haya logrado —veinte o treinta afios después de la muerte de
Cristo— realizar semejante elaboracién del Misterio cristiano
en su conjunto: jes propiamente extraordinario! Tanto mas
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que este rabbi convertido, y que se habia consagrado a la
tarea de misionero ambulante, no escribié jamas un tratado
doctrinal ni dejé aflorar su pensamiento —salvo en contadas
excepciones— sino en cartas ocasionales que tienen una fina-
lidad principalmente practica, y que a menudo estdn escritas
a vuelapluma.

Sin embargo, su genio literario es indiscutible y excepcio-
nalisimo. Claro estd4 que no podriamos negar que actué sobre
él Ia influencia de su pais natal y de las regiones en que habi-
tualmente vivi. Maneja a la perfeccién la lengua griega, y
la pone al servicio de su personalidad, convirtiéndola en mag-
nifico instrumento para su tarea apostdlica. Pero San Pablo
fue siempre profundamente «hebreo» de pensamiento y ex-
presion. Sus palabras resultan incomprensibles para quien ig-
nore los pasos tradicionales y tipicos del espiritu semitico o
la antropologia cldsica del Antiguo Oriente. Sus vocablos, sus
nociones, sus esquemas mentales son los mismos de la Bi-
blia, que Pablo conoce perfectamente (texto de los LXX,
generalmente), y fuera de la cual él no sabria explicarse.
Pertenece a la familia de todos los escritores biblicos: lo cual
no le impedird tomarse ciertas libertades, muy rabinicas, con
respecto a los textos (Rm 4; Gal 4).

Mas, por otra parte, el apdstol pretende hacerse no menos
libre con respecto a la «sabiduria del discurso» y al «brillo
y seduccién de las palabras» (1 Cor 1, 17-31; 2, 1-4), asi
como también en el uso de los artificios del lenguaje. Pode-
mos observar algunos de sus procedimientos literarios 2. Con
frecuencia su pensamiento se presenta en enunciados parale-
los, y a través de repeticiones que lo van completando, como

2 Sobre este punto, véase THILS, Pour mieux comprendre saint
Paul (Desclée de Brouwer, 1941).—Han hecho observaciones impor-
tantes todos aquellos que se han dedicado a estudiar la vida, la
doctrina o las cartas de San Pablo: PrAT, La théologie de saint Paul
(trad. cast.: La teologia de San Pablo, Madrid 1947), 202 ed. fran-
cesa, (Beauchesne, 1930), tome I, pp. 73-84 (de la edicién france-
sa.—OsTY, Les Epitres de Saint Paul (Siloé, 1945), pp. XII-XVI.—
BoNsIRVEN, L’Evangile de Paul (Aubier, 1946), pp. 13-19.—Ric-
c10TT1, Saint Paul, apétre, vers. franc. (Laffont, 1952), pp. 139-155
(de la vers. francesa).
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si se fuera concentrando poco a poco (por ejemplo: Rm 6,
2-8; 1 Cor 13, 8-12). La logica de los desarrollos es frecuen-
temente «verbal», es decir, progresar segin la sugerencia de
las palabras o la asociacién de unos vocablos con otros (asi
Rm I, 1-5; 8, 28-30). Por gusto y por temperamento, por
imposibilidad también de expresar de otra manera una reali-
dad captada en su totalidad y en sus contrastes, San Pablo
utiliza muchisimas veces el procedimiento de antitesis (ejem-
plo: Rm 5, 15-19); observamos, asi, las oposiciones: carne-
espiritu, muerte-vida, luz-tinieblas, pecado-gracia, esclavo-hijo,
obras-fe, servidumbre-libertad, viejo-nuevo, condenacién-jus-
tificacion, letra-espiritu, locura-sabiduria, fuerza-flaqueza, uno-
todos. De cuando en cuando, se deja llevar de cierto movi-
miento patético o retérico (Rm 8, 35-39; 9, 1-5; Sph 3,
18-19). Pero, a veces, corta la frase de repente y la deja
sin terminar (Rm 5, 12-14; 9, 22-24). Le gustan las personi-
ficaciones, que le ayudan a manifestar el aspecio dramético
del Misterio cristiano; asi, cuando dice: la Ley, el Pecado,
la Muerte, el Evangelio, el Mundo. No siempre es estricto
en la utilizacion de las palabras (en Rm 7, el vocablo «ley»
estd tomado en nueve sentidos diferentes), y crea nuevas
aceptaciones de las mismas (por ejemplo, por medio del pre-
fijo «syn» = con; cf. Rm 6, 4-8).

Hablar de San Pablo «escritor» seria abusar de esta pala-
bra, y el apéstol mismo se reiria de ella. Es verdad que San
Pablo compuso algunas cartas verdaderamente grandes y muy
bien construidas (principalmente Rm; también Eph). Pero se
trata, ordinariamente, de escritos de circunstancias, como ve-
mos por sus titulos y conclusiones, por sus interpelaciones y
notificaciones, asi como también por multitud de referencias
a situaciones concretas y precisas. Son los mensajes del mi-
sionero que quiere mantener contacto con las personas de
quienes se ha tenido que separar, que desea resolver los pro-
blemas que le han planteado o le plantean actualmente las
condiciones de existencia o los acontecimientos, que aspira
a perfeccionar la formacién de los cristianos, corrigiéndolos
en caso necesario, y alentdndolos siempre. Estas cartas, el
apostol solia dictdrselas a un discipulo y amigo que le servia
de secretario, después de jornadas agotadoras de trabajo, y
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a razén de muchas noches sucesivas para cada epistola °, con
repeticiones, por comsiguiente, y a veces con interrupciones
prolongadas: lo cual explica ciertas rupturas del hilo de la
exposicién (compirese, por ejemplo, los capitulos 8 y 9 de
1 Cor; Rm I6 fue afiadido, evidentemente, con posterioridad).
Las cartas de San Pablo se resienten, pues, no sélo del tem-

eramento apasionado y vibrante de una persona que habla
con todo su corazdn, sino también de las vicisitudes de una
existencia ambulante y laboriosa.

Asi, pues, San Pablo no es de lectura fécil. Quien se haya
consagrado a leerlo, lo sabe perfectamente. Pero sabe también
que ya no puede uno desasirse de su lectura: el apéstol se nos
mete maravillosamente en el corazén; convierte a cada lector
en discipulo y amigo suyo en Cristo, contagidndole su entu-
siasmo, gravedad y consagracién a la causa del Evangelio. San
Pablo estd perennemente vivo en sus cartas.

El primer escrito que conocemos de él, y que es también
el primer escrito cristiano en el orden de la historia y el
primero de los que pasaron al Nuevo Testamento *, fue com-
puesto y enviado en el momento en que San Pablo llega a
Corinto —en el afio 51 & 52—, con motivo de su segundo
viaje misional (p. 403). Esta PRIMERA CARTA A LOS TEsa-
LONICENSES estd dirigida a una de las pequefias comunidades
que el apéstol acaba de fundar, al entablar contacto con
Macedonia, cuya capital es Tesalénica. Los cristianos reclu-
tados por Pablo en aquella ciudad, constituyen una comuni-
dad feliz, fervorosa y valiente, aunque su fe tenga necesidad,
en ciertos puntos, de ser iluminada y consolidada. Las pala-
bras que el apdstol les escribe en esta misiva, brotan —ani-
mosas y calidas— del corazén del padre que los ama tierna-
mente; se les da con confianza consejos slidos y précticos;

3 Se ha calculado que, conforme a la manera de escribir de
aquellos tiempos, hizo falta —por lo menos— una semana para re-
dactar una carta breve como la Primera a los Tesalonicenses; y un
mes o mes y medio, para la carta a los Romanos (cf. Ricciorry,
op. cit. [vers. francesa], pp. 151 y 333).

4 A no ser que la Epistola de Santiago haya sido escrita uno o
dos afios antes, como nos inclinariamos a pensar (cf. p. 446).
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todo es alentador. Ahora bien, es maravilloso que en este
breve mensaje de afecto y recomendacién, y a hora tan tem-
prana en la historia del naciente Cristianismo, se encuen-
tren ya expresadas tantas nociones teolégicas de primer orden,
que manifiestan ya las estructuras esenciales del pensamiento
crisatiano sobre Dios, Cristo y el Espiritu, Ia Iglesia, la con-
ducta cristiana en la fe y en la €speranza, en una vida mili-
tante, y también sobre la Venida del Sefior, Este es el tinico
punto que es tratado directamente, para responder a la in-
quietud de los destinatarios acerca de los difuntos: no hay nada
que temer; los difuntos verin al Sefior exactamente igual que
los que estén vivos cuando tenga lugar su Venida. Por lo de-
mds, San Pablo se €xpresa acerca de todo esto con el lenguaje
corriente de las profecias del Antiguo Testamento, pero con
estado de alma muy distinto del de la apocalipsis. Su pensa-
miento, en ardorosa tensién hacia la Venida de Cristo, no ha
adquirido todavia —sobre esta dificil cuestién— el equilibrio
y seguridad que descubriremos en cartas ulteriores.

La gran esperanza cristiana, que va mis alld de Ia muerte,
se funda en la Venida del Sefior (1 Th 4, 13-18). Mientras
llega esta Venida, hay que permanecer en vela, prepardndose
con la sobriedad y la practica de las demds virtudes (1 Th 3,
135 5, 1-11, 23). Este tiempo de la Espera explica, por otra
parte, la oposicién violenta que Cristo encuentra; y explica
igualmente todo el mal que brota de esa lucha (2 Th 2, 3-12).
Tal es uno de los puntos que habia que precisar, y por el
cual fue necesario escribir, algunos meses mis tarde, una
SEGUNDA CARTA A 1.0OS TESALONICENSES. El tono es el mismo,
las preocupaciones semejantes. En Ia primera, se sentia que
la comunidad tendria que sufrir de los que la rodeaban 5 se
habfa mantenido firme. Ahora ocurre lo mismo. Pero estas
dificultades, ¢no terminan por torcer los espiritus? Tal vez
algunos esperan tranquilamente que, durante su vida, van a
ver la «parusiay (=presencia o venida) de Cristo, y no hacen
nada de provecho. Pablo declara terminantemente que no hay
que llegar a ese extremo, y que los cristianos no deben dejar-
se levar de la pereza: «El que no trabaje, jque no comal»
(2 Th 3).

Esta carta, como Ia anterior, nos deja entrever cuin rica y
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profunda, delicada y sélida, era la predicacién del apéstol,
que estamos adivinando a través del texto.

Estos dos mensajes partieron de Corinto en ¢l momento
en que San Pablo, ansioso de llevar a Cristo a los puntos
mis vitales del mundo, creaba una comunidad en esta capital
inmensa y sumamente activa (p. 403). Habia sido hasta
entonces su mayor €xito apostélico: un grupo de extraor-
dinaria vitalidad, compuesto principalmente de obreros y po-
bres (Corinto contaba centenares de miles de esclavos), en lqs
que el Espiritu de Dios se manifestaba con sobreabundancia
extraordinaria. Pero esta creacién era también una gran auda-
cia: esos cristianos, totalmente «nuevos», que ayer todavia
eran paganos (porque los neéfitos judios constituian sélo una
minoria), se hallaban en contacto permanente con lo que el
helenismo tenia de mds seductor para el espiritu y el cuerpo,
y con las perturbaciones y complicaciones que causaba en la
vida cotidiana. Vivian en medio de personas libres y felices
humanamente, ebrias de belleza y sumamente escépticas; en
medio de personas depravadas que acudian a Corinto, por las
facilidades que alli habia para la Iujuria; de devotos af111gdqs
a grupos religiosos, que se sentian hc':chlzados.por elr misti-
cismo embriagador de los cultos de origen exotico. Asi, pues,
en el plano intelectual y practico se p}ateaba ;egueltamente
el problema de la fe y del comportamiento religioso en un
ambiente completamente pagano. Y por muy fervqrgsos que
fueran estos creyentes, jno eran angeles! A las d1f1cu!tades
del ambiente, se afiadian las miserias propias de la comunidad:
antipatias entre personas o divergencias de opinién que sus-
citaban disensiones, algunas deficiencias morales muy lamen-
tables, faltas contra la caridad frate_rna, _soluC{one§ excesivas
de los problemas de la sexualidad (licencia o ngor}s.mo), exa-
geraciones o desviaciones en el uso de dones extaticos... El
paganismo ¢iba a tener su desquite? ¢No se hallaba en peli-
gro la integridad del Mensaje cristiano? De todos modos, no
son buenas todas las noticias que se reciben de esta co-

munidad.

Ahora bien, Pablo tuvo que alejarse; y el tiempo_no arreglé
las cosas. Existia necesidad absoluta de intervenir, aunque
fuese a distancia, para remediar los desérdenes de su querida
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Iglesia de Corinto. Desde Efeso, adonde le habia conducido
su tercera gran misién (pp. 405-406), escribié una carta con
advertencias tajantes (1 Cor 5, 9). Esta carta, que no se ha
conservado, no fue suficiente, o0 mas bien plante6 una serie
de cuestiones. Pues bien, ahora —nos hallamos en el 55—
Pablo escribe, en varias sentadas segin parece, lo que para
nosotros €s la PRIMERA CARTA A LoS CORINTIOS. Las respues-
tas (porque de respuestas se trata) siguen la enumeracién de
cierto numero de hechos o incidencias que habian sobreve-
nido en la comunidad. Amonestaciones, directivas, consejos:
todo se considera desde el punto de vista esencial, en relacién
con Cristo, en quien toda la vida cristiana encuentra su alma
y cohesién. Cada uno de los problemas que van desfilando,
brinda la ocasién para dar grandes ensefianzas: el Evangelio,
la unién de los cristianos en el tnico Sefior, el ministerio
apostélico (1 Cor 1-4), el matrimonio y la virginidad (1 Cor
5-7), los sacrificios y el Misterio eucaristico (1 Cor 8-11),
los dones del Espiritu Santo (1 Cor 12-14), la resurreccién
de los cuerpos (1 Cor 15).

Sin duda alguna, esta epistola es la mas representativa de
las escritas por San Pablo. Tiene inagotable riqueza, y es uno
de los mas importantes documentos cristianos. El estilo, di-
recto y vigoroso, posee tal vivacidad y plenitud y al mismo
tiempo tal constancia y firmeza, que nos revela una perso-
nalidad sensible y enérgica a la vez. Pablo, en esta carta, se
halla en plena posesién de sus medios y manera de ser. Reco-
nocemos en seguida su genio.

Habia vuelto el orden a la comunidad de Corinto, pero
los fermentos de divisién no habian desaparecido por com-
pleto. Habia personas que se atrevian a poner en tela de juicio
la autoridad del apéstol, y procuraban desacreditarle de ma-
nera ruin y maliciosa. Esto era grave. Pablo hace primera-
mente una «visita dolorosa» (2 Cor 2, 1) a Corinto, en la
que no arregla nada. Desde Efeso, adonde regresa, escribe
«con légrimas» (2 Cor 2, 4) una misiva severa (que se ha
perdido). Todavia en Efeso, a no ser que se haya marchado
ya de esta ciudad y se encuentre en Macedonia, en el afio 57,
después de haber recibido finalmente mejores noticias de
sus queridos Corintios, y como sefial de reconciliacién antes

SAN PABLO Y LAS CARTAS A LAS COMUNIDADES 443

de ir a visitarlos, escribe la carta que mds tarde recibira el
nombre de SEGUNDA CARTA A Los CoRINTIOS. La nota carac-
teristica de esta epistola (en la que el apostol ha de poner defi-
nitivamente las cosas en su punto, principalmente en lo que
a él se refiere), es que San Pablo refleja en ella tan personal-
mente su manera de ser, que no tendremos del apéstol, de
su temperamento natural y de las profundidades de su alma,
ningn otro testimonio mas revelador y concreto, mis sensible
¢ impresionante. Es una carta dificil a causa de las alusiones
que contiene a situaciones que se dan por supuestas; es rica
de informaciones histéricas preciosas; estd sembrada de refle-
xiones e incisos de altisimo valor doctrinal. Y, sobre todo, esta
carta —asombrosamente apasionada— nos ofrece una imagen
incomparable del ideal apostélico.

La fecha de la composicion de la CARTA A LoS FILIPENSES
es dificil de establecer. Lo mas corriente es situarla en la
época de la cautividad romana de Pablo. Sin embargo, hay
razones de peso que nos inclinan a pensar que esta carta fue
escrita en Efeso, en los afios 56-57 (algunos sefialan una fecha
mds temprana todavia), cuando el apdstol estaba redactando
también la Segunda a los Corintios y la Carta a los Gdlatas.
Podemos preguntarnos, ademas, si en esta Carta a los Fili-
penses no se hallardn reunidas quizas algunas breves epistolas
que el apéstol hubiera enviado en repetidas ocasiones a sus
amigos de Filipos. Estos conocian a San Pablo desde hacia
siete afios (segundo viaje), y habian vuelto a verle por dos
veces (tercer viaje). Con frecuencia le habian ayudado mate-
rialmente: cosa que Pablo no habia aceptado jamas de otras
personas. Existian, pues, vinculos especialisimos de afecto y
confianza. La epistola da elocuente testimonio de ello; a
nadie hablé este apostol (que, a pesar de todo, tenia un co-
razén tan sensible) con mayor ternura, con su alma abier-
ta de par en par, con alegria y sencillez, y con la hondura
de una perfecta unién en el Sefior. En el capitulo segundo,
encontramos una especie de himno litirgico que es uno de los
grandes textos acerca de Cristo, humillado hasta la muerte
de la Cruz, «vaciado» de si mismo, pero exaltado luego por
encima de todas las criaturas, en el cielo y en la tierra.
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Desde Macedonia o desde Corinto, verosimilmente, o quizis
también desde Efeso, escribié Pablo —en el afio 57— una
carta no menos vibrante, y méds vehemente y combativa to-
davia que 2 Cor, pero dirigida a destinatarios totalmente
distintos: la CARTA A LOS GALATAS. Galacia era una pro-
vincia romana situada en el centro de Asia Menor, visitada
por San Pablo en el afio 50. El apéstol habia dejado alli
cristianos, a los que llevaba en su corazén. Pero, detras de
él, otros habian sembrado cizafia: algunos Judios conversos
pretendian que los paganos, al hacerse cristianos, se hicieran
también judios por la circuncisién y la observancia de los
preceptos mosaicos: y esto como condicién necesaria para la
salvacién. Y, como San pablo habia ensefiado lo contrario,
c.el mejor medio de oponerse a él era desacreditarlo, poniendo
incluso en tela de juicio su mandato apostélico. Asi estalld,
con Ipés estruendo que nunca, el gran conflicto que pondria
en crisis a las comunidades cristianas de mediados del siglo I.
En primer lugar, el ap6stol salta —como quien dice— por el
honor del Evangelio, al que se pretende alterar o reemplazar;
y declara los titulos de su propia misién y su acuerdo con
los demds apéstoles (lo cual nos proporciona valiosisimas no-
tas autobiogréficas). Después denuncia (en términos cuya
ultranza y simplificacién quedan explicadas suficientemente
por el contexto, el ardor de la discusién y el drama de la
situacién) que el querer regresar a las practicas judaicas des-
pués de la experiencia cristiana, es absolutamente un paso
atrds, una conversion a la inversa; lo tnico que cuenta y basta
es la clibertad», que es «vida en el Espiritu». Todo esto se
dice de manera ardiente y brusca, con interpelaciones direc-
tas y conjuros. La inteligencia de Pablo brilla y centellea con
el fuego de la célera y del amor.

Pablo se encuentra ahora al fin de su ministerio apostélico
en el Préximo Oriente. Durante quince afios se ha esforzado
por multiplicar alli los centros de vida cristiana, no sola-
mente con personas convertidas del judaismo, sino (v en esto
consiste precisamente su misién propia) con bautizados pro-
cedentes directamente del paganismo. iDios sabe muy bien
todo el trabajo que le ha costado! Pero San Pablo no cree
Que su tarea esté terminada. No se siente satisfecho por haber
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plantado la Iglesia en toda Asia Menor y Grecia. Sino que
quiere llegar hasta los confines del Occidente: hasta Espafia.
De este modo tendra ocasién de visitar —de paso— la comu-
nidad ya existente en Roma, a cuyos miembros conoce. Mas,
primeramente, debe llevar a la Iglesia de Jerusalén los so-
corros ofrecidos por sus comunidades (p. 405).

Pero desde Corinto, en donde pasa todavia tres meses antes
de emprender el camino de Siria-Palestina, y deseoso de
preparar su encuentro con los hermanos de Roma, les envia
una carta que les tendrd al corriente de sus intenciones y
principalmente les dird la manera con que €l comprende el
Evangelio. Al hacer esto, su carta se extiende y desarrolla
ampliamente. Se exponen en ella los grandes problemas que
preocupan a San Pablo: principalmente el problema del que
les acaba de hablar a los Gélatas. Redactada de este modo, con
toda calma, la CARTA A LOS Romanos se ha convertido en
una sintesis teoldgica de tal amplitud y vigor, que sefiala
toda la madurez a la que habia llegado su autor.

El tema fundamental es el carcter gratuito de la salvacion
concedida por Dios a todos los hombres mediante la fe (Rm I,
17). Pablo muestra primeramente la indigencia universal: los
paganos, culpables de haberse desviado lamentablemente (Rm
1, 18-32); los Judios, culpables de haberse enorgullecido de
sus privilegios, endureciendo su corazén (Rm 2, 1-3, 20);
«todos han pecado... todos son justificados gratuitamente por
la gracia de Dios en virtud de la redencién que es en Cristo
Jests» (Rm 3, 23-24). El ejemplo de Abraham, caso tipico
de fe «cristiana», prueba que se recibe la gracia antes de
poseer méritos (Rm 4). Una vez justificado, el cristiano
vive del amor que el Espiritu de Dios pone en él, y que es
gracia abundantisima (Rm 5). La justificacién se efectda en
el Bautismo, que es muerte y resurreccién en Cristo para una.
vida de libertad y servicio (Rm 6), aunque en situacién dra-
mitica (Rm 7). El don de Dios es la «vida espiritualy, la
vida filial, la esperanza del universo creado: esbozo y prenda
del cumplimiento del Designio de Dios, de cuyo amor nada
podria arrancar al cristiano (Rm 8). Es verdad que la histo-
ria de la salvacién tiene un aspecto trigico: la ausencia
provisional de Israel, el cual no acepté a Cristo; pero —y
esto es también un misterio de amor y misericordia— Israel
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recuperard su puesto en el plan de Dios (Rm 9-11). Final-
mente, Pablo —con el corazén abierto y con la mis exqui-
sita deli'cad'ez_a— habla de Ia vida cristiana en la comunidad,
cuyo principio es el amor como don de si mismo, y como
cumplimiento de todo lo que la Ley contiene, y consumacién
de la obra de Dios que es amor.

Si bien convenia sefialar las grandes secciones de la epis-
tola, es evidente que no la podremos resumir. La Carta a los
Romanos es el primer gran tratado de teologia que apareciera
en la Iglesia: un tratado que integra los valores del Antiguo
Testar_nfento, se adhiere intimamente a los profetas e instaura
una visién de conjunto de la Revelacién que se consuma en
Crl.St(.).‘ La doctrina de la gracia se halla aqui fijada de manera
definitiva. Todo cristiano sabe que San Pablo ha tocado, en
ella, el corazén mismo de su propia historia y de su estado:
y que lo ha hecho con légica y elocuencia tal, que siempr;
Dos impresionard, y con una hondura que la meditacién de la
Iglesia no agotard jamas.

La discusién acerca de «la fe y las obras» ha hecho que se
confronte a menudo la Carta a los Romanos con la ErisToLa
DE SANTIAGO. Sea cual fuere el resultado de esta confronta-
cion, es muy posible que estas dos cartas hayan sido com-
puestas poco mis o menos en la misma €poca. En efecto,
clerto nlimero de exegetas estiman que Santiago habria escrito
su epistola poco antes de su muerte. Otros, a quienes es muy
tentador seguir, se inclinan por una fecha anterior, verbi-
gracia 49-50 °. Si fueran asf las cosas, esta carta (que es, més
bien, un breve tratado de «sabiduriay en tono de predicacidn,
Yy que es tan auténticamente judia como perfectamente cris-
txan’a) seria el escrito cristiano mas antiguo de todos (p. 439).
Seria como la continuacién del dltimo libro canénico que
hemos dejado detris de nosotros, el libro de la Sabiduria

(p. 331), y un anillo felicisimo entre e] Antiguo y el Nuevo
Testamento.

5 . .

com I}Iay tamblgn_ quienes creen que este escrito es de composicién

co cﬁ €18, y estd integrado por varios fragmentos o textos recogidos
ucho después de la muerte de Santiago.
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Lo que sabemos acerca de Santiago, no nos permite asom-
brarnos de ello. Santiago habla como se predicaba en las
sinagogas, frecuentadas todavia por muchos judeocristianos.
Pero habla también como hay que hacerlo a los fieles de
Cristo que viven en un ambiente popular. Las relaciones de
la epistola con los Libros Sagrados, especialmente con los
Salmos y los escritos de Sabiduria, son abundantisimas. Y
la manera con que el autor se expresa, posee un caricter pro-
fundamente hebraico. Si el texto estd tan bien redactado
desde el punto de vista literario (uno de los mejores del
Nuevo Testamento), en un griego elegante que es a la vez
muy vivo y muy cuidado, es quizds porque Santiago, que se
dirige a cristianos de la Didspora, habria confiado la pluma
a alguno de sus discipulos que fuera buen helenista, y a
través del cual se deja sentir perfectamente la personalidad
del obispo de Jerusalén. Esta predicacién, que consta total-
mente de consejos y méximas —apoyados en ejemplos— de
orden religioso y moral acerca de los temas de la prueba, de
la verdadera piedad, de la pobreza y riquezas, de la fe y
las obras, del empleo de la lengua, de la sabiduria, de la
concordia fraterna: esta predicacién —digo— se halla asom-
brosamente cerca de la del Sefior. Indudablemente tenemos
en ella, con un hermoso eco de la catequesis en su forma
antigua y popular, una forma singularmente cercana del pen-
samiento y de las palabras de Jesus. Lo més asombroso es la
predileccién de este «pariente del Sefior» hacia los humildes
e indigentes: la Epistola de Santiago es una de las joyas de
la literatura biblica de los «pobres».

La Carta a los Romanos es de 57-58. Cuatro afios mds
tarde, enriquecido de experiencias y pruebas, Pablo estd en
Roma, pero en prisiones (p. 406). En esta cautividad, poco
estricta sin duda, pero que le impide ir a predicar adonde
él quisiera, el apdstol tiene como un gran retiro. Sigue pro-
fundizando mas y més en sus reflexiones sobre el Misterio de
Cristo y de la Iglesia. Y evangeliza ahora a sus comunidades
del Préximo Oriente por medio de mensajes de excepcional
densidad doctrinal. Poseemos de él tres cartas escritas en
aquella época.

Una de ellas no es mas que un brevisimo mensaje: la



448 EL MENSAJE DE LOS TESTIGOS

EpfstoLa A FILEMON. Es simplemente el enfoque cristiano
de un caso doméstico. Pero el contenido de esta epistola es
muy delicioso e iluminador.

Hay otra carta, mucho mis importante todavia, que San
Pablo dirige esta vez a personas a quienes no conoce directa-
mente: los habitantes de la ciudad de Colosas (en Asia Menor
occidental, a 200 kilémetros de la costa), que habian aceptado
a Cristo por mediacién de un discipulo de Pablo. Estos des-
tinatarios de la EpisToLA A LoS COLOSENSES poseian un cris-
tianismo un poco equivoco, o estaban pasando por una fase
critica. Experimentaban la influencia del Judaismo que los
bordeaba; pero de un Judaismo no enteramente puro, sino
tefiido —al parecer— de cierto misticismo nebuloso y de
algunas ideas mitolégicas del medio ambiente, acerca de las
jerarquias celestiales; por mis que este Judaismo permane-
ciera en la estricta observancia de los preceptos rituales. La
situacién brinda a Pablo la ocasién de exponer el Misterio
de Cristo en toda su trascendencia y amplitud, es decir, Ia
supremacfa absoluta y universalidad de su Sefiorio. Sobre-
pasando toda clase de imaginaciones y ensuefios confusos, el
apdstol hace que los Colosenses contemplen a Cristo, Re-
dentor del mundo entero, Cabeza de la Iglesia que es su
cuerpo: Cristo, por medio del cual la divinidad lo llena
todo °. Esta doctrina es el fundamento de los grandes conse-
jos, de las advertencias concretas y de las diversas recomen-
daciones que el apéstol da —en la segunda parte de la Carta—
acerca de la «vida en Cristo».

Sin embargo, Pablo no lo dijo todo. Asi como el apéstol,
después de dar a los Gélatas (que estaban a punto de des-
viarse) un vivo toque de atencién sobre el Evangelio, recoge
y amplia luego este tema en la Epistola a los Romanos: de
la misma manera, después de descubrir a los Colosenses (que

"’ }’ara expresar este todo, esa plenitud, San Pablo utiliza un
termino de origen estoico: el «pléromas. En la Carta a los Colo-
senses s donde aparece por vez primera el vocablo «ekklesia», no

ya con el sentido de comunidad particular, sino con su significacién
colectiva y teolégica.
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se hallaban en crisis) el esplendor del Cristo total, experi-
menta la necesidad de declarar més plenamente todavia sus
reflexiones.

¢No dirige, acaso, a la Iglesia entera la EpisTOLA A LOS
EFEsIos, la cual, excepcionalmente, es mucho menos una car-
ta que un tratado, y que no parece tener destinatario con-
creto? Seria una especie de enciclica dirigida a un conjunto
de comunidades, escrita casi inmediatamente después de la
Carta a los Colosenses. Recoge de esta tltima (aparte de las
expresiones y estilo litdrgico) los temas fundamentales, am-
plificindolos més todavia. Engloba también ciertos pensa-
mientos principales de la Epistola a los Romanos. Hasta tal
punto, que esta «carta pastoral» es la gran sintesis de la
teologia paulina. Encontramos en ella grandes afirmaciones
acerca de Cristo-Sabidurfa de Dios, y sobre la «recapitula-
cién» de todo en El. La Iglesia, Cuerpo y Esposa de Ciristo,
aparece aqui en toda su realidad personal y viva. Pablo insiste
también en el misterio de la unidad de todos los hombres,
cualesquiera que sean; rescatados —todos ellos— y recon-
ciliados en Cristo y en su Iglesia, la cual se va edificando
vitalmente, y en la que cada uno tiene su puesto y desem-
pefia su propio papel, en una vida nueva, y creciendo en
santidad... Tales desarrollos no se pueden resumir. Valdria
la pena aprenderse esta carta de memoria.

La accién apostélica habia sensibilizado a San Pablo hacia
los diversos aspectos de la vida de Cristo en los cristianos
y en las comunidades. Y, asi, su predicacién insiste incesan-
temente en el tema de la soberana Caridad. En medio de la
tranquilidad de su obligado reposo, el apdstol no sélo ahondo
y unificé su pensamiento, sino que adquirid como cierta
distancia con respecto a la Revelacién. Y, asi, puede abarcar
finalmente con una sola mirada todo el Designio divino de
salvacién y el Misterio eclesial, que él contempla en Cristo
con una penetracién que jamés serd sobrepasada.

En la coleccién de escritos paulinos existen tres cartas
denominadas corrientemente «Epistolas Pastorales», por el
lugar destacado que en ellas ocupan los pastores de la Iglesia.
Se hallan estrechamente unidas entre si no sélo por esia
circustancia sino también por el estilo y todo el detalie. Cier-
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tamente, San Pablo envié estas tres cartas en una misma
época de su vida. En la segunda a Timoteo, el apéstol se en-
cuentra todavia preso. Pero no se trata aqui, seguramente,
de los afios 61-63. Carecemos de documentaciéon acerca de
los afios siguientes (p. 407). Sin embargo, no andaremos muy
lejos de la verdad, si situamos la PriMERA Eristora A TiI-
MoTEo (el discipulo predilecto y fiel desde los primeros afios
apostélicos, el compaiiero de los grandes viajes y de las gran-
des fundaciones, de la prueba y del cautiverio) y la EpfstoLa
A Tito (otro discipulo de antiguo, persona de caricter y de
talento préctico, con quien se podia contar en cualquier mo-
mento) en la época del cuarto viaje del apdstol al Proximo
Oriente. Tal vez fueron enviadas desde Macedonia, hacia
los afios 64-65. La SEGUNDA EPisToLa A TIMOTEo habria
sido escrita en Roma, durante la dltima reclusion de San
Pablo, antes de su muerte, en el afio 67.

Asi, pues, estas cartas van dirigidas no a comunidades sino
a personas que estdn al frente de ellas. Por este motivo, estdn
sembradas de frecuentes observaciones personales. El tono es
siempre militante: Pablo ha tenido que combatir hasta el fin.
Vemos que aqui, como antafio en Colosas (Timoteo y Tito
estan al frente de iglesias de Asia Menor), el ap6stol denun-
cia un Judaismo un poco hibrido. Las diferencias, tanto de
forma como de contenido, no faltan si comparamos estas
cartas con los demds escritos de San Pablo. Tales diferencias
se explican por las diferencias de destinatarios, de finalidad
de las cartas, y de la situacién de Pablo. Y éste, sin duda
alguna, no escribe sino por mediacién de un secretario. Por
otra parte, es muy ficil mostrar que no sélo existe acuerdo
general, sino también coincidencias concretas y conexién con
la teologia paulina que conocemos por otras fuentes. Las re-
comendaciones pricticas que, segin la manera habitual del
apdstol, sirven de final a estas cartas, estan apoyadas en una
doctrina firmemente establecida. ;Con qué piedad conser-
varon las comunidades de fin de siglo estos ultimos testimo-
nios de una gran carrera!

Con anterioridad a las Pastorales, indudablemente hacia
63-6.4, antes de que su autor muriera martir (p. 407), fue
escrito ¢l tinico documento cierto del jefe de los Doce y de
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la Iglesia, la PRIMERA ErisToLA DE PEDRO. No alabamos sus
cualidades literarias. El primer misionero del Cristianismo no
era un estilista. Era un hombre del pueblo, del mundo de los
trabajadores. Como Santiago, era un «pobre»; y su carta re-
zuma el espiritu humilde y valeroso de los pobres. Mas Pedro
es, igualmente, un verdadero Israelita, un alma imbuida de
Historia sagrada y llena de las Sagradas Escrituras. Por lo
demds, Pedro se dirige a cristianos procedentes del Judaismo,
y que habian permanecido profundamente arraigados en la
Tradicién de Israel. jCon qué naturalidad no sélo les cita
al Segundo Isaias, los Salmos y los Proverbios, sino que
ademds estd haciendo continuamente —con la mayor natura-
lidad del mundo— alusiones perpetuas a todo el Antiguo
Testamento, pensando en cristiano los valores hebraicos! 7
No se trata mds que de una carta para infundir aliento, pero
se apoya sin cesar en los datos mas fundamentales de la teo-
logia de la era apostolica, y nos da una excelente idea de lo
que podia ser la catequesis y el ministerio de exhortacién en
las comunidades cristianas de entonces. Pedro parece haber
utilizado la carta de Santiago y también las primeras epistolas
de Pablo: la carta a los Romanos y —muy concretamente—
la carta a los Efesios (que acabamos de describir), aunque la
influencia, de esta manera recibida, sea mais bien general.
Por otra parte, San Pedro persigue una finalidad més préc-
tica y mds modesta que Pablo. Ha comenzado para los cris-
tianos el tiempo de prueba, y se anuncian ya las persecucio-
nes: su padre en Cristo les dice con insistencia y bondad
cémo han de perseverar firmemente en la fe y en la esperanza
—puesto que han sido salvados por la Sangre de Jesis—,
y no han de cesar de santificarse en la vida presente.

Otro escrito, de una pluma que ha permanecido anénima,
debia ser —sin duda poco después— un testimonio mds, y
por cierto un testimonio magnifico, de lo que mas tarde se
llamar4 la armonia de los dos Testamentos.

TEn 1 P I, 13-2, 12, por ejemplo, la vida militante y santa
del bautizado es descrita en términos del libro del Exodo, pero més
bien con alusiones continuas que con citas expresas.
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La CartA A Los HEBREOSs, considerada tradicionalmente
como dependiente de San Pablo, lo cual se halla justificado
por las coincidencias doctrinales y las preocupaciones préc-
ticas de la obra, no es —a pesar de todo— de San Pablo
mismo, como podemos ver facilmente tanto por la forma
literaria, que es perfecta («helenisima», dird Origenes en un
griego todavia mejor que el de Lc), como por el contenido,
centrado en un tema que, indudablemente, no es extrafio a
Pablo, pero que no ha sido tratado nunca formalmente por
él. Se atribuye, pues, esta carta a un discipulo del apéstol;
pensariamos de buena gana en un sacerdote de Jerusalén con-
vertido al Cristianismo o en un cristiano de origen sacerdotal,
que habria adquirido una cultura griega de primerisimo orden.
Pero esto seria afiadir una hipdtesis méas a las infinitas hipé-
tesis que se han formulado sobre este punto, y que son tan
inciertas como la nuestra. El autor es desconocido, y los des-
tinatarios también lo son. Nos damos cuenta simplemente
de que la carta se dirige a judeocristianos amenazados por
tribulaciones y persecuciones, y cuya fe ——por otra parte—
se halla en peligro porque estos judeocristianos comparan su
situacion precaria y poco brillante con los esplendores vivi-
dos dentro del cuadro de las antiguas Instituciones del Culto
israelita. Como el Templo de Jerusalén sigue estando, cierta-
mente, en pie (en caso contrario, la epistola se habria adue-
fiado de este hecho como de un argumento maravillosamente
apto para lo que quiere demostrar), y como —por otra parte—
es imposible datar mds pronto esta carta: suele situdrsela
frecuentisimamente en los alrededores del afio 66, antes de
Ia «Guerra judia» o en sus comienzos.

La Epistola a los Hebreos es una «palabra de exhortacién»
(Heb 13, 22), hasta tal punto que esta amplia tesis doctrinal
estd siendo apoyada incesantemente por recomendaciones fer-
vorosas y enérgicas; o, mds bien, se trata de una predicacion
que, para fortalecer la fe y estimular los 4nimos, desarrolla
vigorosamente un aspecto principal de la teologia integrada
en la vida cristiana. Para el autor, la contemplacién penetran-
te del Misterio cristiano y las decisiones practicas de la vida
de los bautizados se condicionan intimamente.

Quien no conozca la literatura inspirada de Israel, dificil-
mente podrd leer estas péginas que estdn escritas —todas
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ellas— con el estilo y mentalidad de la Biblia antigua. El
Pueblo de Dios se halla en camino: es el camino del Exodo,
del Desierto, de la entrada en Tierra santa. Este caminar es
procesional y litdrgico, porque se va hacia el Santuario de
Dios. Alli un Sumo Sacerdote ejerce ¢l Sacerdocio sacrificial,
principalmente segin el rito solemne de la Expiacién, para
que el Pueblo de Dios sea «santo». Todo esto hay que tras-
ladarlo —después del anuncio del Evangelio y en el seno de
1a Tglesia— al nivel de la realidad del nuevo Pueblo de Dios.
Cristo —Hijo eterno de Dios y Hombre Redentor— se halla
en el centro del Misterio sacral de esta Nueva Alianza. Y se
va descubriendo, al mismo tiempo que la admirable conti-
nuidad del Designio de Dios a Jo largo de toda la Revelacién
biblica, el papel de «Fin», de definicién y cumplimiento, de
enaltecimiento y plenitud de Cristo Jestis, en quien Dios ha
terminado de «<hablar» y ha dicho todo (Heb 1, 1-2). La Epis-
tola a los Hebreos es una cristologia leida en las pdginas del
Antiguo Testamento, una exégesis cristiana de la Torah, la
ilustracién de la «concordancia» de la Palabra profética con
el Verbo encarnado, ya que Cristo es la Verdad de la Dispo-
sicién antigua, su «sentido», su significacién. Por razén de
las preocupaciones de sus lectores (y quizds por el origen de
su autor), la carta escoge —en la Personalidad y papel de
Cristo mediador— el caricter sacerdotal y la funcién sacri-
ficial. Hasta tal punto, que esta carta (cuya intencién era
servir de homilia alentadora) es de factfo un magnifico tratado
del Sacerdocio mesidnico de Cristo, de su Pontificado supre-
mo y de su Mediacién sacral cerca de Dios en el Santuario
del Cielo.

El desarrollo del tema, muy erudito, de estructura y pro-
gresion totalmente semiticas, y por medio de «oleadas» cui-
dadosamente preparadas y que se van recubriendo parcial-
mente, nos da una visién de conjunto de esplendor iniguala-
do en toda la literatura biblica.

Si Santiago —en nombre de Cristo— empufiaba antafio la
pluma de los antiguos Sabios de Israel, si Pablo ha vuelto
a vivir las angustias de un Isaias 0 de un Jeremias cuando
asistian al drama histérico del Pueblo escogido: el anénimo
discipulo del apéstol universal —que escribié la carta a los
Hebreos— reconoce al Sefior y Salvador Jesucristo en el cora-
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zén levitico de la Torah. Consuma y perfecciona la teologia
de la Redencién por medio del Sacrificio de Jesis, integrando
en ella las palabras de la gran Tradicién inspirada. Y no
por esto deja de ser su mensaje lo que pretendia ser: un
aliento y estimulo para los cristianos que se hallan en camino
hacia el Sefior, desde el Sinai hasta la nueva Jerusalén, y
dentro del movimiento valiente y seguro de la Esperanza.

11
LOS EVANGELIOS *

La «tradiciéon evangélica» (p. 428) recibi6 su forma escrita
y definitiva en los Evangelios llamados «sindpticos». Esta
denominacién se debe a que el paralelismo y las estrechas
semejanzas de estos tres autores permiten que nos formemos
una «sinopsis» o «vision de conjunto» de todos ellos.

Estas obras aparecieron en los afios que van del 60 al 70,
sin que podamos precisar demasiado. Si esto es asi, entonces
sus fechas respectivas de composicién no estdn muy alejadas,
unas de otras. Sus relaciones mutuas, que se manifiestan en
los estudios comparativos (pp. 429-431), parecen indicarnos
el orden de su aparicién: el Evangelio de Marcos debié de
componerse el primero; el texto actual de Mateo vino a
continuacién; finalmente Lucas publicé su obra, es decir, el
libro dedicado «a Tedfilo», que comprende el Evangelio de-
nominado «de San Lucas» y los Hechos de los Apdstoles.

! Conforme a nuestro plan de no detenernos en detalles con-
cretos, no daremos una bibliografia sobre los Evangelios. En la
mayoria de las Vidas de Jestus mencionadas en la p. 385, y en la
obra de TuBY-LEON-DUFOUR, citada en la p. 425, encontraremos
una presentacién de los Evangelios. En sus traducciones del Nuevo
Testamento, €l candnico Osty ofrece breves y bellisimas introduc-
ciones. Las comparaciones de los Evangelios entre si, y su estudio
en general se verin facilitados extraordinariamente por la origina-
lisima Concordance des Evangiles synoptiques de LEON-DUFOUR
(Desclée et Cie., 1956).
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El EVANGELIO SEGUN SAN MARCOS es obra de uno de los
primeros discipulos de los Doce. Compafiero de Pablo al co-
mienzo de sus misiones (Act 12, 12, 25; 13, 5, 13; 15, 37-
39) y en el tiempo de su cautividad (Phlm 24; Col 4, 10;
2 Tim 4, 11), Marcos estuvo también ligado muy particular-
mente a Pedro, desde los tiempos de Jerusalén y también
hacia el final (en Roma) de la vida del primer apéstol (1 P 5,
13; Eusebio, Hist. eccl., 3, 39, 15). Del uno y del otro, el
evangelista aprendié el espiritu misionero y universalista que
tan sensiblemente aparece en su libro. Por lo demds, como
San Marcos escribe en Roma, dirige su Evangelio a lectores
procedentes —en su mayoria— del paganismo (de ahi las
explicaciones del género de Mc 7, 3-4).

Seria dificil encontrar otra obra més desnuda de artificios.
Su sencillez, su caracter rudo y directo, le proporcionan un
encanto que la antigiiedad apenas supo gustar (era preferido
San Mateo), pero al que nuestra época es muy sensible. Lite-
rariamente, este evangelio es pobre e imperfecto: carece de
vocabulario y repite incansablemente las mismas férmulas («e
inmediatamente», «de nuevo»); carece, igualmente, de recur-
s0s sinticticos, y se expresa en griego con la misma sencillez
de las lenguas semiticas (simple coordinacién de las propo-
siciones con «y... y...») tal como vemos v.g. quince veces se-
guidas en Mc 4, 3-8). Es ingenuamente desmafiado para cons-
truir un relato (véase, por ejemplo, Mc 1, 16; 2, 15; 3, 22-
30; 5, 27-28, 42-43; y las correcciones hechas por Mt y Lc).
Utiliza procedimientos simplistas de presentacién, como cuan-
do refiere —con series de férmulas idénticas y en cuadros
estilisticos absolutamente semejantes— episodios diferentes
(comparese Mc 1, 25-27 con 4, 39-41; 7, 32-36 con 8, 22-26;
11, 1-6 con 14, 13-16).

Sin embargo, estos defectos, estas asperezas no impiden
que el Evangelio de Marcos sea extraordinariamente cautiva-
dor. Aunque carece de adornos, posee —no obstante— todo
el atractivo y caricter pintoresco de esta sencillez, el sabor
primitivo y la espontaneidad plena, la vida y el frescor. Su
realismo es extraordinariamente evocador; produce tal impre-

sién de cosas «vistas» y «ofdas», que diriamos que era un

testigo directo. Lo cual es verdad: su testimonio es el testi-
monio de Pedro, a quien Marcos escuché infinidad de veces,
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Y este evangelista recogi6 y trascribié sus palabras con fran-
queza, porque no oculta las debilidades del jefe de los apds-
toles (Mc 8, 32-33; 10, 28; 14, 29-31, 37, 66-72). Manifiesta
la misma honradez y sinceridad, cuando habla de la inteligen-
cia de estos tltimos (Mc 6, 52; 8, 17, 21; 9, 32; 10, 32,
37, 41; 14, 50) o cuando presenta frases que -—aparente-
mente— suscitan dificultades (Mc 3, 21; 6, 3, 5-6; &8, 12;
10, 18; 13, 52).

El libro esta sélidamente construido en sus grandes lineas.
El esquema de conjunto es el de la catequesis apostolica
original (Act 10, 37-42); pero Marcos ha sabido escoger y
realizar una labor personal. Ha resumido frecuentemente, y
a veces de manera muy breve, los discursos de Jests, y ha
suprimido incluso (como caso mds principal) el «Sermén
de la Montafia». En cambio, en los relatos, si bien no presenta
tantos como los demds evangelistas, es —a todas luces— el
mas prolijo y abundante de todos los narradores en la mayo-
ria de los casos (compérese Mc 5, 1-42 con Mt 9, 18-34 y
Lc 8, 24-26; — Mc 6, 30-44 con Mt 14, 13-21 y Lc 9, 10-
17; — Mc 9, 14-29 con Mt 17, 14-21 y Lc 9, 37-43).

El plan se ordena en tres partes desiguales: el ministerio
de Jestis en Galilea (Mc 1, 14 -8, 26), su salida hacia Fudea
(Mc 8, 27 - 10, 52), sus ultimos dias en Ferusalén (Mc 11-16).
A lo largo del relato se va revelando progresivamente la per-
sonalidad del «Hijo del hombres, mientras que va apare-
clendo también poco a poco el sentido de su destino, la ne-
cesidad de su pasién y el valor de su muerte. Paralelamente
vemos incrementarse la fe de los discipulos que se han adhe-
rido a Jests y la hostilidad de los que a El se oponen. De esta
manera, se muestra el hecho de «Cristo» en todo su dramatis-
mo; Mesias que siembra los beneficios de su palabra y de sus
milagros, pero que sélo salva a los hombres en la humilla-
cién y el sufrimiento del sacrificio total. El Evangelio de
Marcos es el comentario vivo de la siguiente palabra de
Jests: «El Hijo del hombre no ha venido para ser servido
sino para servir y dar su vida como rescate por una mul-
titud» (Mc 10, 45).

¢Serfa el mismo Mateo el que tradujo al griego el Evan-
gelio compuesto por €l en su lengua materna hacia el afio 50?
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Es posible. Pero el libro que lleva su nombre no es pura y
simplemente una traducccién. El EVANGELIO SEGUN SAN Ma-
TEO reproduce en sustancia la obra escrita primeramente por
el antiguo empleado de aduana (Mt 9, 9-13). Conserva su
sabor semitico y su caricter palestinense. Conserva también,
sin duda, el orden general de su prototipo. Sigue dirigiéndose
a lectores judeocristianos. Sin embargo, conoce el Evangelio
de Marcos y toma de él muchas cosas, aunque le corrige
ora por cierto esmero literario ora por deseo de mayor so-
briedad. Asi lo vemos, por ejemplo en las descripciones. Se
beneficia, ademds, de otras fuentes. Una de ellas es, quizis,
una coleccién ya constituida, de 1a cual San Lucas ha podido
extraer también elementos. Asi, pues, el Evangelio de San
Mateo es el mds completo, el mas rico principalmente en
palabras de Jests, con las que el evangelista ha tejido amplios
discursos.

Fiel a sus fuentes pero no servil, ha compuesto una obra
personal. Escribe en griego de semita, sin belleza especial y
sin brillantez; pero su lenguaje es correcto, exacto e incluso
esmerado. Su estilo es sencillo, tranquilo, serio, demasiado
grave. Causa una impresién profundamente religiosa. El para-
lelismo de las proposiciones, a la manera hebraica (que era
también la de los rabbis y la de Jesus [p. 388]), es a menudo
muy sensible (Mt 7, 1-14, 24-27). Por otra parte, el cardcter
intelectual y 16gico de este evangelio aparece en la ordenacién
general, y también en ciertas busquedas de sistematizacién
numérica. Asi lo vemos en las bienaventuranzas del capi-
tulo 5, en las maldiciones del capitulo 23, en las siete para-
bolas del capitulo 13, y en los diez milagros de los capitu-
los 8-9: son agrupaciones intencionadas.

La estructura de conjunto es una bella y docta contruccién.
Su equilibrio y claridad le confieren el elevado valor peda-
gégico que siempre se le ha reconocido. El libro comprende
siete partes: una especie de prdlogo referente a la infancia
de Jesis (Mt I-2); cinco libritos, cada uno de los cuales
comprende una parte narrativa y un conjunto de discursos
(Mt 5-25); vy, finalmente, el relato de la Pasién y la Resurrec-
cibn (Mt 26-28). Las cinco secciones centrales estin com-
puestas de la siguiente manera: 1.* el gran anuncio: prepa-
racién (Mt 3-4) y Sermén de la Montafia (5-7); 2.* el minis-
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terio apostdlico: diez milagros (Mt 8-9) y consignas misioneras
(Mt 10); 32 el ministerio del Reino: las dificultades (Mt 11-
12) y las siete pardbolas (Mt 13); 4.* La Iglesia de Cristo:
Jests, nuevo Moisés (Mt 14-17) y la regla de la nueva Co-
munidad (Mt 18); 5. salvacidn y juicio: de camino hacia el
Sacrificio salvador (Mt 19-23) y el discurso escatologico (Mt
24-25). Como vemos, los relatos preparan los discursos. Para
llegar a tal presentacion, el evangelista se ha tomado libertades
con el orden cronoldgico, y ha agrupado varios elementos
narrativos que tienen entre si alguna relacién y que son sus-
ceptibles de ilustrar las declaraciones de Jesus, las cuales han
sido reunidas también por sus afinidades de tema o de si-
tuacion.

El mensaje de San Mateo consiste en «el cumplimiento
de toda justicia» (Mt 3, 15), es decir, en el cumplimiento
de la salvacién (Parole de Dieu, pp. 207-208), por medio de
la instauracion del Reino que comienza con la venida de
Jests. A los cristianos que han nacido judios, y que son
los destinatarios del evangelio de San Mateo, €l evangelista
les muestra con insistencia —con la gran fe de un verdadero
Israelita en toda la Ley, con referencias concretas y enféticas
a las Escrituras («para que se cumpla lo que estd escrito
en...»)— que esta venida de Jesis es la consumacién perfecta
exigida por el Antiguo Testamento (Mt S5, 17-18). Pero lo
tragico es que el Pueblo escogido —en la persona de sus
minorias selectas y de sus dirigentes— rehusa al Mesias y
va a darle muerte. Escdndalo, misterio, pero que ha sido anun-
ciado, y no puede dificultar la Redencién del mundo. Porque
la defeccién de los «hijos del Reino», es decir, del Judaismo
contemporaneo de Jesus en su conjunto %, estd compensada
por el gran numero de no-israelitas, «venidos del Oriente
y del Occidente» (Mt 8, 11-12), que entran a formar parte
de la «Iglesia», la cual es designada por este nombre por
sélo el evangelista San Mateo (Mt 16, 18; 18, 17), quien

2 No olvidemos que el Cristianismo de primera hora nacié ente-
ramente de Israel. San Mateo lo sabe. Y también él es judio,
como los Doce,
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ademds pone de relieve —mejor que los demds evangelistas—
la constitucién de la misma.

San Mateo, «escriba convertido en discipulo del Reinoy,
«es semejante a un amo de casa que toma de su tesoro cosas
nuevas y antiguas» (Mt 13, 52). Su evangelio, el mds israe-
lita de todos, es tan universalista como puede serlo el Cris-
tianismo mismo, Comenta a Cristo con textos sacros tomados
de la Tradicién; pero, a esta Tradicién, él la ve en progre-
sién; y pone de relieve toda la novedad del Mensaje cristiano.
Este poderoso y dindmico equilibrio, asi como también la
riqueza del contenido, le han valido al Evangelio de San
Mateo el verse colocado en cabeza del Nuevo Testamento *,

y el ser utilizado en la Iglesia, mas que ningtn otro Evangelio,
desde fines del siglo L

El tercer evangelio candnico y el libro de los Hechos de
los Apodstoles son una misma obra, escrita para el «ilustre
Teodfilo» (Lc 1, 3; Act 1, 1). El paralelismo con los otros dos
evangelios ha inducido a separar la primera parte de la se-
gunda; pero creemos que el autor debié de considerar ambas
partes como un solo «evangelio». El lector descubre la pre-
sencia de este autor en el libro de los Hechos, en medio del
segundo viaje de Pablo (Act 16, 10). A partir de este mo-
mento, el uso discreto de la primera persona del plural nos
da a entender que San Lucas acompafia desde ahora al apdstol
San Pablo. El «dilecto médico» apenas se apartard ya de su
lado (Col 4, 14; Phlm 24; 2 Tim 4, 11). El discipulo siente
el mismo afdn misionero que su maestro: dirigirse a todos
los hombres, cualesquiera que sean. Y, asi, se hara (1 Cor 9,
20) judio con los Judios por su asombro biblismo, y se hard
griego con los Griegos por la calidad literaria de su obra y
la ¢humanidad» (Tit 3, 4) de su mensaje.

Podia hacerlo perfectamente este escritor que se hallaba en
posesién de una buena cultura media, que estaba dotado de

. Inaugurado magnificamente por la «Genealogia de Jesucristo,
hijo de David, hijo de Abraham» (con su cuadro de 3 veces 14
nombres; y siendo 14 la suma del valor numérico de las letras de
David, contadas a la manera hebraica).
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tacto, y era muy amable. Su obra se clasificé honrosamente
entre la literatura de su época. El EVANGELIO SEGUN SaN
Lucas estd escrito en una hermosa lengua (la lengua de la
época helenistica, claro estd), sin pretensiones estéticas pero
sin vulgaridades. Su estilo es sobrio y mesurado, fino y de-
licado. Corrige al Evangelio de Marcos con discreto esmero.
En los relatos que le son propios, da muestras de ser un narra-
dor incomparable (todos conocen las escenas de la Anuncia-
cién y de la Navidad, el milagro de Naim, la historia de la
pecadora en casa de Simoén, el episodio de los discipulos de
Emaus. En cuanto a las paribolas exclusivas de Lucas, ¢como
no recordar la pardbola del «buen Samaritano» o la del «hijo
prodigo»?). Posee, ademds, cualidades nada comunes para
imitar: su prélogo estd compuesto a la manera de los escri-
tores profanos de su época. Sus dos primeros capitulos son de
auténtico estilo véterotestamentario, y poseen todo el sencillo
hieratismo del Antiguo Testamento. Le gusta dar colorido
hebraico a su texto (asi, la férmula: «y sucedid», que sélo se
encuentra tres veces en Mc y seis en Mt, aparece treinta y
seis veces en Lc y diecisiete en los Act); y algunos pasajes
estdn henchidos de semitismos (ejemplo: Lc 13, 10-17). Por
lo demas, se ha impregnado de tal suerte de la Biblia griega,
que suele hablarse de sus «septuagintismos», y de su afan
por aparecer como «escritor sagrados.

Su gran fuente es el Evangelio de Marcos, al que toma
como base de su documentacién y organizacion, y cuyo des-
arrollo sigue, aunque no sin tomarse libertades, y cuyo texio
mejora. Conoce también, en forma mais o menos antigua,
al Evangelio de Mateo, con el cual tendrd en comdn muchos
pasajes. Le vienen, ademds, informes por otros caminos: la
fuente suplementaria que ya hemos visto en la documentacién
de San Mateo, algunos «ensayos» de redaccién evangélica
que no se han conservado (Lc I, 1-2), e informaciones que
él ha sabido adquirir personalmente. Entre estos elementos
propios de Lucas, tenemos pricipalmente: Lc I, 1-3, 4; 6,
20-8, 3; 9, 51-18, 14 (la gran «seccién lucana»); 19, 1-27,
39-44; 23, 7-12; 24, 13-35.

Podemos discernir conjuntos o «libritos» en la obra de
Lucas. Pero tengamos en cuenta que este evangelista no se
atuvo a un orden sistemético, no obliga a la tradicién a con-
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formarse a un cuadro preestablecido, vy conserva toda su fle-
xibilidad de narrador. Procura integrar las frases de Jests
en su contexto psicolégico y natural, y darles todo su cardcter
episddico y fragmentario. Pretende ser historiador. Posee ver-
dadera competencia para serlo, y da buenas pruebas de ello *.
Pero sigue siendo, por encima de todo, evangelista, e. d. ca-
tequista y misionero, y su obra es —primordialmente— una
presentaciéon del Mensaje cristiano. Una de las caracteristicas
mds originales de esta presentacién es la marcha de Jests hacia
Jerusalén: durante largo tiempo va camino de la Ciudad san-
ta (Le 9, 51; 13, 225 17, 11; 18, 31; 19, 11, 28, 41); por
otra parte, el Templo se halla al comienzo y al fin del Evan-
gelio (Lc 1, 8-10; 24, 53). En los Hechos, Jerusalén sigue
siendo todavia el polo, pero de un movimiento inverso: el
punto que sirve de partida (segin el programa de Act I, 8).

Entre los otros rasgos particulares de la presentacién evan-
gélica de Lucas, conviene hacer notar el clima de dulzura y
alegria que se respira en todo su Evangelio, la aparicién de
numerosas y delicadas figuras femeninas, los cinticos —fre-
cuentes y felices— de alabanza a la gloria de Dios, la impor-
tancia acentuada de la oracion y el puesto importantisimo que
se concede a la accién del Espiritu Santo (como en los He-
chos). Pero, sin duda, lo m4s manifiesto de todo, lo més sen-
sible en Ia obra de San Lucas es que este evangelista ha
acentuado, mds que ningln otro, la bondad y misericordia
divina. No ha atenuado la seriedad y rigor de las exigencias
de Cristo; tal vez en algunos puntos, como el de la pobreza,
ha sido incluso més tajante que ninguno. Pero Lucas es, a pesar
de todo, el evangelista —por excelencia— de la piedad y ter-
nura de Dios, del perdén y reconciliacién predicadas por Je-
sis. Y su mensaje, que no debilita para nada el vigor de la
predicacién del Maestro, pero que estd impregnado de mode-
racién y prudencia, si bien no es tan incisivo y dramético

_* «Lucas es con respecto a los grandes escritores griegos o la-
tinos lo que un buen erudito de provincias es con respecto a un
pro_fesor. de la Sorbona: conoce los buenos métodos, pero no los
aplica siempre con toda la amplitud de miras deseable» (TrROCME
Le lLivre des Actes et Phistoire [P.U.F., 1957], p. 98). ’
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como el de sus predecesores y amigos, tiene —no obstante—
un encanto muy adecuado para ganar para Cristo los cora-
zones de los hombres y hacer que penetre en ellos la Palabra
de salvaci6n.

Las cualidades literarias, la mentalidad, la bondad de co-
razén, las preocupaciones apostélicas de Lucas, discipulo he-
lenista de Pablo, amigo del buen decir y penetrado totalmente
de los Setenta, aparecen también en la segunda parte de su
Evangelio: el libro de los HECcHOS DE LOS APOSTOLES. En
esta obra, San Lucas pretende darnos ripidamente una idea
del progreso de la predicacién evangélica en el Oriente medi-
terraneo durante los treinta afios que siguieron a la Ascensién
del Sefior. Y pretende también, ciertamente, presentarnos a
Pablo como apéstol de igual rango que los Doce, narrar las
misiones de aquel en quien se ha encarnado el apostolado
de los gentiles y, no menos, defender a este apdstol contra los
que le acusaban de traicionar al Judaismo.

En la imposibilidad de hacer comparaciones, porque este
libro no tienen paralelos (existen, no obstante, ciertas cone-
xiones, no concertadas y por esto mismo preciosisimas, con las
cartas de Pablo, entre todas las cuales destaca como caso pri-
vilegiado Act 11 y 15 y Gal 2), y en la ignorancia que esta-
mos acerca de sus fuentes: esta obra, evidentemente com-
pleja, apenas puede ser estudiada sino con la ayuda de la
critica literaria. Asi, se han planteado numerosos problemas,
no todos los cuales estan resueltos. Estas cuestiones obligan a
hacer sabias distinciones y adoptar cierta prudencia: lo cual
no significa desconfianza alguna con respecto al honrado y
hermoso libro de los Hechos de los Apdstoles.

La documentacién que sirvié de base es dificil de estable-
cer, principalmente en lo que se refiere a la primera parte:
los capitulos 1-12 (o 1-15). Esta primera parte se halla com-
puesta de relatos que alternan con répidos cuadros generales
de la vida de los grupos cristianos de Jerusalén. La historia
estd construida de manera que nos ofrezca el sentido de un
desarrollo rapido del Cristianismo en sus comienzos. Pero
esta historia estd simplificada considerablemente, esquemati-
zada en escenas representativas y en «restimenes» sensible-
mente idealizados. Muchos acontecimientos, y sin duda los
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menos felices (véase, por ejemplo, Gal 2, 11-21), se han pa-
sado en silencio. El libro de los Hechos es una especie de
narracién heroica que descuida —a sabiendas— los lados
sombrios y que nos hace pensar (salvadas todas las distancias)
en el libro de Josué (pp. 104-106). Esta primera seccién esta
centrada en Jerusalén y se halla dominada por la figura de
Pedro.

La segunda parte (Act 13-28) estd orientada hacia el vasto
mundo, y va siguiendo a Pablo en sus expediciones misioneras.
El relato, esta vez, es -—frecuentisimamente— de primera
mano, porque Lucas toma parte personalmente en los acon-
tecimientos referidos (Lc 16, 10-17; 20, 5-15; 21, 1-18;
27, 1-28, 16: son las secciones escritas en primera persona
del plural o «secciones-nosotros», como dicen los criticos) o
bien recibe informes de testigos oculares. Tenemos, pues, una
especie de «diario de a bordo» o «crénica misionera». No
cabria terminacién mejor, desde ¢l punto de vista del Evan-
gelio de Lucas: una vez llegado a Roma, San Pablo se pre-
senta alli «predicando el Reino de Dios y ensefiando lo que
se refiere al Sefior Jesucristo, con toda seguridad y sin trabas»
(Act 28, 31).

A lo largo de todo el libro se han distribuido discursos a
la manera de los historiadores antiguos. Tienen, ciertamente,
un fondo de auténtica tradicién, aunque San Lucas los haya
construido seglin esquemas literarios habituales. Poseen, pues,
verdadero valor documental para el conocimiento de la predi-
cacién apostélica de los comienzos. Tenemos, por oira parte,
una prueba de la honradez de Lucas en el hecho de que haya
dejado que las palabras de San Pedro conserven su desmaiia
teolégica, su tenor enteramente judio y su especie de arcaismo.
En cuanio a los discursos de Pablo, aunque reconocemos en
ellos algunas de sus ideas conocidas (jgracias a Dios!) por
otras fuentes, sin embargo estd bien claro que el evangelista
no se ha inspirado ni mucho menos en las epistolas de su
maestro: hasta tal punto que parece ignorarlas.

Lucas, pues, ha conseguido ofrecernos una presentacién de
los origenes cristianos, preciosa para el historiador. Pero, ante
todo, ha pretendido escribir un verdadero evangelio, de forma
armoniosa y atrayente y con feliz iluminacién. La historia que
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él refiere aparece como obra del Espiritu Santo: no hay libro
en todo el Nuevo Testamento que esté tan lleno de sus in-
tervenciones. Podriamos muy bien titularlo: los «hechos del
Espiritu». Por otra parte, no hace falta acentuar lo universa-
lista que es tal mensaje: sirve de prélogo maravilloso a la
historia de la Iglesia que se encuentra en plena progresion
y que va llevando el Evangelio al mundo entero. Dificilmente
habra lectura mis tonica y alentadora.
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La historia narrada en los Hechos de los Apdstoles se de-
tiene en el afio 62. No estamos informados sino muy par-
cialmente sobre el Cristianismo durante el dltimo tercio del
siglo en que finaliza la «era apostélicay, e. d. la época de los
Doce (de los cuales algunos han muerto ya) y de sus disci-
pulos inmediatos. Es indiscutible que, durante este periodo,
Ia Iglesia contintia desarrollindose y difundiéndose. Y esto
no sblo entre las personas de condicién modesta, como lo ha-
bia hecho desde el primer momento y segin su misién, sino
también en las altas esferas sociales e incluso entre los allega-
dos al emperador *.

A los cristianos no se les confunde ya con los Judios, como
ocurria en tiempo de Claudio (p. 345). Una de las manifesta-
ciones —tristemente célebre— de este discernimiento es la
persecucién decretada por Nerdn, el cual trataba de engafiar
al pueblo sobre las verdaderas causas del incendio de Roma
en el afio 64 (p. 346). Vale la pena citar a Técito: «Ni las
generosidades del principe ni los sacrificios ofrecidos a los
dioses hacfan desaparecer la infamante sospecha de que el
incendio habia sido provocado por orden (del emperador).
Y, asi, para suprimir este rumor, Nerén sustituyé los culpa-
bles e infligié los tormentos mds refinados a esas personas
detestadas por sus crimenes, a quien el vulgo llamaba «cris-

! Tal es el caso de Flavia Domitilla (sobrina de Domiciano)
y de su marido Flavius Clemens.
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tianos». Aquel de quien éstos derivan su nombre habifa sido
ajusticiado por el procurador Poncio Pilato durante el reinado
de Tiberio. Reprimida por un momento, esta execrable su-
persticion volvia a desbordarse de nuevo no sélo en Judea
—origen de este mal—, sino hasta en la Urbe, adonde con-
fluye y se va almacenando todo lo atroz y vergonzoso que
hay por doquier» (Annales 15, 45). Se piensa que los madrtires
se contaron por centenares.

El horror de esta persecucién, que fue la primera, impre-
sioné enormemente a los cristianos. Sin embargo, éstos no
habfan quebrantado para nada la lealtad debida al Estado,
segun la doctrina de Jesus y de los apéstoles. Precisamente,
hace muy poco tiempo, Pablo apelaba al César contra sus
detractores judios de Jerusalén; y este apdstol habia justifi-
cado con las mis elevadas razones y recomendado la sumisién
a las autoridades (Rm 13, 1-7). Y lo mismo digamos de Pedro
1P 2, 13-17). Sin embargo, un Estado que pretendia ser due-
flo y sefior aun en el terreno religioso, un Estado que habia
aprendido a desconfiar de la autonomia cultual de los Judios
(que primeramente habian sido favorecidos por él): no tar-
daria en sentir que los cristianos —en este mismo plano reli-
gioso— eran irreductibles. Estos, que son declarados desde
este momento «enemigos publicos», tienen conciencia de vivir
en continua amenaza y estdn expuestos a ser condenados como
«cristianos» (1 P 4, 16; cf. Jn 15, 20; 16, 2). En Neré6n vie-
ron al «anticristo». Por lo demds, este innoble y temible tira-
no no cesé de obsesionar las imaginaciones y conocié una
extrafia supervivencia popular en la leyenda del «Nero re-
divivusy.

La guerra de Judea (pp. 409-413) fue para los cristianos
una causa de tristeza. Y aunque de esta manera se cumplian
ciertas palabras de su Maestro, la evocacién de estos terribles
acontecimientos no dejé de ser menos fatidica para todos.
Pero ello fue una nueva y —desde este momento— definitiva
ocasién para que los cristianos fueran distinguidos de los Ju-
dios. En efecto, la verdadera separacién entre la Iglesia y el
Fudaismo data de la catdstrofe del afio 70. Hasta entonces,
el pluralismo del Judaismo habia podido abarcar en su seno
movimientos tan diversos como los de los fariseos, saduceos,
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esenios y zelotas; y su tolerancia hacia los judeocristianos no
tenfa, por tanto, cardcter muy excepcional. Pero estas disen-
siones habian sido su perdicién en el momento mismo en que
su inaudito proselitismo iba a conquistar el mundo. Y, asi, al
dia siguiente del inmenso desastre, la Comunidad judia com-
prendié que no podria reconstruirse si no era unificando su
doctrina y uniendo a sus miembros. Esta doctrina fue la de
los fariseos, con exclusion de las demas tendencias divergen-
tes. No se podria tratar ya, pues, de admitir a los cristianos.

Precisamente por esto la Iglesia se veia confirmada en su
sentimiento de liberacion. Asi, pues, la teologia «catdlicay de
San Pablo, tan combatida durante la vida del apéstol, se con-
vertia desde entonces en doctrina comun. Por lo demis, las
cartas paulinas se iban difundiendo cada vez mds entre las co-
munidades. Ya no se pondrd nunca més en tela de juicio el
universalismo de la Iglesia. Es verdad que con esto no se
facilitaron las relaciones entre judios y cristianos. Observamos
en el Judaismo una voluntad de ignorar a Jests y a sus disci-
pulos. Los cristianos, por su parte, no siempre reprimen cier-
tos sentimientos de desconfianza, por no decir de animosidad,
hacia los judios. Pero las reacciones positivas y las controver-
sias entre judios y cristianos no comenzardn mds que en ¢l
siglo siguiente. Por otra parte, contintian produciéndose con-
versiones de judios al Cristianismo.

La ruptura entre las dos Comunidades no implica —ni mu-
cho menos— el abandono, por parte de los cristianos, de la
tradicion israelita. La Iglesia tuvo la conviccién de perma-
necer en esta tradicién viva y divinamente dirigida, cuando
abria de par en par sus puertas a los no-judios. La Iglesia si-
gue pensando que no destruye, sino que consuma la Ley; y
habiendo reconocido al Mesias y recibido la misién de darle
a conocer al mundo, sabiendo que se ha obrado la Redencién
y que han comenzado los «iltimos tiempos», estd plenamente
cierta de ser «el Pueblo que Dios ha adquirido para si» (Is 43,
21; 1P 2,9).

La literatura cristiana de fines del siglo I es la més clara
manifestacién de esta fidelidad al Designio que Dios va lle-
vando a cabo desde Abraham y Moisés. Siguiendo la trayec-
toria de las cartas de Santiago y de Pedro, estos escritos se
vinculan —de manera, a la vez, espontdnea y constante, sen-
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cilla y profunda— con el Antiguo Testamento. Muestran que
los cristianos tienen plena conciencia de estar viviendo la
historia de la Alianza y Salvacion instaurada con los Padres
en la fe.

Como la carta de Santiago, la ErisToLA DE JuDAS tiene por
autor a un pariente de Jestis (Mt 13, 55). No era de los Doce,
pero debi6 de vivir en su compaiifa y debi6é de estar asociado
a su apostolado. No es completamente imposible que esta
carta haya sido escrita antes del afio 70, pero es mucho mis
probable que date de diez o veinte afios més tarde.

Este pequefio escrito de veinticinco versiculos, destinado a
los judeocristianos, denuncia con vehemencia graves relajacio-
nes de orden moral y aberraciones doctrinales, especialmente
en lo que se refiere a las jerarquias celestiales. Son peligros
que aparecen también en las Epistolas pastorales y en las
«cartas a las Iglesiasy que leemos en el Apocalipsis y que
preludian el gnosticismo del siglo II. Las alusiones a estas he-
rejias nacientes no facilitan la comprension de la carta. La
dificultad queda incrementada todavia més por las referencias
de Judas a los escritos apocalipticos que entonces se conocian
y tenian difusion, principalmente a la «Asuncién de Moisés»
y al libro de Enoc (p. 320). Sin embargo, esta carta no es sélo
un testimonio de la vida del Cristianismo en aquella época,
sino que conserva su valor de amonestacion, ensefianza y ex-
hortacién.

Una parte de la SEGuNDA EpisToLA DE PEDRO, el capi-
tulo II, se acerca tanto al texto de Judas, que no vacilamos
en creer que esti inspirada estrechamente por €l. Y, desde
luego, es un poco posterior a dicho texto. Su atribucién al
jefe de los apéstoles no debe sorprendernos; las costumbres
biblicas y las précticas literarias de entonces autorizaban co-
rrientemente tal procedimiento. Por lo demas, semejante atri-
bucién puede significar que la epistola en cuestién no pretende
ensefiar nada. que no haya sido trasmitido por los apéstoles
o que no esté vinculado incluso con la predicacién de Pedro.
De este modo se ha lanzado la hipdtesis de que se trata de
una carta de Pedro mismo, recogida después y refundida por
un discipulo suyo.
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Como Judas, y casi con més fuerza e insistencia, el autor
condena a las personas de espiritu falso y engafiador, a los
individuos de costumbres disolutas y a aquellos que vuelven
al error o a la inmoralidad después de su conversiéon. Habla,
ademads, del «Dia del Sefior» en términos de perturbaciones,
de destruccion de los impios, a la manera de los apocalipticos.
Esta escatologia recuerda la de los Sindpticos y la de Pablo.
Algunos elementos descriptivos reaparecerdn en el Apocalipsis
de Juan.

Desde el punto de vista de la tradicién biblica, esta Segun-
da Epistola de Pedro es valiosa por un doble titulo. Por un
lado, da testimonio no sélo de la fe (comun entre los cre-
yentes) en el origen divino de las Sagradas Escrituras, sino
también de una reflexién acerca de esta doctrina (2 P 1, 20-
21; cf. Parole de Dieu, p. 59). Una declaracién interesante,
por otro lado, se refiere a las cartas de San Pablo, préctica-
mente «canonizadas» ya (2 P 3, 15-16; cf. Parole de Dieu,
p. 60).

Segin la tradicién ?, el apostol San Juan, uno de los mis
sefialados de entre los Doce y misionero al lado de Pedro en
los comienzos de la Iglesia, sobrevivié a Pedro y a Pablo
en mas de treinta afios, pues habria muerto a principios del
reinado de Trajano (p. 348). Durante este dltimo periodo de
su vida, San Juan, convertido en una especie de patriarca
de las iglesias de Asia Menor, con Efeso —seglin parece—
como centro principal, escribié el cuarto Evangelio, tres cartas
y el Apocalipsis que lleva su nombre. Como la de Pablo, su
personalidad influird grandemente en las primeras generacio-
nes cristianas, asi como también en el destino de la Iglesia.
Sin embargo, no se parece a Pablo. Su vida, ciertamente, no
fue tan aventurera; y su genio, a pesar de ser no menos ar-
diente, se manifesté de manera totalmente distinta.

No sabemos exactamente en qué orden fueron apareciendo

‘2 Representaba por Ireneo de Lyon, Clemente de Alejandria,
'l.ertu.hano y el Canon de Muratori. Sin embargo, no podriamos
silenciar que otra tradicién (desde luego, menos segura) nos haria
creer en un martirio de Juan anterior al fin del siglo I: en cuyo
€aso su obra habria sido acabada y editada por sus discipulos.
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esos escritos. Pareceria que el Apocalipsis fue compuesta en
primer lugar. La tercera epistola es, sin duda, anterior a las
otras dos y al Evangelio. No obstante, por razén de la incer-
tidumbre que subsiste, y también porque el Evangelio es el
escrito de contenido mds antiguo, seguiremos el orden de to-
dos estos escritos en el Canon tradicional.

El EVANGELIO SEGUN SAN JUAN, como los otros tres, €s una
proclamacién de Jesis como Mesias e Hijo de Dios, propuesta
a la fe, y que por este medio nos da la «vida» (Jn 20, 31). Pero
difiere notablemente de la obra de Marcos, Mateo y Lucas.

Desde el punto de vista literario se impone una doble ob-
servacion. La lengua es mediocre, un griego de semita, un
vocabulario muy limitado, una sintaxis totalmente hebraica
que consiste esencialmente en la perpetua coordinacién y de
una simplicidad mayor todavia que la de ningln otro escrito
del Nuevo Testamento. Sin embargo, este estilo tosco, deslu-
cido, monétono, pobre de recursos tiene su secreto y posee
extraordinario vigor. No sélo sentimos en él la naturalidad
y espontaneidad del testigo que vefamos en Marcos, sino
ademds un ritmo, una fuerza, una grandeza, un hieratismo
muy particulares. Es el «estilo jodnico», tan excepcional y tan
inherente al mensaje, que se siente aun a través de una tra-
duccién. Sin duda alguna, el Evangelio de San Juan es uno
de los mis bellos ejemplos de un lenguaje cuya calidad y
energia proceden no del arte, sino de la personalidad del
autor y de la vida que bulle en su alma.

En este evangelio no aparece realmente ningin plan de
conjunto. Antes bien, se va siguiendo la vida de Jesus con-
forme al esquema de la tradicién evangélica: predicacién del
Bautista, predicacién y actividad de Jests, Pasién y Resu-
rreccién. Vamos experimentando intensamente el desarrollo
progresivo y dramaético de los acontecimientos. Pero no se
pucde establecer paralelo con los Sindpticos, como se podia
hacer entre ellos mismos. Es muy posible que la dificultad
para descubrir orden alguno en el cuarto Evangelio proceda
del hecho de que este Evangelio haya sido escrito quizds en
varias veces sucesivas y que los textos sean testimonio de
épocas diversas, desde la primitiva predicacion del apéstol
hasta la elaboracién de una doctrina que se beneficiaba ya de



472 EL MENSAJE DE LOS TESTIGOS

la experiencia ulterior de la Iglesia y de la meditacién de Juan,
e incluso hasta una redaccién que podria haber sido termi-
nada por algunos discipulos suyos.

Estos aseguran que el mensaje de Juan es un fiel «testimo-
nio» (Jn 21, 24). Y parece evidente que Juan entiende su
evangelio de esta manera: como su propio testimonio acerca
de Cristo. Aunque el evangelista San Juan ~—por conocer a los
Sinépticos— los tiene en cuenta, aunque hace precisiones
de inestimable valor (por ejemplo en cuanto al cuadro cro-
nolégico y topogrifico de la vida de Jests): sin embargo su
labor no consiste, ni mucho menos, en ofrecernos un com-
plemento de documentacién. La obra de San Juan es original
y personal. :

En primer lugar nos sentimos sorprendidos del pequeiio
nimero de episodios que relata. Evidentemente los ha ido es-
cogiendo con un designio. Estas dos docenas —aproximada-
mente— de hechos (con excepcién del relato de la Pasion),
narrados en estrecha relacién con algunas palabras de Jesus, y
que llevan a veces un comentario del evangelista, constituyen,
cada uno, una «sefial». Y la realidad significada por esa seifial
es a la vez historia de Jests —acciones que El ha hecho y
palabras que ha dicho— e historia de la salvacién dentro de
la vida cristiana: como Nicodemo, cada bautizado «nace de
lo alto», es decir, es una nueva creacién de Dios (Jn 3); como
la’ Samaritana, todo creyente bebe el agua «de una fuente
que brota para la vida eterna» (Jn 4 ¥y 7); como en el caso
del paralitico de Bezatha y de Lizaro, «el Hijo puede hacer
vivir a quien El quiere» (Jn 5 y 11); como a orillas del lago,
Jestis da siempre «el Pan de vida» (Jn 6); como en el caso del
ciego de nacimiento, Jesds es para todo hombre «la luz»
(Jn 8-9). Por este motivo, tales episodios han sido relacionados
especialmente por San Juan con los Sacramentos: con el del
Bautismo y el de la Eucaristia. Los ejemplos mis claros son,
evidentemente, Jn 3 y 6. Pero el estudio nos hard descubrir
en seguida los numerosos simbolismos que encierra este
evangelio.

Para dar a su testimonio una dimensién eclesial, Juan lo
relaciona con toda la Revelacién biblica. Las referencias al
Antiguo Testamento, Pentateuco, Salterio, Profetas y Escritos
de Sabiduria son constantes, explicitas o subyacentes. Mateo
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hacia citas; Juan alcanza la capa de agua o, mas exactamente,
la corriente interior de la tradicién insplrada: Es un motivo
de dicha, de asombro, que volveremos a experlmentar'leyendo
el Apocalipsis, y que nos permite encontrar en la‘hteratura
jodnica la mas digna, la mis completa y la més fel'lz conclu-
sién de toda nuestra investigacién histérica y literaria.

Por su forma, por sus palabras y estilo, y también por su
pensamiento, el cuarto Evangelio tiene especial rc}acién de
parentesco con los Escritos de Sabiduria, De ellos recibe su vo-
cabulario de «luz», «vida», «caminoy, «fidelidad» y «amors;
sus antitesis como: luz-tinieblas, vida-muerte, verdad-mentira,
amor-odio, alegria-tristeza *; y el paralelismo de sus breves
enunciados, tan lapidarios como los meshalim. La teologia de
la «Palabra» divina procede de la Escritura entera, pero con
las tltimas revelaciones aportadas por los Proverbios, la Sa-
biduria de Ben Sirah, los Salmos y la Sabiduria de Salomén.
Esta teologia tiene su punto culminante en el mafavﬂloso
«prologo» (Jn I, 1-18), en donde se presenta a Jesds como
«la Palabra [divina] hecha hombre».

Juan, por otra parte, ha reflexionado especialmente sobre
las afirmaciones de Jests que se refieren a la «misién» del
Espiritu Santo en la Iglesia. De esta manera se nos propone
una extrafla doctrina del «Paracleto» (Ja 7, 39; 14, _15-19,
25-26; 15, 265 16, 7-15), que viene a consumar admirable-

" mente la revelacién del Espiritu de fuerza y de vida, creador

y regenerador, que jalona la tradicién biblica (Parole de Dieu,
p. 223). Por lo demés, en tiempo del ap6stol San Juan, la
Iglesia habia acumulado ya experiencia suficiente para adqui-
rir conciencia de esta accién del Espiritu Santo prometido
(n 2, 225 7, 39; 12, 16, 33; 20, 9).

Juan es también el evangelista de la «agépe», del amor-don
y del «conocimiento» que es su experiencia reveladora y pro-
funda: amor del Padre hacia su Hijo y que entrega su Hijo
a los hombres, amor de Jesiis que se entrega a ellos, amor de

3 Se pueden establecer relaciones de semejanzg, a este resc;l)'e%to,
entre Juan y los textos de Qumréin. Pero no olvidemos que dichos
textos reciben también la herencia del A{mguo Testamento. Estas
antitesis aparecen, igualmente, en los escritos de San Pablo.
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los hombres hacia Dios —en Cristo—, amor de los hombres
entre si. Basta releer los capitulos 13 al 17 para redescubrir
textos, sencillos e impresionantes —a un mismo tiempo—,
sobre el misterio de esta caridad-conocimiento-comunién-vida
y sobre el misterio de los cristianos en Cristo. Amar es «ob-
servar los mandamientos» y, por este medio, «vivir»: volve-
mos a encontrar las palabras mismas de la Alianza, las palabras
de los profetas «caritativos» Oseas y Jeremias, las palabras del
Deuteronomio y del Levitico.

Asi, pues, San Juan supo presentar las grandes realidades
y los temas principales de la existencia cristiana: la fe, la
Encarnacién, el Espiritu, los Sacramentos, la Iglesia, la ca-
ridad, la vida «eterna» de manera tan sencilla y tan misteriosa
a la vez, que el estudio de su evangelio —mads enriquecedor
que ninglin otro— parece no estar pasando jamas de sus co-
mienzos. A pesar de haber aprendido mucho de él, no esta-
remos nunca ciertos de haber asimilado suficientemente su
mensaje.

La experiencia cristiana, fe y caridad, fidelidad y vigilancia,
se halla expresada también en la PRIMERA EPfSTOLA DE JuaN
con frases puras, vigorosas, sencillas e insistentes como las
olas que van alfombrando una playa, con la cadencia de su
ritmo semitico que confina con la poesia y sugiere lo inex-
presable del misterio. Haber «nacido de Diosy, vivir «en co-
muniény con Dios (y los unos con los otros), «caminar y per-
manecer en la luzs, <hacer la verdad», «permanecer en el
amor»: son otras tantas expresiones definitivas para el mejor
lenguaje cristiano.

La caridad es militante. Juan, que conoce la ambigiiedad
del corazén del hombre, sabe también lo que es el «<mundoy,
que no es de Dios, y del que hay que preservarse (1 Jn 2,
15-17; 3, 2, 13; 4, 5; 5, 19). Denuncia —en el seno mismo
de la comunidad de fieles— a los enemigos y corruptores de
la fe, a los falsos profetas, a los hijos del diablo, a los «anti-
cristos» (1 Jn 2, 18, 22; 3, 8-10; 4, 1, 3), que son los mismos
que causan perjuicio a las iglesias de Asia (Ap 2-3), que des-
truyen radicalmente toda la revelacién cristiana, negando la
Encarnacién de Jests (1 Jn 2, 22-23; 4, 3; 5, 10-12). Asi,
pues, hay que estar vigilantes; pero sin temor (1 Jn 4, 17-18):
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una vez rehusado y perdonado el pecado (1 Jn 1, 75 2, 2, 12;
3, 5), el cristiano es vencedor (1 Jn 2, 14; 4, 4; 5, 4-5). Es
el mensaje por excelencia del Apocalipsis.

En esta epistola, la Alianza (que era el medio y —al mismo
tiempo— la meta del Designio de Dios en la historia) recibe
su Ultima formulacién: «Dios es amor... el amor procede de
Dios, y todo ¢l que ama es nacido de Dios.. Si Dios nos ha
amado tanto, nosotros debemos amarnos también los unos
a los otros» (1 Jn 4, 7-8, 11).

La SEGunDA EriSTOLA DE JUAN, brevisima, dedicada a una
comunidad, estd escrita con los mismos pensamientos y con
palabras semejantes: amarse mutuamente es «el mandamien-
to» por excelencia; guardarse de la seduccién de los «anti-
cristos» que profesan que «Jests no se ha encarnado».

La finalidad de la TERCERA EPfSTOLA DE JUAN es mds par-
ticular: conticne frases de aliento y estimulo para un exce-
lente discipulo del apdstol, Cayo, y para otro buen misionero,
Demetrio. Pero al mismo tiempo contiene un reproche para
cierto Diotrefes, tal vez el jefe de la comunidad, cuya con-
ducta es lamentable. Tenemos en esta carta un breve pero
vivo y sugestivo esbozo de la vida de una iglesia.

El anciano apéstol llevaba, pues, muy en su corazén —como
antafio San Pablo— la solicitud y preocupacién por sus co-
munidades y por toda la Iglesia. Ahora bien, por ningin lado
es tranquilizadora la situacién. Parece que, desde el reinado
de Nerén, el mundo ha entrado en una fase oscura de la his-
toria: crisis econémica y aumento considerable del coste de
la vida, epidemia en el afio 65 que arrastra treinta mil vic-
timas, guerras civiles, inseguridad por el lado de los Partos,
terrible liquidacién de la rebelion de Judea, destruccién de
Herculano y Pompeya por el Vesubio en el afio 79, segundo
incendio de Roma en el afio 80, seguido por otra peste que
asola la capital (a estos hechos, precisamente, alude Ap 6, 2-8;
8, 7-12; 9, 3-10; 12, 7, 13, 17). Ademés, los cristianos si-
guen estando bajo la impresién de pavor causada por la per-
secucién de Nerén (Ap 6, 9-11; 11, 7-10).

Quizas muchos de ellos habian creido, como antafio los cris-
tianos de Tesalénica (p. 440), que la Venida de Cristo iba
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a realizarse muy pronto. Ahora bien, la historia continya, con
sus desgracias, sus incertidumbres, sus peligros. El paganismo
es mds poderoso que nunca,‘més aplastante y brutal. La Igle-
sia no pasa de ser una minoria y se encuentra humillada
(Ap 12). Pero lo peor de todo es la nueva exigencia con que
se presenta el Estado desde los tiempos de Domiciano: el
culto del emperador se impone obligatoriamente, bajo pena de
muerte. Habria que dar al César lo que a sélo Dios perienece.
El anti-dios es la encarnacién del poder diabélico (la bestia

del Ap 13, 1-9), con sus medios de propaganda, de constre- .

fiimiento y de maleficio (la segunda bestia: Ap 13, 11-18;
16, 13; 19, 20; 20, 10). Su sede estd en Roma, la capital de
la riqueza, del gran comercio internacional y del lujo, asi como
también de la idolatria, de la blasfemia y de toda prostitucién :
la ciudad «ebria de la sangre de los testigos de Jesus» (Ap 17,
1-18; 18, 11-19).

¢Hay todavia lugar para la esperanza?

A la manera de los grandes profetas, pero también como
apocaliptico de prestigio, San Juan recogera todos estos acon-
tecimientos de la historia contemporinea para mostrar su sen-
tido. Se los leerd a los cristianos a la luz resplandeciente de
Cristo victorioso, a quien Dios ha confiado la regencia del
universo, el dominio de la historia y la solicitud y cuidado
de su Pueblo. «En el mundo tenéis tribulacién. Pero jénimo!
i Yo he vencido al mundo!», habia dicho Jesus (Jn 16, 33).
Tal es el mensaje de la «Revelacién» o APOCALIPSIS DE Juaxn,
uno de los escritos mds extraordinarios de la literatura de
todos los tiempos y la conclusién mis magnifica que puede
tener toda la Revelacion biblica.

Parece que podemos datar la obra de fines del reinado de
Domiciano, hacia los afios 90-95. Esta dirigida, como una
especie de carta enciclica, a las iglesias de Ia provincia ro-

mana de Asia. Mas, por encima de esas comunidades, se dirige
a la Iglesia entera 4.

* Quizés el libro se formé con la reunién de dos escritos dis-
ntos: la carta o cartas a las Iglesias (Ap 2-3) y el Apocalipsis
propiamente dicho. Algunos sospechan, ademas, que ésta fue el
resultado de la fusién de dos apocalipsis originalmente separadas,

ti
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La lengua del Apocalipsis, un griego més hebraico que el
de los Setenta, y tan indigente como negligente, ha descon-
certado siempre por sus rarezas ¢ incorrecciones. La compa-
racién con el Evangelio y las Epistolas de Juan invita a lanzar
la hipétesis de algin secretario, pero que solamente empufia
la pluma. Porque, aunque el escritor no es un artista, sin
embargo la inspiracién es suficientemente poderosa para crear
una obra maestra. Una obra maestra suntuosa, vertiginosa.
Fn ella abundan las imégenes, hasta el punto de hacerse ver-
daderamente agobiadoras. No sélo se van amontonando unas
sobre otras, sin medida ninguna, sino que su acumulacién
parece ser un procedimiento para lograr el efecto ap;te;cido
(ejemplo: Ap 11, 7-10). A pesar de esto, el Apocalipsis es
muy bella, con sus grandiosos y solidos contornes, con sus
escenas vigorosas. Encierra en si una excepcional carga emo-
cional y posee un inmenso lirismo profético.

A causa del constante simbolismo del lenguaje, el libro re-
sulta —al principio— terriblemente enigmadtico y desconcer-'
tante. Pero, en realidad, el material de expresién procede casi
tinicamente de la Escritura. No deberiamos lamentarlo. Pues
el Apocalipsis se convierte de esta manera en la encruciiad'a
de todos los libros biblicos ®. Para el lector es una especie
de test: le muestra hasta dénde llegan sus conocimientos bi-
blicos; le sirve de estimulante para estudiar la Biblia, La
misteriosa profecia de Juan se va simplificando asombrosa-
mente a2 medida que uno se acostumbra a los simbolos co-
rrientes de la Escritura, al lenguaje de los profetas (princi-
palmente Is, Ez, Dn, Za y Joel) y al clima de la escatologia
biblica.

y compuestas en fechas diferentes. Si la obra tuviera cfccuvamcr_ltc
esta estructura compleja, entonces contendria elementos que pudie-
ran ser anteriores al afio 70 y otros elementos de unos venticincoe
afios més tarde. Es dificil pronunciarse sobre este asunto. Pa;qge,
empero, que las razones que propugnan la unidad de composicion
son més convincentes. . ) )

5 Cada uno de sus versiculos contiene una o varias a!usmnes a
los libros santos. Se han podido contar de quinientas a mil referen-
cias biblicas en 406 versiculos.
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Los profetas habian anunciado frecuentemente el «Dfa de
Yahvé», la Venida del Sefior, en las crisis de la historia, en
las plagas y calamidades. Anunciaban el desencadenamiento
de fuerzas hostiles, pero también su sibita derrota y el ad-
venimiento de una era de paz y felicidad para el Pueblo de
Dios. Juan recoge el tema, pero le infunde toda la novedad
de la venida de Cristo (Ap I, 4), a quien tinicamente le es
dado abrir el libro sellado de la historia (Ap 5). El dltimo
profeta evoca e interpreta acontecimientos conocidos, seme-
jantes a los que han de sobrevenir; ve en esas desgracias los
castigos de Dios y sus invitaciones a la conversién, al mismo
tiempo que la salvacién que se va realizando para los elegidos
de Dios. Las tribulaciones (Ap 6; 8-9; 15-16), que deberian
conducir a los hombres hacia el arrepentimiento (Ap 9, 20-21;
16, 9, 11), preludian la destruccién de los poderes satinicos
que se oponen a Cristo (Ap 17-18; 20). Al mismo tiempo
se va incrementando el Pueblo de los rescatados por la sangre
de Jesis; y este Pueblo reina y canta al Sefior (Ap 7; I5).
La Iglesia estd en prueba, pero s¢ halla divinamente protegida
(Ap 12) y se encamina hacia su estado perfecto, hacia su
unién definitiva con su Sefior (Ap 21-22).

La visién de Juan esti en presente: Cristo se halla en
medio de las comunidades, «caminay en la Iglesia (Ap 1, 13,
205 2, 1). Los cristianos forman un «reino sacerdotal» y rei-
nan «en la tierray (Ap I, 6; 5, 10). A un mismo tiempo, la
«bestia» ataca y estd siendo aplastada, 1a Iglesia estd sufriendo
y triunfando. En «las cosas que son» se contienen «las cosas
que han de suceder» (Ap I, 19). El Reino de Dios se en-
cuentra ya presente y esti por venir, se estd realizando: tal
es la gran certeza. A sus discipulos, contentos de haber ex-
pulsado demonios, Jesds les decia: «jYo vefa a Satands caer
del cielo como el rayo! He aqui que os he dado... todo poder
sobre el enemigo y nada podra dafiaros» (Lc 10, 18-19). Decfa
también: «Ha llegado la hora en que el Hijo del hombre ha
de ser glorificado... Ahora va a ser el juicio de este mundo,
ahora el Principe de este mundo va a ser arrojado fuera»
(Jn 12, 23, 31). Juan ensefiaba igualmente: «El anticristo
estd desde ahora en el mundo..., vosotros sois de Dios, vos-
otros habéis vencido» (1 Jn 4, 3-4).

JUAN Y EL FINAL DE LA ERA APOSTOLICA 479

Los dos tltimos capitulos son un final magnifico del libro.
Termina con expresiones que son —a la vez— del Génesis
y del Exodo, de Isafas y de Ezequiel, de Oseas y del Cantar
de los Cantares, de la Epistola primera a los Corintios y de
la Epistola a los Ffesios. Juan describe los esponsales de
Cristo con la Iglesia, consumacién de todo el Designio de
Dios en la historia. jJerusalén nueva, cielos nuevos, tierra
nueva, pueblo nuevo!

El Apocalipsis es, pues, el evangelio de los «iltimos tiem-
pos», el libro de las grandes calmas por encima de las peores
borrascas, el mensaje de la fe indefectible en Cristo victorioso
y de 1a poderosa esperanza de los cristianos.

Su tltima pagina cierra el Libro de las Escrituras con el
canto de la Alianza divina, la cual ha sido su tema esencial,
constante, vital. Un canto que es un didlogo, orientado hacia
el futuro y de permanente actualidad. El Sefior, que ya estd
aqui, estd anunciando siempre su inminente venida: «jYo
Hego en seguida, muy pronto!» Y la Iglesia le aguarda y lo
llama: «;Si, ven, Sefior Jestis!» (Ap 22, 20). Este didlogo,
que ha creado la Tradicién biblica, la continuara, se prose-
guird en la Historia y fenderd hacia su Cumplimiento en la
Caridad.
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