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Ya hemos consagrado dos cuadernos a los salmos; éste es el
tercero, mas sencillo quizas y en todo caso mas practico. Jean-Pierre
Prévost, religioso montfortiano, profesor en la Universidad San Pa-
blo de Ottawa (Canada), ha tenido la idea de este Diccionario de los
Salmos. A lo largo de numerosos cursos, sesiones y retiros sobre ios
saimos, ha puesto a punto la explicacion del vocabuiario de esta
oracion de Israel, que se ha convertido también en la oracién de la
Iglesia.

El salmo de la liturgia dominical, después de la primera lectura,
ipuede realmente alimentar nuestra oracion, teniendo en cuenta la
forma en que se utiliza? Con este cuaderno nos gustaria ayudar a los
cristianos de hoy que rezan los salmos, y especialmente a los sacer-
dotes, religiosas y laicos que rezan todos los dias la Liturgia de las
horas, a revivificar la comprension de estos viejos textos inspirados,
para entrar mejor en esa gran escuela de oracion y de interioridad
que la Iglesia ha recibido de Israel.

No faltan las dificultades: «jNo sabemos rezar como es debido!»,
se quejaba ya san Pablo; los salmos reflejan una mentalidad que no
es la nuestra; este género de poesia antigua estd muy lejos de la
vida moderna; no existe ya el culto del templo para el que fueron
escritos... En una palabra, todo nos aleja de ellos; sin embargo, por
el viejo tronco sigue subiendo la savia hasta las ramas mas jovenes,
ya que sigue el mismo Espiritu inspirando estas palabras y modelan-
donos, salmo tras salmo, a lo largo de la historia.

Philippe GRUSON



PRESENTACION

¢Quién de nosotros no ha sentido alguna vez la seduc-
* ¢ion de la oracion de los salmos? Muchas veces ha venido a
arrastrarnos y a acompanarnos en los momentos mas signi-
ficativos de nuestra vida. En las horas alegres, los cantos de
Aleluya y los gritos de gratitud asoman naturalmente en
nuestros labios: «Gustad y ved qué bueno es el Sefor» (34,
9), o también: «Dad gracias al Sefor, porque es bueno,
porque es eterna su misericordia» (106, 1). En las horas de
gran confianza, ;quién no ha murmurado el estribillo: «El
Sefor es mi pastor; nada me falta» {23, 1)? Y en las horas
mas sombrias, ningdn grito puede expresar mejor el sufri-
miento de los creyentes que la aobertura del salmo 130:
«Desde lo hondo a ti grito, Sefior; Sefor, escucha mi voz»
{130, 1).

Los salmos han marcado y siguen marcando la oracion
judia y la cristiana. Como un tesoro inagotable, expresan
tanto el gozo como la angustia, tanto la confianza como el
miedo, tanto la bisqueda de la felicidad como el temor al
fracaso. Son fuentes desbordantes de vida, pero también
lugar y reflejo del odio y de la violencia que acecha sobre el
mundo. Admirable plegaria de los judios y de los cristianos,
el libro de los salmos abre continuamente las perspectivas
de la alabanza, al mismo tiempo que satisface al grito de los
desventurados, que luchan dia tras dia por sus derechos y
su dignidad, por su supervivencia y por su felicidad.

-

LOS SALMOS, ;NUESTRA ORACION?

Pero ;son realmente los salmos nuestra oracion? Noso-
tros que somos cristianos y que nos encontramos con ellos
practicamente cada dia, ;nos sentimos dichosos de haber
recibido de la tradicion biblica una herencia semejante de

oracién? Nos lo podria decir muy bien un test muy sencillo.
Bastara con que pensemos en nuestra Gltima asambiea
eucaristica dominical: scudl ha sido el impacto del salmo?
En muchos casos tengo mucho miedo de que haya que
responder: un impacto muy débil.

Efectivamente, a pesar —y quizas por causa de— su pasa-
do tan rico, el salmo plantea dificultades a nuestras asam-
bleas. Para resumir la situacion, siento la tentacién de decir:
«jPobre salmo!». Con frecuencia he oido esta reflexion: «El
salmo no dice nada a nuestra gente...». Y en consecuencia,
se lo arrincona leyéndolo mas 0 menos por compromiso, o
bien sustituyéndolo por cualquier otro canto de devocion. El
elemento musical es problematico, pero sobre todo hay un
problema de fondo: no acaba de verse bien Ja oportunidad
del salmo, ni los vinculos que establece o manifiesta entre
la primera lectura (ordinariamente del Antiguo Testamento)
y el evangelio. Evidentemente, si se salta la primera lectura,
no es de extrafiar que el salmo no tenga ningtin impacto.
¢Se le ocurre alguna vez al que dice la homilia apelar al
salmo en sus reflexiones? Sin embargo, el salmo forma
realmente parte de la liturgia de la palabra. ;Habra perdido
para nosotros todo su sabor de palabra de Dios?

El trato asiduo con los salmos provoca un extrafamiento
generalizado. La geografia de los salmos nos sumerge en
un ambiente muy particular: préximo-oriental, rural y des-
pojado hasta el extremo. Nos encontramos alli con «los
toros de Basan» (22, 13) o con los «chacales» del desierto
{44, 20}; nos sorprendemos de pronto ocupando a «Siquén»
y parcelando «el valle de Sucot» (60, 8); y la voz de Dios se
hace oir hasta en el «desierto de Cadés» (29, 8). No es ése
precisamente nuestro mundo: o bien renunciamos a com-
prender y pronunciamos palabras sin preocuparnos de su
sentido, o bien decidimos ir mas lejos, intentar comprender
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para encontrar luego el equivalente en nuestras propias
palabras.

El mundo cultual, que ocupa tan amplio espacio en los
salmos, tiene también un color muy especial. Los holocaus-
tos, el estiércol del ganado, la sangre de los toros y la grasa
de los animales, todo esto pertenece al mundo religioso del
Préximo Oriente antiguo, y ofrece poco atractivo a nuestras
liturgias. Se llega ciertamente a espiritualizar el sentido de
los holocaustos, por ejemplo, pero lo cierto es que para un
judio del tiempo de Isaias, por ejemplo, esa practica tenia
resonancias concretas muy precisas.

Finalmente, exponerse a los salmos es necesariamente
exponerse a ciertas representaciones de Dios que pueden a
veces servir de pantalla o que se quedan muy por debajo de
la revelacion traida por Jesus. Cuando se aborda el tema de
los salmos en un grupo de estudio o reflexion, surge ante
todo, a nivel de las dificultades que se encuentran, /a ima-
gen de un Dios guerrero, violento y vengador. Se intenta
comprender; se dice que es distinto. Pero es indtil. Siempre
habra una larga lista de atributos guerreros de Dios (fortale-
za, escudo, muralla, guerrero, etc.). «Pelea, Sefior, contra
los que me atacan, guerrea contra los que me hacen guerra;
empuna el escudo y la adarga, levantate y ven en mi auxi-
lion (35, 1-3). Estamos lejos de las consignhas evangélicas
sobre la imitacion de un Dios misericordioso, el amor a los
enemigos y el perddn sin restricciones. Hasta el clasico y
beliisimo «El Sefior es mi pastor» no siempre es comprendi-
do por las personas que han pasado toda su vida en la
ciudad y que quiza no han visto nunca un rebafo de ovejas,
y mucho menos a un verdadero pastor que fas acompane.

Los cristianos que intentamos rezar esos salmos des-
pués de dos milenios de su composicion, necesitamos un
cierto esfuerzo de apropiacién, una cierta ascesis, que lleva-
ran unas veces a una conversion a sus riquezas y otras, al
final de una confrontacién y de un verdadero didlogo, a una
superacion de sus limites y a una oracion propiamente
cristiana. De nosotros depende sacar de alli «lo nuevo y lo
viejo»,

LAS PALABRAS QUE EXPRESAN
LA ORACION DE LOS SALMOS

Este cuaderno intenta ayudar a entrar en el mundo de los
salmos por la puerta de las palabras que constituyen e/
vocabulario caracteristico del salterio. Su intencion es pro-
porcionar un instrumento sencillo y concreto para saborear
mejor los salmos y acogerlos en su diferencia. Utilizando la
literatura, inmensa y rica, dedicada a los salmos, he ad-
quirido la certeza de que todavia quedaba sitio para un
instrumento semejante, que tomase el relevo de otros estu-
dios mas voluminosos y mas técnicos, y que permitiera a
los usuarios del salterio entrar rapidamente, con ayuda de
las palabras, en el universo teoldgico y espiritual del mis-
mo.

Desde el punto de vista del vocabulario, el caso de los
salmos es realmente Gnico. En primer lugar, en virtud de su
cardcter repetitivo. El vocabulario de la oracion no es indefi-
nido. Se repiten con frecuencia las mismas palabras. En
esto se nos da ya una leccion: para la oracion no hay que
buscar la novedad o la elegancia de las palabras, sino la
verdad de una relacion personal. Las palabras son un es-
bozo, una entrada en dialogo, un trampolin para una rela-
cion vital. Pero 1o importante esté en otro lugar, en ia rela-
cién que suponen y quieren ayudar a intensificar.

En segundo lugar, la lengua original de los salmos, es
decir, el hebreo, estd dotada de un genio propio, que no
siempre llega a captarse en nuestras traducciones moder-
nas. El hebreo es ante todo una lengua sumamente com-
pacta, sobre todo en poesia (y los salmos son poesia), y que
procede por oposiciones fuertemente contrastadas: «E| Se-
fior protege el camino de los justos, pero el camino de los
impios acaba mal» (Sal 1, 6). Se han necesitado dieciséis
patabras en espafol, en donde el hebreo no cuenta mas que
ocho (1).

Es ademas una lengua construida a partir de unas raices;
por ejemplo, la palabra migdash, que quiere decir «tem-
plo», implica una relacion con lo sagrado, que se dice preci-
samente godesh. Ha bastado con afadir una silaba. Mien-
tras que en espafol puede encontrarse, desde luego, un
vinculo légico entre «sagrado» y «templo», esto no aparece
de ningin modo en la sonoridad de las palabras.



Una tercera caracteristica del hebreo, derivada de las
dos anteriores, es la polivalencia de las palabras. La misma
palabra hebrea puede traducirse de cuatro o cinco maneras
diferentes. Por ejemplo, la palabra hesed, que se traduce
por amor, bondad, carifio, lealtad, fidelidad: se trata siem-
pre de cualidades muy apreciables, pero se comprendera
que existe desde luego una diferencia importante segun se
adopte, por ejemplo, el matiz de carifio o el de fidelidad.
Para comprender debidamente los salmos y comulgar de la
experiencia que los hizo nacer, resulta por tanto necesario
distinguir y valorar estos matices de vocabulario.

40 PALABRAS-CLAVE

Nos hemos quedado con 40 palabras; se trata, por tanto,
de un vocabulario selectivo. Pero para cada una de las
palabras se han verificado y considerado todos los em-
pleos. Nos hemos quedado con estas 40 palabras atendien-
do principalmente a su frecuencia, pero también en virtud
de la diversidad de sentido que podrian presentar respecto
a nuestras mentalidades modernas.

Los titulos, en espafol, estdn tomados de la palabra
utilizada mas frecuentemente en las versiones de /os sal-
mos, para traducir la raiz hebrea que se estudia. A continua-
cidn, debajo del titulo espafol, figura el equivalente hebreo,
con su trasliteracion en caracteres hebreos. Las estadisti-
cas ' se refieren generalmente al total de empleos de la raiz
de la que forma parte la palabra. Sin embargo, para unas 15
palabras-clave, nos ha parecido preferible considerar sola-
mente una palabra o algunas pocas palabras de la raiz. En

' Las estadisticas sobre el hebreo se han establecido con ayuda
de la informaética (gracias al método americano, titulado inicialmente
The Perfect Word). Los resultados se han comparado con los que
sefialaban las concordancias (vgr. Mandelkern) y los diccionarios
clasicos del Antiguo Testamento (por ejemplo, Jenni-Westermann),
y se han hecho los debidos ajustes.

€s0s casos, una casilla suplementaria en el cuadro recogera
el total acumulativo de las «otras formas» de la raiz. El titulo
de los cuadros da en trasliteracion la forma segun la cual se
citan habitualmente las raices o las palabras estudiadas (en
la mayor parte de los casos se trata del verbo en su conjuga-
cién simple). El cuadro presenta luego las estadisticas: pri-
mero el total de empleos de la palabra o de la raiz en el
Antiguo Testamento, luego la frecuencia comparada. Indi-
camos entonces, por orden, los tres libros biblicos en que
aparece la palabra con mayor frecuencia, con el total res-
pectivo. Cuando el libro de los Salmos no figura entre los
tres primeros, una mencién adicional permite ver en qué
posicién se encuentra y conocer el nimero total de em-
pleos.

El estudio de las palabras se apoya en el original hebreo.
Pero como se dirige a un publico no especialista en hebreo
e intenta ayudar particularmente en el uso de los salmos
para la oracioén, la traduccion espanola que se recoge es la
de la liturgia. En cuanto a la numeracién de los salmos,
hemos conservado la del original hebreo, que ordinaria-
mente es un nimero superior a la numeracién litargica, por
ejemplo, el «Misereren, conocido por los familiarizados con
la liturgia como el salmo 50, aqui se presenta como el 51,
segun el hebreo. Lo mismo con el «De profundis»; conocido
como el salmo 129, aqui se cita como el 130. Una doble
tabla al final del cuaderno permitira a quienes no saben
hebreo referirse facilmente a las palabras y a los temas, a
partir de sus equivalentes en espanol.

Cada articulo se divide en dos secciones. En la primera,
se encontraran indicaciones de orden etimoidgico o seman-
tico, sobre el sentido de una raiz y de las palabras que se
derivan de ella. La segunda seccion atendera casi exclusiva-
mente al empleo de la palabra o de la raiz en el libro de los
Salmaos, sefialando sus caracteristicas. Una serie de recua-
dros, dispersos por el cuaderno, permitiran puntualizar cier-
tas cuestiones de introduccién a los salmos o tocar algunos
problemas que puede plantear la practica de la oracion de
los salmos en nuestros dias.



ALABAR
HALLEL 9Sn

Raiz

Con sus 119 empleos combinados del verbo hallal (89
veces) y del nombre derivado tehillah (=alabanza, 30 ve-
ces), el salterio es con mucho e/ libro por excelencia de la
alabanza a Dios. Las raices emparentadas, en las lenguas
semiticas antiguas, quieren decir «gritar de gozo, aclamar».
En la Biblia, la raiz hallal se utiliza a veces a propésito de las
buenas cualidades humanas (Gn 12, 15; 2 Sm 14, 25; Prov
12, 8), pero se dirige generalmente a Dios.

Utilizacién

Bien repartida a través de los salmos, esta raiz surge con
mayor relieve en el ultimo tercio del salterio (Sal 100-150),
donde aparecen los 23 empleos del estribillo Aleluya
{=jAlabad al Sefor!). Podria hablarse de una verdadera
ofensiva de la alabanza en esta Ultima parte del libro de los
salmos, terminando todo en un crescendo impresionante
en los tres Gitimos {28 empleos de la raiz).

La alabanza define en cierto modo el clima de la oracion
de los salmos. Mientras que otras oraciones son mas cir-
cunstanciales, !a alabanza es de siempre: «Bendigo ai Sefior
en todo momento, su alabanza esta siempre en mi boca...»
(34, 2); «Dia tras dia te bendeciré y alabaré tu nombre por
siempre jamas» (145, 2).

Si esto es asi, es precisamente porque la alabanza esta
esencialmente dirigida a Dios. Pues bien, Dios merece ser
alabado, sencillamente porgue es Dios: «Oh Dios, tG mere-
ces un himno (lit.: es hermoso alabarte} en Sidn...» {65, 2);
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HALLEL

Total AT 206
1. Sal 19
2. ls 16
3.2Cr 13

«Grande es el Sefor, merece toda alabanza, es incalculable
su grandeza» (145, 3}. «jAleluya! Dad gracias al Sefior, por-
que es bueno, porque es eterna su misericordia. ;Quién dira
las )hazaﬁas del Sefior, quién cantara sus alabanzas?» (106,
1-2).

Inspirada en una profunda experiencia de Dios, la ala-
banza sélmica encuentra también en la obra creadora y en
el mundo una fuente inagotable de admiracién. Mientras
que la bendicién y la acciéon de gracias se complacen en
detallar las «maravillas» de Dios y sus «hazahas» en la
historia de la salvacion, |a alabanza se apoya principalmen-
te —pero no exclusivamente- en la belleza, la grandeza y la
bondad fundamental de la creacion: «Aleluya. Alabad al
Senior en el cielo... Alabadlo, sol y luna... Alabad al Sefior en
la tierra...» {148, 1.3.7).

Para alabar a Dios, no es necesario haber sido salvado
milagrosamente de alguna prueba extrema. Basta con abrir
los ojos y descubrir la inmensidad y la gratuidad de la
creacion que se nos brinda: «Alabenio el cielo y la tierra, las
aguas y cuanto bulle en ellas» {69, 35). Pero, sobre todo, hay
que acoger el don de la vida y alabar a Dios por toda nuestra
existencia: «Todo ser que alienta alabe al Sefor. Aleluya»
{150, 6).

Finalmente, la alabanza encuentra en la comunidad su
lugar privilegiado de expresion, como atestigua el predomi-
nio del plural en el uso del verbo {unos 50 empleos entre
89). Aunque pronunciada por el individuo, la alabanza de-
semboca necesariamente en la comunidad: «Contaré tu fa-
ma a mis hermanos, en medio de la asamblea te alabaré»
(22, 23).



ALEGRAR sk
SAMAH now

Raiz

La religion de Israel, con sus fiestas, su musica y sus
danzas, concede un lugar privilegiado a todo lo que es
regocijo. Por tanto, no es de sorprender ver como el voca-
bulario del gozo esta bien representado en los salmos. Se
encuentra alli el verbo {samaH=alegrarse), 52 veces, asi
como el adjetivo (sameaH=alegre), 3 veces, y el sustantivo |
(simHah=gozo), 13 veces. El salterio figura igualmente en
buena posicion por !a utilizacion de sindnimos: sis (alegrar-
se) y sus derivados (12 empleos entre 65, por detras de
Isaias que cuenta 24), guil {exultar; en primera posicidn, con
22 empleos entre 55), y ranan (saltar de gozo; también en
primera posicion con 42 empleos entre 91).

Utilizacion

Los salmos ponen de relieve lo que podria llamarse el
caracter pascual del gozo: el paso, hecho posible por Dios,
de las lagrimas a la risa, del sufrimiento a la curacion, de la
esterilidad a la fecundidad, de la muerte a la vida.

Por una parte, sélo se encuentra una alusion a la alegria
cotidiana de las realidades humanas que nos hacen apreciar
los sabios, en particular Proverbios y Qohelet; se trata del
vino, que «alegra el corazon del hombre» (104, 15). En todos
los demas casos, el gozo de los salmistas no corresponde a
una actitud vaga o ingenuamente optimista, sino que se
consigue al final de una dura lucha contra el sufrimiento y la
muerte: «Cambiaste mi luto en danzas, me desataste el
sayal y me has vestido de fiesta» (30, 12; cf. 31, 8; 51, 10). Se

SAMAH

Total AT 269
1. Sal 68
2. Prov 28
3.1s 25

produce gracias a un cambio de situacién, en el que Dios
interviene para cambiar por ejemplo la humillacion de la
esterilidad en ia felicidad de una madre prolifica: la mujer
estéril se siente «madre feliz de sus hijos» (113, 9).

De todos los cambios de situacion, la vuelta del destierro
es ciertamente la que dio lugar a manifestaciones maés vi-
brantes de gozo. Un gozo, por otra parte, que se habia
hecho esperar largo tiempo y que estuvo contenido por
muchos afios: «Cuando el Sefor cambie la suerte de su
pueblo, se alegrara Jacob y gozara Israel» (14, 7). Y cuando
el suefio se convierte en realidad, explota la alegria: «Cuan-
do el Sefor cambi¢ la suerte de Sidn, nos parecia sofar; la
boca se nos llenaba de risas, la lengua de cantares» (126,
1-2). Por otra parte, es a la luz de esta experiencia como
Israel pudo formular un refran que expresa admirablemente
la dimensién pascual del gozo, tan caracteristico de los
salmos: «Los que sembraban con lagrimas, cosechan entre
cantares (rinnah= en el gozo). Al ir, iba llorando, !levando la
semilla; al volver, vuelve cantando (rinnah), trayendo sus
gavillas» (126, 5-6).

Importante en la vida en general, el gozo forma parte del
culto especialmente: «Que yo me acerque al altar de Dios, al
Dios de mi alegria» (43, 4); «Servid al Serior con alegria,
entrad en su presencia con vitores» {100, 2}.

Sélo se habia una vez en el salterio de la alegria de Dios,
pero es en un salmo de creacion, en unos términos que
comentan admirablemente la mirada de satisfaccion que
Dios dirigi6 al final de cada dia a su obra creadora (Gn 1):
«Gloria a Dios para siempre, goce el Senor con sus obras»
(104, 31).



ALMA
NEPHESH wE)

Raiz

Es éste uno de los conceptos principales de la antropolo-
gia biblica: nephesh, traducido habitualmente por alma. La
traduccion griega de los Setenta lo interpret6 en este senti-
do en cerca de 600 casos (traduciéndolo por la palabra
psyché). Al obrar asi, refleja la influencia del pensamiento
filosofico griego, que ofreceria al mundo cristiano los con-
ceptos basicos para elaborar su doctrina del mas alla.

Por tanto, es grande la tentacién de interpretar la palabra
«alma» en sentido filoséfico griego. Se comprende enton-
tes e alna como una realidad distinta del cuerpo, incluso
opuesta a todo lo que es corporal: el alma es inmortal, sutil
e invisible, mientras que el cuerpo es mortal, concreto y
visible. Pues bien, esta forma de ver las cosas es totaimente
extrafa a los salmistas y a los autores biblicos. Su visién del
ser humano es unitaria y no dicotémica o dualista. El ser
humano es todo él cuerpo y alma.

Utilizacion

La nephesh es todo lo contrario de una sustancia in-
material y sutil. En efecto, designa concretamente una parte
fisica del ser humano: la garganta, el cuello: «(El Sefior)
calmo el ansia de los sedientos (literalmente, su garganta) y
a los hambrientos los colmé de bienes (literalmente, llend
su garganta)» (107, 9). La nephesh es por tanto el lugar
privilegiado de las sensaciones, como el hambre, la sed y el
gusto. De ahi se pasa naturalmente al terreno de la insatis-
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NEPHESH
Total AT 754
1. Sal 144
2.Jr 62
3 Lv 60
QOtras formas 3

faccion y del deseo. La nephesh representa asi al ser huma-
no en situacion de carencia y de necesidad. Cuando se
habla de alma, se quiere decir el ser humano en cuanto que
es ser de deseos. El paso de la nephesh al simbolismo de la
sed de Dios se lieva a cabo espontaneamente: «Como bus-
ca la cierva corrientes de agua, asi mi alma te busca a ti,
Dios mio» (42, 2).

La nephesh es toda la vida del salmista: «Porgue mi
alma esta colmada de desdichas y mi vida esta al borde dei
abismon (88, 4). Este sentido aparece muchas veces en un
contexto de peligro mortal: Dios guarda o salva a la ne-
phesh de 1a muerte, o sea, saiva la vida del creyente: «Se-
fnor, sacaste mi vida (mi nephesh) del abismo, me hiciste
revivir cuando bajaba a la fosa» (30, 4; cf. 16, 10; 49, 9). Si
bien el salmista habla de elevar su alma a Dios, de hecho
intenta colocar ante Dios toda su existencia: «Alegra el alma
de tu siervo, pues levanto mi alma hacia ti» (86, 4).

También puede encontrarse el sentido mas especifico de
fa palabra alma, como lugar y sede de las impresiones
psiquicas. El alma es realmente para el salmista el lugar de
las emociones, como la duda, la pena y el gozo: «Tengo el
alma en delirio, y td, Sefior, jhasta cuando? Vuélvete, Se-
fior, liberta mi alma» (6, 4-5); «Y yo (mi aima) me alegraré
con el Senor» (35, 9); «;Por qué te acongojas, alma mia, por
qué te me turbas?» (42, 6.12).

Pero tampoco entonces el alma es una parte del sujeto
humano, sino mas bien el conjunto de! hombre en cuanto
ser de deseos. Por esta razon, las traducciones usan muchas
veces un pronombre personal en vez de la palabra alma:
«Me pagaban {a mi aima) mal por bien» (35, 12).



AMOR
HESED DR

Raiz

Desconocida en otras lenguas semiticas antiguas, la pa-
labra Hesed no tiene etimologia cierta. El verbo correspon-
diente solo se utiliza tres veces en la Biblia {2 Sm 22, 26; Sal
18, 26; Prov 25, 10), mientras que el adjetivo Hasid (=fiel)
aparece 32 veces, 25 de ellas en los salmos. Las versiones
antiguas (Setenta y Vulgata) han interpretado ampliamente
Hesed en el sentido de misericordia, en griego eleos.

Sin embargo, las investigaciones recientes han precisa-
do la comprension de la palabra. Hesed pertenece al len-
guaie tipico de la alianza y de las relaciones que se derivan
de ella, y sirve para definir o cualificar las relaciones mutuas
establecidas entre las partes de una alianza. Fundamental-
mente, Hesed subraya la lealtad, /a fidelidad a una alianza.
No obstante, la palabra presenta una gran variedad de sen-
tidos, como atestiguan las diversas traducciones modernas:
amor (traduccion litargica), gracia, bondad, ternura, fideli-
dad. Estas traducciones insisten mas en el sentimiento o
disposicion interior que mueve a obrar, pero no deberia
perderse nunca de vista la dimension concreta de la Hesed:
se trata de un gesto concreto de asistencia, que se deriva de
una solidaridad con ia persona en favor de la cual se obra
(Gn 24, 12.14; 2Sm 2, 6; 9, 7; 15, 20; Sal 18, 51).

Utilizacion
Fuera de algunas raras excepciones (109, 12.16; 141, 5)
que evocan la Hesed humana, los salmos celebran con

HESED
Total AT 245
1. Sal 127
2.25m 12
3. Prov 10
Qtras formas 3

énfasis la de Dios. Un estribillo conocido: «Porque es eterna
su misericordia» (106, 1; 118, 1-4; 136, 1-26) la convierte en
la cualidad primera del Dios de la alianza, recogiendo asi
uno de los rasgos principales de la revelacién hecha a Moi-
sés (Ex 34, 6), de un Dios «clemente y misericordioso, lento
a la colera, rico en piedad» (Sal 86, 15; 103, 8; 145, 8). La
Hesed que se da por descontada en las relaciones humanas
encuentra en Dios una abundancia y una plenitud incompa-
bles. El Dios de los salmistas es esenciaimente un Dios fiel,
con el que se puede contar en todo tiempo y en cualquier
situacion.

Otras dos cualidades vienen a completar el perfil de la
Hesed divina: misericordia (o ternura) y verdad. La primera
se le asocia en 8 ocasiones en el salterio: «Recuerda, Senor,
que tu ternura y tu misericordia son eternas» (25, 6); «Mise-
ricordia, Dios mio, por tu bondad, por tu inmensa compa-
sion borra mi culpa» (51, 3; cf. 40, 12; 69, 17; 86, 15; 103,
4.8; 145, 8). La segunda cualidad, la verdad, se le asocia con
mayor frecuencia todavia, unas 15 veces: «Las sendas del
Sefior son misericordia y lealtad (verdad)» (25, 10; cf. 26, 3;
40, 11-12).

La idea de reciprocidad, presente en otros muchos luga-
res en el uso biblico de ia palabra, se encuentra aqui asegu-
rada por el adjetivo derivado Hasid, que puede indicar tanto
al beneficiario como al artifice de la Hesed. Se trata del que
se esfuerza en ser fiel a Dios, pero no sin haber experimen-
tado antes él mismo la fidelidad de Dios. De ahi la ambigiie-
dad, probablemente querida, de la formula «Dios de mi
amor» (59, 18}. Puede significar tanto el amor que el creyen-
te tiene a su Dios, como el que Dios le tiene y que viene a
dar sentido a toda su existencia.
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AYUDAR (SOCORRER)
'AZAR 13

Raiz

El total de 128 empleos comprende aqui el verbo (81
veces) y los dos derivados sustantivos ‘ezer (21 veces) y
‘ezrah (26 veces). La raiz tiene muchas veces un sentido
militar: se trata de una ayuda o un socorro con vistas a un
combate (Jos 1, 14; 10, 4.6.33; Jue 5, 23; 2 Sm 8, 5). Por otra
parte, los profetas no han dejado de denunciar el carécter
ilusorio de las alianzas con los paises vecinos, de los que se
espera una ayuda en detrimento de la fe en Yahvé (Is 20, 6;
30,5; 31, 1).

La nocidn de ayuda connota igualmente la idea de parti-
cipacion comun: la intervencién del que ayuda se une al
esfuerzo de la persona o de la colectividad socorrida (cf. Jos
10, 4ss); las dos se conjugan para realizar una tarea en
comin. Lo mismo ocurre con el «socorro» que la mujer
presta al hombre (Gn 2, 18.20).

La ayuda que se supone para los creyentes es sobre todo
la asistencia divina. Por un lado, 30 empleos del verbo
tienen a Dios como sujeto de la accion. Por otro, son nume-
rosos los nombres propios derivados de esta raiz y com-
puestos de uno de los nombres divinos: Azarias, Eliezer,
Eleazar, Lazaro y Azriel.

Utilizacion

De antemano, ia ayuda que se espera de Dios toma, para
los salmistas, un tinte de urgencia: se trata sobre todo del
socorro que hay que prestar enseguida, aprisa, mas bien
que de una ayuda planificada, largamente madurada y dis-
tribuida durante un largo periodo: «No te quedes lejos, que
el peligro esta cerca y nadie me socorre» (22, 20; cf. 38, 23;
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"AZAR

Total AT 128
1. Sal 42
2. 1s 17
3.2Cr 15

40, 14; 70, 2.6; 71, 12). No queda ya tiempo para hacer
célculos o para discutir las modalidades de la asistencia
requerida. Séio hay una cosa clara: es preciso que Dios
intervenga cuanto antes: «Tu eres mi auxilio y mi libera-
cion; Dios mio, no tardes» (40, 18).

En muchos casos, la decepcion que se encuentra a pro-
posito de los apoyos humanos contribuye a avivar el senti-
mienta de impotencia: «Me acorrala una jauria de mastines,
me cerca una banda de malhechores...; fuerza mia, ven
corriendo a ayudarme» (22, 12); o también: «Auxilianos
contra el enemigo, que la ayuda del hombre es indGtil» (108,
13). Entonces, es preciso volverse hacia el Gnico apoyo
solido: «El auxilio me viene del Sefior, que hizo el cieloy la
tierra» (121, 1-2).

Con menos frecuencia, pero no sin conviccion, se en-
cuentra también la idea de una ayuda cotidiana, en la que
Dios acompana a los creyentes con benevolencia a través
de las experiencias agradables y placenteras, asi como a
través de los periodos de desgracia y de crisis: «TU escu-
chas los deseos de los humildes, les prestas oido y los
animas; t0 defiendes al huérfano y al desvalido» (10, 14);
«Que te envie auxilio desde el santuario, que te apoye des-
de el monte Sién» {20, 3); «Que mi alma viva para alabarte,
que tus mandamientos me auxilien» {119, 175).

Objeto de la memoria o de la invocacion, la seguridad de
la ayuda divina se inscribe en lo mas profundo de la fe de
Israel: «Dios es nuestro refugio y nuestra fuerza, poderoso
defensor en el peligro» (46, 2); «Israel, confia en el Senor; é
es tu auxilio y tu escudo» (115, 9). No hay dicha mayor que
poder contar con su ayuda: «Dichoso a quien auxilia el Dios
de Jacob...» (146, 5).



BENDECIR
BARAK fM2

R i

En hebreo y en las lenguas semiticas antiguas existen
dos raices barak, una que significa «arrodillarse» (cf. Sai 95,
5) y la otra «bendecir». Es posible que estén ligadas entre si,
ya que la rodilla designa el sexo, por eufemismo. Y la bendi-
cidn esencial que se espera de Dios es la fecundidad.

La bendicion es la mds frecuente de las oraciones bibli-
cas (398 menciones) y sin duda una de las mas caracteristi-
cas de la oracion judia, con la oracion diaria de las «Diecio-
cho bendiciones» y las bendiciones para comenzar cada
una de las grandes fiestas liturgicas. La bendicién es una
forma de oraci6n antigua, y se la encuentra facilmente en la
historia de los patriarcas, como una forma espontanea de la
oracion doméstica. En los salmos, el verbo barak aparece 74
veces, ¥ €l nombre berakah 9 veces.

Utilizacion

A diferencia de las férmulas de bendicién que prevale-
cieron por mucho tiempo en nuestras iglesias, las bendicio-
nes biblicas recaen casi siempre sobre las personas {muy
raramente sobre cosas u objetos materiales) y se dirigen a
Dios mas bien que a nosotros. Es Dios el que es bendecido y
no nosotros: «Bendito sea el Sefior» (28, 6; 31, 33; 41, 14,
etc.).

BARAK

Total AT 398
1. Gn 88
2. Sal 83
3.Dt 51

Como la accion de gracias, la bendicién se apoya en
unas circunstancias concretas en que la accion de Dios fue
especialmente favorable: «Bendeciré al Sefior, que me
aconseja...» {16, 7); «Bendito el Sefior, que escuché mi voz
suplicante» {28, 6); «Bendito el Sefior, que ha hecho por mi
prodigios de misericordia en la ciudad amurallada» (31, 22);
«Bendito sea Dios, que no rechaz6 mi suplica ni me retird su
favor» (66, 20); «Bendito el Sefor, que no nos entreg6 en
presa a sus dientes» (124, 6).

Menos frecuente, la bendicién divina sobre la humani-
dad no deja de estar presente en el salterio (unos 30 casos).
En primer lugar, es la tierra la que se ve arropada en una
serie de medidas divinas para hacerla fecunda: «Riegas los
surcos, igualas los terrones, tu llovizna los deja mullidos,
bendices sus brotes» {65, 11); «Bendeciré sus provisiones, a
sus pobres los saciaré de pan» (132, 15). Es también el
pueblo, sobre el que se invoca la proteccion divina: «Salva a
tu pueblo y bendice tu heredad, sé su pastor y llévalos
siempre» (28, 9); «El Sefior bendice a su pueblo con la paz»
(29, 11); «El Sefior tenga piedad y nos bendiga, ilumine su
rostro sobre nosotros» (67, 2); «El Senor se acuerda de
nosotros; él bendecira...» {115, 12-13.15). La bendicién re-
posa finalmente sobre los individuos: «T4, Sefor, bendices
al justo, y como un escudo lo rodea tu favor» (5, 13); «Le
concedes (al rey) bendiciones incesantes, lo colmas de gozo
en tu presencia» (21, 7).
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BUSCAR
BIQQESH w'ps

Raiz

Bigqesh es una raiz semitica bien conocida, con un senti-
do claramente establecido: buscar a unas personas o unos
objetos, concretos o abstractos. Sélo se emplea en la Biblia
en la conjugacion intensiva, lo cual tiene como consecuen-
cia subrayar la intensidad de la implicacién del sujeto en la
actividad de bisqueda.

Utilizacion

La bisqueda puede ser considerada en primer lugar
€omo una actividad cotidiana y continua. Asi s, por ejem-
plo, la del que tiene que ganarse el pan de cada dia: «Fui
joven, ya soy viejo: nunca he visto a un justo abandonado,
ni a su linaje mendigando (=buscando) el pan» (37, 25). O
también, la que se deriva de dos opciones opuestas, la
mentira o {a paz: «Y vosotros, ;hasta cudndo ultrajaréis mi
honor, amaréis la falsedad y buscaréis el engano?» {4, 3);
«Apdrtate del mal, obra el bien, busca la paz y corre tras
ella» {34, 15).

El justo debe enfrentarse continuamente con las ase-
chanzas de sus adversarios y con los proyectos que maqui-
nan contra éf todos los que «buscan mi dafio» (71, 13.24),
hasta el punto de querer acabar con su vida y de buscar su
ruina (35, 4; 37, 32; 38, 13; etc.).
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BIQQESH
Total AT 225
1. Sal 27
2. 1Sm 26
3 Jr 23
QOtras formas 8

Como es I6gico, la busqueda mas profunda se sitGa en el
nivel religioso: se busca «el rostro del Sefior» {24, 6; 27, 8;
105, 4). El participio se utiliza para designar a un grupo bien
definido, los que buscan a Dios: «Alégrense y gocen conti-
go todos los que te buscan» (40, 17); «Que por mi causa no
se averglencen los que te buscan, Dios de Israel» (69, 7);
«Alegria para los corazones gue buscan a Dios» (105, 3).
Esta expresion es conocida en las otras lenguas semiticas,
en las que se refiere a la actividad de los peregrinos que
acuden a «ver el rostro» de sus dioses, representados por
sus estatuas. Al estar prohibidas estas estatuas en la reli-
gion de Israel, la expresion quedd despojada de este senti-
do en hebreo, pero la bisqueda de Dios siguié ocupando un
lugar privilegiado en los ambientes del templo: «Una cosa
pido al Sefor, eso buscaré: habitar en la casa del Sefor por
los dias de mi vida...» (27, 4).

Por definicion, la busqueda es una actividad progresiva e
inacabada. Tiene que vivirse en un proceso continuo de
cuestionamiento y de descubrimientos que invitan a una
renovacion: «Qigo en mi corazén: ‘Buscad mi rostro’. Tu
rostro buscaré, Sefor, no me escondas tu rostro» (27, 8-9);
«Buscad al Sefior y su poder, buscad sin descanso su ros-
tro...» {105, 4).

Tan solo en una ocasion este verbo tiene a Dios como
sujeto, pero en un sentido que anticipa maravillosamente la
parabola del buen pastor: «Me extravié como oveja perdi-
da: busca a tu siervo, que no olvida tus mandatos» {119,
176).



CAMINO
DEREK =7

Raiz

En los textos narrativos de la Biblia (desde el Génesis al
segundo libro de los Reyes), la palabra derek se utiliza
ordinariamente en un sentido espacial: la ruta, el sendero
que se pisa, los desplazamientos y los viajes (Gn 3, 24; 30,
36; 31, 23; 38, 14...). Pero se la empleaba ya también en
sentido figurado para indicar una direccion en la vida, toma-
da en el sentido querido por Dios o alejandose de él (Dt 5,
33; 9, 12.16; 11, 28; 30, 16; 31, 29). La palabra adquiere
ademas una dimensién simbdlica importante en la gran
gesta del éxodo, en donde designa el itinerario de Israel, su
larga y dificil marcha hacia la salvacion y la liberacion,
desde Egipto hasta la tierra de Canaan (Ex 3, 18; 13, 21; Dt 1,
31; Jos 24, 17: «a lo largo de todo el camino que hemos
recorridon}.

Utilizacion

Para los salmistas, e/ mundo est4 dividido en dos. No
hay una variedad infinita de opciones, sino solamente dos
caminos: «E| Sefor protege el camino de los justos, pero el
camino de los impios acaba mal» {1, 6). No hay término
medio, no hay matices: hay que escoger uno de los dos
caminos.

Los salmos sapienciales y las lamentaciones individua-
les hacen referencia a a orientacién tranquilamente busca-
da o al camino penoso, a tientas, de los que siguen buscan-
do todavia su camino. Por camino hay que entender tanto e/
destino a propo6sito del cual busca uno ser orientado («Se-
for, enséhame tu camino, guiame por la senda ilana»: 27,

DEREK
Total AT 706
1. Ez 107
2. Prov 75
3. Sal 66
Otras formas 62

11; cf. 86, 11; 119, 33), como el destino que cada uno se va
construyendo con sus opciones de vida, con su comporta-
miento bueno o malo: «(E!l malvado) se obstina en el mal
camino, no rechaza la maldad» (36, 5); «El Sefor asegura
los pasos del hombre, se complace en sus caminos» (37, 7).

En algunas ocasiones, los salmos senalan un camino
colectivo, marcado unas veces por la fe, otras por la indeci-
sion, pero siempre jalonado por invitaciones a caminar ha-
cia Dios: «jOjala me escuchase mi pueblo y caminase Israel
por mi camino!» (81, 14; cf. 44, 19 y 95, 10).

Finatmente, estdn fos caminos de Jios, su manera de
obrar y de conducir la historia: «Perfecto es el camino de
Dios, acendrada es la promesa del Senor» (18, 31); «Dios
mio, tus caminos son santos» (77, 14); «Canten los caminos
del Senor, porque la gloria del Sefor es grande» (138, 5);
«El Sefior es justo en todos sus caminos» (145, 17). Esa es
su manera habitual de obrar. Sin embargo, esos caminos
siguen siendo misteriosos. Incluso cuando los revela («En-
sefid sus caminos a Moisés»: 103, 7), muchas veces son
desconocidos o incomprendidos: «Es un pueblo de corazén
extraviado, que no reconoce mi camiho» (95, 10).

Si a la palabra derek se afiaden las que indican sendero,
marchar, subir (cf. los «salmos de la subida»: 120-134), es
necesario reconocer que los salmos presentan una espiri-
tualidad de peregrinacién y de marcha; no es posible dete-
nerse, inmovilizarse y contentarse con lo ya andado. Siem-
pre es preciso emprender de nuevo la marcha hacia una
tierra prometida, recordando que Dios esta «siempre por
delante»: «jOh Dios!, cuando salias al frente de tu pueblo y
avanzabas por el desierto, la tierra temblo...» {68, 8).
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BASAR
Total AT 270
c ARN E 1 Lv 61
2. Gn 33
BASAR 23 3. Job 18
5. Sal 16

Raiz

Esta palabra esta atestiguada en otras lenguas semiticas
en el sentido de «carne» y de «cuerpo». Se la encuentra en
casi todos los libros del AT. No es muy frecuente en los
salmos. El «cuerpo» o la «carne» han adquirido, en la tradi-
¢ion cristiana y occidental, un sentido griego que esta total-
mente ausente de la vision biblica (cf. la palabra alma).

Utilizacion

Hay una dimension fisica en la oracion de los salmos. En
ella se integran espontaneamente las emociones fisicas, y
nunca la tentacion de evadirse en un mundo espiritualizado
hace olvidar la realidad de la carne: «No hay parte ilesa en
mi carne a causa de tu furors (38, 4); «Mi carne tiene ansia
de ti, como tierra reseca, agostada, sin agua» (63, 2); «Mis
dias se desvanecen como humo, mis huesos queman como
brasas; mi corazon esta agostado como hierba» (102, 6};
«Mi carne se estremece con tu temor, y respeto tus manda-
mientos» (119, 120).

Los salmistas hablan de «toda carne» (65, 3; 136, 25}
para designar al conjunto de la humanidad. También ha-
blan, por asi decirlo, de lo que nos distingue de Dios, a
quien la Biblia atribuye una nephesh, una ruah, pero no un
basar. Habra que esperar al prélogo de Juan (1, 14) para
conocer la increible noticia: «El Verbo (=Dios) se ha hecho
CARNE (basar/». Pero hasta entonces, no se podia definir
mejor el foso que separa al hombre de Dios que invocando
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esta diferencia esencial: el hombre es un ser de carne, fragil
y vulnerable. Afortunadamente, esta diferencia aboga en
nuestro favor, ya que Dios se acuerda de que somos «car-
ne» y se apresura a perdonarnos: «Y él, misericordioso, en
vez de destruir, perdonaba... Recordaba: no son mas que
carne, un soplo que se va sin volver» (78, 38-39).

¢ Qué es entonces ese «cuerpo» 0 €sa «carne» para que
esta nocidn pueda marcar tan claramente la diferencia entre
Dios y nosotros? Cuando se habla de basar en la Biblia, se
indica simplemente la finitud humana, la fragilidad, la vul-
nerabilidad. Cuando los salmos hablan de la carne, no pro-
nuncian ningun juicio negativo o sospechoso sabre la se-
xualidad, por ejemplo. Reconocen simplemente el hecho de
que somos limitados. Es un hecho, una realidad, que hay
que asumir gozosamente y no como una fatalidad. Todos,
con nuestros limites, somos invitados a cantar la gloria del
Senor: «Todo viviente (=carne) bendiga su santo nombre
por siempre jamas» (145, 21).

Esta claro: la carne no es algo que se nos haya impuesto
a la fuerza, algo externo o marginal. En la vision biblica, el
alma no es (como pensaba Platon) prisionera del cuerpo. El
cuerpo, fa carne, somos nosotros mismos. Esta es la gran
diferencia entre la antropologia biblica y la antropologia
griega, por ejemplo, en donde tendian a distinguir y hasta a
oponer el cuerpo y el alma, la materia y el espiritu. En el
pensamiento de los salmistas, formamos un todo unificado,
indisociable, en donde todo esta ligado: «Mi alma se consu-
me y anhela los atrios del Sefor, mi corazén y mi carne
retozan por el Dios vivor (84, 3).



CONFIANZA (PONER LA) B 2
BATAH M2

Raiz

Los Setenta han traducido el verbo bataH por elpizein (=
wesperar»), mejor que por pisteuein (= «creer). En efecto,
en hebreo la palabra evoca mas bien la disposicion sub-
jetiva de confianza en una persona que la respuesta ob-
jetiva, con la inteligencia y la voluntad, a un contenido de
revelacion. Si se hablase de la fe, habria que hablar aqui de
la fe-confianza. Lo curioso es que esta palabra tiene una
connotacion negativa de credulidad y de falsa confianza en
la mayor parte de los casos en que se trata de confianza
inter-humana, mientras que adquiere un sentido exclusiva-
mente positivo cuando la confianza tiene a Dios por objeto.

Utilizacion

Como en el conjunto de la Biblia, la confianza en los
salmistas se dirige sobre todo a Dios. Solamente diez refe-
rencias evocan la posibilidad de poner la confianza fuera de
Dios, pero siempre para denunciar su carécter de decepcion
¥, por eso misma, para invitar a la confianza en Dios. Resul-
ta a veces que hasta los amigos se pasan al campo contra-
rio: «Incluso mi amigo, de quien yo me fiaba, que compartia
mi pan, es el primero en traicionarme» {41, 10). Ante la ruina
final del «valiente», los justos reconoceran algun dia que la
fortuna no sirve de nada: «Mirad al valiente que no puso en
Dios su apoyo, confié en sus muchas riquezas...» (52, 9; cf.
49, 7). Lo mismo ocurre con la confianza en las armas (44, 7)
y en el fraude {62, 11), que no sirven de ningln provecho. En

BATAH

Total AT 182
2. Is 26
3. Jr 23

una palabra, se impone la conclusién: «Mejor es refugiarse
en el Sefior que fiarse de los hombres, mejor es refugiarse
en el Senor que fiarse de los jefes» (118, 8-9; 146, 3).

En tres ocasiones, el nombre betaH se utiliza con el
sentido de seguridad: «En paz me acuesto y en seguida me
duermo, porgue tu solo, Sefior, me haces vivir tranquilo
(lit.: en la confianza)» (4, 9). «Mi carne descansa serena (en
confianzal» (16, 9}; «El los guia y los defiende (=los guia en
seguridad), él los tranquiliza...» (78, 53). Ha podido decirse,
con razon, que la fe biblica es... jla esperanza!, en el sentido
de que la fe biblica es confianza en una persona mas bien
que adhesion a una verdad y a unos dogmas. Esta afirma-
cidn se verifica en el empleo del nombre mibtaH, que la
version liturgica traduce unas veces por «fe» y otras por
wesperanza»: «Dichoso el hombre que ha puesto su con-
fianza (fe} en el Senor...» (40, 5); «Con portentos de justicia
nos respondes, Dios, salvador nuestro; tl, esperanza del
confin de la tierran (65, 6). El tercero y Ultimo empleo del
nombre en el salterio confirma el matiz de esperanza, cuan-
do mibtaH se pone en paralelo con tigwah, que significa
precisamente «esperanza»: «Tu, Dios mio, fuiste mi espe-
ranza y mi confianza, Sefior, desde mi juventud» (71, 5).

La confianza es interpersonal: se apoya «en Dios», 0
estando vuelto «hacia Dios». Pero se encuentran también
algunas otras expresiones que la alimentan. Se basara unas
veces en la certeza de su amor por nosotros (13, 6; 52, 10),
en su «santo nombre» (33, 21), en «su salvacion» (78, 22}, o
en «su palabra» (119, 42).
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CORAZON
LEB 29

Raiz

Las dos palabras (leby lebab) utilizadas por la Biblia para
designar el corazon proceden de la raiz labab, que significa,
segun la conjugacion, «estar privado de inteligencia» (Cant
4, 9) o «adquirir inteligencia» (Job 11, 12). Algunas expre-
siones, como «privado de corazén» (Prov 9,4.16; Jr 5, 21) o
«tomar a pechon» (Ex 7, 23; 9, 21; 1 Sm 4, 20 no tienen nada
que ver con la afectividad, sino que se refieren méas bien a la
inteligencia, a la comprension. Por otra parte, corazén y
sabiduria son muchas veces sinénimos {1 Re 3, 9ss; Prov
10, 8; 16, 21; Job 9, 4; 37, 24).

Utilizacién

El corazén es en primer lugar el érgano fisico, que late al
ritmo de la vida. Frente a las emociones fuertes, el ritmo
cardiaco conoce fluctuaciones importantes: «Estoy agota-
do, deshecho del todo, mi corazén ruge con mas fuerza que

un tedn... Siento palpitar mi corazén, me abandonan las
fuerzas...» (38, 9.11; cf. 22, 15; 37, 15).

Mas alla del aspecto fisico, el salmista, como el conjunto
de los autores biblicos, habla del corazén para designar e/
misterio interior de la persona. El corazon es el centro de la
persona, en donde todo adquiere forma, pensamientos,
proyectos, decisiones, sentimientos y discursos. De ahi sur-
gen las ideas y los proyectos insensatos: «Piensa (=dice en
su corazdn): No vacilaré... Piensa (=dice en su corazén):
Dios lo olvida» (10, 6.11). También es alli donde el justo
realiza la experiencia de un Dios que le conoce profunda-
mente y le sostiene en toda su existencia: «Aunque sondees
mi corazon, visitandolo de noche...» (17, 3); «TG, que son-
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Total AT 853
1. Sal 137
2. Prov 99
3 Jr 66
Otras formas 2

deas el corazon y las entrafas, td, el Dios juston» (7, 10; cf.
26, 2; 44, 22).

El corazon aparece como la sede de las emociones: el
miedo, sentido o rechazado: «Se me retuercen dentro las
entrafias (lit. el corazon), me sobrecoge un pavor mortal, me
asaltan el temor y el terror» (55, 5); «Si un ejército acampa
contra mi, mi corazon no tiemblan (27, 3); 1a angustia, siem-
pre amenazadora: «Ensancha mi corazén oprimido y séca-
me de mis tribulaciones» (24, 17); la confianza: «Espera en
el Sefor, sé valiente, ten animo (lit. que tu corazén sea
solido)» (27, 14).

Bl corazon puede verse oprimido por la tristeza: «;Hasta
cuando he de estar preocupado, con el corazén apenado
todo el dia?» {13, 3); pero en los salmistas se tiende més
bien hacia el gozo: «Td, Sehor, has puesto en mi corazén
mas alegria que si abundara en trigo y en vino» (4, 8; cf. 13,
6; 104, 15).

Finalmente, e! corazon desempefia también la funcién
de la voluntad, creadora y emprendedora: «Le has concedi-
do el deseo de su corazon, no le has negado lo que pedian
sus labios» (20, 5). La justicia de las obras y de la palabra no
puede venir mas que de los «corazones rectos» (7, 11; 11, 2;
32, 11; 36, 11; 64, 11; 94, 15; 97, 11).

Se notara ademas, tanto en los Salmos como en toda la
antropologia biblica (cf. CB 46, 16-17), la estrecha conexion
entre los ojos y el corazon (19, 9; 101, 5; 131, 1). Los ojos y la
mirada revelan o traicionan fo que hay en el corazén: pensa-
mientos de orgullo o de violencia o, al contrario, de humil-
dad y de compasion. «Levantar los ojos» al Sefor es, por
tanto, poner el corazén y toda la vida a su disposicion: «A ti
levanto mis ojos, a ti que habitas en el cielo» (123, 1).



DAR GRACIAS
YADAH AT

Raiz

De esta raiz se deriva el nombre de Juda (Yehuda), se-
gun el grito de su madre Lia al dar a luz: “Esta vez daré
gracias al Senor. Por eso lo llamé Judéa» (Gn 29, 35). Ade-
mas del verbo, el AT recurre al nombre tGdah (32 veces en
total; entre ellas, 12 en los salmos), que evoca una practica
especifica, la de la oracion y el sacrificio de accion de gra-
cias (50, 14.23; 107, 22; 116, 17). A nivel de sentido, el verbo
yadah esta muy cerca de hallal («alabar») y de sus deriva-
dos, con los que figura muchas veces en paralelo (Sal 35,
18, 44, 9; 100, 4; 106, 47; 109, 20...}. La mayor parte de las
traducciones optan por «dar gracias», de manera que se
advierte en él ante todo la nocién de «agradecimiento» o de
«reconocimiento». Pero el verbo puede encontrarse tam-
bién en un contexto penitencial para designar la confesion
de las faltas, y significa mas ampliamente «confesar, procla-
mar publicamente» (32, 5).

Utilizacion

Una ojeada sobre la estructura de los salmos de accion
de gracias (18; 30; 31; 40; 66; 67; 92; 107; 116; 118) permiti-
ra comprender mejor el sentido y el alcance del verbo ya-
dah. Tomemos el Sal 118 como guia. El salmo se abre y se
termina con un invitatorio, en donde se le pide a la comuni-
dad que escuche el testimonio de un fiel y se una a él para
«confesar» a Dios y las maravillas que ha cumplido en
provecho de ese fiel: «Dad gracias al Sefior, porque es
bueno, porque es eterna su misericordia» (v. 2 y 29). El
cuerpo del salmo esta formado principalmente por un rela-

YADAH
Total AT M
1. Sal 67
2.1Cr 9
3.2Cr 8
Otras formas 33

to, donde el fiel describe la desgracia en que estaba sumer-
gido y de la que lo liber6 la intervencién salvifica de Dios (v.
5-18). Todo ello se prolonga en un didlogo entre el fiel y la
comunidad y en la aclamacion festiva del nombre divino (v.
19-28).

Asi, pues, «dar gracias» es mucho mas que un asunto
privado de gratitud o de reconocimiento de un individuo
para con Dios. Es un gesto que dice la fe, y la fe de una
comunidad: «Te daré gracias en la gran asamblea, te alaba-
ré entre la multitud del pueblo» (35, 18). «A plena voz daré
gracias al Sefor, lo alabaré en medio de la multitud» (109,
30). Formada siempre por un relato, la «confesién» puede ir
acompanada del canto: «Yo daré gracias al Sefor por su
justicia, tafiendo para el nombre del Sefor Altisimon {7, 18;
cf. 18, 50; 30, 5; 33, 2; 92, 2). Confesar es ante todo procla-
mar el nombre divino. Pero es también, a partir de unas
experiencias concretas de liberacion, sacar lecciones que
valen para el conjunto de la vida de los creyentes: «Mejor es
refugiarse en el Sefior que fiarse de los hombres, mejor es
refugiarse en el Sefor que fiarse de los jefes... La piedra que
desecharon los arquitectos es ahora la piedra angular...»
{118, 8-9.22).

La accidn de gracias se distingue de la alabanza en que
es mas puntual, mas relacionada con un suceso concreto,
con una intervencion especifica de Dios en favor del salmis-
ta:

«Cambiaste mi luto en danzas,
me desataste el sayal y me has vestido de fiesta...
Sefor mio, te daré gracias por siempre»

(30, 12-13; cf. 138, 1-3).
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DAVID
DAVID "9

David, ;autor de salmos?

La figura de David es de una importancia capital para la
comprension de los salmos. Prescindiendo de los libros
historicos sobre su reinado, es el salterio el que se refiere a
¢l en mas ocasiones,. Pues bien, de las 88 referencias, 73 se
encuentran al comienzo {las «superscripciones» o subtitu-
los) de salmos individuales, segun la férmula hebrea Miz-
mor leDavid {invertida a veces), ambivalente, y que puede
traducirse: «Salmo para (en honor de) David» o «Salmo de
David». Ademas, al final del salmo 72 se encuentra la atribu-
cion global de una coleccion: «Fin de las oraciones de Da-
vid, hijo de Jesé» (72, 20). En todos los casos se trata de una
atribucién a David.

Por un lado, la atribucién es legitimay cuadra bien con el
papel histérico real de David respecto al desarrollo de la
actividad liturgica y salmica; a este papel aluden los libros
histéricos antiguos (por ejemplo 2 Sm 6; 23) y se le recono-
ce en toda la tradicion biblica, sobre todo en los libros
tardios del AT (1 Cr 15, 16; 16, 7; 23; Eclo 47, 8-10).

Por otro lado, la atribucién no debe hacernos ilusiones.
Muchos de los titulos hablan de él en tercera persona o le
dan un titulo que probablemente no se daba él (3; 7; 18; 34;
36; etc). Y el criterio linglistico apunta de ordinario en una
direccién muy distinta, post-exilica (cf. recuadro «Una larga
historia: {a datacion de los salmos»).
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Total AT 1.075
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4. Sal 88

Los salmos
y la experiencia de David

Pero en los saimos hay todavia algo mas importante que
la autoria de David; se trata de/ hombre y del creyente,
consciente de sus limites y desgracias, de su pecado y de
sus angustias o, por el contrario, consciente de la benevo-
lencia del Sefor y feliz de poder celebrarlo. En efecto, hay
hasta 14 salmos relacionados con un episodio particular de
su vida, unas veces conocido y otras oscuro (3; 7; 18; 34;
36;51; 52; 54, 56; 57; 59; 60; 63; 142). Donde el episodio es
conacido, esta claro que el salma en cuestién gana en au-
tenticidad humana. Es éste el caso sobre todo del Sal 51, a
la vez muy evocador y no humillante para David: «Salmo de
David. Cuando el profeta Natdn fue a su casa, después de
que David fue a casa de Betsabé...». Aparece alli sin dificul-
tad el tipo del pecador perdonado, que asume plenamente
su responsabilidad de pecador, al descubrirse «creacion
nueva» en virtud de la ternura y la misericordia de Dios.

David, figura mesianica

En fin, cada vez que se evoca su nombre en el cuerpo de
un salmo, David se ve elevado al rango de simbolo teolégi-
co, como heredero de la promesa: «Sellé una alianza con mi
elegido, jurando a David, mi siervo: Te fundaré un linaje
perpetuo...» (89, 4-5); «Una vez juré por mi santidad no
faltar a mi palabra con David: Su linaje sera perpetuo» (89,
38); o como figura del mesias: «Encontré a David, mi siervo,
y lo he ungido con dleo sagrado» (89, 21-22), escogido para
ser el pastor de su pueblo (78, 70-72; véase también 18, 51;
89, 36-37; 132, 10-11.17; 144, 10).



Una larga historia:
la datacion de los salmos

Senalar la fecha de composicion de los salmos
sigue siendo una empresa dificil y arriesgada. Los
titulos y las indicaciones iniciales que atribuyen el
salmo a un individuo (David, por ejemplo) o lo rela-
cionan con un suceso de su vida, no son ning@n argu-
mento decisivo. Lo que hay que decir es que el libro
de los salmos presenta la historia de redaccion mas
larga de toda la Biblia, casi un milenio. He aqui sus
jalones principales:

1. Los salmos mds antiguos se encuentran fuera
del salterio: Ex 15 y Jue S, algunos de cuyos pasajes
por lo menos son casi contemporaneos de la experien-
cia que relatan (tiempo de Moisés y tiempo de los
Jueces).

2. David (entre 1000 y 970 a. C.) y sus colabora-
dores contribuyeron notablemente, segin el testimo-
nio de la Biblia (1 Cr 15-16; 25 y Eclo 47, 8-10), a la
organizacion del servicio liturgico y al trabajo de crea-
cién y de coleccién de los salmos de Israel.

3. Los profetas cldsicos (especialmente Jeremias,
en el siglo VII) influyeron fuertemente en el salterio
(por ejemplo, Sal 1 que recoge Jr 17, 5-8). Cuando un
salmo presenta ciertas afinidades con un texto proféti-
co, los exégetas suelen estar de acuerdo en que el
salmo depende del texto profético, y no al revés. En
efecto, no se acaba de comprender que los profetas,
tan personales e innovadores, se limiten a recoger
unos estribillos conocidos ya por la mayoria. Es lo

contrario lo mas facil de comprender: la tradicion
salmica se apoya en la autoridad de los profetas.

4, La experiencia del destierro y del retorno (597-
538 a. C.) aparece con frecuencia en los salmos (13, 7;
final del Sal 51; el conjunto de 126 y 137; 147, 2-3;
etc.). Gran nimero de salmos reflejan el malestar de
Israel en esas horas sombrias de su historia, asi como
sus esperanzas fallidas poco después del retorno.

5. Algunos salmos evocan una crisis comparable
con la del destierro. Pero la insistencia en el silencio
de la profecia (74, 9; 77, 9-10; 83; 89, 6-8) invita a ver
alli composiciones de la época macabea (hacia el 160
a. C.), especialmente sensible al drama del ocaso de
la profecia (Dn 3, 38; 1 Mac 9, 27).

En una palabra, la historia de los salmos es suma-
mente rica y compleja. Los que estdn contenidos en el
salterio abarcan un periodo de unos 800 afnos. Practi-
camente, hay que analizar cada uno de los salmos, ver
el vocabulario y la teologia de los mismos, y compa-
rarlos con otros textos biblicos més faciles de datar.

Fruto de una larga historia, los salmos siguen sien-
do el compafiero por excelencia de Israel, de sus
horas de gloria mas exultantes y de sus crisis mas
penosas. En la confluencia del conjunto de tradicio-
nes teoldgicas de Israel, tienen que ser considerados
como la condensacién teoldgica y espiritual del Anti-
guo Testamento.
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DICHOSO
N

ASHREY

Raiz

La palabra que traducimos por el adjetivo «dichoso» o
«bienaventurado» es de hecho, en hebreo, un nombre plu-
ral. Por tanto, habria que decir literalmente algo asi como
«bienaventuranzas de». La etimologia precisa es incierta.
Seglin una primera explicacion, la palabra ‘ashrey estaria
relacionada con la idea de «marcha» o de «mavimiento». La
misma raiz (‘ashar} quiere decir «ir» 0 «conducir» {(cf. Is 3,
12; 9, 15). La dicha seria algo esencialmente dinamico,
siempre adelante, objeto de esperanza y de bisqueda. Otra
proposicion relaciona esta palabra con la raiz yashar, «ser
recto», «ser justo». Una bienaventuranza seria entonces una
declaracién de justicia pronunciada sobre alguien: revelaria
el estado que resulta de una conducta recta y justa.

Utilizacion

Los salmistas, como los sabios (se encuentran 8 biena-
venturanzas en los Proverbios), se muestran particularmen-
te sensibles a la cuestion de la felicidad humana: «Hay
muchos que dicen: ;Quién nos hard ver la dicha?» (4, 7). A
esta cuestion fundamental, se han esforzado por responder
y por indicar los caminos de la felicidad. Las 26 bienaventu-
ranzas del salterio no son formulas magicas ni recetas de
felicidad, sino mas bien invitaciones a tomar en serio esta
cuestion de la felicidad y a comprometerse en hacerla posi-
ble.

La palabra ‘ashrey es la primera palabra del salterio, y no
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Total AT 45
1. Sal 26
2. Prov 8
3.1s 3

solo del Sal 1, como si se hubiera querido hacer de ella la
puerta de entrada al mundo de los salmos: «Dichoso el
hombre que no sigue el consejo de los impios..., sino que su
gozo es la ley del Senor..» (1, 1-2). Para entrar en ese
mundo, hay que estar sediento de felicidad. El salterio es
ante todo buena nueva para todos esos pobres que buscan
la dicha a través de todas las situaciones de la vida, incluso
dificiles, tragicas y espantosas, que evoca el salterio.

Respecto a la bendicion, la «bienaventuranza» se pre-
senta habitualmente como si fuera mas secular. Esto es
verdad en cuanto que considera la dicha de una manera
mas horizontal que vertical, mas en los beneficiarios («Di-
choso el hombre...») que desde el punto de vista de la
fuente («Bendito sea el Sefor...). Se encuentra ciertamente
esta dimensién en los salmos (128, 2: «Comerés del fruto de
tu trabajo, seras dichoso, te ira bien»; 106, 3: «Dichoso el
que practica la justicia y observa el derecho en todo tiem-
pon»), pero hay que decir que la dicha se define en los
salmos en términas de proximidad a Dios: «Dichoso el que
se acoge a él» (34, 9); «Dichoso el hombre que ha puesto su
confianza en el Senor» {40, 5); «Dichoso el que cuida del
pobre y desvalido; en el dia aciago lo pondra a salvo el
Sefor» (41, 2); «Dichosos los que viven en tu casa, alaban-
dote siempre. Dichosos los que encuentran en ti su fuerza»
(84, 5-6).

La dicha que prometen los salmos va mucho més alla del
individuo. Es necesariamente una aventura comunitaria:
«Dichosa la nacion cuyo Dios es el Sefor, el pueblo que él
se escogié como heredad» {33, 12; cf. 144, 15).



DIOS (NomMBRES DE)

Puesto que el salterio entero es un grito a Dios, no sera
extrafio ver que los nombres divinos ocupan en él un lugar
de primera importancia. Dicen bien bajo qué ensefia han
puesto los salmistas su oracidn y nos revelan al Dios que
ellos buscaron y encontraron, llamaron en la desgracia y la
duda o acogieron en la fe y el amor. Si nos atenemos a los 7
nombres divinos (Yahve, ‘El, ‘Elohim, 'Eloah, 'Adonai,
‘Elyon y Shaddai), hay que contar 1.275 referencias, o sea,
unas 8 por cada salmo.

YAHVE

El nombre divino empleado con mayor frecuencia es, sin
duda, el de Yahvé: 695 veces en su forma completa y 43
veces en abreviatura (Yah, como en Aleluya). Es el que
representa mayor nimero de veces en un libro del Antiguo
Testamento. Solo la seccion de los Sal 42-72 hace de él un
uso limitado (tan s6lo 30 veces), mientras que acentta la
utilizacion de Elohim (164 veces); por esta razdn se habla
de un «salterio elohista» para el segundo libro de los sal-
mos, que va del 42 al 72.

Pero, a nivel del conjunto, el nombre de Yahvé aparece
con un alto porcentaje de frecuencia. El Dios de los salmis-
tas es por tanto, por excelencia, el Dios personal revelado a
Moisés {«Yo seré el que seré»: Ex 3, 14). Es el Dios que se
revel por su intervencion decisiva en Egipto, en provecho
de un pueblo oprimido, y un Dios presente que camina con
su pueblo como con los individuos.

Ya desde el siglo Il a. C., los judios muestran tal respeto
hacia este nombre por excelencia de Dios, que no lo pro-
nuncian nunca y lo sustituyen siempre por otro apelativo.

Esta misma sensibilidad es la que ha lievado a muchos
traductores recientes a traducirlo por ia palabra Sefor o con
el tetragamna YHWH.

Hay tres rasgos del rostro de Yahvé que aparecen con un
relieve especiaimente destacado en los salmos. Es grande:
«Sefor, duefo nuestro, jqué admirable (i.e., grande) es tu
nombre en toda la tierra!» (8, 2); «Grande es el Sefior y muy
digno de alabanza» (48, 2; 96, 4). Esto significa que se le
reconoce una parte de misterio que jamas llega a agotarse.
Pero es ademas, con toda la fuerza de la palabra, tnico:
«;Quién es Dios, fuera del Sefor? ;Qué roca hay, fuera de
nuestro Dios?» {18, 32); «Que lo sepan: sélo tu, tG tienes por
nombre Senor» (83, 19); #;Quién sobre las nubes se compa-
ra a Dios? ;Quién como el Sefor entre los seres divinos?»
(89, 9); «;Quién como el Senor Dios nuestro?» (113, 5). De
esta forma, los salmos vuelven con insistencia hacia el cre-
do monoteista de Israel: {Sdlo Yahvé es Dios! Y finalmente
los salmos revelan a un Dios bueno y lleno de amor: «Dad
gracias al Senor, porque es bueno, porque es eterna su
misericordia» (107, 1; 136, 1); «Pero t(, Sefior, Dios clemen-
te y misericordioso, lento a la colera, rico en piedad y leal»
(86, 15); «El Sefior es bueno, su misericordia es eterna, su
fidelidad por todas las edades» (100, 5).

En una palabra, hay que decir, con Evode Beaucamp,
que «el nombre de Yahvé tiene en la oracién del Antiguo
Testamento la importancia que tendré el nombre de Padre
en la oracion de Jesus y de los cristianos»,

«Cuando Israel nombra a Yahvé, cuando los cristianos
nombran al Padre, los unos y l0s otros expresan de antema-
no todo lo que esperan del Dios de la alianza, la antigua y la
nueva» (E. Beaucamp, Israél en priére. Des Psaumes au
Notre Peére. CerfiSigier, Paris 1985, 11).
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‘EL - ‘ELOHIM - 'ELOAH

El nombre divino de ‘E/ no es propio de Israel. Se trata de
un nombre antiguo heredado de los pueblos semitas veci-
nos. Una de las posibles etimologias lo relaciona con la raiz
‘61, que quiere decir «ser poderoso». Este nombre se utiliza
238 veces en el Antiguo Testamento y se le encuentra sobre
todo en tres libros poéticos que presentan por otra parte
muchas afinidades: Salmos (77 veces), Job (55 veces) e
Isaias (24 veces). No se le encuentra practicamente en los
libros histéricos (esta ausente de los dos libros de los Reyes
y de los dos de las Crénicas) ni en los libros sapienciales
(s6lo lo utiliza Job), y esta poco atestiguado en los profetas,
fuera de Isaias. Sin embargo, tiene un papel importante en
la religion de los patriarcas, puesto que Abrahan y Jacob lo
encontraron en Betel (Gn 12, 8; 35, 1-7), era honrado en
Bersabé con el nombre de ‘E/-"Olam (Gn 21, 33), 0 en Siquén
como Dios de Israel (Gn 33, 20), y en Jerusalén bajo el
nombre de ‘El-‘Elyon (Gn 14, 18-20).

Aungue fue suplantado mds tarde por el nombre de
Yahvé revelado a Moisés, seria una equivocacion oponer
los nombres de 'El y de Yahvé, ya que los salmistas y el
conjunto del AT no dejan de asociarlos y de afirmar su
identidad. E! largo Sal 78 (72 versiculos), en su conmemora-
cion de la historia de la salvacion, enumera las acciones
atribuidas tradicionalmente a Yahvé, pero no lo menciona
mas que dos veces y prefiere usar los nombres de ‘E/ -
‘Elohim (14 veces).

El singular se emplea a veces con el sufijo de la primera
persona (‘Eli, Dios mio), que pone de relieve la confianza y
la proximidad que sienten los salmistas cuando se dirigen a
Dios (18, 3; 22, 2: repetido por Jesucristo en la cruz; 22, 11;
63, 2; 68, 25; 89, 27...).

El salterio apela a un segundo nombre singular, deriva-
do de ‘El. Se trata de ‘Eloah, que aparece 4 veces en el
salterio (18, 32; 50, 22; 114, 7; 139, 19) y que el resto del AT
utiliza muy poco, ya que Job contiene él sélo 41 de los 57
empleos de todo el AT.

Finalmente, la forma plural ‘Elohim es la mas comun
después de Yahvé, entre los nombres divinos. De un total
de 2.600 empleos, el Deuteronomio, los Salmos y el Génesis
reivindican las tres primeras posiciones con 374, 365 y 219
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empleos respectivamente. La forma es plural, y a veces
también el sentido, ya que con este término se puede desig-
nar a las divinidades extranjeras o a los idolos. Pero en la
mayor parte de los casos, la forma plural va seguida de un
verbo o de un adjetivo en singular. Por consiguiente, se
suele explicar la forma plural en el sentido de un plural de
plenitud o de excelencia.

"ADONAI

Con sus 67 empleos, el salterio ocupa aqui la tercera
posicion, detras de Ezequiel (222 veces) y del Génesis (80}.
El nombre de ‘Adon/’Adonai, que se llegé a leer en lugar del
de Yahvé por respeto al nombre propio de Dios, esta sacado
del mundo de las relaciones domésticas: se trata del amo o
propietario de un terreno o del dueno de la casa en relacion
con los criados y criadas bajo sus d6rdenes. En el Préximo
Oriente antiguo, servia también para indicar la autoridad de/
rey sobre el conjunto de los habitantes de su territorio.

En su utilizacién del término, los salmos explican unas
veces el sentido doméstico, y otras el sentido real. El Sal 86
ilustra muy bien el primer sentido: en una suplica indivi-
dual impregnada de confianza, el salmista flama a Dios su
«duefio» no menos de 7 veces (idea de plenitud?: v.
3.4.5.8.9.12.15), mientras que se define a si mismo como
«servidor» (v. 2.4.16). Asi, pues, de suyo, el término no
marca una distancia infranqueable, sino mas bien el sentido
de una pertenencia completa y de una voluntad de servicio.
En cuanto al segundo sentido, se le encuentra a proposito
de un rey terrenal, figura del mesias, en el célebre «Oraculo
del SENOR a mi Senor...» (110, 1) y, a propésito de Dios,
cuya realeza se basa en el hecho de que él ha creado el
universo {«El SENOR reina...; los montes se derriten como
cera ante el duefio de toda la tierra» (97, 1.5).

‘ELYON

Son también los salmos los que utilizan este titulo con
mayor frecuencia (21 empleos entre un total de 31). Se trata
esta vez de un epiteto, derivado de la raiz ‘alah, que quiere
decir «subir». ‘Elyon quiere decir, por tanto, «elevado, supe-
rior». La idea de elevacion se refiere sin duda a las alturas



en donde habita Dios, pero también al hecho de que él
domina sobre todos los dioses: «Tu eres, Sefor, altisimo
sobre toda la tierra, encumbrado sobre todos los dioses»
{97, 9). Su uso esta vinculado a la figura de Melquisedec (Gn
14, 18-19) y su morada esta relacionada con Sion-Jerusalén.
Tiene una connotacion monarquica y real, que permite cele-
brar la realeza de Yahvé: «Porque el Sefor es sublime y
terrible, emperador de toda la tierra» (47, 3).

SHADDAI

Este nombre arcaico, traducido muchas veces por «el
Poderoson, esta presente en los dos pasajes antiguos que
son Gn 49, 25y Nm 24, 4.16 (oraculos de Baladan) y se utiliza
en relacion con el tiempo de los patriarcas (en Ex 6, 3, Yahvé

recuerda a Moisés que es precisamente ése el nombre con
que se habia revelado a ellos). Parece que se refiere a una
divinidad de las montafias. S6lo aparece dos veces en el
salterio: 68, 15y 91, 1. Tan sélo el primer texto apela direc-
tamente a las resonancias montafiosas del nombre de
Shaddai, al evocar lo que ocurrié en el Sinai, la montana
sagrada (68, 9), comparada con la colina de Sion: «;Por qué
tenéis envidia, montanas escarpadas, del monte escogido
por Dios para habitar, morada perpetua del Sefor?» (68,
16-17). El segundo empleo no implica necesariamente una
referencia a la montana, pero supone un lugar igualmente
inexpugnable, que puede servir de refugio: «Ta que habitas
al amparo del Altisimo, que vives a la sombra del Omnipo-
tente, di al Sefior: «Refugio mio, alcazar mio, Dios mio,
confio en ti» (91, 1-2).

EMPLEQS DE LOS DIVERSOS NOMBRES DE DIOS

Yahvé Yah 'El
Enel AT 6.828 50 238
En Sal 695 43 7

‘Elohim ‘Eloah ‘Adon/ai ‘Elyon Shaddai
2.600 57 773 AN 48
365 4 67 21 2
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ESCUCHAR
SHAMA' o2

Raiz

El verbo shama’ tiene el sentido fundamental de oir, de
percibir un sonido, un ruido, una palabra. Sin embargo, su
uso se ha extendido a una gran variedad de sentidos: 1)
escuchar, prestar atencion; 2) obedecer; 3) atender a una
peticion; 4) comprender; 5) examinar.

La fe de Israel se basa ante todo en la escucha y la
acogida de una palabra venida de otra parte: «Escucha,
Israel, el Sefor tu Dios es el Sefior UNO» (Dt 6, 4). E| autor
deuteronomista coloca por otra parte este mismo verbo
como introduccidn al decalogo: «Escucha, Israel, las leyes y
las costumbres que yo hago escuchar hoy a vuestros oi-
dos...» (Dt 5, 2). Lo que viene en primer lugar no son las
cosas que hay que hacer, el esfuerzo del hombre por alcan-
zar a Dios, sino la disponibilidad para con la palabra y su
escucha amorosa. La fe, como dird muy bien san Pablo,
nace del oido {Rom 10, 17).

Utilizacion

Un lugar privilegiado para escuchar la palabra es el pue-
blo, la comunidad, que conmemora los acontecimientos de
la salvacién realizados a lo largo de toda su historia: «Oh
Dios, nuestros oidos lo oyeron, nuestros padres nos lo han
contado: la obra que realizaste en sus dias, en los afos
remotos» (44, 2; cf. 78, 3-4).

Pero el mismo verbo shama’ sirve también para expre-
sar todo el drama de Israel, rebelde e indadcil, incapaz mu-
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SHAMA’
Total AT 1.158
1.Jr 158
2. Dt 86
3. 1Is 86
4. Sal 77
Otras formas 55

chas veces de guardar la palabra recibida: «Pero mi pueblo
no escuchd mi voz, Israel no quiso obedecer...» (81, 12).
Drama de Israel que se convierte en ei drama personal de
Dios: «jOjala me escuchase mi puebio y caminase Israel por
mi camino!» (81, 14). Sin embargo, Dios no desespera nun-
ca de la vuelta de su pueblo y no cesa de dirigirle cada dia la
pregunta: «;Escucharéis hoy mi voz?» (95, 7).

Proclamada y recibida primero en el seno de la comuni-
dad, la palabra es recogida y profundizada luego en la escu-
cha individual: «Dios ha dicho una cosa y dos cosas que he
escuchado...» (62, 12); «Voy a escuchar o que dice el Se-
fior» {85, 9). Todo el conjunto de la vida del creyente puede
definirse con la hermosisima invocacion del Sal 143: «En la
manana hazme escuchar tu gracia» (143, 8).

La atencién a la palabra sigue siendo una empresa
arriesgada, interpelante, arrastrando con ella numerosos y
muy serios cuestionamientos: «Escucha, pueblo mio, doy
testimonio contra ti; jojald me escuchases, Israel! No ten-
dras un dios extrano...» (81, 9-10; cf. 50, 7).

Si los salmos dejan surgir tantos gritos y llamadas a
Dios, es que sus autores y sus usuarios estan convencidos
de que Dios es, por excelencia, el que escucha. Esta convic-
cidn se basa en un razonamiento a fortiori: «E) que plant6 el
oido jno va a oir?» (94, 9). La evidencia se ha visto varias
veces confirmada por la experiencia de cada dia: «A ti te
suplico, Senor; por la manana escucharas mi voz» (54, 4; cf.
6, 9-10). Y los pobres son los testigos privilegiados de este
hecho: «Si el afligido invoca al Sefor, él lo escucha» (34, 7;
cf. 69, 34).



GLORIA
KABOD a2

Raiz

E! nombre kabod se deriva de un verbo de estado (ka-
bed) que quiere decir «tener peso, ser pesado»: «Dia y
noche tu mano pesaba sobre mi» (32, 4): «Mis culpas sobre-
pasan mi cabeza, son un peso superior a mis fuerzas» (38,
B). Asi, pues, la idea bdsica es la de peso, de densidad. La
gloria, en sentido biblico, no est4 determinada por tanto por
la reputacion o el renombre que pudiera venir desde fuera
sobre una persona. Surge mas bien de la densidad interior
de una persona, del «peson» de su presencia y de sus accio-
nes.

Utilizacion

De la gloria estrictamente humana sélo se habla una vez,
con el sentido de «riquezas»: «No te preocupes si se enri-
quece un hombre y aumenta el fasto (=gloria) de su casa;
cuando muera, no se llevara nada, su fasto (=gloria) no
bajara con él» (49, 17-18).

Por otra parte, se habla més facilmente de la gloria que
el hombre encuentra en Dios: «Pero td, Sefior, eres mi
escudo y mi gloria, tG mantienes alta mi cabeza» (3, 4); «De
Dios viene mi salvacion y mi gloria» (62, 8). «Me guias
segun tus planes y me llevas a un destino glorioso» (73, 24):
«El Senor es sol y escudo, él da la gracia y la gloria» (84, 12).
La gloria no tiene que buscarse en las riquezas o el poder,
sino en aquel que, por su presencia, da consistencia a todo
lo que existe en el universo.

KABQD
Total AT 200
1. Sal 151
2. 1s 38
3. Ez 19
Otras formas 176

Para traducir hoy la nocidn de «gloria», habria que ha-
blar mas bien de presencia. La gloria de Dios es la manifes-
tacion, la irradiacion de su ser: «Alaban ellos la gloria de tu
majestad, y yo repito tus maravillas» (145, 5). Hablar de la
«gloria» de Dios es hablar de su irradiacion en el mundo, de
su manifestacion en el exterior del mundo divino vy, final-
mente, de su presencia o de su morada en el mundo: «El
cielo proclama la gloria de Dios» (19, 2); «Sefior, yo amo la
belleza de tu casa, el lugar donde reside tu gloria » (26, 8);
«La salvacion esta ya cerca de sus fieles, y la gloria habitara
en nuestra tierra» (85, 10).

El Sal 24 celebra a Yahvé como «rey de la gloria» (v,
7-10). La gloria es también un atributo divino, asociado al
poder y a la santidad de Dios:«Hijos de Dios, aclamad al
Senor, aclamad la gloria y el poder del Sefior, aclamad la
gloria del nombre del Sefor» (29, 1-2; cf. 96, 7-8); «jComo te
contemplaba en el santuario viendo tu fuerza y tu glorial»
(63, 3). Otra caracteristica: la gloria de Yahvé se extiende al
conjunto del universo: «Elévate sobre el cielo, Dios mio, y
llene la tierra tu gloria» (57, 6.12; 108, 6; cf. 113, 4).

Tanto si es comunitaria como individual, 1a oracién de
Israel se muestra atenta a las diversas manifestaciones de la
gloria de Dios. En efecto, para Israel, «dar gloria» a Dios es
sencillamente reconocer su importancia, abrirse a su pre-
sencia y saber descubrir su irradiacidn en el mundo: «Todos
los pueblos vendran a postrarse en tu presencia, Sefor;
bendeciran (=daran gloria) tu nombre» (86, 9); «Daré gloria
a tu nombre por siempre» (86, 12).
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GRACIA (AGRACIAR)
HANAN {37

Raiz

La raiz Hanan esté representada sobre todo en la Biblia
por el verbo (78 veces) y por el nombre Hen (=gracia, 69
veces). Aparecen otros dos nombres, empieados en el senti-
do de suplica (=peticion de gracia), o sea: teHinnah y
taHannunim {43 empleos para los dos) y el adjetivo Hannun
(=gracioso) que se aplica 12 veces a Dios entre las 13 veces
que se usa. Los Setenta han traducido la mayoria de los
casos el verbo por ‘eleein (=tener piedad de), y el nombre
Hen siempre por charis (=gracia).

El sentido primero de la raiz hanan se refiere a la belleza
fisica: «Eres el mas bello de los hombres, en tus labios se
derrama la gracia» (Sal 45, 3; cf. Prov 11, 16). El nombre
Hen, empleado sabre todo en un sentido profano, sirve para
designar un gesto concreto de benevolencia, solicitado o
realizado en un contexto de gratuidad |«encontrar gracia a
tus ojos»: Gn 33, 10; 2 Sm 14, 22; 16, 4).

Utilizacion

Los satmos no se ponen a hacer teorias sobre la gracia.
Emplean muy discretamente Hen s6lo en dos ocasiones (en
el sentido de belleza: 45, 3; y en paralelo con la gloria: 84,
12). Se emplean mas los otros dos nombres, que confirman
el caracter de suplica de la oracidn de los salmos, y mas
todavia el verbo, en diversas formas. Asi, pues, los salmis-
tas no ven la gracia como una realidad abstracta, sino que [a
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HANAN

Total AT 223
1. Sal 55
2. Prov 26
3. Gn 19

comprenden en el contexto concreto de una experiencia de
la gratuidad de las intervenciones de Dios.

En efecto, el Dios de los salmistas es sin duda el Dios del
éxodo: «Tu, Senor, Dios clemente y misericordioso, lento a
la colera, rico en piedad y leal» (86, 15; 103, 8; 111, 4; 116, 5;
145, 8). Un Dios misericordioso (=gracioso) y benévolo, que
escucha favorablemente los gritos de lastima de los creyen-
tes, y al que no se puede manipular de ninglin modo. Sigue
siendo un Dios de libertad y gratuidad.

El grito «Ten piedad de mi/de nosotros», Hanneni (17
veces) o Hannenu (2 veces), subraya la urgencia y el carac-
ter gratuito de la intervencion de Dios. En determinadas
circunstancias de necesidad muy concreta, este grito surge
espontaneamente de los labios del salmista (4, 2; 6, 3; 9, 14;
25, 16; 26, 11; 27,7...).

La gracia pertenece a Dios; en principio, es siempre €l
quien la da. Sin embargo, los salmos atestiguan dos excep-
ciones interesantes. En el primer caso, se trata de la actitud
del justo que no vacila en dar al necesitado: «El malvado
pide prestado y no devuelve, el justo se compadece y per-
dona... A diario se compadece y da prestado» (37, 21.26). El
segundo caso es alin mas interesante. Parafraseando mani-
fiestamente la revelacion de Ex 34, 6 de un Dios benévolo, el
salmista ve la vocacidn del justo en el sentido de una partici-
pacion en esa benevolencia: «En las tinieblas brilla como
una luz el que es justo, clemente y compasivo» (112, 4). La
gracia recibida de Dios estd hecha para ser compartida y
tiene que traducirse en una actitud de gratuidad en las
relaciones con el préjimo.



HUMANO (sER)
'ADAM RN

Raiz

Para hablar de la condicidn humana, los salmas recurren
a tres términos genéricos: ‘adam, ‘ish-ishah (43 y 2 veces) y
‘enosh (13 veces). El primero es el més frecuente. Significa
el «terrenon, el que viene de la tierra y pertenece a la tierra.
El segundo es un término relacional, ordinariamente com-
plementario de ‘ishah (mujer), muy poco usado en el salte-
rio. Hay que decir, sin embargo, que incluso en esta época,
en que se estaba lejos de las preocupaciones feministas, los
términos ‘adam e ‘ish podian significar a todo ser humano,
hombre y mujer. Finalmente, el tercer término, ‘enosh,
subraya ia condficidn mortal de la humanidad.

Utilizacion
Los salmos ponen de relieve la paradoja de la condicién

humana: su vocaci6n real por una parte y su enorme fragili-
dad por otra.

La vocacion real aparece con claridad en los célebres
versiculos del Sal 8: «Cuando contemplo el cielo, obra de
tus dedos, !a luna y las estrellas que has creado, jqué es el
hombre, para que te acuerdes de él, el ser humano (=hijo
de un hombre), para darle poder? Lo hiciste poco inferior a
los angeles, lo coronaste de gloria y dignidad» (8, 4-6). El
infinitamente pequefio en el universo es colocado en la
cima de la creacion. En un resumen igualmente impresio-
nante, el Sal 115 subraya la inmensidad del terreno confia-
do al ser humano: «El cielo es el cielo del Sefior; a los
hombres ha dado la tierra» (115, 16). De acuerdo con Dios,
el hombre acaba con su trabajo de todos los dias, la obra de
la creacion (104, 14.23).

"ADAM
Total AT 554
1. Ez 132
2. Sal 62
3. Edl 49
Otras formas 225

Pero el sentido de la fragilidad humana es alin mas
agudo en los salmistas, que coinciden con el vocabulario y
las preocupaciones de Qohelet: «Me concediste un palmo
de vida, mis dias son nada ante ti; el hombre no dura mas
que un soplo, el hombre pasa como una sombra, por un
soplo se afana, atesora sin saber para quién» (39, 6-7; cf. 62,
10; 94, 11; 144, 3). El ser humano es visto como un ser-para-
la-muerte: «T4 reduces el hombre (‘enosh) a polvo, dicien-
do: Retornad, hijos de Adan» {90, 3; cf. 89, 48).

El juicio es a veces mas severo, llegando incluso a la
injusticia al no encontrar nada bueno en el hombre: «El
Sefior abserva desde el cielo a los hijos de Adén, para ver si
hay algln sensato que busque a Dios. Todos se extravian
igualmente obstinados, no hay uno que obre bien, ni uno
solo» (14, 2; cf. 53, 3}. Pero hay que guardarse mucho de
hacer de ello una verdad definitiva. Se trata de una situacion
de urgencia y de excepcidn, en donde el exceso del mal
lleva a estas generalizaciones, que intentan mas bien sacu-
dir la apatia y la inercia de la mayoria y provocar la conver-
sion.

Entre los dos polos de la paradoja, vocacion real y fragili-
dad, se siente una corriente mas amplia, que pone de relie-
ve un empefio divino en hacer feliz al hombre: «Venid a ver
las obras de Dios, sus temibles proezas en favor de los
hombres» (66, 5; cf. 84, 6; 107, 8.15.21.31). En el corazon del
Antiguo Testamento se encuentra ya inscrita la buena nue-
va de una humanidad amada por Dios (cf. Lc 2, 14; Jn 3, 16).
La humanidad se convierte en tierra privilegiada de evange-
lizacion: «Alaban ellos la gloria de tu majestad..., difunden
la memoria de tu inmensa bondad y aclaman tus victorias»
(145, 11-12}.
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Los salmos, ;una oracion masculina?

La vida de las mujeres ocupa poco lugar en los
salmos. No es de extrafar que asi ocurra con la Escri-
tura producida por una religién y una sociedad que no
concedian a las mujeres ningtin estatuto ni reconoci-
miento oficial en sus instituciones. Se trata, sin embar-
go, de un hecho deplorable. Porque, st es verdad que
las mujeres se encuentran entre la humanidad que
reza los salmos, lo cierto es que todo lo que ellas viven
y llevan consigo como experiencia de humanidad esta
lejos de recibir, en los salmos, la atencién que se
dirige a la experiencia masculina.

Senalemos en primer lugar las ausencias o silen-
cios. No existe ningin salmo que se atribuya a una
mujer, en contra de lo que ocurre con otros canticos
biblicos (Maria, Débora, Ana, Judit, Ester, etc.).

No se menciona a ninguna mujer por si misma en
los salmos (la tinica cuyo nombre aparece es Betsabé,
pero de forma totalmente indirecta: 51, 2). La expe-
riencia de fe de mujeres como Sara, Agar, Raquel,
Maria u otras no se recoge en el memorial de los
salmos, a pesar de que se habia en ellos de Moisés, de
Aarén, de Samuel, de David, etc.

El término ’ishshah (=«mujer») sélo se utiliza 2
veces (109, 9 y 128, 3), también en estos casos de
forma indirecta; y la palabra no se emplea nunca en
plural, lo cual deja en la sombra el aspecto colectivo
de las realidades vividas por las mujeres.

Dicho esto, ;qué ocurre con algunos pasajes en los
que se habla, efectivamente, de las mujeres? Salvo
error u omision, el salterio contiene 26 referencias a
ciertos tipos de mujer: joven, esposa, madre, criada,
viuda.

La figura de la viuda aparece 5 veces: una vez en
un deseo poco edificante (109, 9), y todas las demds
dentro de una nomenclatura que alude a la proteccién
divina sobre los grupos sociales amenazados: pobres,
huérfanos, viudas, cautivos (68, 6; 78, 64; 94, 6 y 146,
9).

La referencia a la madre y al seno o vientre mater-
nal es clasica para designar el momento del nacimien-
to y de la aparicién en el mundo (22, 10-11; 51, 7; 71,
6; 131, 2; 139, 13). Para sefalar la pertenencia a la
condicién humana y quizd también la pertenencia a
Dios en la fe, se utiliza la expresion «hijo de tu sierva»
(86, 16; 116, 16). s

El desarrollo més largo relativo a la vida y al
destino de una mujer se encuentra en el Sa/ 45, que
celebra la belleza y la gloria de una hija del rey. En
algunas ocasiones, los salmos destacan la participa-
cion de las jovenes en las celebraciones liturgicas y en
los cortejos nupciales o reales (45, 15; 68, 26; 78, 63;
148, 12).

Los sentimientos experimentados por una mujer o
respecto a ella sirven dos veces de comparacion: «An-
daba triste, cabizbajo y sombrio, como quien llora a
su madre» (35, 14); «Alli les agarré un temblor y
dolores como de parto» (48, 7).

En resumen, si ciertas razones culturales pueden
explicar los silencios y la discreciéon de un texto, lo
cierto es que las sensibilidades de una nueva cultura
nos invitan hoy a ir mds alla de la letra, para dar un
nuevo aliento a la oracién de los salmos y a integrar
plenamente en ella el punto de vista de las mujeres.
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JUSTO
TSADDIQ P™%

Raiz

Los 139 empleos de la raiz tsadag comprenden el verbo
(4 veces), el adjetivo tsaddiq (52 veces) y los dos sustantivos
tsedeq (49 veces) y tsedagah {34 veces). Este ultimo se
emplea, en la mayoria de los casos, en relacion con Dios y
en paralelo con teshu’ah {salvacién) o algan sindnimo. Se
trata entonces de la justicia salvifica de Dios. Tsedeq se dice
igualmente de Dios, pero esta vez se aplica mas al hombre.
Tiene tres sentidos principales: el derecho (objetivo) de las
personas, el respeto al derecho (=justicia social) y finalmen-
te la cualidad de una relacién con Dios, que intenta respetar
el proyecto de Dios sobre el mundo. Este es el sentido que
hay que dar al adjetivo tsaddiq: aquel que se conforma con
el orden querido por Dios. Por esta razon, es una de las
principales designaciones del creyente en los salmos.

Utilizacion

De antemano, los salmistas confiesan la justicia de Dios:
«Tu, que sondeas el corazon y las entranas, t4, el Dios
juston (7, 10); «Dios es un juez justo» {7, 12); «El Sefor es
justo y ama la justicia» {11, 7); «El Sefior es justo en todos
sus caminos» (145, 17). Pero jde qué justicia se trata? En
gran parte, como en la ultima cita, se trata del orden que
Dios ha puesto en el mundo. Podriamos hablar entonces de
una dimensién cosmoldgica.

Hay ademas una dimension salvifica. La justicia de Dios
no es la del juicio y el tribunal, sino la de la salvacion y la
liberacion. «E|l Sefior hace justicia y defiende a todos los

TSADDAQ

Total AT 523
1. Sal 139
2. Prov 94
3.1s 81

oprimidos» {103, 6). No se trata de una justicia que condene
y aplaste, sino de una justicia que levanta y hace vivir; no de
una justicia que se teme, sino de una justicia que se espera.
El dilema «justicia 0 misericordia» no se plantea en el nivel
de la Biblia y de los salmos; la justicia de Dios se conjuga
con su misericordia: «El ama la justicia y el derecho, y su
misericordia llena la tierra» (33, 5).

Finalmente, los salmos de la realeza de Yahvé hacen
vislumbrar la perspectiva de un juicio final: «Regira el orbe
con justicia y los pueblos con fidelidad» {96, 13); «Aclamen
los montes al Sefior, que llega para regir la tierra. Regira el
orbe con justicia» (98, 9).

La justicia del hombre toma ante todo el colorido de la
justicia social. Tan sélo el que «practica la justicia» (15, 2)
podré habitar en la montafa santa, y esta justicia se mani-
fiesta por la verdad de la palabra, por el respeto al hermano
y al préjimo, por la fidelidad a la palabra dada y por una
asistencia econémica desinteresada (Sal 15). El Sal 112 esté
totalmente dedicado al elogio del justo y a la descripcion de
la felicidad del «justo» (v. 4): «Dichoso el que se apiada y
presta, y administra rectamente sus asuntos (...). Reparte
limosna a los pobres; su caridad es constante, sin falta»
(112, 5.9).

La justicia es también la actitud religiosa del que sabe
situarse en verdad respecto a Dios. Ser justo es comprender
y vivir las exigencias de la alianza, ajustarse al mundo de
Dios, a su manera de ver y de obrar: «El justo se alegra con
el Sefior, se refugia en él, y se felicitan los rectos de cora-
z6n» {64, 11).
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Esos «enemigos» que causan problemas...

Los salmos expresan maravillosamente la fe y la
esperanza de Israel. Reflejan igualmente una concien-
cia profunda, por parte de los creyentes, del amor que
los vincula a Dios y de las exigencias de la justicia con
los pobres. Pero en este cuadro hay una sombra: el
comportamiento del Israel biblico con los que son
calificados de enemigos. Lo que extrafa, y hasta es-
candaliza, en un libro de oraciones que dice lo esen-
cial de la fe es, por una parte la omnipresencia de la
atencién que se concede a los enemigos, y por otra el
trato que se les reserva.

Es verdad que los enemigos ocupan un lugar consi-
derable en los salmos. Recogiendo los tres principales
nombres con que se los designa, se llega a un total de
153 referencias: ‘oyeb (enemigo: 74 veces), tsorer (ad-
versario: 47 veces), sone’ (€l que odia: 32 veces). (No
es quizd demasiado? Por un lado, hay que decir que
los salmos son el testimonio de una evidencia: la hu-
manidad sufre divisiones profundas, segiin las cuales
las naciones llegan a oponerse como enemigos.

Por otro lado, puede decirse que el Israel biblico,
al ser continuamente un juguete en manos de las
superpotencias, sufrié de manera particular los azotes
de las invasiones y de la ocupacion por parte de las
naciones «enemigas». Pero hay que afiadir ademas
que la nocién misma de enemigo es relacional: si
Israel habla tanto de enemigos, no puede lavarse las
manos y pretender que es inocente, sino que tiene que
interrogarse sobre su propia actitud. Si tiene enemi-
gos, ¢no puede decirse también que, con frecuencia,
€1 mismo se hizo enemigo de los otros?

Lo que mas choca es la intransigencia que se mani-
fiesta, incluso en la oracién, contra los «enemigos»:
«Yo perseguia al enemigo hasta alcanzarlo, y no me
volvia sin haberlo aniquilado: los derroté, y no pudie-
ron rehacerse, cayeron bajo mis pies» (18, 38-39).
{C6mo es posible, en una oracién totalmente llena de
la certeza de estar rodeado de la presencia amorosa
de Dios (Sal 139), llegar a decir: «Cémo no odiar,
Sefior, a tus enemigos... Yo los odio con un odio
total» (139, 21-22)? Se dird, desde luego, que las
lenguas semiticas no conocian los eufemismos, y que
hablar aqui de odio quiere decir simplemente una
indignacion justificada, pero esto no quita nada al
carécter excesivo de los sentimientos que se expresan.

(Que opinar entonces de esta cuestion en nuestros
dias? En primer lugar, hay «enemigos» en el mundo:
guerras, conflictos y disputas entre las naciones, los
grupos y los individuos; todo esto nos recuerda que
las relaciones humanas se viven muchas veces bajo el
signo de la oposicién y de la hostilidad.

En segundo lugar, nosotros somos o podemos ser
enemigos para los demas. La culpa no es Gnicamente
de los otros; siempre hay lugar para preguntarnos por
nuestra parte de responsabilidad.

Finalmente, hemos de recordar la exigencia evan-
gélica de perdén a los enemigos, que es la dnica que
puede acabar con el circulo infernal del odio: «Amad
a vuestros enemigos y orad por los que os persiguen,
para ser verdaderamente hijos de vuestro Padre que
estd en los cielos...» (Mt 5, 44-45),
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LEY
TORA 1711

Raiz

Se han propuesto dos explicaciones principales para la
etimologia de la palabra Tord («la instruccién», «la ensefan-
zav), traducida ordinariamente por /ey, y que se deriva de la
raiz yarah. Segun la primera, el verbo significaria ante todo
«apuntar con el dedon, «dar la direccidn»; entendida en este
sentido, la Tora designaria ante todo una orientacion practi-
ca, una direccion en la vida. Segln la segunda, se la inter-
preta en el sentido de «echar, tirar», como «echar los da-
dos» para obtener un oraculo, una instruccién. De ahi que el
verbo llegara a significar «instruir, ensefiar» (Ex 4, 12.15; 2
Re 12, 3; Sal 119, 102).

Utilizacion

Se impone una doble constatacion sobre el uso de la
palabra en los salmos. En primer lugar, la Tora esta siempre
personalizada, en el sentido de que se la pone siempre en
relacién con Dios: se habla siempre de «la ley del Sefior»,
«tu ley», «su ley», «la ley de su Dios». En segundo lugar, el
uso de la palabra estd muy localizado y se percibe facilmen-
te, ya que el Sal 119 reivindica por si solo 25 de los 36
empleos del libro. Este solo salmo presenta el total mas alto
del AT.

A la luz de la primera etimologia, no es extrafo ver que
la palabra va asociada a menudo a la idea de direccidn, de
camino, de paso por un sendero: «Lleva en el corazdn la ley
de su Dios, y sus pasos no vacilan» {37, 31); «Se negaban a

TORA
Total AT 220
1. Sal 36
2. bt 22
3. Neh 21
Otras formas 51

seguir su ley» (78, 10); «Dichoso el que con vida intachable
camina en la voluntad (=ley) del Sefior» (119, 1}; «Yo no me
aparto de tus mandatos (=ley)» (119, 51). Aqui no se trata
tanto de prescripciones juridicas, como de una marcha que
seguir, de una orientacion que dar a la vida. Se trata de una
opcion de vida.

También puede verse que los matices de la segunda
etimologia propuesta estan explicitos en los salmistas: la
Toré es la revelacion. Esto se percibe en el hecho de que el
Sal 119 es tanto un salmo de la palabra como un saimo de la
Tora: la palabra se evoca en unas 20 ocasiones, muchas
veces en alternancia con la Tora. Se «guarda la Tora» como
se «guarda la palabra», y el papel primero de la Tord es el de
iluminar, el de mostrar el sentido: «Dichoso el hombre a
quien tU educas, al que ensefias tu ley» (94, 12); «Enséfame
a cumplir tu voluntad (=ley)» (119, 34).

Cuando se habla de ley, se piensa facilmente en una
nomenclatura éarida, en un cddigo abstracto, alejado de la
vida. No ocurre esto en los salmistas. La ley desemboca
directamente en la vida, y se celebra como algo gratificante
y como una fuente de gozo: «La ley del Sehor es perfecta y
es descanso del aiman {19, 8). El largo Sal 119, en cada una
de cuyas estrofas se mulitiplican los sindnimos de la palabra
«ley» {caminos, voluntad, preceptos, promesas, mandatas,
etc.), no deja de evocar las delicias que depara la ley: «Mi
delicia es tu voluntad» (119, 70.77.92.174). Lejos de sentirse
como una traba, se desea y se vive en un contexto de amor,
en el que toda la persona estd comprometida: «Dios mio, lo
quiero, y llevo tu ley en las entranas» {40, 9).
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LLAMAR (GRITAR)
QARA' N7

Raiz

El verbo gara’significa fundamentalmente «llamar», pe-
ro con todos los matices que este verbo puede tomar: con-
vocar, invitar, dar un nombre, invocar, gritar. Este (ltimo
significado es el que prevalece en los salmos. De los 90
empleos biblicos en que el verbo significa «gritar a Dios»,
algo mas de la mitad (47) se encuentran en los salmos.

Utilizacion

La oracion de los salmos concede gran espacio a los
diferentes gritos que surgen espontaneamente del corazén
humano en una situacion de desgracia (4, 2; 50, 15; 86, 7;
102, 3; 120, 1), de angustia (18, 7; 34, 7; 118, 5), de desanimo
(61, 3), de humillacion (31, 18) o de persecucion (3, 5; 17, 6;
18, 4; 56, 10) y, finalmente, de sufrimiento que puede con-
ducir a la muerte (30, 9; 88, 10).

El empleo de este verbo hace percibir con toda claridad
la estructura dialogal de la oracion salmica. En efecto, unos
20 versiculos ponen en contraste con el mismo otro verbo
de respuesta o de acogida: «Si grito invocando al Sefior, él
me escucha desde su monte santo» (3, 5); «Esciichame
cuando te invoco, Dios, defensor mio» (4, 2); «El Sefior me
escuchara cuando lo invoque» (4, 4); «Yo te invoco porque
ti me respondes, Dios mio; inclina el oido y escucha mis
palabras» (17, 6)... Los gritos innumerables que brotan de la
boca de los creyentes, por muy fuertes y desgarradores que
sean, nunca son desesperados. Son tanto més fuertes cuan-
to que se basan en la certeza inquebrantable de ser oidos:
«Si el afligido invoca al Senor, él o escucha» (34, 7).
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QARA’
Total AT 730
1. Gn 105
2. 1s 62
3. Sal 56
Otras formas 29

Pero a veces la esperanza se ve expuesta a duras prue-
bas y los gritos incesantes se quedan aparentemente sin
respuesta: «Dios mio, de dia te grito, y no respondes; de
noche, y no me haces caso» (22, 3); «Estoy agotado de
gritar, tengo ronca la garganta; se me nublan los ojos de
tanto aguardar a mi Dios» (69, 4). Noche de la fe, llena de
dudas, pero que no puede durar siempre: fos Sal 22 y 69
terminan con una accidn de gracias sin equivocos. Al cabo
de la noche y del silencio, llega finalmente la respuesta de
Dios.

El grito es suficiente para atraer la atencién de Dios. Pero
tiene que ir apoyado en la vida del creyente y producir sus
frutos: «Si hubiera tenido yo mala intencién, el Sefior no me
habria escuchado» (66, 18}; «Cerca estd el Sefior de los que
lo invocan, de los que lo invocan sinceramente. Satisface
los deseos de sus fieles, escucha sus gritos, y los salva»
{145, 18-19). Aun en medio de la prueba, el creyente conser-
va siempre su dignidad ante Dios y, a su manera, el grito, la
suplica, se hace alabanza: «A él grité mi boca y lo ensalizo
mi lengua» {66, 17).

Mas raramente, los salmos evocan el grito o la llamada
de Dios. Llamada creadora, que ilustra la amplitud del poder
divino sobre el universo creado: «Cuenta el nimero de las
estrellas, a cada una la llama por su nombre» (147, 4). Pero
hay también otra llamada mas terrible para Israel, cuando
Dios convoca toda la tierra como testigo en el proceso
contra su pueblo: «El Dios de los dioses, el Senor, habla:
convoca la tierra de oriente a occidente... Desde lo alto
convoca cielo y tierra para juzgar a su pueblo» (50, 1.4),



MALVADO
RASHA' Y2

Raiz

La raiz rasha’, en la voz activa, significa «obrar falsamen-
te» o «declarar culpable». Estd representada en la Biblia
sobre todo por el adjetivo rasha’ («malvado» o «impion),
que se impone como lo contrario por excelencia al tsaddiq
{«juston). Fuera de los salmos, aparece sobre todo en un
contexto sapiencial, en donde tampoco hay reparos en en-
durecer los rasgos para destacar mejor la incompatibilidad
de los dos caminos, a saber, el de la justicia y el de la
maldad.

Utilizacion

En torno a estas dos grandes figuras, el justo y el malva-
do, se desarrolla todo el drama de los salmos. A. Chouraqui
ha descrito muy bien a los actores del drama: «Los dos
actores de este duelo, en las fronteras de la vida y de la
muerte, y que se enfrentan desde el comienzo hasta el fin,
son el inocente y el rebelde. Los dos dicen no. El uno
rechaza el camino de la luz; el otro, el de las tinieblas. El uno
dice no a la iniquidad del mundo; el otro, a la eternidad de
Dios. Estas negativas se sitdan en la fuente de la tragedia. El
conflicto de dos negaciones contradictorias, que permite
una libertad, define el eje en el que el horror asalta y asesina
a la alegrian’.

¢Quiénes son los «maivados»? C. van Leuwen considera
tres posibilidades: 1) los pueblos enemigos (enemigos del

" A. Chouraqui, Les Psaumes. PUF, Paris 1979, 86ss.

.

RASHA'

Total AT 343
1. Sal 92
2. Prov 87
3. Job 40

rey o de Israel); 2) los poderosos, que oprimen al pobre y al
débil; 3} los antiguos amigos, que han faltado a la fidelidad.

Los términos que se emplean en aposicion o en paralelo
nos ayudan a discernir mejor el perfil de los «malvados» en
los salmos. De una manera general, se presentan como los
upecadores» (1, 1; 104, 35) y los «malhechores» (28, 3; 92,
8; 101, 8), que ponen trampas y asechanzas al justo. Pero
son también los que pasan a la accion y utilizan la violencia
de los «sanguinarios» (139, 19), del «enemigo poderoson»
(17, 9) del justo.

Las acciones que se les atribuye manifiestan mas clara-
mente todavia la identidad de los malvados. Esta en primer
lugar una serie de acciones que se sitGian en el nivel ético.
Los malvados ignoran las exigencias elementales de la jus-
ticia: «El malvado pide prestado y no devuelve» (37, 21), y
buscan la ganancia a costa de cualquier cosa: «Siempre
seguros, acumulan riquezas» {73, 12). Si toman la palabra,
es para acusar falsamente y sembrar el odio: «La boca del
impio, la boca del embustero, se abren contra mi; hablan de
mi para decir mentiras; conspiran contra mi y me atacan sin
razéon» (109, 2-3). Y, sobre todo, oprimen directamente al
pobre y al débil (11, 2; 37, 14).

Pero su extravio no se detiene ahi. Es igualmente grave
su actitud ante Dios. Se les reprocha su suficiencia y su
negativa a buscar a Dios: «La soberbia del impio oprime al
infeliz y lo enreda en las intrigas que ha tramado. El malva-
do se gloria de su ambicidn, el codicioso blasfema y des-
precia al Senor. El malvado dice con insolencia: ‘No hay
Dios que me pida cuentas’» (10, 2-4; cf. 10, 13). En este
sentido, la impiedad es el resultado de una opcidn, y po-
drfan caer en ella los creyentes si se negasen a alimentar su
fe (119, 155).
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.Demasiada violencia?

La oracién de los salmos resulta extraia y hasta
escandalosa por la dureza de sus expresiones sobre
los «enemigos», y choca de plano con nuestras con-
vicciones evangélicas. El contraste es inevitable.
(Pueden seguir definiéndose como «palabra de Dios»
unas palabras que dejan explotar la violencia (Iéanse
los pasajes poco edificantes de las imprecaciones, por
ejemplo 5, 11; 18, 35-43; 35, 1-8; 109, 6-20; 137, 7-9;
etc.) y que no dejan ninguna oportunidad de conver-
sion a los «adversarios»?

El oficio de la Liturgia de las horas ha resueito
practicamente el problema eliminando casi todos los
versiculos que apelan a la violencia. Quedan algunas
raras excepciones, como el grito del Sal 118: «En el
nombre del Sefior los rechacé» (v. 10-12}. Pero ;aca-
so es una solucién eliminar o fingir ignorar esos ver-
siculos? En efecto, el peligro estd en encontrarse con
una liturgia que se niega a ver la realidad, poco
edificante, pero que estd aGn por convertirse, de la
violencia y de la injusticia en el mundo. Sobre los
pros y los contras de una prictica semejante, podré
consultarse el excelente dossier presentado por «La
vie spirituelle» en los primeros anos en que se hizo la
remodelacién del salterio litirgico (marzo 1970, 291-
336).

No puede tratarse de una canonizacion de la vio-
lencia en los versiculos de imprecacién. Pero, puesto
que siguen estando ahi, en la Biblia, ;c6mo hay que
entenderlos?

Querdanioslo o no, existe la violencia en el mundo,
a nuestro alrededor, pero también en nosotros mis-
mos. Este es el hecho que reflejan los salmos. Si los
salmos nos dan un mensaje lleno de esperanza en

Dios, no ignoran sin embargo la dura realidad de
nuestro mundo y traducen una indignacién totalmen-
te normal ante las situaciones de injusticia. Donde
expresan la violencia, no hay que entender esos gritos
como dogmas, sino como la ocasién para plantearse
una pregunta: ;qué pasa con la violencia que hay en
mi?; jen qué punto me encuentro en el perdon a los
enemigos?

Una primera lectura del Sal 109, 6-19 bastara para
que tomemos conciencia de los excesos a los que
puede llevar una exposicion semejante a la injusticia y
a los golpes del adversario. Pero una lectura mas
atenta permite igualmente comprender mejor lo que
ocurre dentro del salmista:

— no se trata de un despliegue ciego y arbitrario
de la violencia. Al contrario, se ve que el salmista lo
ha intentado todo para conseguir la amistad de sus
adversarios (amor, benevolencia, oracién: v. 4-5);

— reconoce él mismo hasta qué punto su respues-
ta es excesiva e importuna, en cuanto que se manifies-
ta herido e interiormente desconcertado: «Pobre y
desventurado soy, y en el fondo de mi mismo esta
herido mi corazén» (v. 22). Por tanto, ni complacen-
cia ni triunfalismo en la violencia de sus expresiones;

— tampoco se gloria de forma farisaica, preten-
diendo ser mejor que los demds; la mencién de su
ayuno (v. 24) da fe del esfuerzo que realiza por exor-
cizar el mal que hay en él;

— finalmente, y sobre todo, hay que advertir c6-
mo el salmo acaba con una nota mucho mas serena (v.
37-31), como si a lo largo de la oracién hubiera tenido
lugar una conversion. Y lo que importa no es como se
llega a la oracién, sino c6mo se sale de ella.
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MISERICORDIA
RAHAMIN B"ar9

Raiz

La nocidn de misericordia o de ternura se expresa en
hebreo con la raiz raHam, que evoca el seno materno,
reHem, y por consiguiente el movimiento interior y las emo-
ciones que siente la mujer. Asi, pues, el término es imagina-
rio y recuerda el amor y el afecto que la mujer puede sentir
por su hijo. Al aplicarselo a Dios, principal sujeto del verbo y
Unico sujeto del adjetivo verbal raHum (=«misericordio-
so»), excepto en 112, 4, la Biblia reconoce implicitamente un
rostro materno de Dios.

Utilizacion
Hay una metéfora, aplicada a la generacién del mesias,
que muestra el sentido primero y concreto del término

reHem: «Yo mismo te engendré como rocio, antes (lit.: que
nace del seno) de la aurora» (110, 3).

La misericordia de Dios no es un atributo cualquiera,
reconocido tardiamente y de forma episddica sélo por Is-
rael. Desde la revelacion del Sinai, se impone como la cuali-
dad fundamental del Dios de la alianza, como el signho pri-
mero de su amor: «Pero td, Sefor, Dios clemente {(lit., de
ternura) y misericordioso, lento a la cdlera, rico en piedad y
leal» (86, 15; cf. 103, 8; 111, 4; 116, 5; 145, 8.9). Es en su
mismo.ser como Dios se define por la misericordia, pero es
a lo largo de la historia, de una historia marcada por el
pecado, como Israel hizo la experiencia de la infinita nove-
dad y de la fuerza recreativa del perdon: «Respdndeme,
Senor, con la bondad de tu gracia; por tu gran compasidn,
vuélvete hacia mi» (69, 17); «Pero él, en su misericordia, en
vez de destruir, perdonaban (78, 38); «Grande es tu ternura,

RAHAM

Total AT 131
1. Sal 25
2. 1s 17
3. Jr 17

Seror» (119, 156). Experiencia que no estuvo exenta de
inquietud, pera que da lugar a las suplicas mas sinceras y
mas vibrantes: «;Es que Dios se ha olvidado de su bondad,
o la célera cierra sus entranas?» (77, 10); «No recuerdes
contra nosotros las culpas de nuestros padres; que tu com-
pasién nos alcance pronto, pues estamos agotados» (79, 8;
cf. 102, 14).

De un atributo casi exclusivamente reservado a Dios, es
curioso cdmo en algunos raros empleos la raiz raHam pasa
a aplicarse al hombre. En efecto, hay tres empleos en este
sentido en todo el salterio. El primero es sin duda tnico en
la Biblia: «Yo te amo, Senor; tu eres mi fortaleza» (18, 2). En
hebreo, el verbo estd en futuro y va introducido por la
formula «y dijo...:». Se trata, por tanto, de una declaracion
de intencion, de un proyecto por realizar en respuesta a un
amor que tuvo ya en Dios su iniciativa: «Me libré porque me
amaba {haphats)» (18, 20; cf. v. 51).

El segundo es muy interesante, por la comparacion que
establece entre el amor divino y el amor humano: «Como
un padre siente ternura por sus hijos, siente el Senor ternu-
ra por sus fieles» (103, 13). El amor paternal nos dice ya algo

" del amor que Dios nos tiene.

Finalmente, el tercero traza el retrato ideal del justo; «En
las tinieblas brilla como una luz el que es justo, clemente y
compasivon (112, 4). Si bien el Antiguo Testamento recono-
ce tan fuertemente la misericordia de Dios, nos ha habitua-
do muy poco a la exigencia del perdén fraterno. Este ver-
siculo del Sal 112 se inscribe felizmente, con algunos otros
versiculos biblicos (Prov 10, 12 y Sab 12, 22), en ruptura con
un espiritu vengativo y pronto a la violencia mas bien que a
la misericordia.
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MORADA
DE LOS MUERTOS

SHEOL Tww

Raiz

El origen de la palabra es oscuro. Podria derivarse de
una raiz biblica muy conocida, sha’al («exigir, reclamar»): la
«morada de los muertos» seria la exigencia universal e
irrevocable que se impone a toda vida humana. Otra expli-
cacién la relaciona con la raiz sha‘al {«ser profundo», 4
veces en el AT): de ahi la relacion con la «fosa» o el «abis-
mon», y la representacion de la morada de los muertos como
un lugar subterraneo. La representacion es muy parecida a
la de los asirios y babilonios, y en menor grado a la concep-
cién griega del Hades.

Utilizacion

De suyo, el sheol de los israelitas no tiene la connotacion
negativa de la nocién de infierno. Se inscribe en su repre-
sentacion del universo (cielo, tierra, mar, etc.) y, como tal,
no se libra de la presencia universal de Dios: «Si escalo el
cielo, alli estds tG; si me acuesto en el abismo, alli te en-
cuentro» {139, 8).

En su origen, el sheol es el lugar en donde moran los
muertos, todos los muertos sin distincidn, tanto justos co-
mo impios: «;Quién vivird sin ver la miuerte? ;Quién sus-
traerd su vida a la garra del abismo?» (89, 49). Es el Ginico
lugar de cita (obsérvese que no se habla de una contraparti-
da positiva que seria el cielo o el paraiso), itimo y univer-
sal, del que nadie puede escapar, el reino de la muerte (6, 6;
18, 6; 49, 15; 55, 16; 89, 49; 116, 3), del que se saben muy
pocas cosas, a no ser que alii se encuentra una forma de
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Total AT 66
1. Sal 16
2. s 10
3. Prov 9

existencia disminuida en las tinieblas, el polvo y el silencio,
sin relacion con Dios (88, 6.11-13).

Luego, poco a poco, el sheol pasd a designar la suerte
que espera tan solo a los impios y malvados: «Vuelvan al
abismo los malvados» (9, 18); «Que sean humillados los
impios, que entren en el silencio de los muertos» {31, 18);
«Son un rebafo para el abismo, ia muerte es su pastor y
bajan derechos a la tumba..., el abismo es su casa» (49, 15;
cf. 55, 16).

En consecuencia, ia oracion de los justos se desarrolla
en el sentido de una {lamada vibrante para que se les evite
esa morada y se vean liberados de los lazos de la muerte:
«Me envolvian las redes del abismo, me alcanzaban los
lazos de la muerte. En el peligro invoqué al Sefor, grité a mi
Dios... y mi grito llegd a sus oidos» (18, 5-7; véase también
116, 3-4; 88, 3-4).

Si no se puede hablar de certezas ni de doctrina elabora-
da a propdsito del mas alld en la mayor parte de los escritos
del AT y de los salmos, hay que reconocer al menos el
coraje y la serenidad de una esperanza que se pone total-
mente en Dios: «No me entregaras a la muerte, ni dejaras a
tu fiel conocer [a corrupcidn» (16, 10); «Sacaste mi vida del
abismo, me hiciste revivir cuando bajaba a la fosa» (30, 4);
«Por tu gran piedad conmigo, porque me salvaste del abis-
mo profundo» (86, 13; cf. 49, 16; 73, 23-24). A partir de estos
destellos de esperanza, primero los judios (traduccion de
los salmos al griego hacia el 250 a. C., nacimiento del movi-
miento fariseo, apocrifos judios), y luego los primeros cris-
tianos (cf. los discursos misioneros de los Hechos de los
apostoles), desarrollaron su fe en la resurreccion de los
muertos.



ORACION
TEFILLA m%BD

El vocabulario hebreo, sobre todo el de los salmos, es
particularmente rico y flexible para hablar de todo io que
afecta a la oracion. Pero, si existe un término que podria-
mos calificar de técnico, es el de tefill4, alrededor del cual
gravitan los otros. El sentido primero del verbo del que se
deriva, palal, es discutido. El siglo pasado se le quiso rela-
cionar con el drabe falla, que quiere decir «cortarse, hacerse
incisiones o heridas»: tendria algo que ver con las técnicas
utilizadas para entrar en éxtasis. Una segunda hipétesis lo
relaciona mas bien con el verbo de la misma asonancia en
hebreo, nafal («caer»): se trataria entonces de la postracion
que acompafaba a la actividad arante. En la Biblia, el verbo
se emplea sobre todo en la conjugacion refleja, en el senti-
do de orar por, interceder (Gn 20, 7.17; Dt 9, 20.26).

Utilizacion

Tefilld aparece 5 veces en el salterio como titulo des-
criptivo de un salmo individual: oracién «de David» (17, 1;
86, 1; 142, 1), «de Moisés» (90, 1), «de un desventurado que
desfallece» {102, 1), y una vez como conclusion de una
coleccion: las «oraciones de David» (72, 20).

La oracion abarca un gran abanico de experiencias, a
juzgar por los términos que se encuentran en paralelo con la
palabra tefilld. Podré entonces la oracion ser un grito (4, 2;
5, 3; 88, 14; 102, 2), una gueja (17, 1; 61, 2; 88, 3) 0 una
suplica (6, 10; 55, 2; 86, 6; 143, 1), unas palabras (54, 4), un
canto (42, 9}, una instruccion (142, 1).

TEFILLA
Total AT T
1. Sal 2
2.2Cr 12
3. 1Re 81
Otras formas 79

Variada en su expresion, la oracién ocupa también los
grandes momentos de la existencia. Sentida como una ne-
cesidad «en el momento de la desgracia» (32, 6), es sin
embargo en el nivel de la vida cotidiana donde se establece
como una practica vital para el creyente. Abarca toda su
jornada, desde la manana («Por la mafiana ira a tu encuen-
tro mi suplica»: 88, 14; cf. 5, 3-4) hasta la tarde {«Suba mi
oracidén como incienso en tu presencia, el alzar de mis ma-
nos como ofrenda de la tarde»: 141, 2), y hasta en medio de
la noche, como respuesta a una jornada colmada por el
amor de Dios: «De dia el Sefior me hara misericordia, de
noche cantaré la alabanza del Dios de mi vida» (42, 9).

En el salterio encontramos mucho mas una practica que
una teoria de la oracion. Muy pocas consignas, principios o
técnicas. El anico criterio parece ser el de la verdad: «Presta
oido a mi siiplica, que en mis labios no hay engafo» (17, 1).
Por lo demads, no hay ni censura, ni prohibicion, ni restric-
cion: la oracion brota espontdneamente de las situaciones
de desamparo, de angustia, de injusticia, de desgracia, lo
mismo que sabe adoptar los acentos de fiesta mas vibran-
tes.

La oracién de los salmos, totalmente impregnada de
alabanza, sigue sin embargo conservando un caracter dra-
maético importante. Muchas veces se hace en medio de
condiciones sumamente dificiles y tormentosas: «Sefior,
Dios de los ejércitos, ; hasta cuando estaras airado mientras
tu pueblo te suplica?» (80, 5). «Pero yo te pido auxilio, por la
manana ira a tu encuentro mi suplica. ;Por qué, Sefor, me
rechazas y me escondes tu rostro?» (88, 14-15).
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El Padrenuestro, salmo por excelencia

Jests rez6 los salmos y estaba impregnado de la
teologia y de la espiritualidad que contienen. Esto se
percibe en el hecho de que la gran mayoria de las citas
de los salmos en los evangelios estan puestas en labios
de Jesiis y las encontramos en €l momento o a propé-
sito del acontecimiento més importante de su vida: la
muerte-resurreccion (cf. M. Gourgues, Los salmos y
Jesiis - Jestis y los salmos (CB 25). Verbo Divino,
Estella *1989). Al identificarse de este modo con el
pobre y con el justo que sufre y cuya voz resuena a
través de los salmos, Jesds asume todos los gritos de
una humanidad doliente, asi como su combate por el
triunfo de la vida sobre la muerte.

El Padrenuestro no cita directamente los salmos.
Pero no hay en él una sola frase, ni una sola palabra
—prescindiendo del compromiso por el perdon frater-
no— que no se encuentre en los salmos. Podré leerse,
por ejemplo, el Sal 145, en el que se encontrara ya un
buen nimero de elementos:

— la santificacion del nombre: «Bendeciré tu
nombre por siempre jamés» (v. 1; cf. también 2 y 21);

-~ la venida del reino: «Tu reinado es un reinado
perpetuo» (v. 11.13);

- el don del pan de cada dia: «Los ojos de todos
te estan aguardando, ta les das la comida a su tiempo;
abres td la mano, y sacias de favores a todo viviente»
(v. 15-16);

— ¢l apoyo en la tentacién: «El Sefior sostiene a

los que van a caer, endereza a los que ya se doblan»
(v. 14).

El Dios a quien se reza en el Padrenuestro esta en
la linea del Dios de los salmos: un Dios infinitamente
grande y cercano, santo y rey, que da, perdona y libra
del mal.

El Padrenuestro resume toda la oracion de los
salmos por el hecho de que también €I esta situado en
medio de dos gritos (cf. mas adelante, la séptima
proposicion sobre la oracién de los salmos): «Santifi-
cado sea tu nombre», que indica la alabanza, y «Libra-
nos del mal», que recoge todos los gritos de peticion
de ayuda (la stplica).

El Padrenuestro retne los dos polos del salterio: la
felicidad humana (Sal 1) y la gloria de Dios (Sal 150).
Es verdad que el Padrenuestro sigue el movimiento
contrario: se abre con la gloria de Dios y termina con
lo que conduce a la felicidad humana; pero no se trata
de dos terrenos separados, ya que todo tiene que
realizarse «asi en la tierra como en el cielo».

La novedad del Padrenuestro se sitiia principal-
mente en dos niveles. En primer lugar, en el nivel de
la seguridad filial con que los cristianos invocan a su
Dios: lo que en el Antiguo Testamento era solamente
ocasional se convierte aqui en la norma y la manera
ordinaria de invocar a Dios: ahora es Padre el que
toma el relevo de Yahvé y pasa a ser el nombre de
Dios por excelencia. En segundo lugar, en el nivel
fraternal: es inutil buscar un salmo en donde se expre-
se la voluntad de perdonar a los hermanos. Se apela
con frecuencia al perdén de Dios, pero jamds al que
uno deberia conceder a los demas. En estos puntos, el
Padrenuestro presenta una novedad radical.
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PALABRA
DABAR "a9

Raiz

La comprensidn de la fe de Israel pasa obligatoriamente
por el estudio de la raiz dabar. En efecto, es ella la que sirve
para dar cuenta de la experiencia fundamental del Sinai («Y
Dios pronuncid todas estas palabras...»: Ex 20, 1; cf. 20, 19;
24, 3-8), asi como es la que mejor describe la experiencia
inicial que inspird a los profetas (cf. Jr 1, 4.9.12) y la que
motivé cada una de sus intervenciones.

Como verbo {57 veces), dabar {=«hablar») tiene un senti-
do v)cxw pacecida ¥ A veces equivalente al de ‘amar (=«de-
Cirn}.

En cuanto al nombre, dabar {70 veces), comprende un
abanico de realidades claramente mas amplias que nuestra
palabra (en castellano). Puede significar aquello de que se
habla: un asunto (Prov 11, 3; 1 Re 15, 5}, 0 unos actos (cf. el
titulo de varios libros proféticos (Jr, Am), o el sumario que
se ofrece sobre cada uno de los reyes de Israel y de Juda, o
tiene también el sentido de suceso, como en el titulo hebreo
de Crénicas {literalmente: «palabras de los dias», que son
de hecho los sucesos de la vida nacional), o como en la
féormula de transicion de los relatos: «Y después de estos
sucesos...» {Gh 15, 1; 22, 1...).

Utilizacion
Podriamos sin duda resumir en términos pascalianos ia
mirada que tanto los salmistas como los sabios dirigen

sobre la palabra: «grandeza y miseria de las palabras». Sin
complacencia alguna, los salmos evocan los numerosos

DABAR
Total AT 2.584
1.Jr 319
2. 1Re 201
3. 2Re 158
7. Sal 127

abusos y perjuicios de la palabra: la mentira, el fraude, el
engafio, la soberbia, la arrogancia, la destruccion, el mal y la
amargura, o0 simplemente el vacio y la insignificancia (31,
19; cf. b, 7; 68, 4; 63, 12; 101, 7).

Frente a este retrato poco halagiiefio, hay que ver la
importancia que los salmistas atribuyen a la palabra en la
creacion y en el mantenimiento de vinculos fraternales. La
cualidad que mas frecuentemente se menciona es la de la
justicia: justicia (tsedeq) y sentido de la justicia fmishpat),
rectitud (mesharim) y verdad (‘emet): «La boca del justo
expone la sabiduria, su lengua explica el derecho» {37, 30;
cf. 15, 2-3).

De acuerdo con el Génesis, los salmos reconocen a la
palabra de Dios una actividad creadora, al comienzo del
mundo: «La palabra del Senor hizo el cielo; el aliento de su
boca, sus ejércitosn» (33, 6; cf. 147, 15.18). Lo mismo que los
profetas, los salmistas estan animados por la conviccion de
que Dios hablé y sigue hablando a lo largo de la historia de
Israel: «Anuncia su palabra a Jacob, sus decretos y manda-
tos a Israel» (147, 19). Hablé primero en el Sinai (99, 7),
luego en el desierto {106, 12}. Continud hablando y orien-
tando la historia de Israel, por medio de profetas como
Samue! y Natan (cf. 89, 20).

A la experiencia colectiva de la revelacion, los salmistas
anaden enseguida la de la proximidad de la palabra: la
palabra esta cerca del creyente y lo llena de entusiasmo:
«En Dios, cuya promesa {palabra) alabo, en el Sefior, cuya

promesa alabo, en Dios confio y no temo...» (5 Esella
la que guia al creyente (119, 105) y o hace R AYCaRG0).



PAZ
SHALOM B¥w

Raiz

Shalom es sin duda una de las palabras hebreas mas
conocidas, incluso para los no iniciados en esta lengua
semitica. En nuestros dias, la utilizan los judios como fér-
mula diaria de saludo para decir «buenos dias» o «adids»
(cf. los saludos biblicos de Jue 19, 20; 1 Sm 25, 6; 2 Re 4,
23.26).

Esta palabra, con sus derivados, es muy conocida y esta
atestiguada abundantemente en las lenguas semiticas anti-
guas, en el sentido de paz y de amistad. Pertenece a la raiz
shalem, que quiere decir «estar sano, integro, completon.
Por tanto, ia paz es un sentimiento de plenitud, de consuma-
cion y de armonia, basado en el bienestar integral de la
persona o del pueblo. Esta palabra se opone, como en
nuestras lenguas modernas, a la de guerra y a todo lo que
se deriva del lenguaje guerrero (disputa, combate, complot,
armas, etc.), que ocupa un lugar muy grande en la Biblia.

Utilizacion

La paz puede ser un asunto individual. Entonces hay que
entenderla en el sentido de «salud» o de «seguridad». Es
ante todo un sentimiento general de bienestar, la salud
fisica y moral, que se experimenta como una bendicién
divina: «Que repitan siempre: ‘Grande es el Sefior’ los gue
desean la paz a tu siervor (35, 27). También se entiende de
un sentimiento que permite superar y aplacar la angustia, a
veces opresiva y aplastante: «No hay parte ilesa en mi carne
a causa de tu furor, no tienen descanso (=paz) mis huesos a
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SHALOM
Total AT 237
1.Jr 31
2. 1s 29
3. Sal 27
QOtras formas 237

causa de mis pecados» (38, 4). Liberado de esta angustia, el
salmista podra dar testimonio de la gran paz que se ha
instalado en él: «En paz me acuesto y en seguida me duer-
mo...» {4, 9).

Esta ademas la paz social. La que queda por hacer, en
medio de las disputas, conflictos y combates que surgen
irremediablemente a lo largo de la existencia: «Cuando yo
digo ‘paz’, ellos dicen ‘guerra’» (120, 7); «Dios escucha mi
voz: su paz rescata mi alma de la guerra que me hacen» (55,
18-19).

Esta también esa paz de la que tanto se habla, pero sin
quererla realmente {28, 3; 35, 20). No es mas que una pala-
bra enganosa, un slogan utilizado por gente que maquina
proyectos malévolos: «Demasiado lievo viviendo con los
que odian la paz» (120, 6). Por fortuna, la paz es mas que
una palabra para algunos y se convierte en un proyecto que
levanta su corazén y su plegaria. Es la paz que se desea por
amor verdadero a los hermanos: «Desead la paz a Jerusa-
Ién: Vivan seguros los que te aman, haya paz dentro de tus
muros, seguridad en tus palacios. Por mis hermanos y com-
pafieros, voy a decir: ‘la paz contigo’» (122, 6-8).

Israel pas6 muchas veces por la triste experiencia de
guerras desoladoras y, al volver del destierro, no pudo me-
nos de apreciar mejor aquella paz que parecia imposible y
que se convierte en el mas precioso de los dones de Dios:
«El hace reinar la paz en tus fronteras» (147, 14). Israel
puede entonces sonar con una paz nueva y definitiva: «La
misericordia y la fidelidad se encuentran, la justicia y |a paz
se besan; la fidelidad brota de la tierra y la justicia mira
desde el cielo» (85, 11-12).



PECADO
HATA' Rn

Raiz

En su origen, el verbo Hata’ significa «errar el blanco»,
como por ejemplo los guerreros de Jue 20, 16: «Cada uno
podia, con la piedra de su honda, tirar sobre un cabello sin
fallar» (lit.: «sin pecar»}. Implica por tanto la idea de pasar
de lado, de faltar al objetivo, de fallar (véase también Sal 25,
8 6 51, 15: los extraviados fuera del buen camino). Aunque
existe un gran numero de términos emparentados {unos 50
segun las investigaciones recientes), es en torno a la raiz
Hata’ como se desarroll6 la nacion bibiica de pecado.

Utilizacion

Los 34 empleos de la raiz en los salmos son bastante
avaros en precisiones sobre la naturaleza del pecado que
los salmistas confiesan, perciben o denuncian. Se puede,
sin embargo, descubrir sus dos dimensiones principales. La
primera es la de las relaciones humanas, mientras que la
segunda debe situarse a nivel de la {no-}refacion con Dios:
«No arrebates mi alma con los pecadores, ni mi vida con los
sanguinarios, que en su izquierda llevan infamias, y su dere-
cha esté llena de sobornos» (26, 9-10); «Pero pecaban toda-
via contra él, en los lugares &ridos desafiaban al Altisimo»
{78, 17); «Sin embargo seguian pecando, no tenian fe en sus
maravillas» (78, 32). Lo esencial se encuentra ahi; pecado
contra el hombre, por la violencia y la injusticia, pero tam-
bién pecado contra Dios, por rechazar la libertad que él da.

Los salmistas demuestran un sentido muy agudo y muy

HATA’
Total AT 593
1. v 116
2. Nm 67
3. 1Re 42
6. Sal 34

sano de la experiencia insoslayable y desgraciada del peca-
do: «Habia pecado, lo reconoci, no te encubri mi delito» (32,
5); «No tienen descanso mis huesos a causa de mis peca-
dos» (38, 4); «Yo confieso mi culpa, me aflige mi pecado»
(38, 19); «Yo recanozco mi culpa, tengo siempre presente
mi pecado» (51, 5).

Sentido muy agudo, pero que no conduce a un callején
sin salida ni a la desesperacidn. Al contrario, su conciencia
de la desgracia causada por el pecado lo lleva a lanzar los
gritos mas atrevidos hacia Dios y a pedirle el don mas
gratuito, el de su perddn: «No te acuerdes de los pecados ni
de las maldades de mi juventud...» (25, 7); «Perdona todos
mis pecados» (25, 18); «Sefor, ten misericordia, sdname,
porque he pecado contra ti» {41, 5); «Lava del todo mi
delito, /impia mi pecado» (51, 4); «Aparta de mi pecado tu
vista» (51, 11); «Libranos y perdona (=borra) nuestros peca-
dos por causa de tu nombre» (79, 9).

El perddn no sélo es esperado, deseado, dado por segu-
ro. Tanto los individuos como el pueblo entero han hecho la
experiencia de él y pueden ahora ser testigos de la buena
nueva del perdon: «Dichoso el que esta absuelto de su
culpa, a quien le han sepuitado su pecado» (32, 1); «Has
perdonado la culpa de tu pueblo, has sepultado todos sus
pecados» (85, 3); «No nos trata como merecen nuestros
pecados ni nos paga segun nuestras culpas» (103, 10; cf.
tambiénv. 11-12). Y aunque la exigencia del perdon fraterno
sigue siendo dificil, la experiencia renovada del perdon de
Dios !levara al salmista a caminar con mayor comprension
con otros pecadores: «Ensefaré a los malvados tus cami-
nos, los pecadores volveran a ti» (51, 15).
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POBRE
'ANI "3}

Raiz

Derivados de una raiz ‘anah, que significa (en conjuga-
cién intensiva) «oprimir, violentar, someter», los tres sus-
tantivos ‘anahw, ‘ani (pobre} y ‘oni (miserable} designan
mas bien una situacion objetiva que una disposicién sub-
jetiva. Se trata mas de una pobreza infligida que de una
pobreza deseada y buscada; estariamos mas cerca de la raiz
hebrea hablando de humillados en vez de humildes. El vo-
cabulario de la pobreza en los salmos comprende también
los adjetivos sinonimos ‘ebyon {23 veces), dal (5 veces) y
rash {1 vez).

Utilizacion

Los pobres son en primer lugar los humillados, los que
se han visto violentados y se encuentran desde entonces al
margen de la sociedad: «La soberbia del impio oprime al
infeliz y lo enreda en {as intrigas que ha tramado» {10, 2);
«El Senor responde: Por la opresion del humilde, por el
gemido del pobre, yo me levantaré y pondré a salvo al que
lo ansia» {12, 6). Si la pobreza no es exaltada como un ideal
ascético, es porque en la practica va acompanada de un
sentimiento de impotencia, de miseria y de desgracia. Los
salmos evocan con frecuencia las peripecias de la pobreza,
que contribuyen a la desgracia del hombre: «Yo soy pobre y
desgraciado» (40, 18; 70, 6; 86, 1; 109, 22); «Mira mis traba-
jos (=pobreza) y mis penas» {25, 18); «Desde nifo fui des-
graciado (=pobre) y enfermo...» {88, 16).

Afortunadamente, los pobres saben tocar el corazén de
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ANAH

Total AT 219
1. Sal 67
2. Is 23
3. Job 15

Dios y reciben de él apoyo y aliento en todas las circunstan-
cias: «Podéis burlaros de los planes del desvalido, pero el
Senor es su refugion (14, 6); «Cuando uno grita, el Senor lo
escucha y lo libra de sus angustias» (34, 7); «El librara al
pobre que clamaba, al afligido que no tenia protector; él se
apiadara del pobre y del indigente, y salvara la vida de los
pobres; €l rescatara su vida de la violencia, su sangre sera
preciosa a sus ojos» (72, 12-14).

Los salmos no hacen mds que remitir a un ultimo recur-
s0. Expresan también una vibrante defensa en favor de la
justicia y de un compromiso, aqui y ahora, al servicio de los
pobres. Se espera este compromiso por parte del rey: «Que
él defienda a los humildes del pueblo, socorra a los hijos del
pobre» {72, 4); y por parte de todos los poderosos: «Prote-
ged al desvalido y al huérfano, haced justicia al humilde y al
necesitado, defended al pobre y al indigente, sacandolos de
las manos del culpable» (82, 3-4). Esta misma exigencia vale
para todos los creyentes: «Dichoso el que cuida del pobre y
desvalido; en el dia aciago lo pondra a salvo el Sefor» (41,
2).

Fuertemente denunciada, la experiencia de la pobreza
sigue siendo —paradéjicamente— un crisol en donde el cora-
zon humano aprende a buscar a Dios. Los pobres saben
como esperar y abrir su corazon a la salvacion que viene de
Dios: «A ti se encomienda el pobre, ti socorres al huérfa-
no... Td escuchas los deseos de los humildes, les prestas
oido y los animas» (10, 14,17); «Miradle, los humildes, y
alegraos, buscad al Sefor..., que el Sefor escucha a los
pobres» (69, 33). Como buscan a Dios, no se veran decep-
cionados y recibiran la tierra compartida: «Los sufridos po-
seen la tierra y disfrutan de paz abundante» (37, 11).



PUEBLO
'AM BY

Raiz

Aungue el hebreo biblico no ha guardado la forma ver-
bal de la raiz, ‘am se deriva de una raiz semitica bien conoci-
da, ‘amam, que quiere decir «<comprender, incluir». El salte-
rio conoce otros dos términos para hablar de un pueblo:
goy (60 veces) y le'om (14 veces). Los tres pueden indicar la
misma realidad, pero goy, ordinariamente en piural
{(goyim), se reserva mas bien para las naciones extranjeras
consideradas como «paganas», mientras que ‘am subraya
maés fuertemente el sentimiento de pertenencia a una fami-
lia, a un clan o a un pueblo, y se utiliza mas para designar a
Israel como pueblo de Dios.

Utilizacion

La utilizacién de ‘am manifiesta una tensién evidente
entre el particularismo de Israel y el universalismo de su
vocacion.

En la linea del Exodo-Numeros-Deuteronomio y de Jere-
mias, los salmos aluden ampliamente a la relacion privile-
giada que existe entre Dios e Israel, y que se basa en una
opcion libre y gratuita por parte de Dios, asi como en una
serie de intervenciones en favor de Israel. La felicidad de
Israel se debe al hecho de su eleccion por Dios: «Dichosa la
nacion cuyo Dios es el Sefor, el pueblo que él escogié como
heredad» (33, 12). Por este hecho, Israel se ha convertido en
el lote de la heredad del Senor (28, 9; 94, 14, 106, 40), en el
«rebafio» que tiene a Dios mismo por pastor (77, 21; 78, 52).

'AM
Total AT 1.868
1. Ex 175
2. Jr 165
3.1s 130
4. Sal 120

Por eso los salmos van acompanados de confesiones de fe,
que reconocen esta pertenencia: «Sabed que el Sefor es
Dios: que él nos hizo y somos suyos, su pueblo y ovejas de
su rebano» {100, 3); «El es nuestro Dios, y nosotros su
pueblo, el rebaio que él guia» (95, 7).

También es posible reconocer los principales momentos
de la gesta del éxodo, gesta que es ante todo la de las
intervenciones poderosas y admirables de Dios: «El hace
salir jubiloso a su pueblo» {105, 43); «Guid por el desierto a
su pueblo, porque es eterna su misericordia» {136, 16). Pero
los salmistas no ignoran tampoco que la gran aventura del
éxodo tomo a veces el aspecto de una prueba y que estuvo
marcada por las numerosas resistencias y rebeldias de un
pueblo «de dura cerviz»: «Pero mi pueblo no escuché mi
voz, Israel no quiso obedecer» (81, 12); «Durante cuarenta
afos, aquella generacion me asqued, y dije: ‘Es un pueblo
de corazdn extraviado, que no reconoce mi camino’» (95,
10). Por eso los salmos aluden varias veces al hecho de que
Dios esta en proceso con su pueblo: «Desde lo alto convoca
cielo y tierra para juzgar a su pueblo» {50, 4; 72, 2; 135, 14).

La vocacion particular de Israel no lo aisla de las demaés
naciones, sino que lo convierte en un testigo ante los demas
pueblos, de manera que cabe esperar que algin dia todas
las naciones puedan unirse a él para alabar y glorificar al
Senor: «Pueblos todos, batid palmas, aclamad a Dios con
gritos de jubiio» (47, 2); «Bendecid, pueblos, a nuestro Dios,
haced resonar sus alabanzas...» (66, 8); «Oh Dios, que te
gla?en los pueblos, que todos los pueblos te alaben» (67,

6).
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REY
MELEK 5%

Raiz

Despues de ben («hijor) y de ‘Elohim («Dios»), melek
(«rey») es el tercer nombre comun mas frecuente de la
Biblia (2 526 veces) La raiz es muy conocida en todas las
lenguas semiticas antiguas, y su significado es claro «ser
rey, reinar» Los 86 empleos de la raiz en los salmos se
distribuyen de este modo 6 veces el verbo «reinar» (siem
pre con Dios como sujeto), 67 veces el nombre «rey» (me-
lek} y 13 veces los nombres femeninos para decir «retnon,
«reafeza» o «dominion

Utilizacion

Las oraciones en favor del rey expresan muy bien lo que
el pueblo esperaba de el En tiempos de guerra, no espera-
ba, de parte del rey, nada mas que verse conducido a Ia
victoria «Sefior, da la victoria al rey» (20, 10, cf 18, 51, 21,
2) Y en tiempos de paz, |a tarea del rey era aun mas impor-
tante, ya que tenia que asegurar la justicia y cuidarse de los
que estaban desamparados y sin recursos «Dios mio, con-
fia tu Juicio al rey, tu justicia al hijo de reyes, para que rja a
tu pueblo con justicia, a tus humildes con rectitud» (72, 1-2)

Pero la verdadera realeza esta en otra parte El estribiilo
«E| Senor remnan (47, 9, 93, 1, 96, 10, 97, 1, 99, 1) viene
efectivamente a relativizar la consideracion que puede te-
nerse por los reyes de la tierra La realeza de Dios se remon-
ta a los onigenes, a su obra de creacion «El Sefor reina»
sencillamente porque creo todas las cosas, venciendo en el
combate contra el caos primitive «Ei Senor reina , ast esta
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firme el orbe y no vacila » (93, 1, cf 96, 10}, y porque sigue
teniendo todo poder sobre los elementos cosmicos «El
Sefor se sienta por enctma del aguacero, el Sefor se sienta
como rey eterno» (29, 10) Por eso mismo, su realeza es
universal «Pueblos todos, batid palmas , porque Dios es
el rey del mundo » (47, 18, cf 98, 6)

Por otra parte, Israel recibio manifestaciones historicas
de esta realeza Dios es rey para Israel, porque multiplico
sus hazafas por librarlo de sus enemigos «Mirey y mi Dios
eres tu, que das la victarig a Jacobr (44, 5}, «E! Sedor es
sublime y terrible, emperador de toda la tierra El nos some-
te los pueblos » (47, 3) Es verdad que esta reivindicacion
no carece de ambiguedad, pero, afortunadamente, Israel
comprobo que Dios reina de una manera muy distinta de
como lo hacian sus propios monarcas o los reyes vecinos
«Justicta y derecho sostienen tu trono, misericordia y fideli-
dad te preceden» (89, 15), «Reinas con poder y amas la
Justicia, tu has establecido la rectitud» (99, 4)

La realeza de Dios conoce finalmente una dimension
escatologica, que no se desplegara plenamente hasta el
final de los tiempos «Decid a los pueblos °‘El Sefior es
rey’ Regira el orbe con justicia y los pueblos con fidehdad»
(96, 10 13), «Aclamad al Rey y Sefior Regira el orbe con
lusticia y los pueblos con rectitud» (98, 69) Caeran las
rivahdades entre las naciones y los «reyes de la tierra» se
uniran al cortejo de un unico pueblo de Dios, dichoso de
poder celebrar la salvacion ofrecida a todas las naciones
«A tu templo de Jerusalen traigan los reyes su tributo» (68,
30, 72, 10-11, 138, 4)



SALMO
MIZMOR =2

Raiz

La palabra, propia del salterio, se deriva de la raiz zmr. El
verbo zimmer, tipico del lenguaje de los salmos (41 em-
pleos entre 45 en el AT), quiere decir «tocar musica, tafier
un instrumento» o «cantar». Poema religioso y plegaria, el
«salmo» evoca ante todo una expresion musical.

Utilizacion

Esta palabra aparece siempre en el titulo, a la cabeza del
salmo (3; 4; 5; 6; 8; 9; 12; 13...). Después de él, el segundo
en orden de frecuencia (a la cabeza de 30 salmos: 45; 46...;
120-134), esta shir, que quiere decir «canto». Muchas veces
los encontramos unidos o relacionados en el mismo ver-
siculo {30, 1; 48, 1; 65, 1; 66, 1; 67, 1; 68, 1...). Mas de la
mitad del salterio (87 salmos entre 150) se designa, por
consiguiente, con un titulo que tiene algo que ver con la
musica y el canto. Si a ello se aRaden las numerosas nota-
ciones musicales insertas en los titulos (instrumentos y to-
nos), asi como las referencias a la musica dentro mismo de
los salmos, es preciso reconocer que los salmos surgieron,
al menos en su origen, en un contexto musical.

Los salmos de Israel estan hechos para ser cantados.
{Como podria recitarse realmente un salmo como el 47 sin
entrar en el movimiento alegre y entusiasta que lo anima:
«Pueblos todos, batid palmas, aclamad a Dios con gritos de
jubilo... Dios asciende entre aclamaciones; el Sefor, al son

MIZMOR
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de trompetas: tocad para Dios, tocad; tocad para nuestro
rey, tocad. Porque Dios es el rey del mundo; tocad con
maestria» {v. 2.6-8)...? Sin masica y ovaciones, el Sal 47 no
podria haber nacido.

Pues bien, es éste uno de los problemas principales de
nuestra practica de los salmos: su dimensién musical que-
da facilmente ignorada o eliminada. Con frecuencia ocurre
que decimos palabras sin oir siquiera la musica que llevan
consigo y mucho menos la que ellas mismas estén pidien-
do. Decimos: «Cantad...», y hacemos cualquier cosa menos
cantar. Decimos «bailad», y ni siquiera se piensa en danzar
en nuestras asambleas o en nuestros grupos de aracidn.
Decimos «tocad instrumentos», y nuestra oracion de los
salmos se reza a palo seco. En una palabra, leeemos y
recitamos los salmos, siendo asi que estan hechos para ser
cantados.

La verdad es que tan solo apelando a todos los recursos
musicales {instrumentos, canciones, estribillos, coros, ova-
ciones, danzas, etc.), se podra comulgar plenamente de la
experiencia alegre y festiva que dio origen a los saimos:

Cantad al Sefior un céntico nuevo...
Aclamad al Sefor, tierra entera;
gritad, vitoread, tocad:

taned la citara para el Sefor,
suenen los instrumentos:

con clarines y al son de trompetas,
aclamad al Rey y Senor {98, 1.4-6).
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SALVAR
YASHA' Y2

Raiz

Yasha’es sin duda uno de los verbos hebreos mas cono-
cidos del publico cristiano, gracias a ciertos nombres pro-
pios que se derivan de él: Josué {=Yehoshu’a), Oseas (Hos-
he'a), |saias {=Yesha'yahu), Josias y Jesls (=Yeshou’a), y
gracias a la aclamacién liturgica (Hosanna=«da la salva-
cidénn: Mt 21, 9; cf. Sal 118, 25).

El verbo yasha’ significa ser amplio, largo, «espacioson»,
y se emplea por oposicidon a un vocabulario ligado a la
opresiony a la estrechez {la angustia en el sentido latino de
la palabra). Empleado la mayor parte de las veces en senti-
do causativo, lleg6 a significar «soltar amarras, hacer espa-
cioso, liberar, sacar de la carcel». Asi, pues, la liberacién y la
salvacion se ven como la apertura de un espacio para el que
estaba encerrado en un lugar estrecho (cf. Sal 18, 20; 118,
5). La raiz se enriquecid con tres nombres, que aparecen en
el salterio: yésha’ (20 veces), yeshu’ah (45 veces), teshu’ah
(13 veces): la salvacion.

En general, la palabra salvacion en el AT no tiene la
connotacion espiritual que tomaria en el NT y en la teologia
cristiana: perdon de los pecados, liberacion del poder del
pecado y de Satanas. Tiene mas bien el sentido de libera-
cién de un peligro concreto, de una catastrofe o de un
enemigo preciso y visible. Se le encuentra facilmente en un
contexto militér {de ahi su frecuencia en el libro de los
Jueces), en donde recibe el sentido de victoria.

Utilizacion
El sentido concreto de la salvacion puede percibirse en
muchos salmos. Dios libra del agresor, del enemigo, de los
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peligras corporales o de la angustia: «Librame de mis per-
seguidores y salvame» (7, 2); «Muestra las maravillas de tu
misericordia, tU que salvas de los adversarios...» (17, 7);
«Invoco al Senor de mi alabanza y quedo libre de mis ene-
migos» (18, 4); «Salvame de las fauces del leén; a este
pobre, de los cuernas del bifalor (22, 22); «Dios mio, sélva-
me, que me llega el agua al cuello» (69, 2); «Cuando camino
entre peligros, me conservas la vida..., tu derecha me salva»
(138, 7).

Muchas veces, la palabra salvacion significa el «resulta-
do victorioso de un combate» o de un enfrentamiento (76,
10; 108, 7), y puede traducirse simplemente por victoria:
«Que podamos celebrar tu victoria... Reconozco que el Se-
nor da la victoria a su ungido; que lo ha escuchado desde su
santo cielo, con los prodigios de su mano victoriosa... Se-
fior, da la victoria al rey» (20, 6-7.10}. Aunque generosa en
sus intenciones, la atribucion a Dios de una victoria puede
ser ambigua. Ciertamente, es bueno denunciar las preten-
siones de la fuerza y de las armas (44, 4.7-8), pero el peligro
de manipular a Dios y de prestarle la tutela de nuestros
combates es muy real y se inscribe dificilmente en su
proyecto de la felicidad de todos los puebios y de paz de las
naciones.

Al volver del destierro, la salvacién toma ia forma de
reconstruccion y reagrupacion: «El Sefor salvara a Sion,
reconstruird las ciudades de Judé» (69, 36); «Salvanos, Se-
fior, Dios nuestro, rednenos de entre los paganos...» {106,
47). Por aquella misma época, en un salmo que refleja la
influencia de Jeremias y de la escuela deuteronomista, des-
punta una noci6n mas interiorizada de la salvacidn, en rela-
cién con el perddn de fos pecados: «Devuélveme la alegria
de tu salvacidn» (51, 14).



SANTIDAD
QODESH &

Raiz

De la raiz gadash, en los salmos no aparece el verbo {ser
santo o santificar); por el contrario, recogen ampliamente el
nombre, godesh (=santidad, 45 empleos) y el adjetivo ga-
dosh (=santo, 15 empleos). Recurren también a migdash
como una de las designaciones del templo {5 empleos).

Desde finales del siglo pasado hasta muy recientemente,
se admitia sin dificultad que lo sagrado de la Biblia corres-
pondia a lo sagrado de las otras religiones, significando asi
a la vez lo fascinante y lo terrible. Se pensaba entonces que
la raiz gadash, utilizada por los autores biblicos para repre-
sentar lo sagrado, implicaba necesariamente la nocién de
separacion. Hoy no piensan ya todos lo mismo, después del
examen a fondo de los antecedentes oeste-semiticos y de
los textos biblicos que ha hecho C. B. Costecalde '. Segun
é1, 1a raiz traduce mas bien la idea de consagracion y perte-
nencia. Pero el respeto al texto y los empleos de la raizen el
salterio aconsejan no descartar demasiado pronto la idea de
trascendencia.

Utilizacion

La santidad, segin los salmos, pertenece al misterio
mismo de Dios: su nombre es santo (33, 21; 103, 1; 105, 3;
106, 47; 111, 9; 145, 21), y la confesion de la santidad de

1 Primero en el DBS X, 1985, 1.346-1.394; luego en su libro Aux
origines du sacré biblique. Paris 1986, 156 p.
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Dios forma parte integrante del credo de Israel: «Dad gra-
cias a su nombre santo» (22, 4; cf. 30, 5; 99, 3.5.9). Que esta
designacién de Dios alude a la dimension de trascendencia
se deduce concretamente del hecho de que aparece sobre
todo en el contexto de los salmos de la realeza de Yahvé (47,
9; 93, 5; 96, 9; 97, 12; 98, 1; 99, 5.9). Hay que notar igual-
mente el hecho de que se le asocian a menudo los epitetos
de grande vy terrible o los atributos de poder y de gloria:
«Eres principe desde el dia de tu nacimiento, entre esplen-
dores sagrados» (110, 3}; «Su nombre es sagrado y temi-
ble» (111, 9; véase también 29, 2; 63, 3; 77, 14; 89, 6-8).

La santidad aparece también, en los salmos, en relacion
con los lugares: la montaria santa (sobre todo Sion: 2, 6; 3,
5; 15, 1; 43, 3; 48, 2; 87, 1; pero también el Sinai: 68, 18); el
templo santo (5, 8; 11, 4; 65, 5; 79, 1; 138, 2); el lugar santo
(24, 3); el santo de los santas (28, 2); el trono sagrado (47,
9); el terreno sagrado (78, 54); la morada santa (68, 6); su
excelso santuario (102, 20). Son precisamente los lugares
en donde Dios sale al encuentro y en donde le gusta habi-
tar: «Senor, ;quién puede hospedarse en tu tienda y habitar
en tu monte santo?» (15, 1; cf. 24, 3); «Envia tu luz y tu
verdad: que ellas me guien y me conduzcan hasta tu monte
santo, hasta tu morada» (43, 3).

En ningun lugar del salterio se alude a la santidad del
hombre como un esfuerzo por alcanzar la perfeccion. Las
pocas veces en que se habla de ello (34, 10; 89, 6.8; 106, 16),
se trata también de subrayar el vinculo de consagracién o
de pertenencia que existe entre un individuo o un grupo y el
Dios de santidad.
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SION
TSION %

Raiz

Sion es el nombre antiguo de la colina situada entre los
valles del Cedron al este y del Tyropeodn al oeste de Jerusa-
ién, donde los jebuseos habian establecido su fortaleza.
David se apoderd de ella (2 Sm 5, 7), y la «ciudad de David»
se construyd y se desarrollo al sur de la colina de Sién.
Aunque por si solo el nombre de Sién puede evocar a toda
Jerusalén y su poblacion, no suele aparecer como desig-
nacion de la capital politica de Juda. Sidn estd mas bien
asociada al templo {es de hecho «la montafa del templo»,
donde David levantd un altar y Salomén un templo); por
este titulo, aparece como el lugar por excelencia de la «mo-
rada de Dios» y el simbolo de la «ciudad de Dios» que ha de
venir.

Utilizacion

La «montana de Sion» (2, 6; 48, 3; 48, 12; 74, 2; 78, 68;
125, 1; 133, 3) es particularmente querida para el corazén
del salmista. Aparece ante todo como una fortaleza, altiva e
inexpugnable, en donde el pueblo podra encontrar siempre
refugio en tiempos de guerra y de invasidn: «Dad la vuelta
en torno a Sion, contando sus torreones; fijaos en sus ba-
luartes, observad sus palacios» (48, 13-14).

Mas atn, Dios ha escogido a Sién para hacer en ella su
morada: «El ha escogido... la montafa de Sién, que él aman
(78, 68); «Porque el Senor ha elegido a Sion, ha deseado
vivir en ella: ‘Esta es mi mansidn por siempre, aqui viviré,
porque fa deseo» (132, 13-14). Tampoco en los salmos se ve
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la importancia de Sion desde el punto de vista politico, sino
en virtud de su relacién con lo sagrado. Es una montana
«santan, un «santuario»: «Yo mismo he establecido a mi rey
en Sidn, mi monte santo» (2, 6; cf. 20, 3}. Sidn se ve investi-
da de una presencia que movera a generaciones y genera-
ciones de creyentes a hacerla el objeto querido de sus mira-
das y de sus deseos, y la meta de sus peregrinaciones:
«Taned en honor del Sefor, que reside en Sidn» (9, 12; ¢f.
76, 3; 135, 21). Es alli donde se encuentra «/a bendicion, la
vida para siempre» (133, 2).

Laimagen que los salmistas nos dan de Sion esta fuerte-
mente tefida por la experiencia, tragica y desgraciada, de/
destierro, asi como por las locas esperanzas y los inmensos
desafios del retorno a Sién. ;Quién no conoce la célebre
balada del Sal 137, impregnada de nostalgia: «Junto a los
canales de Babilonia nos sentamas a llorar con nostalgia de
Sion» (137, 1)? Tan sélo una vuelta a Sidn, largamente
tenida como un sueno imposible (cf. 126, 1), podréa traer de
nuevo «risas» y «gritos de jubilo»: «jOjala venga de Sion la
salvacion de Israel! Cuando el Sefor cambie la suerte de su
pueblo, se alegrara Jacob y gozara Israel» (53, 7).

Finaimente, la misién de Sién no es solamente ser un
simbolo de fa nacion. Sion es cantada también por el sal-
mista como la capital espiritual de la humanidad («Se dira
de Sidn: ‘Uno por uno todos han nacido en ella’»: 87, 5),
adonde los pueblos y las naciones afluirdn al final de los
tiempos para aclamar a Dios con una sola voz: «jQué pre-
gén tan glorioso para ti, ciudad de Dios! Contaré a Egipto y
a Babilonia entre mis fieles... Y cantardn mientras danzan:
"Todas mis fuentes estan en ti'» (87, 3-4.7).



SOPLO
RUAH M7

Raiz

Los diccionarios oscilan entre dos raices emparentadas
para la etimologia de ruaH: o bien el verbo rawaH, que
quiere decir «ser ligero y vaporoso» (por ejemplo 1 Sm 16,
23), o bien el verbo riaH, que quiere decir «respirar, oler»
(por ejemplo Sal 115, 6). La segunda hipdtesis es la mas
extendida entre los comentaristas. Ademas del verbo, em-
pleado solamente en causativo (11 veces en el AT), aparece
también el nombre reaH (=olor, fragancia: 58 veces en el
AT).

Utilizacion

Si nuestras mentalidades occidentales relacionan el es-
piritu con el cerebro y la inteligencia, la mentalidad biblica,
por el contrario, le atribuye funciones vitales mas proximas
a la voluntady a las emociones. Por otra parte, se gana mas
restituyéndole su polivalencia y una cierta indeterminacion
y traduciendo la palabra simplemente, como lo ha hecho
André Myre', por soplo: soplar del viento (Gn 1, 2; 3, 8; Ex
14, 21; Sal 1, 4; 18, 11.43), de la respiracion animal (Gn 7,
15; Sal 104, 29) o humana (Jue 15, 19; Is 42, 5; Ecl 12, 7; Sal
31, 6; 146, 4), o finalmente aliento de Dios (Is 30, 1; 42, 1; 44,
3; Ez 36, 27; 37, 14; 39, 29; etc.

«Soplo» es la traduccién més adecuada de ruaH para el
tibro de los salmos, que pone en el mismo plano las dimen-
siones cdsmica y antropoldgica de la palabra (15 empleos
en el sentido de «vientox, y otros 15 en el sentido de «soplo

' A. Myre, Un souffle subversif. Bellarmin, Montréal 1988, 160 p.
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vital» del hombre). Para los saimistas, estd el viento que
levanta y arrastra el polvo (18, 43) o la paja (1, 4; 83, 14), 0 el
viento terrible del huracén y la tempestad {55, 9; 107, 25;
148, 8), o la brisa bienhechora que acompana a la lluvia y
fecunda la tierra (135, 7).

La vida humana es el soplo: «Les retiras el aliento, y
expiran... Envias tu aliento, y los creas» (104, 29-30). Soplo
precioso, indispensable, pero también fragil: «No son mas
que carne, uh soplo que se va para no volver» {78, 39).
También es ahi donde se forman los proyectos y se toman
las decisiones; «Dichoso el que esta absuelto de su culpa
(lit. cuyo espiritu es sin fraude)» (32, 2). El 4nimo y el gusto
de vivir se cultivan o se pierden en el nivel del espiritu:
«Renuévame por dentro con espiritu firme..., afianzame con
espiritu generoso» (51, 12.14); «El Senor esta cerca de los
atribulados, salva a los {espiritus) abatidos» (34, 19); «Ex-
pongo ante él mi angustia, mientras me va faltando el alien-
ton (142, 4); «Mi aliento desfallece, mi corazén dentro de mi
esta yerton (143, 4). «Confiar su espiritu», entregarlo a Dios,
es entonces mas que un asentimiento del espiritu. Es la
entrega voluntaria y amarosa de toda la vida en manos de
Dios: «A tus manos encomiendo mi espiritu» (31, 6; cf. Lc
23, 46).

Recogiendo la vision inaugural del Génesis (Gn 1, 2), los
salmistas ven en el soplo de Dios una fuerza que da vida al
conjunto de la creacion: «La palabra del Senor hizo el cielo;
el aliento de su boca, sus ejércitos» (33, 6); «Derrama su
aliento, y las aguas corren» (147, 18). En Dios mismo, el
soplo es misterio de santidad {«No me quites tu santo espi-
ritun: 51, 13} y de bondad («Enséfiame a cumplir tu volun-
tad... Tu espiritu, que es bueno, me guie por tierra llana»:
143, 10).
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TEMER
YARE' N5°

Raiz

La raiz yaré’ comprende el verbo (333 veces, incluyendo
los 45 empieos del participio nora’=«terrible», y el mismo
numero para el adjetivo verbal yaré=«temeroson), asi como
los dos sustantivos para decir «temor»: yir'ah (45 veces) y
mora’ (12 veces).

Fundamentalmente, la raiz abarca las diferentes emocio-
nes ligadas al miedo. Aplicada al terreno religioso, adquiere
sin embargo una connotacién particular y se relaciona mas
con la reverencia, esa actitud religiosa tefida de respeto por
el misterio de Dios.

Utilizacion

E! miedo es una amenaza real que los salmistas intentan
dominar. Donde nos hablan de que han vencido sus temo-
res, nos revelan también cual pudo ser el objeto de sus
preocupaciones. Son «los dias aciagos» (49, 6}, o simple-
mente «las malas noticias» (112, 7), «el espanto nocturno»
{91, 5), el camino «por cafiadas oscuras» (23, 4), el «pueblo
innumerable que acampa a mi alrededor» (3, 7) o los golpes
que puede infligir un «mortal» {56, 5}, «un hombre» {56, 12;
118, 6).

El temor de Dios tiene también un sentido realista: esta
el Dios temible y temido, el Dios que da miedo: «TG eres
terrible: jquién resiste frente a ti al impetu de tu ira? Desde
el cielo proclamas la sentencia: la tierra teme sobrecogi-
da...» (76, 8-9); «jCémo nos ha consumido tu coleral...
¢Quién conoce la vehemencia de tu ira, quién ha sentido el
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peso de tu colera» (90, 11); «Mi carne se estremece con tu
temor, y respeto tus mandamientos» {119, 120). Por mucho
que se quiera atenuar el impacto de las palabras, lo cierto es
que, en gran parte, el temor real pudo ocupar cierta impor-
tancia en la religién de Israel, como o ocupé también en la
nuestra (cf. las obras de Jean Delumeau).

El aspecto mas llamativo del empleo de esta raiz en los
salmos es la frecuencia del adjetivo verbal «los que te te-
men» (4 veces), «los que le temen» (10 veces), los que
temen al Sefior» (6 veces), «los que temen a Dios {1 vez).
(Quignes son esos «iemerosos de Dios»? Son de hecho la
comunidad de los creyentes, son la asamblea liturgica reu-
nida en el templo para glorificar a Dios: «Fieles {temorosos)
del Senor, alabadle... Cumpliré mis votos delante de sus
fieles (=los que le temen)» (22, 24-26). Parece ser que en los
textos mas recientes esta expresion llegd a designar el gru-
po mas especifico de los «piadosos»: «El Sefior se confia
con sus fieles {=los que ie temen} y les da a conocer su
alianzan (25, 14; cf. 34, 10; 103, 11.13). El «temeroso de
Dios» es en cierto modo el tipo del creyente, el creyente
ideal, el que «sigue sus caminos» (128, 1).

Pero, en presencia de lo divino, los hombres de la Biblia
desarrollaron un sentido muy agudo de la distancia entre él
y ellos: el es el totalmente Otro. En este sentido, el «temor
de Dios» es una reaccién perfectamente normal y sana. Es
precisamente el sentido del misterio de Dios, el respeto con
que se toma en serio su misterio, la adoracién. Esta lejos de
crear las angustias que acompafan al miedo. Por el contra-
rio, es fuente de bendicion y de felicidad: «Dichoso quien
teme al Sefior» (112, 1; 128, 1).



VERDAD
'EMET DN

Raiz

Aunque sigue siendo dificil establecer el sentido original
de la raiz ‘aman en las lenguas semiticas mds antiguas que
el hebreo, por comparacion con el arabe y el siriaco el
sentido basico de la raiz es: «ser solido, firme o duradero».
Esta atestiguada en el AT bajo la forma verbal simple, para
designar a las personas a las que se confia un cargo o una
responsabilidad particular (Nm 11, 12; 2 Re 10, 1.5). En voz
pasiva o reflexiva, el verbo, aplicado a las cosas, toma el
matiz de «duradero, firme» (Is 33, 16; Jr 15, 18), mientras
que, aplicado a las personas, significa «fiable, digno de
confianza» (Prov 25, 13; 1s 8, 2; Dt 7, 9; Is 49, 7). En la
conjugacion causativa, el verbo significa «creer». En sentido
profano, se emplea en un contexto negativo: se trata mas
bien de no creer, de desconfiar {Prov 14, 15; 26, 25). Sirve
también para indicar la tentacion de increencia que amena-
za al pueblo (Ex 4, 1.5.8.9; Nm 14, 11), asi como su fe (Ex 4,
30-31; 14, 31; 19, 9).

Se encuentran igualmente dos sustantivos derivados del
verbo: ‘emet {(traducido habitualmente por «verdad») y
‘emunah, que los Setenta traducen por «pistis» (= «fen). En
ambos casos, se trata de una cualidad humana sumamente
apreciada (Prov 3, 3; 12, 19; 22, 21} o de una cualidad que se
encuentra en Dios en un grado eminente (2 Sm 7, 28; Is 61,
8; Jr 32, 41). Asi, pues, lo que hay que indicar es que la
Biblia no da una definicion abstracta de la verdad, sino que
subraya la solidez de las cosas, de los compromisos o de la
palabra dada, y la fiabilidad de las personas.

Finalmente, muy conocida en nuestras asambleas littr-
gicas y en nuestras oraciones, esta la respuesta Ameén, ates-

AMAN

Total AT 330
1. Sal 84
2. 1s 34
3. Dt 23

tiguada 24 veces en el AT para subrayar la adhesion, del
pueblo o de un individuo, a la palabra de Dios (promesa,
maldicién o mision): Dt 27, 15-26; Nm 5, 21-22; Jr 11, 5.
Tiene ya un carécter litlrgico como respuesta del pueblo a
la oracién {Neh 8, 6; 1 Cr 16, 36).

Utilizacion

Los salmos celebran ante todo la ‘emet de Dios: «Envia
tu luz y tu verdad: que ellas me guien» (43, 3); «Te daré
gracias, Dios mio, con el arpa, por tu lealtad» (71, 22);
«Justicia y derecho sostienen tu trono, misericordia y fideli-
dad {=verdad) te preceden» (89, 15). Hablar de la verdad de
Dios es decir que se puede confiar en él, que su palabra es
sdlida, digna de crédito.

Recordando la salida de Egipto y la estancia de Israel en
el desierto, los salmos dan testimonio de la tensién del
pueblo, dividido entre la incredulidad y la fe, entre la infide-
lidad y la obediencia. Resistié por mucho tiempo al ofreci-
miento que se le hacia de la libertad y cedié con frecuencia
al peso del miedo: «Porque no tenian fe en Dios, no creian
que los salvaria» (78, 22}; «Sin embargo seguian pecando,
no tenian fe en sus maravillas» (78, 32.37).

Por otra parte, aparece con claridad que la fe supone
gestos concretos (se camina en la fe, se es guiado a la fe} y
que es un don gratuito. Los creyentes se dirigen a Dios para
pedirle que les ensefe a creer, que los guie en la fe: «Haz
que camine con lealtad» (25, 5); «Tengo ante los ojos tu
bondad y camino en tu verdad» (26, 3).
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VIVIR
HAYAH 17

Raiz

Las cuatro formas principales de la raiz son el verbo
Hayah (284 veces), el adjetivo Hay (viviente: 236 veces), el
nombre femenino singular Hayah (ser viviente: 97 veces} y
el nombre masculino plural Hayim {vida: 148 veces). El
concepto de vida, en el Antiguo Testamento, se entiende
primero en sentitlo fisico, pero refleja igualmente una sensi-
bilidad muy pronunciada ante todo lo que favorece el bien-
estar del individuo y su calidad de vida. La vida se presenta
alli igualmente como la consecuencia y el lugar de la fideli-
dad a los mandamientos y a la palabra de Dios.

Utilizacion

A través de los salmos se siente un amor profundo,
invencible, a la vida: «;Hay alguien que ame la vida y desee
dias de prosperidad?» (34, 13). La vida es la bendicion su-
prema, el don mas vivamente deseado y apreciado: «Te
pidié vida (el rey), y se la has concedido, afios que se
prolongan sin término» {21, 5).

La observacion de la vida y la atencién que se pone en
ella no se detienen en la vida del individuo, ni siquiera en el
ser humano, sino que se abren a la creacion y a todos los
seres vivos: «Tado ser que alienta alabe al Sefor. Aleluya»
(150, 6).

Esta fascinacion ante fa vida no impide una enorme
sensibilidad por su caracter trdgico. La vida no se da nunca
por adquirida, no estd nunca dada de antemano; ha de
conquistarse en una ardua lucha, en un combate contra el
mal, el dolor, el sufrimiento y la muerte: «Mi vida se gasta

54

HAYAH

Total AT 717
1. Gn 125
2. Ez 107
3. Sal 81

en el dolor; mis afos, en los gemidos» (31, 11); «Mi alma
estd colmada de desdichas, y mi vida estd al borde del
abismo...» (88, 4). Mas alld de la experiencia individual, los
salmistas tienen en cuenta un dato universal e irreversible:
la vida desemboca en la muerte. Como {o hara mas tarde el
Qohelet, los salmistas invitan a reflexionar en ese misterio
de la vida que debe pasar por ia muerte: «Nadie puede
salvarse sin dar a Dios un rescate. Es tan caro el rescate de
la vida, que nunca les bastara para vivir perpetuamente sin
bajar a la fosa» (49, 8-10). La muerte sigue siendo el obs-
taculo supremo, y los salmistas imploran a Dios que los
libre de él.

Pues bien, -y es ésta una de sus mayores noblezas ante
la muerte, bajo todas sus formas—, los salmistas guardan
una seguridad inquebrantable y se entregan con confianza
al Dios de la vida y de los vivientes. Incluso el obstaculo
supremo puede ser superado: «Sefior, sacaste mi vida del
abismo, me hiciste revivir cuando bajaba a la fosa» (30, 4);
«Los ojos del Sefior estan puestos en sus fieles, en los que
esperan en su misericordia, para librar sus vidas de la muer-
te y reanimarlos en tiempo de hambre» (33, 19); «Libraste
mi alma de la muerte, mis pies de la caida; para que camine
en presencia de Dios a la luz de la vida» (56, 14).

E! Dios de los salmos no es el Dios abstracto e inmutable
de los filésofos, sino el Dios vivo y cercano, un Dios de ia
vida, amante y dispensador de la vida: «Mi alma tiene sed
de Dios, de! Dios vivo» (42, 3); «Mi alma se consume y
anhela los atrios del Sefior, mi corazén y mi carne retozan
por ¢l Dios vivo» (84, 31). Hacia él se dirigen los salmistas
para recobrar las fuerzas o el gusto de vivir, como en ese
grito que se repite a lo largo de! Sal 119: «Reanimame...
Dame vida ...» (v. 25.37.40.88.107.149.154.156.159).



SIETE PROPOSICIONES
SOBRE LA ORACION DE LOS SALMOS

Como conclusion de la tarea que hemos emprendido
para comprender mejor las palabras que van tejiendo la
oracion de los salmos, las siguientes lineas intentan lanzar
una invitacion a dejar que esos mismos salmos interpelen
nuestros habitos de orar, proponiendo siete claves esencia-
les de la oracién de los salmos. Se trata ante todo de consta-
tar lo que es la oracion de los salmos, para plantear luego la
cuestion: jqué pasa con la nuestra? Apostamos cualquier
cosa a que podemos aprender todavia mucho de esta ora-
cion tan secular.

1. Los salmos: unos didlogos
{cf. Llamar (gritar) - Palabra)

Primera constatacion: los salmos sefalan un didlogo
incesante entre Dios y los creyentes. Evidentemente, los
salmos son palabras humanas dirigidas a Dios. Tal es el
primer polo de la oracién de los salmos: unos creyentes
hablaron a Dios, y a veces en voz muy alta. Pero no olvide-
mos el segundo polo: Dios habla a través de los salmos. En
otras palabras, los salmos no son un monélogo en el que el
ser humano hablaria a Dios sin detenerse. Al contrario, los
salmos suponen que ha tenido ya lugar un didlogo que ha
dado sus frutos, y estan animados por la conviccion de que
se puede hablar porque Dios escucha y tiene en cuenta lo
que se le dice. Hay por tanto algo que podriamos llamar una
estructura dialogal en los salmos, donde se vislumbra siem-
pre una interaccion entre los gritos del hombre y la acogida
benévola vy eficaz de Dios.

Esctichame cuando te invoco,
Dios, defensor mio;
tu que en el aprieto me diste anchura,

ten piedad de miy escucha mi oracion...
El Sefor me escuchara cuando lo invoque (4, 2.4). “

Esto es lo que constituye la oracidn: un verdadero didlo-
go, en el que tienen derecho de ciudadania todas las formas
del lenguaje humano y todos los gritos, pero también un
lugar en donde Dios no solamente puede tomar la palabra,
sino que habla efectivamente y sobre todo escucha para
intervenir y liberar. Si el salterio deja amplio espacio a los
gritos de jubilo o de angustia de la humanidad, es porque
los creyentes tienen ya la experiencia de que Dios escuchay
de que la oracion permite encontrarlo.

La cuestion que entonces se nos plantea es ver si nues-
tras oraciones no se habran convertido en monologos, en
los que tenemos mucho que decir, pero en los que dedica-
mos poco tiempo para dejar que Dios nos hable. ;Y si lo
mas importante de la oracion viniera de lo que Dios puede
decirnos? Porque Dios habla en los salmos, muchas veces
para invitar a la conversion, pero nunca sin repetirnos el
amor que nos tiene y su deseo de ver que tomamos el
camino que conduce a la verdadera felicidad. La verdadera
cuestion que se plantea entonces en la oracién de los sal-
mos no es la de saber si lograremos decir a Dios lo que
vivimos, sino si lograremos vivir, poner en practica, lo que
Dios viene a decirnos cada vez que le hablamos: «Qjala
escuchéis hoy su voz» (95, 7.

2. Los salmos: oraciones corporales
{cf. Carne)

Resulta sin duda paraddjico ver que la oracidn de los
salmos, que ocupa tan gran lugar en las grandes escuelas
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de espiritualidad, cristianas o judias, es tan concreta y en-
carnada que llega a asumir y a integrar el conjunto del
registro de emociones y de actitudes corporales. Lejos de
ignorar y de renegar del cuerpo, la oracién de ios salmos se
hace con los ojos y las manos, con lagrimas y gemidos, en
el temblor del cuerpo y el latido del corazén, en la alegria de
los «huesos que danzan»... Esto significa que la oracién no
es un lugar de abstraccion o de disertacion teoldgica. Para
rezar no es necesario salir de si mismo y refugiarse en un
mundo «espiritualizante». Basta con rezar a partir de lo que
uno vive, de lo que uno siente. Leyendo a los salmistas,
parece como si se les oyera respirar, gemir, exultar; se les
siente amenazados, abatidos, a punto de perder todos los
recursos de la palabra. Casi se quedan a veces sin aliento,
con la garganta seca, los ojos llenos de lagrimas, los huesos
yertos:

Estoy como agua derramada,

tengo los huesos descoyuntados;

mi corazdn, como cera,

se derrite en mis entranas;

mi garganta esta seca como una teja,

la lengua se me pega al paladar (22, 15-16).

3. Los salmos estan hechos para la musica
(cf. Alegrar(se)-Alabar-Salmo)

El que dice salma, dice musica. En efecto, el titulo mas
frecuente de los salmos individuales, mizmor, palabra por
otra parte desconocida fuera de los salmos, viene de la raiz
zamar, que quiere decir «poner masica», «tocar un instru-
mento». Mas de la mitad de los salmos (87 entre 150) llevan
este titulo o el de shir, que quiere decir «cancion». Por tanto,
los salmos son piezas musicales 0 canciones. Ademas de
los titulos, se encuentra un gran nimero de salmos con
indicaciones relativas a su ejecucion musical. De hecho,
ignorar la dimensién musical de los salmos es cortarles una
dimensidn esencial, privarles del ritmo y de la vida que los
hicieron nacer y que aseguraron su popularidad en el seno
de Israel y de las comunidades cristianas.

Ademas de sus encabezamientos, el contenido mismo
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de los salmos abunda en alusiones a la misica, a la danza y
al canto:

Pueblos todos, batid palmas,
aclamad a Dios con gritos de jubilo ...
Dios asciende entre aclamaciones;

el Senor, al son de trompetas.

Tocad para Dios, tocad,

tocad para nuestro rey, tocad.
Porque Dios es el rey del mundo:
tocad con maestria.

(47, 2.6-8; cf. también Sal 98 y 150).

Pues bien, es curioso que se apele muchas veces a la
dificultad de dar musica a los salmos en las asambleas
litorgicas dominicales, suprimiéndolos con frecuencia o
sustituyéndolos por un canto mas facil o, segin se dice,
mas adaptado. Sin embargo, si hay un elemento que se
conjugue bien con la musica y la danza, es el salmo. Se
apela alli a todos los recursos musicales disponibles: cuer-
nos y trompetas, tambores y citaras, flautas y cimbalos. La
danza y el canto encuentran ahi naturalmente su lugar para
expresar de forma festiva o desgarradora las emaciones de
todo un pueblo. ;Por qué somos tan timidos y reservados
en la ejecucidn del salmo? ;Quizas es que no hemos encon-
trado aun al Dios de David y de los salmos, «Senor de la
danza»...?

4. Los salmos: un lenguaje sencillo

La idea de este cuaderno nacié de esta constatacion: el
vocabulario de los salmos estd lejos de ser ilimitado. Tan
s6lo 40 palabras constituyen ya un fuerte porcentaje del
vocabulario utilizado. La oracién biblica no tiene miedo de
ser repetitiva: bien cuando repite sin cesar la grandeza de
Dios, bien cuando reafirma su fidelidad y su justicia, o bien
cuando saborea el placer de hablar con Dios vy la confianza
que se siente cuando se dirige uno a él.

Pues bien, también hemos de darnos cuenta de que el
vocabulario de los salmos es sumamente sencillo, sacado
de la vida corriente, y no esotérico o elitista. En los salmos
se reza con las palabras de cada dia, sin artificios ni floritu-
ras:



Inclina tu oido, Sefior, escichame,

que soy un pobre desamparado;

protege mi vida, que soy un fiel tuyo;

salva a tu siervo que confia en ti.

Ti eres mi Dios, ten piedad de mi, Sefor,

que a ti te estoy llamando todo el dia (86, 1-3).

Aqui no hay nada de complicado. Sin embargo, repeti-
das en ciertas ocasiones, estas palabras facilmente se car-
gan de sentido y pueden traducir experiencias espirituales
muy fuertes. También en esto los salmos nos dan una lec-
cion: la verdad de la oracion ganaré con un vocabulario
simple y no rebuscado. La sencillez y la repeticion contri-
buyen a liberar el espiritu, para que el que ora no se aparte
de lo esencial, que es alimentar una relacidn interpersonal.

5. Los salmos: una mirada viva
sobre el ser humano
{cf. Aima - Carne - Corazon - Espiritu -
{Ser) humano '

Al estudiar las palabras alma, carne, espiritu y corazon,
hemos visto que la antropologia de los salmos es muy
distinta de la que por muchos siglos prevaleci6 en los am-
bientes occidentales y cristianos, muy parecida a la antro-
pologia griega. Estos términos y todos los relacionados con
ellos designan la totalidad de la persona humana. Segdn la
Biblia y los salmos, somos alma, carne y espiritu; estas
realidades no son entidades separadas, y hasta opuestas, ni
compartimentos que se puedan aislar. Designan mas bien a
toda la persona humana, vista bajo un angulo u otro.

Un segundo aspecto del lenguaje biblico sobre el ser
humano aparece claramente en los salmos: se habla alli del
ser humano en términos concretos, considerandolo a partir
de sus actividades. Estas se reducen esencialmente a la
interioridad (a nivel del corazén), a la comunicacion por la
paiabra (el terreno de la lengua) y al trabajo (la obra de las

' Para profundizar més en esta proposicion, cf. CB 46, que trata
precisamente de las peculiaridades de la antropologia biblica.

manos). En efecto, se encuentran en los salmos varios
ejemplos en los que se evocan juntamente estos tres planos
de actividad: «;Quién puede subir al monte del Senor? - El
hombre de manos inocentes y puro corazdn, que... no jura
contra el projimo en falso» (24, 3-4); «Librame, Sefior, del
malvado..., que planea maldades en su corazén,... afilan sus
lenguas como serpientes... Defiéndeme, Sefor, de la mano
perversa» {140, 3-5; cf. 28, 2-3; 37, 30-31; 55, 21-22). La
asociacion de estos diversos terrenos confirma claramente
el caracter unitario del ser humano.

Finalmente, por un admirable juego de corresponden-
cias y de correlaciones, el lenguaje biblico y sélmico nos
remite continuamente al misterio central y unificado de la
persona humana. Asi, los ojos reflejan lo que se vive en el
corazén: «Los mandatos del Sefor son rectos y alegran el
corazon; la norma del Sefor es limpida y da luz a los ojos»
{19, 9; cf. 101, 5; 131, 1}. Del mismo modo, la evocacién de
la palabra lleva necesariamente consigo la del escuchar:
«Sefor, escucha mi apelacion..., presta oido a mi suplica,
que en mis /abios no hay engano» {17, 1; cf. 4, 2; 28, 2; 54,
4; 141, 1). Una tercera y Gltima asociacién ha de situarse a
nivel de las manos y los pies, que pueden simbolizar, los
dos juntos, todo un abanico de acciones (trabajo, poder,
conquista, conducta, etc.): «No me has entregado en manos
del enemigo, has puesto mis pies en un camino ancho» (31,
9; cf. 36, 12; 37, 30-31).

6. Los salmos: oraciones de conflictos
{cf. recuadros: «Esos ‘enemigos’
que causan problemas»: p.32;
«;Demasiada violencia?»: p.36)

El mundo de los salmos no es neutro ni ingenuo. Es un
mundo de conflictos, de combates y desgarrones. En efecto,
son raros los salmos totaimente pacificos y serenos, donde
no se encuentre ninguna huella de violencia o ninguna
alusion a las injusticias que afligen al mundo. Los salmos
aluden a la violencia y al odio de los demas. Pero reconocen
implicitamente o hacen vislumbrar la parte de violencia que
hay en nosotros, con nuestras llamadas a la venganza, poco
edificantes pero presentes, colandose insidiosamente hasta
en la oracién:
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Levantate, Senor, hazle frente (al malvado), doblégalo,
que tu espada me libre del malvado,
y tu mano, Sefor, de los mortales;
mortales de este mundo: sea su lote esta vida.
(17, 13-14).

Pero los que me acosan,

que bajen a las profundidades de la tierra,
que los pasen al filo de la espada,

que se hagan pasto de los lobos (63, 10-11).

Asi, pues, rezar los salmos es verse llamado a mirar el
mundo tal como es: amenazado y muchas veces roto por la
violencia. Mas alla de la mirada puesta en el exterior, los
salmos nos presentan la imagen de nosotros mismos que
hemos de saber reconocer para exponerla a un Dios de
ternura y de misericordia. El sabra curar nuestras heridas y
convertir esas zonas de violencia y de conflictos que duer-
men en nosotros.

7. Los dos gritos esenciales
de la oracion de los salmos

Aunque el salterio da acogida a todos los gritos que
pueden brotar de labios humanos, hay dos que pueden
resumir el conjunto de la oracidn: «jAyGdamel» y «jAle-
luya!». Donde nosotros tendemos a optar por el uno o porel
otro, la oracion de los salmos se ve dividida entre los dos.
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Ninguno de los dos estd impuesto de antemano. Pueden
brotar sucesivamente dentro de la misma experiencia. Pero
ninguno de los dos puede descartarse de la oracién, ya que
se juega en ellos la verdad de Dios y la verdad del hombre.

En primer lugar, el salterio esta jalonado por gritos de
peticion de auxilio: «Ven aprisa a socorrerme, Sefior mio,
mi salvacion» (38, 23); «Ti eres mi auxilio y mi liberacion:
Dios mio, no tardes» (40, 14 y 70, 2); «Misericordia, Senor,
que desfallezco» (6, 3); «Piedad, Senor, que estoy en peli-
gron (30, 10); «Sefor, Dios mio, a ti me acojo» (7, 2); «Salva-
nos, Sefor, Dios nuestro» (106, 47). La oracién de los sal-
mos es la oracion de los que sufren o son sensibles a los
sufrimientos del mundo. Es un lugar donde se toma con-
ciencia del sufrimiento, pero también donde se toma la
palabra en favor de los que sufren. Todo sufrimiento huma-
no merece ser llevado ante Dios y ser escuchado; tal es la
conviccidn que anima a los innumerables gritos de stplica
que resuenan a través del salterio.

Pero hay otro grito, igualmente representativo de los
salmos: «jAleluyaln. Este grito, desconocido en los otros
libros biblicos, define mejor que cualquier otro el clima de la
oracion biblica. |dealmente, toda oracion biblica tiende a la
alabanza, como ha escrito muy bien Paul Beauchamp: es el
alfa y la omega, el comienzo vy el fin de la oracién biblica
{Psaumes nuit et jour. Seuit, Paris 1980, 92). Si se encuentra
al final del salterio, no es sin duda por casualidad. La ala-
banza sigue siendo la vocacion udltima, no sélo del pueblo
de tos salmos, sino de toda la creacién: «Todo ser que
alienta alabe al Sefor. jAleluyal» (150, 6).
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Alegrar(se) Samah 9 Liamar (gritar) Qara’ 34
Alma Nephesh 10 Malvado Rasha’ 35
Amor Hesed 1 Misericordia Rahamim 37
Ayudar (socorrer) 'Azar 12 Morada de los muertos Sheol 38
Bendecir Barak 13 QOracién Tefilla 39
Buscar Biqgesh 14 Palabra Dabar 41
Camino Derek 15 Paz Shalom 42
Carne Basar 16 Pecado Hata’ 43
Confianza Batah 17 Pobre ‘Ani 44
Corazon Leb 18 Pueblo ‘Am 45
Dar gracias Yadah 19 Rey Melek 46
David David 20 Salmo Mizmor 47
Dichoso Ashrey 22 Salvar Yasha’ 48
Dios (nombres de) 23 Santidad Qodesh 49
Escuchar Shama’ 26 Sion Tsion 50
Gloria Kabod 27 Soplo Ruah 51
Gracia (agraciar) Hanan 28 Temer Yaré’ 52
Humano (ser) ‘Adam 29 Verdad ‘Emet 53
Justo Tsaddiq 31 Vivir Hayah 54
Indice (hebreo-espainol)
‘Adam Ser humano 29 ‘Azar Ayudar (socorrer) 12
‘Ashrey Dichoso 22 Barak Bendecir 13
‘Emet Verdad 53 Basar Carne 16
'‘Am Pueblo 45 Batah Confianza 17
'Ani Pobre 44 Biggesh Buscar 14
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Dabar
David
Derek
Dios (nombres de)
Hallel
Hanan
Hata’
Hayah
Hesed
Kabod
Leb
Melek
Mizmor
Nephesh
Qara’
Qodesh

La datacién de los salmos

Palabra
David
Camino

Alabar

Gracia (agraciar)
Pecado

Vivir

Amor

Gloria
Corazon

Rey

Salmo

Alma

Llamar (gritar)
Santidad

41 Rahamim

20 Rasha’

15 Ruah

23 Samah

8 Shalom

28 Shama’

43 Sheol

54

1 Tefilla

27 Tora

18 Tsaddiq

46 Tsion

47 Yadah

10 Yaré'

34 Yasha’

49
Recuadros

Los salmos, juna oracidon masculina?

Esos «enemigos» que causan problemas...

:Demasiada violencia?

El Padrenuestro, salmo por excelencia

62

Misericordia
Malvado
Soplo
Alegrar(se)
Paz
Escuchar
Morada de
muertos
Oracién

Ley

Justo

Sién

Dar gracias
Temer
Salvar

20
30
32
36
40

los

37
35
51

42
26

38

39
33
31
50
19
52
48



CONTENIDO

Rezar con los salmos... Cada dia son mas los cristianos que lo hacen; y la
Iglesia lo ha hecho desde siempre. Pero jco6mo aprender esa oracién extrafa y
dura? ;Como superar las dificultades de las palabras y de las situaciones de
hace 25 siglos? ;Cémo realimentar una plegaria amenazada por la rutina? Este
Diccionario de los salmos permite profundizar en 40 palabras importantes de la
oracion y responde a las principales cuestiones relativas a los salmos.

Presentacion p.5

e

Alabar Dios (nombres de) Paz
Alegrar({se) Escuchar Pecado
Alma Gloria Pobre
Amor Gracia Pueblo
Ayudar Humano (ser) Rey
Bendecir Justo Salmo
Buscar Ley Salvar
Camino Llamar Santidad
Carne Malvado Sion
Confianza Misericordia Soplo
Corazoén Morada de los muertos Temer
Dar gracias Oracion Verdad
David Palabra Vivir
Dichoso

|
Siete propuestas sobre la oracion de los salmos p. 55

Bibliografia. p. 59

Indices, recuadros p. 61
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