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Los salmos y canticos de la Liturgia de las Laudes meditados por S.S. Juan Pablo I

INTRODUCCION

JUAN PABLO |1
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 28 de marzo de 2001

Los salmos en la tradicion de la Iglesia.

1. En la carta apostdlica Novo millennio ineunte expresé el deseo de que la Iglesia se distinga cada vez
mas en e "arte de la oracién”, aprendiéndolo siempre de nuevo de los labios mismos del divino
Maestro (cf. n. 32). Ese compromiso ha de vivirse sobre todo en laliturgia, fuente y cumbre de la vida
eclesia. En esta linea es importante prestar mayor atencion pastoral ala promocién de la Liturgia de las
Horas, como oracién de todo € pueblo de Dios (cf. ib., 34). En efecto, aunque los sacerdotes y los
religiosos tienen un mandato preciso de celebrarla, también a los laicos se les recomienda
encarecidamente. Esta fue la intencion de mi venerado predecesor Pablo VI al publicar, hace poco mas
de treinta afios, la constitucién Laudis canticum, en la que establecia el modelo vigente de esta oracion,
deseando que "€l pueblo de Dios acoja con renovado afecto” (cf. AAS 63 [1971] 532) los salmos y los
canticos, estructura fundamental de la Liturgia de las Horas.

Es un dato esperanzador que muchos laicos, tanto en las parroquias como en las agrupaciones
eclesiales, hayan aprendido a valorarla. Con todo, sigue siendo una oracién que supone una adecuada
formacion catequisticay biblica, para poderla gustar afondo.

Con esta finalidad comenzamos hoy una serie de catequesis sobre los salmos y |os canticos propuestos
en la oracién matutina de las Laudes. De este modo, deseo estimular y ayudar a todos a orar con las
mismas palabras utilizadas por Jesis y presentes desde hace milenios en la oracion de Israel y en lade
lalglesia

2. Podriamos introducirnos en la comprension de los salmos por diversos caminos. El primero
consistiria en presentar su estructura literaria, sus autores, su formacion, 10s contextos en que surgieron.
También seria sugestiva una lectura que pusiera de relieve su caracter poético, que en ocasiones
alcanza niveles atisimos de intuicién lirica y de expresion simbdlica. No menos interesante seria
recorrer los salmos considerando |os diversos sentimientos del alma humana que manifiestan: alegria,
gratitud, accion de gracias, amor, ternura, entusiasmo, pero también intenso sufrimiento, recriminacion,
solicitud de ayuda y de justicia, que a veces desembocan en rabia e imprecacion. En los salmos el ser
humano se descubre plenamente a si mismo.

Nuestra lectura buscara sobre todo destacar € significado religioso de los salmos, mostrando cémo, aun
habiendo sido escritos hace muchos siglos por creyentes judios, pueden ser usados en la oracion de los
discipulos de Cristo. Para €llo nos serviremos de los resultados de la exégesis, pero alavez veremos lo
gue nos ensefia la Tradicion, y sobre todo escucharemos |o que nos dicen los Padres de la Iglesia.

3. En efecto, los santos Padres, con profunda penetracion espiritual, supieron discernir y sefidlar que
Cristo mismo, en la plenitud de su misterio, es la gran "clave" de lectura de los salmos. Estaban
plenamente convencidos de que en los salmos se habla de Cristo. JesUs resucitado se aplicd a si mismo
los salmos, cuando dijo alos discipulos: "Es necesario que se cumplatodo lo que esta escrito en laLey
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de Moisés, en los Profetas y en los Salmos acerca de mi" (Lc 24, 44). Los Padres afiaden que en los
salmos se habla de Cristo, o incluso que es Cristo mismo quien habla. Al decir esto, no pensaban
solamente en la persona individual de Jesus, sino en el Christus totus, en el Cristo total, formado por
Cristo cabezay por sus miembros.

Asi nace, para €l cristiano, la posibilidad de leer e Salterio a la luz de todo € misterio de Cristo.
Precisamente desde esta perspectiva se descubre también la dimension eclesial, particularmente puesta
de relieve por € canto coral de los salmos. De este modo se comprende gque los salmos hayan sido
tomados, desde los primeros siglos, como oracion del pueblo de Dios. Si en algunos periodos historicos
prevalecié una tendencia a preferir otras plegarias, fue gran mérito de los monjes el que se mantuviera
en ato la antorcha del Salterio. Uno de ellos, san Romualdo, fundador de la Caméldula, en el aba del
segundo milenio cristiano, -como afirma su biografo Bruno de Querfurt- llegd a sostener que los
salmos son € Unico camino para hacer una oracion realmente profunda: "Unaviain psalmis' (Passio
sanctorum Benedicti et Johannes ac sociorum eorumdem: MPH VI, 1893, 427).

4. Con esta afirmacion, a primera vista exagerada, en realidad se remontaba ala mejor tradicion de los
primeros siglos cristianos, cuando el Salterio se habia convertido en el libro por excelencia de la
oracion eclesia. Esta fue la opcidn decisiva frente a las tendencias heréticas que continuamente se
cernian sobre la unidad de fe y de comunion. A este respecto, es interesante una estupenda carta que
san Atanasio escribié a Marcelino, en la primera mitad del siglo 1V, mientras la hergjia arriana
dominaba, atentando contra lafe en la divinidad de Cristo. Frente a los herejes que atraian hacia si ala
gente también con cantos y plegarias que respondian muy bien a los sentimientos religiosos, € gran
Padre de la Iglesia se dedico con todas sus fuerzas a ensefiar el Salterio transmitido por la Escritura (cf.
PG 27, 12 ss). Asi, a "Padre nuestro”, la oracion del Sefior por antonomasia, se afadié la praxis, que
pronto se hizo universal entre los bautizados, de la oracion de los salmos.

5. También gracias a la oracion comunitaria de los salmos, la conciencia cristiana ha recordado y
comprendido que es imposible dirigirse al Padre que esta en los cielos sin una auténtica comunién de
vida con los hermanos y hermanas que estan en la tierra. No solo eso; los cristianos, a insertarse
vitalmente en la tradicién orante de los judios, aprendieron a orar cantando las magnalia Del, es decir,
las maravillas redlizadas por Dios tanto en la creacion del mundo y de la humanidad, como en la
historiade Israel y de lalglesia. Sin embargo, esta forma de oracion, tomada de la Escritura, no excluye
ciertamente expresiones mas libres, y estas no sélo continuaran caracterizando la oracién personal, sino
también enriqueciendo la misma oracién litlrgica, por g emplo con himnos y troparios. En cualquier
caso, € libro del Salterio ha de ser lafuente ideal de la oracion cristiana, y en é seguira inspirandose la
Iglesia en &l nuevo milenio.

JUAN PABLO |1
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 4 de abril de 2001

La Liturgia de las Horas, oracion de la Iglesia.

1. Antes de comenzar € comentario de los salmos y céanticos de las Laudes, completamos hoy la
reflexion introductoria gue iniciamos en la anterior catequesis. Y 1o hacemos tomando como punto de
partida un aspecto muy arraigado en la tradicion espiritual: a cantar los salmos, e cristiano
experimenta una especie de sintonia entre el Espiritu presente en las Escriturasy el Espiritu que habita
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en @ por la gracia bautismal. Més que orar con sus propias palabras, se hace eco de los "gemidos
inenarrables" de los que habla san Pablo (cf. Rm 8, 26), con los cuales € Espiritu del Sefior impulsa a
los creyentes a unirse alainvocacion caracteristica de Jesis: "jAbba, Padre!" (Rm 8, 15; Ga 4, 6).

L os antiguos monjes estaban tan seguros de esta verdad, que no se preocupaban de cantar |0s salmos en
su lengua materna, pues les bastaba la conviccion de que eran, de algiin modo, "6rganos' del Espiritu
Santo. Estaban convencidos de que por su fe los versiculos de los salmos les proporcionaban una
"energid’ particular del Espiritu Santo. Esa misma conviccion se manifiesta en la utilizacién
caracteristica de los salmos que se Ilamo "oracién jaculatoria' -de la palabra latina iaculum, es decir,
dardo- para indicar expresiones salmadicas brevisimas que podian ser "lanzadas', casi como flechas
incendiarias, por gemplo contra las tentaciones. Juan Cassiano, escritor que vivio entre los siglos 1V y
V, recuerda que algunos monjes habian descubierto la eficacia extraordinaria del brevisimo incipit del
salmo 69: "Dios mio, ven en mi auxilio; Sefior, date prisa en socorrerme”, que desde entonces se
convirtio en el portico deingreso de la Liturgiade las Horas (cf. Conlationes 10, 10: CPL 512, 298 ss).

2. Ademés de la presencia del Espiritu Santo, otra dimension importante es la de la accion sacerdotal
gue Cristo realiza en esta oracion, asociando a si ala lglesia su esposa. A este respecto, precisamente
refiriéndose a la Liturgia de las Horas, € concilio Vaticano Il ensefiac "El sumo sacerdote de la nueva
y eterna Alianza, Jesucristo (...) une a si toda la comunidad humanay la asocia al canto de este divino
himno de alabanza. En efecto, esta funcién sacerdotal se prolonga através de su Iglesia, que no solo en
la celebracion de la Eucaristia, sino también de otros modos, sobre todo recitando el Oficio divino,
alaba a Sefior sin interrupcién e intercede por la salvacion del mundo entero" (Sacrosanctum
Concilium, 83).

También la Liturgia de las Horas, por consiguiente, tiene €l caracter de oracion publica, en la que la
Iglesia esté particularmente implicada. Asi, es iluminador redescubrir como la Iglesia fue definiendo
progresivamente este compromiso especifico suyo de oracion realizada de acuerdo con las diversas
fases del dia. Para €ello es preciso remontarse a los primeros tiempos de la comunidad apostdlica,
cuando alin existia un estrecho vinculo entre la oracion cristianay las asi llamadas "plegarias legales' -
es decir, prescritas por laLey de Moisés- que se rezaban en determinadas horas del dia en el templo de
Jerusalén. El libro de los Hechos de los Apostoles dice que "acudian al templo todos los dias' (Hch 2,
46) o gue "subian a templo para la oracién de la hora nona' (Hch 3, 1). Y, por otra parte, sabemos
también que las "plegarias legales’ por excelencia eran precisamente la de la mafianay la de latarde.

3. Gradualmente los discipulos de Jests descubrieron algunos salmos particularmente adecuados para
determinados momentos del dia, de la semana o del afio, viendo en ellos un sentido profundo en
relacion con € misterio cristiano. Un testigo autorizado de este proceso es san Cipriano, que, en la
primera mitad del siglo I11, escribe: "Es necesario orar al inicio del dia para celebrar con la oracion de
la mafiana la resurrecciéon del Sefior. Eso corresponde a lo que una vez €l Espiritu Santo indico en los
Salmos con estas palabras. "Rey mio y Dios mio. A ti te suplico, Sefior, por la mafiana escuchards mi
voz, por la mafiana te expongo mi causa y me quedo aguardando” (Sal 5, 3-4). (...) Luego, cuando se
pone el sol y declina e dia, es preciso hacer nuevamente oracién. En efecto, dado que Cristo es €l
verdadero sol y € verdadero dia, en el momento en que declinan €l sol y el dia del mundo, pidiendo en
la oracion que vuelva a brillar sobre nosotros la luz, invocamos que Cristo nos traiga de nuevo la gracia
delaluz eterna’ (De oratione dominica, 35: PL 39, 655).

4. Latradicion cristiana no se limit6 a perpetuar la judia, sino que innové algunas cosas, que acabaron
por caracterizar de forma diversa toda la experiencia de oracion que vivieron los discipulos de JesUs.
En efecto, ademés de rezar, por la mafiana y por latarde, el padrenuestro, 10s cristianos escogieron con
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libertad los salmos para celebrar con ellos su oracion diaria. A lo largo de la historia, este proceso
sugirio la utilizacion de determinados salmos para algunos momentos de fe particularmente
significativos. Entre estos ocupaba €l primer lugar la oracidn de lavigilia, que preparaba para el dia del
Sefior, €l domingo, en el cua se celebraba la Pascua de Resurreccion.

Una caracteristica tipicamente cristiana fue, luego, la doxologia trinitaria, que se afiadio a final de cada
salmo y cantico: "Gloriaal Padrey a Hijoy a Espiritu Santo". Asi cada salmo y cantico es iluminado
por la plenitud de Dios.

5. La oracion cristiana nace, se adimenta 'y se desarrolla en torno al evento por excelencia de lafe: €
misterio pascua de Cristo. De esta forma, por la maianay por latarde, a sdir y a ponerse €l sol, se
recordaba la Pascua, el paso del Sefior de la muerte alavida. El simbolo de Cristo "luz del mundo” es
la lampara encendida durante la oracion de Visperas, que por eso se llama también lucernario. Las
horas del diaremiten, asu vez a relato de la pasion del Sefior, y la hora Tertia también ala venida del
Espiritu Santo en Pentecostés. Por Ultimo, la oracion de la noche tiene caracter escatoldgico, pues
evoca la vigilancia recomendada por Jesus en la espera de su vuelta (cf. Mc 13, 35-37).

Al hacer su oracion con esta cadencia, los cristianos respondieron al mandato del Sefior de "orar sin
cesar" (cf. Lc 18, 1; 21, 36; 1 Ts 5, 17; Ef 6, 18), pero sin olvidar que, de algiin modo, toda la vida debe
convertirse en oracion. A este respecto escribe Origenes. "Ora sin cesar quien une oracion alas obrasy
obras alaoracion" (Sobre laoracion XlI, 2: PG 11, 452 c).

Este horizonte en su conjunto constituye € habitat natural del rezo de los salmos. Si se sienten y se
viven asi, la doxologia trinitaria que corona todo salmo se transforma, para cada creyente en Cristo, en
una continua inmersion, en la ola del Espiritu y en comunién con todo el pueblo de Dios, en €l océano
deviday de paz en e que se halla sumergido con el bautismo, o0 sea, en el misterio del Padre, del Hijo
y del Espiritu Santo.
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Dia / Semana

DOMINGO |
LUNESI
MARTESI
MIERCOLESI|
JUEVESI
VIERNES|
SABADO|

DOMINGO I
LUNESII
MARTESI
MIERCOLESII
JUEVESII
VIERNESI
SABADOII

DOMINGO Il
LUNESII
MARTESIII
MIERCOLES I
JUEVESIII
VIERNES I1I
SABADO 1l

DOMINGO IV
LUNES IV
MARTES IV
MIERCOLES IV
JUEVES IV
VIERNES IV
SABADO IV

La Salmodia de las Laudes

Primer Salmo

Salmo 62, 2-9
Salmo 5, 2-10. 12-13
Salmo 23
Salmo 35
Salmo 56
Salmo 50
Salmo 118, 145-152

Salmo 117
Salmo 41
Salmo 42
Salmo 76
Salmo 79
Salmo 50
Salmo 91

Salmo 92
Salmo 83
Salmo 84
Salmo 85
Salmo 86
Salmo 50
Salmo 118, 145-152

Salmo 117
Salmo 89
Salmo 100
Salmo 107
Salmo 142, 1-11
Salmo 50
Salmo 91

Cantico

Dn 3, 57-88. 56
1Cro 29, 10-13
Tb 13, 1-10
Jdt 16, 2-3. 15-19
Jr 31, 10-14
Is 45, 15-26
Ex 15, 1-4. 8-13. 17-18

Dn 3, 52-57
Sir 36, 1-7 13-16
Is 38, 10-14. 17-20
1S2,1-10
Is12, 1-6
Ha3, 2-4 13a. 15-19
Dt 32,1-12

Dn 3, 57-88. 56
Is2, 2-5
Is26, 1-4. 7-9. 12
Is 33, 13-16
Is40, 10-17
Jr14,17-21
Sb9 1-6.9-11

Dn 3, 52-57
Is42, 10-16
Dn 3, 26-27. 29. 34-41
Is61, 10 — 62,5
Is 66,10-14a
Tb 13, 10-15. 17-19
Ez 36, 24-28

Sequndo Salmo

Salmo 149
Salmo 28
Salmo 32
Salmo 46
Salmo 47
Salmo 99

Salmo 116

Salmo 150
Salmo 18 A
Salmo 64
Salmo 96
Salmo 80
Salmo 147
Salmo 8

Salmo 148
Salmo 95
Salmo 66
Salmo 97
Salmo 98
Salmo 99

Salmo 116

Salmo 150
Salmo 134, 1-12
Salmo 143, 1-10

Salmo 145

Salmo 146

Salmo 147

Salmo 8

Paratodos los dias; Benedictus, el Cantico de Zacarias. Lc 1, 68-79
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DOMINGO |

JUAN PABLO |1
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 25 de abril de 2001

Salmo 62, 2-9
El alma sedienta de Dios.

1. El salmo 62, sobre el que reflexionaremos hoy, es el salmo del amor mistico, que celebrala adhesion
total a Dios, partiendo de un anhelo casi fisico y llegando a su plenitud en un abrazo intimo y perenne.
Laoracién se hace deseo, sed y hambre, porque implicael aimay € cuerpo.

Como escribe santa Teresa de Avila, "sed me parece ami quiere decir deseo de una cosa que nos hace
tan gran falta que, s nos falta, nos mata' (Camino de perfeccion, c. 19). La liturgia nos propone las
primeras dos estrofas del salmo, centradas precisamente en los simbolos de la sed y del hambre,
mientras la tercera estrofa nos presenta un horizonte oscuro, € del juicio divino sobre e mal, en
contraste con laluminosidad y la dulzura del resto del sailmo.

2. Asi pues, comenzamos nuestra meditacion con e primer canto, €l de la sed de Dios (cf. versiculos 2-
4). Es el aba, € sol estd surgiendo en € ciglo terso de la Tierra Santay e orante comienza su jornada
dirigiéndose a templo para buscar la luz de Dios. Tiene necesidad de ese encuentro con el Sefior de
modo casi instintivo, se podria decir "fisico". De la misma manera que la tierra &rida estd muerta, hasta
que lariegalalluvia, y a causa de sus grietas parece una boca sedienta y seca, asi €l fiel anhelaaDios
para ser saciado por él y para poder estar en comunion con €.

Ya €l profeta Jeremias habia proclamado: € Sefior es "manantial de aguas vivas', y habia reprendido
al pueblo por haber construido "cisternas agrietadas, que no retienen € agua' (Jr 2, 13). Jesls mismo
exclamard en voz dta: "Si aguno tiene sed, venga a mi, y beba, el que crea en mi" (Jn 7, 37-38). En
pleno mediodia de una jornada soleada y silenciosa, promete a la samaritana: "El que beba del agua
gue yo le dé, no tendra sed jamas, sino que € agua que yo le dé se convertira en é en fuente de agua
gue brota paravida eterna’ (Jn 4, 14).

3. Con respecto a este tema, la oracion del salmo 62 se entrelaza con e canto de otro estupendo salmo,
el 41: "Como busca la cierva corrientes de agua, asi mi ailmate busca a ti, Dios mio; tiene sed de Dios,
del Dios vivo" (vv. 2-3). Ahora bien, en hebreo, la lengua del Antiguo Testamento, "el ama"' se
expresa con € término nefesh, que en algunos textos designa la "garganta’ y en muchos otros se
extiende para indicar todo el ser de la persona. El vocablo, entendido en estas dimensiones, ayuda a
comprender cudn esencial y profunda es la necesidad de Dios: sin é falta la respiracion e incluso la
vida. Por eso, € samista llega a poner en segundo plano la misma existencia fisica, cuando no hay
unién con Dios: "Tu gracia vale més que la vida' (Sal 62, 4). También en e samo 72 el salmista
repite a Sefior: "Estando contigo no hallo gusto ya en latierra. Mi carney mi corazén se consumen:
iRoca de mi corazon, mi porcion, Dios por siempre! (...) Parami, mi bien es estar junto a Dios" (vv.
25-28).
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4. Después del canto de la sed, las palabras del salmista modulan €l canto del hambre (cf. Sal 62, 6-9).
Probablemente, con las imagenes del "gran banquete” y de la saciedad, € orante remite a uno de los
sacrificios que se celebraban en el templo de Sion: € llamado "de comunién”, o sea, un banquete
sagrado en e que los fieles comian la carne de las victimas inmoladas. Otra necesidad fundamental de
la vida se usa aqui como simbolo de la comunion con Dios: € hambre se sacia cuando se escucha la
palabra divinay se encuentra a Sefior. En efecto, "no sélo de pan vive e hombre, sino que € hombre
vive de todo lo que sdle de la boca del Sefior" (Dt 8, 3; cf. Mt 4, 4). Aqui € cristiano piensa en €
banquete que Cristo prepard la Ultima noche de su vida terrena y cuyo valor profundo ya habia
explicado en el discurso de Cafarnaim: "Mi carne es verdadera comiday mi sangre verdadera bebida.
El gue come mi carne 'y bebe mi sangre permanece en mi 'y yo en " (Jn 6, 55-56).

5. A través del aimento mistico de la comunion con Dios "el dmase uneaé", como dice el salmista.
Unavez mas, lapalabra"alma’ evoca atodo el ser humano. No por nada se habla de un abrazo, de una
unién casi fisica: Diosy €l hombre estan ya en plena comunion, y en los labios de la criatura no puede
menos de brotar |a alabanza gozosa y agradecida. Incluso cuando atravesamos una noche oscura, nos
sentimos protegidos por las aas de Dios, como el arca de la alianza estaba cubierta por las alas de los
guerubines. Y entonces florece la expresion estética de la alegria: "A la sombra de tus aas canto con
jubilo" (Sal 62, 8). El miedo desaparece, €l abrazo no encuentra €l vacio sino a Dios mismo; nuestra
mano se estrecha con la fuerza de su diestra (cf. Sal 62, 9).

6. En una lectura de ese salmo alaluz del misterio pascual, la sed y €l hambre que nos impulsan hacia
Dios, se sacian en Cristo crucificado y resucitado, del gue nos viene, por e don del Espiritu y de los
sacramentos, lavida nuevay € aimento que la sostiene.

Nos lo recuerda san Juan Crisdstomo, que, comentando las palabras de san Juan: de su costado "sali6
sangre y agua' (cf. Jn 19, 34), afirma. "Esa sangre y esa agua son simbolos del bautismo y de los
misterios’, es decir, de la Eucaristia. Y concluye: "¢Veis como Cristo se unid a su esposa? ¢Veis con
gué nos aimenta a todos? Con ese mismo alimento hemos sido formados y crecemos. En efecto, como
lamujer alimenta a hijo que ha engendrado con su propia sangre y leche, asi también Cristo alimenta
continuamente con su sangre a aguel que é mismo ha engendrado” (Homilia lll dirigida a los nedfitos,
16-19, passim: SC 50 bis, 160-162).

JUAN PABLOII
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 2 de mayo de 2001

Dn 3, 57-88. 56
Toda criatura alabe al Sefior.

1. "Criaturas todas del Sefior, bendecid al Sefior" (Dn 3, 57). Este cantico, tomado del libro de Daniel,
gue la Liturgia de las Horas nos propone para las Laudes del domingo en las semanas primeray tercera,
tiene una dimension cosmica. Y esta estupenda plegaria en forma de letania corresponde muy bien al
dies Domini, al diadd Sefior, que en Cristo resucitado nos hace contemplar € culmen del designio de
Dios sobre € cosmosy sobre la historia. En efecto, en él, alfay omega, principio y fin de la historia (cf.
Ap 22, 13), encuentra su pleno sentido la creacion misma, puesto que, como recuerda san Juan en €l
prologo de su evangelio, "todo fue hecho por " (Jn 1, 3). En la resurreccion de Cristo culmina la
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historia de la salvacién, abriendo las vicisitudes humanas al don del Espiritu y de la adopcion filial, en
espera de lavuelta del Esposo divino, que entregara el mundo a Dios Padre (cf. 1 Co 15, 24).

2. En este pasgje, en forma de letania, se pasa revista a todas las cosas. La mirada se dirige a sol, ala
luna, a los astros; se posa sobre la inmensa extension de las aguas; se eleva hacia los montes; recorre
las mas diversas situaciones atmosféricas; pasa del calor a frio, de laluz a las tinieblas, considera €l
mundo mineral y el vegetal; se detiene en las diversas especies de animales. Luego € llamamiento se
hace universal: convoca a los angeles de Dios, y llega atodos los "hijos de los hombres®, pero implica
de modo particular a pueblo de Dios, Isragl, a sus sacerdotes, a los justos. Es un inmenso coro, una
sinfonia en la que las diversas voces elevan su canto a Dios, Creador del universo y Sefior de la
historia. Recitado a la luz de la revelacion cristiana, se dirige a Dios trinitario, como la liturgia nos
invitaa hacer a afiadir al cantico unaférmulatrinitariac "Bendigamos a Padrey a Hijo con € Espiritu
Santo".

3. En cierto sentido, en este cantico se reflgja € ama religiosa universal, que percibe en e mundo la
huella de Dios, y se eleva a la contemplacion del Creador. Pero en el contexto del libro de Daniel, el
himno se presenta como accion de gracias elevada por los tres jovenes israglitas -Ananias, Azarias y
Misael- condenados a morir en un horno de fuego ardiente, por haberse negado a adorar la estatua de
oro de Nabucodonosor, pero milagrosamente preservados de las llamas. En el fondo de este evento se
halla aguella especial historia de salvacién en la que Dios elige a Isragl para ser su pueblo y establece
con é una alianza. Precisamente a esa alianza quieren permanecer fieles los tres jovenes israglitas, a
costa de sufrir e martirio en €l horno de fuego ardiente. Su fidelidad se encuentra con la fidelidad de
Dios, que enviaun angel aaegjar de dllos las llamas (cf. Dn 3, 49).

De ese modo, €l cantico se sittia en la linea de |os cantos de alabanza de quienes han sido librados de un
peligro, presentes en el Antiguo Testamento. Entre ellos es famoso el canto de victoria recogido en el
capitulo 15 del Exodo, donde los antiguos hebreos expresan su accion de gracias a Sefior por aquella
noche en la que hubieran sido inevitablemente derrotados por € gército del faradn si el Sefior no les
hubiera abierto un camino entre las aguas, "arrojando en e mar caballo y carro” (Ex 15, 1).

4. No por casuaidad, en la solemne Vigilia pascual, la liturgia nos hace repetir cada afio e himno que
cantaron los israglitas en e Exodo. Ese camino abierto para ellos anunciaba proféticamente la nueva
senda que Cristo resucitado inaugurd para la humanidad en la noche santa de su resurreccién de entre
los muertos. Nuestro paso simbdlico por las aguas del bautismo nos permite revivir una experiencia
analoga de paso de la muerte a la vida, gracias a la victoria sobre la muerte que Jesis obtuvo en
beneficio de todos nosotros.

Los discipulos de Cristo, a repetir en laliturgia dominical de las Laudes € cantico de los tres jovenes
israglitas, queremos ponernos en sintonia con ellos expresando nuestra gratitud por las maravillas que
ha realizado Dios tanto en la creacion como, sobre todo, en el misterio pascual.

En efecto, € cristiano descubre una relacion entre la liberacion de los tres jovenes, de los que se habla
en e cantico, y laresurreccion de Jesus. En esta Ultima, los Hechos de los Apostoles ven escuchada la
oracion del creyente que, como € salmista, canta confiado: "No abandonards mi ama en el Hades ni
permitiras que tu santo experimente la corrupcion” (Hch 2, 27, Sal 15, 10).

Referir este cantico a la Resurreccion es muy tradicional. Existen testimonios muy antiguos de la
presencia de este himno en la oracién del dia del Sefior, Pascua semana de los cristianos. Las
catacumbas romanas conservan vestigios iconograficos en los que se ven los tres jovenes que oran
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indemnes entre las llamas, testimoniando asi |a eficacia de la oracion y la certeza de la intervencion del
Sefior.

5. "Bendito €l Sefior en la boveda del cielo, alabado y glorioso y ensalzado por los siglos' (Dn 3, 56).
Al cantar este himno el domingo por la mafiana, € cristiano no solo se siente agradecido por el don de
la creacion, sino también por ser destinatario de la solicitud paterna de Dios, que en Cristo lo ha
elevado ala dignidad de hijo.

Una solicitud paterna que nos hace mirar con 0jos nuevos la creacién misma y nos hace gustar su
belleza, en la que se visumbra, como en filigrana, el amor de Dios. Con estos sentimientos san
Francisco de Asis contemplaba la creacion y elevaba su aabanza a Dios, manantia dltimo de toda
belleza. Viene espontaneo imaginar que las elevaciones de este texto biblico resonaran en su ama
cuando, en San Damian, después de haber alcanzado la cima del sufrimiento en su cuerpo y en su
espiritu, compuso e "Cantico del hermano sol" (cf. Fuentes Franciscanas, 263).

JUAN PABLOII
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 23 de mayo de 2001

Salmo 149
Fiesta de los amigos de Dios.

1. "Que los fieles festgjen su gloria, y canten jubilosos en filas'. Esta invitacion del salmo 149, que se
acaba de proclamar, remite a un alba que esta a punto de despuntar y encuentra a los fieles dispuestos a
entonar su alabanza matutina. El salmo, con una expresion significativa, define esa aabanza "un
cantico nuevo" (v. 1), es decir, un himno solemney perfecto, adecuado para los Ultimos dias, en los que
el Sefior reunira a los justos en un mundo renovado. Todo € salmo estd impregnado de un clima de
fiesta, inaugurado ya con € Aleluyainicial y acompasado luego con cantos, alabanzas, alegria, danzas
y €l son de timpanos y citaras. La oracion que este salmo inspira es la accion de gracias de un corazén
[leno de jubilo religioso.

2. En € original hebreo del himno, a los protagonistas del salmo se les [lama con dos términos
caracteristicos de la espiritualidad del Antiguo Testamento. Tres veces se les define ante todo como
hasidim (vv. 1, 5y 9), es decir, "los piadosos, los fieles', los que responden con fidelidad y amor
(hesed) a amor paternal del Sefior.

La segunda parte del salmo resulta sorprendente, porque abunda en expresiones bélicas. Resulta
extrafio que, en un mismo versiculo, el salmo ponga juntamente "vitores a Dios en laboca' y "espadas
de dos filos en las manos' (v. 6). Reflexionando, podemos comprender € porqué: e samo fue
compuesto para "fieles' que militaban en una guerra de liberacién; combatian para librar a su pueblo
oprimido y devolverle la posibilidad de servir a Dios. Durante la época de |os Macabeos, en € siglo |1
a.C., los gque combatian por la libertad y por la fe, sometidos a dura represion por parte del poder
helenistico, se Ilamaban precisamente hasidim, "los fieles' a la palabra de Dios y a las tradiciones de
los padres.

3. Desde la perspectiva actual de nuestra oracion, esta simbologia bélica resulta una imagen de nuestro
compromiso de creyentes que, después de cantar a Dios la alabanza matutina, andamos por los caminos
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del mundo, en medio del mal y de lainjusticia. Por desgracia, las fuerzas que se oponen a reino de
Dios son formidables: el salmista habla de "pueblos, naciones, reyesy nobles'.

A pesar de todo, mantiene la confianza, porque sabe que a su lado esta € Sefior, que es € auténtico Rey
de la historia (v. 2). Por consiguiente, su victoria sobre € mal es seguray sera € triunfo del amor. En
esta lucha participan todos los hasidim, todos los fieles y los justos, que, con la fuerza del Espiritu,
[levan atérmino la obra admirable |lamada reino de Dios.

4. San Agustin, tomando como punto de partida € hecho de que € salmo habla de "coro" y de
"timpanos y citaras', comenta: "¢Qué es lo que constituye un coro? (...) El coro es un conjunto de
personas que cantan juntas. Si cantamos en coro debemos cantar con armonia. Cuando se canta en coro,
incluso una sola voz desentonada molesta a que oyey crea confusion en € coro mismo" (Enarr. in Ps.
149: CCL 40, 7, 1-4).

Luego, refiriéndose alos instrumentos utilizados por € salmista, se pregunta: " ¢Por qué el salmista usa
el timpano y €l salterio?'. Responde: "Para que no solo la voz alabe a Sefior, sino también las obras.
Cuando se utilizan €l timpano y €l salterio, las manos se armonizan con la voz. Eso es lo que debes
hacer t0. Cuando cantes € ae€luya, debes dar pan a hambriento, vestir al desnudo y acoger a
peregrino. Si 1o haces, no sdlo canta la voz, sino que también las manos se armonizan con la voz, pues
las palabras concuerdan con las obras® (ib., 8, 1-4).

5. Hay un segundo vocablo con el que se definen los orantes de este salmo: son los anawim, es decir,
"los pobres, los humildes' (v. 4). Esta expresion es muy frecuente en el Salterio y no solo indica a los
oprimidos, a los pobres y a los perseguidos por la justicia, sino también a los que, siendo fieles a los
compromisos morales de la alianza con Dios, son marginados por los que escogen la violencia, la
riquezay la prepotencia. Desde esta perspectiva se comprende gue los "pobres’ no solo constituyen una
clase social, sino también una opcion espiritual. Este es € sentido de la célebre primera
bienaventuranza: "Bienaventurados los pobres de espiritu, porque de ellos es €l reino de los cielos"
(Mt 5, 3). Ya el profeta Sofonias se dirigia asi a los anawim: "Buscad a Sefior, vosotros todos,
humildes de la tierra, que cumplis sus normas; buscad la justicia, buscad la humildad; quiza encontréis
cobijo el diadelacoleradd Sefior" (So 2, 3).

6. Ahorabien, el "diade la coleradel Sefior" es precisamente el que se describe en la segunda parte del
salmo, cuando los "pobres’ se ponen de parte de Dios para luchar contra € mal. Por si mismos, no
tienen la fuerza suficiente, ni los medios, ni las estrategias necesarias para oponerse a la irrupcion del
mal. Sin embargo, la frase del salmista es categérica: "El Sefior ama a su pueblo, y adorna con la
victoriaalos humildes (anawim)" (v. 4). Se cumple idealmente lo que e apodstol san Pablo declaraalos
Corintios: "Lo plebeyo y despreciable del mundo ha escogido Dios; o que no es, parareducir ala nada
loquees' (1 Col, 28).

Con esta confianza "los hijos de Sion" (v. 2), hasidim y anawim, es decir, los fieles y los pobres, se
disponen a vivir su testimonio en e mundo y en la historia. El canto de Maria recogido en € evangelio
de san Lucas -é Magnificat- es € eco de los mgores sentimientos de los "hijos de Sion": aabanza
jubilosa a Dios Salvador, accién de gracias por las obras grandes que ha hecho por ella €
Todopoderoso, lucha contra las fuerzas del mal, solidaridad con los pobres y fidelidad al Dios de la
alianza (cf. Lc 1, 46-55).
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JUAN PABLOII
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 30 de mayo de 2001

Salmo 5, 2-10. 12-13
La oracién de la mafiana para obtener la ayuda del Sefior.

1. "Por la mafiana escuchards mi voz; por la mafiana te expongo mi causa 'y me quedo aguardando”.
Con estas palabras, el salmo 5 se presenta como una oracién de la mafiana y, por tanto, se sitia muy
bien en laliturgia de las Laudes, € canto de los fieles d inicio de la jornada. Sin embargo, €l tono de
fondo de esta sliplica estd marcado por la tension y e ansia ante los peligros y las amarguras
inminentes. Pero no pierde la confianza en Dios, que siempre esta dispuesto a sostener a sus fieles para
gue no tropiecen en e camino de lavida.

"Nadie, salvo la Iglesia, posee esa confianza' (san Jeronimo, Tractatus LI1X in psalmos, 5, 27: PL 26,
829). Y san Agustin, refiriéndose a titulo que se halla a inicio del salmo, un titulo que en su version
latina reza: "Para aquella que recibe la herencia’, explica. "Se trata, por consiguiente, de la Iglesia,
gue recibe en herenciala vida eterna por medio de nuestro Sefior Jesucristo, de modo que posee a Dios
mismo, se adhiere a é, y encuentra en @ su felicidad, de acuerdo con lo que est4 escrito:
"Bienaventurados los mansos, porque ellos heredaran latierra' (Mt 5, 4)" (Enarrationes in Psalmos, 5:
CCL 38,1, 2-3).

2. Como acontece a menudo en los salmos de suplica dirigidos a Sefior para que libre a los fieles del
mal, son tres |os persongjes que entran en escena en este salmo. El primero es Dios (vv. 2-7), € Tu por
excelencia del salmo, a que el orante se dirige con confianza. Frente a las pesadillas de una jornada
dura y tal vez peligrosa, destaca una certeza. El Sefior es un Dios coherente, riguroso en lo que
respecta a la injusticia y gjeno a cualquier componenda con € mal: "Tu no eres un Dios que ame la
maldad” (v. 5).

Una larga lista de personas malas -el malvado, € arrogante, el malhechor, el mentiroso, €l sanguinario
y @ traicionero- desfila ante la mirada del Sefior. El es el Dios santo y justo, y esta siempre de parte de
guienes siguen los caminos de la verdad y del amor, mientras que se opone a quienes escogen "los
senderos que llevan a reino de las sombras' (cf. Pr 2, 18). Por eso el fiel no se siente solo y
abandonado al afrontar la ciudad, penetrando en la sociedad y en € torbellino de las vicisitudes diarias.

3. Enlos versiculos 8 y 9 de nuestra oracién matutina, €l segundo persongje, €l orante, se presenta a si
mismo con un Yo, revelando que toda su persona esta dedicada a Dios y a su "gran misericordia’. Esta
seguro de gue las puertas del templo, es decir, € lugar de la comunion y de la intimidad divina,
cerradas para los impios, estén abiertas de par en par ante él. El entra en € templo para gozar de la
seguridad de la proteccién divina, mientras afuera el mal domina y celebra sus aparentes y efimeros
triunfos.

La oracién matutina en € templo proporciona al fiel una fortaleza interior que le permite afrontar un
mundo a menudo hostil. El Sefior mismo lo tomara de la mano y lo guiara por las sendas de la ciudad,
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mas alin, le "alanara el camino”, como dice e salmista con una imagen sencilla pero sugestiva. En €l
original hebreo, esta serena confianza se funda en dos términos (hésed y sedagdh): "misericordia o
fidelidad", por una parte, y "justicia o salvaciéon”, por otra. Son las palabras tipicas para celebrar la
alianza que une al Sefior con su pueblo y con cada uno de susfieles.

4. Por ultimo, se perfila en € horizonte la oscura figura del tercer actor de este drama diario: son los
enemigos, los malvados, que ya se habian insinuado en los versiculos anteriores. Después del "TU" de
Diosy del "Y0" del orante, viene ahora un "Ellos’ que alude a una masa hostil, simbolo del mal del
mundo (vv. 10 y 11). Su fisonomia se presenta sobre la base de un elemento fundamental en la
comunicacion social: la palabra. Cuatro elementos -boca, corazon, garganta y lengua- expresan la
radicalidad de la malicia que encierran sus opciones. En su boca no hay sinceridad, su corazén es
siempre perverso, su garganta es un sepulcro abierto, que sdlo quiere la muerte, y su lengua es
seductora, pero "esta llena de veneno mortifero” (St 3, 8).

5. Después de este retrato crudo y realista del perverso que atenta contra €l justo, €l salmista invoca la
condena divina en un versiculo (v. 11), que la liturgia cristiana omite, queriendo asi conformarse a la
revelacion neotestamentaria del amor misericordioso, € cua ofrece incluso a malvado la posibilidad
de conversion.

La oracion del sailmista culmina en un final [leno de luz y de paz (vv. 12-13), después del oscuro perfil
del pecador que acaba de dibujar. Una gran serenidad y alegria embarga a quien es fiel a Sefior. La
jornada que se abre ahora ante € creyente, aun en medio de fatigas y ansias, resplandecera siempre con
el sol delabendicion divina. Al salmista, que conoce afondo e corazon y € estilo de Dios, no le cabe
lamenor duda: "Tu, Sefior, bendices a justo y como un escudo lo cubre tu favor” (v. 13).

JUAN PABLOII
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 6 de junio de 2001

1Cro 29, 10-13
Sélo a Dios corresponde el honor y la gloria.

1. "Bendito eres, Sefior, Dios de nuestro padre Israel” (1 Cro 29, 10). Este intenso cantico de alabanza,
que el primer libro de las Cronicas pone en labios de David, nos hace revivir el gran jubilo con que la
comunidad de la antigua alianza acogié |0s grandes preparativos realizados con vistas a la construccion
del templo, fruto del esfuerzo comun del rey y de tantos que colaboraron con é. Fue una especie de
competicion de generosidad, porgue lo exigia una morada que no era "para un hombre, sino para €l
Sefior Dios" (1 Cro 29, 1).

El Cronista, releyendo después de siglos aquel acontecimiento, intuye los sentimientos de David y de
todo e pueblo, su alegriay admiracién hacialos que habian dado su contribucién: "El pueblo se alegré
por estas ofrendas voluntarias; porgue de todo corazdn las habian ofrecido espontéaneamente a Sefior.
También el rey David tuvo un gran gozo" (1 Cro 29, 9).

2. En ese contexto brota el cantico. Sin embargo, solo alude brevemente a la satisfaccion humana, para
centrar en seguida la atencién en la gloriade Dios: "Tuyos son, Sefior, lagrandeza (...) y € reino”. La
gran tentacién que acecha siempre, cuando se realizan obras para €l Sefior, consiste en ponerse a si

Pagina 13 de 155



Los salmos y canticos de la Liturgia de las Laudes meditados por S.S. Juan Pablo I

mismos en e centro, casi sintiéndose acreedores de Dios. David, por € contrario, 1o atribuye todo al
Sefior. No es el hombre, con su inteligencia y su fuerza, €l primer artifice de lo que se ha llevado a
cabo, sino Dios mismo.

David expresa asi 1a profunda verdad segun la cual todo es gracia. En cierto sentido, cuanto se entrega
para e templo no es mas que una restitucion, por lo demés sumamente escasa, de lo que Israel ha
recibido en el inestimable don de la aianza sellada por Dios con los padres. En esa misma linea David
atribuye a Sefior € mérito de todo lo que ha constituido su éxito, tanto en el campo militar como en €l
politico y econémico. Todo viene de €.

3. De aqui brota el espiritu contemplativo de estos versiculos. Parece que a autor del cantico no le
bastan las palabras para proclamar la grandeza y €l poder de Dios. Ante todo lo contempla en la
especia paternidad que ha mostrado a Isradl, "nuestro padre'. Este es € primer titulo que exige
alabanza "por los siglos de los siglos'.

Los cristianos, a recitar estas palabras, no podemos menos de recordar que esa paternidad se revel 6 de
modo pleno en la encarnacion del Hijo de Dios. El, y sdlo @, puede hablar a Dios llaméndolo, en
sentido propio y afectuosamente, "Abbd" (Mc 14, 36). Al mismo tiempo, por €l don del Espiritu, se nos
participa su filiacion, que nos hace "hijos en € Hijo". La bendicién del antiguo Israel por Dios Padre
cobra para nosotros la intensidad que Jestis nos manifestd a ensefiarnos a llamar a Dios "Padre
nuestro”.

4. Partiendo de la historia de la salvacién, la mirada del autor biblico se ensancha luego hasta €l
universo entero, para contemplar la grandeza de Dios creador: "Tuyo es cuanto hay en cielo y tierra".
Y también: "Tu eres (...) soberano de todo". Como en e salmo 8, el orante de nuestro cantico alza la
cabeza hacia la ilimitada amplitud de los cielos, luego, asombrado, extiende su mirada hacia la
inmensidad de la tierra, y lo ve todo sometido a dominio del Creador. ¢COomo expresar la gloria de
Dios? Las palabras se atropellan, en una especie de climax mistico: grandeza, poder, gloria, esplendor,
majestad, y luego también poder y fuerza.

Cuanto de hermoso y grande experimenta el hombre debe referirse a Aquel que es el origen de todo y
gue lo gobierna todo. EI hombre sabe que cuanto posee es don de Dios, como lo subraya David d
proseguir en € cantico: "Pues, ¢guién soy yo y quién es mi pueblo para que podamos ofrecerte estos
donativos? Porque todo viene de ti, y de tu mano te lo damos’ (1 Cro 29, 14).

5. Esta conviccién de que larealidad es don de Dios nos ayuda a unir los sentimientos de alabanzay de
gratitud del cantico con la espiritualidad "oblativa' que la liturgia cristiana nos hace vivir sobre todo en
la celebracion eucaristica. Es o que se desprende de la doble oracion con que €l sacerdote ofrece € pan
y €l vino destinados a convertirse en el Cuerpo y la Sangre de Cristo: "Bendito seas Sefior, Dios del
universo, por este pan, fruto de latierra'y del trabajo del hombre, que recibimos de tu generosidad y
ahora te presentamos. €@ sera para nosotros pan de vida'. Esa oracién se repite para €l vino. Andlogos
sentimientos nos sugieren tanto la Divina Liturgia bizantina como el antiguo Canon romano cuando, en
la anamnesis eucaristica, expresan la conciencia de ofrecer como don a Dios o que hemos recibido de
él.

6. El cantico, contemplando la experiencia humana de la riqueza y del poder, nos brinda una dltima
aplicacion de estavision de Dios. Esas dos dimensiones se manifestaron mientras David preparaba todo
lo necesario para la construccion del templo. Se le presentaba como tentacion 1o que constituye una
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tentacion universal: actuar como si fuéramos arbitros absolutos de o que poseemos, enorgullecernos
por ello y avasallar alos demas. La oracion de este cantico impulsa a hombre atomar conciencia de su
dimensién de "pobre" que lo recibe todo.

Asi pues, los reyes de esta tierra son solo unaimagen de larealeza divina: "Tuyo es € reino, Sefior".
Los ricos no pueden olvidar €l origen de sus bienes. "Detti vienen lariquezay laglorid'. Los poderosos
deben saber reconocer en Dios la fuente del "poder y la fuerza'. El cristiano esta llamado a leer estas
expresiones contemplando con jubilo a Cristo resucitado, glorificado por Dios "por encima de todo
principado, potestad, virtud y dominacion” (Ef 1, 21). Cristo es €l verdadero Rey del universo.

JUAN PABLOII
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 13 de junio de 2001

Salmo 28
El Sefior proclama solemnemente su palabra.

1. Algunos estudiosos consideran e salmo 28, que acabamos de proclamar, como uno de |os textos méas
antiguos del Salterio. Es fuerte laimagen que lo sostiene en su desarrollo poético y orante: en efecto,
se trata de la descripcion progresiva de una tempestad. Se indica en e original hebraico con un
vocablo, gol, que significa simultaneamente "voz" y "trueno”. Por eso algunos comentaristas titulan
este texto: "el salmo de los siete truenos’, a causa del nimero de veces que resuena en é ese vocablo.
En efecto, se puede decir que € salmista concibe e trueno como un simbolo de la voz divina que, con
su misterio trascendente e inalcanzable, irrumpe en la realidad creada hasta estremecerla y asustarla,
pero que en su significado mas intimo es palabra de paz y armonia. El pensamiento va aqui a capitulo
12 del cuarto evangelio, donde la muchedumbre escucha como un trueno la voz que responde a Jesis
desde €l cielo (cf. Jn 12, 28-29).

La Liturgia de las Horas, a proponer el salmo 28 para la plegaria de Laudes, nos invita a tomar una
actitud de profunday confiada adoracion de la divina M gjestad.

2. Son dos los momentos y los lugares a los que el cantor biblico nos lleva. Ocupa el centro (vv. 3-9) la
representacion de la tempestad que se desencadena a partir de "las aguas torrenciales’ del
Mediterrdneo. Las aguas marinas, a los ojos del hombre de la Biblia, encarnan €l caos que atenta contra
la belleza y € esplendor de la creacion, hasta corroerla, destruirla y abatirla. Asi, a observar la
tempestad que arrecia, se descubre € inmenso poder de Dios. El orante ve que € huracén se desplaza
hacia el norte y azota la tierra firme. Los altismos cedros del monte Libano y del monte Siryén,
[lamado a veces Hermon, son descugjados por los rayos y parecen saltar bgjo los truenos como
animales asustados. L os truenos se van acercando, atraviesan toda la Tierra Santay bajan hacia € sur,
hasta | as estepas desérticas de Cadés.

3. Después de este cuadro de fuerte movimiento y tension se nos invita a contemplar, por contraste, otra
escena que se representa a inicio y a final del salmo (vv. 1-2 y 9b-11). Al temor y a miedo se
contrapone ahora la glorificacion adorante de Dios en el templo de Sién.

Hay casi un canal de comunicacion que une el santuario de Jerusalén y e santuario celestial: en estos
dos ambitos sagrados hay paz y se eleva la alabanza a la gloria divina. Al ruido ensordecedor de los
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truenos sigue la armoniadel canto litargico; €l terror da paso a la certeza de la proteccion divina. Ahora
Dios "se sienta por encima del aguacero (...) como rey eterno” (v. 10), es decir, como el Sefior y €l
Soberano supremo de toda la creacion.

4. Ante estos dos cuadros antitéticos, € orante es invitado a hacer una doble experiencia. En primer
lugar, debe descubrir que e hombre no puede comprender y dominar el misterio de Dios, expresado
con e simbolo de la tempestad. Como canta €l profeta Isaias, el Sefior, a semejanza ddl rayo o la
tempestad, irrumpe en la historia sembrando € panico en los malvados y en los opresores. Bgjo la
intervencion de su juicio, los adversarios soberbios son descugjados como arboles azotados por un
huracén o como cedros destrozados por |os rayos divinos (cf. Is 14, 7-8).

Desde esta perspectiva resulta evidente 1o que un pensador moderno, Rudolph Otto, definid lo
tremendum de Dios, es decir, su trascendencia inefable y su presencia de juez justo en la historia de la
humanidad. Esta cree vanamente que puede oponerse a su poder soberano. También Maria exaltard en
el Magnificat este aspecto de la accion de Dios. "El hace proezas con su brazo: dispersa a los
soberbios de corazdn, derriba del trono alos poderosos' (Lc 1, 51-52).

5. Con todo, el salmo nos presenta otro aspecto del rostro de Dios. el que se descubre en la intimidad
de laoracién y en la celebracidn de la liturgia. Segiin el pensador citado, es lo fascinosum de Dios, es
decir, la fascinacion que emana de su gracia, € misterio del amor gue se derrama sobre € fidl, la
seguridad serena de la bendicion reservada a justo. Incluso ante € caos del mal, ante las tempestades
de la historia y ante la misma cdllera de la justicia divina, € orante se siente en paz, envuelto en €
manto de proteccién que la Providencia ofrece a quien alaba a Dios y sigue sus caminos. En la oracion
se conoce que el Sefior desea verdaderamente dar |a paz.

En € templo se cama nuestra inquietud y desaparece nuestro terror; participamos en la liturgia
celestial con todos "los hijos de Dios', angeles y santos. Y por encima de la tempestad, semejante al
diluvio destructor de la maldad humana, se alza el arco iris de la bendicion divina, que recuerda "la
alianza perpetua entre Dios y toda alma viviente, toda carne que existe sobre latierra’ (Gn 9, 16).

Este es e principal mensaje que brota de la relectura "cristiand’ del salmo. Si 1os siete "truenos' de
nuestro salmo representan la voz de Dios en e cosmos, la expresién més alta de esta voz es aquella con
la cual e Padre, en la teofania del bautismo de Jesls, revel6 su identidad mas profunda de "Hijo
amado” (Mc 1, 11 y paraelos). San Basilio escribe: "Ta vez, mas misticamente, "la voz del Sefior
sobre las aguas' reson6 cuando vino una voz de las alturas en € bautismo de Jests y dijo: "Este es mi
Hijo amado". En efecto, entonces el Sefior aeteaba sobre muchas aguas, santificAndolas con el
bautismo. El Dios de la gloriatrond desde las alturas con la voz ata de su testimonio (...). Y también se
puede entender por "trueno" € cambio que, después del bautismo, se realiza a través de la gran "voz"
del Evangelio" (Homilias sobre los salmos. PG 30, 359).
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MARTES |

JUAN PABLOII
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 20 de junio de 2001

Salmo 23
El Sefior entra en su templo.

1. El antiguo canto del pueblo de Dios, que acabamos de escuchar, resonaba ante € templo de
Jerusalén. Para poder descubrir con claridad el hilo conductor que atraviesa este himno es necesario
tener muy presentes tres presupuestos fundamentales. El primero atafie ala verdad de la creacion: Dios
cred e mundo y es su Sefior. El segundo se refiere a juicio a que somete a sus criaturas. debemos
comparecer ante su presencia 'y ser interrogados sobre nuestras obras. El tercero es el misterio de la
venida de Dios. viene en € cosmosy en la historia, y desea tener libre acceso, para entablar con los
hombres una relacién de profunda comunién. Un comentarista moderno ha escrito: "Se trata de tres
formas elementales de la experiencia de Dios y de la relacion con Dios; vivimos por obra de Dios, en
presencia de Diosy podemos vivir con Dios' (G. Ebeling, Sobre los Salmos, Brescia 1973, p. 97).

2. A estos tres presupuestos corresponden las tres partes del salmo 23, que ahora trataremos de
profundizar, considerandolas como tres paneles de un triptico poético y orante. La primera es una breve
aclamacioén a Creador, al cual pertenece latierra, incluidos sus habitantes (vv. 1-2). Es una especie de
profesion de fe en el Sefior del cosmos y de la historia. En la antigua vision del mundo, la creacién se
concebia como una obra arquitectonica:  Dios funda la tierra sobre los mares, simbolo de las aguas
cadticas y destructoras, signo del limite de las criaturas, condicionadas por la nada 'y por € mal. La
realidad creada esta suspendida sobre este abismo, y es la obra creadora y providente de Dios la que la
conservaen el sery enlavida.

3. Desde € horizonte cosmico la perspectiva del salmista se restringe a microcosmos de Sién, "el
monte del Sefior". Nos encontramos ahora en €l segundo cuadro del salmo (vv. 3-6). Estamos ante el
templo de Jerusalén. La procesion de los fieles dirige a los custodios de la puerta santa una pregunta de
ingreso: "¢Quién puede subir al monte del Sefior? ¢Quién puede estar en € recinto sacro?'. Los
sacerdotes -como acontece también en algunos otros textos biblicos llamados por los estudiosos
"liturgias de ingreso” (cf. Sal 14; 1s 33, 14-16; Mi 6, 6-8)- responden enumerando |las condiciones para
poder acceder a la comunion con el Sefior en e culto. No se trata de normas meramente rituales y
exteriores, que es preciso observar, sino de compromisos morales y existenciales, que es necesario
practicar. ES casi un examen de conciencia o un acto penitencial que precede la celebracion litdrgica.

4. Son tres las exigencias planteadas por |os sacerdotes. Ante todo, es preciso tener "manos inocentes 'y
corazon puro”. "Manos' y "corazén" evocan la accion y la intencidn, es decir, todo el ser del hombre,
gue se ha de orientar radicalmente hacia Diosy su ley. La segunda exigencia es "no mentir", que en €l
lengugje biblico no sdlo remite a la sinceridad, sino sobre todo a la lucha contra la idolatria, pues los
idolos son falsos dioses, es decir, "mentira’. Asi se reafirma e primer mandamiento del Decdlogo, la
pureza de lareligion y del culto. Por ultimo, se presenta la tercera condicién, que atafie a las relaciones
con € préjimo: "No jurar contra el projimo en falso". Como es sabido, en unacivilizacion oral como la
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del antiguo Isragl, la palabra no podia ser instrumento de engafio; por €l contrario, era el simbolo de
relaciones sociales inspiradas en lajusticiay la rectitud.

5. Asi llegamos d tercer cuadro, que describe indirectamente € ingreso festivo de los fieles en el
templo para encontrarse con el Sefior (vv. 7-10). En un sugestivo juego de llamamientos, preguntas y
respuestas, se presenta la revelacion progresiva de Dios, marcada por tres titulos solemnes. "Rey de la
gloria; Sefior valeroso, héroe de la guerra; y Sefior de los gjércitos'. A las puertas del templo de Sion,
personificadas, se las invita a dzar los dinteles para acoger a Sefior que va a tomar posesion de su
casa.

El escenario triunfal, descrito por el salmo en este tercer cuadro poético, ha sido utilizado por laliturgia
cristiana de Oriente y Occidente para recordar tanto el victorioso descenso de Cristo alos infiernos, del
gue habla la primera carta de san Pedro (cf. 1 P 3, 19), como la gloriosa ascension del Sefior resucitado
a cielo (cf. Hech 1, 9-10). EI mismo salmo se sigue cantando, en coros que se aternan, en laliturgia
bizantina la noche de Pascua, tal como lo utilizaba laliturgiaromanaa final de la procesion de Ramos,
el segundo domingo de Pasion. La solemne liturgia de la apertura de la Puerta santa durante la
inauguracion del Afio jubilar nos permiti6 revivir con intensa emocién interior 10os mismos sentimientos
gue experiment6 € samistaal cruzar el umbral del antiguo templo de Sién.

6. El Ultimo titulo: "Sefior de los gércitos’, no tiene, como podria parecer a primera vista, un caracter
marcial, aunque no excluye una referencia a los € ércitos de Isragl. Por €l contrario, entrafia un valor
cosmico: € Sefior, que estd a punto de encontrarse con la humanidad dentro del espacio restringido del
santuario de Sién, es el Creador, gque tiene como gjército todas las estrellas del cielo, es decir, todas las
criaturas del universo que le obedecen. En el libro del profeta Baruc se lee: "Brillan las estrellas en su
puesto de guardia, llenas de alegria; las llama é y dicen: "Aqui estamos'. Y brillan alegres para su
Hacedor" (Ba 3, 34-35). El Dios infinito, todopoderoso y eterno, se adapta a la criatura humana, se le
acerca para encontrarse con €lla, escucharlay entrar en comunién con ella. Y laliturgia es la expresion
de este encuentro en lafe, en & didogo y en e amor.

JUAN PABLOII
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 25 dejulio de 2001

Th 13, 1-10
Dios castiga y salva.

1. "Ensalzaré ami Dios, rey del cidlo" (Tb 13, 9). El que pronuncia estas palabras, en el cantico recién
proclamado, es el anciano Tobit, del que € Antiguo Testamento traza una breve historia edificante en
el libro que toma el nombre de su hijo, Tobias.

Para comprender plenamente el sentido de este himno, es preciso tener presentes las paginas narrativas
gue lo preceden. La historia estd ambientada entre los israglitas exiliados en Ninive. En €llos piensa €l
autor sagrado, que escribe muchos siglos después, para ponerlos como gemplo a sus hermanos y
hermanas en |la fe dispersos en medio de un pueblo extranjero y tentados de abandonar las tradiciones
de sus padres. Asi, € retrato de Tobit y de su familia se ofrece como un programa de vida. El es €
hombre que, a pesar de todo, permanece fiel alas normas de laley y, en particular, a la préctica de la
limosna. Tiene la desgracia de quedarse pobre y ciego, pero no pierde lafe. Y larespuesta de Dios no
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tarda en llegar, por medio del angel Rafael, que guia al joven Tobias en un vige peligroso,
procurandole un matrimonio feliz y, por Ultimo, curando la ceguera de su padre Tobit.

El mensgje es claro: quien hace el bien, sobre todo abriendo su corazon a las necesidades del préjimo,
agrada al Sefior, y, aungue sea probado, experimentarda al fin su benevolencia.

2. En este trasfondo resaltan las palabras de nuestro himno. Invitan a mirar alo ato, a "Dios que vive
eternamente”, a su reino que "dura por los siglos'. A partir de esta mirada dirigida a Dios se desarrolla
un breve esbozo de teologia de la historia, en el que e autor sagrado trata de responder a interrogante
gue se plantea €l pueblo de Dios disperso y probado: ¢por qué Dios nos trata asi? La respuesta alude a
mismo tiempo a la justicia y a la misericordia divina: "El nos azota por nuestros delitos, pero se
compadeceréa de nuevo" (v. 5).

El castigo aparece asi como una especie de pedagogia divina, en la que, sin embargo, la misericordia
tiene siempre la Gltima palabra: "El azotay se compadece, hunde hasta el abismo y sacade é" (v. 2).
Por tanto, podemos fiarnos absolutamente de Dios, que no abandona jamés a su criatura. Mas aun, las
palabras del himno llevan a una perspectiva que atribuye un significado salvifico incluso ala situacion
de sufrimiento, convirtiendo el exilio en una ocasién para testimoniar las obras de Dios. "Dadle
gracias, isradlitas, ante los gentiles, porque é nos dispersd entre ellos. Proclamad alli su grandeza' (vv.
3-4).

3. Desde esta invitacion a leer €l exilio en clave providencial nuestra meditacion puede ensancharse
hasta la consideracion del sentido misteriosamente positivo que asume la condiciéon de sufrimiento
cuando se vive en e abandono a designio de Dios. Diversos pasges del Antiguo Testamento ya
delinean este tema. Basta pensar en la historia que narra € libro del Génesis acerca de José, vendido
por sus hermanos y destinado a ser en el futuro su salvador (cf. Gn 37, 2-36). Y no podemos olvidar €l
libro de Job. Aqui sufre incluso el hombre inocente, € cual solo logra explicarse su drama recurriendo
alagrandezay la sabiduria de Dios (cf. Jb 42, 1-6).

Para nosotros, que leemos desde una perspectiva cristiana estos pasges del Antiguo Testamento, el
unico punto de referencia es la cruz de Cristo, en la que encuentra una respuesta profunda el misterio
del dolor en e mundo.

4. El himno de Tobit invita ala conversiéon a los pecadores que han sido castigados por sus delitos (cf.
v. 5) y les abre la perspectiva maravillosa de una conversion "reciproca’ de Diosy del hombre: "Si os
convertis a él de todo corazén y con toda e ama, siendo sinceros con é, é se convertira a vosotros y
no os ocultara su rostro" (v. 6). Es muy elocuente € uso de la misma palabra -"conversion”- aplicada a
la criaturay a Dios, aungque con significado diverso.

Si @ autor del cantico piensa tal vez en los beneficios que acompaiian la "vuelta' de Dios, o sea, su
favor renovado a pueblo, nosotros debemos pensar sobre todo, a luz del misterio de Cristo, en & don
gue consiste en Dios mismo. El hombre tiene necesidad de Dios antes que de sus dones. El pecado es
unatragedia, no tanto porque nos atrae |os castigos de Dios, cuanto porque o al€ja de nuestro corazon.

5. Por tanto, el cantico dirige nuestra mirada al rostro de Dios, considerado como Padre, y nos invita a
la bendicion y ala alabanza: "El es nuestro Dios y Sefior, nuestro Padre” (v. 4). En estas palabras se
alude ala "filiacion" especia que Israel experimenta como don de la dlianza 'y que prepara el misterio
de la encarnacion del Hijo de Dios. En Jesus resplandecera entonces este rostro del Padrey se revelara
su misericordiasin limites.
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Bastaria pensar en la pardbola del Padre misericordioso narrada por el evangelista san Lucas. A la
conversion del hijo prédigo no sdlo corresponde € perddn del Padre, sino también un abrazo de infinita
ternura, acompafiado por la alegriay lafiesta: "Estando él todavia lgos, le vio su padre y, conmovido,
corrid, se echd asu cuelloy le besd" (Lc 15, 20). Las expresiones de nuestro cantico siguen la misma
linea de esta conmovedora imagen evangélica. Y de ahi brota la necesidad de alabar y dar gracias a
Dios. "Veréis lo que hara con vosotros; le daréis gracias a boca llena; bendeciréis a Sefior de la
justiciay ensalzaréisa Rey delossiglos' (v. 7).

JUAN PABLOII
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 8 de agosto de 2001

Salmo 32
El salmo 32, un himno a la providencia de Dios.

1. El salmo 32, dividido en 22 versicul os, tantos cuantas son las letras del alfabeto hebraico, es un canto
de alabanza a Sefior del universo y de la historia. Esta impregnado de alegria desde sus primeras
palabras. "Aclamad, justos, a Sefior, que merece la alabanza de los buenos. Dad gracias a Sefior con
la citara, tocad en su honor € arpa de diez cuerdas; cantadle un cantico nuevo, acompafiando |os vitores
con bordones' (vv. 1-3). Por tanto, esta aclamacién (tern'ah) va acompariada de muasicay es expresion
de unavoz interior de fe y esperanza, de felicidad y confianza. El cantico es "nuevo", no solo porgue
renueva la certeza en la presencia divina dentro de la creacion y de las situaciones humanas, sino
también porque anticipa la a abanza perfecta que se entonara el dia de la salvacion definitiva, cuando el
reino de Dios llegue a su realizacion gloriosa.

San Basilio, considerando precisamente e cumplimiento final en Cristo, explica asi este pasgje:
"Habitualmente se [lama "nuevo" alo insdlito o a lo que acaba de nacer. Si piensas en el modo de la
encarnacion del Sefior, admirable y superior a cualquier imaginacion, cantas necesariamente un cantico
nuevo e insdlito. Y s repasas con la mente la regeneracion y la renovacion de toda la humanidad,
enveecida por € pecado, y anuncias los misterios de la resurreccion, también entonces cantas un
cantico nuevo e insdlito" (Homilia sobre el salmo 32, 2: PG 29, 327). En resumidas cuentas, segin san
Basilio, lainvitacion del salmista, que dice: "Cantad a Sefior un cantico nuevo", para los creyentes en
Cristo significaz "Honrad a Dios, no segin la costumbre antigua de la "letra”, sino segiin la novedad
del "espiritu”. En efecto, quien no valora la Ley exteriormente, sSino que reconoce su "espiritu”, canta
un "cantico nuevo"" (ib.).

2. El cuerpo central del himno esté articulado en tres partes, que forman una trilogia de alabanza. En la
primera (cf. vv. 6-9) se celebra la palabra creadora de Dios. La arquitectura admirable del universo,
semejante a un templo cdsmico, no surgio y ni se desarrolld a consecuencia de una lucha entre dioses,
como sugerian ciertas cosmogonias del antiguo Oriente Préximo, sino solo gracias a la eficacia de la
palabra divina. Precisamente como ensefia la primera pagina del Génesis: "Dijo Dios... Y asi fue" (cf.
Gn 1). En efecto, € samistarepite: "Porque é lo dijo, y existio; é 1o mandd, y surgid” (Sal 32, 9).

El orante atribuye unaimportancia particular a control de las aguas marinas, porque en la Biblia son el
signo del caosy e mal. El mundo, a pesar de sus limites, es conservado en €l ser por el Creador, que,
como recuerda €l libro de Job, ordena a mar detenerse en laplaya: "jLlegaras hasta aqui, no més alg;
agui se rompera el orgullo detusolas!" (Jb 38, 11).
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3. El Sefior es también el soberano de la historia humana, como se afirma en la segunda parte del salmo
32, en los versiculos 10-15. Con vigorosa antitesis se oponen |os proyectos de las potencias terrenas y
el designio admirable que Dios esta trazando en la historia. Los programas humanos, cuando quieren
ser dternativos, introducen injusticia, mal y violencia, en contraposicion con € proyecto divino de
justicia y savaciéon. Y, a pesar de sus éxitos transitorios y aparentes, se reducen a simples
maquinaciones, condenadas ala disolucién y a fracaso.

En € libro biblico de los Proverbios se afirma sintéticamente: "Muchos proyectos hay en € corazon
del hombre, pero solo e plan de Dios se rediza" (Pr 19, 21). De modo semejante, € salmista nos
recuerda que Dios, desde el cielo, su morada trascendente, sigue todos los itinerarios de la humanidad,
incluso los insensatos y absurdos, e intuye todos los secretos del corazén humano.

"Dondequiera que vayas, hagas |o que hagas, tanto en las tinieblas como alaluz del dia, el ojo de Dios
te mira"', comenta san Basilio (Homilia sobre €l salmo 32, 8: PG 29, 343). Feliz serd € pueblo que,
acogiendo larevelacion divina, siga sus indicaciones de vida, avanzando por sus senderos en el camino
de la historia. Al final sdlo queda una cosa: "El plan del Sefior subsiste por siempre; 10s proyectos de
su corazon, de edad en edad” (Sal 32, 11).

4. Laterceray Ultima parte del Salmo (vv. 16-22) vuelve a tratar, desde dos perspectivas nuevas, €l
tema del sefiorio Unico de Dios sobre la historia humana. Por una parte, invita ante todo a los poderosos
a no engafiarse confiando en la fuerza militar de los g ércitos y la caballeria; por otra, a los fieles, a
menudo oprimidos, hambrientos y a borde de la muerte, los exhorta a esperar en e Sefior, que no
permitira que caigan en € abismo de la destruccion. Asi, se revela la funcién también "catequistica’ de
este salmo. Se transforma en una llamada alafe en un Dios que no es indiferente ala arrogancia de los
poderosos y se compadece de la debilidad de la humanidad, elevandola y sosteniéndola si tiene
confianza, s sefiaded, y s elevaad su sliplicay su alabanza.

"La humildad de los que sirven a Dios -explica también san Basilio- muestra que esperan en su
misericordia. En efecto, quien no confia en sus grandes empresas, ni espera ser justificado por sus
obras, tiene como Unica esperanza de salvacion la misericordia de Dios' (Homilia sobre el salmo 32,
10: PG 29, 347).

5. El Salmo concluye con una antifona que es también € final del conocido himno Te Deum: "Que tu
misericordia, Sefior, venga sobre nosotros, como lo esperamos de ti" (v. 22). La gracia divina y la
esperanza humana se encuentran y se abrazan. Més alin, la fidelidad amorosa de Dios (segun el valor
del vocablo hebraico origina usado aqui, hésed), como un manto, nos envuelve, calientay protege,
ofreciéndonos serenidad y proporcionando un fundamento seguro a nuestrafe y a nuestra esperanza.
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MIERCOLES |

JUAN PABLOII
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 22 de agosto de 2001

Salmo 35
Malicia del pecador, bondad del Sefior.

Miércoles 22 de agosto de 2001 - 1. Cada persona, al iniciar una jornada de trabgjo y de relaciones
humanas, puede adoptar dos actitudes fundamentales. elegir e bien o ceder a mal. El salmo 35, que
acabamos de escuchar, presenta precisamente estas dos posturas antitéticas. Algunos, muy temprano,
ya desde antes de levantarse, traman proyectos inicuos; otros, por el contrario, buscan la luz de Dios,
"fuente de lavida' (cf. v. 10).

Al abismo de lamalicia del malvado se opone e abismo de la bondad de Dios, fuente viva que apaga la
sed y luz que ilumina d fidl.

Por eso, son dos los tipos de hombres descritos en la oracion del salmo que acabamos de proclamar y
gue la Liturgia de las Horas nos propone para las Laudes del miércoles de la primera semana.

2. El primer retrato que el salmista nos presenta es el del pecador (cf. vv. 2-5). En su interior -como
dice € original hebreo- se encuentra el "oraculo del pecado” (v. 2). La expresion es fuerte. Hace pensar
en una palabra satanica, que, en contraste con la palabra divina, resuena en € corazon y en la lengua
del malvado.

En & e mal parece tan connatura a su realidad intima, que aflora en palabrasy obras (cf. vv. 3-4). Pasa
sus jornadas eligiendo "el mal camino", comenzando ya de madrugada, cuando aln esta "acostado” (v.
5), hasta la noche, cuando estd a punto de dormirse. Esta eleccidn constante del pecador deriva de una
opcioén que implicatoda su existenciay engendra muerte.

3. Pero a samista le interesa sobre todo € otro retrato, en € que desea reflgjarse: el del hombre que
busca € rostro de Dios (cf. vv. 6-13). Eleva un auténtico himno a amor divino (cf. vv. 6-11), que
concluye pidiendo ser liberado de la atraccién oscura del mal y envuelto para siempre por laluz de la
gracia.

Este canto presenta una verdadera letania de términos que celebran los rasgos del Dios de amor:
gracia, fidelidad, justicia, juicio, salvacién, sombra de tus alas, abundancia, delicias, viday luz.

Conviene subrayar, en particular, cuatro de estos rasgos divinos, expresados con términos hebreos que
tienen un valor mas intenso que los correspondientes en |as traducciones de las lenguas modernas.

4. Ante todo esta & término hésed, "gracia’, que es alavez fidelidad, amor, lealtad y ternura. Es uno de
los términos fundamentales para exaltar la alianza entre el Sefior y su pueblo. Y es significativo que se
repita 127 veces en el Salterio, méas de la mitad de todas las veces que esta palabra aparece en € resto
del Antiguo Testamento.
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Luego viene el término 'emundh, que deriva de la misma raiz de amén, la palabra de la fe, y significa
estabilidad, seguridad y fidelidad inquebrantable.

Sigue, a continuacion, € término sedagéh, la "justicia’, que tiene un significado fundamentalmente
salvifico: es la actitud santa y providente de Dios que, con su intervencion en la historia, libra a sus
fielesdel mal y delainjusticia

Por Ultimo, encontramos €l término mishpat, € "juicio”, con € que Dios gobierna sus criaturas,
inclindndose hacia los pobres y oprimidos, y doblegando alos arrogantes y prepotentes.

Se trata de cuatro palabras teoldgicas, que € orante repite en su profesion de fe, mientras sale a los
caminos del mundo, con la seguridad de que tiene a su lado a Dios amoroso, fiel, justo y salvador.

5. Ademas de los diversos titulos con los que exalta a Dios, € salmista utiliza dos imégenes sugestivas.
Por una parte, la abundancia de alimento, que hace pensar ante todo en el banquete sagrado que se
celebraba en el templo de Sién con la carne de las victimas de los sacrificios.

También estan la fuente y €l torrente, cuyas aguas no solo apagan la sed de la garganta seca, sino
también la del ama (cf. vv. 9-10; Sa 41, 2-3; 62, 2-6). El Sefior sacia y apaga la sed del orante,
haciéndolo participe de su vida plena e inmortal.

Laotraimagen esladel simbolo delaluz: "tu luz nos hace ver laluz" (v. 10). Es unaluminosidad que
seirradia, cas "en cascada’, y es un signo de larevelacion de Dios a su fiel. Asi acontecié a Moisés en
el Sinai (cf. Ex 34, 29-30) y asi sucede también al cristiano en la medida en que "con € rostro
descubierto, reflegando como en un espegjo la gloria del Sefior, se va transformando en esa misma
imagen” (cf. 2 Co 3, 18).

En el lenguaje de los salmos "ver laluz del rostro de Dios' significa concretamente encontrar al Sefior
en e templo, donde se celebra la plegarialitlrgicay se escucha la palabra divina. También €l cristiano
hace esta experiencia cuando celebra las alabanzas del Sefior al inicio de la jornada, antes de afrontar
los caminos, no siempre rectos, de lavida diaria.

JUAN PABLOII
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 29 de agosto de 2001

Jdt 16, 2-3. 15-19
El Sefior, creador del mundo, protege a su pueblo.

Miércoles 29 de agosto de 2001 - 1. El cantico de alabanza que acabamos de proclamar (cf. Jdt 16, 1-
17) se atribuye a Judit, una heroina que fue € orgullo de todas las mujeres de Isragl, porque le tocd
manifestar el poder liberador de Dios en un momento dramatico de la vida de su pueblo. La liturgia de
Laudes solo nos hace rezar algunos versiculos de su cantico, que nos invitan a celebrar, elevando
cantos de alabanza con tambores y citaras, a Sefior, "quebrantador de guerras' (v. 2).
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Esta Ultima expresion, que define el auténtico rostro de Dios, amante de la paz, nos introduce en €l
contexto donde naci6 el himno. Se trata de una victoria conseguida por los israglitas de un modo muy
sorprendente, por obra de Dios, que intervino para evitarles una derrota inminente y total.

2. El autor sagrado reconstruye ese evento varios siglos después, para dar a sus hermanos y hermanas
en la fe, que sentian la tentacion del desaliento en una situacion dificil, un g emplo que los animara.
Asi, refiere lo que acontecio a Isragl cuando Nabucodonosor, irritado por la oposicién de este pueblo
frente a sus deseos de expansion y a sus pretensiones de idolatria, envié a general Holofernes con la
precisa mision de doblegarlo y aniquilarlo. Nadie debiaresistir a él, que reivindicaba |os honores de un
dios. Y su general, compartiendo su presuncion, se habia burlado de la advertencia, que se le habia
hecho, de no atacar alsrael porque equivaldria a atacar a Dios mismo.

En e fondo, € autor sagrado quiere reafirmar precisamente este principio, para fortalecer en la
fidelidad al Dios de la alianza a los creyentes de su tiempo: hay que confiar en Dios. El auténtico
enemigo que Israel debe temer no son los poderosos de esta tierra, sino lainfidelidad al Sefior. Estalo
priva de la proteccién de Dios 'y 1o hace vulnerable. En cambio, e pueblo, cuando esfiel, puede contar
con el poder mismo de Dios, "admirable en su fuerza, invencible" (v. 13).

3. Este principio queda espléndidamente ilustrado por toda la historia de Judit. El escenario es una
tierra de Israel ya invadida por los enemigos. El cantico reflgja el dramatismo de ese momento:
"Vinieron los asirios de los montes del norte, vinieron con tropa innumerable; su muchedumbre
obstruia los torrentes, y sus caballos cubrian las colinas' (v. 3). Se subraya con sarcasmo la efimera
jactancia del enemigo: "Hablaba de incendiar mis tierras, de pasar mis jévenes a espada, de estrellar
contra &l suelo alos lactantes, de entregar como botin a mis nifios y de dar como presa a mis doncellas’
(v. 4).

La situaciéon descrita en las palabras de Judit se asemeja a otras vividas por Isragl, en las que la
salvacion habia llegado cuando parecia todo perdido. ¢No se habia producido asi también la salvacion
del Exodo, al atravesar de forma prodigiosa el mar Rojo? Del mismo modo ahora el asedio por obra de
un gjército numeroso y poderoso elimina toda esperanza. Pero todo ello no hace mas que poner de
relieve lafuerza de Dios, que se manifiesta protector invencible de su pueblo.

4. La obra de Dios resulta tanto méas luminosa cuanto que no recurre a un guerrero 0 a un gjército.
Como en otra ocasion, en € tiempo de Débora, habia eliminado a general cananeo Sisara por medio de
Yael, unamujer (Jc 4, 17-21), asi ahora se sirve de nuevo de una mujer inerme para salir en auxilio de
su pueblo en dificultad. Judit, con la fuerza de su fe, se aventura a ir a campamento enemigo,
deslumbra con su belleza a caudillo y lo elimina de forma humillante. El cantico subraya fuertemente
este dato: "El Sefior omnipotente por mano de mujer los anuld. Que no fue derribado su caudillo por
jovenes guerreros, ni le hirieron hijos de titanes, ni altivos gigantes le vencieron; le subyug6 Judit, hija
de Merari, con sélo la hermosura de su rostro” (Jdt 16, 5-6).

La figura de Judit se convertird luego en arquetipo que permitird, no solo a la tradicién judia, sino
también a la cristiana, poner de relieve la predileccion de Dios por 1o que se considera frégil y débil,
pero que precisamente por eso es elegido para manifestar la potencia divina. También es una figura
giemplar para expresar lavocacion y lamision de la mujer, [lamada, a igual que el hombre, de acuerdo
con sus rasgos especificos, a desempefiar un papel significativo en el plan de Dios.

Algunas expresiones del libro de Judit pasarén, més 0 menos integramente, a la tradicion cristiana, que
vera en la heroina judia una de las prefiguraciones de Maria. ¢No se escucha un eco de las palabras de
Judit cuando Maria, en el Magnificat, cantac "Derriba del trono a los poderosos y endtece a los
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humildes® (Lc 1, 52)? Asi se comprende el hecho de que la tradicion litargica, familiar tanto a los
cristianos de Oriente como a los de Occidente, suele atribuir ala madre de JesUs expresiones referidas a
Judit, como las siguientes. "TuU eres la gloria de Jerusalén, ta la degria de Isragl, tu eres € orgullo de
nuestraraza' (Jdt 15, 9).

5. El cantico de Judit, partiendo de la experiencia de la victoria, concluye con una invitaciéon a elevar a
Dios un cantar nuevo, reconociéndolo "grande y glorioso". Al mismo tiempo, se exhorta a todas las
criaturas a mantenerse sometidas a Aquel gue con su palabra ha hecho todas las cosas y con su espiritu
las ha forjado. ¢Quién puede resistir a la voz de Dios? Judit 1o recuerda con gran énfasis. frente al
Creador y Sefior de la historia, los montes, desde sus cimientos, serédn sacudidos; las rocas se fundiran
como cera (cf. Jdt 16, 15). Son metéforas eficaces para recordar que todo es "nada" frente al poder de
Dios. Y, sin embargo, este cantico de victoria no quiere infundir temor, sino consolar. En efecto, Dios
utiliza su poder invencible para sostener a sus fieles: "Con aquellos que te temen te muestras tu
siempre propicio” (Jdt 16, 15).

JUAN PABLOII
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 5 de septiembre de 2001

Salmo 46
El Sefior, rey del universo.

Miércoles 5 de septiembre de 2001 - 1. "El Sefior, €l Altisimo, es rey grande sobre toda latierra’. Esta
aclamacion inicial se repite, con diversos matices, alo largo del salmo 46, gue acabamos de escuchar.
Se trata de un himno a Dios, Sefior del universo y de la historia: "Dios es € rey del mundo (...). Dios
reina sobre las naciones’ (vv. 8-9).

Este himno a Sefior, rey del mundo y de la humanidad, a igual que otras composiciones semejantes
gue recoge e Salterio (cf. Sal 92; 95-98), supone un clima de celebracion litlrgica. Por eso, nos
encontramos en el corazédn espiritual de la alabanza de Isragl, que se eleva a cielo desde € templo, €
lugar en donde e Dios infinito y eterno serevelay se encuentra con su pueblo.

2. Seguiremos este canto de alabanza gozosa en sus momentos fundamentales, como dos olas que
avanzan hacia la playa del mar. Difieren en e modo de considerar la relacidon entre Israel y las
naciones. En la primera parte del salmo la relacion es de dominacion: Dios "nos somete los pueblos 'y
nos sojuzga las naciones’ (v. 4); por e contrario, en la segunda parte la relacidn es de asociacion: "los
principes de los gentiles se relinen con €l pueblo del Dios de Abraham” (v. 10). Asi pues, se nota un
gran progreso.

En la primera parte (cf. vv. 2-6) se dice: "Pueblos todos batid pamas, aclamad a Dios con gritos de
jubilo" (v. 2). El centro de este aplauso jubiloso es la figura grandiosa del Sefior supremo, al que se
atribuyen tres titulos gloriosos. "atisimo, grandey terrible" (v. 3), que exaltan la trascendencia divina,
el primado absoluto en €l ser y la omnipotencia. También Cristo resucitado exclamara: "Me ha sido
dado todo poder en e cieloy en latierra’ (Mt 28, 18).

3. Dentro del sefiorio universal de Dios sobre todos |os pueblos de latierra (cf. v. 4), € orante destaca
su presencia particular en Israel, e pueblo de laeleccion divina, "el predilecto”, la herencia mas valiosa
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y apreciada por e Sefior (cf. v. 5). Por consiguiente, Israel se siente objeto de un amor particular de
Dios, que se ha manifestado con la victoria obtenida sobre las naciones hostiles.

Durante la batalla, |a presencia del Arca de la alianza entre las tropas de Isragl |es garantizaba la ayuda
de Dios; después de la victoria, € Arca subia a monte Siéon (cf. Sal 67, 19) y todos proclamaban:
"Dios asciende entre aclamaciones; €l Sefior, al son de trompetas’ (Sal 46, 6).

4. El segundo momento del salmo (cf. vv. 7-10) est4 abierto a otra ola de alabanza y de canto jubiloso:
"Tocad para Dios, tocad; tocad para nuestro rey, tocad; (...) tocad con maestria' (vv. 7-8). También
aqui se alaba a Sefior sentado en e trono en la plenitud de su realeza (cf. v. 9). Este trono se define
"sagrado”, porque es inaccesible para e hombre limitado y pecador. Pero también es trono celestial €l
Arca de la alianza presente en la zona mas sagrada del templo de Sién. De ese modo € Dios lgano y
trascendente, santo e infinito, se hace cercano a sus criaturas, adaptédndose a espacio y a tiempo (cf. 1
R 8, 27. 30).

5. El salmo concluye con una nota sorprendente por su apertura universalista: "L os principes de los
gentiles se retinen con €l pueblo del Dios de Abraham™ (v. 10). Se remonta a Abraham, el patriarca que
no solo esta en el origen de Israel, sino también de otras naciones. Al pueblo elegido que desciende de
é se le ha encomendado la misién de hacer que todas las naciones y todas las culturas converjan en €
Sefior, porque é es Dios de la humanidad entera. Proviniendo de oriente y occidente se reuniran
entonces en Sién para encontrarse con este rey de paz y amor, de unidad y fraternidad (cf. Mt 8, 11).
Como esperaba €l profeta Isaias, |0s pueblos hostiles entre si seran invitados a arrojar atierra las armas
y aconvivir bajo el Unico sefiorio divino, bajo un gobierno regido por lajusticiay la paz (cf. Is 2, 2-5).
Los ojos de todos contemplaran la nueva Jerusalén, a la que €l Sefior "asciende" para revelarse en la
gloria de su divinidad. Sera "una muchedumbre inmensa, que nadie podria contar, de toda nacién,
razas, pueblos y lenguas (...). Todos gritaban a gran voz: "La salvacion es de nuestro Dios, que esta
sentado en € trono, y del Cordero"" (Ap 7, 9-10).

6. La carta a los Efesios ve la realizacion de esta profecia en el misterio de Cristo redentor cuando
afirma, dirigiéndose a los cristianos que no provenian del judaismo: "Recordad como en otro tiempo
vosotros, 10s gentiles seguin la carne, (...) estabais a la sazdn |gjos de Cristo, excluidos de la ciudadania
de Israel y extranos a las alianzas de la Promesa, sin esperanza'y sin Dios en e mundo. Mas ahora, en
Cristo Jesls, vosotros, |os que en otro tiempo estabais lgjos, habéis llegado a estar cerca por la sangre
de Cristo. Porque é es nuestra paz: €l que de los dos pueblos hizo uno, derribando € muro que los
separaba, la enemistad” (Ef 2, 11-14).

Asi pues, en Cristo la realeza de Dios, cantada por nuestro salmo, se ha realizado en la tierra con
respecto a todos los pueblos. Una homilia anénima del siglo VIII comenta asi este misterio: "Hasta la
venida del Mesias, esperanza de las naciones, |os pueblos gentiles no adoraron a Dios y no conocieron
quién era. Y hasta que el Mesias |os rescatd, Dios no reind en las naciones por medio de su obediencia
y de su culto. En cambio, ahora Dios, con su Palabra y su Espiritu, reina sobre éllas, porque las ha
salvado del engafio y se ha ganado su amistad" (Palestino anénimo, Homilia arabe cristiana del siglo
VI1II, Roma 1994, p. 100).
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JUEVES |

JUAN PABLOII
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 19 de septiembre de 2001

Salmo 56
Oracioén de la marfiana en el sufrimiento.

Miércoles 19 de septiembre de 2001 - 1. Es una noche tenebrosa, en la que merodean fieras voraces. El
orante estd esperando que despunte € alba, para que la luz venza la oscuridad y los miedos. Este es €
telon de fondo del salmo 56, sobre el que hoy vamos a reflexionar: un canto nocturno que prepara al
orante para la llegada de la luz de la aurora, esperada con ansia, a fin de poder alabar al Sefior con
alegria (cf. v. 9-12). En efecto, el Salmo pasa de la dramatica lamentacion dirigida a Dios a la
esperanza serena y a la accion de gracias gozosa, expresada con las palabras que resonaran también
mas adelante, en otro salmo (cf. Sal 107, 2-6).

En la préctica, se trata del paso del miedo a la alegria, de la noche a dia, de una pesadilla a la
serenidad, de la sliplica a la alabanza. Es una experiencia que describe con frecuencia el Salterio:
"Cambiaste mi luto en danzas; me desataste € sayal y me has vestido de fiesta; te cantara mi alma sin
calarse. Sefior, Dios mio, te daré gracias por siempre” (Sa 29, 12-13).

2. Por tanto, son dos los momentos del salmo 56 que estamos meditando. El primero se refiere a la
experiencia del miedo ante el asalto del mal que intenta herir a justo (cf. vv. 2-7). En el centro de la
escena hay leones preparados para € ataque. Muy pronto esta imagen se transforma en un simbolo
bélico, delineado con lanzas, flechas y espadas. El orante se siente asaltado por una especie de
escuadrén de la muerte. En torno a é ronda una banda de cazadores, que tiende redes y cava fosas para
capturar a su presa. Pero este clima de tensiéon desaparece en seguida. En efecto, ya a inicio (cf. v. 2)
aparece € simbolo protector de las alas divinas, que aluden concretamente al Arcade la alianza con los
guerubines alados, es decir, ala presencia de Dios entre los fieles en € templo santo de Sion.

3. El orante pide insistentemente a Dios que mande desde €l cielo a sus mensgeros, a los cuaes
atribuye los nombres emblematicos de "Fidelidad" y "Gracia' (v. 4), cuaidades propias del amor
salvifico de Dios. Por eso, aunque lo atemorizan el rugido terrible de las fieras y la perfidia de los
perseguidores, €l fiel en su interior permanece sereno y confiado, como Daniel en lafosa de los leones
(cf.Dn 6, 17-25).

La presenciadel Sefior no tarda en mostrar su eficacia, mediante el castigo de los enemigos. estos caen
en lafosa que habian cavado para el justo (cf. v. 7). Esa confianza en la justicia divina, siempre viva en
el Salterio, impide el desaliento y la rendicion ante la prepotencia del mal. Mas tarde 0 més temprano,
Dios, que desmonta las maquinaciones de los impios haciéndoles tropezar en sus mismos proyectos
malvados, se pone de parte del fiel.

4. Asi llegamos al segundo momento del Salmo, €l de la accion de gracias (cf. vv. 8-12). Hay un pasaje
gue brilla por su intensidad y belleza: "Mi corazén esta firme, Dios mio, mi corazon estafirme. Voy a
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cantar y atocar: despierta, gloria mia; despertad citara 'y arpa, despertaré a la aurora' (vv. 8-9). Las
tinieblas ya se han disipado: el alba de la salvacion se ha acercado gracias al canto del orante.

El samista, al aplicarse a si mismo esta imagen, tal vez traduce con los términos de la religiosidad
biblica, rigurosamente monoteista, el uso de los sacerdotes egipcios o fenicios encargados de "despertar
a la aurord', es decir, de hacer que volviera a aparecer e sol, considerado una divinidad benéfica.
Alude también ala costumbre de colgar y velar los instrumentos musicales en tiempo de luto y prueba
(cf. Sa 136, 2) y de "despertarlos’ con el sonido festivo en el tiempo de la liberacion y de la aegria.
Asi pues, laliturgia hace brotar la esperanza: se dirige a Dios invitandolo a acercarse nuevamente a su
pueblo y a escuchar su stplica. A menudo en el Saterio el aba es e momento en que Dios escucha,
después de una noche de oracion.

5. Asi, e Samo concluye con un cantico de alabanza dirigido a Sefior, que actlia con sus dos grandes
cualidades salvificas, ya citadas con términos diferentes en la primera parte de la suplica (cf. v. 4).
Ahora aparecen, cas personificadas, la Bondad y la Fidelidad divina, las cuales inundan los cielos con
su presencia'y son como la luz que brilla en la oscuridad de las pruebas y de las persecuciones (cf. v.
11). Por este motivo, en latradicion cristiana el salmo 56 se ha transformado en canto del despertar ala
luz y a la alegria pascual, que se irradia en e fiel eliminando el miedo a la muerte y abriendo el
horizonte de la gloria celestial.

6. San Gregorio de Nisa descubre en las palabras de este salmo una especie de descripcién tipica de lo
gue acontece en toda experiencia humana abierta al reconocimiento de la sabiduria de Dios. "Me salvd
-exclama- habiéndome cubierto con la sombra de la nube del Espiritu, y los que me habian pisoteado
han quedado humillados’ (Sui titoli dei Salmi, Roma 1994, p. 183).

Refiriéndose luego a las expresiones finales del Salmo, donde se dice: "Elévate sobre el cielo, Dios
mio, y llene latierratu gloria’, concluye: "En la medida en que la gloria de Dios se extiende sobre la
tierra, aumentada por la fe de los que son salvados, las potencias celestiales, exultando por nuestra
salvacion, daban aDios' (ib., p. 184).

JUAN PABLO |1
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 10 de octubre de 2001

Jr 31, 10-14
Dios libera y congrega a su pueblo en la alegria.

Miércoles 10 de octubre de 2001 - 1. "Escuchad, pueblos, la palabra del Sefior; anunciadla en las islas
remotas’ (Jr 31, 10). ¢Qué noticia esta a punto de darse con estas solemnes palabras de Jeremias, que
hemos escuchado en el cantico recién proclamado? Se trata de una noticia consoladora y no por
casualidad los capitulos que la contienen (cf. 30 y 31) se suelen llamar "Libro de la consolacion”. El
anuncio atafie directamente a antiguo Isragl, pero ya permite entrever de alguna manera el mensgje
evangédlico.

El nicleo de este anuncio es € siguiente: "El Sefior redimio a Jacob, lo rescaté de una mano méas
fuerte" (Jr 31, 11). El trasfondo histérico de estas palabras est4 congtituido por un momento de
esperanza experimentado por €l pueblo de Dios, mas o menos un siglo después de que €l norte del pais,
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en e afo 722 a. C., hubiera sido ocupado por € poder asirio. Ahora, en e tiempo del profeta, la
reforma religiosa del rey Josias expresa un regreso del pueblo a la alianza con Dios y enciende la
esperanza de que € tiempo del castigo haya concluido. Toma cuerpo la perspectiva de que € norte
pueda volver a la libertad e Isragel y Juda vuelvan a la unidad. Todos, incluyendo las "idlas remotas’,
deberan ser testigos de este maravilloso acontecimiento: Dios, pastor de Israel, estd a punto de
intervenir. Habia permitido la dispersion de su pueblo y ahora viene a congregarlo.

2. Lainvitacion a la alegria se desarrolla con imégenes que causan una profunda impresion. Es un
oraculo que hace sofiar. Describe un futuro en € gque los exiliados "vendran con aclamaciones' y no
solo volveran a encontrar €l templo del Sefior, sino también todos los bienes: € trigo, € vino, el aceite
y los rebafios de ovejas y vacas. La Biblia no conoce un espiritualismo abstracto. La alegria prometida
no afecta solo a lo més intimo del hombre, pues € Sefior cuida de la vida humana en todas sus
dimensiones. Jestis mismo subrayara este aspecto, invitando a sus discipulos a confiar en la Providencia
también con respecto a las necesidades materiales (cf. Mt 6, 25-34). Nuestro cantico insiste en esta
perspectiva. Dios quiere hacer feliz al hombre entero. La condicién que prepara para sus hijos se
expresa con € simbolo del "huerto regado” (Jr 31, 12), imagen de lozaniay fecundidad. Dios convierte
su tristeza en gozo, los aimenta con enjundia (cf. v. 14) y los sacia de bienes, hasta e punto de que
brotan esponténeos € canto y la danza. Serd un jubilo incontenible, una alegria de todo € pueblo.

3. Lahistoria nos dice que este suefio no se hizo realidad entonces. Y no porque Dios no haya cumplido
su promesa: €l responsable de esa decepcion fue una vez més el pueblo, con su infidelidad. EI mismo
libro de Jeremias se encarga de demostrarlo con el desarrollo de una profecia que resulta dolorosa y
dura, y lleva progresivamente a algunas de las fases mas tristes de la historia de Isragl. No sdlo no
volveran los exiliados del norte, sino que incluso Juda sera ocupada por Nabucodonosor en €l afio 587
a.C. Entonces comenzaran dias amargos, cuando, en las orillas de Babilonia, deberan colgar las citaras
en los sauces (cf. Sal 136, 2). En su corazén no podran tener animo como para cantar ante €l jubilo de
sus verdugos; nadie se puede alegrar si se ve obligado al exilio abandonando su patria, la tierra donde
Dios ha puesto su morada.

4. Con todo, la invitacion a la alegria que caracteriza este oraculo no pierde su significado. En efecto,
sigue valida la motivacion Ultima sobre la cual se apoya: la expresan sobre todo algunos intensos
versiculos, que preceden a los que nos presenta la Liturgia de las Horas. Es preciso tenerlos muy
presentes mientras se leen las manifestaciones de alegria de nuestro cantico.

Describen con palabras vibrantes el amor de Dios a su pueblo. Indican un pacto irrevocable: "Con
amor eterno te he amado" (Jr 31, 3). Cantan la efusion paterna de un Dios que a Efraim lo [lama su
primogénito y lo colma de ternura: "Salieron entre Ilantos, y los guiaré con consolaciones; yo los
guiaré a las corrientes de aguas, por caminos llanos para que no tropiecen, pues yo soy € Padre de
Israel” (Jr 31, 9). Aungue la promesa no se pudo realizar por entonces a causa de la infidelidad de los
hijos, el amor del Padre permanece en toda su impresionante ternura.

5. Este amor constituye el hilo de oro que une las fases de la historia de Isragl, en sus alegriasy en sus
tristezas, en sus éxitos y en sus fracasos. El amor de Dios no falla; incluso € castigo es expresion de
ese amor, asumiendo un significado pedagdgico y salvifico.

Sobre la roca firme de este amor, lainvitacion a la alegria de nuestro cantico evoca un futuro de Dios
gue, aungue se retrase, llegara tarde o temprano, no obstante todas las fragilidades de los hombres. Este
futuro se ha realizado en la nueva alianza con la muerte y la resurreccién de Cristo y con € don del
Espiritu. Sin embargo, tendré su pleno cumplimiento cuando el Sefior vuelva a final de los tiempos. A
la luz de estas certezas, e "suefio" de Jeremias sigue siendo una oportunidad histérica real,
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condicionada a la fidelidad de los hombres, y sobre todo una meta final, garantizada por la fidelidad de
Diosy yainaugurada por su amor en Cristo.

Asi pues, leyendo este oraculo de Jeremias, debemos dejar que resuene en nosotros € evangelio, la
buena nueva promulgada por Cristo en la sinagoga de Nazaret (cf. Lc 4, 16-21). La vida cristiana esta4
[lamada a ser un verdadero "jubilo", que solo nuestro pecado puede poner en peligro. Al poner en
nuestros labios estas palabras de Jeremias, la Liturgia de las Horas nos invita a enraizar nuestra vida en
Cristo, nuestro Redentor (cf. Jr 31, 11) y a buscar en é €l secreto de la verdadera alegria en nuestra
vida personal y comunitaria.

JUAN PABLO |1
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 17 de octubre de 2001

Salmo 47
La accion de gracias por la salvacion del pueblo.

Miércoles 17 de octubre de 2001 - 1. El Salmo que hemos proclamado es un canto en honor de Sién,
"la ciudad del gran rey" (Sal 47, 3), entonces sede del templo de Sefior y lugar de su presencia en
medio de la humanidad. La fe cristiana lo aplica ya a la "Jerusalén de arriba’', que es "nuestra madre"
(Ga4, 26).

El tono litirgico de este himno, la evocacién de una procesion de fiesta (cf. vv. 13-14), la vision
pacifica de Jerusalén que reflgja la salvacion divina, hacen del salmo 47 una oracién con la que se
puede iniciar la jornada para convertirla en un canto de alabanza, aunque se cierna alguna nube en €
horizonte.

Para captar el sentido de este salmo, nos sirven de ayuda tres aclamaciones situadas al inicio, en el
centro y al final, como para ofrecernos la clave espiritual de la composicién y para introducirnos en su
climainterior. Las tresinvocaciones son: "Grande es el Sefior y muy digno de alabanza en la ciudad de
nuestro Dios' (v. 2), "Oh Dios, meditamos tu misericordia en medio de tu templo” (v. 10) y "Este es €
Sefior, nuestro Dios; é nos guiara por siempre jamés'.

2. Estas tres aclamaciones, que exaltan a Sefior pero también a "la ciudad de nuestro Dios' (v. 2),
enmarcan dos grandes partes del Salmo. La primera es una gozosa celebracion de la ciudad santa, la
Sion victoriosa contra los asaltos de 1os enemigos, serena bajo e manto de la proteccion divina (cf. vv.
3-8). Se trata de una especie de letania de definiciones de esta ciudad: es una altura admirable que se
yergue como un faro de luz, una fuente de alegria para todos |os pueblos de latierra, € Unico "Olimpo"
verdadero donde se encuentran e cielo y la tierra. Como dice e profeta Ezequiel, es la ciudad-
Emmanuel, porque "Dios esta alli", presente en la (cf. Ez 48, 35). Pero en torno a Jerusalén estan
acampando las tropas para € asedio, como un simbolo del mal que atenta contra € esplendor de la
ciudad de Dios. El enfrentamiento tiene un desenlace |6gico y casi inmediato.

3. En efecto, los poderosos de la tierra, a asaltar la ciudad santa, han provocado también a su Rey, €
Sefior. El salmista utiliza la sugestiva imagen de los dolores de parto para mostrar cOmo se desvanece
el orgullo de un gército poderoso: "Alli los agarr6é e temblor y dolores como de parto” (v. 7). La
arrogancia se transforma en fragilidad y debilidad, la fuerza en caiday derrota.
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El mismo concepto se expresa con otraimagen: €l gjército en fuga se compara a una armada invencible
sobre la que se abate un tifon causado por un terrible viento del desierto (cf. v. 8). Asi pues, queda una
certeza inquebrantable para quien esta ala sombra de la proteccion divina: la Ultima palabrano latiene
el mal, sino e bien; Dios triunfa sobre las fuerzas hostiles, incluso cuando parecen formidables e
invencibles.

4. El fiel, entonces, precisamente en € templo, celebra su accion de gracias al Dios liberador. Eleva un
himno a amor misericordioso del Sefior, expresado con el término hebraico hésed, tipico de la teologia
deladianza. Asi nos encontramos ya en la segunda parte del Salmo (cf. vv. 10-14).

Después del gran canto de alabanza a Dios fidl, justo y salvador (cf. vv. 10-12), se realiza una especie
de procesion en torno a templo y a la ciudad santa (cf. vv. 13-14). Se cuentan las torres, signo de la
segura proteccion de Dios, se observan las fortificaciones, expresion de la estabilidad que da a Sién su
Fundador. Las murallas de Jerusalén hablan y sus piedras recuerdan los hechos que deben transmitirse
"alaproximageneracion” (v. 14) através de la narracién que harén los padres alos hijos (cf. Sal 77, 3-
7). Sion es € espacio de una cadena ininterrumpida de acciones salvificas del Sefior, que se anuncian
en la catequesis y se celebran en la liturgia, para que perdure en los creyentes la esperanza en la
intervencion liberadora de Dios.

5. En la antifona conclusiva, es muy bella una de las més elevadas definiciones del Sefior como pastor
de su pueblo: "El nos guiara por siempre jamés' (v. 15). El Dios de Sién es el Dios del Exodo, de la
libertad, de la cercania a pueblo esclavo en Egipto y peregrino en el desierto. Ahora que Israel se ha
establecido en la tierra prometida, sabe que € Sefior no 1o abandona: Jerusalén es € signo de su
cercania, y €l templo es el lugar de su presencia.

Releyendo estas expresiones, € cristiano se eleva ala contemplacién de Cristo, €l templo nuevo y vivo
de Dios (cf. Jn 2, 21) y se dirige a la Jerusalén celestial, que ya no necesita un templo y una luz
exterior, porque "el Sefior, el Dios todopoderoso, y €l Cordero, es su santuario. (...) Lailuminala
gloriade Dios, y sulamparaes el Cordero” (Ap 21, 22-23). A estarelectura "espiritual” nos invita san
Agustin, convencido de que en los libros de la Biblia "no hay nada que se refiera solo a la ciudad
terrena, si todo 1o que de ella se dice, o lo que €ella realiza, ssmboliza algo que por alegoria se puede
referir también a la Jerusalén celestial” (La Ciudad de Dios, XVII, 3, 2). De esa idea se hace eco san
Paulino de Nola, que, precisamente comentando las palabras de nuestro salmo, exhorta a orar para que
"podamos llegar a ser piedras vivas en las murallas de la Jerusalén celestia y libre" (Carta 28, 2 a
Severo). Y contemplando la solidez y firmeza de esta ciudad, el mismo Padre de la Iglesia prosigue:
"En efecto, e que habita esta ciudad se revela como Uno en tres personas. (...) Cristo ha sido
constituido no sbélo cimiento de esa ciudad, sino también torre y puerta. (...) Asi pues, si sobre é se
apoya la casa de nuestra almay sobre é se eleva una construccién digna de tan gran cimiento, entonces
la puerta de entrada a su ciudad sera para nosotros precisamente Aquel que nos guiara alo largo de los
siglos y nos colocara en sus verdes praderas’ (ib.).
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VIERNES |

JUAN PABLO |1
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 24 de octubre de 2001

Salmo 50
El pecado del hombre y el perdén de Dios.

Miércoles 24 de octubre de 2001 - 1. Hemos escuchado el Miserere, una de las oraciones més célebres
del Salterio, € més intenso y repetido salmo penitencial, €l canto del pecado y del perddn, la més
profunda meditacion sobre la culpa y la gracia. La Liturgia de las Horas nos lo hace repetir en las
Laudes de cada viernes. Desde hace muchos siglos sube a cielo desde innumerables corazones de
fieles judios y cristianos como un suspiro de arrepentimiento y de esperanza dirigido a Dios
mi sericordioso.

La tradicion judia puso este salmo en labios de David, impulsado a la penitencia por las severas
palabras del profeta Natan (cf. Sal 50, 1-2; 2 S 11-12), que le reprochaba €l adulterio cometido con
Betsabé y € asesinato de su marido, Urias. Sin embargo, € Salmo se enriquece en los siglos sucesivos
con la oracion de otros muchos pecadores, que recuperan los temas del "corazén nuevo" y del
"Espiritu" de Dios infundido en e hombre redimido, segun la ensefianza de los profetas Jeremias y
Ezequidl (cf. Sal 50, 12; Jr 31, 31-34; Ez 11, 19; 36, 24-28).

2. Son dos los horizontes que traza el salmo 50. Estd, ante todo, la region tenebrosa del pecado (cf. vv.
3-11), en donde esta situado €l hombre desde €l inicio de su existenciaa "Mira, en la culpa naci,
pecador me concibié mi madre" (v. 7). Aunque esta declaracién no se puede tomar como una
formulacién explicita de la doctrina del pecado original tal como ha sido delineada por la teologia
cristiana, no cabe duda de que corresponde bien a €ella, pues expresa la dimensiéon profunda de la
debilidad mora innata del hombre. EI Salmo, en esta primera parte, aparece como un analisis del
pecado, realizado ante Dios. Son tres los términos hebreos utilizados para definir esta triste realidad,
gue proviene de la libertad humana mal empleada.

3. El primer vocablo, hatta, significa literamente "no dar en el blanco": e pecado es una aberracion
gue nos llevalgos de Dios -meta fundamental de nuestras relaciones- y, por consiguiente, también del
préjimo.

El segundo término hebreo es 'awdn, que remite a laimagen de "torcer", "doblar". Por tanto, el pecado
es una desviacion tortuosa del camino recto. Es lainversion, la distorsion, la deformacién del bien'y del
mal, en € sentido que le da Isaias: "jAy de los que llaman a ma bien, y a bien mal; que dan
oscuridad por luz y luz por oscuridad!" (Is 5, 20). Precisamente por este motivo, en la Biblia la
conversion seindicacomo un "regreso” (en hebreo shib) al camino recto, llevando a cabo un cambio
de rumbo.

La tercera palabra con que € salmista habla del pecado es pesha. Expresa la rebelion del stbdito con
respecto a soberano, y por tanto un claro reto dirigido a Dios 'y a su proyecto para la historia humana.
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4. Sin embargo, si & hombre confiesa su pecado, la justicia salvifica de Dios esta dispuesta a
purificarlo radicamente. Asi se pasa a la segunda region espiritual del Salmo, es decir, la region
luminosa de la gracia (cf. vv. 12-19). En efecto, a través de la confesion de las culpas se le abre a
orante €l horizonte de luz en el que Dios se mueve. El Sefior no actla solo negativamente, €liminando
el pecado, sino que vuelve a crear la humanidad pecadora a través de su Espiritu vivificante: infunde
en el hombre un "corazdn" nuevo y puro, es decir, una conciencia renovada, y le abre la posibilidad de
unafe limpiday de un culto agradable a Dios.

Origenes habla, al respecto, de una terapia divina, que €l Sefior realiza a través de su palabra y
mediante la obra de curacion de Cristo: "Como para el cuerpo Dios prepard los remedios de las hierbas
terapéuticas sabiamente mezcladas, asi también para el ama prepar6é medicinas con las palabras que
infundid, esparciéndolas en las divinas Escrituras. (...) Dios dio también otra actividad médica, cuyo
Meédico principal es el Salvador, €l cual dice de si mismo: "No son los sanos |os que tienen necesidad
de médico, sino los enfermos’. El era el médico por excelencia, capaz de curar cuaquier debilidad,
cualquier enfermedad” (Homilias sobre los Salmos, Florencia 1991, pp. 247-249).

5. Lariqueza del salmo 50 mereceria una exégesis esmerada de todas sus partes.Es o que haremos
cuando volverd a aparecer en los diversos viernes de las Laudes. La mirada de conjunto, que ahora
hemos dirigido a esta gran suplica biblica, nos revela ya algunos componentes fundamentales de una
espiritualidad que debe reflgjarse en la existencia diaria de los fieles. Ante todo estd un vivisimo
sentido del pecado, percibido como una opcién libre, marcada negativamente a nivel moral y teologal:
"Contrati, contrati solo pequé, cometi la maldad que aborreces’ (v. 6).

Luego se aprecia en e Salmo un sentido igualmente vivo de la posibilidad de conversién: € pecador,
sinceramente arrepentido (cf. v. 5), se presenta en toda su miseria'y desnudez ante Dios, suplicandole
gue no lo aparte de su presencia (cf. v. 13).

Por ultimo, en el Miserere, encontramos una arraigada conviccion del perdon divino gque "borra, lavay
limpia" a pecador (cf. vv. 3-4) y llega incluso a transformarlo en una nueva criatura que tiene espiritu,
lengua, labios y corazon transfigurados (cf. vv. 14-19). "Aunque nuestros pecados -afirmaba santa
Faustina Kowalska- fueran negros como la noche, la misericordia divina es mas fuerte que nuestra
miseria. Hace falta una sola cosas que e pecador entorne a menos un poco la puerta de su
corazon... El resto lo hard Dios. Todo comienza en tu misericordiay en tu misericordia acaba'. (M.
Winowska, El icono del Amor misericordioso. EI mensgje de sor Fausting, Roma 1981, p. 271).

JUAN PABLO |1
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 31 de octubre de 2001

Is45, 15-16
La grandeza de Dios manifestada en la creacion y en la historia.

Miércoles 31 de octubre de 2001 - 1. "Es verdad: tU eres un Dios escondido” (Is 45, 15). Este
versiculo, que introduce €l cantico propuesto en las Laudes del viernes de la primera semana del
Salterio, esta tomado de una meditacion del Segundo Isaias sobre la grandeza de Dios manifestada en
la creacion y en la historiaz  un Dios que se revela, a pesar de permanecer escondido en la
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impenetrabilidad de su misterio. Es, por definicion, el "Dios escondido”. Ningun pensamiento lo puede
capturar. El hombre sélo puede contemplar su presencia en el universo, casi siguiendo sus huellas y
postrandose en adoracion y alabanza.

El trasfondo histérico donde nace esta meditacion es la sorprendente liberacion que Dios realizo en
favor de su pueblo, en el tiempo del exilio de Babilonia. ¢Quién habria pensado que los desterrados de
Israel iban a volver a su patria? Al contemplar la potencia de Babilonia, no podian por menos de caer
en la desesperacion. Pero he aqui la gran nueva, la sorpresa de Dios, que vibra en las palabras del
profetac como en el tiempo del Exodo, Dios intervendrd. Y si en aquella ocasion habia doblegado con
castigos tremendos la resistencia del faradn, ahora elige a un rey, Ciro de Persia, para derrotar la
potencia de Babiloniay devolver alsradl lalibertad.

2."Tu eres un Dios escondido, € Dios de Israel, € Salvador” (Is 45, 15). Con estas palabras, € profeta
invita a reconocer gue Dios actlia en la historia, aunque no aparezca en primer plano. Se podria decir
que esta "detrés del telén". El es e "director" misterioso e invisible, que respeta la libertad de sus
criaturas, pero a mismo tiempo mantiene en su mano los hilos de |as vicisitudes del mundo. La certeza
de la accion providencia de Dios es fuente de esperanza para €l creyente, que sabe gque puede contar
con la presencia constante de Aquel "que model6 latierra, lafabricd y la afianzd” (Is 45, 18).

En efecto, € acto de la creacion no es un episodio que se pierde en la noche de los tiempos, de forma
gue e mundo, después de ese inicio, deba considerarse abandonado a si mismo. Dios da continuamente
€l ser ala creacion salida de sus manos. Reconocerlo es también confesar su unicidad: "¢No soy yo, €
Sefior? No hay otro Dios fuera de mi" (Is 45, 21). Dios es, por definicion, e Unico. Nada se le puede
comparar. Todo esta subordinado a é. De ahi se sigue también el rechazo de laidolatria, con respecto a
la cua el profeta pronuncia palabras muy duras: "No discurren los que llevan su idolo de madera 'y
rezan a un dios gue no puede salvar" (Is 45, 20). ¢COmo ponerse en adoraciéon ante un producto del
hombre?

3. A nuestra sensibilidad actual podria parecerle excesiva esta polémica, como s estuviera dirigida
contra las imégenes consideradas en si mismas, sin percibir que se les puede atribuir un valor
simbdlico, compatible con la adoracion espiritual del Unico Dios. Ciertamente, aqui estd en juego la
sabia pedagogia divina que, a través de una rigida disciplina de exclusion de las imégenes, protegio
histéricamente a Isradl de las contaminaciones politeistas. La Iglesia, en € segundo concilio de Nicea
(afio 787), partiendo del rostro de Dios manifestado en la encarnacion de Cristo, reconocié la
posibilidad de usar las imagenes sagradas, con tal de que se las tome en su valor esenciamente
relacional.

Sin embargo, sigue siendo importante esa advertencia profética con respecto a todas las formas de
idolatria, a menudo ocultas, més que en e uso impropio de las iméagenes, en las actitudes con las que
hombres y cosas se consideran como valores absolutos y sustituyen a Dios mismo.

4. Desde la perspectiva de la creacion e himno nos lleva a terreno de la historia, donde Israel pudo
experimentar muchas veces la potencia benéfica y misericordiosa de Dios, su fidelidad y su
providencia. En particular, en la liberacion del exilio se manifesté una vez més el amor de Dios por su
pueblo, y eso acontecié de modo tan evidente y sorprendente que e profeta llama como testigos a los
mismos "supervivientes de las naciones'. Los invita a discutir, s pueden: "Reunios, venid, acercaos
juntos, supervivientes de las naciones' (Is 45, 20). La conclusion a la que llega € profeta es que la
intervencion del Dios de Israel esindiscutible.
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Brota entonces una magnifica perspectiva universalista. Dios proclama: "Volveos hacia mi para
salvaros, confines de la tierra, pues yo soy Dios 'y no hay otro" (Is 45, 22). Asi resulta claro que la
predilecciéon con que Dios eligié a lsrael como su pueblo no es un acto de exclusion, sino més bien un
acto de amor, del que esta destinada a beneficiarse la humanidad entera.

Yaen e Antiguo Testamento, se perfilala concepcién "sacramental” de la historia de la salvacion, que
ve en la eleccion especial de los hijos de Abraham y, luego, de los discipulos de Cristo en lalglesia, no
un privilegio que "cierra' y "excluye", sino el signo y el instrumento de un amor universal.

5. Lainvitacion ala adoracion y € ofrecimiento de la salvacion se dirigen atodos los pueblos: "Ante
mi se doblara toda rodilla, por mi jurara toda lengua" (Is 45, 23). Leer estas palabras desde una
perspectiva cristiana significa ir con €l pensamiento a la revelacién plena del Nuevo Testamento, que
sefidla a Cristo como "el Nombre sobre todo nombre" (Flp 2, 9), para que "a nombre de Jesls toda
rodilla se doble en los cielos, en latierray en los abismos; y toda lengua proclame que Jesucristo es
Sefior para gloriade Dios Padre" (Flp 2, 10-11).

Nuestra alabanza de la mafiana, a través de este cantico, se ensancha hasta las dimensiones del
universo, y da voz también alos que aln no han tenido la gracia de conocer a Cristo. Es una alabanza
gue se hace "misionera’, impulsandonos a caminar por todas las sendas, anunciando que Dios se
manifestd en Jestis como el Salvador del mundo.

JUAN PABLO |1
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 7 de noviembre de 2001

Salmo 99
La alegria de los que entran en el templo.

Miércoles 7 de noviembre de 2001 - 1. Latradicion de Isragl ha atribuido al himno de alabanza que se
acaba de proclamar €l titulo de "Salmo para la todah", es decir, para la accion de gracias en € canto
litargico, por o cual se adapta bien para entonarlo en las Laudes de la mafiana. En |os pocos versiculos
de este himno gozoso pueden identificarse tres elementos tan significativos, que su uso por parte de la
comunidad orante cristiana resulta espiritual mente provechoso.

2. Esta, ante todo, la exhortacion apremiante a la oracion, descrita claramente en dimension litargica.
Basta enumerar los verbos en imperativo que marcan € ritmo del Salmo y a los que se unen
indicaciones de orden cultual: "Aclamad..., servid a Sefior con alegria, entrad en su presencia con
vitores. Sabed que e Sefior es Dios... Entrad por sus puertas con accién de gracias, por sus atrios con
himnos, dandole gracias y bendiciendo su nombre" (vv. 2-4). Se trata de una serie de invitaciones no
solo a entrar en el area sagrada del templo a través de puertas y atrios (cf. Sal 14, 1; 23, 3. 7-10), sino
también a aclamar a Dios con aegria.

Es una especie de hilo constante de alabanza que no se rompe jamas, expresandose en una profesion
continua de fe y amor. Es una alabanza que desde la tierra sube a Dios, pero que, a mismo tiempo,
sostiene €l &nimo del creyente.
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3. Quisierareservar una segunday breve nota al comienzo mismo del canto, donde el salmista exhorta
atodalatierraaaclamar a Sefior (cf. v. 1). Ciertamente, €l Samo fijaraluego su atencion en el pueblo
elegido, pero el horizonte implicado en la alabanza es universal, como sucede a menudo en el Salterio,
en particular en los asi [lamados "himnos a Sefior, rey" (cf. Sal 95-98). El mundo y la historia no estan
amerced del destino, del caos o0 de una necesidad ciega. Por € contrario, estan gobernados por un Dios
misterioso, si, pero ala vez deseoso de que la humanidad viva establemente segun relaciones justas y
auténticas: é "afianz6 € orbe, y no se moverg; é gobierna a los pueblos rectamente. (...) Regira €
orbe con justiciay los pueblos con fidelidad" (Sal 95, 10. 13).

4. Por tanto, todos estamos en las manos de Dios, Sefior y Rey, y todos lo celebramos, con la confianza
de que no nos dejara caer de sus manos de Creador y Padre. Con esta luz se puede apreciar mejor €l
tercer elemento significativo del Salmo. En efecto, en € centro de la alabanza que el salmista pone en
nuestros labios hay una especie de profesion de fe, expresada a través de una serie de atributos que
definen la realidad intima de Dios. Este credo esencia contiene las siguientes afirmaciones: el Sefior
es Dios, el Sefior es nuestro creador, nosotros somos su pueblo, e Sefior es bueno, su misericordia es
eterna y su fidelidad no tiene fin (cf. vv. 3-5).

5. Tenemos, ante todo, una renovada confesion de fe en e Unico Dios, como exige € primer
mandamiento del Decalogo: "Yo soy €l Sefior, tu Dios. (...) No habra para ti otros dioses delante de
mi" (Ex 20, 2. 3). Y como se repite a menudo en la Bibliaz "Reconoce, pues, hoy y medita en tu
corazon que el Sefior es el Unico Dios alla arriba en € cielo, y aqui abgjo en latierra; no hay otro" (Dt
4, 39). Se proclama después la fe en e Dios creador, fuente del ser y de la vida. Sigue la afirmacion,
expresada a través de la asi Ilamada "formula del pacto”, de la certeza que Isradl tiene de la eleccidn
divina: "Somos suyos, su pueblo y ovejas de su rebafnio” (v. 3). Es una certeza que los fieles del nuevo
pueblo de Dios hacen suya, con la conciencia de constituir e rebafio que el Pastor supremo de las
almas conduce a las praderas eternas del cielo (cf. 1 P 2, 25).

6. Después de la proclamacion de Dios uno, creador y fuente de la alianza, € retrato del Sefior cantado
por nuestro Salmo prosigue con la meditacion de tres cualidades divinas exaltadas con frecuencia en €l
Salterio:  la bondad, e amor misericordioso (hésed) y la fidelidad. Son las tres virtudes que
caracterizan la alianza de Dios con su pueblo; expresan un vinculo que no se romperajamas, dentro del
flujo de las generaciones y a pesar dedl rio fangoso de los pecados, las rebeliones y las infidelidades
humanas. Con serena confianza en el amor divino, que no faltara jamas, €l pueblo de Dios se encamina
alo largo de la historia con sus tentaciones y debilidades diarias.

Y esta confianza se transforma en canto, a que a veces las palabras ya no bastan, como observa san
Agustin: "Cuanto més aumente la caridad, tanto mas te darés cuenta de que decias y no decias. En
efecto, antes de saborear ciertas cosas creias poder utilizar palabras para mostrar a Dios; al contrario,
cuando has comenzado a sentir su gusto, te has dado cuenta de que no eres capaz de explicar
adecuadamente |o que pruebas. Pero s te das cuenta de que no sabes expresar con palabras lo que
experimentas, ¢acaso deberas por eso callarte y no alabar? (...) No, en absoluto. No seras tan ingrato. A
é se deben e honor, € respeto y la mayor alabanza. (...) Escucha el Salmo: "Aclama a Sefior, tierra
entera'. Comprenderas €l jubilo de toda la tierra, si ti mismo aclamas al Sefior" (Exposiciones sobre
los Salmos 111, 1, Roma 1993, p. 459).
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SABADO |

JUAN PABLO |1
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 14 de noviembre de 2001

Salmo 118, 145-152
Promesa de observar la ley de Dios.

Miércoles 14 de noviembre de 2001 - 1. Laliturgia de las Laudes nos propone €l sabado de la primera
semana una sola estrofa tomada del Salmo 118, una plegaria monumental de veintidds estrofas, tantas
cuantas son las letras del afabeto hebreo. Cada estrofa se caracteriza por una letra del alfabeto, con la
gue comienza cada uno de sus versos, € orden de las estrofas sigue € del afabeto. Acabamos de
proclamar la estrofa decimonovena, correspondiente a laletra gof.

Esta premisa, un poco exterior, nos permite comprender mejor el significado de este canto en honor de
laLey divina. Es semejante a una musica oriental, cuyas modul aciones sonoras dan la impresién de que
no terminan jaméas 'y se elevan a cielo en una repeticion gue implica la mente y los sentidos, € espiritu
y €l cuerpo del orante.

2. En una secuencia que se articula del def alatau, es decir, delaprimeraalaultimaletra del afabeto
-de la A ala Z, diriamos nosotros con €l alfabeto italiano-, el orante se derrama en la alabanza de la
Ley de Dios, que adopta como |&mpara para sus pasos en €l camino a menudo oscuro de la vida (cf. v.
105).

Se dice que d gran fil6sofo y cientifico Blas Pascal recitaba diariamente este Salmo, que es € mas
largo de todos, mientras que €l tedlogo Dietrich Bonhoeffer, asesinado por los nazis en 1945, lo
transformaba en plegaria viva y actual escribiendo: "Indudablemente el Salmo 118 es dificil por su
extension y monotonia, pero debemos seguir precisamente palabra tras palabra, frase tras frase, con
mucha lentitud y paciencia. Descubriremos entonces que las aparentes repeticiones son en realidad
aspectos nuevos de unamismay Unicarealidad: e amor ala Palabra de Dios. Asi como este amor no
puede terminar jamas, asi tampoco terminan las palabras que lo confiesan. Pueden acompafiarnos
durante toda nuestra vida, y en su sencillez se transforman en plegaria para €l nifio, el hombre y €l
anciano” (Rezar los Salmos con Cristo, Brescia 1978, p. 48).

3. Por tanto, € hecho de repetir, ademés de ayudar a la memoria en €l canto coral, es un modo de
estimular la adhesién interior y el abandono confiado en los brazos de Dios, invocado y amado. Entre
|as repeticiones del Salmo 118 queremos sefialar una muy significativa. Cada uno de los 176 versos que
componen esta alabanza a la Torah, es decir, ala Ley y ala Palabra divina, contiene al menos una de
las ocho palabras con las que se define a la Torah misma: ley, palabra, testimonio, juicio, sentencia,
decreto, precepto y orden. Se celebra asi la Revelacion divina, que es manifestacion del misterio de
Dios, pero también guiamoral paralaexistenciadel fidl.

De este modo, Diosy € hombre estan unidos en un didlogo compuesto por palabrasy obras, ensefianza
y escucha, verdad y vida.
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4. Examinemos ahora nuestra estrofa (cf. vv. 145-152), que se adapta bien a clima de las Laudes
matutinas. En efecto, la escena que ocupa la parte central de estos ocho versiculos es nocturna, pero
esta abierta a nuevo dia. Después de una larga noche de esperay vigilia orante en € templo, cuando
aparece en €l horizonte la aurora e inicia la liturgia, € fiel estd seguro de que € Sefior escuchard a
guien ha pasado la noche orando, esperando y meditando en la Palabra divina.

Confortado por esta certeza, ante la jornada que se abre ante é, ya no temera los peligros. Sabe que no
lo alcanzaran sus perseguidores, que lo asedian atraicion (cf. v. 150), porque € Sefior estajunto a él.

5. La estrofa expresa una intensa suplica: "Te invoco de todo corazon: respondeme, Sefior, (...) me
adelanto a la aurora pidiendo auxilio, esperando tus palabras' (vv. 145. 147). En € libro de las
Lamentaciones se lee esta invitacion: "jEn pie, lanza un grito en la noche, cuando comienza la ronda;
como agua tu corazén derrama ante €l rostro del Sefior, alza tus manos hacia él!" (Lm 2, 19). San
Ambrosio repetia " ¢No sabes, hombre, que cada dia debes ofrecer a Dios las primicias de tu corazén y
de tu voz? Aprestrate a alba, parallevar alaiglesialas primicias de tu piedad” (Exp. in Ps. CXVIII:
PL 15, 1476 A).

Al mismo tiempo, nuestra estrofa es también la exaltacién de una certeza: no estamos solos, porgue
Dios escucha e interviene. Lo dice € orante: "Tu, Sefior, estés cerca' (v. 151). Lo reafirman otros
Salmos. "Acércate a mi, rescdtame, librame de mis enemigos' (Sal 68, 19); "El Sefior esta cercade los
atribulados, salva alos abatidos' (Sal 33, 19).

JUAN PABLO |1
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 21 de noviembre de 2001

Ex 15, 1-4. 8-13. 17-18
Himno de victoria por el paso del mar Rojo.

1. Este himno de victoria (cf. Ex 15, 1-18), propuesto en las Laudes del sdbado de la primera semana,
nos remite a un momento clave de la historia de la salvacion: a acontecimiento del Exodo, cuando
Israel fue salvado por Dios en una situacion humanamente desesperada. Los hechos son conocidos:
después de la larga esclavitud en Egipto, ya en camino hacia la tierra prometida, los hebreos habian
sido alcanzados por €l gército del faradn, y nada los habria salvado de la aniquilacién si €l Sefior no
hubiera intervenido con su mano poderosa. El himno describe con detalle la insolencia de |os planes del
enemigo armado: "perseguiré, alcanzaré, repartiré € botin..." (Ex 15, 9).

Pero, ¢qué puede hacer incluso un gran gjército frente a la omnipotencia divina? Dios ordena al mar
gue abra un espacio para el pueblo agredido y que se cierre al paso de los agresores: "Sopl6 tu aliento
y los cubrié el mar, se hundieron como plomo en las aguas formidables" (Ex 15, 10).

Son imagenes fuertes, que quieren expresar la medida de la grandeza de Dios, mientras manifiestan el
estupor de un pueblo gue casi no cree a sus propios 0jos, y entona al unisono un cantico conmovido:
"Mi fuerzay mi poder es el Sefior, é fue mi salvacion. El es mi Dios: yo lo aabaré; el Dios de mis
padres. yo lo ensalzaré' (Ex 15, 2).

2. El cantico no habla sblo de la liberacidn obtenida; indica también su finalidad positiva, la cual no es
mas que €l ingreso en la morada de Dios, para vivir en comunion con é: "Guiaste con misericordia a
tu pueblo rescatado; |os llevaste con tu poder hasta tu santa morada' (Ex 15, 3).
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Asi comprendido, este acontecimiento no solo estuvo en la base de la alianza entre Dios 'y su pueblo,
sino que se convirtié también en un "simbolo" de toda la historia de la salvacién. Muchas otras veces
Israel experimentara situaciones andogas, y € Exodo se volverd a actudizar puntualmente. De modo
especial aquel acontecimiento prefigura la gran liberacion que Cristo redlizard con su muerte y
resurreccion.

Por eso, nuestro himno resuena de un modo especial en la liturgia de la Vigilia pascual, para destacar
con laintensidad de sus imagenes o que se harealizado en Cristo. En é hemos sido salvados, no de un
opresor humano, sino de la esclavitud de Satanas y del pecado, que desde los origenes pesa sobre €l
destino de la humanidad. Con é la humanidad vuelve a entrar en el camino, en € sendero que llevaala
casa del Padre.

3. Esta liberacién, ya realizada en € misterio y presente en € bautismo como una semilla de vida
destinada a crecer, llegard a su plenitud al final de los tiempos, cuando Cristo vuelva glorioso y
"entregue € reino a Dios Padre" (1 Co 15, 24). Precisamente a este horizonte final, escatolégico, la
Liturgia de las Horas nos invita a mirar, introduciendo nuestro cantico con una cita del Apocalipsis.
"L os que habian vencido a la bestia cantaban €l cantico de Moisés, € siervo de Dios' (Ap 15, 2-3).

Al final de los tiempos se realizara plenamente para todos los salvados lo que €l acontecimiento del
Exodo prefigura y la Pascua de Cristo ha llevado a cabo de modo definitivo, pero abierto al futuro. En
efecto, nuestra salvacion es real y profunda, pero esta entre € "ya' y €l "todavia no" de la condicién
terrena, como nos recuerda e apostol san Pablo: "Porque nuestra salvacion es en esperanza’ (Rm 8,
24).

4. "Cantaré al Sefior, sublime es su vitoria' (Ex 15, 1). Al poner en nuestros labios estas palabras del
antiguo himno, la Liturgia de las Laudes nos invita a situar nuestra jornada en el gran horizonte de la
historia de la salvaciéon. Este es e modo cristiano de percibir €l paso del tiempo. En los dias que se
acumulan unos tras otros no hay una fatalidad que nos oprime, sino un designio que se va
desarrollando, y que nuestros o0jos deben aprender aleer como en filigrana.

Los Padres de la Iglesia eran particularmente sensibles a esta perspectiva historico-salvifica, pues
solian leer los hechos més destacados del Antiguo Testamento -el diluvio del tiempo de Nog, la
llamada de Abraham, la liberacion del Exodo, e regreso de los hebreos después del destierro de
Babilonia, ...- como "prefiguraciones’ de eventos futuros, reconociendo que esos hechos tenian un
valor de "arquetipos’: en ellos se anunciaban las caracteristicas fundamentales que se repetirian, de
algiin modo, alo largo de todo € decurso de la historia humana.

5. Por lo demas, ya los profetas habian releido los acontecimientos de la historia de la salvacion,
mostrando su sentido siempre actual y sefiadlando la realizacion plena en el futuro. Asi, meditando en €l
misterio de la alianza sellada por Dios con Isragl, [legan a hablar de una "nueva alianza" (Jr 31, 31; cf.
Ez 36, 26-27), en laque laley de Dios seria escritaen e corazon mismo del hombre.

No es dificil ver en esta profecia la nueva alianza sellada con la sangre de Cristo y realizada por €l don
del Espiritu. Al rezar este himno de victoria del antiguo Exodo a la luz del Exodo pascual, los fieles
pueden vivir la alegria de sentirse Iglesia peregrina en € tiempo, haciala Jerusalén celestial.

6. Asi pues, se trata de contemplar con estupor siempre nuevo todo lo que Dios ha dispuesto para su
pueblo: "Lo introduces y lo plantas en el monte de tu heredad, lugar del que hiciste tu trono, Sefior;
santuario, Sefior, que fundaron tus manos' (Ex 15, 17). El himno de victoria no expresa el triunfo del
hombre, sino € triunfo de Dios. No es un canto de guerra, sSino un canto de amor.
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Haciendo que nuestras jornadas estén impregnadas de este sentimiento de alabanza de los antiguos
hebreos, caminamos por las sendas del mundo, llenas de insidias, peligros y sufrimientos, con la
certeza de que nos envuelve la mirada misericordiosa de Dios. nada puede resistir al poder de su amor.

JUAN PABLO |1
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 28 de noviembre de 2001

Salmo 116
Invitacién a alabar a Dios por su amor.

1. Este es el salmo més breve. En €l original hebreo estd compuesto solo por diecisiete palabras, nueve
de las cuales son las particularmente importantes. Se trata de una peguefia doxologia, es decir, un canto
esencia de alabanza, que idealmente podria servir de conclusion de oraciones mas amplias, como
himnos. Asi ha sucedido a veces en la liturgia, como acontece con nuestro "Gloria al Padre", con el que
suele concluirse €l rezo de todos los salmos.

Verdaderamente, estas pocas palabras de oracion son significativas y profundas para exaltar la alianza
entre el Sefior y su pueblo, dentro de una perspectiva universal. A esta luz, € apostol san Pablo utiliza
el primer versiculo del salmo parainvitar a todos los pueblos del mundo a glorificar a Dios. En efecto,
escribe a los cristianos de Roma: "L os gentiles glorifican a Dios por su misericordia, como dice la
Escritura: (...) Alabad a Sefior todas las naciones; aclamadlo, todos los pueblos’ (Rm 15, 9. 11).

2. Asi pues, € breve himno gque estamos meditando comienza, como acontece a menudo en este tipo de
salmos, con una invitacién a la alabanza, que no sblo se dirige a Isragl, sino a todos los pueblos de la
tierra. Un Aleluya debe brotar de los corazones de todos los justos que buscan y aman a Dios con
corazdn sincero. Una vez mas € Salterio reflgja una vision de gran alcance, alimentada probablemente
por la experienciavivida por Israel durante el exilio en Babilonia, en €l siglo VI a.C.: € pueblo hebreo
se encontrd entonces con otras naciones 'y culturasy sintid la necesidad de anunciar su fe alos pueblos
entre los cuales vivia. En el Salterio se aprecia la conviccion de que el bien florece en muchos terrenos
Yy, en ciertamanera, puede ser orientado y dirigido hacia el Unico Sefior y Creador.

Por eso, podriamos hablar de un ecumenismo de la oracién, que estrecha en un Unico abrazo a pueblos
diferentes por su origen, historia y cultura. Estamos en la linea de la gran "visién" de Isaias, que
describe "a final de los tiempos' como confluyen todas las naciones hacia "el monte del templo del
Sefior". Entonces caeran de las manos las espadas y |as lanzas, méas aln, con ellas se forjarén arados y
podaderas, para que la humanidad viva en paz, cantando su alabanza a Unico Sefior de todos,
escuchando su palabray cumpliendo su ley (cf. Is 2, 1-5).

3. Israel, & pueblo de la eleccion, tiene en este horizonte universal una mision particular. Debe
proclamar dos grandes virtudes divinas, que ha experimentado viviendo la alianza con e Sefior (cf. v.
2). Estas dos virtudes, que son como los rasgos fundamentales del rostro divino, € "buen binomio" de
Dios, como decia san Gregorio de Nisa (cf. Sobre los titulos de los salmos, Roma 1994, p. 183), se
expresan con otros tantos vocablos hebreos que, en las traducciones, no logran brillar con toda su
riqueza de significado.
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El primero es hésed, un término que e Salterio usa con mucha frecuencia 'y sobre €l gque ya he tratado
en otra ocasion. Quiere indicar la trama de los sentimientos profundos que marcan las relaciones entre
dos personas, unidas por un vinculo auténtico y constante. Por eso, entrafia valores como el amor, la
fidelidad, la misericordia, la bondad y la ternura. Asi pues, entre nosotros y Dios existe una relacion
gue no es fria, como la que se entabla entre un emperador y su stbdito, sino cordial, como la que se
desarrolla entre dos amigos, entre dos esposos o entre padres e hijos.

4. El segundo vocablo, 'emét, es casi sinénimo del primero. También se trata de un término frecuente
en el Salterio, que lo repite casi la mitad de todas las veces en que se encuentra en € resto del Antiguo
Testamento.

Este término, de por si, expresa la "verdad", es decir, la genuinidad de una relacion, su autenticidad y
ledltad, que se conserva a pesar de los obstaculos y las pruebas; es la fidelidad puray gozosa que no se
resquebraja. Por eso el salmista declara que "dura por siempre” (v. 2). El amor fiel de Dios no falara
jamas y no nos abandonara a nosotros mismos o a la oscuridad de la falta de sentido, de un destino
ciego, del vacio y de la muerte.

Dios nos ama con un amor incondicional, gue no conoce e cansancio, que no se apaga nunca. Este es
el mensgje de nuestro salmo, casi tan breve como una jaculatoria, pero intenso como un gran cantico.

5. Las palabras que nos sugiere son como un eco del cantico que resuena en la Jerusalén celestial,
donde una inmensa multitud, de toda lengua, pueblo y nacién, canta la gloria divina ante €l trono de
Diosy del Cordero (cf. Ap 7, 9). A este cantico la lglesia peregrinante se une con infinitas expresiones
de alabanza, moduladas frecuentemente por el genio poético y por € arte musical.

Pensamos, por poner un gemplo, en e Te Deum, que han utilizado generaciones de cristianos a lo
largo de los siglos para alabar y dar gracias a Dios. "Te Deum laudamus, te Dominum confitemur, te
aeternum Patrem omnis terra veneratur”. Por su parte, el pequefio salmo que hoy estamos meditando
constituye una sintesis eficaz de la perenne liturgia de alabanza con que la lglesia se hace portavoz del
mundo, uniéndose ala alabanza perfecta que Cristo mismo dirige al Padre.

Asi pues, alabemos a Sefior. Alabémoslo sin cesar. Pero nuestra alabanza se ha de expresar con la
vida, antes que con las palabras. En efecto, seriamos poco creibles si con nuestro salmo invitaramos a
las naciones a dar gloria a Sefior y no toméramos en serio la advertencia de Jests. "Brille asi vuestra
luz delante de los hombres, para que vean vuestras buenas obras y glorifiquen a vuestro Padre que esta
en los cielos’ (Mt 5, 16). Cantando & salmo 116, como todos los salmos que ensalzan a Sefior, la
Iglesia, pueblo de Dios, se esfuerza por llegar a ser ella misma un cantico de alabanza.
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DOMINGO Il

JUAN PABLO |1
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 5 de diciembre de 2001

Salmo 117
Un canto de alegria y de victoria.

1. Cuando € cristiano, en sintonia con la voz orante de Isragl, canta € salmo 117, que acabamos de
escuchar, experimenta en su interior una emocion particular. En efecto, encuentra en este himno, de
intensa indole litargica, dos frases que resonardn dentro del Nuevo Testamento con una nueva
tonalidad. La primera se halla en €l versiculo 22: "La piedra que desecharon los arquitectos es ahora la
piedra angular". JesUs cita esta frase, aplicandola a su mision de muerte y de gloria, después de narrar
la parabola de los vifiadores homicidas (cf. Mt 21, 42). También la recoge san Pedro en los Hechos de
los Apostoles: "Este JesUs es la piedra que vosotros, los constructores, habéis desechado y que se ha
convertido en piedra angular. Porque no hay bago el cielo otro nombre dado a los hombres por € que
nosotros debamos salvarnos' (Hch 4, 11-12). San Cirilo de Jerusalén comenta:  "Afirmamos que €l
Sefior Jesucristo es uno solo, para que la filiacién sea Unica; afirmamos que es uno solo, para que no
pienses que existe otro (...). En efecto, le llamamos piedra, no inanimada ni cortada por manos
humanas, sino piedra angular, porque quien crea en ella no quedara defraudado” (Le Catechesi, Roma
1993, pp. 312-313).

La segunda frase que el Nuevo Testamento tomadel salmo 117 es la que cantaba la muchedumbre en la
solemne entrada mesianica de Cristo en Jerusalén: "iBendito € que viene en nombre del Sefior!" (Mt
21, 9; cf. Sal 117, 26). La aclamacion estd enmarcada por un "Hosanna' que recoge la invocacion
hebrea hoshia' na’: "sdlvanos'.

2. Este espléndido himno biblico esta incluido en la pequefia coleccién de salmos, del 112 al 117,
llamada €l "Hallel pascua”, es decir, la aabanza samica usada en € culto judio para la Pascua y
también para las principales solemnidades del Afio litlrgico. Puede considerarse que € hilo conductor
del salmo 117 es € rito procesional, marcado tal vez por cantos para €l solistay para el coro, que tiene
como teldn de fondo la ciudad santa 'y su templo. Una hermosa antifona abre y cierra € texto: "Dad
gracias a Sefior porque es bueno, porgue es eterna su misericordid" (vv. 1y 29).

La palabra "misericordia’ traduce la palabra hebrea hesed, que designa la fidelidad generosa de Dios
para con su pueblo aliado y amigo. Estafidelidad la cantan tres clases de personas. todo Isradl, la'"casa
de Aardén”, es decir, los sacerdotes, y "los que temen a Dios", una expresion que se refiere alos figles y
sucesivamente también a los prosélitos, es decir, a los miembros de las demas naciones deseosos de
aceptar laley del Sefior (cf. vv. 2-4).

3. La procesion parece desarrollarse por las calles de Jerusalén, porgque se habla de las "tiendas de los
justos' (v. 15). En cuaquier caso, se eleva un himno de accién de gracias (cf. vv. 5-18), que contiene
un mensgje esencia: incluso cuando nos embarga la angustia, debemos mantener enarbolada la
antorcha de la confianza, porque la mano poderosa del Sefior llevaa sus fieles alavictoria sobre el mal
y alasavacion.
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El poeta sagrado usa imégenes fuertes y expresivas. a los adversarios crueles se los compara con un
enjambre de avispas 0 con un frente de fuego que avanza reduciéndolo todo a cenizas (cf. v. 12). Pero
lareaccion del justo, sostenido por € Sefior, es vehemente. Tres veces repite: "En el nombre del Sefior
los rechace€" y e verbo hebreo pone de relieve una intervencidn destructora con respecto a mal (cf. vv.
10-12). En efecto, en su raiz se halla la diestra poderosa de Dios, es decir, su obra eficaz, y no
ciertamente la mano débil e incierta del hombre. Por esto, la alegria por la victoria sobre € mal
desemboca en una profesion de fe muy sugestiva: "el Sefior es mi fuerza 'y mi energia, é es mi
salvacion” (v. 14).

4. La procesion parece haber llegado a templo, a las "puertas del triunfo" (v. 19), es decir, ala puerta
santa de Sion. Aqui se entona un segundo canto de accién de gracias, que se abre con un didlogo entre
la asambleay los sacerdotes para ser admitidos en el culto. "Abridme las puertas ddl triunfo, y entraré
para dar gracias a Sefior", dice e solista en nombre de la asamblea procesional. "Esta es la puerta del
Sefior: los vencedores entraran por ella’ (v. 20), responden otros, probablemente los sacerdotes.

Una vez que han entrado, pueden cantar € himno de accién de gracias a Sefior, que en e templo se
ofrece como "piedra’ estable y segura sobre la que se puede edificar la casade lavida (cf. Mt 7, 24-25).
Una bendicion sacerdotal desciende sobre los fieles, que han entrado en € templo para expresar su fe,
elevar su oracién y celebrar su culto.

5. La ultima escena que se abre ante nuestros 0jos es un rito gozoso de danzas sagradas, acompafiadas
por un festivo agitar de ramos. "Ordenad una procesion con ramos hasta los angulos del atar" (v. 27).
Laliturgia es alegria, encuentro de fiesta, expresion de toda la existencia que alaba a Sefior. El rito de
los ramos hace pensar en la solemnidad judia de los Tabernaculos, memoria de la peregrinacion de
Israel por € desierto, solemnidad en la que se realizaba una procesion con ramos de palma, mirto y
savce.

Este mismo rito evocado por € Salmo se vuelve a proponer al cristiano en la entrada de Jesus en
Jerusalén, celebrada en la liturgia del domingo de Ramos. Cristo es aclamado como "hijo de David"
(Mt 21, 9) por la muchedumbre que "habia llegado para la fiesta (...). Tomaron ramas de palmera 'y
salieron a su encuentro gritando: Hosanna, Bendito & gue viene en nombre del Sefior, €l Rey de Isradl”
(Jn 12, 12-13). En esa celebracion festiva que, sin embargo, prepara a la hora de la pasién y muerte de
Jesus, se realiza'y comprende en sentido pleno también el simbolo de la piedra angular, propuesto al
inicio, adquiriendo un valor glorioso y pascual.

El saimo 117 estimula a los cristianos a reconocer en el evento pascual de Jests "€l dia en que actu6 €
Sefior”, en € que "la piedra que desecharon los arquitectos es ahora la piedra angular”. Asi pues, con €
salmo pueden cantar llenos de gratitud: "el Sefior es mi fuerzay mi energia, € es mi salvacion” (v. 14).
"Este es €l diaen que actuo € Sefior: sea nuestra alegriay nuestro gozo" (v. 24).
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JUAN PABLO |1
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 12 de diciembre de 2001

Dn 3, 52-57
El cantico de las criaturas.

1. El cantico que acabamos de proclamar esta constituido por la primera parte de un largo y hermoso
himno que se encuentra insertado en la traduccion griega del libro de Daniel. Lo cantan tres jovenes
judios arrojados a un horno ardiente por haberse negado a adorar la estatua del rey babilonio
Nabucodonosor. La Liturgia de las Horas, en las Laudes del domingo, en la primeray en la tercera
semana del Salterio litlrgico, nos presenta otra parte de ese mismo canto.

Como es sabido, € libro de Daniel reflga las inquietudes, las esperanzas y también las expectativas
apocalipticas del pueblo elegido, € cual, en la época de los Macabeos (siglo Il a. C.) luchaba para
poder vivir segun laley dada por Dios.

En e horno, los tres jévenes, milagrosamente preservados de las [lamas, cantan un himno de bendicién
dirigido a Dios. Este himno se asemeja a una letania, repetitiva 'y a la vez nueva: sus invocaciones
suben a Dios como volutas de incienso, que ascienden en formas semejantes, pero nunca iguales. La
oracion no teme la repeticion, como el enamorado no duda en declarar infinitas veces a la amada todo
su afecto. Insistir en lo mismo es signo de intensidad y de multiples matices en los sentimientos, en
los impulsos interiores y en los afectos.

2. Hemos escuchado proclamar €l inicio de este himno cosmico, contenido en los versiculos 52-57 del
capitulo tercero de Daniel. Es la introduccién, que precede al grandioso desfile de las criaturas
implicadas en la alabanza. Una mirada panordmica a todo el canto en su forma litdnica nos permite
descubrir una sucesion de elementos que componen la trama de todo el himno. Este comienza con seis
invocaciones dirigidas expresamente a Dios; las sigue una llamada universal a las "criaturas todas del
Sefior" para que abran sus labios ideales ala bendicion (cf. v. 57).

Esta es la parte que consideramos hoy y que la liturgia propone para las Laudes del domingo de la
segunda semana. Sucesivamente e canto seguird convocando a todas las criaturas del cielo y de la
tierraaalabar y ensalzar a su Sefior.

3. Nuestro pasgje inicial se repetira una vez mas en laliturgia, en las Laudes del domingo de la cuarta
semana. Por eso, ahora sdlo elegiremos algunos elementos para nuestra reflexion. El primero es la
invitacion alabendicion: "Bendito eres, Sefior", que a final se convertird en "Bendecid".

En la Biblia hay dos tipos de bendicion, relacionadas entre si. Una es la bendicion que viene de Dios:
el Sefior bendice a su pueblo (cf. Nm 6, 34-27). Es una bendicion eficaz, fuente de fecundidad,
felicidad y prosperidad. La otra es la que sube de la tierra a cielo. El hombre que ha gozado de la
generosidad divina bendice a Dios, alabandolo, dandole graciasy ensalzandolo: "Bendice, dmamia, a
Sefior" (Sal 102, 1; 103, 1).

La bendicién divina a menudo se otorga por intermedio de los sacerdotes (cf. Nm 6, 22-23. 27; Si 50,
20-21), através de laimposicion de las manos; la bendicion humana, por €l contrario, se expresa en el
himno litdrgico, que la asamblea de los fieles eleva al Sefior.
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4. Otro elemento que consideramos dentro del pasgje propuesto ahora a nuestra meditacion esta
constituido por la antifona. Se podria imaginar que e solista, en € templo abarrotado de pueblo,
entonaba la bendicion: "Bendito eres, Sefior”, enumerando las diversas maravillas divinas, mientras la
asamblea de los fieles repetia constantemente laférmula: "A ti gloriay aabanza por los siglos'.

Es lo que acontecia con €l salmo 135, generalmente [lamado "Gran Hallel", es decir, la gran alabanza,
en la que el pueblo repetia: "Es eterna su misericordia’, mientras un solista enumeraba los diversos
actos de salvacion realizados por € Sefior en favor de su pueblo.

Objeto de la alabanza, en nuestro salmo, es ante todo el nombre "santo y glorioso" de Dios, cuya
proclamacion resuena en el templo, también é "santo y glorioso". Los sacerdotesy el pueblo, mientras
contemplan en la fe a Dios que se sienta "en €l trono de su reing", sienten sobre si la mirada que
"sondea los abismos" y esta conciencia hace que brote de su corazén la alabanza.

"Bendito..., bendito...". Dios, "sentado sobre querubines’, tiene como morada "la boveda del cielo”,
pero esta cerca de su pueblo, que por eso se siente protegido y seguro.

5. El hecho de que este cantico se vuelva a proponer en la mafiana del domingo, Pascua semanal de los
cristianos, es una invitacion a abrir 10s 0jos ante la nueva creacién que tuvo origen precisamente con la
resurreccion de Jests. San Gregorio de Nisa, un Padre de la Iglesiagriegadel siglo 1V, explica que con
la Pascua del Sefior "son creados un cielo nuevo y una tierra nueva (...), es plasmado un hombre
diverso, renovado a imagen de su creador por medio del nacimiento de lo alto" (cf. Jn 3, 3. 7). Y
prosigue: "De la misma manera que quien mira a mundo sensible deduce por medio de las cosas
visibles la belleza invisible (...), asi quien mira a este nuevo mundo de la creacion eclesid veen é a
Aquel gue se ha hecho todo en todos llevando la mente, por medio de las cosas comprensibles por
nuestra naturaleza racional, hacia lo que supera la comprension humana' (Langerbeck, H., Gregorii
Nysseni Opera, VI, 1-22 passim, p. 385).

Asi pues, a cantar este cantico, €l creyente cristiano es invitado a contemplar e mundo de la primera
creacion, intuyendo en é 6 perfil de la segunda, inaugurada con la muerte y la resurreccién del Sefior
Jests. Y esta contemplacion lleva a todos a entrar, casi bailando de alegria, en la Unica Iglesia de
Cristo.

JUAN PABLOII
AUDIENCIA GENERAL

Miércoles 9 de enero de 2002
Salmo 150
Alabad al Sefor.

1. El himno en que se ha apoyado ahora nuestra oracién es el Ultimo canto del Salterio, el salmo 150.
La palabra que resuena a fina en € libro de la oracion de Israel es € aeluya, es decir, la alabanza pura
de Dios; por eso, la liturgia de Laudes propone este salmo dos veces, en los domingos segundo y
cuarto.

En este breve texto se suceden diez imperativos, que repiten la misma palabra: "Hallel", "alabad".
Esos imperativos, que son casi masica y canto perenne, parecen no apagarse nunca, CoOmo acontecera
también en el célebre "aleluya” del Mesias de Handel. La alabanza a Dios se convierte en una especie
de respiracion del alma, sin pausa. Como se ha escrito, "esta es una de |as recompensas de ser hombres:
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la serena exaltacion, la capacidad de celebrar. Se halla bien expresada en una frase que €l rabi Akiba
dirigié a sus discipulos. Un canto cada dia, un canto para cada dia" (A.J. Heschel, Chi é I'uomo?,
Milan 1971, p. 198).

2. El salmo 150 parece desarrollarse en tres momentos. Al inicio, en los primeros dos versiculos (vv. 1-
2), la mirada se dirige a "Seflor" en su "santuario”, a "su fuerza', a sus "grandes hazafas', a su
"inmensa grandeza'. En un segundo momento -semejante a un auténtico movimiento musical- se une a
la alabanzala orquesta del templo de Sion (cf. vv. 3-5 b), que acomparia €l canto y la danza sagrada. En
el tercer momento, en el dltimo versiculo del saimo (cf. v. 5 c), entra en escena € universo,
representado por "todo ser vivo" o, si se quiere traducir con mas fidelidad al original hebreo, por "todo
cuanto respira’. La vida misma se hace alabanza, una alabanza que se eleva de las criaturas al Creador.

3. En este primer comentario del salmo 150 sdlo nos detendremos en los momentos primero y ultimo
del himno. Forman una especie de marco para e segundo momento, que ocupa € centro de la
composicion y que examinaremos més adelante, cuando la liturgia de Laudes nos vuelva a proponer
este salmo.

La primera sede en la que se desarrolla € hilo musical y orante es la del "santuario” (cf. v. 1). El
original hebreo habla del area "sagrada’, puray trascendente, en la que mora Dios. Por tanto, hay una
referencia a horizonte celestial y paradisiaco, donde, como precisara € libro del Apocalipsis, se
celebra la eterna y perfecta liturgia del Cordero (cf., por gemplo, Ap 5, 6-14). El misterio de Dios, en
el que los santos son acogidos para una comunion plena, es un ambito de luz y de aegria, de revelacion
y de amor. Precisamente por eso, aungue con cierta libertad, la antigua traduccion griega de los Setenta
e incluso la traduccion latina de la Vulgata propusieron, en vez de "santuario”, la palabra "santos':
"Alabad a Sefior entre sus santos”.

4. Desde € cielo e pensamiento pasa implicitamente a la tierra al poner € acento en las "grandes
hazafias' realizadas por Dios, las cuales manifiestan "su inmensa grandeza' (v. 2). Estas hazafas son
descritas en el saimo 104, € cual invitaalosisraglitas a "meditar todas las maravillas' de Dios (v. 2), a
recordar "las maravillas que ha hecho, sus prodigios y los juicios de su boca' (v. 5); e samista
recuerda entonces "la alianza que pacté con Abraham"” (v. 9), la historia extraordinaria de José, los
prodigios de la liberacion de Egipto y del vigje por € desierto, y, por ultimo, € don de latierra. Otro
salmo habla de situaciones dificiles de las que € Sefior salva a los que "claman" a é; las personas
salvadas son invitadas repetidamente a dar gracias por los prodigios realizados por Dios: "Den gracias
a Sefior por su piedad, por sus prodigios en favor de los hijos de los hombres® (Sal 106, 8. 15. 21. 31).

Asi se puede comprender |a referencia de nuestro salmo a las "obras fuertes', como dice €l original
hebreo, es decir, a las grandes "hazanas' (cf. v. 2) que Dios redliza en € decurso de la historia de la
salvacion. La alabanza se transforma en profesion de fe en Dios, Creador y Redentor, celebracion
festivadel amor divino, que se manifiesta creando y salvando, dando laviday laliberacion.

5. Llegamos asi al ultimo versiculo del saimo 150 (cf. v. 5 ¢). El término hebreo usado para indicar a
los "vivos' que alaban a Dios alude a la respiracion, como deciamos, pero también a algo intimo y
profundo, inherente al hombre.

Aungue se puede pensar que toda la vida de la creacion es un himno de alabanza a Creador, es méas
preciso considerar que en este coro € primado corresponde a la criatura humana. A través dd ser
humano, portavoz de la creacion entera, todos los seres vivos aaban al Sefior. Nuestra respiracion vital,
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gue expresa autoconcienciay libertad (cf. Pr 20, 27), se transforma en canto y oracion de toda la vida
gue late en el universo.

Por eso, todos hemos de elevar a Sefior, con todo nuestro corazon, "salmos, himnos y canticos
inspirados’ (Ef 5, 19).

6. Los manuscritos hebraicos, a transcribir los versiculos del salmo 150, reproducen a menudo €l
Menorah, el famoso candelabro de siete brazos situado en e Santo de los Santos del templo de
Jerusalén. Asi sugieren una hermosa interpretacion de este salmo, auténtico Amén en la oracion de
siempre de nuestros "hermanos mayores': todo € hombre, con todos los instrumentos y las formas
musicales gue ha inventado su genio -"trompetas, arpas, citaras, tambores, danzas, trompas, flautas,
platillos sonoros, platillos vibrantes', como dice el Salmo- pero también "todo ser vivo" es invitado a
arder como e Menorah ante e Santo de los Santos, en constante oracion de alabanza y accion de
gracias.

En unién con € Hijo, voz perfecta de todo el mundo creado por él, nos convertimos también nosotros
en oracion incesante ante el trono de Dios.
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LUNES II

JUAN PABLO |1
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 16 de enero de 2002

Salmo 41
El deseo del Sefior y de su templo.

1. Una cierva sedienta, con la garganta seca, lanza su lamento ante el desierto arido, anhelando las
frescas aguas de un arroyo. Con esta célebre imagen comienza el salmo 41, que nos acaban de cantar.
En ella podemos ver casi € simbolo de la profunda espiritualidad de esta composicién, auténtica joya
defey poesia. En realidad, segun los estudiosos del Salterio, nuestro salmo se debe unir estrechamente
al sucesivo, € 42, ddl que se separd cuando los salmos fueron ordenados para formar €l libro de oracion
del pueblo de Dios. En efecto, ambos salmos, ademas de estar unidos por su tema y su desarrollo,
contienen la misma antifona: " ¢Por qué te acongojas, ama mia?, ¢por qué te me turbas? Espera en
Dios, que volveras a dabarlo: Salud de mi rostro, Dios mio" (Sal 41, 6. 12; 42, 5). Este llamamiento,
repetido dos veces en nuestro salmo, y una tercera vez en el salmo sucesivo, es una invitacion que €
orante se hace a si mismo a evitar la melancolia por medio de la confianza en Dios, que con seguridad
se manifestara de nuevo como Salvador.

2. Pero volvamos a laimagen inicial del saimo, que convendria meditar con e fondo musical del canto
gregoriano o de esa gran composicion polifonica que es € Sicut cervus de Pierluigi de Palestrina. En
efecto, la cierva sedienta es el simbolo del orante que tiende con todo su ser, cuerpo y espiritu, hacia el
Sefior, a que siente lgjano pero alavez necesario: "Mi amatiene sed de Dios, del Dios vivo" (Sal 41,
3). En hebraico una sola palabra, nefesh, indica alavez e "dma' y la "garganta’'. Por eso, podemos
decir que e dmay € cuerpo del orante estan implicados en €l deseo primario, espontaneo, sustancial
de Dios (cf. Sa 62, 2). No es de extrafiar que una larga tradicién describa la oracién como
"respiracion”: esoriginaria, necesaria, fundamental como € aiento vital.

Origenes, gran autor cristiano del siglo 111, explicaba que la busqueda de Dios por parte del hombre es
una empresa que nunca termina, porque siempre son posibles y necesarios nuevos progresos. En una de
sus homilias sobre €l libro de los NUmeros, escribe: "Los que recorren €l camino de la busqueda de la
sabiduria de Dios no construyen casas estables, sino tiendas de campafia, porque realizan un vige
continuo, progresando siempre, y cuanto mas progresan tanto méas se abre ante ellos € camino,
proyectandose un horizonte que se pierde en la inmensidad” (Homilia XVII in Numeros, GCS VI,
159-160).

3. Tratemos ahora de intuir la trama de esta sUplica, que podriamos imaginar compuesta de tres actos,
dos de los cuales se hallan en nuestro salmo, mientras el Gltimo se abrird en el salmo sucesivo, € 42,
gue comentaremos seguidamente. La primera escena (cf. Sal 41, 2-6) expresa la profunda nostalgia
suscitada por €l recuerdo de un pasado feliz a causa de las hermosas celebraciones litlrgicas ya
inaccesibles: "Recuerdo otros tiempos, y desahogo mi ama conmigo: como marchaba a la cabeza del
grupo haciala casa de Dios, entre cantos de jubilo y alabanza, en € bullicio de lafiesta’ (v. 5).
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"LacasadeDios', con su liturgia, es el templo de Jerusalén que €l fiel frecuentaba en otro tiempo, pero
es también la sed de intimidad con Dios, "manantial de aguas vivas', como canta Jeremias (Jr 2, 13).
Ahora la Unica agua gque aflora a sus pupilas es la de las l&grimas (cf. Sa 41, 4) por la lgjania de la
fuente de lavida. La oracién festiva de entonces, elevada al Sefior durante e culto en € templo, hasido
sustituida ahora por € llanto, el lamento y laimploracion.

4. Por desgracia, un presente triste se opone a aquel pasado alegre y sereno. El samista se encuentra
ahoralgjos de Sidn: el horizonte de su entorno es el de Galilea, la region septentrional de Tierra Santa,
como sugiere lamencién de las fuentes del Jordan, de la cima del Hermén, de la que brota este rio, y de
otro monte, desconocido para nosotros, el Misar (cf. v. 7). Por tanto, nos encontramos méas o menos en
€l &rea en que se hallan las cataratas del Jordan, las pequefias cascadas con las que seinicia el recorrido
de este rio que atraviesa toda la Tierra prometida. Sin embargo, estas aguas no quitan la sed como las
de Sion. A los ojos del salmista, mas bien, son semeantes a las aguas cadticas del diluvio, que lo
destruyen todo. Las siente caer sobre él como un torrente impetuoso que aniquilalavida: "tus torrentes
y tus olas me han arrollado” (v. 8). En efecto, en laBibliael caosy e mal, eincluso €l juicio divino, se
suelen representar como un diluvio que engendra destruccion y muerte (cf. Gn 6, 5-8; Sal 68, 2-3).

5. Esta irrupcion es definida sucesivamente en su valor simbdlico: son los malvados, los adversarios
del orante, tal vez también los paganos que habitan en esa region remota donde €l fiel esta relegado.
Desprecian al justo y se burlan de su fe, preguntandole irénicamente: "¢Ddnde esta tu Dios?' (v. 11;
cf. v. 4). Y é lanza a Dios su angustiosa pregunta: "¢Por qué me olvidas?' (v. 10). Ese "¢por qué?'
dirigido a Sefior, que parece ausente en el dia de la prueba, es tipico de las slplicas biblicas.

Frente a estos labios secos que gritan, frente a esta alma atormentada, frente a este rostro que esta a
punto de ser arrollado por un mar de fango, ¢podra Dios quedar en silencio? Ciertamente, no. Por eso,
el orante se anima de nuevo a la esperanza (cf. vv. 6 y 12). El tercer acto, que se hala en e samo
sucesivo, e 42, sera una confiada invocacion dirigida a Dios (cf. Sa 42, 1. 2a. 3a. 4b) y usard
expresiones alegres y llenas de gratitud: "Me acercaré a altar de Dios, a Dios de mi alegria, de mi
jubilo".

JUAN PABLO |1
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 23 de enero de 2002

Sir 36, 1-7. 13-16
La oracion por el pueblo santo de Dios.

1. En & Antiguo Testamento no solo existe e libro oficial de la oracion del pueblo de Dios, es decir, €l
Salterio. Muchas paginas biblicas estén llenas de canticos, himnos, salmos, splicas, oraciones e
invocaciones que se elevan a Sefior como respuesta a su palabra. Asi la Biblia se presenta como un
didlogo entre Dios y la humanidad, un encuentro que se realiza bajo € signo de la palabra divina, de la
graciay del amor.

Es e caso de la stplica que acabamos de elevar al "Sefior, Dios del universo" (v. 1). Se encuentraen €l
libro del Siracida, un sabio que recogid sus reflexiones, sus consgjos y sus cantos probablemente en
torno a 190-180 a.C., a inicio de la epopeya de liberacion que vivio Isragl bgjo la guia de los
hermanos Macabeos. En € 138 a.C., un nieto de este sabio, como se narra en €l prélogo del libro,
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tradujo al griego la obra de su abuelo, a fin de ofrecer estas ensefianzas a un circulo mas amplio de
lectores 'y discipulos.

Latradicion cristianallamé "Eclesiéstico™ al libro del Siracida. Este libro, al no haber sido incluido en
el canon hebreo, termind por caracterizar, junto con otros, la asi llamada "veritas christiana'. De este
modo, los valores propuestos por esta obra sapiencial entraron en la educacién cristiana de la época
patristica, sobre todo en el &mbito monéstico, convirtiéndose en una especie de manual de conducta
préctica de los discipul os de Cristo.

2. La invocacion del capitulo 36 del Siracida, que la Liturgia de las Horas utiliza como oracion de
Laudes en una forma simplificada, esté estructurada siguiendo agunas lineas teméticas.

Ante todo, encontramos la stiplica a Dios para que intervenga en favor de Isragl y contra las naciones
extranjeras que la oprimen. En el pasado, Dios mostrd su santidad castigando las culpas de su pueblo,
dgando que cayera en manos de sus enemigos. Ahora el orante pide a Dios que muestre su gloria
castigando la prepotencia de los opresores e instaurando una hueva era con matices mesi anicos.

Ciertamente, la stplica reflgja la tradicién orante de Isragl y, en realidad, esta llena de reminiscencias
biblicas. En cierto sentido, puede considerarse un modelo de plegaria, adecuada para los tiempos de
persecucion y opresion, como aguel en e que vivia €l autor, bajo € dominio, més bien duro y severo,
de los soberanos extranjeros siro-hel enisticos.

3. La primera parte de esta oracion comienza con una stplica ardiente dirigida al Sefior para que tenga
piedad y mire (cf. v. 1). Pero inmediatamente la atencién se desplaza hacia la accién divina, que se
pondera con una serie de verbos muy sugestivos. "Ten piedad (...), mira(...), infunde tu terror (...), alza
tu mano (...), muéstrate grande (...), renueva los prodigios, repite los portentos (...), exalta tu mano,
robustece tu brazo (...)".

El Dios de la Biblia no es indiferente frente al mal. Y aungue sus caminos no Sean nuestros caminos,
aungue sus tiempos y proyectos sean diferentes de |os nuestros (cf. Is 55, 8-9), sin embargo, se pone de
parte de las victimas y se presenta como juez severo de los violentos, de los opresores, de los
vencedores que no tienen piedad.

Pero su intervencion no estd4 encaminada a la destruccion. Al mostrar su poder y su fidelidad en el
amor, puede despertar también en la conciencia del mavado un sentimiento que lo lleve a la
conversion. " Sepan, como nosotros |0 sabemos, que no hay Dios fuerade ti, Sefior” (v. 4).

4. La segunda parte del himno abre una perspectiva més positiva. En efecto, mientras la primera parte
pide la intervencion de Dios contra los enemigos, la segunda no habla ya de los enemigos, sino que
invoca losfavores de Dios paralsragl, implora su piedad para el pueblo elegido y parala ciudad santa,
Jerusalén.

El suefio de un regreso de todos los desterrados, incluidos los del reino del norte, se convierte en el
objeto de la oracion: "Relne a todas las tribus de Jacob y dales su heredad como antiguamente” (v.
10). Asi se solicita una especie de renacimiento de todo Israel, como en los tiempos felices de la
ocupacion de toda la Tierra prometida.

Para hacer mas apremiante la oracién, € orante insiste en la relacién gque une a Dios con Isragl y con
Jerusalén. Israel es designado como "€l pueblo que lleva tu nombre’, "a quien nombraste tu
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primogénito”; Jerusalén es "tu ciudad santa', "lugar de tu reposo”. Luego expresa €l deseo de que la
relacion se vuelva ain mas estrecha y, por tanto, més gloriosa: "Llena a Sién de tu majestad, y a
templo, de tu gloria® (v. 13). Al llenar de su majestad el templo de Jerusalén, que atraerd hacia si a
todas las naciones (cf. Is 2, 2-4; Mi 4, 1-3), & Sefior llenard a su pueblo de su gloria

5. En laBiblia el lamento de los gue sufren no desemboca nunca en |a desesperacion; al contrario, esta
siempre abierto ala esperanza. Se basa en la certeza de que el Sefior no abandona a sus hijos; é no deja
gue caigan de sus manos los que ha model ado.

La seleccion que hizo la Liturgia omitid una expresion feliz en nuestra oracion. En ella se pide a Dios:
"Datestimonio atus primeras criaturas' (v. 14). Desde |la eternidad Dios tiene un proyecto de amor y
salvacion destinado a todas las criaturas, llamadas a ser su pueblo. Es un designio que san Pablo
reconocera "revelado ahora por e Espiritu a sus santos apostoles y profetas (...), designio eterno que
Dios harealizado en Cristo, Sefior nuestro” (Ef 3, 5. 11).

JUAN PABLO |1
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 30 de enero de 2002

Salmo 18A
Himno a Dios creador.

1. El sol, con su resplandor progresivo en e cielo, con e esplendor de su luz, con el calor benéfico de
sus rayos, ha conquistado a la humanidad desde sus origenes. De muchas maneras |os seres humanos
han manifestado su gratitud por esta fuente de viday de bienestar con un entusiasmo que en ocasiones
alcanza la cima de la auténtica poesia. El estupendo salmo 18, cuya primera parte se acaba de
proclamar, no solo es una plegaria, en forma de himno, de singular intensidad; también es un canto
poético a sol y a su irradiacion sobre la faz de la tierra. En él € salmista se suma a la larga serie de
cantores del antiguo Oriente Proximo, que exaltaba al astro del dia que brilla en los cielos y que en sus
regiones permanece largo tiempo irradiando su calor ardiente. Basta pensar en el célebre himno a Atén,
compuesto por el faradn Akenatén en el siglo XIV a C. y dedicado a disco solar, considerado como
unadivinidad.

Pero para el hombre de la Biblia hay una diferencia radical con respecto a estos himnos solares. €l sol
no es un dios, sino una criatura a servicio del Unico Dios y creador. Basta recordar las palabras del
Génesis: "Dijo Dios. haya luceros en € firmamento celeste, para apartar € dia de la noche, y valgan
de sefidles para solemnidades, dias y afios; (...) Hizo Dios los dos luceros mayores; € lucero grande
para el dominio del dia, y € lucero pequefio para € dominio de la noche (...) y vio Dios que estaba
bien" (Gn 1, 14. 16. 18).

2. Antes de repasar los versiculos del salmo elegidos por la liturgia, echemos una mirada a conjunto.
El saimo 18 es como un distico. En la primera parte (vv. 2-7) -la gque se ha convertido ahora en nuestra
oracion- encontramos un himno a Creador, cuya misteriosa grandeza se manifiesta en e sol y en la
luna. En cambio, en la segunda parte del Salmo (vv. 8-15) hallamos un himno sapiencial ala Torah, es
decir, alaLey de Dios.
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Ambas partes estan unidas por un hilo conductor comun: Dios alumbra el universo con €l fulgor del
sol e ilumina a la humanidad con € esplendor de su Palabra, contenida en la Revelacion biblica. Se
trata, en cierto sentido, de un sol doble: € primero es una epifania césmica del Creador; € segundo es
una manifestacion histéricay gratuita de Dios salvador. Por algo la Torah, la Palabra divina, es descrita
con rasgos "solares’: "los mandatos del Sefior son claros, dan luz alos ojos’ (v. 9).

3. Pero consideremos ahora la primera parte del Salmo. Comienza con una admirable personificacion
delos cielos, que € autor sagrado presenta como testigos el ocuentes de la obra creadora de Dios (vv. 2-
5). En efecto, "proclaman", "pregonan” las maravillas de la obra divina (cf. v. 2). También €l diay la
noche son representados como mensgjeros que transmiten la gran noticia de la creacion. Se trata de un

testimonio silencioso, pero que se escucha con fuerza, como una voz que recorre todo el cosmos.

Con la mirada interior del alma, con la intuicién religiosa que no se pierde en la superficiaidad, €l
hombre y la mujer pueden descubrir que e mundo no es mudo, sino que habla del Creador. Como dice
el antiguo sabio, "de la grandeza y hermosura de las criaturas se llega, por analogia, a contemplar a su
Autor" (Sb 13, 5). También san Pablo recuerda a los Romanos que "desde la creacion del mundo, lo
invisible de Dios se dgjaver alainteligencia através de sus obras' (Rm 1, 20).

4. Luego e himno cede el paso a sol. El globo luminoso es descrito por el poeta inspirado como un
héroe guerrero que sale del tdlamo donde ha pasado |a noche, es decir, sale del seno de las tinieblas 'y
comienza su carrera incansable por € cielo (vv. 6-7). Se asemegja a un atleta que avanza incansable
mientras todo nuestro planeta se encuentra envuelto por su calor irresistible.

Asi pues, € sol, comparado a un esposo, a un héroe, a un campedn que, por orden de Dios, cada dia
debe realizar un trabajo, una conquista y una carrera en los espacios siderales. Y ahora el samista
sefiala a sol resplandeciente en e cielo, mientras toda la tierra se halla envuelta por su calor, € aire
estd inmaovil, ningun rincon del horizonte puede escapar de su luz.

5. Laliturgia pascua cristiana recoge la imagen solar del Salmo para describir € éxodo triunfante de
Cristo de las tinieblas del sepulcro y su ingreso en la plenitud de la vida nueva de la resurreccion. La
liturgia bizantina canta en los Maitines del Sdbado santo: "Como €l sol brilla, después de la noche,
radiante en su luminosidad renovada, asi también td, oh Verbo, resplandeceras con un nuevo fulgor
cuando, después de la muerte, dgjaras tu talamo”. Una oda (la primera) de los Maitines de Pascua
vincula la revelacién cdsmica a acontecimiento pascual de Cristo: "Alégrese el cielo y goce latierra,
porque el universo entero, tanto el visible como € invisible, participa en esta fiesta: ha resucitado
Cristo, nuestro gozo perenne". Y en otra oda (latercera) aiade: "Hoy el universo entero -cielo, tierray
abismo- rebosa de luz y la creacién entera canta ya la resurreccion de Cristo, nuestra fuerza y nuestra
alegrid'. Por ultimo, otra (la cuarta) concluye: "Cristo, nuestra Pascua, se ha alzado desde la tumba
como un sol dejusticia, irradiando sobre todos nosotros el esplendor de su caridad”.

La liturgia romana no es tan explicita como la oriental al comparar a Cristo con € sol. Sin embargo,
describe las repercusiones cosmicas de su resurreccion, cuando comienza su canto de Laudes en la
mafiana de Pascua con €l famoso himno: "Aurora lucis rutilat, caelum resultat laudibus, mundus
exsultans iubilat, gemens infernus ululat": "La aurora resplandece de luz, €l cielo exulta con cantos de
alabanza, el mundo se llena de gozo, y €l infierno gime con aaridos".

6. En cualquier caso, la interpretacion cristiana del Salmo no altera su mensgje basico, que es una
invitacion a descubrir la palabra divina presente en la creacion. Ciertamente, como veremos en la
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segunda parte del Salmo, hay otra Palabra, mas elevada, mas preciosa que la luz misma: la de la
Revelacion biblica

Con todo, paralos que tienen oidos atentos y ojos abiertos, la creacion constituye en cierto sentido una
primera revelacion, que tiene un lengugje elocuente: es casi otro libro sagrado, cuyas letras son la
multitud de las criaturas presentes en € universo. San Juan Criséstomo afirma: "El silencio de los
cielos es una voz més resonante que la de una trompeta:  esta voz pregona a nuestros 0jos, y no a
nuestros oidos, la grandeza de Aquel que los ha creado" (PG 49, 105). Y san Atanasio. "El
firmamento, con su grandeza, su belleza y su orden, es un admirable predicador de su Artifice, cuya
elocuenciallenael universo" (PG 27, 124).
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MARTES II

JUAN PABLO |1
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 6 de febrero de 2002

Salmo 42
Deseo del templo de Dios.

1. En una audiencia general de hace algun tiempo, comentando € salmo anterior a que se acaba de
cantar, dijimos que estaba intimamente unido a salmo sucesivo. En efecto, los samos 41 y 42
constituyen un unico canto, marcado en tres partes por la misma antifona: "¢Por qué te acongojas,
alma mia, por queé te me turbas? Espera en Dios, que volveras a aabarlo: Salud de mi rostro, Dios
mio" (Sal 41, 6. 12; 42, 5).

Estas palabras, en forma de soliloquio, expresan los sentimientos profundos del salmista. Se encuentra
lgjos de Sidn, punto de referencia de su existencia por ser sede privilegiada de la presencia divinay del
culto de los fieles. Por eso, siente una soledad hecha de incomprension e incluso de agresion por parte
de los impios, y agravada por € aidamiento y € silencio de Dios. Sin embargo, € salmista reacciona
contra la tristeza con una invitacion a la confianza, que se dirige a si mismo, y con una hermosa
afirmacion de esperanza: espera poder seguir alabando a Dios, "salud de mi rostro”.

En e salmo 42, en vez de hablar solo consigo mismo como en €l salmo anterior, €l salmista se dirige a
Dios y le suplica que lo defienda contra los adversarios. Repitiendo casi literalmente la invocacion
anunciada en el salmo anterior (cf. Sal 41, 10), el orante dirige esta vez efectivamente a Dios su grito
desolado: "¢Por qué me rechazas? ¢Por qué voy andando sombrio, hostigado por mi enemigo?' (Sal
42, 2).

2. Con todo, siente ya que €l paréntesis oscuro de la lgjania estéd a punto de cerrarse y expresa la certeza
del regreso a Sion para volver al templo de Dios. La ciudad santa ya no es la patria perdida, como
acontecia en € lamento del salmo anterior (cf. Sal 41, 3-4); ahora es |la meta alegre, hacia la cua esta
en camino. La guia del regreso a Sién sera la "verdad" de Dios y su "luz" (cf. Sal 42, 3). El Sefior
mismo sera @ fin Ultimo del vigje. Es invocado como juez y defensor (cf. vv. 1-2). Tres verbos marcan
su intervencion implorada: "Hazme justicia’, "defiende mi causa' y "sdvame" (v. 1). Son como tres
estrellas de esperanza, que resplandecen en € cielo tenebroso de la prueba y anuncian la inminente
aurora de la salvacion.

Es significativa la interpretacion que san Ambrosio hace de esta experiencia del salmista, aplicandola a
JesUs que ora en Getsemani: "No quiero que te sorprendas de que € profeta diga que su alma estaba
turbada, puesto que € mismo Sefior Jesus dijo: "Ahora mi alma esta turbada’. En efecto, quien tomd
sobre si nuestras debilidades, tomo también nuestra sensibilidad, por efecto de la cual estaba triste hasta
la muerte, pero no por la muerte. No habria podido provocar tristeza una muerte voluntaria, de la que
dependia la felicidad de todos los hombres. (...) Por tanto, estaba triste hasta la muerte, a la espera de
gue la graciallegara a cumplirse. Lo demuestra su mismo testimonio, cuando dice de su muerte: "Con
un bautismo tengo que ser bautizado y jqué angustiado estoy hasta que se cumpla"" (Las
Lamentaciones de Job y de David, VII, 28, Roma 1980, p. 233).
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3. Ahora, en la continuacion del saimo 42, ante los ojos del salmista estéa a punto de aparecer la
solucion tan anhelada: €l regreso a manantial de la vida y de la comunion con Dios. La "verdad”, o
seq, lafidelidad amorosa del Sefior, y la"luz", es decir, larevelacion de su benevolencia, se representan
como mensgjeras que Dios mismo enviara del cielo para tomar de la mano al fiel y llevarlo a la meta
deseada (cf. Sal 42, 3).

Es muy elocuente la secuencia de las etapas de acercamiento a Sién y a su centro espiritual.

Primero aparece "el monte santo", la colina donde se levantan el templo y la ciudadela de David. Luego
entra en e campo "la morada’, es decir, € santuario de Sion, con todos los diversos espacios y
edificios que lo componen. Por Ultimo, viene "el atar de Dios', la sede de los sacrificios y del culto
oficial de todo € pueblo. La meta Ultima y decisiva es el Dios de la aegria, € abrazo, la intimidad
recuperada con é, antes lgjano y silencioso.

4. En ese momento todo se transforma en canto, alegriay fiesta (cf. v. 4). En € original hebraico se
habla del "Dios que es alegria de mi jubilo". Se trata de un modo semitico de hablar para expresar €
superlativo: el salmista quiere subrayar que e Sefior es la fuente de toda felicidad, la alegria suprema,
laplenitud de la paz.

La traduccion griega de los Setenta recurrid, al parecer, a un término arameo equivalente, que indica la
juventud, y tradujo: "al Dios que alegra mi juventud", introduciendo asi la idea de la lozania y la
intensidad de la alegria que da el Sefior. Por eso, el Salterio latino de la Vulgata, que es traduccion del
griego, dice: "ad Deum qui laetificat juventutem meam". De esta forma el salmo se rezaba al pie del
altar, en laanterior liturgia eucaristica, como invocacion de introduccion al encuentro con e Sefior.

5. El lamento inicia de la antifona de los salmos 41-42 resuena por Ultimavez a fina (cf. Sa 42, 5).
El orante no ha llegado ain al templo de Dios; todavia se halla en la oscuridad de la prueba; pero ya
brilla ante sus ojos la luz del encuentro futuro, y sus labios ya gustan €l tono del canto de aegria. En
este momento la llamada estd mas marcada por la esperanza. En efecto, san Agustin, comentando
nuestro salmo, observa: "Espera en Dios, respondera a su ama aquel que por ella esta turbado. (...)
Mientras tanto, vive en la esperanza. La esperanza que se ve No es esperanza; pero, s esperamos lo que
no vemos, por la paciencia esperamos (cf. Rm 8, 24-25)" (Exposicién sobre los salmos |, Roma 1982,
p. 1019).

Entonces el Salmo se transforma en la oracion del que es peregrino en la tierra 'y se hala ain en
contacto con € mal y & sufrimiento, pero tiene la certeza de que la meta de la historia no es un abismo
de muerte, sino e encuentro salvifico con Dios. Esta certeza es alln més fuerte para los cristianos, a los
que la carta a los Hebreos proclama: "V osotros os habéis acercado al monte Sién, a la ciudad del
Dios vivo, ala Jerusaén celestial, y a miriadas de angeles, reunién solemne y asamblea de los
primogénitos inscritos en los cielos, y a Dios, juez universal, y alos espiritus de los justos llegados ya
a su consumacion, y a Jestis, mediador de la nueva Alianza, y a la aspersion purificadora de una
sangre que habla megor que lade Abel" (Hb 12, 22-24).
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JUAN PABLO |1
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 27 de febrero de 2002

Is 38, 10-14. 17-20
Angustias de un moribundo y alegria de la curacién.

1. LaLiturgiade las Horas, en los diversos canticos que acompafian a los salmos, nos presenta también
un himno de accién de gracias que lleva por titulo: "Cantico de Ezequias, rey de Jud4, cuando estuvo
enfermo y san6 de su mal" (Is 38, 9). Se encuentra incrustado en una seccién del libro del profeta | saias
de indole histérico-narrativa (cf. |s 36-39), cuyos datos ponen de relieve, con algunas variantes, os que
ofrece & Libro segundo de los Reyes (cf. capitulos 18-20).

Ahora, siguiendo la Liturgia de las Laudes, hemos escuchado y transformado en oracion dos grandes
estrofas de aguel cantico, que describen los dos movimientos tipicos de las oraciones de accion de
gracias. por un lado, se evoca la angustia del sufrimiento del que el Sefior ha librado a su fiel y, por
otro, se canta con alegriala gratitud por laviday la salvacion recobrada.

El rey Ezequias, un soberano justo y amigo del profeta Isaias, habia quedado afectado por una grave
enfermedad, que el profeta Isaias habia declarado mortal (cf. Is 38, 1). «Ezequias volvié su rostro a la
pared y or6 a Sefior. Dijo: "Sefior, dignate recordar que yo he andado en tu presencia con fidelidad y
corazén perfecto haciendo lo recto atus 0jos'. Y Ezequias lloré con abundantes lagrimas. Entonces le
fue dirigida a Isaias la palabra del Sefior, diciendo: "Vey di a Ezequias: Asi dice el Sefior, Dios de tu
padre David: He oido tu plegaria, he visto tus l&grimas y voy a curarte. (...) Afadiré quince afios a tus
dias'» (Is 38, 2-5).

2. En ese momento brota del corazédn del rey e cantico de accion de gracias. Como deciamos, se refiere
ante todo a pasado. Segun la antigua concepcion de Isragl, la muerte introducia en un horizonte
subterraneo, llamado en hebreo sheol, donde la luz se apagaba, |a existencia se atenuaba y se hacia casi
espectral, € tiempo se detenia, la esperanza se extinguia y sobre todo no se tenia la posibilidad de
invocar y encontrar a Dios en €l culto.

Por eso, Ezequias recuerda ante todo las palabras llenas de amargura que pronuncié cuando su vida
estaba resbalando hacia la frontera de la muerte: "Yano veré mas a Sefior en latierrade los vivos' (V.
11). También & salmista oraba asi en € dia de la enfermedad: "porque en € reino de la muerte nadie te
invoca, y en € abismo, ¢quién te alabara?' (Sal 6, 6). En cambio, librado del peligro de muerte,
Ezequias puede reafirmar con fuerzay alegria. "Los vivos, |os vivos son quienes te alaban, como yo
ahora" (Is 38, 19).

3. El céntico de Ezequias precisamente sobre este tema adquiere una nueva tonalidad, si selee alaluz
de laPascua. Yaen el Antiguo Testamento se abrian grandes espacios de luz en los Salmos, cuando €l
orante proclamaba su certeza de que "no me entregards a la muerte ni dgjaras a tu fiel conocer la
corrupcion. Me ensefiaras € sendero de la vida, me saciaréds de gozo en tu presencia, de aegria
perpetua a tu derecha' (Sal 15, 10-11; cf. Sal 48 y 72). El autor del libro de la Sabiduria, por su parte,
no dudard ya en afirmar que la esperanza de 10s justos est4 "llena de inmortalidad” (Sb 3, 4), pues esta
convencido de que la experiencia de comunion con Dios vivida durante la existencia terrena no
desaparecera. Después de la muerte, seremos siempre sostenidos y protegidos por € Dios eterno e
infinito, porque "las amas de los justos estan en las manos de Dios y no les alcanzara tormento alguno”
(Sh3,1).
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Sobre todo con la muerte y laresurreccién del Hijo de Dios, Jesucristo, gueda sembrada una semilla de
eternidad, que florece en nuestra caducidad mortal, por lo cual podemos repetir las palabras del
Apodstol, fundadas en e Antiguo Testamento: "Cuando este ser corruptible se revista de
incorruptibilidad y este ser mortal se revista de inmortalidad, entonces se cumplira la palabra que esta
escritac "La muerte ha sido devorada en la victoria. ¢Donde esta, oh muerte, tu victoria? ¢Donde esta,
oh muerte, tu aguijén?™ (1 Co 15, 54-55; cf. I1s 25, 8; Os 13, 14).

4. El cantico del rey Ezequias, sin embargo, nos invita también a reflexionar en nuestra fragilidad de
criaturas. Las imégenes son sugestivas. La vida humana es descrita con €l simbolo, tipico entre los
némadas, de la tienda: somos siempre peregrinos y huéspedes en la tierra. También se recurre a la
imagen de la tela, que es tglida y puede quedar incompleta cuando se corta la tramay €l trabgo se
interrumpe (cf. Is 38, 12). También el samista experimenta esa misma sensacion: "Me concediste un
palmo de vida, mis dias son nada ante ti; el hombre no dura mas que un soplo, & hombre pasa como
pura sombra, un soplo que se afana’ (Sal 38, 6-7). Es necesario recuperar la conciencia de nuestro
limite, saber que "aunque uno viva setenta afios, y € mas robusto hasta ochenta, la mayor parte son
fatiga indtil, porque pasan aprisay vuelan" (Sal 89, 10).

5. De cuaquier modo, en el dia de la enfermedad y del sufrimiento conviene elevar a Dios nuestro
lamento, como nos ensefia Ezequias, € cual, usando imégenes poéticas, describe su llanto como € piar
de unagolondrinay & gemir de una paloma (cf. Is 38, 14). Y, aunque no duda en confesar que siente a
Dios como un adversario, como un ledn que le quebranta los huesos (cf. v. 13), no degja de invocarlo:
" Sefior, que me oprimen, sal fiador por mi* (v. 14).

El Sefior no queda indiferente ante las lagrimas del que sufre y, aungue sea por sendas que no siempre
coinciden con las de nuestras expectativas, responde, consuelay salva. Es lo que Ezequias proclama al
final, invitando a todos a esperar, a orar, a tener confianza, con la certeza de que Dios no abandona a
sus criaturas. "Sadlvame, Sefior, y tocaremos nuestras arpas todos nuestros dias en la casa del Sefior" (v.
20).

6. De este cantico del rey Ezequias la tradicion latina medieval conserva un comentario espiritual de
san Bernardo de Claraval, uno de los misticos mas representativos del monacato occidental. Se trata del
tercero de los Sermones varios, en los que san Bernardo, aplicando a la vida de cada uno € drama
vivido por el rey de Juda e interiorizando su contenido, escribe entre otras cosas. "Bendeciré a Sefior
en todo tiempo, es decir, de la mafiana a la noche, como he aprendido a hacer, y no como los que te
alaban cuando les haces bien, ni como los que creen durante cierto tiempo, pero en la hora de la
tentacion sucumben; a contrario, como los santos, diré: Si de la mano de Dios hemos recibido € bien,
¢por qué no debemos también aceptar €l mal? (...) Asi, estos dos momentos del dia seran un tiempo de
servicio a Dios, pues en la tarde habra llanto, y en la mafiana alegria. Me sumergiré en el dolor por la
tarde para poder gozar de la alegria por lamafana' (Scriptorium Claravallense, Sermén I, n. 6, Milan
2000, pp. 59-60).

Por eso, san Bernardo ve la stiplica del rey como una representacion del cantico orante del cristiano,

gue debe resonar, con la misma constanciay serenidad, tanto en las tinieblas de la noche y de la prueba
como en medio delaluz del diay delaaegria
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JUAN PABLO |1
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 6 de marzo de 2002

Salmo 64
Alegriade las criaturas de Dios por su providencia.

1. Nuestro recorrido a través de los salmos de la Liturgia de las Horas nos conduce ahora a un himno
gue nos conquista sobre todo por € admirable cuadro primavera de la Ultima parte (cf. Sal 64, 10-14),
una escena llena de lozania, esmaltada de colores, llena de voces de alegria.

En realidad, la estructura del salmo 64 es mas amplia, fruto de la mezcla de dos tonalidades diferentes:
ante todo, resalta e tema histérico del perdon de los pecados y la acogida en Dios (cf. vv. 2-5); luego
se aude a tema cdsmico de la accion de Dios con respecto alos maresy los montes (cf. vv. 6-9a); por
ultimo, se desarrolla la descripcion de la primavera (cf. vv. 9b-14): en el soleado y &rido panorama del
Oriente Préximo, la lluvia que fecunda es la expresion de la fidelidad del Sefior hacia la creacion (cf.
Sal 103, 13-16). ParalaBiblia, la creacién es la sede de la humanidad y el pecado es un atentado contra
el orden y la perfeccion del mundo. Por consiguiente, la conversion y e perdon devuelven integridad
y armonia a cosmos.

2. En la primera parte del Salmo nos hallamos dentro del templo de Sion. A é acude € pueblo con su
cumulo de miserias morales, para invocar la liberacion del mal (cf. Sal 64, 2-44). Una vez obtenida la
absolucion de las culpas, los fieles se sienten huéspedes de Dios, cercanos a é, listos para ser admitidos
asumesay aparticipar en lafiestade laintimidad divina (cf. vv. 4b-5).

Luego a Sefior que se yergue en € templo se le representa con un aspecto glorioso y cdsmico. En
efecto, se dice que é es la "esperanza de todos los confines de la tierra'y de los mares lgjanos; (...)
afianza los montes con su fuerza (...); reprime e estruendo del mar, € estruendo de las olas (...); los
habitantes del extremo del orbe se sobrecogen ante sus signos’, desde oriente hasta occidente (vv. 6-9).

3. Dentro de esta celebracion de Dios creador encontramos un acontecimiento que quisiéramos
subrayar: el Sefior logra dominar y acallar incluso € estruendo de las aguas del mar, que en la
Biblia son & simbolo del caos, opuesto a orden de la creacion (cf. Jb 38, 8-11). Se trata de un modo de
exaltar la victoria divina no solo sobre la nada, sino también sobre el mal: por ese motivo al "estruendo
del mar" y al "estruendo de las olas" se asocia también "el tumulto de los pueblos' (cf. Sal 64, 8), es
decir, larebelién de los soberbios.

San Agustin comenta acertadamente: "El mar es figura del mundo presente: amargo por su salinidad,
agitado por tempestades, donde los hombres, con su avidez perversa y desordenada, son como peces
gue se devoran los unos a los otros. Mirad este mar malvado, este mar amargo, cruel con sus olas... No
nos comportemos asi, hermanos, porque € Sefior es la esperanza de todos los confines de la tierra"
(Expositio in Psalmos |1, Roma 1990, p. 475).

Laconclusion que e Salmo nos sugiere es facil: el Dios que eliminael caosy € mal del mundoy dela
historia puede vencer y perdonar la maldad y €l pecado que el orante lleva dentro de si y presenta en €
templo, con la certeza de la purificacion divina

4. En este punto entran en escena las demés aguas: las delaviday de lafecundidad, que en primavera
riegan la tierra e idealmente representan la vida nueva del fiel perdonado. Los versiculos finales del
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Salmo (cf. Sal 64, 10-14), como deciamos, son de gran bellezay significado. Dios colma la sed de la
tierra agrietada por laaridez y el hielo invernal, regandola con lalluvia. El Sefior es como un agricultor
(cf. Jn 15, 1), que hace crecer el grano y hace brotar |a hierba con su trabajo. Prepara e terreno, riega
los surcos, igualalos terrones, ablanda todo su campo con & agua.

El Salmista usa diez verbos para describir esta accién amorosa del Creador con respecto alatierra, que
se transfigura en una especie de criatura viva. En efecto, todo "gritay canta de alegria’ (cf. Sal 64, 14).
A este propoésito son sugestivos también 1os tres verbos vinculados al simbolo del vestido: "las colinas
se orlan de aegria; las praderas se cubren de rebafios, y los valles se visten de mieses gue aclaman y
cantan” (vv. 13-14). Es laimagen de una pradera salpicada con la blancura de las ovelas; las colinas se
orlan tal vez con las vifias, signo de jubilo por su producto, € vino, que "alegra el corazén del hombre"
(Sal 103, 15); los valles se visten con € manto dorado de las mieses. El versiculo 12 evoca también la
corona, que podria inducir a pensar en las guirnaldas de los banquetes festivos, puestas en la cabeza de
los convidados (cf. 1s 28, 1. 5).

5. Todas las criaturas juntas, casi como en una procesion, se dirigen a su Creador y soberano, danzando
y cantando, alabando y orando. Una vez mas la naturaleza se transforma en un signo elocuente de la
accion divina; es una pagina abierta a todos, dispuesta a manifestar e mensaje inscrito en ella por €l
Creador, porque "de la grandeza y hermosura de las criaturas se llega, por analogia, a contemplar a su
Autor" (Sb 13, 5; cf. Rm 1, 20). Contemplacion teolOgica e inspiracion poética se funden en estalirica
y se convierten en adoracion y aabanza.

Pero el encuentro més intenso, a que mira el Salmista con todo su céantico, es e que une creacion y
redencion. Como la tierra en primavera resurge por la accion del Creador, asi €l hombre renace de su
pecado por la accion del Redentor. Creacion e historia estan de ese modo bajo la mirada providente y
salvificadel Sefior, que domina las aguas tumultuosas y destructoras, y da €l agua gque purifica, fecunda
y sacia la sed. En efecto, € Sefior "sana los corazones destrozados, venda sus heridas', pero también
"cubre €l cielo de nubes, preparala lluvia para la tierra'y hace brotar hierba en los montes' (Sal 146,
3.8).

El Salmo se convierte, asi, en un canto a la gracia divina. También san Agustin, comentando nuestro
salmo, recuerda este don trascendente y Unico: "El Sefior Dios te dice en € corazén: Yo soy tu
riqueza. No te importe lo que promete el mundo, sino lo que promete el Creador del mundo. Esta atento
alo que Dios te promete, si observas la justicia; y desprecialo que te promete el hombre para algarte
de lajusticia. Asi pues, no te importe o que € mundo promete. Mas bien, considera lo que promete €l
Creador del mundo” (Expositio in Psalmos I, Roma 1990, p. 481).
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MIERCOLES II

JUAN PABLO |1
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 13 de marzo de 2002

Salmo 76
Dios renueva los prodigios de su amor.

1. Laliturgia, a poner en las Laudes de una maiana el salmo 76, que acabamos de proclamar, quiere
recordarnos que € inicio de la jornada no siempre es luminoso. Como llegan dias tenebrosos, en los
que el cielo se cubre de nubes y amenaza tempestad, asi en nuestra vida hay dias densos de l&grimas y
temor. Por eso, ya a amanecer, la oracion se convierte en lamento, stplica e invocacion de ayuda.

Nuestro salmo es, precisamente, una imploracién gque se eleva a Dios con insistencia, profundamente
impregnada de confianza, més aln, de certeza en la intervencion divina. En efecto, para €l salmista el
Sefior no es un emperador impasible, reiterado en sus cielos luminosos, indiferente a nuestras
vicisitudes. De esta impresion, que a veces nos embarga € corazon, surgen interrogantes tan amargos
gue constituyen una dura prueba para nuestrafe: " ¢Esta Dios desmintiendo su amor y su eleccion? ¢Ha
olvidado el pasado, cuando nos sostenia y hacia felices?'. Como veremos, esas preguntas seran
disipadas por una renovada confianza en Dios, redentor y salvador.

2. Asi pues, sigamos el desarrollo de esta oracidn, gue comienza con un tono dramatico, en medio de la
angustia, y luego, poco a poco, se abre a la serenidad y a la esperanza. Encontramos, ante todo, la
lamentacion sobre e presente triste y sobre el silencio de Dios (cf. vv. 2-11). Un grito pidiendo ayuda
se eleva a un cielo aparentemente mudo; las manos se alzan en sefia de slplica; el corazon desfallece
por la desolacion. En la noche insomne, entre lagrimas y plegarias, un canto "vuelve al corazén”, como
dice € versiculo 7, un estribillo triste resuena continuamente en lo mas intimo del ama.

Cuando €l dolor llegaa colmoy se quisieraalgar e cdliz del sufrimiento (cf. Mt 26, 39), las palabras
explotan y se convierten en pregunta lacerante, como ya se decia antes (cf. Sal 76, 8-11). Este grito
interpela el misterio de Diosy de su silencio.

3. El salmista se pregunta por qué el Sefior 1o rechaza, por qué ha cambiado su rostro y su modo de
actuar, olvidando su amor, la promesa de salvacion y la ternura misericordiosa. "La diestra del
Altisimo", que habia realizado los prodigios salvificos del Exodo, parece ya paralizada (cf. v. 11). Y se
trata de un auténtico "tormento”, que pone a dura prueba lafe del orante.

Si asi fuese, Dios seria irreconocible, actuaria como un ser cruel, o seria una presencia como la de los
idolos, que no saben salvar porque son incapaces, indiferentes e impotentes. En estos versiculos de la
primera parte del salmo 76 se percibe todo € drama de lafe en e tiempo de la pruebay del silencio de
Dios.

4. Pero hay motivos de esperanza. Es |o que se puede comprobar en la segunda parte de la stplica (cf.
vv. 12-21), que se asemeja a un himno destinado a volver a proponer la confirmacion valiente de la
propia fe incluso en el diatenebroso del dolor. Se canta el pasado de salvacién, que tuvo su epifania de
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luz en lacreacion y en laliberacién de la esclavitud de Egipto. El presente amargo es iluminado por la
experiencia salvifica pasada, que constituye una semilla sembrada en la historiaz no estd muerta, sino
s0lo sepultada, para brotar mas tarde (cf. Jn 12, 24).

Luego, & salmista recurre a un concepto biblico importante: e del "memoria", que no es sélo una
vaga memoria consoladora, sino certeza de una accién divina que no fallara nunca: "Recuerdo las
proezas del Sefior; si, recuerdo tus antiguos portentos' (Sal 76, 12). Profesar la fe en las obras de
salvacion del pasado lleva a la fe en lo que es € Sefior constantemente y, por tanto, también en €l
tiempo presente. "Dios mio, tus caminos son santos. (...) Tu eres el Dios que realiza maravillas' (vv.
14-15). Asi e presente, que pareciaun callgjén sin saliday sin luz, quedailuminado por lafe en Diosy
abierto ala esperanza.

5. Para sostener esta fe, € salmista probablemente cita un himno mas antiguo, que tal vez se cantaba en
la liturgia del templo de Sién (cf. vv. 17-20). Es una clamorosa teofania, en la que e Sefior entra en
escena en la historia, trastornando la naturaleza y en particular las aguas, simbolo del caos, del mal y
del sufrimiento. Es bellisima la imagen de Dios caminando sobre las aguas, signo de su triunfo sobre
las fuerzas del mal: "Tu te abriste camino por las aguas, un vado por las aguas caudalosas, y no
guedaba rastro de tus huellas’ (v. 20). Y e pensamiento se dirige a Cristo que camina sobre las aguas,
simbolo elocuente de su victoria sobre e mal (cf. Jn 6, 16-20).

Al final, recordando que Dios gui6 "como un rebafio" a su pueblo "por la mano de Moisésy de Aarén”
(Sal 76, 21), @ Salmo lleva implicitamente a una certeza: Dios volvera a conducir hacia la salvacion.
Su mano poderosa e invisible estara con nosotros a través de la mano visible de los pastores y de los
guias que é ha congtituido. El Salmo, que se abre con un grito de dolor, suscita al final sentimientos de
fey esperanza en €l gran Pastor de nuestras almas (cf. Hb 13, 20; 1 P 2, 25).

JUAN PABLO I
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 20 de marzo de 2002

1S2,1-10
La alegria y la esperanza de los humildes esta en Dios.

1. Unavoz de mujer nos guia hoy en la oracion de alabanza a Sefior de la vida. En efecto, en €l relato
del primer libro de Samuel, es Ana la persona que entona € himno que acabamos de proclamar,
después de ofrecer a Sefior su nifio, €l pequefio Samuel. Este serd profeta en Isragl y marcara con su
accion el paso del pueblo hebreo a una nueva forma de gobierno, la monarquica, que tendrd como
protagonistas al desventurado rey Sadl y al glorioso rey David. La vida de Ana era una historia de
sufrimientos porgque, como nos dice € relato, el Sefior le habia "hecho estéril € seno” (1S 1, 5).

En @ antiguo Isradl la mujer estéril era considerada como una rama seca, una presencia muerta, entre
otras cosas porque impedia a marido tener una continuidad en e recuerdo de las generaciones
sucesivas, un dato importante en unavision ain inciertay nebulosa del méas ala

2. Ang, sin embargo, habia puesto su confianza en el Dios de la viday habia orado asi: "Sefior de los
gjércitos, s te dignas mirar la afliccion de tu siervay acordarte de mi, no olvidarte de tu siervay darle
un hijo varon, yo lo entregaré a Sefior por todos los dias de su vida' (1 S 1, 11). Y Dios escucho la
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plegaria de esta mujer humillada, precisamente dandole a Samuel: del tronco seco brotd un véstago
vivo (cf. Is 11, 1); lo que resultaba imposible a los ojos humanos, era una realidad pal pitante en aquel
nifio que se debia consagrar a Sefior.

El canto de accion de gracias que eleva a Dios esta madre serd recogido y refundido por otra madre,
Maria, la cual, permaneciendo virgen, engendrara por obra del Espiritu de Dios. En efecto, en €
Magnificat de la madre de Jesus se trasuce en filigrana el cantico de Ana gue, precisamente por esto,
suele definirse "el Magnificat del Antiguo Testamento”.

3. En realidad, los estudiosos observan que e autor sagrado puso en labios de Ana una especie de
salmo regio, tgjido de citas 0 alusiones a otros salmos.

Resalta en primer plano la imagen del rey hebreo atacado por adversarios més poderosos, pero que a
final es salvado y triunfa porque a su lado €l Sefior rompe los arcos de los valientes (cf. 1 S 2, 4). Es
significativo € fina del canto, cuando, en una solemne epifania, entra Dios en escena: "El Sefior
desbarata a sus contrarios, € Altisimo truena desde €l cielo, el Sefior juzga hasta el confin de latierra.
El da fuerza a su rey, exalta e poder de su Ungido" (v. 10). En hebreo, la Ultima palabra es
precisamente "mesias’, es decir, "consagrado”, que permite transformar esta plegaria regia en canto de
esperanza mesianica.

4. Quiero subrayar dos temas en este himno de accion de gracias que expresa los sentimientos de Ana.
El primero dominara también en el Magnificat de Mariay es el cambio radical de la situacion realizado
por Dios. Los poderosos son humillados, 1os débiles "se cifien de valor"; los hartos se contratan por €l
pan, y los hambrientos engordan en un banguete suntuoso; € pobre es levantado del polvo y recibe "un
trono de gloria’ (cf. vv. 4. 8).

Es facil percibir en esta antigua plegaria € hilo conductor de las siete acciones que Maria ve realizadas
en la historia de Dios Salvador: "El hace proezas con su brazo, dispersa a los soberbios (...), derriba del
trono a los poderosos y enaltece a los humildes; a los hambrientos los colma de bienesy alos ricos los
despide vacios. Auxiliaalsragl, su siervo" (Lc 1, 51-54).

Es una profesién de fe pronunciada por estas dos madres con respecto al Sefior de la historia, que
defiende alos Ultimos, alos miserables e infelices, alos ofendidos y humillados.

5. El otro tema que quiero poner de relieve se relaciona ain mas con lafigurade Ana: "la mujer estéril
da a luz siete hijos, mientras la madre de muchos queda badia' (1 S 2, 5). Dios, que cambia
radicalmente la situacion de las personas, es también el sefior de laviday de la muerte. El seno estéril
de Ana era como unatumba; a pesar de ello, Dios pudo hacer que en é brotara lavida, porque "él tiene
en su mano el alma de todo ser viviente y el soplo de toda carne de hombre" (Jb 12, 10). En estalinea,
se canta inmediatamente después: "El Sefior dala muerte y lavida, hunde en el abismoy levanta' (1 S
2, 6).

La esperanza ya no atafie solo a la vida del nifio que nace, sino también a la que Dios puede hacer
brotar después de la muerte. Asi se abre un horizonte casi "pascual” de resurreccion. Isaias cantar&
"Reviviran tus muertos, tus cadaveres resurgiran, despertaran y daran gritos de jubilo los moradores del
polvo; porgue rocio luminoso estu rocio y latierra echard de su seno las sombras® (Is 26, 19).
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JUAN PABLO |1
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 3 de abril de 2002

Salmo 96
La gloria del Sefior en el juicio.

1. Laluz, la aegriay la paz, que en e tiempo pascua inundan a la comunidad de los discipulos de
Cristo y se difunden en la creacion entera, impregnan este encuentro nuestro, gue tiene lugar en €
clima intenso de la octava de Pascua. En estos dias celebramos € triunfo de Cristo sobre e mal y la
muerte. Con su muerte y resurrecciéon se instaura definitivamente el reino de justiciay amor querido
por Dios.

Precisamente en torno al tema del reino de Dios gira esta catequesis, dedicada a la reflexion sobre €l
salmo 96. El Salmo comienza con una solemne proclamacion: "El Sefior reina, la tierra goza, se
alegran las idas innumerables' y se puede definir una celebracion del Rey divino, Sefior del cosmos'y
de la historia. Asi pues, podriamos decir que nos encontramos en presencia de un salmo "pascual”.

Sabemos la importancia que tenia en la predicacion de Jests e anuncio del reino de Dios. No solo es €
reconocimiento de la dependencia del ser creado con respecto al Creador; también es la conviccion de
gue dentro de la historia se insertan un proyecto, un designio, una trama de armonias y de bienes
gueridos por Dios. Todo €llo se realiz6 plenamente en la Pascua de la muerte y la resurreccion de Jesus.

2. Recorramos ahora €l texto de este salmo, que la liturgia nos propone en la celebracion de las Laudes.
Inmediatamente después de la aclamacién a Sefior rey, que resuena como un toque de trompeta, se
presenta ante el orante una grandiosa epifania divina. Recurriendo a uso de citas 0 alusiones a otros
pasgjes de los salmos o de los profetas, sobre todo de Isaias, el salmista describe como irrumpe en la
escena del mundo € gran Rey, que aparece rodeado de una serie de ministros o asistentes csmicos:
las nubes, las tinieblas, €l fuego, los reldampagos.

Ademas de estos, otra serie de ministros personifica su accién histérica: la justicia, € derecho, la
gloria. Su entrada en escena hace que se estremezca toda la creacion. La tierra exulta en todos los
lugares, incluidas las islas, consideradas como el &rea méas remota (cf. Sal 96, 1). El mundo entero es
iluminado por fulgores de luz y es sacudido por un terremoto (cf. v. 4). Los montes, que encarnan las
realidades mas antiguas y solidas seguin la cosmol ogia biblica, se derriten como cera (cf. v. 5), como ya
cantaba €l profeta Miqueas. "He agui que & Sefior sale de su morada(...).

Debajo de é los montes se derriten, y los valles se hienden, como la cera al fuego" (Mi 1, 3-4). En los
cielos resuenan himnos angélicos que exaltan la justicia, es decir, la obra de salvacién realizada por €
Sefior en favor de los justos. Por dltimo, la humanidad entera contempla la manifestacion de la gloria
divina, 0 sea, de larealidad misteriosa de Dios (cf. Sal 96, 6), mientras los "enemigos’, es decir, los
malvados y los injustos, ceden ante lafuerzairresistible del juicio del Sefior (cf. v. 3).

3. Después de la teofania del Sefior del universo, este salmo describe dos tipos de reaccion ante € gran
Rey y su entrada en la historia. Por un lado, los iddlatras y los idolos caen por tierra, confundidos y
derrotados; y, por otro, los fieles, reunidos en Sion para la celebracion litdrgica en honor del Sefior,
cantan alegres un himno de alabanza. La escena de "los que adoran estatuas’ (cf. vv. 7-9) es esencidl:
los idolos se postran ante el Unico Dios y sus seguidores se cubren de verglienza. Los justos asisten
jubilosos al juicio divino que elimina la mentira 'y la falsa religiosidad, fuentes de miseria mora y de
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esclavitud. Entonan una profesion de fe luminosa:  "tU eres, Sefior, altissimo sobre toda la tierra,
encumbrado sobre todos los dioses’ (v. 9).

4. Al cuadro que describe la victoria sobre los idolos y sus adoradores se opone una escena que
podriamos llamar |a espléndida jornada de los figles (cf. vv. 10-12). En efecto, se habla de una luz que
amanece para €l justo (cf. v. 11): escomo s despuntara una aurora de alegria, de fiesta, de esperanza,
entre otras razones porgue, como se sabe, laluz es simbolo de Dios (cf. 1 Jn 1, 5).

El profeta Maaguias declaraba: "Para vosotros, 1os que teméis mi nombre, brillara el sol de justicia"
(M1 3, 20). A laluz se asocia lafelicidad: "Amanece laluz para € justo, y la aegria para los rectos de
corazon. Alegraos, justos, con e Sefior, celebrad su santo nombre” (Sal 96, 11-12).

El reino de Dios es fuente de paz y de serenidad, y destruye el imperio de las tinieblas. Una comunidad
judia contemporanea de Jesls cantaba: "La impiedad retrocede ante la justicia, como las tinieblas
retroceden ante la luz; la impiedad se disipara para sempre, y la justicia, como € sol, se manifestara
principio de orden del mundo” (Libro de los misterios de Qumran: 1 Q 27, I, 5-7).

5. Antes de dgjar € salmo 96, es importante volver a encontrar en él, ademas del rostro del Sefior rey,
también € del fiel. Esta descrito con siete rasgos, signo de perfeccion y plenitud. Los que esperan la
venida del gran Rey divino aborrecen e mal, aman a Sefior, son los hasidim, es decir, los fieles (cf. v.
10), caminan por la senda de la justicia, son rectos de corazén (cf. v. 11), se adegran ante las obras de
Diosy dan gracias a santo nombre del Sefior (cf. v. 12). Pidamos a Sefior que estos rasgos espirituales
brillen también en nuestro rostro.
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JUEVES II

JUAN PABLO |1
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 10 de abril de 2002

Salmo 79
El Sefor visita su vifa.

1. El salmo que se acaba de proclamar tiene €l tono de una lamentacion y de una suplica de todo el
pueblo de Isragl. La primera parte utiliza un célebre simbolo biblico, € del pastor y su rebafio. El Sefior
es invocado como "pastor de Isragl”, € que "guia a José como un rebafio" (Sal 79, 2). Desde lo alto del
arca de la alianza, sentado sobre los querubines, € Sefior guia a su rebafio, es decir, a su pueblo, y 1o
protege en los peligros.

Asi lo habia hecho cuando Israel atravesd e desierto. Sin embargo, ahora parece ausente, como
adormilado o indiferente. Al rebafio que debia guiar y aimentar (cf. Sal 22) le da de comer Ilanto (cf.
Sal 79, 6). Los enemigos se burlan de este pueblo humillado y ofendido; y, a pesar de €ello, Dios no
parece interesado, no "despierta’ (v. 3), ni muestra su poder en defensa de las victimas de laviolenciay
de la opresion. Lainvocacion gque se repite en forma de antifona (cf. vv. 4. 8) trata de sacar a Dios de su
actitud indiferente, procurando que vuelva a ser pastor y defensa de su pueblo.

2. En la segunda parte de la oracion, llena de preocupacion y a la vez de confianza, encontramos otro
simbolo muy frecuente en laBiblia, € delavifia. Es unaimagen facil de comprender, porgue pertenece
al panoramade latierra prometiday es signo de fecundidad y de aegria.

Como ensefia € profeta Isaias en una de sus més elevadas péaginas poéticas (cf. Is 5, 1-7), la vifia
encarna a Israel. llustra dos dimensiones fundamentales. por una parte, dado que ha sido plantada por
Dios (cf. Is 5, 2; Sal 79, 9-10), la viia representa el don, la gracia, el amor de Dios; por otra, exige €l
trabgo diario del campesino, gracias a cual produce uvas que pueden dar vino y, por consiguiente,
simboliza la respuesta humana, € compromiso personal y € fruto de obras justas.

3. A través de laimagen de la vifia, e Salmo evoca de nuevo las etapas principales de la historia judia:
sus raices, la experiencia del éxodo de Egipto y € ingreso en la tierra prometida. La vifia habia
alcanzado su méaxima extension en toda la region palesting, y més all4, con €l reino de Salomén. En
efecto, se extendia desde los montes septentrionales del Libano, con sus cedros, hasta € mar
Mediterréneo y casi hastael gran rio Eufrates (cf. vv. 11-12).

Pero e esplendor de este florecimiento habia pasado ya. El Salmo nos recuerda que sobre la vifia de
Dios se abati6 |la tempestad, es decir, que Israel sufrié una dura prueba, una cruel invasion que devasto
la tierra prometida. Dios mismo derribd, como s fuera un invasor, la cerca que protegia la vifia,
permitiendo asi que la saquearan |os viandantes, representados por los jabalies, animales considerados
violentos e impuros, segun las antiguas costumbres. A lafuerza del jabali se asocian todas las alimanias,
simbolo de una horda enemiga que lo devasta todo (cf. vv. 13-14).
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4. Entonces se dirige a Dios una suplica apremiante para que vuelva a defender a las victimas,
rompiendo su silencio: "Dios de los Ejércitos, vuélvete: mira desde € cielo, fijate, ven a visitar tu
vifia" (v. 15). Dios seguira siendo €l protector del tronco vital de esta vifia sobre la que se ha abatido
una tempestad tan violenta, arrojando fuera a todos los que habian intentado talarlay quemarla (cf. vv.
16-17).

En este punto el Salmo se abre a una esperanza con colores mesiénicos. En efecto, en € versiculo 18
reza asi: "Que tu mano protgja a tu escogido, a hijo del hombre que tu fortaleciste'. Ta vez €
pensamiento se dirige, ante todo, a rey davidico que, con la ayuda del Sefior, encabezara la revuelta
para reconquistar la libertad. Sin embargo, esta implicita la confianza en € futuro Mesias, € "hijo del
hombre" que cantard el profeta Daniel (cf. Dn 7, 13-14) y que JesUs escogera como titulo predilecto
para definir su obra y su persona mesidnica. Més aln, los Padres de la Iglesia afirmaran de forma
unanime que la vifia evocada por e Salmo es una prefiguracién profética de Cristo, "la verdadera vid"
(In15,1) y delalglesia

5. Ciertamente, para que €l rostro del Sefior brille nuevamente, es necesario que Israel se convierta, con
lafidelidad y la oracion, volviendo a Dios salvador. Es o que € salmista expresa, a afirmar: "No nos
agaremosdeti” (Sal 79, 19).

Asi pues, € salmo 79 es un canto marcado fuertemente por € sufrimiento, pero también por una
confianza inquebrantable. Dios siempre esta dispuesto a "volver" hacia su pueblo, pero es necesario
que también su pueblo "vuelva' aé con lafidelidad. Si nosotros nos convertimos del pecado, €l Sefior
se "convertird' de su intencion de castigar: esta es la conviccién del salmista, que encuentra eco
también en nuestro corazén, abriéndolo a la esperanza.

JUAN PABLO |1
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 17 de abril de 2002

Is12, 1-6
El jubilo del pueblo redimido.

1. El himno que se acaba de proclamar entra como canto de aegria en la Liturgia de las Laudes.
Constituye una especie de culminacion de algunas paginas del libro de Isaias que se han hecho
célebres por su lectura mesianica. Se trata de los capitulos 6-12, que se suelen denominar "€l libro del
Emmanuel”. En efecto, en e centro de esos oraculos proféticos resalta la figura de un soberano que,
aun formando parte de la histérica dinastia davidica, tiene perfiles transfigurados y recibe titulos
gloriosos. "Consgjero maravilloso, Dios fuerte, Padre sempiterno, Principe de lapaz” (Is 9, 5).

La figura concreta del rey de Juda que Isaias promete como hijo y sucesor de Ajaz, € soberano de
entonces, que estaba muy lgjos de los ideales davidicos, es e signo de una promesa més elevada: la del
rey Mesias que redlizara en plenitud € nombre de "Emmanuel”, es decir, "Dios con nosotros',
convirtiéndose en la perfecta presencia divina en la historia humana. Asi pues, es facilmente
comprensible que el Nuevo Testamento y €l cristianismo hayan intuido en esafigura regia la fisonomia
de Jesucristo, Hijo de Dios hecho hombre solidario con nosotros.
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2. Los estudiosos consideran que €l himno a gue nos estamos refiriendo (cf. Is 12, 1-6), tanto por su
calidad literaria como por su tono general, es una composicién posterior a profeta Isaias, que vivio en
el siglo VIII antes de Cristo. Casi es una cita, un texto de estilo sdlmico, tal vez para uso litdrgico, que
se incrusta en este punto para servir de conclusién del "libro del Emmanuel”. En efecto, evoca algunos
temas referentesa é: la salvacion, la confianza, la alegria, la accion divina, la presencia entre el pueblo
del "Santo de Israel”, expresion que indica tanto la trascendente "santidad" de Dios como su cercania
amorosay activa, con laque € pueblo de Israel puede contar.

El cantor es una persona que ha vivido una experiencia amarga, sentida como un acto del juicio divino.
Pero ahora la prueba ha pasado, la purificacién ya se ha producido; la célera del Sefior ha dado paso a
lasonrisay aladisponibilidad para salvar y consolar.

3. Las dos estrofas del himno marcan casi dos momentos. En € primero (cf. vv. 1-3), que comienza con
lainvitacién a orar: "Dirés aquel dia', domina la palabra "salvacion”, repetida tres veces y aplicada al
Sefior: "Dios es mi salvacion... El fue mi salvacion... las fuentes de la salvacion”. Recordemos, por |0
demés, que el nombre de Isaias -como € de Jests- contiene la raiz del verbo hebreo ylsa', que aude a
la"salvacion”. Por eso, nuestro orante tiene la certeza inquebrantable de que en laraiz de la liberacion
y de la esperanza esta la gracia divina.

Es significativo notar que hace referencia implicita al gran acontecimiento savifico del éxodo de la
esclavitud de Egipto, porque cita las palabras del canto de liberacién entonado por Moisés: "Mi fuerza
y mi canto es el Sefior" (Ex 15, 2).

4. La salvacion dada por Dios, capaz de suscitar la alegriay la confianza incluso en €l dia oscuro de la
prueba, se presenta con la imagen, clasica en la Biblia, del agua: "Sacaréis agua con gozo de las
fuentes de la salvacion” (Is 12, 3). El pensamiento se dirige idealmente a la escena de la mujer
samaritana, cuando Jeslis le ofrece la posibilidad de tener en ella mismauna " uente de agua
gue salta paralavidaeterna’ (Jn 4, 14).

Al respecto, san Cirilo de Algandria comenta de modo sugestivo: "JesUs Ilama agua viva a don
vivificante del Espiritu, por medio del cual solo la humanidad, aunque abandonada completamente,
como los troncos en los montes, y seca, y privada por las insidias del diablo de toda especie de virtud,
es restituida a la antigua belleza de la naturaleza... El Salvador llama agua a la gracia del Espiritu
Santo, y si uno participa de €, tendra en si mismo la fuente de las ensefianzas divinas, de forma que ya
no tendra necesidad de consejos de los demés, y podra exhortar a quienes tengan sed de la palabra de
Dios. Eso es lo que eran, mientras se encontraban en esta vida 'y en la tierra, los santos profetas y los
Apdstoles y sus sucesores en su ministerio. De ellos est4 escrito:  Sacaréis aguas con gozo de las
fuentes de la salvacion” (Comentario a Evangelio de san Juan 11, 4, Roma 1994, pp. 272. 75).

Por desgracia, la humanidad con frecuencia abandona esta fuente que sacia atodo el ser de la persona,
como afirma con amargura €l profeta Jeremias. "Me abandonaron a mi, manantial de aguas vivas, para
hacerse cisternas, cisternas agrietadas, que no retienen e agua' (Jr 2, 13). También Isaias, pocas
paginas antes, habia exaltado "las aguas de Siloé, que corren mansamente”, simbolo del Sefior presente
en Sion, y habia amenazado el castigo de la inundacion de "las aguas del rio -es decir, el Eufrates-
impetuosas y copiosas' (Is 8, 6-7), simbolo del poder militar y econémico, asi como de la idolatria,
aguas que fascinaban entonces a Juda, pero que la anegarian.
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5. La segunda estrofa (cf. Is 12, 4-6) comienza con otra invitacion -"Aquel dia diréis'-, que es una
Ilamada continua a la alabanza gozosa en honor del Sefior. Se multiplican los imperativos para cantar:
"dad gracias, invocad, contad, proclamad, tafied, anunciad, gritad"”.

En & centro de la alabanza hay una Unica profesiéon de fe en Dios salvador, que actla en la historiay
esta a lado de su criatura, compartiendo sus vicisitudes: "El Sefior hizo proezas... jQué grande es en
medio de ti €l Santo de Isragl!" (vv. 5-6). Esta profesion de fe tiene también una funcion misionera:
"Contad a los pueblos sus hazafias... Anunciadlas atodalatierra’ (vv. 4-5). La salvacién obtenida debe
ser testimoniada a mundo, de forma que la humanidad entera acuda a esas fuentes de paz, de alegriay
de libertad.

JUAN PABLO |1
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 24 de abril de 2002

Salmo 80
Invitacién solemne a renovar la alianza.

1. "Tocad la trompeta por la luna nueva, que es nuestra fiesta" (Sal 80, 4). Estas palabras del salmo 80,
gue se acaba de proclamar, remiten a una celebracion litdrgica segiin €l calendario lunar del antiguo
Israel. Es dificil definir con precision la festividad a la que alude €l salmo; lo seguro es que €
calendario litdrgico biblico, a pesar de regirse por € ciclo de las estaciones y, en consecuencia, de la
naturaleza, se presenta firmemente arraigado en la historia de la salvacion y, en particular, en €
acontecimiento fundamental del éxodo de la esclavitud de Egipto, vinculado alaluna nueva del primer
mes (cf. Ex 12, 2. 6; Lv 23, 5). En efecto, ali serevel6 el Dios liberador y salvador.

Como dice poéticamente el versiculo 7 de nuestro salmo, fue Dios mismo quien quit6 de los hombros
del hebreo esclavo en Egipto la cesta llena de ladrillos necesarios para la construccion de las ciudades
de Pitom y Ramsés (cf. Ex 1, 11. 14). Dios mismo se habia puesto a lado del pueblo oprimido y con su
poder habia eliminado y borrado € signo amargo de la esclavitud, |a cesta de los ladrillos cocidos a
sol, expresién de los trabajos forzados que debian realizar 1os hijos de Isragl.

2. Sigamos ahora €l desarrollo de este canto de la liturgia de Isragl. Comienza con una invitacion ala
fiesta, a canto, a la misica: es la convocacion oficia de la asamblea litirgica segin €l antiguo
precepto del culto, establecido ya en tierra egipcia con la celebracién de la Pascua (cf. Sal 80, 2-6a).
Después de esa llamada se alza la voz misma del Sefior a través del oréculo del sacerdote en el templo
de Sion y estas palabras divinas ocuparan todo € resto del salmo (cf. vv. 6b-17).

El discurso que se desarrolla es sencillo y gira en torno a dos polos ideales. Por una parte, esta el don
divino de lalibertad que se ofrece a Israel oprimido e infeliz: "Clamaste en la &fliccion, y te libré" (v.
8). Se alude también a la ayuda que el Sefior prest6 a Isragl en su camino por € desierto, es decir, a
don del agua en Meriba, en un marco de dificultad y prueba.

3. Sin embargo, por otra parte, ademés del don divino, € salmista introduce otro elemento significativo.
La religion biblica no es un mondlogo solitario de Dios, una accion suya destinada a permanecer
estéril. Al contrario, es un didogo, una palabra a la que sigue una respuesta, un gesto de amor que
exige adhesion. Por eso, se reserva gran espacio alas invitaciones que Dios dirige alsragl.
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El Sefior lo invita ante todo a la observancia fiel del primer mandamiento, base de todo € Decalogo, es
decir, lafe en € Unico Sefior y Salvador, y larenuncia alos idolos (cf. Ex 20, 3-5). En € discurso del
sacerdote en nombre de Dios se repite el verbo "escuchar”, frecuente en €l libro del Deuteronomio, que
expresa la adhesion obediente a la Ley del Sinai y es signo de la respuesta de Isragl a don de la
libertad. Efectivamente, en nuestro salmo se repite: "Escucha, pueblo mio. (...) Ojald me escuchases,
Israel (...). Pero mi pueblo no escuché mi voz, Isragl no quiso obedecer. (...) Ojald me escuchase mi
pueblo” (Sal 80, 9. 12. 14).

SAlo con su fidelidad en la escuchay en la obediencia € pueblo puede recibir plenamente los dones del
Sefior. Por desgracia, Dios debe constatar con amargura las numerosas infidelidades de Israel. El
camino por € desierto, al gque alude €l salmo, esta salpicado de estos actos de rebelidn e idolatria, que
alcanzaran su culmen en lafabricacion del becerro de oro (cf. Ex 32, 1-14).

4. La ultima parte del salmo (cf. vv. 14-17) tiene un tono melancdlico. En efecto, Dios expresa ali un
deseo que alin no se ha cumplido: "Ojald me escuchase mi pueblo, y caminase Israel por mi camino”
(v. 14).

Con todo, esta melancolia se inspira en € amor y va unida a un deseo de colmar de bienes al pueblo
elegido. Si Isragl caminase por las sendas del Sefior, él podria darle inmediatamente la victoria sobre
sus enemigos (cf. v. 15), y alimentarlo "con flor de harina"' y saciarlo "con miel silvestre”" (v. 17). Seria
un alegre banquete de pan fresguisimo, acompafado de miel que parece destilar de las rocas de latierra
prometida, representando la prosperidad y €l bienestar pleno, como a menudo se repite en la Biblia (cf.
Dt 6, 3; 11, 9; 26, 9. 15; 27, 3; 31, 20). Evidentemente, a abrir esta perspectiva maravillosa, €l Sefior
guiere obtener la conversion de su pueblo, una respuesta de amor sincero y efectivo a su amor tan
generoso.

En larelectura cristiana, € ofrecimiento divino se manifiesta en toda su amplitud. En efecto, Origenes
nos brinda esta interpretacion: el Sefior "los hizo entrar en latierra de la promesa; no los aimentd con
el mana como en e desierto, sino con e grano de trigo caido en tierra (cf. Jn 12, 24-25), que resucito...
Cristo es & grano de trigo; también es laroca que en € desierto sacid con su agua a pueblo de Isradl.
En sentido espiritual, 1o sacié con miel, y no con agua, para que los que crean y reciban este alimento
tengan la miel en su boca' (Homilia sobre el salmo 80, n. 17: Origene-Gerolamo, 74 Omelie sul Libro
dei Sami, Milan 1993, pp. 204-205).

5. Como siempre en la historia de la salvacion, la Gltima palabra en €l contraste entre Dios 'y €l pueblo
pecador nuncaes €l juicioy € castigo, sino €l amor y & perdon. Dios no quiere juzgar y condenar, sino
salvar y librar ala humanidad del mal. Sigue repitiendo las palabras que leemos en € libro del profeta
Ezequid: "¢Acaso me complazco yo en la muerte del malvado y no méas bien en que se convierta de su
conducta y viva? (...) ¢Por qué habéis de morir, casa de Israel? Yo no me complazco en la muerte de
nadie, sea quien fuere, oréculo del Sefior. Convertiosy vivid" (Ez 18, 23. 31-32).

Laliturgia se transforma en €l lugar privilegiado donde se escucha la invitacién divina a la conversion,
para volver a abrazo del Dios "compasivo y misericordioso, lento a la ira 'y rico en clemencia y
ledtad" (Ex 34, 6).
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VIERNES II

JUAN PABLOII
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 8 de mayo de 2002

Salmo 50
Conciencia del pecado como ofensa de Dios.

1. El viernes de cada semana en la liturgia de las Laudes se reza €l salmo 50, €l Miserere, el salmo
penitencial més amado, cantado y meditado; se trata de un himno a Dios misericordioso, compuesto
por un pecador arrepentido. En una catequesis anterior ya hemos presentado €l marco genera de esta
gran plegaria. Ante todo se entra en la region tenebrosa del pecado para infundirle la luz del
arrepentimiento humano y del perdédn divino (cf. vv. 3-11). Luego se pasa a exaltar € don de la gracia
divina, que transforma y renueva e espiritu y € corazon del pecador arrepentido: es una regién
luminosa, llena de esperanzay confianza (cf. vv. 12-21).

En esta catequesi s haremos algunas consideraciones sobre la primera parte del salmo 50, profundizando
en algunos aspectos. Sin embargo, al inicio quisiéramos proponer la estupenda proclamacion divina del
Sinai, que es cas € retrato del Dios cantado por €l Miserere: "Sefior, Sefior, Dios misericordioso y
clemente, tardo ala clleray rico en amor y fidelidad, que mantiene su amor por mil generaciones, que
perdona lainiquidad, larebeldiay € pecado” (Ex 34, 6-7).

2. Lainvocacion inicia se eleva a Dios para obtener € don de la purificacion que vuelva -como decia
el profeta | saias- "blancos como la nieve' y "como lalana" los pecados, en si mismos "como la grana’,
"rojos como la purpura" (cf. Is 1, 18). El salmista confiesa su pecado de modo neto y sin vacilar:
"Reconozco mi culpa (...). Contrati, contrati solo pequé; cometi la maldad que aborreces" (Sal 50, 5-
6).

Asi pues, entra en escena la conciencia personal del pecador, dispuesto a percibir claramente e mal
cometido. Es una experiencia que implicalibertad y responsabilidad, y lo llevaa admitir que rompi6 un
vinculo para construir una opcién de vida alternativa respecto de la palabra de Dios. De ahi se sigue
una decision radical de cambio. Todo esto se hala incluido en aquel "reconocer”, un verbo que en
hebreo no sdlo entrafia una adhesion intelectual, sino también una opcion vital.

Es lo que, por desgracia, muchos no realizan, como nos advierte Origenes. "Hay algunos que, después
de pecar, se quedan totalmente tranquilos, no se preocupan para nada de su pecado y no toman
conciencia de haber obrado mal, sino que viven como si no hubieran hecho nada malo.

Estos no pueden decir: "Tengo siempre presente mi pecado”. En cambio, una persona que, después de
pecar, se consume y aflige por su pecado, le remuerde la conciencia, y se entabla en su interior una
lucha continua, puede decir con razén: "no tienen descanso mis huesos a causa de mis pecados' (Sal
37, 4)... Asi, cuando ponemos ante los 0jos de nuestro corazédn los pecados que hemos cometido, 10s
repasamos uno a uno, los reconocemos, nos avergonzamos Yy arrepentimos de ellos, entonces
desconcertados y aterrados podemos decir con razén: "no tienen descanso mis huesos a causa de mis

Pagina 70 de 155



Los salmos y canticos de la Liturgia de las Laudes meditados por S.S. Juan Pablo I

pecados"" (Homilia sobre el Salmo 37). Por consiguiente, €l reconocimiento y la conciencia del pecado
son fruto de una sensibilidad adquirida gracias alaluz de la palabra de Dios.

3. En la confesidon del Miserere se pone de relieve un aspecto muy importante: €l pecado no se ve solo
en su dimension personal y "psicolégica’, sino que se presenta sobre todo en su indole teoldgica.
"Contrati, contrati solo pequé" (Sal 50, 6), exclama el pecador, a que la tradicion ha identificado con
David, consciente de su adulterio cometido con Betsabé tras la denuncia del profeta Natan contra ese
crimeny € del asesinato del marido de élla, Urias (cf. v. 2; 2 Sm 11-12).

Por tanto, el pecado no es una mera cuestion psicoldgica o social; es un acontecimiento que afectaala
relacion con Dios, violando su ley, rechazando su proyecto en la historia, alterando la escala de valores
y "confundiendo las tinieblas con laluz y laluz con las tinieblas’, es decir, "llamando bien a mal y mal
al bien" (cf. Is 5, 20). El pecado, antes de ser una posible injusticia contra el hombre, es unatraicion a
Dios. Son embleméticas las palabras que e hijo prodigo de bienes pronuncia ante su padre prodigo de
amor: "Padre, he pecado contrael cielo -es decir, contraDios- y contrati” (Lc 15, 21).

4. En este punto el salmista introduce otro aspecto, vinculado més directamente con la realidad
humana. Es una frase que ha suscitado muchas interpretaciones y que se ha relacionado también con la
doctrina del pecado original: "Mira, en la culpa naci; pecador me concibié mi madre" (Sal 50, 7). El
orante quiere indicar la presencia del mal en todo nuestro ser, como es evidente por la mencién de la
concepcidon y del nacimiento, un modo de expresar toda la existencia partiendo de su fuente. Sin
embargo, € salmista no vincula formalmente esta situacion al pecado de Adan y Eva, es decir, no habla
de modo explicito de pecado original.

En cualquier caso, queda claro que, segun el texto del Salmo, el mal anida en e corazdén mismo del
hombre, es inherente a su realidad histérica 'y por esto es decisiva la peticion de la intervencién de la
gracia divina. El poder del amor de Dios es superior al del pecado, €l rio impetuoso del mal tiene
menos fuerza que e agua fecunda del perdédn. "Donde abundé e pecado, sobreabundd la gracia' (Rm
5, 20).

5. Por este camino la teologia del pecado original y toda la visién biblica del hombre pecador son
evocadas indirectamente con pal abras que permiten vislumbrar al mismo tiempo laluz de lagraciay de
la salvacion.

Como tendremos ocasion de descubrir méas adelante, al volver sobre este salmo y sobre los versiculos
sucesivos, la confesiéon de la culpay la conciencia de la propia miseria no desembocan en €l terror 0 en
lapesadilladél juicio, sino en la esperanza de la purificacion, de laliberacién y de la nueva creacion.

En efecto, Dios nos salva "no por obras de justicia que hubiésemos hecho nosotros, sino segin su

misericordia, por medio del bafio de regeneracion y de renovacion del Espiritu Santo, que derramd
sobre nosotros con largueza por medio de Jesucristo nuestro Salvador” (Tt 3, 5-6).
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Ha 3, 2-4. 13a. 15-19
Dios interviene en la historia.

1. Laliturgia de las Laudes nos propone una serie de canticos biblicos de gran intensidad espiritua para
acompafiar la oracion fundamental de los salmos. Hoy hemos escuchado un gjemplo tomado del
capitulo tercero y ultimo del libro de Habacuc. Este profeta, que vivié afines del siglo VII a.C., cuando
el reino de Juda se sentia aplastado entre dos superpotencias en expansion, por un lado Egipto y por
otro Babilonia.

Con todo, muchos estudiosos consideran que este himno final es una cita. Asi pues, en un apéndice al
breve escrito de Habacuc se habria insertado un auténtico canto litdrgico, "en € tono de las
lamentaciones’, "para acompafiar con instrumentos de cuerda’, como dicen las notas situadas al inicio
y a fina déd cantico (cf. Ha 3, 1. 19b). La liturgia de las Laudes, recogiendo € hilo de la antigua
plegaria de Isragl, nos invita a transformar en canto cristiano esta composicion, escogiendo algunos de
sus versiculos significativos (cf. v. 2-4. 13a. 15-194).

2. El himno, gue entrafia también una considerable fuerza poética, presenta una grandiosa imagen del
Sefior (cf. vv. 3-4). Su figura se impone solemne sobre todo el escenario del mundo, y el universo se
estremece a su paso. Avanza desde € sur, desde Teméan y desde € monte Faran (cf. v. 3), es decir,
desde laregion del Sinai, sede de la gran epifania reveladora para Israel. De igual modo, en € salmo
67 se describia al "Sefior que viene del Sinai a santuario” de Jerusalén (cf. v. 18). Su presencia, segiin
unatradicion biblica constante, estallenade luz (cf. Ha 3, 4).

Es unairradiacion de su misterio trascendente, pero que se comunica ala humanidad. En efecto, laluz
esta fuera de nosotros, no la podemos aferrar o detener; sin embargo, nos envuelve, iluminay calienta.
Asi es Dios, lgjano y cercano, inasible pero estd a nuestro lado, mas aln, dispuesto a estar con nosotros
y en nosotros. Al revelarse su majestad, responde desde la tierra un coro de alabanza: es la respuesta
cosmica, una especie de oracion ala que e hombre da voz.

La tradicion cristiana ha vivido esta experiencia interior no sélo dentro de la espiritualidad personal,
sino también en atrevidas creaciones artisticas. Por no citar las majestuosas catedrales de la Edad
Media, mencionamos sobre todo €l arte del Oriente cristiano con sus admirables iconos y con las
geniales arquitecturas de sus iglesias y sus monasterios.

La iglesia de Santa Sofia de Constantinopla es, a este respecto, una especie de arquetipo por lo que
atafie a la delimitacion del espacio de la oracion cristiana, en la que la presenciay la inasibilidad de la
luz permiten captar tanto la intimidad como la trascendencia de la realidad divina. Penetra en toda la
comunidad orante hasta la médula de sus huesos y a la vez la invita a superarse a si misma para
sumergirse en la inefabilidad del misterio. Son también significativas las propuestas artisticas y
espiritual es caracteristicas de los monasterios de esa tradicion cristiana. En aguellos auténticos espacios
sagrados -y € pensamiento va inmediatamente al monte Athos- el tiempo contiene en si un signo de la
eternidad. El misterio de Dios se manifiestay se oculta en esos espacios a través de la oracion continua
de los monjes y de los ermitafios, que desde siempre han sido considerados semejantes a los angeles.
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3. Pero volvamos al cantico del profeta Habacuc. Para € autor sagrado, el ingreso del Sefior en €l
mundo tiene un significado preciso. Quiere entrar en la historia de la humanidad, "en medio de los
anos', como se repite dos veces en € versiculo 2, para juzgar y mejorar esa historia, que nosotros
[levamos de modo tan confuso y a menudo perverso.

Entonces, Dios muestra su indignacion (cf. v. 2¢) contrael mal. Y e canto hace referencia a una serie
de intervenciones divinas inexorables, aun sin especificar s se trata de acciones directas o indirectas.
Se evoca € éxodo de Israel, cuando la caballeria del faradn qued6 ahogada en el mar (cf. v. 15). Pero
también se vislumbra la perspectiva de la obra que €l Sefior esta a punto de realizar con respecto al
nuevo opresor de su pueblo. Laintervencion divina se presenta de un modo casi "visible" mediante una
serie de iméagenes agricolas: "la higuera no echa yemas y las vifias no tienen fruto, el olivo olvida su
aceituna y los campos no dan cosechas, se acaban las ovejas del redil y no quedan vacas en el establo”
(cf. v. 17). Todo lo que es signo de paz y fertilidad es eliminado y el mundo aparece como un desierto.
Se trata de un simbolo frecuente en otros profetas (cf. J 4, 19-26; 12, 7-13; 14, 1-10), parailustrar €
juicio del Sefior, que no esindiferente ante el mal, laopresiony lainjusticia.

4. Ante lairrupcion divina €l orante se estremece (cf. Ha 3, 16), un escalofrio le penetra por los huesos,
tiemblan sus entrafias y vacilan sus piernas a andar, porque e Dios de la justicia es infalible, a
diferencia de los jueces terrenos.

Pero € ingreso del Sefior tiene también otra funcion, que en nuestro canto se ensalza con alegria. En
efecto, en su indignacion no olvida su misericordia (cf. v. 2). Sale del horizonte de su gloria no slo
para destruir la arrogancia del impio, sino también para salvar a su pueblo y a su ungido (cf. v. 13), es
decir, a Israel y a su rey. Quiere ser también liberador de los oprimidos, suscitar la esperanza en €l
corazon de las victimas, abrir una nueva era de justicia.

5. Por eso, nuestro cantico, a pesar de estar marcado por € "tono de las lamentaciones’, se transforma
en un himno de aegria. En efecto, las calamidades anunciadas estan orientadas a la liberacion de los
oprimidos (cf. v. 15). Por consiguiente, provocan la alegria del justo, que exclama: "Y o exultaré con €
Sefior, me gloriaré en Dios, mi salvador" (v. 18). Esa misma actitud la sugiere Jests a sus discipulos en
el tiempo de los cataclismos apocalipticos. "Cuando empiecen a suceder estas cosas, cobrad animo y
levantad |a cabeza, porque se acerca vuestra liberaciéon” (Lc 21, 28).

En € cantico de Habacuc es bellisimo el versiculo final, que expresa la serenidad recuperada. Al Sefior
se le define -como habia hecho David en el salmo 17- no s6lo como "lafuerza' de su fiel, sino también
como aguel que le da agilidad, lozaniay serenidad en los peligros. David cantaba: "Y o te amo, Sefior,
th eres mi fortaleza, (...). El me da pies de ciervo y me coloca en las aturas' (Sal 17, 2. 34). Ahora
nuestro cantor exclama: "El Sefior soberano es mi fuerza, é me da piernas de gacela y me hace
caminar por las alturas' (Ha 3, 19). Cuando se tiene a Sefior a lado, no se temen ni pesadillas ni
obstaculos, sino que se prosigue con paso ligero y con alegria por e camino de la vida, aunque sea
duro.
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Salmo 147
Un céntico en honor de la creacién y de la redencion.

1. El Lauda lerusalem, que acabamos de proclamar, es frecuente en la liturgia cristiana. A menudo se
entona e salmo 147 refiriéndolo a la palabra de Dios, que "corre veloz" sobre la faz de la tierra, pero
también a la Eucaristia, verdadera "flor de harind' otorgada por Dios para "saciar" €l hambre del
hombre (cf. vv. 14-15).

Origenes, en una de sus homilias, traducidas y difundidas en Occidente por san Jerénimo, comentando
este salmo, relacionaba precisamente la palabra de Dios y la Eucaristiaz  "Leemos las sagradas
Escrituras. Pienso que e evangelio es € cuerpo de Cristo; pienso gque las sagradas Escrituras son su
enseflanza. Y cuando dice: e que no coma mi carne y no beba mi sangre (Jn 6, 53), aungque estas
palabras se puedan entender como referidas también a Misterio (eucaristico), sin embargo, €l cuerpo
de Cristo y su sangre es verdaderamente la palabra de la Escritura, es la ensefianza de Dios. Cuando
acudimos al Misterio (eucaristico), S se nos cae una particula, nos sentimos perdidos. Y cuando
escuchamos la palabra de Dios, y se derrama en nuestros oidos la palabra de Dios, la carne de Cristo y
SuU sangre, y NOSOtros pensamos en otra cosa, ¢no caemos en un gran peligro?' (74 omelie sul libro del
Salmi, Milan 1993, pp. 543-544).

Los estudiosos ponen de relieve que este salmo esta vinculado a anterior, constituyendo una Unica
composicion, como sucede precisamente en el original hebreo. En efecto, se trata de un Unico cantico,
coherente, en honor de la creacion y de la redencion realizadas por € Sefior. Comienza con una alegre
invitacién ala alabanza: "Alabad a Sefior, que la musica es buena; nuestro Dios merece una alabanza
armoniosa’ (Sal 146, 1).

2. S fijamos nuestra atencién en e pasaje que acabamos de escuchar, podemos descubrir tres
momentos de alabanza, introducidos por una invitacion dirigida a la ciudad santa, Jerusalén, para que
glorifique y alabe a su Sefior (cf. Sal 147, 12).

En e primer momento (cf. vv. 13-14) entra en escenala accion historica de Dios. Se describe mediante
una serie de simbol os que representan la obra de proteccion y ayuda realizada por € Sefior con respecto
alaciudad de Sion y a sus hijos. Ante todo se hace referencia a los "cerrojos’ que refuerzan y hacen
inviolables las puertas de Jerusalén. Ta vez € samista se refiere a Nehemias, que fortifico la ciudad
santa, reconstruida después de la experiencia amarga del destierro en Babilonia (cf. Ne 3, 3. 6. 13-15;
4, 1-9; 6, 15-16; 12, 27-43). La puerta, por lo demés, es un signo para indicar toda la ciudad con su
solidez y tranquilidad. En su interior, representado como un seno seguro, los hijos de Sién, o sea los
ciudadanos, gozan de paz y serenidad, envueltos en e manto protector de la bendicién divina

Laimagen de la ciudad alegre y tranquila queda destacada por € don altisimo y precioso de la paz, que
hace seguros sus confines. Pero precisamente porque para la Biblia la paz (shaldm) no es un concepto
negativo, es decir, la ausencia de guerra, sino un dato positivo de bienestar y prosperidad, € samista
introduce la saciedad con la "flor de harina’, o sea, con €l trigo excelente, con las espigas colmadas de
granos. Asi pues, el Sefior ha reforzado las defensas de Jerusalén (cf. Sal 87, 2); ha derramado sobre
ellasu bendicion (cf. Sal 128, 5; 134, 3), extendiéndola atodo €l pais; ha dado la paz (cf. Sal 122, 6-8);
y hasaciado a sus hijos (cf. Sal 132, 15).
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3. En la segunda parte del salmo (cf. Sal 147, 15-18), Dios se presenta sobre todo como creador. En
efecto, dos veces se vincula la obra creadora a la Palabra que habia dado inicio a ser: "Dijo Dios:
"hayaluz", y hubo luz. (...) Enviasu palabra alatierra. (...) Envia su palabra" (cf. Gn 1, 3; Sal 147, 15.
18).

Con la Palabra divina irrumpen y se abren dos estaciones fundamentales. Por un lado, la orden del
Sefior hace que descienda sobre la tierra € invierno, representado de forma pintoresca por la nieve
blanca como lana, por la escarcha como ceniza, por €l granizo comparado a migas de pan y por € frio
gue congela las aguas (cf. vv. 16-17). Por otro, una segunda orden divina hace soplar el viento caliente
gue trae € verano y derrite € hielo: asi, las aguas de lluviay de los torrentes pueden correr libres para
regar latierray fecundarla

En efecto, la Palabra de Dios esta en € origen del frio y del calor, del ciclo de las estaciones y ddl fluir
de la vida en la naturadleza. La humanidad es invitada a reconocer a Creador y a darle gracias por €
don fundamental del universo, que larodea, le permite respirar, laaimentay la sostiene.

4. Entonces se pasa a tercer momento, el Ultimo, de nuestro himno de alabanza (cf. vv. 19-20). Se
vuelve a Sefior de la historia, del que se habia partido. La Palabra divina trae a Isragl un don aln més
elevado y valioso, € delaley, laRevelacion. Se trata de un don especifico: "Con ninguna nacién obré
asi ni les dio a conocer sus mandatos® (v. 20).

Por consiguiente, la Biblia es el tesoro del pueblo elegido, al que debe acudir con amor y adhesion fidl.
Es lo que dice Moisés a los judios en el Deuteronomio: "¢Cudl esla gran nacidn cuyos preceptos y
normas sean tan justos como toda esta Ley que yo os expongo hoy?' (Dt 4, 8).

5. Del mismo modo que hay dos acciones gloriosas de Dios, la creacion y la historia, asi existen dos
revelaciones. unainscrita en la naturaleza mismay abierta a todos; y la otra dada a pueblo elegido,
gue la debera testimoniar y comunicar a la humanidad entera, y que se halla contenida en la sagrada
Escritura. Aungue son dos revelaciones distintas, Dios es Unico, como es Unica su Palabra. Todo ha
sido hecho por medio de la Palabra -dira el Prélogo del evangelio de san Juan- y sin ella no se ha hecho
nada de cuanto existe. Sin embargo, la Palabra también se hizo "carne", es decir, entr6 en la historiay
puso su morada entre nosotros (cf. Jn 1, 3. 14).
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Salmo 91
Alabanza a Dios creador.

1. La antigua tradicion hebrea reserva una situacion particular al salmo 91, que acabamos de proclamar
como € canto del hombre justo a Dios creador. En efecto, € titulo puesto al Salmo indica que esta
destinado a dia de sabado (cf. v. 1). Por consiguiente, es e himno que se eleva a Sefior eterno y
excelso cuando, al ponerse € sol del viernes, se entra en la jornada santa de la oracién, la
contemplacion y € descanso sereno del cuerpo y del espiritul.

En € centro del Salmo se yergue, solemne y grandiosa, la figura del Dios altisimo (cf. v. 9), en torno al
cual se delinea un mundo arménico y pacificado. Ante él se encuentra también la persona del justo que,
segun una concepcion tipica del Antiguo Testamento, es colmado de bienestar, alegria y larga vida,
como consecuencia natural de su existencia honrada y fiel. Se trata de la llamada "teoria de la
retribuciéon”, segln la cual todo delito tiene ya un castigo en la tierra y todo acto bueno, una
recompensa. Aungue en esta concepcion hay un elemento de verdad, sin embargo -como dejara intuir
Job y como reafirmara Jesus (cf. Jn 9, 2-3)- larealidad del dolor humano es mucho méas complejay no
se puede simplificar tan facilmente. En efecto, € sufrimiento humano se debe ver desde la perspectiva
de la eternidad.

2. Pero examinemos ahora este himno sapiencial con matices liturgicos. Esta constituido por una
intensa invitacién a la alabanza, al canto alegre de accién de gracias, al jubilo de la musica,
acompafiada por € arpa de diez cuerdas, €l laid y la citara (cf. vv. 2-4). El amor y la fidelidad del
Sefior se deben celebrar con el canto litlrgico, que se ha de entonar "con maestria’ (cf. Sal 46, 8). Esta
invitacién vale también para nuestras celebraciones, a fin de que recuperen su esplendor no sblo en las
palabrasy en los ritos, sino también en las melodias que las animan.

Después de esta invitacion a no apagar nunca € hilo interior y exterior de la oracion, verdadera
respiracion constante de la humanidad fiel, € samo 91 presenta, casi en dos retratos, € perfil del
malvado (cf. vv. 7-10) y del justo (cf. vv. 13-16). Con todo, el malvado se hala ante el Sefior, "€l
excelso por los siglos' (v. 9), que hara perecer a sus enemigos 'y dispersara a todos |os malhechores (cf.
v. 10). En efecto, s0lo a la luz divina se logra comprender a fondo el bien y e mal, la justiciay la
perversion.

3. Lafigura del pecador se describe con una imagen tomada del mundo vegetal: "Aunque germinen
como hierba los malvados y florezcan los malhechores..." (v. 8). Pero este florecimiento esta destinado
a secarsey desaparecer. En efecto, € samista multiplica los verbos y los términos que aluden a la
destruccién: "Seran destruidos para siempre. (...) Tus enemigos, Sefior, pereceran; los malhechores
serén dispersados’ (vv. 8. 10).
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En el origen de este final catastréfico se encuentra el mal profundo que embarga la mentey € corazédn
del malvado: "El ignorante no entiende, ni el necio se da cuenta’' (v. 7). Los adjetivos que se usan aqui
pertenecen al lenguaje sapiencial y denotan la brutalidad, la ceguera, la torpeza de quien piensa que
puede hacer |o que quiera sobre lafaz de la tierra sin frenos morales, creyendo erroneamente que Dios
esta ausente o es indiferente. El orante, en cambio, tiene la certeza de que, antes o después, € Sefior
aparecera en € horizonte para hacer justiciay doblegar la arrogancia del insensato (cf. Sal 13).

4. Luego se nos presenta la figura del justo, dibujada como en una pintura ampliay densa de colores.
También en este caso se recurre a una imagen del mundo vegetal, fresca y verde (cf. vv. 13-16). A
diferencia del malvado, que es como la hierba del campo, lozana pero efimera, € justo se yergue hacia
e cielo, solido y maestuoso como pamera y cedro del Libano. Por otra parte, los justos estan
"plantados en la casa del Sefior" (v. 14), es decir, tienen unarelacién muy firmey estable con el templo
y, por consiguiente, con e Sefior, que en é ha establecido su morada.

La tradicion cristiana jugara también con los dos significados de la palabra griega foonij, usada para
traducir € término hebreo que indica la palmera. Foonij es el nombre griego de la palmera, pero
también del ave que llamamos "fénix". Ahora bien, ya se sabe que @ fénix era simbolo de inmortalidad,
porgue se imaginaba que esa ave renacia de sus cenizas. El cristiano hace una experiencia semejante
gracias a su participacion en la muerte de Cristo, manantia de vida nueva (cf. Rm 6, 3-4). "Dios (...),
estando muertos a causa de nuestros delitos, nos vivificod juntamente con Cristo" -dice la carta a los
Efesios- "y con é nosresucitd" (Ef 2, 5-6).

5. Otra imagen, tomada esta vez del mundo animal, representa al justo y esta destinada a exaltar la
fuerza que Dios otorga, incluso cuando llega lavejez: "A mi me das la fuerza de un bufalo y me unges
con aceite nuevo" (Sal 91, 11). Por una parte, e don de la potencia divina hace triunfar y da seguridad
(cf. v. 12); por otra, la frente gloriosa del justo es ungida con aceite que irradia una energia 'y una
bendicion protectora. Asi pues, el salmo 91 es un himno optimista, potenciado también por lamuUsicay
el canto. Celebra la confianza en Dios, que es fuente de serenidad y paz, incluso cuando se asiste d
éxito aparente del malvado. Una paz que se mantiene intacta también en lavejez (cf. v. 15), edad vivida
ain con fecundidad y seguridad.

Concluyamos con las palabras de Origenes, traducidas por san Jerénimo, que toman como punto de
partidalafrase en laque e salmistadice aDios. "Me unges con aceite nuevo" (v. 11).

Origenes comenta: "Nuestra vejez necesita €l aceite de Dios. De la misma manera que nuestro cuerpo,
cuando esta cansado, solo recobra su vigor s es ungido con aceite, como la [lamita de la |dmpara se
extingue si no se le afiade aceite, asi también la llamita de mi vejez necesita, para crecer, € aceite de la
misericordia de Dios. Por o demas, también los apdstoles suben a monte de los Olivos (cf. Hch 1, 12)
pararecibir luz del aceite del Sefior, puesto que estaban cansados y sus lamparas necesitaban € aceite
del Sefior... Por eso, pidamos a Sefior que nuestra vejez, todos nuestros trabajos y todas nuestras
tinieblas sean iluminadas por el aceite del Sefior" (74 Omelie sul Libro del Sami, Milan 1993, pp. 280-
282, passim).
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Dt 32, 1-12
Los beneficios de Dios para con su pueblo.

1. "Moisés, ante toda la asamblea de Isragl, pronunci6 hasta € fin las palabras de este cantico” (Dt 31,
30). Asi se introduce el cantico recién proclamado, tomado de las Ultimas paginas del libro del
Deuteronomio, precisamente del capitulo 32. De € la liturgia de Laudes ha seleccionado |os primeros
doce versiculos, reconociendo en ellos un gozoso himno a Sefior que protege y cuida de su pueblo con
amor en medio de los peligros y de las dificultades de lajornada. El andlisis del cantico harevelado que
se trata de un texto antiguo, pero posterior a Moisés, en cuyos labios fue puesto para conferirle un
caracter de solemnidad. Este canto litlrgico se remonta a los inicios de la historia del pueblo de Isradl.
No faltan en esa pagina orante referencias 0 semejanzas con algunos salmos y con € mensaje de los
profetas. Asi, se convirtié en una expresion sugestiva e intensa de lafe de Isradl.

2. El cantico de Moisés es mas amplio que € pasgje propuesto por laliturgia de Laudes, que constituye
solo su preludio. Algunos estudiosos han creido detectar en esta composicion un género literario que se
define técnicamente con el vocablo hebreo rib, es decir, "pleito”, "litigio procesal”. Laimagen de Dios
gue se nos presenta en la Biblia no es de ningin modo la de un ser oscuro, una energia anénima y
violenta, o un hado incomprensible. Es, por € contrario, una persona que tiene sentimientos, actia y
reacciona, amay corrige, participa en la vida de sus criaturas y no es indiferente a sus obras. Asi, en
nuestro caso, € Sefior convoca una especie de tribunal, en presencia de testigos, denuncia los delitos
del pueblo acusado y exige una pena, pero su veredicto estd impregnado de una misericordia infinita.
Sigamos ahora | as etapas de esta historia, considerando sblo 10s versiculos que nos propone la liturgia

3. Se mencionan inmediatamente los espectadores, testigos coésmicos. "Escuchad, cielos; (...) oye,
tierra..." (Dt 32, 1). En este proceso simbolico Moisés actla casi como un fiscal. Su palabra es eficaz y
fecunda como la de los profetas, expresion de la palabra divina. Notemos la significativa serie de
imagenes que se usa para definirla: se trata de signos tomados de la naturaleza, como lalluvia, €l rocio,
lallovizna, €l chubascoy € orvallo, gracias alos cuales latierraverdeay se cubre de brotes (cf. v. 2).

Lavoz de Moisés, profeta e intérprete de la palabra divina, anuncia la inminente entrada en escena del
gran juez, e Sefior, cuyo nombre santisimo pronuncia, exaltando uno de sus numerosos atributos. En
efecto, € Sefior es Ilamado la Roca (cf. v. 4), titulo que aparece con frecuencia en nuestro cantico (cf.
vv. 15, 18, 30, 31y 37); es unaimagen que exatalafidelidad estable e inquebrantable de Dios, opuesta
a la inestabilidad y a la infidelidad de su pueblo. El tema se desarrolla mediante una serie de
afirmaciones sobre lajusticiadivina: "Sus obras son perfectas; sus caminos son justos; es un Dios fidl,
sin maldad; esjusto y recto” (v. 4).

4. Después de la solemne presentacién del Juez supremo, gue es también la parte agraviada, la atencién
del cantor se dirige hacia el acusado. Para definirlo recurre a una eficaz representacion de Dios como
padre (cf. v. 6). A sus criaturas, tan amadas, las llama hijos suyos, pero, desgraciadamente, son "hijos
degenerados’ (cf. v. 5). En efecto, sabemos que ya el Antiguo Testamento presenta una concepcioén de
Dios como padre solicito con sus hijos, que a menudo lo defraudan (cf. Ex 4, 22; Dt 8, 5; Sal 102, 13;
Si 51, 10; Is 1, 2; 63, 16; Os 11, 1-4). Por eso, ladenunciano es fria, sino apasionada: "¢Asi le pagas a
Sefior, pueblo necio einsensato? ¢No es é tu padrey tu creador, e que te hizo y te constituyd?' (Dt 32,
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6). Efectivamente, no es lo mismo rebelarse contra un soberano implacable que contra un padre
amoroso.

Para hacer concreta la acusacion y lograr que la conversion aflore de un corazon sincero, Moisés apela
alamemoria "Acuérdate de los dias remotos, considera las edades pretéritas’ (v. 7). En efecto, la fe
biblica es un "memorial", o sea, es redescubrir la accién eterna de Dios que se manifiesta a lo largo del
tiempo; es hacer presente y eficaz la salvacion que e Sefior dond y sigue ofreciendo al hombre. El gran
pecado de infidelidad coincide, entonces, con la "falta de memoria', que borra € recuerdo de la
presencia divina en nosotros y en la historia.

5. El acontecimiento fundamental, que no se ha de olvidar, es € paso por € desierto después de la
salida de Egipto, tema central del Deuteronomio y de todo € Pentateuco. Asi se evoca €l vigje terrible y
dramético en €l desierto del Sinai, "en una soledad poblada de aullidos" (cf. v. 10), como se dice con
una imagen de fuerte impacto emotivo. Pero ali Dios se inclina sobre su pueblo con unaternuray una
dulzura sorprendentes. Ademas del simbolo paterno, se alude a materno del &guilaz "Lo roded
cuidando de é; o guardé como a las nifias de sus 0jos. Como €l &guila incita a su nidada, revolando
sobre los polluelos, asi extendio sus aas, lostomd y los llevd sobre sus plumas® (vv. 10-11). El camino
por la estepa desértica se transforma, entonces, en un itinerario tranquilo y sereno, porque esta el manto
protector del amor divino.

El cantico evoca también € Sinai, donde Isragl se convirtié en aliado del Sefior, su "porcion™ y su
"heredad", es decir, su realidad més valiosa (cf. v. 9; Ex 19, 5). De este modo, € cantico de Moisés se
transforma en un examen de conciencia coral para que, por fin, alos beneficios divinos ya no responda
el pecado, sino lafidelidad.

JUAN PABLOII
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 26 de junio de 2002

Salmo 8
Grandeza del Seior y dignidad del hombre.

1. "El hombre (...) se nos revela como el centro de esta empresa. Se nos revela gigante, se nos revela
divino, no en si mismo, Sino en su principio y en su destino. Honremos al hombre, a su dignidad, su
espiritu, su vida' (Angelus del 13 de julio de 1969: L'Osservatore Romano, edicion en lengua
espafiola, 29 de julio de 1969, p. 2).

Con estas palabras, en julio de 1969, Pablo VI entregaba a |os astronautas norteamericanos a punto de
partir hacia la luna €l texto del salmo 8, que acaba de resonar aqui, para que entrara en los espacios
cosmicos.

En efecto, este himno es una celebracion del hombre, una criatura insignificante comparada con la
inmensidad del universo, una "cafa" frégil, para usar una famosa imagen del gran fil6sofo Blas Pascal
(Pensamientos, n. 264). Y, sin embargo, se trata de una "cafa pensante” que puede comprender la
creacion, en cuanto sefior de todo lo creado, "coronado" por Dios mismo (cf. Sal 8, 6). Como sucede a
menudo en los himnos que exaltan al Creador, el salmo 8 comienzay termina con una solemne antifona
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dirigida a Sefior, cuya magnificencia se manifiesta en todo el universo: "jSefior, duefio nuestro, qué
admirable es tu nombre en toda latierral” (vv. 2. 10).

2. El cuerpo del canto parece suponer una atmosfera nocturna, con la lunay las estrellas encendidas en
el cielo. La primera estrofa del himno (cf. vv. 2-5) estd dominada por una confrontacion entre Dios, €l
hombre y & cosmos. En la escena aparece ante todo € Sefior, cuya gloria cantan los cielos, pero
también los labios de la humanidad. La alabanza que brota espontaneamente de la boca de los nifios
anula'y confunde los discursos presuntuosos de los que niegan a Dios (cf. v. 3). A estos se les cdlifica
de "adversarios’, "enemigos' y "rebeldes’, porque creen errdbneamente gue con su razony su accion
pueden desafiar y enfrentarse a Creador (cf. Sal 13, 1).

Inmediatamente después se abre €l sugestivo escenario de una noche estrellada. Ante ese horizonte
infinito, surge la eterna pregunta: " ¢Qué es e hombre?' (Sal 8, 5). La respuesta primera e inmediata
habla de nulidad, tanto en relacion con lainmensidad de los cielos como, sobre todo, con respecto ala
majestad del Creador. En efecto, € cielo, dice el samista, es "tuyo”, "has creado” lalunay las estréellas,
gue son "obra de tus dedos" (cf. v. 4). Es hermosa esa expresion, que se usa en vez de la mas comun:
"obra de tus manos’ (cf. v. 7): Dios ha creado estas realidades colosales con la facilidad y la finura de
un recamado o de un cincel, con & toque leve de un arpista que desliza sus dedos entre las cuerdas.

3. Por eso, la primera reaccion es de asombro: ¢coémo puede Dios "acordarse” y "cuidar” (cf. v. 5) de
esta criatura tan fragil y pequefia? Pero he aqui la gran sorpresa: al hombre, criatura débil, Dios le ha
dado una dignidad estupenda: lo ha hecho poco inferior a los dngeles 0, como puede traducirse
también € origina hebreo, poco inferior aun dios (cf. v. 6).

Entramos, asi, en la segunda estrofa del Samo (cf. vv. 6-10). El hombre es considerado como €l
lugarteniente regio del mismo Creador. En efecto, Dios o ha "coronado” como un virrey, destindndolo
a un sefiorio universal: "Todo lo sometiste bajo sus pies’, y e adjetivo "todo" resuena mientras
desfilan las diversas criaturas (cf. vv. 7-9). Pero este dominio no se conquista con la capacidad humana,
realidad frégil y limitada, ni se obtiene con una victoria sobre Dios, como pretendia € mito griego de
Prometeo. Es un dominio que Dios regala: a las manos fragiles y a menudo egoistas del hombre se
confia todo € horizonte de las criaturas, para que conserve su armoniay su belleza, para que las use y
no abuse de ellas, para que descubra sus secretos y desarrolle sus potencialidades.

Como declara la constitucion pastoral Gaudium et spes del concilio Vaticano 1, "el hombre ha sido
creado "aimagen de Dios", capaz de conocer y amar a su Creador, y ha sido constituido por é sefior de
todas |as criaturas terrenas, pararegirlasy servirse de ellas glorificando a Dios' (n. 12).

4. Por desgracia, el dominio del hombre, afirmado en el salmo 8, puede ser mal entendido y deformado
por el hombre egoista, que con frecuencia ha actuado mas como un tirano loco que como un
gobernador sabio e inteligente. El libro de la Sabiduria pone en guardia contra este tipo de
desviaciones, cuando precisa que Dios "formd a hombre para que dominase sobre los seres creados
(...) y administrase el mundo con santidad y justicia' (Sb 9, 2-3). También Job, aunque en un contexto
diverso, recurre a este salmo para recordar sobre todo la debilidad humana, que no mereceria tanta
atencion por parte de Dios: " ¢Qué es el hombre para que tanto de él te ocupes, para que pongas en €l tu
corazén, para que lo escrutes todas las mafianas?' (Jb 7, 17-18). La historia documenta el mal que la
libertad humana esparce en e mundo con las devastaciones ambientales y con las injusticias sociales
mas clamorosas.
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A diferencia de los seres humanos que humillan a sus semejantes y la creacion, Cristo se presenta como
el hombre perfecto, "coronado de gloria'y honor por haber padecido |la muerte, pues por la gracia de
Dios experimento la muerte para bien de todos" (Hb 2, 9). Reina sobre el universo con el dominio de
paz y de amor que prepara el nuevo mundo, los nuevos cielosy la nuevatierra (cf. 2 P 3, 13). Més aln,
su autoridad regia -como sugiere €l autor de la carta a los Hebreos aplicandole € salmo 8- se gerce a
través de la entrega suprema de si en la muerte "para bien de todos".

Cristo no es un soberano que exige que le sirvan, sino que sirve 'y se consagra alos demas: "El Hijo del
hombre no ha venido a ser servido, sino aservir y adar su vida como rescate por muchos' (Mc 10, 45).
De este modo, recapitulaen si "lo que estaen los cidlosy lo que esta en latierra’ (Ef 1, 10). Desde esta
perspectiva cristologica, €l salmo 8 revela toda la fuerza de su mensgje y de su esperanza, invitandonos
a g ercer nuestra soberania sobre la creacién no con e dominio, sino con e amor.
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DOMINGO I1lI

JUAN PABLOII
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 3 de julio de 2002

Salmo 92
Exaltacion de la potencia de Dios creador.

1. El contenido esencia del sailmo 92, en e que vamos a reflexionar hoy, se halla expresado
sugestivamente en algunos versiculos del himno que la Liturgia de las Horas propone para las Visperas
del lunes: "Oh inmenso creador, que a torbellino de las aguas marcaste un curso y un limite en la
armonia del cosmos, tu a las &speras soledades de la tierra sedienta le diste el refrigerio de los torrentes
y los mares'.

Antes de abordar €l contenido central del Salmo, dominado por la imagen de las aguas, queremos
captar la tonalidad de fondo, €l género literario en que esta escrito. En efecto, los estudiosos de la
Biblia definen este salmo, al igual gque los siguientes (95-98), como "canto del Sefior rey". En é se
exdta € reino de Dios, fuente de paz, de verdad y de amor, que invocamos en e "Padre nuestro”
cuando pedimos: "Vengatu reino”.

En efecto, € salmo 92 comienza precisamente con la siguiente exclamacion de jubilo: "El Sefior reina’
(v. 1). El salmista celebra la realeza activa de Dios, es decir, su accion eficaz y salvifica, creadora del
mundo y redentora del hombre. El Sefior no es un emperador impasible, relegado en su cielo lejano,
Sino que esta presente en medio de su pueblo como Salvador poderoso y grande en € amor.

2. En la primera parte del himno de alabanza domina el Sefior rey. Como un soberano, se halla sentado
en su trono de gloria, un trono indestructible y eterno (cf. v. 2). Su manto es el esplendor de la
trascendencia, y € cinturon de su vestido es la omnipotencia (cf. v. 1). Precisamente la soberania
omnipotente de Dios se revela en e centro del Salmo, caracterizado por una imagen impresionante, la
de las aguas caudal osas.

El saimista alude méas en particular a la "voz" de los rios, es decir, al estruendo de sus aguas.
Efectivamente, e fragor de grandes cascadas produce, en quienes quedan aturdidos por € ruido y
estremecidos, una sensacion de fuerza tremenda. El salmo 41 evoca esta sensacion cuando dice: "Una
sSima grita a otra sSsima con voz de cascadas: tus torrentes y tus olas me han arrollado™" (v. 8). Frente a
esta fuerza de la naturaleza e ser humano se siente pequefio. Sin embargo, el samista la toma como
trampolin para exaltar la potencia, mucho mas grande ain, del Sefior. A la triple repeticion de la
expresion "levantan los rios su voz" (Sal 92, 3), corresponde la triple afirmacion de la potencia superior
deDios.

3. Los Padres de la Iglesia suelen comentar este salmo aplicandolo a Cristo: "Sefior y Salvador".
Origenes, traducido por san Jerénimo al latin, afirma: "El Sefior reina, vestido de esplendor. Es decir,
el que antes habia temblado en la miseria de la carne, ahora resplandece en la maestad de la
divinidad". Para Origenes, los rios y las aguas que levantan su voz representan a las "figuras
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autorizadas de los profetas y los apostoles’, que "proclaman la alabanza y la gloria del Sefior, y
anuncian sus juicios paratodo € mundo" (cf. 74 Omelie sul libro dei Salmi, Milén 1993, pp. 666-669).

San Agustin desarrolla ain mas ampliamente el simbolo de los torrentes y los mares. Como rios llenos
de aguas caudal osas, es decir, llenos de Espiritu Santo y fortalecidos, los Apéstoles ya no tienen miedo
y levantan finalmente su voz. Pero "cuando Cristo comenzo a ser anunciado por tantas voces, e mar
inicio a agitarse". Al dterarse e mar del mundo -explica san Agustin-, la barca de la Iglesia parecia
fluctuar peligrosamente, agitada por amenazas y persecuciones, pero "el Sefior domina desde las
aturas': "camina sobre e mary aplacalas olas' (Esposizioni sui salmi, I1I, Roma 1976, p. 231).

4. Sin embargo, € Dios soberano de todo, omnipotente e invencible, esta siempre cerca de su pueblo, al
gue da sus ensefianzas. Esta es la idea que el salmo 92 ofrece en su Ultimo versiculo: al trono altisimo
de los cielos sucede € trono del arca del templo de Jerusalén; ala potencia de su voz cosmica sigue la
dulzura de su palabra santa e infalible: "Tus mandatos son fieles y seguros; la santidad es €l adorno de
tu casa, Sefior, por dias sin término” (v. 5).

Asi concluye un himno breve pero profundamente impregnado de oracién. Es una plegaria que
engendra confianza y esperanza en los fieles, los cuaes a menudo se sienten agitados y temen ser
arrollados por las tempestades de la historia'y golpeados por fuerzas oscuras y amenazadoras.

Un eco de este sailmo puede verse en e Apocaipsis de san Juan, cuando e autor inspirado,
describiendo la gran asamblea celestial que celebra la derrota de la Babilonia opresora, afirma: "Oi €
ruido de muchedumbre inmensa como € ruido de grandes aguas 'y como €l fragor de fuertes truenos. Y
decian: "jAleluyal, porque reinael Sefior, nuestro Dios, duefio de todo™" (Ap 19, 6).

5. Concluimos nuestra reflexion sobre e salmo 92 dejando la palabra a san Gregorio Nacianceno, €l
"tedlogo” por excelencia entre los santos Padres. Lo hacemos con una de sus hermosas poesias, en la
gue la alabanza a Dios, soberano y creador, asume una dimension trinitaria: "Ta (Padre) has creado €l
universo, dando a cada cosa el puesto que le compete y manteniéndola en virtud de tu providencia... Tu
Palabra es Dios-Hijo: en efecto, es consustancia al Padre, igual a é en honor.

El ha constituido armoniosamente el universo, para reinar sobre todo. Y, abrazéndolo todo, el Espiritu
Santo, Dios, lo cuida y protege todo. A ti, Trinidad viva, te proclamaré solo y Unico monarca, (...)
fuerza inguebrantable que gobierna los cielos, mirada inaccesible ala vista pero que contempla todo €
universo y conoce todas las profundidades secretas de la tierra hasta los abismos. Oh Padre, sé benigno
conmigo: que encuentre misericordia y gracia, porque a ti corresponde la gloria 'y la gracia por los
siglosdelossiglos' (Poesia 31, en: Poesie/1l, Roma 1994, pp. 65-66).

JUAN PABLOII
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 10 dejulio de 2002

Dn 3, 57-88. 56
Toda la creacion alabe al Sefior.

1. En € capitulo 3 del libro de Daniel se halla una hermosa oracion, en forma de letania, un verdadero
cantico de las criaturas, que laliturgia de Laudes nos propone muchas veces, en fragmentos diversos.

Pagina 83 de 155



Los salmos y canticos de la Liturgia de las Laudes meditados por S.S. Juan Pablo I

Ahora hemos escuchado su parte fundamental, un grandioso coro césmico, enmarcado por dos
antifonas a modo de sintesis: "Criaturas todas del Sefior, bendecid al Sefior, ensalzadlo con himnos por
los siglos. (...) Bendito € Sefior en la boveda del cielo, alabado y glorioso y ensalzado por los siglos'
(v. 56y 57).

Entre estas dos aclamaciones se desarrolla un solemne himno de alabanza, que se expresa con la
repetida invitacion "bendecid": formalmente, se trata sdlo de una invitacion a bendecir a Dios dirigida
atoda la creacion; en realidad, se trata de un canto de accion de gracias que los fieles elevan al Sefior
por todas las maravillas del universo. EI hombre se hace portavoz de toda la creacion para alabar y dar
graciasaDios.

2. Este himno, cantado por tres jovenes judios que invitan a todas las criaturas a dabar a Dios,
desemboca en una situacion dramatica. Los tres jovenes, perseguidos por el soberano babilonio, son
arrojados a un horno de fuego ardiente a causa de su fe. Y aunque estan a punto de sufrir €l martirio, se
ponen a cantar, alegres, alabando a Dios. El dolor terrible y violento de la prueba desaparece, se
disuelve en presencia de la oracién y la contemplacion. Es precisamente esta actitud de abandono
confiado la que suscita la intervencién divina.

En efecto, como atestigua sugestivamente € relato de Daniel: "El angel del Sefior bagjé a horno junto a
Azarias y sus comparieros, empujé fuera del horno la llama de fuego, y les sopld, en medio del horno,
como un frescor de brisay de rocio, de suerte que €l fuego no los toco siquiera ni les causd dolor ni
molestia" (vv. 49-50). Las pesadillas se disipan como la niebla ante el sol, los miedos se disuelven y el
sufrimiento desaparece cuando todo € ser humano se convierte en alabanza y confianza, espera y
esperanza. Esta es la fuerza de la oracion cuando es pura, intensa, llena de abandono en Dios,
providente y redentor.

3. El cantico de los tres jovenes hace desfilar ante nuestros 0jos una especie de procesion césmica, que
parte del cielo poblado de éngeles, donde brillan también el sol, lalunay las estrellas. Desde ali Dios
derrama sobre latierra € don de las aguas que estan sobre los cigdlos (cf. v. 60), es decir, lalluviay €
rocio (cf. v. 64).

Pero he aqui que soplan los vientos, estallan los rayos e irrumpen las estaciones con €l calor y € frio,
con €l ardor del verano, pero también con la escarcha, € hielo y lanieve (cf. vv. 65-70 y 73). El poeta
incluye también en el canto de alabanza a Creador € ritmo del tiempo, € diay la noche, laluz y las
tinieblas (cf. vv. 71-72). Por dltimo, la mirada se detiene también en latierra, partiendo de las cimas de
los montes, realidades que parecen unir € cielo y latierra (cf. vv. 74-75).

Entonces se unen a la alabanza a Dios las criaturas vegetales que germinan en la tierra (cf. v. 76), las
fuentes, que dan vida y frescura, los mares y rios, con sus aguas abundantes y misteriosas (cf. vv. 77-
78). En efecto, €l cantor evoca también "los monstruos marinos' junto a los cetéceos (cf. v. 79), como
signo del caos acuético primordial a gue Dios impuso limites que es preciso respetar (cf. Sal 92, 3-4;
Jb 38, 8-11; 40, 15-41, 26).

Viene luego € vasto y variado reino animal, que vive y se mueve en las aguas, en latierray en los
cielos (cf. Dn 3, 80-81).

4. El ultimo actor de la creacion que entra en escena es € hombre. En primer lugar, la mirada se
extiende atodos los "hijos del hombre" (cf. v. 82); después, la atencidn se concentraen Isragl, € pueblo
de Dios (cf. v. 83); a continuacion, vienen los que estédn consagrados plenamente a Dios, no s6lo como
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sacerdotes (cf. v. 84) sino también como testigos de fe, de justiciay de verdad. Son los "siervos del
Sefior", las"amasy espiritus justos’, los "santos y humildes de corazon” y, entre estos, sobresalen los
tres jOvenes, Ananias, Azarias y Misael, portavoces de todas las criaturas en una alabanza universal y
perenne (cf. vv. 85-88).

Constantemente han resonado los tres verbos de la glorificacién divina, como en una letania
"bendecid", "alabad" y "exatad" a Sefior. Esta es el alma auténtica de la oracion y del canto: celebrar
al Sefior sin cesar, con la aegria de formar parte de un coro que comprende a todas las criaturas.

5. Quisiéramos concluir nuestra meditacion citando a algunos santos Padres de la Iglesia como
Origenes, Hipdlito, Basilio de Cesareay Ambrosio de Milan, que comentaron €l relato de los seis dias
delacreacion (cf. Gn 1, 1-2, 4), precisamente en relacion con € cantico de los tres jovenes.

Nos limitamos a recoger €l comentario de san Ambrosio, € cua, refiriendose a cuarto dia de la
creacion (cf. Gn 1, 14-19), imagina que la tierra hablay, discurriendo sobre el sol, encuentra unidas a
todas las criaturas en la alabanza a Dios. "En verdad, es bueno € sol, porque sirve, ayuda a mi
fecundidad y aimenta mis frutos. Me ha sido dado para mi bien y sufre como yo lafatiga.

Gime conmigo, para que llegue la adopcidn de los hijos y la redencién del género humano, afin de que
también nosotros seamos liberados de la esclavitud. A mi lado, conmigo alaba a Creador, conmigo
canta un himno al Sefior, nuestro Dios. Donde e sol bendice, ali bendice latierra, bendicen los arboles
frutales, bendicen los animales, bendicen conmigo las aves' (I sei giorni della creazione, SAEMO, |,
Mildn-Roma 1977-1994, pp. 192-193).

Nadie esta excluido de la bendicion del Sefior, ni siquiera los monstruos marinos (cf. Dn 3, 79). En
efecto, san Ambrosio prosigue: "También las serpientes alaban a Sefior, porque su naturaleza y su
aspecto revelan a nuestros ojos cierta bellezay muestran que tienen su justificacion” (ib., pp. 103-104).

Con mayor razén, nosotros, los seres humanos, debemos unir a este concierto de alabanza nuestra voz
alegrey confiada, acompafiada por una vida coherente y fiel.

JUAN PABLOII
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 17 dejulio de 2002

Salmo 148
Glorificacion de Dios, Sefior y Creador.

1. El salmo 148, que ahora se ha elevado a Dios, constituye un verdadero "cantico de las criaturas’, una
especie de Te Deum del Antiguo Testamento, un aleluya cosmico que implica todo y a todos en la
alabanza divina.

Un exegeta contemporéneo lo comenta asi: "El salmista, llaméndolos por su hombre, pone en orden
los seres. en € cielo, dos astros segun los tiempos, y aparte las estrellas; por un lado, los arboles
frutales, por € otro, los cedros; en un plano, los reptiles, y en otro los pgaros; aqui los principesy ali
los pueblos; en dos filas, quizd dandose la mano, jovenes y doncellas... Dios los ha establecido,
atribuyéndoles un lugar y una funcién; el hombre los acoge, dandoles un lugar en € lenguaje, y, asi
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dispuestos, los conduce a la celebracién litdrgica. EI hombre es "pastor del ser" o liturgo de la
creacion” (Luis Alonso Schokel, Trentasalmi: poesia e preghiera, Bolonia 1982, p. 499).

Sigamos también nosotros este coro universal, que resuena en el dbside del cielo y tiene como templo
el cosmos entero. Dgjémonos conquistar por la alabanza que todas las criaturas elevan a su Creador.

2. En € cielo encontramos a los cantores del universo estelar: |os astros mas lejanos, |os gércitos de
angeles, @ sol y laluna, las estrellas lucientes, los "cielos de los cidlos' (cf. v. 4), es decir, los espacios
celestes, las aguas superiores, que € hombre de la Biblia imagina conservadas en cisternas antes de
derramarse como lluvias sobre latierra.

El deluya, o sea, lainvitacion a"alabar al Sefior”, resuena a menos ocho vecesy tiene como meta final
el orden y laarmonia de los seres celestiales: "Les dio unaley que no pasard’ (v. 6).

La mirada se dirige luego a horizonte terrestre, donde se desarrolla una procesion de cantores, a
menos veintidos, es decir, una especie de alfabeto de alabanza, esparcido por nuestro planeta. He aqui
los monstruos marinos y los abismos, simbolos del caos acuético en € que se funda latierra (cf. Sal 23,
2), segun la concepcidn cosmol 6gica de |os antiguos semitas.

El Padre de |la Iglesia san Basilio observaba: "Ni siquiera el abismo fue juzgado despreciable por €
salmista, que lo acogid en el coro genera de la creacion; es mas, con su lenguaje propio, completa
también é armoniosamente el himno a Creador" (Homiliae in hexaemeron, 111, 9: PG 29, 75).

3. La procesién continda con las criaturas de la atmésfera:  rayos, granizo, nieve y bruma, viento
huracanado, considerado un mensgero veloz de Dios (cf. Sal 148, 8).

Vienen luego los montes y las sierras, consideradas popularmente como las criaturas mas antiguas de la
tierra (cf. v. 9). El reino vegetal esta representado por los arboles frutales y los cedros (cf. ib.). El
mundo animal, en cambio, esta presente con las fieras, los animales domésticos, los reptiles y los
pajaros (cf. v. 10).

Por ultimo, estd e hombre, que preside la liturgia de la creacion. Es definido seguin todas las edades y
distinciones. nifios, jovenesy vigos, principes, reyesy pueblos (cf. vv. 11-12).

4. Encomendamos ahora a san Juan Crisdstomo la tarea de proporcionarnos una visiéon de conjunto de
este inmenso coro. Lo hace con palabras que remiten también al cantico de los tres jovenes en € horno
ardiente, sobre el que meditamos en la anterior catequesis.

El gran Padre de la Iglesiay patriarca de Constantinopla afirma: "Por su gran rectitud de espiritu, los
santos, cuando se disponen a dar gracias a Dios, suelen invitar a muchos a participar en su alabanza,
exhortandolos a celebrar juntamente con ellos esta hermosa liturgia. Es o que hicieron también los tres
jovenes en e horno, cuando llamaron a toda la creacion a alabar a Dios por el beneficio recibido y
cantarle himnos (Dn 3).

"Lo mismo hace también este salmo, invitando a ambas partes del mundo, la de arribay la de abajo, la
sensible y la inteligible. Lo mismo hizo € profeta Isaias, cuando dijo: "jAclamad, cielos, y exulta,
tierral (...), pues Dios ha consolado a su pueblo” (Is 49, 13). Y asi también se expresa € Salterio:
"Cuando Israel salié de Egipto, los hijos de Jacob de un pueblo balbuciente, (...) los montes saltaron
como carneros, las colinas como corderos' (Sal 113, 1. 4). Y en otro pasaje dice Isaias. "Las nubes
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destilen la justicia’ (Is 45, 8). En efecto, los santos, a considerar que no pueden alabar ellos solos al
Sefior, se dirigen a todo e orbe, implicando a todos en la salmodia comun” (Expositio in psalmum
CXLVIII: PG 55, 484-485).

5. También nosotros somos invitados a unirnos a este inmenso coro, convirtiéndonos en portavoces
explicitos de toda criatura y alabando a Dios en las dos dimensiones fundamental es de su misterio. Por
una parte, debemos adorar su grandeza trascendente, "porque solo su nombre es sublime, su majestad
esta sobre € cielo y la tierra’ (v. 13), como dice nuestro salmo. Por otra, reconocemos su bondad
condescendiente, puesto que Dios esta cercano a sus criaturas y viene especialmente en ayuda de su
pueblo: "El acrece el vigor de su pueblo, (...) su pueblo escogido" (v. 14), como afirma también el
samista.

Frente a Creador omnipotente y misericordioso aceptamos, entonces, la invitacion de san Agustin a
alabarlo, ensalzarlo y celebrarlo através de sus obras: "Cuando tl observas estas criaturas y disfrutas
con ellasy te elevas al Artifice de todo, y de las cosas creadas, gracias alainteligencia, contemplas sus
atributos invisibles, entonces se eleva su confesiéon sobre la tierray en € cielo... Si las criaturas son
hermosas, jcudnto mas hermoso serd el Creador!" (Exposiciones sobre los Salmos, 1V, Roma 1977, pp.
887-889).
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LUNES Il

JUAN PABLOII
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 28 de agosto de 2002

Salmo 83
Anoranza del templo del Sefior.

1. Continla nuestro itinerario a través de los Salmos de la liturgia de Laudes. Ahora hemos escuchado
el Salmo 83, atribuido por la tradicién judaica a "los hijos de Coré", una familia sacerdotal que se
ocupaba del servicio litlrgico y custodiaba el umbral de la tienda del arca de la Alianza (cf. 1 Cro 9,
19).

Se trata de un canto dulcisimo, penetrado de un anhelo mistico hacia el Sefior de la vida, a que se
celebra repetidamente (cf. Sal 83, 2. 4. 9. 13) con d titulo de " Sefior de los gjércitos’, es decir, Sefior de
las multitudes estelares y, por tanto, del cosmos. Por otra parte, este titulo estaba relacionado de modo
especia con €l arca conservada en € templo, [lamada "€l arca del Sefior de los gjércitos, que esta sobre
los querubines” (1 S 4, 4; cf. Sa 79, 2). En efecto, se la consideraba como el signo de la tutela divina
en losdiasde peligroy de guerra(cf. 1 S4, 3-5; 2 S11, 11).

El fondo de todo € Salmo esta representado por e templo, hacia el que se dirige la peregrinacién de los
fieles. La estacion parece ser el otofio, porque se habla de la "lluvia temprana’ que aplaca el calor del
verano (cf. Sal 83, 7). Por tanto, se podria pensar en la peregrinacion a Sion con ocasion de la tercera
fiesta principal del afio judio, la de las Tiendas, memoria de la peregrinacion de Israel a través del
desierto.

2. El templo esté presente con todo su encanto a inicio y a final del Salmo. En la apertura (cf. vv. 2-4)
encontramos la admirable y delicada imagen de los pgjaros que han hecho sus nidos en € santuario,
privilegio envidiable.

Esta es una representacion de la felicidad de cuantos, como los sacerdotes del templo, tienen una
morada fija en la Casa de Dios, gozando de su intimidad y de su paz. En efecto, todo €l ser del creyente
tiende a Sefior, impulsado por un deseo casi fisico e ingtintivo: "Mi ama se consume y anhela los
atrios del Sefior, mi corazén y mi carne retozan por €l Diosvivo" (v. 3). El templo aparece nuevamente
también a fina del Salmo (cf. vv. 11-13). El peregrino expresa su gran felicidad por estar un tiempo en
los atrios de la casa de Dios, y contrapone esta felicidad espiritual a la ilusion idolétrica, que impulsa
hacia "las tiendas del impio", o sea, hacialos templos infames de lainjusticiay la perversion.

3. Sblo en € santuario del Dios vivo hay luz, viday alegria, y es "dichoso € que confia' en el Sefior,
eligiendo la senda de la rectitud (cf. vv. 12-13). Laimagen del camino nos lleva a nacleo del Salmo
(cf. vv. 5-9), donde se desarrolla otra peregrinacion més significativa. Si es dichoso € que vive en €
templo de modo estable, mas dichoso aln es quien decide emprender una peregrinacion de fe a
Jerusalén.
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También los Padres de la lglesia, en sus comentarios al Salmo 83, dan particular relieve a versiculo 6:
"Dichosos los que encuentran en ti su fuerza a preparar su peregrinacion”. Las antiguas traducciones
del Salterio hablaban de la decisidn de realizar las "subidas' ala Ciudad santa. Por eso, paralos Padres
la peregrinacion a Sién era e simbolo del avance continuo de los justos hacia las "eternas moradas’,
donde Dios acoge a sus amigos en laaegria plena (cf. Lc 16, 9).

Quisiéramos reflexionar un momento sobre esta "subida" mistica, de la que la peregrinacion terrena es
imagen y signo. Y lo haremos con las palabras de un escritor cristiano del siglo VII, abad del
monasterio del Sinai.

4. Se trata de san Juan Climaco, que dedico un tratado entero -La escala del Paraiso- a ilustrar los
innumerables peldafios por |os que asciende la vida espiritual. Al final de su obra, cede la palabraala
caridad, colocada en la cima de la escala del progreso espiritual.

Ella invita y exhorta, proponiendo sentimientos y actitudes ya sugeridos por nuestro Salmo: "Subid,
hermanos, ascended. Cultivad, hermanos, en vuestro corazén el ardiente deseo de subir siempre (cf. Sal
83, 6). Escuchad la Escritura, que invita: "Venid, subamos a monte del Sefior y a la casa de nuestro
Dios' (Is 2, 3), que ha hecho nuestros pies agiles como los del ciervo y nos ha dado como meta un
lugar sublime, para que, siguiendo sus caminos, venciéramos (cf. Sal 17, 33). Asi pues, apresurémonos,
como esta escrito, hasta que encontremos todos en la unidad de la fe € rostro de Dios vy,
reconociéndolo, lleguemos a ser el hombre perfecto en la madurez de la plenitud de Cristo (cf. Ef 4,
13)" (Lascaladel Paradiso, Roma 1989, p. 355).

5. El salmista piensa, ante todo, en la peregrinacion concreta que conduce a Sion desde las diferentes
localidades de la Tierra Santa. La lluvia que esta cayendo le parece una anticipacion de las gozosas
bendiciones que lo cubriran como un manto (cf. Sal 83, 7) cuando esté delante del Sefior en el templo
(cf. v. 8). La cansada peregrinacion através de "&ridos valles' (cf. v. 7) se transfigura por la certeza de
gue lameta es Dios, € gue davigor (cf. v. 8), escucha la suplicadd fiel (cf. v. 9) y se convierte en su
"escudo" protector (cf. v. 10).

Precisamente desde esta perspectiva la peregrinacion concreta se transforma, como habian intuido los
Padres, en una pardbola de la vida entera, en tension entre la lgania 'y la intimidad con Dios, entre €l
misterio y la revelacion. También en e desierto de la existencia diaria, los seis dias laborables son
fecundados, iluminados y santificados por € encuentro con Dios en € séptimo dia, a través de la
liturgiay la oracién en € encuentro dominical.

Caminemos, pues, también cuando estemos en "aridos valles’, manteniendo la mirada fija en esa meta
luminosa de paz y comunion. También nosotros repetimos en nuestro corazén la bienaventuranza final,
semejante a una antifona que concluye el Salmo: " Sefior de los gjércitos, dichoso € hombre que confia
enti!" (v. 13).
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JUAN PABLOII
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 4 de septiembre de 2002

Is2, 2-5
La nueva ciudad de Dios centro de toda la humanidad.

1. Laliturgia diaria de Laudes, ademas de |os salmos, propone siempre un cantico tomado del Antiguo
Testamento. En efecto, ya se sabe que, junto al Salterio, auténtico libro de la oracion de Isradl y, luego,
delalglesia, existe otra especie de "Salterio" esparcido por las diversas paginas historicas, proféticas y
sapienciaes de la Biblia. También esta constituido por himnos, siplicas, alabanzas e invocaciones, a
menudo de gran belleza e intensidad espiritual.

En nuestra peregrinacion ideal a lo largo de las oraciones de la Liturgia de Laudes, ya hemos
encontrado muchos de estos canticos que se halan esparcidos por las paginas biblicas. Ahora
reflexionamos sobre uno realmente admirable, obra de uno de los més grandes profetas de Isradl, | saias,
gue vivié en d siglo VIII antes de Cristo. Es testigo de tiempos dificiles para e reino de Juda, pero
también cantor de la esperanza mesianica con un lenguaje poético elevadisimo.

2. Es € caso del cantico que acabamos de escuchar y que se halla situado casi a inicio de su libro, en
los primeros versiculos del capitulo 2, precedidos por una nota redaccional posterior, que reza asi:
"Visién de Isaias, hijo de Amas, tocante aJuday Jerusalén” (I1s 2, 1). Asi pues, e himno esta concebido
como una vision profética, que describe una meta hacia la cual tiende, en la esperanza, la historia de
Israel. No es casua que las primeras palabras sean: "Al final delosdias" (v. 2), es decir, en la plenitud
de los tiempos. Por eso, es unainvitaciéon a no quedarse en € presente, tan miserable, sino a saber intuir
bajo la superficie de los acontecimientos diarios la presencia misteriosa de la accion divina, que
conduce la historia hacia un horizonte muy diverso de luz y de paz.

Esta "vision", de sabor mesianico, volvera a presentarse en € capitulo 60 del mismo libro, en un
escenario més amplio, signo de una ulterior meditacion de las palabras esenciales e incisivas del
profeta, precisamente las del cantico que acabamos de proclamar. El profeta Miqueas (cf. Mi 4, 1-3)
recogera e mismo himno, aungue con un final (cf. Mi 4, 4-5) diverso del que tiene € oraculo de Isaias
(cf.1s2,5).

3. En € centro de la "visiéon" de Isaias se eleva e monte Sidn, que dominara idealmente todos los
demés montes, pues esta habitado por Dios y, por consiguiente, es lugar de contacto con € cielo (cf. 1
R 8, 22-53). De é, segun €l oraculo de Isaias 60,1-6, saldra unaluz que rasgaray disiparalastinieblas,
y hacia é se dirigiran procesiones de pueblos desde todos los rincones de la ttierra.

Este poder de atraccion de Sién se funda en dos realidades que brotan del monte santo de Jerusalén: la
ley y la palabra del Sefior. Realmente constituyen una sola realidad, que es fuente de vida, de luz y de
paz, expresion del misterio del Sefior y de su voluntad. Cuando las naciones llegan a la cima de Sién,
donde se eleva el templo de Dios, sucede el milagro que desde siempre espera la humanidad y hacia €
gue suspira. Los pueblos renuncian a las armas, que son recogidas para forjar con ellas instrumentos
pacificos de trabgjo: las espadas se transforman en arados, las lanzas en podaderas. Asi surge un
horizonte de paz, de shalém (cf. Is 60, 17), como se dice en hebreo, palabra muy usada en la teologia
mesianica. Cae, finalmente para siempre, €l telén sobre la guerray sobre el odio.
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4. El oraculo de Isaias concluye con un [lamamiento, que va en la linea de la espiritualidad de los
cantos de peregrinacion a Jerusalén: "Casa de Jacob, ven, caminemos a la luz del Sefior" (Is 2, 5).
Israel no debe ser un mero espectador de esta transformacion histérica radical; no puede rechazar la
invitacion puesta a inicio en labios de los pueblos. "Venid, subamos a monte del Sefior” (Is 2, 3).

También a los cristianos nos interpela este cantico de Isaias. Al comentarlo, los Padres de la Iglesia de
los siglos 1V y V (Basilio Magno, Juan Crisdstomo, Teodoreto de Ciro, Cirilo de Algandria) lo veian
realizado con la venida de Cristo. Por consiguiente, identificaban la Iglesia con € "monte de la casa del
Sefior... encumbrado sobre las montafias', del que salia la palabra del Sefior y hacia e que confluiran
los pueblos paganos, en la nueva era de paz inaugurada por €l Evangelio.

5. Yae mértir san Justino, en su Primera Apologia, escrita aproximadamente € afio 153, proclamaba la
realizacion del versiculo del cantico, que dice: "de Jerusalén saldrd la palabra del Sefior” (cf. v. 3).
Escribia: "De Jerusalén salieron doce hombres hacia todo € mundo. Eran ignorantes; no sabian hablar,
pero gracias al poder de Dios revelaron a todo € género humano gue habian sido enviados por Cristo
para ensefiar a todos la palabra de Dios. Y nosotros, que antes nos matabamos |os unos a los otros, no
sdlo no luchamos ya contra los enemigos, Sino que, para no mentir y no engafiar a los que nos
interrogan, de buen grado morimos confesando a Cristo" (Primera Apologia, 39, 3: Gli apologeti greci,
Roma 1986, p. 118).

Por eso, de modo particular, los cristianos aceptamos la invitacion del profetay tratamos de poner |os
cimientos de la civilizacion del amor y de la paz, en la que ya no habra ni guerra "ni muerte ni llanto ni
gritos ni fatigas, porque el mundo vigjo ha pasado” (Ap 21, 4).

JUAN PABLOII
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 18 de septiembre de 2002

Salmo 95
Dios, rey y juez del universo.

1. "Decid a los pueblos. "El Sefior es rey"". Esta exhortacion del salmo 95 (v. 10), que se acaba de
proclamar, en cierto sentido ofrece la tonalidad en que se modula todo el himno. En efecto, se sitla
entre los "salmos del Sefior rey”, que abarcan |os salmos 95-98, asi como €l 46y € 92.

Y a hemos tenido anteriormente ocasion de presentar y comentar €l salmo 92, y sabemos que en estos
canticos €l centro esta constituido por la figura grandiosa de Dios, que gobierna todo € universo y
dirige la historia de la humanidad.

También € salmo 95 exalta tanto a Creador de los seres como a Salvador de los pueblos. Dios
"afianzo el orbe, y no se moverd; é gobierna a los pueblos rectamente" (v. 10). El verbo "gobernar"
expresa la certeza de que no nos hallamos abandonados a las oscuras fuerzas del caos o de la
casualidad, sino que desde siempre estamos en las manos de un Soberano justo y misericordioso.

2. El salmo 95 comienza con una invitacion jubilosa a aabar a Dios, una invitacion gque abre
inmediatamente una perspectiva universal: "cantad al Sefior, todalatierra" (v. 1). Seinvitaalosfieles
a "contar la gloria' de Dios "a los pueblos' y, luego, "a todas las naciones' para proclamar "sus

Pagina 91 de 155



Los salmos y canticos de la Liturgia de las Laudes meditados por S.S. Juan Pablo I

maravillas' (v. 3). Es mas, € salmista interpela directamente a las "familias de los pueblos’ (v. 7) para
invitarlas a glorificar al Sefior. Por Ultimo, pide a los fieles que digan "a los pueblos. € Sefior es rey"
(v. 10), y precisa que & Sefior "gobierna a las naciones' (v. 10), "a los pueblos' (v. 13). Es muy
significativa esta apertura universal de parte de un pequeiio pueblo aplastado entre grandes imperios.
Este pueblo sabe que su Sefior es €l Dios del universo y que "los dioses de los gentiles son apariencia’
(v.5).

El Samo se halla sustancialmente constituido por dos cuadros. La primera parte (cf. vv. 1-9)
comprende una solemne epifania del Sefior "en su santuario” (v. 6), es decir, en € templo de Sién. La
preceden y la siguen cantos y ritos sacrificiales de la asamblea de los fieles. Fluye intensamente la
alabanza ante la magjestad divina: "Cantad a Sefior un cantico nuevo, (...) cantad (...), cantad (...),
bendecid (...), proclamad su victoria (...), contad su gloria, sus maravillas (...), aclamad la gloria 'y €
poder del Sefior, aclamad la gloria del nombre del Sefior, entrad en sus atrios trayéndole ofrendas,
postraos (...)" (vv. 1-3, 7-9).

Asi pues, € gesto fundamental ante el Sefior rey, que manifiesta su gloria en la historia de la salvacion,
es € canto de adoracion, alabanza y bendicidn. Estas actitudes deberian estar presentes también en
nuestraliturgia diariay en nuestra oracion personal.

3. En € centro de este canto coral encontramos una declaracion contra los idolos. Asi, la plegaria se
manifiesta como un camino para conseguir la pureza de la fe, segin la conocida méxima: lex orandi,
lex credendi, o sea, la norma de la oracién verdadera es también norma de fe, es leccion sobre la verdad
divina. En efecto, esta se puede descubrir precisamente a través de la intima comunion con Dios
realizada en la oracion.

El salmista proclama: "Es grande el Sefior, y muy digno de alabanza, mas temible que todos los dioses.
Pues los dioses de los gentiles son apariencia, mientras que el Sefior ha hecho € cielo" (vv. 4-5). A
través de la liturgia y la oracién la fe se purifica de toda degeneracidn, se abandonan los idolos a los
que se sacrifica fécilmente algo de nosotros durante la vida diaria, se pasa del miedo ante la justicia
trascedente de Dios a la experiencia viva de su amor.

4. Pero pasemos a segundo cuadro, €l que se abre con la proclamacion de la realeza del Sefior (cf. vv.
10-13). Quien canta aqui es € universo, incluso en sus elementos més misteriosos y oscuros, como €l
mar, seguin la antigua concepcion biblica: "Alégrese el cielo, goce latierra, retumbe el mar y cuanto lo
[lena; vitoreen los campos y cuanto hay en ellos, aclamen los arboles del bosque, delante del Sefior, que
yallega, yallegaaregir latierra’ (vv. 11-13).

Como dira san Pablo, también la naturaleza, juntamente con € hombre, "espera vivamente (...) ser
liberada de la servidumbre de la corrupcion para participar en la gloriosa libertad de los hijos de Dios'
(Rm 8, 19. 21).

Aqui quisiéramos dejar espacio a la relectura cristiana de este salmo que hicieron los Padres de la
lglesia, los cuales vieron en é una prefiguracion de la Encarnacion y de la crucifixién, signo de la
paraddjica realeza de Cristo.

5. Asi, san Gregorio Nacianceno, a inicio del discurso pronunciado en Constantinopla en la Navidad
del ano 379 o del 380, recoge algunas expresiones del salmo 95: "Cristo nace: glorificadlo. Cristo baja
del cielo: salid a su encuentro. Cristo esta en latierra: levantaos. "Cantad a Sefior, toda la tierra" (v.
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1); y, paraunir alavez los dos conceptos, "alégrese € cielo, goce latierra" (v. 11) a causa de aquel que
es celeste pero que luego se hizo terrestre” (Omelie sulla nativita, Discurso 38, 1, Roma 1983, p. 44).

De este modo, € misterio de la realeza divina se manifiesta en la Encarnacion. Méas aln, € que reina
"hecho terrestre", reina precisamente en la humillacién de la cruz. Es significativo que muchos antiguos
leyeran €l versiculo 10 de este salmo con una sugestiva integracion cristoldgica: "El Sefior reina desde
el érbol delacruz".

Por esto, ya la Carta a Bernabé ensefiaba que "€ reino de Jesis esta en e &bol de lacruz" (VIII, 5: |
Padri apostolici, Roma 1984, p. 198) y el martir san Justino, citando casi integramente el Salmo en su
Primera Apologia, concluia invitando a todos los pueblos a alegrarse porque "el Sefior rein6 desde €l
arbol delacruz" (Gli apologeti greci, Roma 1986, p. 121).

En esta tierra florecié el himno del poeta cristiano Venancio Fortunato, Vexilla regis, en € que se
exalta a Cristo que reina desde la altura de la cruz, trono de amor y no de dominio: Regnavit a ligno
Deus. En efecto, Jeslls, ya durante su existencia terrena, habia afirmado: "El que quiera llegar a ser
grande entre vosotros, sera vuestro servidor; y € gque quiera ser e primero entre vosotros, sera esclavo
de todos, pues tampoco & Hijo del hombre ha venido a ser servido, sino a servir y adar su vida como
rescate por muchos' (Mc 10, 43-45).

Pagina 93 de 155



Los salmos y canticos de la Liturgia de las Laudes meditados por S.S. Juan Pablo I

MARTES IlI

JUAN PABLOII
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 25 de septiembre de 2002

Salmo 84
Nuestra salvacién esta cerca.

1. El salmo 84, que acabamos de proclamar, es un canto gozoso y lleno de esperanza en € futuro de la
salvacion. Reflgja el momento entusiasmante del regreso de Israel del exilio babilénico a la tierra de
sus padres. La vida nacional se reanuda en aquel amado hogar, que habia sido apagado y destruido en
la conquista de Jerusalén por obra del gjército del rey Nabucodonosor en el afio 586 a.C.

En efecto, en €l origina hebreo del Salmo aparece varias veces el verbo shlb, que indica el regreso de
los deportados, pero también significa un "regreso” espiritual, es decir, la "conversion”. Por eso, €l
renacimiento no solo afecta a la nacion, sino también a la comunidad de los fieles, que habian
considerado €l exilio como un castigo por los pecados cometidos y que veian ahora €l regreso y la
nueva libertad como una bendicién divina por la conversion realizada.

2. El Salmo se puede seguir en su desarrollo de acuerdo con dos etapas fundamentales. La primera esta
marcada por € temadel "regreso”, con todos |os matices a los que aludiamos.

Ante todo se celebra e regreso fisico de Isragl: "Sefior (...), has restaurado |a suerte de Jacob" (v. 2);
"restauranos, Dios salvador nuestro (...) ¢No vas a devolvernos la vida?' (vv. 5. 7). Se trata de un
valioso don de Dios, €l cual se preocupa de liberar a sus hijos de la opresion y se compromete en favor
de su prosperidad: "Amas atodos los seres (...). Con todas las cosas eres indulgente, porgue son tuyas,
Sefior que amas lavida' (Sb 11, 24. 26).

Ahora bien, ademas de este "regreso”, que unifica concretamente a los dispersos, hay otro "regreso”
mas interior y espiritual. El salmista le da gran espacio, atribuyéndole un relieve especial, que no sélo
vale para el antiguo Isragl, sino también para los fieles de todos los tiempos.

3. En este "regreso” actla de forma eficaz el Sefior, revelando su amor a perdonar la maldad de su
pueblo, al borrar todos sus pecados, al reprimir totalmente su cdlera, al frenar € incendio de su ira (cf.
Sal 84, 3-4).

Precisamente la liberacion del mal, € perddén de las culpas y la purificacion de los pecados crean €l
nuevo pueblo de Dios. Eso se pone de manifiesto a través de una invocacion que también hallegado a
formar parte de laliturgia cristiana: "Muéstranos, Sefior, tu misericordiay danos tu salvaciéon” (v. 8).

Pero a este "regreso” de Dios que perdona debe corresponder € "regreso”, es decir, la conversion del
hombre que se arrepiente. En efecto, el Salmo declara que la paz y |a salvacion se ofrecen "a los que se
convierten de corazén" (v. 9). Los que avanzan con decision por el camino de la santidad reciben los
dones de la alegria, lalibertad y la paz.
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Es sabido que a menudo los términos biblicos relativos al pecado evocan un equivocarse de camino, no
alcanzar la meta, desviarse de la senda recta. La conversion es, precisamente, un "regreso” al buen
camino que llevaalacasadel Padre, el cual nos espera para abrazarnos, perdonarnosy hacernos felices
(cf. Lc 15, 11-32).

4. Asi llegamos a la segunda parte del Salmo (cf. vv. 10-14), tan familiar para la tradicion cristiana.
Alli se describe un mundo nuevo, en € que e amor de Diosy su fidelidad, como si fueran personas, se
abrazan; del mismo modo, también lajusticiay la paz se besan al encontrarse. La verdad brota como en
una primavera renovada, y lajusticia, que para la Biblia es también salvacién y santidad, mira desde el
cielo parainiciar su camino en medio de la humanidad.

Todas las virtudes, antes expulsadas de la tierra a causa del pecado, ahora vuelven a la historia 'y, a
encontrarse, trazan el mapa de un mundo de paz. La misericordia, la verdad, la justiciay la paz se
transforman casi en los cuatro puntos cardinales de esta geografia del espiritu. También Isaias canta:
"Destilad, cielos, como rocio de lo ato; derramad, nubes, la victoria. Abrase la tierra y produzca
salvacion, y germine juntamente lajusticia. Yo, € Sefior, |o he creado” (Is 45, 8).

5. Yaen € siglo Il con san Ireneo de Lyon, las palabras del samista se leian como anuncio de la
"generacion de Cristo en €l seno de la Virgen" (Adversus haereses 1l 5, 1). En efecto, la venida de
Cristo es la fuente de la misericordia, €l brotar de la verdad, € florecimiento de lajusticia, e esplendor
de la paz.

Por eso, latradicidn cristiana lee el Salmo, sobre todo en su parte final, en clave navidefia. San Agustin
lo interpreta asi en uno de sus discursos para la Navidad. Dejemos que é concluya nuestra reflexion:
""La verdad ha brotado de latierra': Cristo, € cual dijo: "Yo soy laverdad" (Jn 14, 6) nacid de una
Virgen. "Lajusticia ha mirado desde €l cielo": quien cree en el que nacid no se justifica por si mismo,
sino que es justificado por Dios. "La verdad ha brotado de latierra': porque "el Verbo se hizo carne’
(In 1, 14). "Y lajusticia ha mirado desde €l cielo": porque "toda dadiva buena y todo don perfecto
vienedelo dto" (St 1, 17). "Laverdad ha brotado de latierra’, es decir, hatomado un cuerpo de Maria.
"Y lajusticiaha mirado desde el cielo": porgue "nadie puede recibir nada si no se le hadado del cielo”
(In 3, 27)" (Discorsi, 1V/1, Roma 1984, p. 11).

JUAN PABLO |1
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 2 de octubre de 2002

Is 26, 1-4. 7-9. 12
Himno después de la victoria.

1. En €l libro del profeta Isaias convergen voces diversas, distribuidas en un amplio arco de tiempo y
todas puestas bajo el nombre y la inspiracién de este grandioso testigo de la palabra de Dios, que vivio
en el siglo VIII antes de Cristo.

En este vasto libro de profecias que también Jeslis desenrollé y leyd en la sinagoga de su pueblo,
Nazaret (cf. Lc 4, 17-19), se halla una serie de capitulos, que va del 24 a 27, denominada
habitualmente por los estudiosos "el gran Apocalipsis de Isaias'. En efecto, se encontrard en é una
segunda y menor en los capitulos 34-35. En péginas a menudo ardientes y densas de simbolos, se
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delinea una fuerte descripcidon poética del juicio divino sobre la historia y se exalta la espera de
salvacion por parte de los justos.

2. Con frecuencia, como sucederd con e Apocalipsis de san Juan, se oponen dos ciudades
contrapuestas entre si: la ciudad rebelde, encarnada en algunos centros histéricos de entonces, y la
ciudad santa, donde se retinen los fieles.

Pues bien, €l cantico que acaba de proclamarse, y que estd tomado del capitulo 26 de Isaias, es
precisamente la celebracién gozosa de la ciudad de la salvacion. Se eleva fuerte y gloriosa, porque €
Sefior mismo ha puesto sus fundamentos y sus murallas de proteccion, transformandola en una morada
seguray tranquila (cf. v. 1). El abre ahora sus puertas de par en par, para acoger a pueblo de los justos
(cf. v. 2), que parece repetir las palabras del salmista cuando, delante del templo de Sion, exclama
"Abridme las puertas del triunfo y entraré para gracias a Sefior. Esta es la puerta del Sefior: los
vencedores entraran por ella’ (Sal 177, 19-20).

3. Quien entra en la ciudad de la salvacion debe cumplir un requisito fundamental: "énimo firme, ...
fiarse de ti, ... confiar" (cf. Is 26, 3-4). Es la fe en Dios, una fe sdlida, basada en é, que es la "Roca
eternd’ (v. 4).

Es la confianza, ya expresada en laraiz originaria hebrea de la palabra"amén", profesién sintética de fe
en € Sefior, que, como cantaba €l rey David, es "mi fortaleza, mi roca, mi alcazar, mi libertador; mi
Dios, pefia mia, refugio mio, mi escudo y baluarte, mi fuerza salvadora' (Sal 17, 2-3; cf. 2 S 22, 2-3).

El don que Dios ofrece alos fieles es la paz (cf. Is 26, 3), e don mesianico por excelencia, sintesis de
vidaen lajusticia, en lalibertad y en laaegria de la comunion.

4. Es un don reafirmado con fuerza también en € versiculo final del cantico de Isaias: "Sefior, tl nos
darés la paz, porque todas nuestras empresas nos las redlizas td" (v. 12). Este versiculo atrgjo la
atencion de los Padres de lalglesia: en aguella promesa de paz vislumbraron las palabras de Cristo que
resonarian siglos més tarde: "Os dejo la paz, mi paz os doy" (Jn 14, 27).

En su Comentario al evangelio de Juan, san Cirilo de Algjandria recuerda que, a dar la paz, Jesis da su
mismo Espiritu. Por tanto, no nos dgja huérfanos, sino que, mediante e Espiritu, permanece con
nosotros. Y san Cirilo comenta: €l profeta "pide que venga el Espiritu divino, por € cual hemos sido
admitidos de nuevo en la amistad con Dios Padre, del que antes estdbamos alejados por €l pecado que
reinaba en nosotros'. El comentario se transforma luego en oracion: "Oh Sefior, concédenos la paz.

Entonces admitiremos que tenemos todo, y nos parecera que no le falta nada a quien ha recibido la
plenitud de Cristo. En efecto, la plenitud de todo bien es que Dios more en nosotros por el Espiritu (cf.
Col 1, 19)" (val. I1l, Roma 1994, p. 165).

5. Demos una Ultima mirada a texto de Isaias. Presenta una reflexion sobre la "senda recta del justo”
(cf. v. 7) y una declaracion de adhesion a las decisiones justas de Dios (cf. vv. 8-9). La imagen
dominante es la de la senda, clasica en la Biblia, como ya habia declarado Oseas, profeta poco anterior
alsaias. "¢Quién es sabio para entender estas cosas, inteligente para conocerlas?. Que rectos son 10s
caminos del Sefior, por ellos caminan los justos, mas los rebeldes en ellos tropiezan” (Os 14, 10).

En € cantico de Isaias hay otro componente, que es muy sugestivo también por e uso litirgico que
hace de d la liturgia de Laudes. En efecto, se menciona € aba, esperada después de una noche
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dedicada ala busqueda de Dios: "Mi alma te ansia de noche, mi espiritu en mi interior madruga por ti"
(Is 26, 9).

Precisamente a las puertas del dia, cuando inicia € trabagjo y bulle ya la vida diaria en las calles de la
ciudad, e fiel debe comprometerse nuevamente a caminar "en la senda de tus juicios, Sefior” (v. 8),
esperando en é y en su palabra, Unica fuente de paz.

Afloran entonces en sus labios las palabras del salmista, que desde la aurora profesa su fe: "Oh Dios,
tl eres mi Dios, por ti madrugo, mi alma esta sedienta de ti. (...) Tu gracia vale mas que la vida" (Sal
62, 2. 4). Asi, con €l dnimo fortalecido, puede afrontar la nueva jornada.

JUAN PABLO |1
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 9 de octubre de 2002

Salmo 66
Todos los pueblos alaben a Dios.

1. Acaba de resonar lavoz del antiguo salmista, que ha elevado a Sefior un canto jubiloso de accion de
gracias. Es un texto breve y esencial, pero que se abre a un inmenso horizonte, hasta abarcar idealmente
atodos los pueblos de latierra.

Esta apertura universalista reflgja probablemente el espiritu profético de la época sucesiva al destierro
babilénico, cuando se deseaba que incluso los extranjeros fueran llevados por Dios al monte santo para
ser colmados de gozo. Sus sacrificios y holocaustos serian gratos, porque € templo del Sefior se
convertiriaen "casa de oracién para todos los pueblos’ (Is 56, 7).

También en nuestro salmo, € nuimero 66, €l coro universal de las naciones es invitado a unirse a la
alabanza que Israel elevaen & templo de Sion. En efecto, se repite dos veces esta antifona: "Oh Dios,
gue te alaben los pueblos, que todos los pueblos te alaben” (vv. 4y 6).

2. Incluso los que no pertenecen a la comunidad elegida por Dios reciben de é una vocacion: en
efecto, estan [lamados a conocer e "camino" revelado a Israel. El "camino" es e plan divino de
salvacion, € reino de luz y de paz, en cuya redizacion se ven implicados también los paganos,
invitados a escuchar la voz de Y ahveh (cf. v. 3). Como resultado de esta escucha obediente temen al
Sefior "hasta los confines del orbe" (v. 8), expresién gque no evoca el miedo, sino mas bien € respeto,
impregnado de adoracion, del misterio trascendente y glorioso de Dios.

3. Al inicio y en la parte final del Salmo se expresa € deseo insistente de la bendicién divina: "El
Sefior tenga piedad y nos bendiga, ilumine su rostro sobre nosotros (...). Nos bendice el Sefior nuestro
Dios. Que Dios nos bendiga" (vv. 2. 7-8).

Es facil percibir en estas palabras € eco de la famosa bendicién sacerdotal que Moisés ensefid, en
nombre de Dios, a Aaron y alos descendientes de la tribu sacerdotal: "El Sefior te bendigay te proteja,
ilumine su rostro sobre ti y te conceda su favor; el Sefior se fije en ti y te conceda la paz" (Nm 6, 24-
26).
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Pues bien, segin el salmista, esta bendicion derramada sobre Isragl serd como una semilla de graciay
salvacion que se plantard en el terreno del mundo entero y de la historia, dispuesta a brotar y a
convertirse en un arbol frondoso.

El pensamiento va también ala promesa hecha por € Sefior a Abraham en €l diade su eleccion: "Deti
haré una nacion grande y te bendeciré. Engrandeceré tu nombre; y serés tu una bendicién. (...) Por ti se
bendecirén todos los lingjes de latierra (Gn 12, 2-3).

4. En latradicién biblica uno de los efectos comprobables de la bendicion divina es el don de la vida,
de lafecundidad y de lafertilidad.

En nuestro salmo se alude explicitamente a esta realidad concreta, valiosa parala existencia: "Latierra
ha dado su fruto" (v. 7). Esta constatacién ha impulsado a los estudiosos a unir € Samo al rito de
accion de gracias por una cosecha abundante, signo del favor divino y testimonio ante los demas
pueblos de la cercania del Sefior alsradl.

La misma frase llamé la atencidn de los Padres de la Iglesia, que partiendo del ambito agricola pasaron
al plano simbdlico. Asi, Origenes aplico ese versiculo a la Virgen Mariay a la Eucaristia, es decir, a
Cristo que procede de la flor de la Virgen y se transforma en fruto que puede comerse. Desde esta
perspectiva "la tierra es santa Maria, la cual viene de nuestra tierra, de nuestro lingje, de este barro, de
este fango, de Adan". Estatierra ha dado su fruto: |o que perdié en € paraiso, |o recuper6 en € Hijo.
"Latierra ha dado su fruto: primero produjo unaflor (...); luego esaflor se convirti6 en fruto, para que
pudiéramos comerlo, para que comiéramos su carne. ¢Queréis saber cua es ese fruto? Es el Virgen que
procede de la Virgen; e Sefior, de la esclava; Dios, del hombre; el Hijo, de la Madre; e fruto, de la
tierra" (74 Omelie sul libro dei Salmi, Milan 1993, p. 141).

5. Concluyamos con unas palabras de san Agustin en su comentario a Salmo. Identifica el fruto que ha
germinado en la tierra con la novedad que se produce en los hombres gracias a la venida de Cristo, una
novedad de conversiéon y un fruto de alabanza a Dios.

En efecto, "latierra estaba |lena de espinas’, explica. Pero "se ha acercado la mano del escardador, se
ha acercado la voz de su mgjestad y de su misericordia; y latierra ha comenzado a alabar. Latierraya
da su fruto". Ciertamente, no daria su fruto "si antes no hubiera sido regada’ por la lluvia, "si no
hubiera venido antes de o ato la misericordia de Dios'. Pero ya tenemos un fruto maduro en lalglesia
gracias a la predicacion de los Apostoles: "Al enviar luego la lluvia mediante sus nubes, es decir,
mediante los Apdstoles, que anunciaron la verdad, "la tierra ha dado su fruto" con més abundancia; y
esta mies ya ha llenado el mundo entero” (Esposizioni sui Sami, 11, Roma 1970, p. 551).
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MIERCOLES Ili

JUAN PABLO |1
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 23 de octubre de 2002

Salmo 85
Oracién a Dios ante las dificultades.

1. El salmo 85, que se acaba de proclamar y que sera objeto de nuestra reflexion, nos brinda una
sugestiva definicion del orante. Se presenta a Dios con estas palabras. soy "tu siervo" e "hijo de tu
esclava' (v. 16). Desde luego, la expresion puede pertenecer a lenguaje de las ceremonias de corte,
pero también se usaba para indicar al siervo adoptado como hijo por € jefe de una familia o de una
tribu. Desde esta perspectiva, € salmista, que se define también "fiel" del Sefior (cf. v. 2), se siente
unido a Dios por un vinculo no solo de obediencia, sino también de familiaridad y comunién.

Por eso, su stiplica esta totalmente impregnada de abandono confiado y esperanza.

Sigamos ahora esta plegaria que la Liturgia de las Horas nos propone a inicio de una jornada que
probablemente implicard no sdlo compromisos y esfuerzos, sino también incomprensiones y
dificultades.

2. El Salmo comienza con una intensa invocacion, gue € orante dirige al Sefior confiando en su amor
(cf. v. 1-7). Al fina expresa nuevamente la certeza de que el Sefior es un "Dios clemente y
misericordioso, lento a la cllera, rico en piedad y lea" (v. 15; cf. Ex 34, 6). Estos reiterados y
convencidos testimonios de confianza manifiestan unafe intactay pura, que se abandona a " Sefior (...)
bueno y clemente, rico en misericordia con los que te invocan™ (v. 5).

En € centro del Salmo se eleva un himno, en & que se mezclan sentimientos de gratitud con una
profesion de fe en las obras de salvacidn que Dios realiza delante de |os pueblos (cf. vv. 8-13).

3. Contra toda tentacion de idolatria, € orante proclama la unicidad absoluta de Dios (cf. v. 8). Luego
se expresa la audaz esperanza de que un dia "todos los pueblos' adorarén al Dios de Isragl (v. 9). Esta
perspectiva maravillosa encuentra su realizacion en la Iglesia de Cristo, porgque é envié a sus apéstoles
a ensefiar a "todas las gentes' (Mt 28, 19). Nadie puede ofrecer una liberacion plena, salvo € Sefior, del
gue todos dependen como criaturas 'y a que debemos dirigirnos en actitud de adoracién (cf. Sal 85, v.
9). En efecto, é manifiesta en el cosmos y en la historia sus obras admirables, que testimonian su
sefiorio absoluto (cf. v. 10).

En este contexto e salmista se presenta ante Dios con una peticion intensay pura: "Enséfiame, Sefior,
tu camino, para que siga tu verdad; mantén mi corazon entero en e temor de tu nombre" (v. 11). Es
hermosa esta peticiéon de poder conocer la voluntad de Dios, asi como esta invocacion para obtener €l
don de un "corazédn entero”, como € de un nifio, que sin doblez ni célculos se abandona plenamente al
Padre para avanzar por el camino de lavida

4. En este momento aflora a los labios del fiel la alabanza a Dios misericordioso, que no permite que
caiga en la desesperacion y en lamuerte, en € mal y en el pecado (cf. vv. 12-13; Sal 15, 10-11).
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El sailmo 85 es un texto muy apreciado por € judaismo, que lo haincluido en laliturgia de una de las
solemnidades més importantes, € Y ém Kippur o dia de la expiacion. El libro del Apocalipsis, a su vez,
tomo un versiculo (cf. v. 9) para colocarlo en la gloriosa liturgia celeste dentro de "él cantico de
Moisés, siervo de Dios, y € cantico del Cordero": "todas las naciones vendran y se postraran anteti”; y
el Apocalipsis afiade: "porgue tus juicios se hicieron manifiestos' (Ap 15, 4).

San Agustin dedico a este salmo un largo y apasionado comentario en sus Exposiciones sobre los
Salmos, transformandolo en un canto de Cristo y del cristiano. La traduccion latina, en el versiculo 2,
de acuerdo con la version griega de los Setenta, en vez de "fiel" usa el término "santo": "protege mi
vida, pues soy santo”. En realidad, solo Cristo es santo, pero -explica san Agustin- también € cristiano
se puede aplicar a si mismo estas palabras: "Soy santo, porgue ti me has santificado; porque lo he
recibido (este titulo), no porque lo tuviera; porque tU me lo has dado, no porque yo me lo haya
merecido”. Por tanto, "diga todo cristiano, 0 mejor, diga todo el cuerpo de Cristo; clame por doquier,
mientras sufre las tribulaciones, las diversas tentaciones, |os innumerables escandalos. "protege mi
vida, pues soy santo; salva atu siervo que confia en ti". Este santo no es soberbio, porque espera en €
Sefior" (Esposizioni sui Salmi, vol. I, Roma 1970, p. 1251).

5. El cristiano santo se abre a la universalidad de la Iglesiay ora con e salmista: "Todos los pueblos
vendran a postrarse en tu presencia, Sefior" (Sal 85, 9). Y san Agustin comenta: "Todos |os pueblos en
el Unico Sefior son un solo pueblo y forman una unidad. Del mismo modo que existen la lglesiay las
Iglesias, y las Iglesias son lalglesia, asi ese "pueblo” es o mismo que los pueblos. Antes eran pueblos
varios, gentes numerosas; ahora forman un solo pueblo. ¢Por qué un solo pueblo? Porque hay una sola
fe, una sola esperanza, una sola caridad, una sola espera. En definitiva, ¢por qué no deberia haber un
solo pueblo, si es una sola la patria? La patria es € cielo; la patria es Jerusalén. Y este pueblo se
extiende de oriente a occidente, desde el norte hasta el sur, en las cuatro partes del mundo” (ib., p.
1269).

Desde esta perspectiva universal, nuestra oracion litdrgica se transforma en un himno de alabanza'y un
canto de gloria a Sefior en nombre de todas las criaturas.

JUAN PABLO |1
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 30 de octubre de 2002

Is 33, 13-16
Dios juzgara con justicia.

1. Entre los canticos biblicos que acompafian a los salmos en la liturgia de las Laudes encontramos €l
breve texto proclamado hoy. Esta tomado de un capitulo del libro del profeta Isaias, € trigésimo tercero
de su ampliay admirable coleccion de oracul os divinos.

El cantico comienza, en los versiculos anteriores alos que se recogen en la liturgia (cf. vv. 10-12), con
el anuncio de un ingreso potente y glorioso de Dios en el escenario de la historia humana: "Ahora me
levanto, dice el Sefior, ahora me exalto, ahora me elevo” (v. 10). Las palabras de Dios se dirigen alos
"lgjanos’ y a los "cercanos’, es decir, a todas las naciones de la tierra, incluso a las mas remotas, y a
Israel, el pueblo "cercano” a Sefior por laalianza (cf. v. 13).
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En otro pasgje dd libro de Isaias se afirma: "Y o pongo alabanza en los labios: jPaz, paz alos|lganosy
alos cercanos! -dice €l Sefior-. Yo los curaré” (Is 57, 19). Sin embargo, ahora las palabras del Sefior se
vuelven duras, asumen el tono del juicio sobre el mal delos "lgjanos’ y de los "cercanos'.

2. En efecto, inmediatamente después, cunde el miedo entre los habitantes de Sion, en los que reinan €
pecado y la impiedad (cf. Is 33, 14). Son conscientes de que viven cerca del Sefior, que reside en el
templo, ha elegido caminar con ellos en la historia 'y se ha transformado en "Emmanuel”, "Dios con
nosotros' (cf. Is 7, 14). Ahorabien, el Sefior justo y santo no puede tolerar laimpiedad, la corrupcion y
la injusticia. Como "fuego devorador” y "hoguera perpetua’ (cf. Is 33, 14), acomete el mal para
aniquilarlo.

Yaen € capitulo 10, Isaias advertia: "Laluz de Isragl vendra a ser fuego, y su Santo, |lama; arderdy
devorard' (v. 17). También el salmista cantaba: "Como se derrite la cera ante el fuego, asi perecen los
impios ante Dios" (Sal 67, 3). Se quiere decir, en el ambito de la economia del Antiguo Testamento,
gue Dios no es indiferente ante € bien y e mal, sino que muestra su indignacion y su cdlera contra la
maldad.

3. Nuestro cantico no concluye con esta sombria escena de juicio. Mas alln, reserva la parte méas amplia
e intensa a la santidad acogida y vivida como signo de la conversion y reconciliacién con Dios, ya
realizada. Siguiendo la linea de algunos salmos, como € 14 y e 23, que exponen las condiciones
exigidas por e Sefior para vivir en comunion gozosa con €l en la liturgia del templo, Isaias enumera
seis compromisos morales para €l auténtico creyente, fidl y justo (cf. Is 33, 15), € cual puede habitar,
sin sufrir dafio, en medio del fuego divino, para é fuente de beneficios.

El primer compromiso consiste en "proceder con justicia’, es decir, en considerar la ley divina como
l&mpara que ilumina e sendero de la vida. El segundo coincide con €l hablar leal y sincero, signo de
relaciones sociales correctas y auténticas. Como tercer compromiso, |saias propone "rehusar €l lucro de
la opresion” combatiendo asi 1a violencia sobre los pobres y la riqueza injusta. Luego, € creyente se
compromete a condenar la corrupcién politica y judicia "sacudiendo la mano para rechazar €l
soborno", imagen sugestiva que indica € rechazo de donativos hechos para desviar la aplicacion de las
leyesy el curso delajusticia

4. El quinto compromiso se expresa con €l gesto significativo de "taparse los oidos" cuando se hacen
propuestas sanguinarias, invitaciones a cometer actos de violencia. El sexto y Ultimo compromiso se
presenta con una imagen que, a primera vista, desconcierta porgque no corresponde a nuestro modo de
hablar. La expresion "cerrar un 0jo" equivale a "hacer gue no vemos para ho tener que intervenir”; en
cambio, el profeta dice que e hombre honrado "cierra los ojos para no ver la maldad”, manifestando
gue rechaza completamente cualquier contacto con € mal.

San Jer6nimo, en su comentario a lsaias, teniendo en cuenta € conjunto del pasaje, desarrolla asi €l
concepto: "Toda iniquidad, opresion e injusticia, es un ddlito de sangre: 'y, aunque no mata con la
espada, mata con la intencion. "Cierra los ojos para no ver la maldad": jFeliz conciencia, que no
escuchay no contempla el mal! Por eso, quien obra asi, habitara "en lo ato", es decir, en el reino de los
cielos o en laatisima gruta de "un picacho rocoso”, o sea, en Jesucristo” (In Isaiam prophetam, 10, 33:
PL 24, 367).

De esta forma, san Jerdbnimo nos ayuda a comprender |o que significa "cerrar 1os 0jos" en la expresion
del profeta: setrata de unainvitacion a rechazar totalmente cualquier complicidad con €l mal. Como se
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puede notar facilmente, se citan los principales sentidos del cuerpo: en efecto, las manos, los pies, 1os
0jos, los oidos y la lengua estén implicados en € obrar moral humano.

5. Ahora bien, quien decide seguir esta conducta honrada y justa podra acceder a templo del Sefior,
donde recibira la seguridad del bienestar exterior e interior que Dios da a los que estdn en comunién
con é. El profeta usa dos imagenes para describir este gozoso desenlace (cf. v. 16): la seguridad en un
alcézar inexpugnable y la abundancia de pan y agua, simbolo de vida présperay feliz.

La tradicion ha interpretado espontdneamente el signo del agua como imagen del bautismo (cf., por
gemplo, la Carta de Bernabé, XI, 5), mientras que e pan se ha transfigurado para los cristianos en
signo de la Eucaristia. Es lo que se lee, por gemplo, en el comentario de san Justino martir, € cua ve
en las palabras de Isaias una profecia del "pan" eucaristico, "memoria’ de la muerte redentora de Cristo
(cf. Didogo con Trifon, Paulinas 1988, p. 242).

JUAN PABLO |1
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 6 de noviembre de 2002

Salmo 97
El triunfo del Sefor en su venida final.

1. El salmo 97, que se acaba de proclamar, pertenece a una categoria de himnos que ya hemos
encontrado durante €l itinerario espiritual que estamos realizando alaluz del Salterio.

Se trata de un himno al Sefior rey del universo y de la historia (cf. v. 6). Se define como "cantico
nuevo” (v. 1), que en € lengugje biblico significa un canto perfecto, pleno, solemne, acompafiado con
musica de fiesta. En efecto, ademas del canto coral, se evocan "el son melodioso” de la citara (cf. v. 5),
los clarines y las trompetas (cf. v. 6), pero también una especie de aplauso cosmico (cf. v. 8).

L uego, resuena repetidamente el nombre del " Sefior" (sei's veces), invocado como "nuestro Dios* (v. 3).
Por tanto, Dios esta en el centro de la escena con toda su majestad, mientras realiza la salvacion en la
historiay se le espera para "juzgar" a mundo y a los pueblos (cf. v. 9). El verbo hebreo que indica el
"juicio" significatambién "regir": por eso, se esperalaaccién eficaz del Soberano de todalatierra, que
tragrapaz y justicia.

2. El Salmo comienza con la proclamacion de la intervencion divina dentro de la historia de Isragl (cf.
vv. 1-3). Las iméagenes de la "diestra’ y del "santo brazo" remiten a éxodo, a la liberacion de la
esclavitud de Egipto (cf. v. 1). En cambio, la alianza con el pueblo elegido se recuerda mediante dos
grandes perfecciones divinas: "misericordia’ y "fidelidad" (cf. v. 3).

Estos signos de salvacion se revelan "alas naciones', hasta "los confines de la tierra’ (vv. 2y 3), para
gue la humanidad entera sea atraida hacia Dios salvador y se abra a su palabray a su obra salvifica.

3. La acogida dispensada a Sefior que interviene en la historia estd marcada por una aabanza coral:
ademés de la orquesta y de los cantos del templo de Sién (cf. vv. 5-6), participa también el universo,
gue constituye una especie de templo césmico.
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Son cuatro los cantores de este inmenso coro de alabanza. El primero es el mar, con su fragor, que
parece actuar de contrabajo continuo en ese himno grandioso (cf. v. 7). Lo siguen latierray e mundo
entero (cf. w. 4 y 7), con todos sus habitantes, unidos en una armonia solemne. La tercera
personificacion es lade los rios, que, a ser considerados como brazos del mar, parecen aplaudir con su
flujo ritmico (cf. v. 8). Por ultimo, vienen las montafias, que parecen danzar de alegria ante el Sefior,
aun siendo las criaturas mas solidas e imponentes (cf. v. 8; Sal 28, 6; 113, 6).

Asi pues, se trata de un coro colosal, que tiene como Unica finalidad exaltar al Sefior, rey y juez justo.
En su parte final, el Salmo, como deciamos, presenta a Dios "que llega pararegir (juzgar) latierra(...)
con justiciay (...) con rectitud” (Sal 97, 9).

Esta es la gran esperanza y nuestra invocacion: "jVenga tu reinol!", un reino de paz, de justiciay de
serenidad, que restablezca la armonia originaria de la creacion.

4. En este salmo, €l apostol san Pablo reconocié con profunda alegria una profecia de la obra de Dios
en e misterio de Cristo. San Pablo se sirvio del versiculo 2 para expresar € tema de su gran carta alos
Romanos: en el Evangelio "se harevelado lajusticiade Dios' (cf. Rm 1, 17), "se ha manifestado” (cf.
Rm 3, 21).

La interpretacion que hace san Pablo confiere a Salmo una mayor plenitud de sentido. Leido desde la
perspectiva del Antiguo Testamento, el Salmo proclama que Dios salva a su pueblo y que todas las
naciones, a contemplarlo, se admiran. En cambio, desde |la perspectiva cristiana, Dios redliza la
salvacion en Cristo, hijo de Isradl; todas las naciones lo contemplan y son invitadas a beneficiarse de
esa salvacion, ya que €l Evangelio "es fuerza de Dios para la salvacion de todo el que cree: del judio
primeramente y también del griego”, es decir del pagano (Rm 1, 16). Ahora "todos los confines de la
tierra’ no sblo "han contemplado |a salvacion de nuestro Dios' (Sal 97, 3), sino que la han recibido.

5. Desde esta perspectiva, Origenes, escritor cristiano del siglo 111, en un texto recogido después por
san Jeronimo, interpreta el "cantico nuevo” del Salmo como una celebracion anticipada de la novedad
cristiana del Redentor crucificado. Por eso, sigamos su comentario, que entrelaza el cantico del
salmista con el anuncio evangélico: "Cantico nuevo es € Hijo de Dios que fue crucificado, algo hasta
entonces inaudito. Una realidad nueva debe tener un céntico nuevo. "Cantad a Sefior un cantico
nuevo". En redidad, e que sufrié la pasién es un hombre; pero vosotros cantad a Sefior. Sufrié la
pasién como hombre, pero salvé como Dios'.

Prosigue Origenes. Cristo "hizo milagros en medio de los judios. cur6 paraliticos, limpié leprosos,
resucitd muertos. Pero también otros profetas |o hicieron. Multiplicd unos pocos panes en un nimero
enorme, y dio de comer a un pueblo innumerable. Pero también Eliseo |o hizo. Entonces, ¢qué hizo de
nuevo para merecer un cantico nuevo? ¢Queréis saber 1o que hizo de nuevo? Dios murié como hombre,
para que los hombres tuvieran la vida; el Hijo de Dios fue crucificado, para elevarnos hasta e cielo”
(74 omelie sul libro dei Salmi, Milan 1993, pp. 309-310).
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JUEVES Il

JUAN PABLO |1
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 13 de noviembre de 2002

Salmo 86
Jerusalén, madre de todos los pueblos.

1. El canto a Jerusalén, ciudad de la paz y madre universal, que acabamos de escuchar, por desgracia
esta en contraste con la experiencia histérica que la ciudad vive. Pero la oracion tiene como finalidad
sembrar confianza e infundir esperanza.

La perspectiva universal del salmo 86 puede hacer pensar en € himno del libro de Isaias, en e cua
confluyen hacia Sién todas las naciones para escuchar la palabra del Sefior y redescubrir la belleza de
la paz, forjando "de sus espadas arados’, y "de sus lanzas podaderas’ (cf. Is 2, 2-5). En realidad, €l
salmo se sitlla en una perspectiva muy diversa, la de un movimiento que, en vez de confluir hacia Sién,
parte de Sion; € salmista considera a Sién como €l origen de todos los pueblos. Después de declarar €l
primado de la ciudad santa no por méritos historicos o culturales, sino solo por e amor derramado por
Dios sobre ella (cf. Sal 86, 1-3), €l salmo celebra precisamente este universalismo, que hermana a todos
los pueblos.

2. Sion es aclamada como madre de toda la humanidad y no solo de Israel. Esa afirmacién supone una
audacia extraordinaria. El salmista es consciente de ello y 1o hace notar: "jQué pregdn tan glorioso
para ti, ciudad de Dios!" (v. 3). ¢Coémo puede la modesta capital de una pequefia nacion presentarse
como €l origen de pueblos mucho méas poderosos? ¢Por qué Sion puede tener esa inmensa pretension?
La respuesta se da en la misma frase: Sién es madre de toda la humanidad porgue es la "ciudad de
Dios'; por eso esta en la base del proyecto de Dios.

Todos los puntos cardinales de la tierra se encuentran en relacion con esta madre: Raab, es decir,
Egipto, el gran Estado occidental; Babilonia, la conocida potencia oriental; Tiro, que personifica el
pueblo comercial del norte; mientras Etiopia representa e sur lgjano y Palestina la zona central,
también ella hijade Sion.

En € registro espiritual de Jerusalén se hallan incluidos todos los pueblos de la tierra:  tres veces se
repite la formula "han nacido ali (...); todos han nacido en ella' (vv. 4-6). Es la expresion juridica
oficial con la que se declaraba que una persona habia nacido en una ciudad determinada y, como tal,
gozaba de la plenitud de los derechos civiles de aquel pueblo.

3. Es sugestivo observar que incluso las naciones consideradas hostiles a Israel suben a Jerusalén y son
acogidas no como extranjeras sino como "familiares'. Mas aun, el salmista transforma la procesién de
estos pueblos hacia Sién en un canto coral y en una danza festiva: vuelven a encontrar sus "fuentes'
(cf. v. 7) en laciudad de Dios, de la que brota una corriente de agua viva que fecunda todo € mundo,
siguiendo la linea de lo que proclamaban los profetas (cf. Ez 47, 1-12; Zc 13, 1, 14, 8; Ap 22, 1-2).
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En Jerusalén todos deben descubrir sus raices espirituales, sentirse en su patria, reunirse como
miembros de la misma familia, abrazarse como hermanos que han vuelto a su casa.

4. El sailmo 86, pagina de auténtico didlogo interreligioso, recoge la herencia universalista de los
profetas (cf. Is 56, 6-7; 60, 6-7; 66, 21; J 4, 10-11; MI 1, 11, etc.) y anticipa la tradicién cristiana que
aplica este samo a la "Jerusalén de arriba’, de la que san Pablo proclama que "es libre; es nuestra
madre" y tiene més hijos que la Jerusalén terrena (cf. Ga 4, 26-27). Lo mismo dice el Apocalipsis
cuando canta a"la nueva Jerusalén, que bajadel cielo, de junto aDios' (Ap 21, 2. 10).

En la misma linea del salmo 86, también e concilio Vaticano |1 ve en lalglesia universal €l lugar en
donde se relinen "todos los justos, desde Adan, desde €l justo Abel hasta €l Ultimo elegido”. Esalglesia
"llegara gloriosamente a su plenitud al final delossiglos' (Lumen gentium, 2).

5. En la tradicién cristiana, esta lectura eclesial del salmo se abre a la relectura del mismo en clave
marioldgica. Jerusalén era para €l salmista una auténtica "metropoli"”, es decir, una "ciudad-madre”, en
cuyo interior se hallaba presente el Sefior mismo (cf. So 3, 14-18). Desde esta perspectiva, €
cristianismo canta a Maria como la Sion viva, en cuyo seno fue engendrado e Verbo encarnado vy,
como consecuencia, han sido regenerados los hijos de Dios. Las voces de |os Padres de la Iglesia como,
por giemplo, Ambrosio de Milan, Atanasio de Algandria, M&ximo el Confesor, Juan Damasceno,
Cromacio de Aquileyay Germano de Constantinopla, concuerdan en esta relectura cristiana del salmo
86.

Citaremos ahora a un maestro de la tradicién armenia, Gregorio de Narek (ca. 950-1010), el cual, en su
Panegirico de la santisima Virgen Maria, se dirige asi ala Virgen: "Al refugiarnos bgjo tu dignismay
poderosa intercesion, encontramos amparo, oh santa Madre de Dios, consuelo y descanso bajo la
sombra de tu proteccion, como a abrigo de una muralla bien fortificada: una muralla adornada, en la
gue se hallan engarzados diamantes purisimos; una muralla envuelta en fuego y, por eso, inexpugnable
alos asaltos de los ladrones, una muralla que arroja pavesas, inaccesible e inalcanzable paralos crueles
traidores; una muralla rodeada por todas partes, segin David, cuyos cimientos fueron puestos por €l
Altisimo (cf. Sal 86, 1. 5); una muralla fuerte de la ciudad de arriba, segin san Pablo (cf. Ga 4, 26; Hb
12, 22), donde acogiste a todos como habitantes, porque, mediante el nacimiento corpora de Dios,
hiciste hijos de la Jerusalén de arriba a los hijos de la Jerusalén terrena. Por eso, sus labios bendicen tu
seno virgina y todos te proclaman moraday templo de Aquel que es de lamisma naturaleza del Padre.

Asi pues, con razén se te aplican las palabras del profeta: "Fuiste nuestro refugio y nuestro defensor
frente a los torrentes en los dias de angustia’ (cf. Sal 45, 2)" (Testi mariani del primo millennio, IV,
Roma 1991, p. 589).

JUAN PABLO |1
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 20 de noviembre de 2002

Is40, 10-17
El buen pastor es el Dios altisimo y sapientisimo.

1. En € libro del gran profeta Isaias, que vivio en € siglo VIII aC., se recogen también las voces de
otros profetas, discipulos y continuadores suyos. Es € caso del que los estudiosos de la Biblia han
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[lamado "&l segundo Isaias’, el profeta del regreso de Israel del exilio en Babilonia, que tuvo lugar en €l
siglo VI a.C. Su obra constituye los capitulos 40-55 del libro de Isaias, y precisamente del primero de
estos capitulos esta tomado €l cantico que ha entrado en la Liturgia de las Laudes y que se acaba de
proclamar.

Este cantico consta de dos partes: los dos primeros versiculos provienen del final de un hermosisimo
oraculo de consolacién que anuncia €l regreso de los desterrados a Jerusalén, guiados por Dios mismo
(cf. Is 40, 1-11). Los versiculos sucesivos forman €l inicio de un discurso apologético, que exalta la
omnisciencia y la omnipotencia de Dios y, por otra parte, somete a dura critica a los fabricantes de
idolos.

2. Asi pues, al inicio dd texto litargico aparece la figura poderosa de Dios, que vuelve a Jerusalén
precedido de sus trofeos, como Jacob habia vuelto a Tierra Santa precedido de sus rebarios (cf. Gn 31,
17; 32, 17). Los trofeos de Dios son los hebreos desterrados, que é libré de las manos de sus
conquistadores. Por tanto, Dios se presenta "como pastor” (Is 40, 11). Esta imagen, frecuente en la
Biblia 'y en otras tradiciones antiguas, evoca la idea de guia y de dominio, pero aqui los rasgos son
sobre todo tiernos y apasionados, porque €l pastor es también el compafiero de vigje de sus ovejas (cf.
Sal 22). Vela por su grey, no solo alimentandola y preocupandose de que no se disperse, sino también
cuidando con ternura de los corderitos y de las oveas que han dado a luz (cf. 1s 40, 11).

3. Después de la descripcidn de la entrada en escena del Sefior, rey y pastor, viene la reflexion sobre su
accién como Creador del universo. Nadie puede equipararse a é en esta obra grandiosa y colosal:
desde luego, no & hombre, y mucho menos los idolos, seres muertos e impotentes. El profeta recurre
luego a una serie de preguntas retéricas, es decir, preguntas en las que se incluye ya la respuesta. Son
pronunciadas en una especie de proceso: nadie puede competir con Diosy arrogarse su inmenso poder
o su ilimitada sabiduria.

Nadie es capaz de medir el inmenso universo creado por Dios. El profeta destaca que |os instrumentos
humanos son ridiculamente inadecuados para esa tarea. Por otra parte, Dios actud en solitario; nadie
pudo ayudarle o aconsejarle en un proyecto tan inmenso como €l de la creacion césmica (cf. vv. 13-14).

En su 18*Catequesis bautismal, san Cirilo de Jerusalén, comentando este cantico, invita a no medir a
Dios con la vara de nuestra limitacion humana: "Parati, hombre tan pequefio y débil, la distancia de la
Gotiaalalndia, de Espafia a Persia, es grande, pero para Dios, gue tiene en su mano € mundo entero,
cualquier tierraesti cerca" (Le Catechesi, Roma 1993, p. 408).

4. Después de celebrar la omnipotencia de Dios en la creacion, € profeta pondera su sefiorio sobre la
historia, es decir, sobre las naciones, sobre la humanidad que puebla la tierra. Los habitantes de los
territorios conocidos, pero también los de las regiones remotas, que la Biblia llama "idas"' |ganas, son
una realidad microscopica comparada con la grandeza infinita del Sefior. Las iméagenes son brillantes e
intensas: los pueblos son como "gotas de un cubo™, "polvillo de balanza", "un grano” (Is 40, 15).

Nadie podria ofrecer un sacrificio digno de este grandioso Sefior y rey: no bastarian todas las victimas
de latierra, ni todos los bosgues de cedros del Libano para encender el fuego de este holocausto (cf. v.
16). El profeta recuerda al hombre su limite frente a la infinita grandeza y a la soberana omnipotencia
de Dios. Laconclusion es lapidariac "En su presencia, las naciones todas, como si no existieran, valen
paraé naday vacio" (v. 17).
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5. Por consiguiente, €l fiel esinvitado, desde € inicio de lajornada, a adorar a Sefior omnipotente. San
Gregorio de Nisa, Padre de la Iglesia de Capadocia (siglo V), meditaba asi |as palabras del cantico de
Isaias. "Cuando escuchamos la palabra "omnipotente”, pensamos en e hecho de que Dios mantiene
todas las cosas en la existencia, tanto las inteligibles como las que pertenecen a la creacién material. En
efecto, por este motivo, tiene € orbe de la tierra; por este motivo, tiene en su mano los confines de la
tierra; por este motivo, tiene en su pufo € cielo; por este motivo, mide con su mano € agua del mar;
por este motivo, abarca en si toda la creacion intelectual: para que todas las cosas permanezcan en la
existencia, mantenidas con poder por la potencia que las abraza' (Teologia trinitaria, Milan 1994, p.
625).

San Jerénimo, por su parte, se queda aténito ante otra verdad sorprendente: la de Cristo, que, "a pesar
de su condicién divina, (...) se despoj6 de su rango, tomo la condicion de esclavo, pasando por uno de
tantos' (Flp 2, 6-7). Ese Dios infinito y omnipotente -afirma- se hizo pequefio y limitado. San Jerénimo
lo contempla en €l establo de Belén y exclama: "Aquel que encierra en un pufio € universo, se halla
agui encerrado en un estrecho pesebre” (Carta 22, 39, en: Opere scelte, |, Turin 1971, p. 379).

JUAN PABLO |1
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 27 de noviembre de 2002

Salmo 98
Santo es el Sefior, nuestro Dios.

1. "El Sefior reind’. Esta aclamacion, con la que se inicia € salmo 98, que acabamos de escuchar,
revela su tema fundamental y su género literario caracteristico. Se trata de un canto elevado por €
pueblo de Dios a Sefior, que gobierna el mundo y la historia como soberano trascendente y supremo.
Guarda relacion con otros himnos analogos -los salmos 95-97, sobre los que ya hemos reflexionado-
gue laliturgia de las Laudes presenta como la oracion ideal de la mafiana.

En efecto, € fiel, a comenzar su jornada, sabe que no se halla abandonado a merced de una casualidad
ciega y oscura, ni sometido a la incertidumbre de su libertad, ni supeditado a las decisiones de los
demés, ni dominado por las vicisitudes de la historia. Sabe que sobre cualquier realidad terrena se eleva
el Creador y Salvador en su grandeza, santidad y misericordia.

2. Son diversas las hip6tesis sugeridas por los estudiosos sobre € uso de este salmo en la liturgia del
templo de Sién. En cualquier caso, tiene € caracter de una alabanza contemplativa que se eleva d
Sefior, encumbrado en la gloria celestial sobre todos los pueblos de latierra (cf. v. 1). Y, apesar de eso,
Dios se hace presente en un espacio y en medio de una comunidad, es decir, en Jerusalén (cf. v. 2),
mostrando que es "Dios con nosotros'.

Son siete los titulos solemnes gque € salmista atribuye a Dios ya en los primeros versiculos. es rey,
grande, encumbrado, terrible, santo, poderoso y justo (cf. vv. 1-4). Més adelante, Dios se presenta
también como "paciente" (v. 8). Se destaca sobre todo la santidad de Dios. En efecto, tres veces se
repite, casi en forma de antifona, que "é es santo" (vv. 3, 5y 9). Ese término, en € lenguaje biblico,
indica sobre todo la trascendencia divina. Dios es superior a nosotros, y se sitla infinitamente por
encima de cualquiera de sus criaturas. Sin embargo, esta trascendencia no lo transforma en soberano
impasible y geno: cuando se le invoca, responde (cf. v. 6). Dios es quien puede salvar, €l Unico que
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puede librar ala humanidad del mal y de la muerte. En efecto, "amalajusticia’ y "administralajusticia
y €l derecho en Jacob” (cf. v. 4).

3. Sobre € tema de la santidad de Dios los Padres de la Iglesia hicieron innumerables reflexiones,
celebrando la inaccesibilidad divina. Sin embargo, este Dios trascendente y santo se acerco a hombre.
Mas aln, como dice san Ireneo, se "habitud" al hombre ya en e Antiguo Testamento, manifestandose
con apariciones y hablando por medio de los profetas, mientras el hombre "se habituaba' a Dios
aprendiendo a seguirlo y a obedecerle. San Efrén, en uno de sus himnos, subraya incluso que por la
Encarnacion "d Santo tom6 como morada el seno (de Maria), de modo corporal, y ahora toma como
morada la mente, de modo espiritua” (Inni sulla Nativita, 1V, 130).

Ademas, por e don de la Eucaristia, en analogia con la Encarnacién, "la Medicina de vida bagjé de lo
alto, para habitar en los que son dignos de ella. Después de entrar, puso su morada entre nosotros,
santificandonos asi a nosotros mismos dentro de @" (Inni conservati in armeno, XLVII, 27. 30).

4. Este vinculo profundo entre "santidad" y cercania de Dios se desarrolla también en el salmo 98. En
efecto, después de contemplar la perfeccion absoluta del Sefior, € salmista recuerda que Dios se
mantenia en contacto constante con su pueblo a través de Moisésy Aardn, sus mediadores, asi como a
través de Samuel, su profeta. Hablaba y era escuchado, castigaba los delitos, pero también perdonaba.

El "estrado de sus pies’, es decir, € trono del arca del templo de Sion (cf. vv. 5-8), era signo de su
presencia en medio del pueblo. De esta forma, €l Dios santo e invisible se hacia disponible a su pueblo
através de Moisés, € legisador, Aardn, el sacerdote, y Samuel, €l profeta. Se revelaba con palabras 'y
obras de salvaciéon y dejuicio, y estaba presente en Sion por € culto celebrado en e templo.

5. Asi pues, podriamos decir que el salmo 98 se realiza hoy en la Iglesia, sede de la presencia del Dios
santo y trascedente. El Sefior no se ha retirado a espacio inaccesible de su misterio, indiferente a
nuestra historia y a nuestras expectativas, sino que "llega pararegir latierra. Regira el orbe con justicia
y los pueblos con rectitud” (Sal 97, 9).

Dios ha venido a nosotros sobre todo en su Hijo, que se hizo uno de nosotros para infundirnos su viday
su santidad. Por eso, ahora no nos acercamos a Dios con terror, sino con confianza. En efecto, tenemos
en Cristo a Sumo sacerdote santo, inocente, sin mancha. "De ahi que pueda también salvar
perfectamente a los que por é se llegan a Dios, ya que esta siempre vivo para interceder en su favor"
(Hb 7, 25). Asi, nuestro canto se llena de serenidad y alegria: ensalza a Sefior rey, que habita entre
nosotros, enjugando toda |&grima de nuestros ojos (cf. Ap 21, 3-4).
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VIERNES I1I

JUAN PABLO |1
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 4 de diciembre de 2002

Salmo 50
iMisericordia, Dios mio!

1. Todas las semanas, la liturgia de las Laudes nos propone nuevamente e samo 50, € célebre
Miserere. Yalo hemos meditado otras veces en algunas de sus partes. También ahora consideraremos
en especia una seccion de esta grandiosa imploracion de perdon: los versiculos 12-16.

Es significativo, ante todo, notar que, en € original hebreo, resuena tres veces la palabra "espiritu”,
invocado de Dios como don y acogido por la criatura arrepentida de su pecado: "Renuévame por dentro
con espiritu firme; (...) no me quites tu santo espiritu; (...) afianzame con espiritu generoso” (vv. 12. 13.
14). En cierto sentido, utilizando un término litdrgico, podriamos hablar de una "epiclesis’, es decir,
una triple invocacion del Espiritu que, como en la creacion aleteaba por encima de las aguas (cf. Gn 1,
2), ahora penetra en el aima del fiel infundiendo una nueva viday elevandolo del reino del pecado a
cielo delagracia

2. Los Padres de lalglesia ven en € "espiritu" invocado por € salmista la presencia eficaz del Espiritu
Santo. Asi, san Ambrosio esta convencido de que se trata del Unico Espiritu Santo "que ardié con
fervor en los profetas, fue insuflado (por Cristo) a los Apdstoles, y se unid a Padre y al Hijo en €
sacramento del bautismo" (El Espiritu Santo |, 4, 55: SAEMO 16, p. 95). Esa misma conviccion
manifiestan otros Padres, como Didimo e Ciego de Algjandria de Egipto y Basilio de Cesarea en sus
respectivos tratados sobre e Espiritu Santo (Didimo el Ciego, Lo Spirito Santo, Roma 1990, p. 59;
Basilio de Cesarea, Lo Spirito Santo, 1X, 22, Roma 1993, p. 117 9).

También san Ambrosio, observando que € salmista habla de la aegria que invade su alma una vez
recibido el Espiritu generoso y potente de Dios, comenta: "La alegriay el gozo son frutos del Espiritu'y
nosotros nos fundamos sobre todo en el Espiritu Soberano. Por eso, los que son renovados con €l
Espiritu Soberano no estan sujetos a la esclavitud, no son esclavos del pecado, no son indecisos, no
vagan de un lado a otro, no titubean en sus opciones, sino que, cimentados sobre roca, estén firmesy no
vacilan" (Apologiadel profeta David a Teodosio Augusto, 15, 72: SAEMO 5, p. 129).

3. Con esta triple mencién del "espiritu”, €l salmo 50, después de describir en los versiculos anteriores
la prision oscura de la culpa, se abre alaregiéon luminosa de la gracia. Es un gran cambio, comparable
a una nueva creacion: del mismo modo que en los origenes Dios insufl6 su espiritu en la materiay dio
origen ala persona humana (cf. Gn 2, 7), asi ahora el mismo Espiritu divino crea de nuevo (cf. Sal 50,
12), renueva, transfigura y transforma al pecador arrepentido, lo vuelve a abrazar (cf. v. 13) y lo hace
participe de la adegria de la savacion (cf. v. 14). El hombre, animado por e Espiritu divino, se
encamina ya por la senda de la justicia y del amor, como reza otro salmo: "Enséfiame a cumplir tu
voluntad, ya que tu eres mi Dios. Tu espiritu, que es bueno, me guie por tierrallana" (Sal 142, 10).
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4. Después de experimentar este nuevo nacimiento interior, el orante se transforma en testigo; promete
a Dios "ensefiar a los malvados los caminos' del bien (cf. Sal 50, 15), de forma que, como € hijo
prédigo, puedan regresar a la casa del Padre. Del mismo modo, san Agustin, tras recorrer las sendas
tenebrosas del pecado, habia sentido la necesidad de atestiguar en sus Confesiones la libertad y la
alegria de la salvacion.

Los que han experimentado el amor misericordioso de Dios se convierten en sus testigos ardientes,
sobre todo con respecto a quienes aun se halan atrapados en las redes del pecado. Pensamos en la
figura de san Pablo, que, deslumbrado por Cristo en e camino de Damasco, se transforma en un
misionero incansable de la gracia divina.

5. Por dltima vez, € orante mira hacia su pasado oscuro y clama a Dios. "jLibrame de la sangre, oh
Dios, Dios, Salvador mio!" (v. 16). La "sangre", a la que alude, se interpreta de diversas formas en la
Escritura. La alusion, puesta en boca del rey David, hace referencia a asesinato de Urias, el marido de
Betsabé, la mujer que habia sido objeto de la pasién del soberano. En sentido més general, la
invocacion indica €l deseo de purificacion del mal, de la violencia, del odio, siempre presentes en €
corazén humano con fuerza tenebrosay maléfica. Pero ahoralos labios del fiel, purificados del pecado,
cantan a Sefior.

Y e pasge del saimo 50 que hemos comentado hoy concluye precisamente con el compromiso de
proclamar la "justicia’ de Dios. El término "justicia’ agqui, como a menudo en €l lenguaje biblico, no
designa propiamente la accion punitiva de Dios con respecto a mal; més bien, indica la rehabilitacion
del pecador, porque Dios manifiesta su justicia haciendo justos a los pecadores (cf. Rm 3, 26). Dios no
se complace en lamuerte del malvado, sino en que se convierta de su conductay viva (cf. Ez 18, 23).

JUAN PABLO |1
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 11 de diciembre de 2002

J 14, 17-21
Lamentacién del pueblo en tiempo de hambre y guerra.

1. El canto que e profeta Jeremias, desde su horizonte historico, eleva a cielo es amargo y lleno de
sufrimiento (cf. Jr 14, 17-21). Lo hemos escuchado ahora como invocacion, pues se reza en la liturgia
de Laudes € viernes, dia en que se conmemora la muerte del Sefior. El contexto del que brota esta
lamentacion es una calamidad que a menudo azota a latierra de Oriente Préoximo: |a sequia. Pero a este
drama natural e profeta une otro no menos terrible: la tragedia de la guerras "Salgo al campo:
muertos a espada; entro en laciudad: desfallecidos de hambre” (v. 18). Por desgracia, |a descripcion es
trégicamente actual en numerosas regiones de nuestro planeta.

2. Jeremias entra en escena con €l rostro bafiado en lagrimas. su llanto es una lamentacion incesante
por "la hija de su pueblo”, es decir, por Jerusalén. En efecto, segun un simbolo biblico muy conocido,
la ciudad se representa con una imagen femenina, "la hija de Sién". El profeta participa intimamente en
la "terrible desgracia’ y en la "herida de fuertes dolores" de su pueblo (v. 17). A menudo sus palabras
estan marcadas por € dolor y las lagrimas, porque Isragl no se dgja penetrar del mensaje misterioso que
el sufrimiento implica. En otro pasgje, Jeremias exclama: "Si no lo oyereis, en silencio llorard mi ama
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por ese orgullo, y dejaran caer mis 0jos lagrimas, y verteran copiosas lagrimas, porgue va cautiva la
grey del Sefior" (Jr 13, 17).

3. El motivo de la desgarradora invocacion del profeta se ha de buscar, como deciamos, en dos
acontecimientos trégicos. la espaday e hambre, es decir, la guerra y la carestia (cf. Jr 14, 18). Asi
pues, se trata de una situacion histérica dolorosay es significativo el retrato del profetay del sacerdote,
los custodios de la palabra del Sefior, los cuales "vagan sin sentido por €l pais’ (ib.).

La segunda parte del cantico (cf. vv. 19-21) ya no es una lamentacion individual, en primera persona
singular, sino una stplica colectiva dirigidaaDios. " ¢Por qué nos has herido sin remedio?" (v. 19). En
efecto, ademas de la espada y del hambre, hay una tragedia mayor: la del silencio de Dios, que ya no
se revela y parece haberse encerrado en su cielo, como disgustado por la conducta de la humanidad.
Por eso, las preguntas dirigidas a él se hacen tensas y explicitas en sentido tipicamente religioso: " ¢Por
gué has rechazado del todo a Juda? ¢Tiene asco tu garganta de Sién?' (v. 19). Ya se sienten solos y
abandonados, privados de paz, de salvacion y de esperanza. El pueblo, abandonado a si mismo, se
encuentra desconcertado e invadido por € terror.

Esta soledad existencial, ¢no es la fuente profunda de tanta insatisfaccion, que captamos también en
nuestros dias? Tanta inseguridad y tantas reacciones desconsideradas tienen su raiz en e hecho de
haberse algjado de Dios, roca de salvacion.

4. En este momento se produce un cambio radical: € pueblo vuelve a Dios y le dirige una intensa
oracion. Ante todo, reconoce su pecado con una breve pero sentida confesién de culpa: " Sefior,
reconocemos nuestraimpiedad (...), pecamos contrati” (v. 20). Por consiguiente, el silencio de Dios era
provocado por el algjamiento del hombre. Si e pueblo se convierte y vuelve a Sefior, también Dios se
mostrara dispuesto a salir a su encuentro para abrazarlo.

Al final, e profeta usa dos palabras fundamentales: € "recuerdo” y la "dianza' (v. 21). Dios es
invitado por su pueblo a "recordar”, es decir, a reanudar € hilo de su benevolencia generosa,
manifestada tantas veces en el pasado con intervenciones decisivas para salvar alsragl. Dios es invitado
arecordar que se ha unido a su pueblo mediante una alianza de fidelidad y amor.

Precisamente por esta alianza, € pueblo puede confiar en que € Sefior intervendra para liberarlo y
salvarlo. El compromiso que ha asumido, el honor de su "nombre", el hecho de su presencia en €
templo, su "trono glorioso", impulsan a Dios, después ddl juicio por el pecado y € silencio, a acercarse
nuevamente a su pueblo para devolverle lavida, lapaz y laaegria

Por consiguiente, a igual que los israglitas, también nosotros podemos tener |a certeza de que e Sefior
no nos abandona para siempre, sino que, después de cada prueba purificadora, vuelve a "iluminar su
rostro sobre nosotros, nos otorga su favor (...) y nos concede la paz", como reza la bendicion sacerdotal
recogidaen € libro de los NUmeros (cf. Nm 6, 25-26).

5. En conclusién, la stiplica de Jeremias se podria comparar con una conmovedora exhortacion dirigida
a los cristianos de Cartago por san Cipriano, obispo de esa ciudad en € siglo Ill. En tiempo de
persecucion, san Cipriano exhorta a sus fieles a invocar a Sefior. Esta imploracion no es idéntica a la
suplica del profeta, porgue no contiene una confesion de los pecados, pues la persecucion no es un
castigo por los pecados, sino una participacion en la pasion de Cristo. A pesar de €ello, se trata de una
invocacion tan apremiante como la de Jeremias. "Imploremos todos al Sefior -dice san Cipriano- con
sinceridad, sin dgjar de pedir, confiando en obtener 1o que pedimos.
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Implorémosle gimiendo y Ilorando, como es justo que imploren los que se encuentran entre los
desventurados que lloran y otros que temen desgracias, entre los muchos que sufren por las matanzas 'y
los pocos que quedan de pie. Pidamos que pronto se nos devuelva la paz, que se nos preste ayuda en
nuestros escondrijos y en los peligros, que se cumplalo que e Sefior se digna mostrar asus siervos. la
restauracion de su Iglesia, la seguridad de nuestra salvacion eterna, el cielo despgjado después de la
lluvia, la luz después de las tinieblas, la cama tras las tempestades y los torbellinos, la ayuda
compasiva de su amor de padre, las grandezas de la divina majestad, que conocemos muy bien"
(Epistula 11, 8, en: S. Pricoco-M Simonetti, La preghieradei cristiani, Milan 2000, pp. 138-139).

JUAN PABLO |1
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 8 de enero de 2003

Salmo 99
Alegria de los que entran en el templo.

1. En €l clima de degriay de fiesta que se prolonga durante esta Gltima semana del tiempo navidefio,
gueremos reanudar nuestra meditaciéon sobre la liturgia de las Laudes. Hoy reflexionamos sobre €l
salmo 99, que se acaba de proclamar y que constituye una jubilosa invitacion a alabar a Sefior, pastor
de su pueblo.

Siete imperativos marcan toda la composicion e impulsan a la comunidad fiel a celebrar, en €l culto, a
Dios del amor y de la dianzas aclamad, servid, entrad en su presencia, reconoced, entrad por sus
puertas, dadle gracias, bendecid su nombre. Se puede pensar en una procesion litlrgica, que esta a
punto de entrar en € templo de Sién pararealizar un rito en honor del Sefior (cf. Sal 14; 23; 94).

En e Salmo se utilizan algunas palabras caracteristicas para exaltar € vinculo de alianza que existe
entre Dios e |sragl. Destaca ante todo la afirmacion de una plena pertenencia a Dios: "somos suyos, su
pueblo" (Sal 99, 3), una afirmacion impregnada de orgullo y a la vez de humildad, ya que Israel se
presenta como "ovejas de su rebafio” (ib.). En otros textos encontramos la expresion de la relacion
correspondiente: "EIl Sefior es nuestro Dios' (cf. Sal 94, 7). Luego vienen las palabras que expresan la
relacion de amor, la"misericordia’ y "fidelidad”, unidas ala"bondad" (cf. Sal 99, 5), que en € original
hebreo se formulan precisamente con los términos tipicos del pacto que une a lsrael con su Dios.

2. Aparecen también las coordenadas del espacio y del tiempo. En efecto, por una parte, se presenta
ante nosotros la tierra entera, con sus habitantes, alabando a Dios (cf. v. 2); luego, e horizonte se
reduce al érea sagrada del templo de Jerusalén con sus atrios y sus puertas (cf. v. 4), donde se congrega
la comunidad orante. Por otra parte, se hace referencia a tiempo en sus tres dimensiones
fundamentales. e pasado de la creacion ("él nos hizo", v. 3), € presente de la alianza y del culto
("somos suyos, su pueblo y ovejas de su rebafio”, v. 3) y, por ultimo, € futuro, en € que lafidelidad
misericordiosa del Sefior se extiende "por todas las edades’, mostrandose "eterna’ (v. 5).

3. Consideremos ahora brevemente |os siete imperativos gue constituyen la larga invitacion a alabar al
Sefior y ocupan casi todo € Salmo (cf. vv. 2-4), antes de encontrar, en e Ultimo versiculo, su
motivacion en la exaltacion de Dios, contemplado en su identidad intimay profunda.
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La primera invitacion es ala aclamacion jubilosa, que implica a latierra entera en el canto de alabanza
al Creador. Cuando oramos, debemos sentirnos en sintonia con todos los orantes que, en lenguas y
formas diversas, ensalzan a Unico Sefior. "Pues -como dice e profeta Maaguias- desde € sol levante
hasta e poniente, grande es mi nombre entre las naciones, y en todo lugar se ofrece a mi nombre un
sacrificio de incienso y una oblacion pura. Pues grande es mi nombre entre las naciones, dice € Sefior
delos gércitos' (Ml 1, 11).

4. Luego vienen algunas invitaciones de indole litargica y ritual: "servir", "entrar en su presencia’,
"entrar por las puertas’ del templo. Son verbos que, aludiendo también a las audiencias redes,
describen los diversos gestos que los fieles realizan cuando entran en e santuario de Sion para
participar en la oracion comunitaria. Después del canto cdsmico, el pueblo de Dios, "las ovejas de su
rebaio”, su "propiedad entre todos los pueblos’ (Ex 19, 5), celebralaliturgia

La invitacion a "entrar por sus puertas con accién de gracias', "por sus atrios con himnos', nos
recuerda un pasaje del libro Los misterios, de san Ambrosio, donde se describe a los bautizados que se
acercan al altar: "El pueblo purificado se acerca al altar de Cristo, diciendo: "Entraré al altar de Dios,
a Dios que alegra mi juventud” (Sal 42, 4). En efecto, abandonando |os despojos del error inveterado,
el pueblo, renovado en su juventud como aguila, se apresura a participar en este banquete celestial. Por
ello, vieney, a ver € atar sacrosanto preparado convenientemente, exclama: "El Sefior es mi pastor;
nada me falta; en verdes praderas me hace recostar; me conduce hacia fuentes tranquilas y repara mis
fuerzas' (Sa 22, 1-2)" (Opere dogmatiche I11, SAEMO 17, pp. 158-159).

5. Los otros imperativos contenidos en e samo proponen actitudes religiosas fundamentales del
orante: reconocer, dar gracias, bendecir. El verbo reconocer expresa e contenido de la profesion de fe
en e unico Dios. En efecto, debemos proclamar que sélo "el Sefior es Dios' (Sal 99, 3), luchando
contratodaidolatriay contratoda soberbiay poder humanos opuestos a él.

El término de los otros verbos, es decir, dar graciasy bendecir, es también "el nombre" del Sefior (cf. v.
4), 0 sea, su persona, su presencia eficaz y salvadora.

A estaluz, e Salmo concluye con una solemne exaltacién de Dios, que es una especie de profesion de
fe: e Sefior es bueno y su fidelidad no nos abandona nunca, porque é esta siempre dispuesto a
sostenernos con su amor misericordioso. Con esta confianza el orante se abandona a abrazo de su
Dios. "Gustad y ved qué bueno es e Sefior -dice en otro lugar € salmista-; dichoso € que se acoge a
d" (Sa 33,9;cf. 1P 2, 3).
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SABADO Il

JUAN PABLO |1
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 15 de enero de 2003

Salmo 118, 145-152
Promesa de cumplir la ley de Dios.

1. En nuestro yalargo itinerario alaluz de los salmos que propone laliturgia de las Laudes, llegamos a
una estrofa -exactamente, la decimonovena- de la oracion mas amplia del Salterio, € salmo 118. Se
trata de una parte del inmenso céantico alfabético: através de un juego estilistico, € salmista distribuye
su obra en veintidds estrofas, que corresponden ala sucesion de las veintidés letras del afabeto hebreo.
Cada estrofa consta de ocho versos, cuyos inicios estan marcados por palabras hebreas, que comienzan
con una misma letra del alfabeto.

La estrofa que acabamos de escuchar va precedida por la letra hebrea qof, y describe a orante que
presenta a Dios su intensa vida de fe y oracion (cf. vv. 145-152).

2. La invocacion a Sefior no conoce descanso, porgue es una respuesta continua a la propuesta
permanente de la palabra de Dios. En efecto, por una parte, se multiplican los verbos de la oracién: Te
invoco, te llamo, ati grito, escucha mi voz. Por otra, se exalta la palabra del Sefior, que propone los
decretos, las leyes, la palabra, las promesas, € juicio, la voluntad, los mandatos y los preceptos de
Dios. Juntamente forman una constelacion gque es como la estrella polar de la fe 'y de la confianza del
salmista. La oracion se manifiesta, por tanto, como un didogo, que comienza cuando ya es de noche y
aln no ha despuntado el alba (cf. v. 147) y prosigue durante toda la jornada, especiamente en las
dificultades de la existencia. En efecto, el horizonte a veces es oscuro y tormentoso: "Ya se acercan
mis inicuos perseguidores, estan lgjos de tu voluntad” (v. 150). Pero e orante tiene una certeza
indiscutible, la cercania de Dios con su palabray su gracia: "Tu, Sefior, estas cerca" (v. 151). Dios no
abandona al justo en manos de sus perseguidores.

3. En este punto, después de haber delineado el mensagje sencillo pero incisivo de la estrofa del salmo
118 -un mensaje apto para €l inicio de una jornada-, para nuestra meditacion recurriremos a un gran
Padre de la Iglesia, san Ambrosio, que en su Comentario al Salmo 118 dedica nada menos que 44
parrafos a explicar precisamente la estrofa que hemos escuchado.

Recogiendo la invitacion ideal a cantar la aabanza divina desde las primeras horas de la mafiana, se
detiene en particular en los versiculos 147-148: "Me adelanto a la aurora pidiendo auxilio, (...) mis
0jos se adelantan a las vigilias'. En esta declaracion del salmista, san Ambrosio intuye la idea de una
oracion constante, que abarca todo tiempo: "Quien implora a Sefior, haga como si ho conociera que
existe un tiempo particular para dedicar alas stplicas a Dios; ha de estar siempre en actitud de suplica.
Sea que comamos, sea que bebamos, anunciamos a Cristo, oramos a Cristo, pensamos en Cristo,
hablamos de Cristo. Cristo ha de estar siempre en nuestro corazon y en nuestros labios' (Comentario al
Salmo 118: SAEMO 10, p. 297).
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Refiriendo luego los versiculos a momento especifico de la mafianay aludiendo también a la expresion
del libro de la Sabiduria que prescribe "adelantarse a sol para dar gracias' a Dios (Sb 16, 28), san
Ambrosio comenta: "En efecto, seria grave que los rayos del sol que sale te sorprendieran acostado en
la cama con descaro, y que una luz mas fuerte te hiriera los o0jos sofiolientos, alin dominados por la
pereza. Para nosotros, en una noche ociosa, un espacio de tiempo tan largo sin hacer una pequefia
précticade piedad y sin ofrecer un sacrificio espiritual, es una acusacion” (ib., p. 303).

4. Luego, san Ambrosio, contemplando el sol que sale -como habia hecho en otro de sus célebres
himnos "al canto del gallo”, el Aeterne rerum conditor, que ha sido incluido en la liturgia las Horas-
nos interpela asi: "¢No sabes, hombre, que cada dia adeudas a Dios las primicias de tu corazén y de tu
voz? La mies madura cada dia; cada dia madura su fruto. Por eso, corre a encuentro del sol que sale...
El sol de lajusticia quiere ser anticipado; no espera otra cosa... Si tU te adelantas a este sol que va a
salir, recibiras como luz a Cristo. Sera precisamente é la primera luz que brille en o mas intimo de tu
corazdn. Sera precisamente @ quien (...) haga brillar para ti la luz de la mafiana en las horas de la
noche, s reflexionas en las palabras de Dios. Mientras tu reflexionas, se hace laluz... Muy de mafiana
apreslrate a ir a la iglesia y lleva como ofrenda las primicias de tu devocion. Y después, si los
compromisos del mundo te llaman, nada te impedira decir: "mis ojos se adelantan a las vigilias
meditando tu promesa’, y con la conciencia tranquila te dedicarés a tus asuntos.jQué hermoso es
comenzar la jornada con himnos y canticos, con las bienaventuranzas que lees en el evangelio! Es muy
saludable que venga sobre ti, para bendecirte, € discurso del  Sefior; que td, mientras repites cantando
las bendiciones del Sefior, tomes e compromiso de practicar alguna virtud, si quieres tener también
dentro de ti algo que te haga sentir merecedor de esa bendicion divina' (ib., pp. 303, 309, 311y 313).

Recojamos también nosotros la invitacion de san Ambrosio y cada mafiana abramos la mirada a lavida
diaria, asus alegrias y sus tristezas, invocando a Dios para que esté cerca de nosotros y nos guie con su
palabra, que infunde serenidad y gracia.

JUAN PABLO I
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 29 de enero de 2003

Sh 9, 1-6. 9-11
iSefior, dame la sabiduria!

1. El cantico que se nos propone hoy nos presenta la mayor parte de una amplia oracién puesta en
labios de Salomén, a que la tradicion biblica considera € rey justo y € sabio por excelencia. Se
encuentra en el capitulo 9 dd libro de la Sabiduria, un texto del Antiguo Testamento compuesto en
griego, tal vez en Algjandria de Egipto, en los umbrales de la era cristiana. En él se reflgja €l judaismo
vivo y abierto de la diaspora hebrea en € mundo helenistico.

Son fundamentalmente tres las lineas de pensamiento teoldgico que este libro nos propone: la
inmortalidad feliz, como metafina de la existencia dd justo (cf. cc. 1-5); la sabiduria como don divino
y guia de laviday de las opciones de los fieles (cf. cc. 6-9); la historia de la salvacién, sobre todo €l
acontecimiento fundamental del éxodo de la opresién egipcia, como signo de la lucha entre €l bieny €
mal, que desemboca en una salvacion y redencion plena (cf. cc. 10-19).
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2. Salomon vivio aproximadamente diez siglos antes del autor inspirado del libro de la Sabiduria, pero
ha sido considerado el fundador y €l artifice ideal de toda la reflexidn sapiencia posterior. La oracion
del himno puesto en sus labios es una invocacién solemne dirigida a "Dios de los padres y Sefior de la
misericordia’ (Sb 9, 1), para que conceda el don valiosisimo de la sabiduria.

Es evidente en nuestro texto la alusién a la escena narrada en € primer libro de los Reyes, cuando
Salomodn, a inicio de su reinado, se dirige a alto de Gabadn, donde se alzaba un santuario, y, después
de celebrar un grandioso sacrificio, durante la noche tiene un suefio-revelacion. A Dios, que lo invitaa
pedirle un don, responde: "Concede, pues, a tu siervo, un corazon prudente para gobernar a tu pueblo,
paradiscernir entre el bieny e ma" (1R 3, 9).

3. Laidea que sugiere esta invocacion de Salomon se desarrolla en nuestro cantico mediante una serie
de peticiones dirigidas al Sefior, para gque conceda ese tesoro insustituible que es la sabiduria.

En el pasge, recortado por la liturgia de Laudes, encontramos estas dos imploraciones. "Dame la
sabiduria. (...) Mandala de tus santos cielos, de tu trono de gloria' (Sb 9, 4. 10). El fiel es consciente de
gue sin este don carece de guia, de una estrella polar que le oriente en las opciones morales de la
existencia: "Soy hombre débil y de pocos afios, demasiado pequefio para conocer € juicio y las leyes.
(...) Sin lasabiduria, que procede de ti, (el hombre) serd estimado en nada" (vv. 5-6).

Es fécil intuir que esta "sabidurid’ no es la simple inteligencia o habilidad préctica, sino més bien la
participacion en la mente misma de Dios, que "con su sabiduria formé a hombre" (cf. v. 2). Por
consiguiente, es la capacidad de penetrar en € sentido profundo del ser, de la viday de la historia,
traspasando la superficie de las cosas y de los acontecimientos para descubrir en ellos el significado
ultimo, querido por e Sefior.

4. La sabiduria es como una ldampara que ilumina nuestras opciones morales de cada dia'y nos lleva por
el camino recto, "para saber o que es grato a Sefior y lo que es recto segiin sus preceptos’ (cf. v. 9).
Por eso, la liturgia nos hace orar con las palabras del libro de la Sabiduria a inicio de una jornada,
precisamente para que Dios, con su sabiduria, esté a nuestro lado y "nos asista en nuestros trabgjos"
de cadadia (cf. v. 10), mostrandonos €l bieny el mal, lo justo y lo injusto.

Cuando la Sabiduria divina nos lleva de la mano, nos adentramos con confianza en e mundo. A €lla
nos asimos, amandola con un amor esponsal, a giemplo de Salomédn, € cual, siempre segun € libro de
la Sabiduria, confesaba: "Yo la améy la pretendi desde mi juventud; me esforcé por hacerla esposa
miay llegué a ser un apasionado de su belleza' (Sb 8, 2).

5. Los Padres de la Iglesia identificaron a Cristo con la Sabiduria de Dios, siguiendo a san Pablo, que
definio a Cristo "fuerza de Dios y sabiduriade Dios' (1 Co 1, 24).

Concluyamos con una oracion de san Ambrosio, que se dirige a Cristo asi: "Enséfiame las palabras
llenas de sabiduria, porque tl eres la Sabiduria. Abre mi corazon, ti que abriste e Libro. Abreme la
puerta del cielo, porque tu eres la Puerta. Si entramos por ti, poseeremos € reino eterno; si entramos
por ti, no quedaremos defraudados, porque no puede equivocarse quien entra en la morada de la
Verdad" (Commento al Salmo 118, 1. SAEMO 9, p. 377).
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JUAN PABLO |1
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 5 de febrero de 2003

Salmo 116
Invitacién universal a la alabanza divina.

1. Prosiguiendo nuestra meditacion sobre los textos de la liturgia de Laudes, volvemos a considerar un
salmo ya propuesto, € més breve de todos los que componen e Salterio. Es €l salmo 116, que
acabamos de escuchar, una especie de peguefio himno, semejante a una jacul atoria que se dilata en una
alabanza universal a Sefior. El contenido del mensgje se expresa en dos palabras fundamentales. amor
y fidelidad (cf. v. 2).

Con estos términos € salmista ilustra sintéticamente la alianza entre Dios e Israel, subrayando la
relacion profunda, leal y confiada que existe entre €l Sefior y su pueblo. Escuchamos agui € eco de las
pal abras que Dios mismo habia pronunciado en €l Sinai al presentarse ante Moisés. " Sefior, Sefior, Dios
compasivo y misericordioso, lento alairay rico en clemenciay ledtad" (Ex 34, 6).

2. El salmo 116, a pesar de su brevedad y esencialidad, capta €l nucleo fundamental de la oracién, que
consiste en el encuentro y en el didlogo vivo y personal con Dios. En ese acontecimiento el misterio de
ladivinidad se revela como fidelidad y amor.

El salmista aflade un aspecto particular de la oracion: la experiencia orante debe irradiarse a mundo,
transformandose en testimonio ante quien no comparte nuestra fe. En efecto, a inicio, € horizonte se
ensancha a "todas las naciones' y "a todos los pueblos® (cf. Sal 116, 1), para que ante la bellezay la
alegria de lafe también ellas sean conquistadas por el deseo de conocer, encontrar y alabar a Dios.

3. En un mundo tecnol égico minado por un eclipse de lo sagrado, en una sociedad gue se complace en
ciertaautosuficiencia, el testimonio del orante es como un rayo de luz en la oscuridad.

En un primer momento sdlo puede despertar curiosidad; luego puede llevar a la persona reflexiva a
preguntarse por e sentido de la oracion; y, por Ultimo, puede suscitar un creciente deseo de hacer esa
misma experiencia. Por eso, la oracion no es nunca un hecho solitario, sino que tiende a dilatarse hasta
implicar al mundo entero.

4. Comentando & salmo 116, nos servimos ahora de las palabras de un gran Padre de la Iglesia de
Oriente, san Efrén el Sirio, que vivid en el siglo IV. En uno de sus Himnos sobre lafe, e decimocuarto,
expresa el deseo de no degjar nunca de alabar a Dios, implicando también "a todos los que comprenden
laverdad" divina. He aqui su testimonio:

" ¢Como puede mi arpa, Sefior, dgjar de alabarte? ¢Como podria ensefiar a mi lengua la infidelidad? Tu
amor me ha dado confianza en mi apuro, pero mi voluntad sigue siendo ingrata (estrofa 9).

Es justo que el hombre reconozca tu divinidad; es justo que los seres celestiales alaben tu humanidad;
los seres celestiales quedaron asombrados de ver hasta qué punto te anonadaste; y los de latierra de ver
cuanto has sido exaltado" (estrofa 10: L'Arpadello Spirito, Roma 1999, pp. 26-28).
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5. En otro himno (Himnos de Nisibi, 50), san Efrén confirma ese compromiso de alabanza incesante, y
explica que su motivo es el amor y la compasion divina hacia nosotros, precisamente como sugiere
nuestro salmo.

"Que en ti, Seflor, mi bocarompael silencio con la alabanza. Que nuestras bocas expresen la alabanza;
gue nuestros labios la confiesen; que tu alabanza vibre en nosotros (estrofa 2).

Dado que en nuestro Sefior esta injertada la raiz de nuestra fe, aunque se encuentre lgjos, se halla cerca
por la unién del amor. Que las raices de nuestro amor estén unidas a é; que la plena medida de su
compasion se derrame sobre nosotros' (estrofa 6: ib., pp. 77. 80).
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DOMINGO IV

JUAN PABLO |1
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 12 de febrero de 2003

Salmo 117
Himno de accion de gracias después de la victoria.

1. En todas las festividades més significativas y alegres del antiguo judaismo, especialmente en la
celebracion de la Pascua, se cantaba la secuencia de salmos que vadel 112 a 117. Esta serie de himnos
de alabanza y de accién de gracias a Dios se llamaba € "Hallel egipcio”, porque en uno de €ellos, €
salmo 113 A, se evocaban de un modo poético, muy gréfico, € éxodo de Isragl de la tierra de la
opresion, el Egipto faradnico, y €l maravilloso don de la @ianza divina. Pues bien, el salmo con € que
se concluye este "Hallel egipcio” es precisamente el salmo 117, que se acaba de proclamar y que ya
hemos meditado en un comentario anterior.

2. Este canto revela claramente un uso litdrgico en €l interior del templo de Jerusalén. En efecto, en su
trama parece desarrollarse una procesion, que comienza entre las "tiendas de los justos' (v. 15), es
decir, en las casas de los fieles. Estos exaltan la proteccién de la mano de Dios, capaz de tutelar a los
rectos, a los que confian en @ incluso cuando irrumpen adversarios crueles. La imagen que usa €
salmista es expresiva: "Me rodeaban como avispas, ardiendo como fuego en las zarzas; en €l nombre
del Sefior los rechacé” (v. 12).

Al ser liberado de ese peligro, € pueblo de Dios prorrumpe en "cantos de victoria' (v. 15) en honor de
la "poderosa diestra del Sefior” (cf. v. 16), que ha obrado maravillas. Por consiguiente, los fieles son
conscientes de que nunca estan solos, a merced de la tempestad desencadenada por los malvados. En
verdad, Dios tiene siempre la Ultima palabra; aunque permite la prueba de su fiel, no lo entrega a la
muerte (cf. v. 18).

3. En este momento parece que la procesion llega a la meta evocada por € salmista mediante laimagen
dela"puertadelajusticia’ (v. 19), es decir, la puerta santa del templo de Sion. La procesion acompafia
al héroe al que Dios ha dado la victoria. Pide que se le abran las puertas, para poder "dar gracias a
Sefior" (v. 19). Con é "entran los justos' (v. 20). Para expresar la dura prueba que ha superado y la
glorificacion que ha tenido como consecuencia, se compara a si mismo a la " piedra que desecharon los
arquitectos’, transformada luego en "la piedra angular” (v. 22).

Cristo utilizara precisamente esta imagen y este versiculo, a final de la parébola de los vifiadores
homicidas, para anunciar su pasion y su glorificacion (cf. Mt 21, 42).

4. Aplicandose el salmo a si mismo, Cristo abre el camino a una interpretacion cristiana de este himno
de confianza y de accion de gracias al Sefior por su hesed, es decir, por su fidelidad amorosa, que se
reflegjaen todo e salmo (cf. Sal 117, 1. 2. 3. 4. 29).

Los simbolos adoptados por los Padres de la Iglesia son dos. Ante todo, €l de "puerta de la justicia’,
gue san Clemente Romano, en su Carta alos Corintios, comentaba asi: "Siendo muchas las puertas que
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estan abiertas, esta es la puerta de la justicia, a saber: la que se abre en Cristo. Bienaventurados todos
los que por ella entraren y enderezaren sus pasos en santidad y justicia, cumpliendo todas las cosas sin
perturbacion™ (48, 4: Padres Apostélicos, BAC, Madrid 1993, p. 222).

5. El otro simbolo, unido a anterior, es precisamente €l de la piedra. En nuestra meditacion sobre este
punto nos dejaremos guiar por san Ambrosio, €l cual, en su Exposicién sobre e evangelio segiin san
Lucas, comentando la profesion de fe de Pedro en Cesarea de Filipo, recuerda que "Cristo es la piedra’
y que "también a su discipulo Cristo le otorgd este hermoso nombre, de modo que también é sea
Pedro, para que de la piedrale venga la solidez de la perseverancia, lafirmeza de lafe".

San Ambrosio introduce entonces la exhortacion: "Esfuérzate por ser tu también piedra. Pero para ello
no busques fuera de ti, sino en tu interior, la piedra. Tu piedra son tus acciones; tu piedra es tu
pensamiento. Sobre esta piedra se construye tu casa, para que no sea zarandeada por ninguna tempestad
de los espiritus del mal. Si eres piedra, estaras dentro de la Iglesia, porgue la lglesia esta asentada sobre
piedra. Si estas dentro de la Iglesia, las puertas del infierno no prevaleceran contra ti" (VI, 97-99:
Opere esegetiche IX/I1, Milan-Roma 1978, SAEMO 12, p. 85).

JUAN PABLO |1
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 19 de febrero de 2003

Dn 3, 52-57
Que la creacion entera alabe al Sefior.

1. "Los tres jOvenes, a coro, se pusieron a cantar, glorificando y bendiciendo a Dios dentro del horno"
(Dn 3, 51). Esta frase introduce el célebre cantico que acabamos de escuchar en uno de sus fragmentos
fundamentales. Se encuentraen € libro de Daniel, en la parte que nos ha llegado sdlo en lengua griega,
y lo entonan unos testigos valientes de la fe, que no quisieron doblegarse a adorar |a estatua del rey y
prefirieron afrontar una muerte tragica, €l martirio en el horno ardiente.

Son tres jovenes judios, que el autor sagrado sitda en el marco histérico del reino de Nabucodonosor, €l
terrible soberano babilonio que aniquilé la ciudad santa de Jerusalén en € afio 586 a.C. y deport6 alos
israglitas "junto a los canales de Babilonia® (Sal 136, 1). En un momento de peligro supremo, cuando
ya las llamas lamian su cuerpo, encuentran la fuerza para "aabar, glorificar y bendecir a Dios', con la
certeza de que € Sefior del cosmos y de la historia no los abandonard ala muerte y ala nada.

2. El autor biblico, que escribia algunos siglos més tarde, evoca ese gesto heroico para estimular a sus
contemporaneos a mantener en alto €l estandarte de la fe durante las persecuciones de los reyes siro-
helenisticos del siglo Il a.C. Precisamente entonces se produce la valiente reaccién de los Macabeos,
que combatieron por lalibertad de lafe y de latradicion judia.

El cantico, tradicionalmente llamado "de los tres jOovenes', se asemeja a una antorcha que ilumina la
oscuridad del tiempo de la opresién y de la persecucion, un tiempo que se ha repetido con frecuencia en
lahistoriade Isragl y también en la historiadel cristianismo. Y nosotros sabemos que el perseguidor no
siempre asume € rostro violento y macabro del opresor, sino que a menudo se complace en aidlar a
justo, con laburlay laironia, preguntdndole con sarcasmo: "¢Donde estatu Dios?' (Sal 41, 4. 11).
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3. Enlabendicién que los tres jovenes elevan desde € crisol de su prueba al Sefior todopoderoso se ven
implicadas todas las criaturas. Tejen una especie de tapiz multicolor, en € que brillan los astros, se
suceden las estaciones, se mueven los animales, se asoman los angeles y, sobre todo, cantan los
"siervos del Sefior”, los "santos' y los "humildes de corazén” (cf. Dn 3, 85. 87).

El pasgje que se acaba de proclamar precede a esta magnifica evocacion de todas las criaturas.
Constituye la primera parte del cantico, la cua evoca en cambio la presencia gloriosa del Sefior,
trascendente pero cercana. Si, porque Dios esta en |os cielos, desde donde "sondea los abismos” (cf. Dn
3, 55), pero también "en el templo de su santa gloria' de Sién (cf. Dn 3, 53). Se halla sentado "en
trono de su reino” eterno einfinito (cf. Dn 3, 54), pero también "esta sentado sobre querubines' (cf. Dn
3, 55), en & arcade laalianza colocadaen e Santo de los santos del templo de Jerusalén.

4. Un Dios por encima de nosotros, capaz de salvarnos con su poder; pero también un Dios cercano a
su pueblo, en medio del cua ha querido habitar "en e templo de su santa gloria’', manifestando asi su
amor. Un amor que revelara en plenitud a hacer que su Hijo, Jesucristo, "habitara entre nosotros, Ileno
de graciay de verdad" (cf. Jn 1, 14). Dios revelara plenamente su amor a mandar a su Hijo en medio
de nosotros a compartir en todo, menos en e pecado, nuestra condicién marcada por pruebas,
opresiones, soledad y muerte.

La alabanza de los tres jovenes a Dios salvador prosigue, de diversas maneras, en la Iglesia. Por
gemplo, san Clemente Romano, al final de su primera carta a los Corintios, inserta una larga oracién
de alabanzay de confianza, |lena de reminiscencias biblicas, que tal vez es un eco de la antigua liturgia
romana. Se trata de una oracion de accion de gracias al Sefior que, a pesar del aparente triunfo del mal,
dirige la historia hacia un buen fin.

5. He aqui una parte de dicha oracion:

"Abriste l0s 0jos de nuestro corazon (cf. Ef 1, 18),
para conocerte ati (cf. Jn 17, 3),
el solo Altisimo en las alturas,
el santo que reposa entre |os santos.

A ti, que abates la altivez
de los soberbios (cf. 1s 13, 11)
deshaces |os pensamientos
de las naciones (cf. Sal 32, 10),
levantas a los humildes
y abates alos que se exaltan (cf. Jb 5, 11).

Ta enrigueces y tl empobreces.

Td matasy tu das vida (cf. Dt 32, 39).
T solo eres bienhechor de los espiritus
y Dios de toda carne.

Ta miras alos abismos (cf. Dn 3, 55)

y observas las obras de los hombres;
ayudador de los que peligran,
salvador de los que desesperan (cf. Jdt 9, 11),
criador y vigilante de todo espiritu.
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Ta multiplicas las naciones sobre latierra,
y de entre todas escogiste alos que te aman,
por Jesucristo, tu siervo amado,
por e que nos ensefiaste,
santificaste y honraste"
(San Clemente Romano, Primera cartaalos Corintios 59, 3: Padres Apostdlicos, BAC 1993, p. 232).

JUAN PABLO |1
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 26 de febrero de 2003

Salmo 150
Todo ser que alienta alabe al Sefior.

1. Resuena por segunda vez en la liturgia de Laudes €l salmo 150, que acabamos de proclamar: un
himno festivo, un aeluya a ritmo de la musica. Es e sello idea de todo el Salterio, € libro de la
alabanza, del cantoy de laliturgiade Isradl.

El texto es de una sencillez y transparencia admirables. S6lo debemos dejarnos llevar por la insistente
invitacion a alabar a Sefior: "Alabad al Sefior (...), dabadlo (...), dabadlo”. Al inicio, Dios se presenta
en dos aspectos fundamentales de su misterio. ES, sin duda, trascendente, misterioso, distinto de
nuestro horizonte: su morada real es e "templo" celestial, su "fuerte firmamento”, semejante a una
fortaleza inaccesible a hombre. Y, a pesar de eso, esta cerca de nosotros. se halla presente en €l
"templo" de Sion y actla en la historia a través de sus "obras magnificas', que revelan y hacen visible
"su inmensa grandeza’ (cf. vv. 1-2).

2. Adi, entre latierray el cielo se establece casi un canal de comunicacion, en el que se encuentran la
accion del Sefior y e canto de alabanza de los fieles. La liturgia une los dos santuarios, € templo
terreno y € cielo infinito, Diosy e hombre, el tiempo y la eternidad.

Durante la oracion realizamos una especie de ascension hacialaluz divinay, ala vez, experimentamos
un descenso de Dios, que se adapta a nuestro limite para escucharnos y hablarnos, para encontrarse con
nosotros y salvarnos. El salmista nos impulsa inmediatamente a utilizar un subsidio para nuestro
encuentro de oracion: 1os instrumentos musicales de la orquesta del templo de Jerusalén, como son las
trompetas, las arpas, las citaras, los tambores, las flautas y los platillos sonoros. También la procesion
formaba parte del ritual en Jerusalén (cf. Sal 117, 27). Esa misma invitacion se encuentra en el Salmo
46, 8: "Tocad con maestria’.

3. Por tanto, es necesario descubrir y vivir constantemente la belleza de la oracion y de laliturgia
Hay que orar a Dios no solo con formulas teol 6gicamente exactas, sino también de modo hermoso y
digno.

A este respecto, la comunidad cristiana debe hacer un examen de conciencia para que la liturgia
recupere cada vez mas la belleza de la musica y del canto. Es preciso purificar € culto de
impropiedades de estilo, de formas de expresion descuidadas, de musicas y textos desalifiados, y poco
acordes con la grandeza del acto que se celebra.

Pagina 122 de 155



Los salmos y canticos de la Liturgia de las Laudes meditados por S.S. Juan Pablo I

Es significativa, a este proposito, la exhortacion de la carta a los Efesios a evitar intemperancias y
desenfrenos para dejar espacio a la pureza de los himnos litdrgicos:. "No os embriaguéis con vino, que
es causa de libertingje; Ilenaos més bien del Espiritu. Recitad entre vosotros salmos, himnos y canticos
inspirados; cantad y salmodiad en vuestro corazén a Sefior, dando gracias continuamente y por todo a
Dios Padre, en nombre de nuestro Sefior Jesucristo” (Ef 5, 18-20).

4. El samista termina invitando a la alabanza a "todo ser vivo" (cf. Sal 150, 5), literalmente a "todo
soplo”, "todo respiro”, expresion gque en hebreo designa a "todo ser que alienta’, especiamente "todo
hombre vivo" (cf. Dt 20, 16; Jos 10, 40; 11, 11. 14). Por consiguiente, en la alabanza divina esta
implicada, ante todo, la criatura humana con su voz y su corazén. Juntamente con ella son convocados
idealmente todos los seres vivos, todas las criaturas en las que hay un aiento de vida (cf. Gn 7, 22),
para que eleven su himno de gratitud a Creador por el don de la existencia.

En linea con esta invitacion universal se pondra san Francisco con su sugestivo Cantico del hermano
sol, en el que invita a alabar y bendecir al Sefior por todas las criaturas, reflgjo de su belleza'y de su
bondad (cf. Fuentes Franciscanas, 263).

5. En este canto deben participar de modo especia todos los fieles, como sugiere la carta a los
Colosenses. "La palabrade Cristo habite en vosotros con toda su riqueza; instruios y amonestaos con
toda sabiduria; cantad agradecidos a Dios en vuestros corazones con samos, himnos y canticos
inspirados’ (Cal 3, 16).

A este respecto, san Agustin, en sus Exposiciones sobre los salmos, ve simbolizados en los
instrumentos musicales a los santos que alaban a Dios. "V osotros, santos, sois la trompeta, € salterio,
el arpa, la citara, e tambor, € coro, las cuerdasy € 6rgano, los platillos sonoros, gue emiten hermosos
sonidos, es decir, que suenan armoniosamente. V0sotros sois todas estas cosas. Al escuchar el salmo,
no se ha de pensar en cosas de escaso valor, en cosas transitorias, ni en instrumentos teatrales'. En
realidad, "todo espiritu que alaba a Sefior" es voz de canto a Dios (Esposizioni sui Salmi, IV, Roma
1977, pp. 934-935).

Por tanto, la musica més sublime es la que se eleva desde nuestros corazones. Y precisamente esta
armonia es la gue Dios espera escuchar en nuestras liturgias.
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LUNES IV

JUAN PABLO |1
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 26 de marzo de 2003

Salmo 89
Baje a nosotros la bondad del Sefior.

1. Los versiculos que acaban de resonar en nuestros oidos y en nuestro corazon constituyen una
meditacion sapiencial, que, sin embargo, tiene también el tono de una stplica. En efecto, € orante del
salmo 89 pone en € centro de su oracion uno de los temas mas estudiados por la filosofia, mas
cantados por la poesia, més sentidos por la experiencia de la humanidad de todos los tiempos y de todas
las regiones de nuestro planeta: |a caducidad humanay €l fluir del tiempo.

Pensemos en ciertas paginas inolvidables del libro de Job, en las que se pondera nuestra fragilidad. En
efecto, somos como "los que habitan casas de arcilla, fundadas en € polvo. Se les aplasta como a una
polilla. De la noche ala mafiana quedan pulverizados. Para siempre perecen sin advertirlo nadie” (Jb 4,
19-20). Nuestra vida en la tierra es "como una sombra’' (Jb 8, 9). Job confiesa también: "Mis dias han
sido mas veloces que un correo, se han ido sin ver la dicha. Se han dedlizado lo mismo que canoas de
junco, como aguila que cae sobre lapresa’ (Jb 9, 25-26).

2. Al inicio de su canto, que se asemeja a una elegia (cf. Sal 89, 2-6), el salmista opone con insistencia
la eternidad de Dios a tiempo efimero del hombre. He aqui la declaracién més explicita: "Mil afios en
tu presencia son un ayer que pasd, unavelanocturna' (v. 4).

Como consecuencia del pecado original, el hombre, por orden de Dios, cae en el polvo del que habia
sido sacado, como ya se afirmaen €l relato del Génesis: "Eres polvo y a polvo volveras' (Gn 3, 19; cf.
2, 7). El Creador, que plasma en toda su belleza'y complegjidad a la criatura humana, es también quien
"reduce e hombre a polvo" (cf. Sal 89, 3). Y "polva”, en e lenguaje biblico, es expresion simbdlica
también de la muerte, de los infiernos, del silencio del sepulcro.

3. En esta suplica es fuerte el sentido del limite humano. Nuestra existencia tiene la fragilidad de la
hierba que brota a alba; inmediatamente oye € silbido de la hoz, que la reduce a un montén de heno.
Muy pronto lalozania de la vida deja paso a la aridez de la muerte (cf. Sal 89, 5-6; Is 40, 6-7; Jb 14, 1-
2; Sal 102, 14-16).

Como acontece a menudo en e Antiguo Testamento, el salmista asocia el pecado a esa radical
debilidad: en nosotros hay finitud, pero también cul pabilidad. Por eso, sobre nuestra existencia parece
gue se ciernen también lairay € juicio del Sefior: "jCOmo nos ha consumido tu cllera, y nos ha
trastornado tu indignacion! Pusiste nuestras culpas ante ti (...) y todos nuestros dias pasaron bajo tu
colera’ (Sal 89, 7-9).

4. Al aba del nuevo dia, la liturgia de Laudes, con este salmo, disipa nuestras ilusiones y nuestro
orgullo. La vida humana es limitada: "los afios de nuestra vida son setenta, ochenta para los mas
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robustos’, afirma el orante. Ademas, € paso de las horas, de los dias y de |os meses esta marcado por
"lafatigay €l dolor” (cf. v. 10) e incluso los afios son como "un suspiro™ (cf. v. 9).

He aqui, por tanto, lagran leccion: el Sefior nos ensefia a " contar nuestros dias" para que, aceptandolos
con sano realismo, "adquiramos un corazén sensato” (v. 12). Pero el orante pide a Dios algo mas. que
su gracia sostenga y alegre nuestros dias, tan fragiles y marcados por la prueba; que nos haga gustar €l
sabor de la esperanza, aunque la ola del tiempo parezca arrastrarnos. Solo la gracia del Sefior puede dar
consistencia y perennidad a nuestras acciones diarias. "Baje a nosotros la bondad del Sefior, nuestro
Dios; haz prosperar la obra de nuestras manos, jprospere la obra de nuestras manos!” (v. 17).

Con la oracion pedimos a Dios que un rayo de |la eternidad penetre en nuestra breve vida y en nuestro
obrar. Con la presencia de la gracia divina en nosotros, unaluz brillaraen € fluir de los dias, la miseria
se transformard en gloriay lo que parece sin sentido cobrara significado.

5. Concluyamos nuestra reflexion sobre €l salmo 89 cediendo la palabra a la antigua tradicion cristiana,
gue comenta el Salterio teniendo como teldn de forno la figura gloriosa de Cristo. Asi, para el escritor
cristiano Origenes, en su Tratado sobre los Salmos, que nos ha llegado en la traduccion latina de san
Jerdnimo, la resurreccién de Cristo es la que nos da la posibilidad, vislumbrada por € salmista, de que
"toda nuestra vida sea alegria y jubilo" (cf. v. 14). Y esto porque la Pascua de Cristo es la fuente de
nuestra vida més aléa de la muerte: "Después de alegrarnos por la resurreccion de nuestro Sefior,
mediante la cual creemos gue ya hemos sido redimidos y que también nosotros resucitaremos un dia,
ahora, pasando con gozo los dias que nos queden de vida, nos alegramos de esta confianza, y con
himnos y canticos espirituales alabamos a Dios por Jesucristo nuestro Sefior” (Origenes-Jerénimo, 74
omelie sul libro dei Salmi, Milan 1993, p. 652).

JUAN PABLO |1
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 2 de abril de 2003

Is42, 10-16
Cantico al Dios vencedor y salvador.

1. Dentro del libro que lleva el nombre del profeta Isaias |os estudiosos han descubierto la presencia de
diversas voces, puestas todas bagjo € patronato del gran profeta que vivié en € siglo VIII a. C. Es €
caso del vigoroso himno de alegriay de victoria gue se acaba de proclamar como parte de la liturgia de
Laudes de la cuarta semana. Los exegetas lo atribuyen al "segundo Isaias’, un profeta que vivid en €
siglo VI a C., en € tiempo del regreso de los hebreos del exilio de Babilonia. El himno comienza con
unainvitacion a "cantar a Sefior un cantico nuevo" (cf. Is 42, 10), precisamente como sucede en otros
salmos (cf. Sal 95,1y 97, 1).

La "novedad" del cantico a que invita el profeta consiste ciertamente en que se abre el horizonte de la
libertad, como cambio radical en la historia de un pueblo que ha experimentado la opresion y la
permanencia en tierra extranjera (cf. Sal 136).

2. A menudo, la"novedad" en laBibliatiene € aspecto de unarealidad perfectay definitiva. Es casi €
signo de que comienza una era de plenitud salvifica que sella la convulsa historia de la humanidad. El
cantico de | saias presenta esta alta tonalidad, que se adapta muy bien ala oracion cristiana.
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La invitacion a elevar a Sefior un "cantico nuevo" se dirige al mundo en su totalidad, que incluye la
tierra, el mar, lasislas, los desiertos y las ciudades (cf. Is 42, 10-12). Todo el espacio se ve involucrado
hasta sus Ultimos confines horizontales, que abarcan también lo desconocido, y con su dimension
vertical, que, partiendo de la llanura desértica, donde se encuentran las tribus némadas de Cadar (cf. Is
21, 16-17), sube hasta los montes. Alla arriba se puede situar la ciudad de Sela, que muchos identifican
con Petra, en € territorio de los edomitas, una ciudad construida entre |os picos rocosos.

A todos los habitantes de la tierra se les invita a formar un inmenso coro para aclamar a Sefior con
jubiloy darle gloria.

3. Después de la solemne invitacion a canto (cf. vv. 10-12), el profeta introduce en escena a Sefior,
representado como el Dios del Exodo, que liber6 a su pueblo de la esclavitud egipcia: "El Sefior sale
como un héroe, (...) como un guerrero” (v. 13). Siembra el terror entre sus adversarios, que oprimen a
los demés y cometen injusticia

También €l cantico de Moisés, al describir € paso del mar Rojo, presenta al Sefior como un "guerrero"
dispuesto a extender su mano poderosay aterrorizar alos enemigos (cf. Ex 15, 3-8). Con € regreso de
los hebreos de la deportacion de Babilonia se va a redlizar un nuevo éxodo y los fieles deben estar
seguros de que la historia no estd a merced del hado, del caos o de las potencias opresoras. la Ultima
palabra latiene € Dios justo y fuerte. Ya cantaba € salmista: "Auxilianos contra € enemigo, que la
ayuda del hombre esinttil” (Sal 59, 13).

4. Una vez que ha entrado en escena, € Sefior habla y sus vehementes palabras (cf. Is 42, 14-16)
expresan juicio y salvacion. Comienza recordando que "desde antiguo guardd silencio”, es decir, que
no intervino. El silencio divino a menudo es motivo de perplejidad e incluso de escandalo para €l justo,
como lo atestigua la larga queja de Job (cf. Jb 3, 1-26). Sin embargo, no se trata de un silencio que
implique ausencia, como s la historia hubiera quedado a merced de los perversos y e Sefior
permanecieraindiferente e impasible. En realidad, ese silencio desemboca en una reaccion semejante a
dolor de unamujer que a dar aluz jadea, resuellay grita. Es € juicio divino sobre el mal, representado
con imagenes de aridez, destruccion y desierto (cf. v. 15), que tiene como meta un desenlace vivo y
fecundo.

En efecto, e Sefior hace surgir un mundo nuevo, una era de libertad y salvacion. A los ciegos se les
abren los 0jos, para que gocen de la luz que brilla. EI camino resulta &gil y |a esperanza florece (cf. v.
16), haciendo posible seguir confiando en Diosy en su futuro de paz y felicidad.

5. Cada dia € creyente debe saber descubrir los signos de la accidn divina, incluso cuando se oculta
tras el fluir, aparentemente monétono y sin meta, del tiempo. Como escribia un estimado autor cristiano
moderno, "la tierra estd impregnada de un éxtasis cosmico: hay en ella una realidad y una presencia
eterna que, sin embargo, normalmente duerme bgjo € velo de lo cotidiano. La realidad eterna debe
revelarse ahora, como en una epifania de Dios, a través de todo lo que existe" (Romano Guardini,
Sapienzadel Salmi, Brescia 1976, p. 52).

Descubrir, con los ojos de la fe, esta presencia divina en € espacio y en € tiempo, pero también en
nosotros mismos, es fuente de esperanzay confianza, incluso cuando nuestro corazon se halla turbado
y sacudido, "como se estremecen los arboles del bosque por € viento" (Is 7, 2). En efecto, € Sefior
entraen escena pararegir y juzgar "a orbe con justicia, alos pueblos con fidelidad" (Sal 95, 13).
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JUAN PABLO |1
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 9 de abril de 2003

Salmo 134, 1-12
Himno a Dios por sus maravillas.

1. Laliturgia de Laudes, que estamos siguiendo en su desarrollo a través de nuestras catequesis, nos
propone la primera parte del salmo 134, que acaba de resonar en el canto de los solistas. El texto revela
una notable serie de alusiones a otros pasajes biblicos y parece estar envuelto en un clima pascual. No
por nada la tradicion judaica ha unido este salmo a sucesivo, € 135, considerando €l conjunto como
"el gran Hallel", es decir, la alabanza solemne y festiva que es preciso elevar a Sefior con ocasion de la
Pascua.

En efecto, este salmo pone fuertemente de relieve el Exodo, con la mencion de las "plagas' de Egipto y
con la evocacion del ingreso en la tierra prometida. Pero sigamos ahora las etapas sucesivas, que €
salmo 134 revela en € desarrollo de los doce primeros versiculos. es una reflexién que gueremos
transformar en oracion.

2. Al inicio nos encontramos con la caracteristica invitacion a la aabanza, un elemento tipico de los
himnos dirigidos a Sefior en €l Salterio. La invitacion a cantar el aleluya se dirige a los "siervos del
Sefior” (v. 1), que en €l origina hebreo se presentan "erguidos’ en el recinto sagrado del templo (cf. v.
2), es decir, en laactitud ritual de laoracion (cf. Sal 133, 1-2).

Participan en la alabanza ante todo los ministros del culto, sacerdotes y levitas, que viven y actlian "en
los atrios de la casa de nuestro Dios' (Sal 134, 2). Sin embargo, a estos "siervos del Sefior" se asocian
idealmente todos los fieles. En efecto, inmediatamente después se hace mencién de la eleccion de todo
Israel para ser diado y testigo del amor del Sefior: "El se escogio a Jacob, a Israel en posesion suya'
(v. 4). Desde esta perspectiva, se celebran dos cualidades fundamentales de Dios: es "bueno” y es
"amable" (v. 3). El vinculo que existe entre nosotros y e Sefior estd marcado por € amor, por la
intimidad y por la adhesién gozosa.

3. Después de la invitacion a la dabanza, € salmista prosigue con una solemne profesiéon de fe, que
comienza con la expresion tipica: "Yo s€', es decir, yo reconozco, yo creo (cf. v. 5). Son dos los
articulos de fe que proclama un solista en nombre de todo € pueblo, reunido en asamblea litdrgica.
Ante todo se ensalza la accién de Dios en todo €l universo: é es, por excelencia, € Sefior del cosmos:
"El Sefior todo lo que quiere lo hace: en el cidloy en latierra’ (v. 6). Dominaincluso los maresy los
abismos, que son e emblema del caos, de |as energias negativas, del limite y de la nada.

El Sefior es también quien forma las nubes, los rayos, la lluviay los vientos, recurriendo a sus "silos'
(cf. v. 7). En efecto, los antiguos habitantes del Oriente Préximo imaginaban que |os agentes climéticos
se conservaban en depdsitos, semejantes a cofres celestiales de 1os que Dios tomaba para esparcirlos
por latierra.

4. El otro componente de la profesiéon de fe serefiere ala historia de la salvacion. Al Dios creador se le
reconoce ahora como € Sefior redentor, evocando los acontecimientos fundamentales de la liberacion
de Israel de la esclavitud de Egipto. El sailmista cita, ante todo, la "plaga” de los primogénitos (cf. Ex
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12, 29-30), que resume todos los "prodigios y signos' realizados por Dios liberador durante la epopeya
del Exodo (cf. Sal 134, 8-9). Inmediatamente después se recuerdan las clamorosas victorias que
permitieron a Israel superar las dificultades y los obstaculos encontrados en su camino (cf. vv. 10-11).
Por ultimo, se perfila en € horizonte la tierra prometida, que Isragl recibe "en heredad" del Sefior (v.
12).

Ahora bien, todos estos signos de alianza, que se profesaran mas ampliamente en € salmo sucesivo, €
135, atestiguan la verdad fundamental proclamada en e primer mandamiento del Decalogo. Dios es
Unico y es persona que obray habla, amay salva: "el Sefior es grande, nuestro duefio méas que todos
losdioses' (v. 5; cf. Ex 20, 2-3; Sal 94, 3).

5. Siguiendo la linea de esta profesion de fe, también nosotros elevamos nuestra alabanza a Dios. El

Papa san Clemente |, en su primera Carta a los Corintios, nos dirige esta invitacion: "Fijemos nuestra
mirada en € Padre y Creador de todo €l universo y adhiramonos a los magnificos y sobreabundantes
dones y beneficios de su paz. Mirémosle con nuestra mente y contemplemos con los 0jos del alma su
magnénimo designio. Consideremos cudn blandamente se porta con toda la creacion. Los cielos,
movidos por su disposicion, le estan sometidos en paz. El dia y la noche recorren la carrera por €

ordenada, sin que mutuamente se impidan. El sol y lalunay los coros de las estrellas giran, conforme a
su ordenacién, en armonia 'y sin transgresion alguna, en torno a los limites por € sefialados. Latierra,
germinando conforme a su voluntad, produce a sus debidos tiempos copiosisimo sustento para hombres
y fieras, y para todos los animales que se mueven sobre €lla, sin que jamas se rebele ni mude nada de
cuanto fue por é decretado” (19, 2-20, 4: Padres Apostolicos, BAC 1993, pp. 196-197). San Clemente
| concluye afirmando: "Todas estas cosas ordend e grande Artifice y Soberano de todo €l universo que
se mantuvieran en paz y concordia, derramando sobre todas sus beneficios, y méas copiosamente sobre
nosotros, que nos hemos refugiado en sus misericordias por medio de nuestro Sefior Jesucristo. A él sea
lagloriay la grandeza por eternidad de eternidades. Amén" (ib., p. 198).
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MARTES IV

JUAN PABLO |1
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 30 de abril de 2003

Salmo 100
Propositos de un principe justo.

1. Después de las dos catequesis dedicadas a significado de las celebraciones pascuales, reanudamos
nuestra reflexion sobre la liturgia de las Laudes. Para € martes de la cuarta semana nos propone €l
salmo 100, que acabamos de escuchar.

Es una meditacion que pinta el retrato del politico ideal, cuyo modelo de vida deberia ser € actuar
divino en & gobierno del mundo: un actuar regido por una perfecta integridad moral y por un enérgico
compromiso contralas injusticias. Ese texto se vuelve a proponer ahora como programa de vida para €l
fiel que comienza su dia de trabajo y de relacion con € préjimo. Es un programa de "amor y justicia’
(cf. v. 1), que se articula en dos grandes lineas morales.

2. La primera se [lama "senda de la inocencia' y esta orientada a exaltar las opciones personales de
vida, realizadas "con rectitud de corazén”, es decir, con conciencia totalmente recta (cf. v. 2).

Por una parte, se habla de modo positivo de las grandes virtudes morales que hacen luminosalacasa’,
es decir, lafamiliade justo (cf. v. 2): lasabiduria, que ayuda a comprender y juzgar bien; lainocencia,
gue es pureza de corazén y de vida; y, por ultimo, la integridad de la conciencia, que no tolera
componendas con € mal.

Por otra parte, el salmista introduce un compromiso negativo. Se trata de la lucha contra toda forma de
maldad e injusticia, para mantener lgjos de su casa y de sus opciones cualquier perversion del orden
moral (cf. vv. 3-4).

Como escribe san Basilio, gran Padre de lalglesia de Oriente, en su obra El bautismo, "ni siquiera el
placer de un instante que contamina el pensamiento debe turbar a quien se ha configurado con Cristo en
una muerte semejante ala suya' (Opere ascetiche, Turin 1980, p. 548).

3. La segunda linea se desarrolla en la parte final del salmo (cf. vv. 5-8) y precisa la importancia de las
cualidades més tipicamente publicas y sociales. También en este caso se enumeran los puntos
esenciales de una vida que quiere rechazar el mal con rigor y firmeza.

Ante todo, la lucha contra la calumnia y la difamacion secreta, un compromiso fundamental en una
sociedad de tradicion oral, que atribuia gran importancia a la funcion de la palabra en las relaciones
interpersonales. El rey, que gerce también la funcion de juez, anuncia que en esta lucha empleara la
mas rigurosa severidad: hard que perezca € calumniador (cf. v. 5). Asimismo, se rechaza toda
arrogancia y soberbia; se evita la comparfiia y € consgo de quienes actlan siempre con engafio y
mentiras. Por Ultimo, €l rey declara el modo como quiere elegir a sus "servidores' (cf. v. 6), es decir, a
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sus ministros. Los escoge entre "los que son ledles'. Quiere rodearse de gente integra y evitar €
contacto con "quien comete fraudes” (cf. v. 7).

4. El dltimo versiculo del salmo es particularmente enérgico. Puede resultar chocante al lector cristiano,
porgue anuncia un exterminio: "Cada mafiana haré calar a los hombres malvados, para excluir de la
ciudad del Sefior a todos los malhechores® (v. 8). Sin embargo, es importante recordar que quien habla
asi no es una persona cualquiera, sino € rey, responsable supremo de la justicia en € pais. Con esta
frase expresa de modo hiperbélico su implacable compromiso de lucha contra la criminalidad, un
compromiso necesario, que comparte con todos 10s que tienen responsabilidades en la gestiéon de la
administracion publica.

Evidentemente, esta tarea de justiciero no compete a cada ciudadano. Por eso, si los fieles quieren
aplicarse a si mismos la frase del salmo, lo deben hacer en sentido analdgico, es decir, decidiendo
extirpar cada mafiana de su propio corazén y de su propia conducta la hierba mala de la corrupcion y de
laviolencia, de la perversién y de lamaldad, asi como cualquier forma de egoismo e injusticia.

5. Concluyamos nuestra meditacion volviendo a versiculo inicial del salmo: "Voy a cantar € amor y
la justicia..." (v. 1). Un antiguo escritor cristiano, Eusebio de Cesarea, en sus Comentarios a los
Salmos, subraya la primacia del amor sobre la justicia, aunque esta sea también necesariaa "Voy a
cantar tu misericordia y tu juicio, mostrando cémo actlias habitualmente: no juzgas primero y luego
tienes misericordia, SN0 que primero tienes misericordia y luego juzgas, y con clemencia y
misericordia emites sentencia. Por eso, yo mismo, gerciendo misericordia y juicio con respecto a mi
préjimo, me atrevo a cantar y entonar salmos en tu honor. Asi pues, consciente de que es preciso actuar
asi, conservo inmaculadas e inocentes mis sendas, convencido de que de este modo te agradaran mis
cantos y salmos por mis obras buenas' (PG 23, 1241).

JUAN PABLOII
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 14 de mayo de 2003

Dn 3, 26,27. 29. 34-41
Oracién de Azarias en el horno.

1. El cantico que se acaba de proclamar pertenece a texto griego del libro de Daniel y se presenta como
suplica elevada al Sefior con fervor y sinceridad. Es la voz de Israel que esta sufriendo la dura prueba
del exilio y de la diaspora entre los pueblos. En efecto, quien entona el cantico es un judio, Azarias,
insertado en € horizonte babilénico en tiempos dd exilio de Israel, después de la destruccion de
Jerusalén por obra del rey Nabucodonosor.

Azarias, con otros dos fieles judios, esta "en medio del fuego" (Dn 3, 25), como un mértir dispuesto a
afrontar la muerte con tal de no traicionar su concienciay su fe. Fue condenado a muerte por haberse
negado a adorar la estatua imperial.

2. Este cantico considera la persecucién como un castigo justo con € que Dios purifica a pueblo
pecador: "Con verdad y justicia has provocado todo esto -confiesa Azarias- por nuestros pecados” (v.
28). Por tanto, se trata de una oracién penitencial, que no desemboca en €l desaliento o en € miedo,
sino en la esperanza.
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Ciertamente, el punto de partida es amargo, la desolacién es grave, la prueba es dura, € juicio divino
sobre €l pecado es severo: "En este momento no tenemos principes ni profetas ni jefes; ni holocausto
ni sacrificios ni ofrendas ni incienso; ni un sitio donde ofrrecerte primicias, para acanzar misericordia’
(v. 38). El templo de Sion ha sido destruido y parece que € Sefior ya no habita en medio de su pueblo.

3. En latragica situacion del presente, la esperanza busca su raiz en € pasado, 0 sea, en las promesas
hechas a los padres. Asi, se remonta a Abraham, Isaac y Jacob (cf. v. 35), a los cuales Dios habia
asegurado bendicion y fecundidad, tierray grandeza, viday paz. Dios es fiel y no degjard de cumplir sus
promesas. Aunque lajusticia exige que Israel sea castigado por sus culpas, permanece la certeza de que
lamisericordiay el perddn constituiran la Ultima palabra. Ya el profeta Ezequid referia estas palabras
del Sefior: "¢Acaso me complazco yo en la muerte del malvado (...) y no mas bien en que se
convierta de su conducta y viva? (...) Yo no me complazco en la muerte de nadie" (Ez 18, 23. 32).
Ciertamente, Isragel estd en un tiempo de humillacién: "Ahora somos los mas pequefios de todos los
pueblos; hoy estamos humillados por toda la tierra a causa de nuestros pecados’ (Dn 3, 37). Sin
embargo, |o que espera no es la muerte, sino una nueva vida, después de la purificacion.

4. El orante se acerca a Sefior ofreciéndole € sacrificio més valioso y agradable: €l "corazédn contrito"
y € "espiritu humillado" (v. 39; cf. Sal 50, 19). Es precisamente €l centro de la existencia, € yo
renovado por la prueba, 1o que se ofrece a Dios, para que lo acoja como signo de conversion y
consagracion a bien.

Con esta disposicion interior desaparece €l miedo, se acaban la confusion y la vergtienza (cf. Dn 3, 40),
y €l espiritu se abre a la confianza en un futuro mejor, cuando se cumplan las promesas hechas a los
padres.

La frase final de la siplica de Azarias, tal como nos la propone la liturgia, tiene una gran fuerza
emotiva y una profunda intensidad espiritual: "Ahora te seguimos de todo corazdn, te respetamos y
buscamos tu rostro” (v. 41). Es un eco de otro salmo: "Oigo en mi corazon: "Buscad mi rostro”. Tu
rostro buscaré, Sefior" (Sal 26, 8).

Hallegado el momento en que nuestros pasos ya no siguen los caminos perversos del mal, 1os senderos
tortuosos y las sendas torcidas (cf. Pr 2, 15). Ahora ya seguimos a Sefior, impulsados por e deseo de
encontrar su rostro. Y su rostro no esta airado, sino lleno de amor, como se ha revelado en e padre
misericordioso con respecto al hijo prodigo (cf. Lc 15, 11-32).

5. Concluyamos nuestra reflexion sobre e cantico de Azarias con la oracién compuesta por san
Maximo el Confesor en su Discurso ascético (37-39), donde toma como punto de partida precisamente
el texto del profeta Daniel.

"Por tu nombre, Sefior, no nos abandones para siempre, no rompas tu alianzay no alges de nosotros tu
misericordia (cf. Dn 3, 34-35) por tu piedad, oh Padre nuestro que estés en los cielos, por la compasion
de tu Hijo unigénito y por la misericordia de tu Santo Espiritu... No desoigas nuestra stplica, oh Sefior,
y no nos abandones para siempre. No confiamos en nuestras obras de justicia, sSino en tu piedad,
mediante la cual conservas nuestro lingje... No mires nuestra indignidad; antes bien, ten compasion de
nosotros seguin tu gran piedad, y segun la plenitud de tu misericordia borra nuestros pecados, para que
sin condena nos presentemos ante tu santa gloria 'y seamos considerados dignos de la proteccion de tu
Hijo unigénito”.
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San Maximo concluye: "Si, oh Sefior, Dios todopoderoso, escucha nuestra suplica, pues no
reconocemos a hinguin otro fuerade ti" (Umanita e divinitadi Cristo, Roma 1979, pp. 5£52).

JUAN PABLOII
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 21 de mayo de 2003

Salmo 143, 1-10
Oracion de un rey pidiendo la victoria.

1. Acabamos de escuchar la primera parte del salmo 143. Tiene las caracteristicas de un himno real,
entretgjido con otros textos biblicos, para dar vida a una nueva composicion de oracion (cf. Sal 8, 5; 17,
8-15; 32, 2-3; 38, 6-7). Quien habla, en primera persona, es el mismo rey davidico, que reconoce €l
origen divino de sus éxitos.

El Sefior es presentado con imégenes marciales, segun la antigua tradicion simbdlica. En efecto,
aparece como un instructor militar (cf. Sal 143, 1), un alcazar inexpugnable, un escudo protector, un
triunfador (cf. v. 2). De estaforma, se quiere exaltar la personalidad de Dios, que se compromete contra
el ma de la historiaa no es un poder oscuro 0 una especie de hado, ni un soberano impasible e
indiferente respecto de las vicisitudes humanas. Las citas y €l tono de esta celebracion divina guardan
relacion con e himno de David que se conservaen € salmo 17 y en € capitulo 22 del segundo libro de
Samuel.

2. Frente a poder divino, e rey judio se reconoce fragil y débil, como lo son todas las criaturas
humanas. Para expresar esta sensacion, el orante real recurre a dos frases presentes en los salmos 8 y
38, y las une, confiriéndoles una eficacia nuevay mas intensa: " Sefior, ¢qué es e hombre para que te
fijes en é?, ¢gué los hijos de Adan para que pienses en ellos? EI hombre es igual que un soplo; sus
dias, una sombra que pasa' (vv. 3-4). Aqui resdta la firme conviccién de que nosotros somos
inconsistentes, semejantes a un soplo de viento, Si no nos conserva en lavida el Creador, el cual, como
dice Job, "tiene en su mano & ama de todo ser viviente y € soplo de toda carne de hombre" (Jb 12,
10).

SAlo con e apoyo de Dios podemos superar |os peligros y las dificultades que encontramos diariamente
en nuestra vida. S6lo contando con la ayuda del cidlo podremos esforzarnos por caminar, como €l
antiguo rey de Israel, hacia laliberacion de toda opresion.

3. Laintervencion divina se describe con |as tradicional es imagenes cosmicas e historicas, con € fin de
ilustrar el sefiorio divino sobre € universo y sobre las vicisitudes humanas: |os montes, que echan
humo en repentinas erupciones volcanicas (cf. Sal 143, 5); los rayos, que parecen saetas lanzadas por €l
Sefior y dispuestas a destruir el mal (cf. v. 6); y, por ultimo, las "aguas caudalosas’, que, en € lenguagje
biblico, son simbolo del caos, del mal y de la nada, en una palabra, de las presencias negativas dentro
de la historia (cf. v. 7). A estas imégenes cosmicas se afiaden otras de indole historica: son "los
enemigos’ (cf. v. 6), los "extranjeros’ (cf. v. 7), los que dicen falsedades y los que juran en falso, es
decir, losiddlatras (cf. v. 8).
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Se trata de un modo muy concreto, tipicamente oriental, de representar la maldad, las perversiones, la
opresion y la injusticiac  realidades tremendas de las que e Sefior nos libra, mientras vivimos en €l
mundo.

4. El salmo 143, que la Liturgia de las Horas nos propone, concluye con un breve himno de accién de
gracias (cf. vv. 9-10). Brota de la certeza de que Dios no nos abandonara en la lucha contra el mal. Por
eso, € orante entona una melodia acompariandola con su arpa de diez cuerdas, seguro de que & Sefior
"dalavictoriaalosreyesy savaaDavid, su siervo” (cf. vv. 9-10).

La palabra "consagrado” en hebreo es "Mesias". Por eso, nos hallamos en presencia de un salmo real,
gue se transforma, ya en € uso litlrgico del antiguo Isragl, en un canto mesianico. Los cristianos |o
repetimos teniendo la mirada fija en Cristo, que nos libra de todo mal y nos sostiene en la lucha contra
las fuerzas ocultas del mal. En efecto, "nuestra lucha no es contra la carne y la sangre, sino contra los
principados, contra las potestades, contra los dominadores de este mundo tenebroso, contra los espiritus
del mal que estén en las dlturas' (Ef 6, 12).

5. Concluyamos, entonces, con una consideracion que nos sugiere san Juan Casiano, monje de los
siglos 1V-V, gque vivi6 en la Galia. En su obra La encarnacion del Sefior, tomando como punto de
partida €l versiculo 5 de nuestro salmo -"Sefior, inclina tu cielo y desciende’-, ve en estas palabras la
espera del ingreso de Cristo en e mundo.

Y prosigue asi: "El salmista suplicaba que (...) € Sefior se manifestara en la carne, que apareciera
visiblemente en € mundo, que fuera elevado visiblemente a la gloria (cf. 1 Tm 3, 16) y, finamente,
gue los santos pudieran ver, con los ojos del cuerpo, todo lo que habian previsto en € espiritu"
(L'Incarnazione del Signore, V, 13, Roma 1991, pp. 208-209). Precisamente esto es |0 que todo
bautizado testimonia con la alegria de lafe.
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MIERCOLES IV

JUAN PABLOII
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 28 de mayo de 2003

Salmo 107
Alabanza al Sefior y peticion de auxilio.

1. El salmo 107, que se nos ha propuesto ahora, forma parte de la secuencia de los salmos de la Liturgia
de Laudes, objeto de nuestras catequesis. Presenta una caracteristica, a primera vista, sorprendente. La
composicion no es mas que la fusién de dos fragmentos de salmos anteriores. uno esta tomado del

salmo 56 (vv. 8-12) y € otro, del saimo 59 (vv. 7-14). El primer fragmento tiene forma de himno; el

segundo, es una stplica, pero con un oréculo divino que infunde en € orante serenidad y confianza.

Esta fusion da origen a una nueva plegaria 'y este hecho resulta g emplar para nosotros. En realidad,
también la liturgia cristiana, a menudo, funde pasajes biblicos diferentes, transformandolos en un texto
nuevo, destinado ailuminar situaciones inéditas. Con todo, permanece €l vinculo con la base originaria.

En la practica, € salmo 107 -aungue no es el Unico; basta ver, por citar otro testimonio, € salmo 143-
muestra que ya Israel en e Antiguo Testamento utilizaba de nuevo y actualizaba la palabra de Dios
revelada.

2. El salmo que resulta de esa combinacién es, por tanto, algo més que la simple suma o yuxtaposicion
de los dos pasgjes anteriores. En vez de comenzar con una humilde siplica, como el samo 56,
"Misericordia, Dios mio, misericordia® (v. 2), € nuevo salmo comienza con un decidido anuncio de
alabanza a Dios: "Dios mio, mi corazdn estafirme; parati cantaréy tocaré" (Sal 107, 2). Esta alabanza
ocupa € lugar de la lamentacion que formaba el inicio del otro salmo (cf. Sal 59, 1-6), y se convierte
asi en labase del oréculo divino sucesivo (cf. Sal 59, 8-10 = Sal 107, 8-10) y de la stiplica que o rodea
(cf. Sal 59, 7. 11-14 = Sdl 107, 7. 11-14).

Esperanza y temor se funden y se transforman en el contenido de la nueva oracion, totalmente
orientada a infundir confianza también en el tiempo de la prueba que vive toda la comunidad.

3. El samo comienza, por consiguiente, con un himno gozoso de alabanza. Es un canto matutino
acompafiado por € arpay lacitara (cf. Sal 107, 3). El mensgje es muy claro y se centra en la "bondad"
y la "verdad" divinas (cf. v. 5): en hebreo, hésed y 'emet, son los términos tipicos para definir la
fidelidad amorosa del Sefior a la alianza con su pueblo. Sobre la base de esta fidelidad, e pueblo esta
seguro de que no se vera abandonado por Dios en el abismo de lanaday de la desesperacion.

La relectura cristiana interpreta este salmo de un modo particularmente sugestivo. En el versiculo 6, €l
salmista celebra la gloria trascendente de Dios. "Elévate -es decir, sé exatado- sobre e cielo, Dios
mio". Comentando este salmo, Origenes, el célebre escritor cristiano del siglo 111, remite a la frase de
Jests: "Cuando seré exatado de la tierra, atraeré a todos a mi" (Jn 12, 32), que se refiere a su
crucifixion. Tiene como resultado lo que afirma e versiculo sucesivo: "Para que se salven tus
predilectos (Sal 107, 7). Por eso, concluye Origenes: "jQué admirable significado! El motivo por el
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cua el Sefior es crucificado y exaltado es que sus predilectos se salven. (...) Se ha redlizado lo que
hemos pedido: é ha sido exaltado y nosotros hemos sido salvados' (Origene-Girolamo, 74 omelie sul
libro dei Salmi, Milano 1993, p. 367).

4. Pasemos ahora a la segunda parte del salmo 107, cita parcia del salmo 59, como hemos dicho. En la
angustia de Isradl, que siente a Dios ausente y distante ("Tu, oh Dios, nos has rechazado": v. 12), se
elevalavoz del oréculo del Sefior, que resuena en el templo (cf. vv. 8-10). En esta revelacién, Dios se
presenta como &rbitro y sefior de toda la Tierra Santa, desde la ciudad de Siquén hasta €l valle de Sucot,
en Trangjordania, desde las regiones orientales de Galaad y Manasés hasta las centro-meridionales de
Efrain y Juda, llegando incluso alos territorios vasallos pero extranjeros de Moab, Edom y Filistea.

Con imégenes coloridas de ambito militar o de tipo juridico se proclama el sefiorio divino sobre la
Tierra prometida. Si el Sefior reina, no tenemos nada que temer: no estamos a merced de las fuerzas
oscuras del hado o del caos. Siempre, incluso en los momentos tenebrosos, hay un proyecto superior
gue gobiernala historia.

5. Esta fe enciende la llama de la esperanza. De cualquier modo, Dios sefialara un camino de salida, es
decir, una "plaza fuerte" puesta en la region de Idumea. Eso significa que, a pesar de la prueba y del
silencio, Dios volvera a revelarse, a sostener y guiar a su pueblo. Solo de é puede venir la ayuda
decisiva'y no de las alianzas militares externas, es decir, de la fuerza de las armas (cf. v. 13). Y sdlo
con € se conseguiralalibertad y se harén "proezas’ (cf. v. 14).

Con san Jeronimo, recordemos la Gltima leccion del salmista, interpretada en clave cristiana "Nadie
debe desesperarse en esta vida. ¢Tienes a Cristo y tienes miedo? El sera nuestra fuerza, @ sera nuestro
pan, é serd nuestro guid' (Breviarium in Psalmos, Ps. CVII: PL 26, 1224).

JUAN PABLOII
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 18 de junio de 2003

Is61, 10 --- 62,5
Alegria del profeta ante la nueva Jerusalén.

1. El admirable cantico que nos ha propuesto la Liturgia de Laudes, y que se acaba de proclamar,
comienza como un Magnificat: "Desbordo de gozo con el Sefior, y me alegro con mi Dios' (Is 61, 10).

El texto se halla situado en la tercera parte dd libro del profeta Isaias, una seccién que segun los
estudiosos es de una época més tardia, cuando Israel, a volver del exilio en Babilonia (siglo VI a.C.),
reanudd su vida de pueblo libre en la tierra de sus padres y reconstruy6 Jerusalén y el templo. No por
nada la ciudad santa, como veremos, ocupa el centro del cantico, y € horizonte que se esta abriendo es
luminoso y lleno de esperanza.

2. El profetainicia su canto describiendo a pueblo renacido, vestido con trgje de gala, como una pareja
de novios ataviada para € gran dia de la celebracion nupcia (cf. v. 10). Inmediatamente después, se
evoca otro simbolo, expresion de vida, de alegriay de novedad: el brote de una planta (cf. v. 11).
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Los profetas recurren a laimagen del brote, con formas diversas, para referirse al rey mesianico (cf. Is
11, 1; 53, 2; J 23, 5; Zc 3, 8; 6, 12). El Mesias es un retofio fecundo que renueva a mundo, y €l profeta
explica & sentido profundo de esta vitalidad: "El Sefior hara brotar la justicia’ (v. 11), por lo cua la
ciudad santa se convertira en un jardin de justicia, es decir, de fidelidad y verdad, de derecho y amor.
Como decia poco antes el profeta, "llamaras atus murallas "Salvaciéon” y atus puertas "Alabanza'™ (Is
60, 18).

3. El profeta sigue clamando con fuerza: el canto es incansable y quiere aludir a renacimiento de
Jerusalén, ante la cual esta a punto de abrirse una nueva era (cf. I1s 62, 1). La ciudad se presenta como
una novia a punto de celebrar su boda.

En la Biblia, el smbolismo nupcial, que aparece con fuerza en este pasge (cf. vv. 4-5), es una de las
imagenes mas intensas para exaltar € vinculo de intimidad y € pacto de amor que existe entre el Sefior
y € pueblo elegido. Su belleza, hecha de "salvacion®, de "justicia y de "gloria’ (cf. vv. 1-2), sera tan
admirable que podra ser "una magnifica corona en la mano del Sefior" (cf. v. 3).

El elemento decisivo sera € cambio de nombre, como sucede también en nuestros dias cuando una
joven se casa. Tomar un "nuevo nombre" (cf. v. 2) significa casi asumir una nueva identidad,
emprender una mision, cambiar radicamente de vida (cf. Gn 32, 25-33).

4. El nuevo nombre que tomara la esposa Jerusal én, destinada a representar atodo €l pueblo de Dios, se
ilustra mediante el contraste que €l profeta especifica: "Yano te llamaran "Abandonada’, ni atu tierra,
"Devastadd"; ati te llamaran "Mi favorita' y a tu tierra "Desposada'™ (Is 62, 4). Los nombres que
indicaban la situacién anterior de abandono y desolacion, es decir, la devastacion de la ciudad por obra
de los babilonios y e drama del exilio, son sustituidos ahora por nombres de renacimiento, y son
términos de amor y ternura, de fiestay felicidad.

En este punto toda la atencion se concentra en €l esposo. Y he aqui la gran sorpresa: €l Sefior mismo
asigna a Sion el nuevo nombre nupcial. Es estupenda, sobre todo, la declaracion final, que resume €l
hilo tematico del canto de amor que € pueblo ha entonado: "Como un joven se casa con su novia, asi
te desposa el que te construy6; la alegria que encuentra el marido con su esposa la encontrara tu Dios
contigo" (v. 5).

5. El canto no se refiere ya alas bodas entre un rey y unareing, sino que celebra el amor profundo que
une para siempre a Dios con Jerusalén. En su esposa terrena, que es la nacién santa, e Sefior encuentra
la misma felicidad que e marido experimenta con su mujer amada. En vez del Dios distante y
trascendente, justo juez, tenemos a Dios cercano y enamorado. Este simbolismo nupcia se encuentra
también en e Nuevo Testamento (cf. Ef 5, 21-32) y luego o recogen y desarrollan los Padres de la
Iglesia. Por ggemplo, san Ambrosio recuerda que, desde esta perspectiva, "el esposo es Cristo, la esposa
es lalglesia, que es esposa por su amor Yy virgen por su pureza inmaculada’ (Esposizione del Vangelo
secondo Luca: Opere esegetiche X/11, Milan-Roma 1978, p. 289).

Y, en otra de sus obras, prosigue: "Lalglesia es hermosa. Por eso, €l Verbo de Dios le dice: "jToda
hermosa eres, amada mia, no hay tachaen ti!" (Ct 4, 7), porque la culpa ha sido borrada... Por tanto, €l
Sefior Jeslis -impulsado por e deseo de un amor tan grande, por la belleza de sus atavios y por su
gracia, dado que en los que han sido purificados ya no hay ninguna mancha de culpa- dice alalglesia
"Ponme cual sello sobre tu corazén, como un sello en tu brazo" (Ct 8, 6), es decir: estas engalanada,
alma mia, eres muy bella, no te falta nada. "Ponme cual sello sobre tu corazon", para que por é tu fe
brille en la plenitud del sacramento. También tus obras resplandezcan y muestren la imagen de Dios, a
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imagen del cua has sido hecha" (I misteri, nn. 49.41: Opere dogmatiche, |11, Milan-Roma 1982, pp.
156-157).
JUAN PABLOII
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 2 de julio de 2003

Salmo 145
Felicidad de los que esperan en Dios.

1. El samo 145, que acabamos de escuchar, es un "aeluya’, e primero de los cinco con los que
terminala coleccion del Salterio. Yalatradicion litdrgica judia usd este himno como canto de alabanza
por lamafiana: alcanza su culmen en la proclamacion de la soberania de Dios sobre la historia humana.
En efecto, a final del salmo se declara: "El Sefior reina eternamente” (v. 10).

De ello se sigue una verdad consoladora: no estamos abandonados a nosotros mismos; las vicisitudes
de nuestra vida no se hallan bgjo el dominio del caos o del hado; los acontecimientos no representan
una mera sucesion de actos sin sentido ni meta. A partir de esta conviccion se desarrolla una auténtica
profesion de fe en Dios, celebrado con una especie de letania, en la que se proclaman sus atributos de
amor y bondad (cf. vv. 6-9).

2. Dios es creador del cielo y de latierra; es custodio fiel del pacto que lo vincula a su pueblo. El es
quien hace justicia a los oprimidos, da pan a los hambrientos y liberta a los cautivos. El es quien abre
los 0jos a los ciegos, quien endereza a los que ya se doblan, quien ama a los justos, quien guarda a los
peregrinos, quien sustenta al huérfano y ala viuda. El es quien trastorna el camino de los malvados y
reina soberano sobre todos los seres y de edad en edad.

Son doce afirmaciones teoldgicas que, con su nimero perfecto, quieren expresar la plenitud y la
perfeccion de la accién divina. El Sefior no es un soberano algjado de sus criaturas, Sino que esta
comprometido en su historia, como Aquel que propugna la justicia, actuando en favor de los Ultimos,
de las victimas, de los oprimidos, de los infelices.

3. Asi, e hombre se encuentra ante una opcion radical entre dos posibilidades opuestas. por un
lado, esta la tentacion de "confiar en los poderosos' (cf. v. 3), adoptando sus criterios inspirados en la
maldad, en el egoismo y en € orgullo. En realidad, se trata de un camino resbaladizo y destinado a
fracaso; es "un sendero tortuoso y una senda llena de revueltas’ (Pr 2, 15), que tiene como meta la
desesperacion.

En efecto, € samista nos recuerda que e hombre es un ser fragil y mortal, como dice € mismo
vocablo 'adam, que en hebreo se refiere alatierra, alamateria, a polvo. EI hombre -repite a menudo la
Biblia- es como un edificio que se resquebragja (cf. Qo 12, 1-7), como una telaraia que e viento puede
romper (cf. Jbo 8, 14), como un hilo de hierba verde por |la mafanay seco por latarde (cf. Sa 89, 5-6;
102, 15-16). Cuando la muerte cae sobre él, todos sus planes perecen y é vuelve a convertirse en
polvo: "Exhala e espirituy vuelve a polvo; ese dia perecen sus planes' (Sal 145, 4).

4. Ahora bien, ante e hombre se presenta otra posibilidad, la que pondera e samista con una
bienaventuranza: "Bienaventurado aquel a quien auxilia el Dios de Jacob, € que esperaen el Sefior su
Dios' (v. 5). Esel camino de la confianzaen el Dios eterno y fiel. EI amén, que es el verbo hebreo de la
fe, significa precisamente estar fundado en la solidez inquebrantable del Sefior, en su eternidad, en su
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poder infinito. Pero sobre todo significa compartir sus opciones, que la profesién de fe y alabanza,
antes descrita, ha puesto de relieve.

Es necesario vivir en la adhesion a la voluntad divina, dar pan a los hambrientos, visitar a los presos,
sostener y confortar a los enfermos, defender y acoger a los extranjeros, dedicarse alos pobresy alos
miserables. En la practica, es e mismo espiritu de las Bienaventuranzas; es optar por la propuesta de
amor gue nos salva desde esta vida y que mas tarde sera objeto de nuestro examen en € juicio final,
con el que se concluirala historia. Entonces seremos juzgados sobre la decisiéon de servir a Cristo en €
hambriento, en el sediento, en €l forastero, en el desnudo, en el enfermo y en el preso. "Cuanto hicisteis
a uno de estos hermanos mios méas pequefios, a mi me lo hicisteis’ (Mt 25, 40): esto es lo que dir4
entonces el Sefior.

5. Concluyamos nuestra meditacion del salmo 145 con una reflexion que nos ofrece la sucesiva
tradicién cristiana.

El gran escritor del siglo 111 Origenes, cuando llega al versiculo 7 del salmo, que dice: "El Sefior da
pan alos hambrientos y liberta a los cautivos', descubre en é una referencia implicita a la Eucaristia:
"Tenemos hambre de Cristo, y é mismo nos dara €l pan del cielo. "Danos hoy nuestro pan de cada
dia'. Los que hablan asi, tienen hambre. Los que sienten necesidad de pan, tienen hambre'. Y esta
hambre queda plenamente saciada por e Sacramento eucaristico, en € que el hombre se alimenta con
el Cuerpo y la Sangre de Cristo (cf. Origenes-Jerénimo, 74 omelie sul libro dei Salmi, Milan 1993, pp.
526-527).
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JUEVES IV

JUAN PABLOII
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 9 de julio de 2003

Salmo 142, 1-11
Suplica ante la angustia.

1. Acaba de proclamarse el salmo 142, € Ultimo de los llamados "salmos penitenciales’ en el
septenario de suplicas distribuidas en € Salterio (cf. Sal 6; 31; 37; 50; 101; 129 y 142). La tradicién
cristiana los ha utilizado todos para implorar del Sefior €l perdon de los pecados. El texto en el que hoy
gueremos reflexionar era particularmente apreciado por san Pablo, que de é dedujo la existencia de una
pecaminosidad radical en toda criatura humana. " Sefior, ningiin hombre vivo es inocente frente ati” (v.
2). El Apéstol toma esta frase como base de su ensefianza sobre € pecado y sobre la gracia (cf. Ga 2,
16; Rm 3, 20).

La Liturgia de Laudes nos propone esta suplica como propésito de fidelidad e invocaciéon de ayuda
divina a comienzo de la jornada. En efecto, el salmo nos hace decirle a Dios. "En la mafiana hazme
escuchar tu gracia, ya que confio en ti" (Sal 142, 8).

2. El samo inicia con una intensa e insistente invocacion dirigida a Dios, fiel a las promesas de
salvacion ofrecida a pueblo (cf. v. 1). El orante reconoce que no tiene méritos en los que apoyarse y,
por eso, pide humildemente a Dios que no se comporte como juez (cf. v. 2).

Luego describe la situacion dramética, semejante a una pesadilla mortal, en la que se esta debatiendo:
el enemigo, que es larepresentacion del mal de la historiay del mundo, |0 ha empujado hasta el umbral
de lamuerte. En efecto, se halla postrado en €l polvo de latierra, que ya es unaimagen del sepulcro; y
lo rodean las tinieblas, que son la negacion de la luz, signo divino de vida; por ultimo, se refiere a"los
muertos ya olvidados" (v. 3), es decir, los que han muerto para siempre, entre los cuales le parece que
ya esta relegado.

3. La existencia misma del salmista est4 destruida:  ya le fata € aliento, y su corazon le parece un
pedazo de hielo, incapaz de seguir latiendo (cf. v. 4). Al fiel, postrado en tierra y pisoteado, solo le
guedan libres las manos, que se elevan hacia € cielo en un gesto de invocacion de ayuda y, al mismo
tiempo, de busqueda de apoyo (cf. v. 6). En efecto, su pensamiento vuelve al pasado en que Dios hacia
prodigios (cf. v. 5).

Esta chispa de esperanza calienta € hielo del sufrimiento y de la prueba, en la que el orante se siente
inmerso y a punto de ser arrastrado (cf. v. 7). De cualquier modo, la tension sigue siendo fuerte; pero
en € horizonte parece visumbrarse un rayo de luz. Asi, pasamos a la otra parte del salmo (cf. vv. 7-
11).

4. Esta parte comienza con una nuevay apremiante invocacion. El fiel, a sentir que casi se le escapala
vida, clama a Dios: "Escuchame enseguida, Sefior, que me falta el aliento” (v. 7). Més alin, teme que
Dios haya escondido su rostro y se haya agado, abandonando y dejando sola a su criatura.
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La desaparicion del rostro divino hace que € hombre caiga en la desolacion, mas aln, en la muerte
misma, porque &l Sefior es la fuente de la vida. Precisamente en esta especie de frontera extrema brota
la confianza en el Dios que no abandona. El orante multiplica sus invocaciones y las apoya con
declaraciones de confianza en el Sefior: "Ya que confio en ti (...), pues levanto mi ama ati (...), me
refugio enti (...), tU eres mi Dios'. Le pide que lo salve de sus enemigos (cf. vv. 8-10) y lo libre de la
angustia (cf. v. 11), pero hace varias veces otra siplica, que manifiesta una profunda aspiracién
espiritual: "Enséfiame a cumplir tu voluntad, ya que ti eres mi Dios" (v. 10; cf. vv. 8 y 10). Debemos
hacer nuestra esta admirable slplica. Debemos comprender que nuestro bien mayor es la unién de
nuestra voluntad con la voluntad de nuestro Padre celestial, porque sdlo asi podemos recibir en
nosotros todo su amor, que nos llevaalasalvacion y ala plenitud de vida. Si no va acompafiada por un
fuerte deseo de docilidad a Dios, la confianza en é no es auténtica.

El orante es consciente de ello y, por eso, expresa ese deseo. Su oracion es una verdadera profesion de
confianza en Dios salvador, que libera de la angustiay devuelve € gusto de la vida, en nombre de su
"justicia’, o sea, de su fidelidad amorosay salvifica (cf. v. 11). La oracién, gue partioé de una situacion
muy angustiosa, desemboca en la esperanza, la alegriay laluz, gracias a una sincera adhesion a Dios 'y
a su voluntad, que es una voluntad de amor. Esta es la fuerza de la oracion, generadora de vida y
salvacion.

5. San Gregorio Magno, en su comentario a los siete salmos penitenciales, contemplando la luz de la
mafiana de la gracia (cf. v. 8), describe asi esa aurora de esperanza y de alegriac "Es e dia iluminado
por el sol verdadero que no tiene ocaso, que las nubes no entenebrecen y la niebla no oscurece (...).
Cuando aparezca Cristo, nuestra vida, y comencemos a ver a Dios cara a cara, entonces desaparecera la
oscuridad de las tinieblas, se desvanecera e humo de la ignorancia y se disipara la niebla de la
tentacion (...). Aquel dia sera luminoso y espléndido, preparado para todos los elegidos por Aquel que
nos haliberado del poder de las tinieblas y nos ha conducido a reino de su Hijo amado.

"La mafiana de aguel dia eslaresurreccion futura(...). En aquella mafiana brillard lafelicidad de los
justos, aparecerd la gloria, habré jubilo, cuando Dios enjugue toda lagrima de los 0jos de los santos,
cuando la muerte sea destruida por ultimo, y cuando los justos resplandezcan como €l sol en € reino
del Padre.

"En aquella mafiana el Sefior hard experimentar su misericordia(...), diciendo: "Venid, benditos de mi
Padre" (Mt 25, 34). Entonces se manifestara la misericordia de Dios, que la mente humana no puede
concebir en la vida presente. En efecto, para los que lo aman el Sefior ha preparado "lo que ni € ojo
vio, ni € oido oy0, ni al corazén del hombre llegé™ (PL 79, coll. 649-650).

JUAN PABLOII
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 16 dejulio de 2003

Is 66, 10-14a
Consuelo y gozo para la ciudad santa.

1. De la tltima pégina del libro de Isaias esta tomado el himno que acabamos de escuchar, un cantico
de alegria en €l gue destaca la figura materna de Jerusalén (cf. 66, 11) y luego la solicitud amorosa de

Pagina 140 de 155



Los salmos y canticos de la Liturgia de las Laudes meditados por S.S. Juan Pablo I

Dios mismo (cf. v. 13). Los estudiosos de la Biblia creen que esta seccion final, abierta a un futuro
espléndido y festivo, es € testimonio de una voz posterior, la de un profeta que celebra el renacimiento
de Isradl tras € paréntesis oscuro del exilio babilénico. Por tanto, nos hallamos en € siglo VI antes de
Cristo, dos siglos después de lamisiéon de Isaias, € gran profeta, bajo cuyo nombre esta puesta toda la
obrainspirada.

Ahora seguiremos € ritmo gozoso de este breve cantico, que comienza con tres imperativos gue son
precisamente una invitacion alafelicidad: "festejad", "gozad" y "aegraos de su alegria' (v. 10). Esun
hilo luminoso que recorre a menudo las Ultimas paginas del libro de Isaias. |os afligidos de Sién seran
consolados, coronados y ungidos con € "aceite de gozo" (61, 3); el profetamismo "se goza en e Sefior,
exulta su ailma en Dios" (v. 10); "como se alegra €l esposo con la esposa, asi se alegrard' Dios con su
pueblo (62, 5). En la pagina anterior a la que ahora es objeto de nuestro canto y de nuestra oracion, €l
Sefior mismo participa de lafelicidad de Israel, que esta a punto de renacer como nacion: "Habra gozo
y alegria perpetua por lo que voy acrear. Mirad, voy atransformar a Jerusalén en alegria, y a su pueblo
en gozo; me regocijaré por Jerusalén y me alegraré por mi pueblo” (65, 18-19).

2. Lafuente y larazon de este jubilo interior se hallan en la vitalidad recobrada de Jerusalén, renacida
de las cenizas de la ruina que se habia abatido sobre ella cuando € gjército babilonio la destruyd. En
efecto, se habla de su "luto” (66, 10), ya pasado.

Como sucede a menudo en diversas culturas, la ciudad se representa con imagenes femeninas, mas aln,
maternas. Cuando una ciudad esta en paz, es semejante a un seno protegido y seguro; mas aln, es como
una madre que amamanta a sus hijos con abundancia y ternura (cf. v. 11). Desde esta perspectiva, la
realidad que la Biblia llama, con una expresion femenina, "la hijade Sién", es decir, Jerusalén, vuelve a
ser una ciudad-madre que acoge, saciay deleita a sus hijos, es decir, a sus habitantes. Sobre esta escena
deviday ternura desciende la palabra del Sefior, que tiene €l tono de una bendicion (cf. vv. 12-14).

3. Dios recurre a otras imégenes vinculadas a la fertilidad. En efecto, habla de riosy torrentes, es decir,
de aguas que simbolizan la vida, la exuberancia de la vegetacion, la prosperidad de la tierra'y de sus
habitantes (cf. v. 12). La prosperidad de Jerusalén, su "paz" (shalom), don generoso de Dios, asegurara
a sus nifios una existencia rodeada de ternura materna: "Llevarén en brazos a sus criaturas y sobre las
rodillas las acariciardn™ (v. 12), y esta ternura materna sera ternura de Dios mismo: "Como una madre
consuelaa su nifio, asi 0s consolaré yo" (v. 13). De este modo, € Sefior utiliza |la metafora materna
para describir su amor a sus criaturas.

También antes, en €l libro de Isaias, se lee un pasaje que atribuye a Dios una actitud materna: " ¢Acaso
olvida una mujer a su nifio de pecho, sin compadecerse del hijo de sus entrafias? Pues aunque €ellas
llegasen a olvidar, yo no te olvido" (49, 15). En nuestro cantico, las palabras del Sefior dirigidas a
Jerusal én terminan por retomar € tema de la vitalidad interior, expresado con otra imagen de fertilidad
y energia: la de un prado florecido, imagen aplicada alos huesos, paraindicar € vigor del cuerpoy de
la existencia (cf. 66, 14).

4. Al llegar a este punto, ante la ciudad-madre, es fécil extender nuestra mirada para contemplar a la
Iglesia, virgen y madre fecunda. Concluyamos nuestra meditacion sobre la Jerusalén renacida con una
reflexion de san Ambrosio, tomada de su obra De virginibus. "La santa Iglesia es inmaculada en su
unién marital: fecunda por sus partos, es virgen por su castidad, aungue sea madre por los hijos que
engendra. Por tanto, nacemos de una virgen, que no ha concebido por obra de hombre, sino por obra
del Espiritu. Asi, nacemos de unavirgen, que no da aluz en medio de dolores fisicos, sino en medio del
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jubilo de los angeles. Nos alimenta una virgen, no con la leche del cuerpo, sino con la leche que €
Apdstol afirma haber dado al pueblo de Dios porque no podia soportar alimento sdlido (cf. 1 Co 3, 2).

"¢Qué mujer casada tiene mas hijos que la santa Iglesia? Es virgen por la santidad que recibe en los
sacramentos y es madre de pueblos. La Escritura atestigua también su fecundidad, a decir: "son méas
los hijos de la abandonada que los de la casada’ (Is 54, 1; cf. Ga4, 27); nuestra madre no tiene marido,
pero tiene esposo, porgue tanto la Iglesia en los pueblos como & ama en los individuos -libres de
cualquier infidelidad, fecundas en la vida del espiritu-, sin faltar al pudor, se desposan con € Verbo de
Dios como con un esposo eterno” (I, 31: SAEMO 14/1, pp. 132-133).

JUAN PABLOII
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 23 de julio de 2003

Salmo 146
"Poder y bondad del Sefior"".

1. El saimo que se acaba de cantar es la primera parte de una composicion que comprende también €l
salmo siguiente -el 147- y que en €l original hebreo ha conservado su unidad. En la antigua traduccién
griegay en lalatina el canto fue dividido en dos salmos distintos.

El salmo comienza con una invitacién a alabar a Dios; luego enumera una larga lista de motivos parala
alabanza, todos ellos expresados en presente. Se trata de actividades de Dios consideradas como
caracteristicas y siempre actuales;, sin embargo, son de muy diversos tipos:. agunas atafien a las
intervenciones de Dios en la existencia humana (cf. Sal 146, 3. 6. 11) y en particular en favor de
Jerusalén y de Isragl (cf. v. 2); otras se refieren a toda la creacion (cf. v. 4) y mas especialmente a la
tierra, con su vegetacion, y alos animales (cf. vv. 8-9).

Cuando explica, a final, en quiénes se complace e Sefior, € salmo nos invita a una actitud doble: de
temor religioso y de confianza (cf. v. 11). No estamos abandonados a nosotros mismos o a las energias
cosmicas, Sino que nos encontramos siempre en las manos del Sefior para su proyecto de salvacion.

2. Después de la festiva invitacion a la alabanza (cf. v. 1), el salmo se desarrolla en dos movimientos
poéticos y espirituales. En € primero (cf. vv. 2-6) se introduce ante todo la accion histérica de Dios,
con laimagen de un constructor que esta reconstruyendo Jerusalén, la cual ha recuperado lavidatras €
destierro de Babilonia (cf. v. 2). Pero este gran artifice, que es € Sefior, se muestra también como un
padre que desea sanar las heridas interiores y fisicas presentes en su pueblo humillado y oprimido (cf.
v. 3).

Demos la palabra a san Agustin, e cual, en la Exposicion sobre € salmo 146, que pronuncié en
Cartago en € afno 412, comentando la frase: "El Sefior sana los corazones destrozados', explicaba: "El
gue no destroza el corazdn no es sanado... ¢Quiénes son los que destrozan €l corazdn? Los humildes.
&Y los gque no lo destrozan? Los soberbios. En cualquier caso, €l corazon destrozado es sanado, y €l
corazén hinchado de orgullo es humillado. Mé&s alin, probablemente, si es humillado es precisamente
para que, una vez destrozado, pueda ser enderezado y asi pueda ser curado. (...) "El sana los corazones
destrozados, venda sus heridas'. (...) En otras palabras, sana a los humildes de corazén, a los que
confiesan sus culpas, a los que hacen penitencia, a los que se juzgan con severidad para poder
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experimentar su misericordia. ES a esos a quienes sana. Con todo, la salud perfecta solo se lograra al
final del actual estado mortal, cuando nuestro ser corruptible se haya revestido de incorruptibilidad y
nuestro ser mortal se haya revestido de inmortalidad" (5-8: Esposizioni sui Salmi, IV, Roma 1977, pp.
772-779).

3. Ahora bien, la obra de Dios no se manifiesta solamente sanando a su pueblo de sus sufrimientos. El,
gue rodea de ternura'y solicitud alos pobres, se presenta como juez severo con respecto alos malvados
(cf. v. 6). El Sefior de la historia no es indiferente ante el atropello de los prepotentes, que se creen los
Unicos arbitros de las vicisitudes humanas. Dios humilla hasta € polvo a los que desafian a cielo con
su soberbia (cf. 1 S 2, 7-8; Lc 1, 51-53).

Con todo, la accion de Dios no se agota en su sefiorio sobre la historia; é es iguamente el rey de la
creacion; € universo entero responde a su llamada de Creador. El no sblo puede contar € inmenso
nimero de las estrellas; también es capaz de dar a cada una de ellas un nombre, definiendo asi su
naturalezay sus caracteristicas (cf. Sal 146, 4).

Ya € profeta Isaias cantaba: "Alzad alo ato los ojos y ved: ¢guién ha creado los astros? El que hace
salir por orden a gército celeste, y a cada estrella la llama por su nombre" (Is 40, 26). Asi pues, los
"gjércitos’ del Sefior son las estrellas. El profeta Baruc proseguia asi: "Brillan los astros en su puesto de
guardia llenos de alegria; los llama él y dicen: "jAqui estamos!", y brillan alegres para su Hacedor"
(Ba 3, 34-35).

4. Después de una nueva invitacion, gozosa, a la aabanza (cf. Sal 146, 7), comienza e segundo
movimiento del salmo 146 (cf. vv. 7-11). Serefiere también ala accion creadora de Dios en e cosmos.
En un paisaje a menudo arido como €l oriental, €l primer signo de amor divino eslalluvia, que fecunda
latierra (cf. v. 8). De este modo & Creador prepara una mesa para los animales. Mas aln, se preocupa
de dar alimento también a los pequefios seres vivos, como las crias de cuervo que graznan de hambre
(cf. v. 9). Jeslis nos invitard a mirar "las aves del cielo: no siembran ni cosechan, ni recogen en
graneros, y vuestro Padre celestial las alimenta’ (Mt 6, 26; cf. también Lc 12, 24, que aude
explicitamente alos "cuervos').

Pero, una vez mas, la atencién se desplaza de la creacion a la existencia humana. Asi, € salmo
concluye mostrando al Sefior que se inclina sobre los justos y humildes (cf. Sal 146, 10-11), como ya se
habia declarado en la primera parte del himno (cf. v. 6). Mediante dos simbolos de poder, €l cabalo y
los jarretes del hombre, se delinea la actitud divina que no se dgja conquistar o atemorizar por lafuerza.

Unavez més, laldgica del Sefior ignora el orgullo y la arrogancia del poder, y se pone de parte de sus
fieles, de los que "confian en su misericordia’ (v. 11), o sea, de los que abandonan en manos de Dios
sus obras y sus pensamientos, sus proyectosy su mismavidadiaria.

Entre estos debe situarse también el orante, fundando su esperanza en la misericordia del Sefior, con la
certeza de que se vera envuelto por el manto del amor divino: "Los ojos del Sefior estédn puestos en sus
fieles, en los que esperan en su misericordia, paralibrar su vida de la muerte y reanimarlos en tiempo
de hambre. (...) Con é se alegra nuestro corazén; confiamos en su santo nombre" (Sal 32, 18-19. 21).
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VIERNES IV

JUAN PABLOII
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 30 dejulio de 2003

Salmo 50
Misericordia, Dios mio.

1. Esta es la cuarta vez que, durante nuestras reflexiones sobre la liturgia de Laudes, escuchamos la
proclamacion del saimo 50, e célebre Miserere, pues se propone todos los viernes, para que se
convierta en un oasis de meditacion, donde se pueda descubrir € mal que anida en la conciencia e
implorar del Sefior la purificacion y el perdén. En efecto, como confiesa el salmista en otra stplica,
"ningiin hombre vivo es inocente frente ati" (Sal 142, 2). En € libro de Job se lee: "¢Como un hombre
serd justo ante Dios?, ¢cOmo serd puro € nacido de mujer? Si ni la luna misma tiene brillo, ni las
estrellas son puras a sus 0j0s, jcuanto menos un hombre, esa gusanera, un hijo de hombre, ese gusano!"
(Jb 25, 4-6).

Frases fuertes y dramaticas, que quieren mostrar con toda su seriedad y gravedad d limite y la
fragilidad de la criatura humana, su capacidad perversa de sembrar mal y violencia, impureza y
mentira. Sin embargo, € mensge de esperanza del Miserere, que €l Salterio pone en labios de David,
pecador convertido, es este: Dios puede "borrar, lavar y limpiar" la culpa confesada con corazon
contrito (cf. Sal 50, 2-3). Dice € Sefior por boca de Isaias: "Aunque fueren vuestros pecados como la
grana, como la nieve blanguearan. Y aungue fueren rojos como la purpura, como la lana quedaran” (Is
1, 18).

2. Esta vez reflexionaremos brevemente en e final del salmo 50, un final lleno de esperanza, porque €
orante es consciente de que ha sido perdonado por Dios (cf. vv. 17-21). Sus labios ya estan a punto de
proclamar al mundo la alabanza del Sefior, atestiguando de este modo la alegria que experimenta €l
ama purificadadel mal y, por eso, liberada del remordimiento (cf. v. 17).

El orante testimonia de modo claro otra conviccion, remitiéndose a la ensefianza constante de los
profetas (cf. Is 1, 10-17; Am 5, 21-25; Os 6, 6): @ sacrificio més agradable que sube al Sefior como
perfume y suave fragancia (cf. Gn 8, 21) no es & holocausto de novillosy corderos, sino, més bien, el
"corazén quebrantado y humillado" (Sal 50, 19).

La Imitacion de Cristo, libro tan apreciado por la tradicion espiritua cristiana, repite la misma
afirmacion del salmista: "La humilde contricion de los pecados es para ti € sacrificio agradable, un
perfume mucho més suave que el humo del incienso... Alli se purificay se lavatodainiquidad” (111, 52,
4).

3. El salmo concluye de modo inesperado con una perspectiva completamente diversa, que parece
incluso contradictoria (cf. vv. 20-21). De la Ultima stplica de un pecador, se pasa a una oracion por la
reconstruccion de toda la ciudad de Jerusalén, lo cual nos hace remontarnos de la época de David ala
de la destruccion de la ciudad, varios siglos después. Por otra parte, tras expresar en €l versiculo 18 que
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a Dios no le complacen las inmolaciones de animales, el salmo anuncia en el versiculo 21 que e Sefior
aceptara esas inmolaciones.

Es evidente gque este pasgje fina es una afadidura posterior, hecha en el tiempo del exilio, que, de
alguna manera, quiere corregir o al menos completar la perspectiva del salmo davidico. Y lo hace en
dos puntos: por una parte, no se gueria que todo € salmo se limitara a una oracion individual; era
necesario pensar también en la triste situacion de toda la ciudad. Por otra, se queria matizar el valor del
rechazo divino de los sacrificios rituales; ese rechazo no podia ser ni completo ni definitivo, porque se
trataba de un culto prescrito por Dios mismo en la Torah. Quien completd e salmo tuvo una intuicion
acertada: comprendio la necesidad en gque se encuentran |os pecadores, 1a necesidad de una mediacion
sacrificial. Los pecadores no pueden purificarse por si mismos;, no bastan los buenos sentimientos.
Hace falta una mediacion externa eficaz. El Nuevo Testamento revelard € sentido pleno de esa
intuicion, mostrando que, con la ofrenda de su vida, Cristo llevé a cabo una mediacién sacrificia
perfecta.

4. En sus Homilias sobre Ezequiel, san Gregorio Magno capté muy bien la diferencia de perspectiva
gue existe entre los versiculos 19 y 21 del Miserere. Propone una interpretacion que también nosotros
podemos aceptar, concluyendo asi nuestra reflexion. San Gregorio aplica el versiculo 19, que habla de
espiritu contrito, a la existencia terrena de la Iglesia, y €l versiculo 21, que habla de holocausto, a la
Iglesiaen €l cielo.

He aqui las palabras de ese gran Pontifice: "La santa Iglesia tiene dos vidas: una que vive en el tiempo
y la otra que recibe en la eternidad; una en la que sufre en la tierra y la otra que recibe como
recompensa en € cielo; una con la que hace méritos y la otra en la que ya goza de los méritos
obtenidos. Y en ambas vidas ofrece @ sacrificio: agui, €l sacrificio de la compuncion, y en € cielo, €l
sacrificio de alabanza. Del primer sacrificio se dice: "Mi sacrificio es un espiritu quebrantado” (Sal 50,
19); del segundo esta escrito: "Entonces aceptaras los sacrificios rituales, ofrendas y holocaustos' (Sal
50, 21). (...) En ambos se ofrece carne, porque aqui la oblacion de la carne es la mortificacion del
cuerpo, mientras que en €l cielo la oblacion de la carne es la gloria de la resurreccion en la alabanza a
Dios. En € cielo se ofrecera la carne como en holocausto, cuando, transformada en la incorruptibilidad
eterna, ya no habra ningun conflicto y nada mortal, porque perdurara integra, encendida de amor a €,
en laaabanzasin fin" (Omelie su Ezechiele 2, Roma 1993, p. 271).

JUAN PABLOII
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 13 de agosto de 2003

Tb 13, 10-15. 17.19
Accidn de gracias por la liberacion del pueblo.

1. La Liturgia de Laudes ha acogido entre sus canticos un fragmento de un himno, que corona la
historia narrada por € libro biblico de Tobias, acabamos de escucharlo. EI himno, més bien amplio y
solemne, es una tipica expresion de la oracién y la espiritualidad judia que se inspira en otros textos ya
presentes en la Biblia.

El cantico se desarrolla a través de una doble invocacion. Aparece, ante todo, unainvitacién repetida a
alabar a Dios (cf. vv. 3. 4. 7) por la purificaciéon que esta realizando por medio del exilio. Se exhorta a
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los "hijos de Isragl" a acoger esta purificaciéon con una conversion sincera (cf. v. 6. 8). S la
conversion florece en el corazén, e Sefior hara surgir en € horizonte la aurora de la liberacion.
Precisamente en este clima espiritual se sitta el comienzo del cantico que la Liturgia ha recortado
dentro del himno més amplio del capitulo 13 de Taobias.

2. Lasegunda parte del texto, entonada por €l anciano Tobit, protagonista con su hijo Tobias de todo €
libro, es una verdadera celebracion de Sion. Reflgja la apasionada nostalgiay el amor ardiente que €
judio de la diaspora siente por la ciudad santa (cf. vv. 9-18). También este aspecto destaca dentro del
pasgje que se ha elegido como oracion matutina de la Liturgia de Laudes. Meditemos en estos dos
temas, 0 sea, en la purificacion del pecado a través de la prueba y en la espera del encuentro con €l
Sefior en laluz de Sién y de su templo santo.

3. Tobit dirige un llamamiento apremiante a los pecadores para que se conviertan y practiquen la
jugticia: este es € camino gque se debe recorrer para reencontrar el amor divino que da serenidad y
esperanza (cf. v. 8).

La misma historia de Jerusalén es una parabola que ensefia a todos la eleccién que se tiene que redlizar.
Dios ha castigado |a ciudad porque no podia permanecer indiferente ante el mal realizado por sus hijos.
Pero ahora, a ver que muchos se han convertido y se han transformado en hijos justos y fieles,
manifestard alin su amor misericordioso (cf. v. 10).

A lo largo de todo el cantico del capitulo 13 de Tobias se repite a menudo esta conviccion: € Sefior
"castiga y tiene compasion... 0s ha castigado por vuestras injusticias, mas tiene compasion de todos
VOSOtros... te castigd por las obras de tus hijos, pero volvera a apiadarse del pueblo justo” (vv. 2. 5. 10).
Dios recurre a castigo como medio para llamar a recto camino a los pecadores sordos a otras
[lamadas. Sin embargo, la Ultima palabra del Dios justo sigue siendo la del amor y el perddn; su deseo
profundo es poder abrazar de nuevo alos hijos rebeldes que vuelven a é con corazédn arrepentido.

4. Ante el pueblo elegido, la misericordia divina se manifestara con la reconstruccion del templo de
Jerusalén, realizada por Dios mismo: "Reconstruird con jubilo su templo" (v. 11). Asi, aparece €
segundo tema, es decir, el de Sion, como lugar espiritual en el que no sélo debe confluir € retorno de
los hebreos, sino también la peregrinacion de los pueblos que buscan a Dios. De este modo, se abre un
horizonte universal: €l templo de Jerusalén reconstruido, signo de la palabra y la presencia divina,
resplandecera con una luz planetaria que disipara las tinieblas, de modo que puedan ponerse en camino
"muchos pueblos y los habitantes del confin de la tierra" (cf. v. 13), llevando sus ofrendas y cantando
su alegria por participar de la salvacion que € Sefior derramaen Isradl.

Asi pues, los isradlitas y todos los pueblos caminan juntos hacia una Unica meta de fe y de verdad.
Sobre ellos € cantor de este himno hace descender una bendicion repetida, diciendo a Jerusalén:
"Dichosos los que te aman, dichosos los que te desean la paz” (v. 15). Lafelicidad es auténtica cuando
se reencuentra la luz que brilla en € cielo de todos los que buscan al Sefior con €l corazén purificado y
con el deseo de laverdad.

5. A esa Jerusalén, librey gloriosa, signo de la Iglesia en la meta Ultima de su esperanza, prefigurada
por la Pascua de Cristo, san Agustin se dirige con ardor en € libro de las Confesiones.

Refiriéndose a la oracidon que quiere elevar en "lo mas secreto de su ama’, nos describe "cantos de
amor, que exhale en mi peregrinacion terrestre indecibles gemidos, Ileno del recuerdo de Jerusalén, con
el corazon levantado hacia €ella, Jerusalén, mi patria, Jerusalén, mi madre, y hacia Vos, su rey, su
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iluminacion, su padre, su tutor, su esposo, sus castas y apremiantes delicias, su solida alegria, su bien
inefable". Y concluye con una promesa: "Y no me algaré ya més de Vos, hasta que, unificAdhdome
después de tantas disipaciones, reformandome después de tantas deformidades, me hayéis recibido en
la paz de esa madre querida, en la que estan las primicias de mi espiritu y de donde me han venido
mis certidumbres, para establecerme en €ella para siempre, Dios mio, misericordia mia' (Las
Confesiones, XlI, 16, 23, Roma 1965, pp. 424-425).

JUAN PABLOII
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 20 de agosto de 2003

Salmo 147
Restauracion de Jerusalén.

1. El salmo que ha sido propuesto ahora a nuestra meditacién constituye la segunda parte del
precedente salmo 146. En cambio, las antiguas traducciones griega y latina, seguidas por la liturgia, lo
han considerado como un canto aparte, porque su inicio lo distingue netamente de la parte anterior.

Este comienzo se ha hecho célebre también porque a menudo se le ha puesto musica en latin: Lauda,
Jerusalem, Dominum. Estas palabras iniciales constituyen la tipica invitacion de los himnos de la
salmodia a celebrar y alabar a Sefior: ahora es Jerusalén, personificacion del pueblo, la que es
interpelada para alabar y glorificar asu Dios (cf. v. 12).

A continuacién, se hace mencion del motivo por € que la comunidad orante debe elevar al Sefior su
alabanza. Es de indole histérica: ha sido €, € Libertador de Isragl del exilio babilonico, € que ha dado
seguridad a su pueblo, "reforzando los cerrojos de sus puertas’ (cf. v. 13).

Cuando Jerusalén cayd ante el atague del gército del rey Nabucodonosor, en € afio 586 antes de
Cristo, € libro de las Lamentaciones presentd al Sefior mismo como juez del pecado de Isragl, mientras
destruia "la muralla de la hija de Sién. (...) Sus puertas en tierra se han hundido, é ha deshecho y roto
sus cerrojos’ (Lm 2, 8-9). Ahora, en cambio, el Sefior vuelve a ser € constructor de la ciudad santa; en
el templo reconstruido bendice de nuevo a sus hijos. Asi, se hace mencion de la obra realizada por
Nehemias (cf. Ne 3, 1-38), que habia reconstruido las murallas de Jerusal én para que volviera a ser un
oasis de serenidad y paz.

2. En efecto, se evoca enseguida la paz (shalom), también porgue se halla contenida simbélicamente en
el mismo nombre de Jerusalén. El profeta Isaias ya prometia a la ciudad: "Te pondré como gobernante
lapaz, y por gobierno lajusticia’ (Is 60, 17).

Pero, ademés de reconstruir las murallas de la ciudad, de bendecirla y pacificarla en un clima de
seguridad, Dios ofrece a Isragl otros dones fundamentales, como se describe a final del salmo. En
efecto, ali se recuerdan los dones de la Revelacion, de laLey y de las prescripciones divinas: "Anuncia
su palabra a Jacob, sus decretos y mandatos alsrael” (Sal 147, 19).

Asi, se celebra la eleccion de Israel y su mision Unica entre los pueblos: proclamar al mundo la palabra
de Dios. Es una mision profética y sacerdotal, porque "¢cud es la gran nacién cuyos preceptos y
normas sean tan justos como toda esta Ley gque yo os expongo hoy?' (Dt 4, 8). A travésde Isragl y, por
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tanto, también a través de la comunidad cristiana, es decir, la lglesia, 1a palabra de Dios puede resonar
en el mundo y convertirse en normay luz de vida para todos los pueblos (cf. Sal 147, 20).

3. Hasta este momento hemos descrito la primera razon de la alabanza que se ha de elevar al Sefior: es
una motivacioén historica, es decir, vinculada a la accidn liberadora y reveladora de Dios con respecto a
Su pueblo.

Sin embargo, hay otra fuente de jubilo y alabanza: es de naturaleza cosmica, es decir, relacionada con
la accion creadora de Dios. La Palabra divina irrumpe para dar vida al ser. Semejante a un mensgjero,
corre por los espacios inmensos de latierra (cf. Sal 147, 15). Y a instante suceden cosas maravillosas.

Llega € invierno, cuyos fendmenos atmosféricos se describen con un togue de poesia: la nieve, por su
pureza, se parece a lalana; la escarcha es como ceniza (cf. v. 16); € hielo se asemega a migas de pan
arrojadas a tierra; € frio congela las aguas y bloquea la vegetacién (cf. v. 17). Es un cuadro invernad
gue invita a descubrir las maravillas de la creacién, y volverd a aparecer en una pagina muy pintoresca
también de otro libro biblico, €l del Siracida (Si 43, 18-20).

4. Pero, siempre por la accién de la Palabra divina, reaparece la primavera: €l hielo se derrite, sopla su
aliento y corren las aguas (cf. Sal 147, 18), repitiendo asi € ciclo perenne de las estaciones y, por
consiguiente, la misma posibilidad de vida para hombres y mujeres.

Naturalmente, no han faltado lecturas metaféricas de estos dones divinos. La "flor de trigo" ha hecho
pensar en el gran don del pan eucaristico. Mas alin, Origenes, €l gran escritor cristiano del siglo |11,
identifico ese trigo como signo de Cristo mismo y, en particular, de la sagrada Escritura.

Este es su comentario: "Nuestro Sefior es e grano de trigo que cay0 en latierra, y se multiplicé por
nosotros. Pero este grano de trigo es sumamente abundante. (...) La palabra de Dios es sumamente
abundante: encierra en si mismatodas las delicias. Todo lo que quieres, proviene de la palabra de Dios,
tal como narran los judios: cuando comian € mang, este, en su boca, tomaba el gusto de lo que cada
uno deseaba. (...) Asi también en la carne de Cristo, que es la palabra de la ensefianza, es decir, la
comprension de las sagradas Escrituras, cuanto mayor es el deseo que tenemos de €ella, tanto mayor es
el aimento que recibimos. Si eres santo, encuentras refrigerio; si eres pecador, encuentras tormento”
(OrigeneGerolamo, 74 omelie sul libro dei Salmi, Milan 1993, pp. 543-544).

5. Asi pues, el Sefior acttia con su palabra no solo en la creacién, sino también en la historia. Se revela
con el lenguagje mudo de la naturaleza (cf. Sal 18, 2-7), pero se expresa de modo explicito através de la
Bibliay su comunicacion persona en los profetas, y plenamente através de su Hijo (cf. Hb 1, 1-2). Son
dos dones diversos, pero convergentes, de su amor.

Por eso, cada dia debe subir a cielo nuestra alabanza. Es nuestra accién de gracias, que florece a
despuntar la aurora, en la oracién de Laudes, para bendecir al Sefior de la vida y la libertad, de la
existenciay lafe, de lacreacién y laredencion.
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SABADO IV

JUAN PABLOII
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 3 de septiembre de 2003

Salmo 91
Alabanza al Dios creador.

1. Se nos ha propuesto el cantico de un hombre fiel a Dios santo. Se trata del salmo 91, que, como
sugiere € antiguo titulo de la composicion, se usaba en latradicién judia"para €l diadel sdbado" (v. 1).

El himno comienza con una amplia invitacion a celebrar y alabar a Sefior con el canto y lamusica (cf.
vv. 2-4). Es un filén de oracién que parece no interrumpirse nunca, porque € amor divino debe ser
exaltado por la mafiana, al comenzar la jornada, pero también debe proclamarse durante el diay alo
largo de las horas de la noche (cf. v. 3). Precisamente la referencia a los instrumentos musicales, que el
salmista hace en la invitacion inicial, impulsd a san Agustin a esta meditacion dentro de la Exposicion
sobre el salmo 91: "En efecto, ¢qué significa tafier con € saterio? El salterio es un instrumento
musical de cuerda. Nuestro salterio son nuestras obras. Cualquiera que realice con sus manos obras
buenas, alaba a Dios con € saterio. Cualquiera que confiese con la boca, canta a Dios. Canta con la
bocay salmodia con las obras. (...) Pero, entonces, ¢quiénes son |0s que cantan? Los que obran el bien
con aegria. Efectivamente, el canto es signo de alegria. ¢Qué dice el Apodstol? "Dios amaal que da con
alegria’ (2 Co 9, 7). Hagas lo que hagas, hazlo con alegria. Si obras con aegria, haces € bieny lo
haces bien. En cambio, si obras con tristeza, aunque por medio de ti se haga €l bien, no erestl quien lo
hace: tienes en las manos el salterio, pero no cantas' (Esposizioni sui Salmi, 111, Roma 1976, pp. 192-
195).

2. Esas palabras de san Agustin nos ayudan a abordar € centro de nuestra reflexion, y afrontar €l tema
fundamental del salmo: €l del bieny e mal. Uno y otro son evaluados por e Dios justo y santo, "€
excelso por los siglos' (v. 9), e que es eterno e infinito, a que no escapa nada de lo que hace €
hombre.

Asi se confrontan, de modo reiterado, dos comportamientos opuestos. La conducta del fiel celebralas
obras divinas, penetra en la profundidad de los pensamientos del Sefior y, por este camino, su vida se
llena de luz y aegria (cf. vv. 5-6). Al contrario, el malvado es descrito en su torpeza, incapaz de
comprender € sentido oculto de las vicisitudes humanas. El éxito momentaneo |o hace arrogante, pero
en realidad es intimamente frégil y, después del éxito efimero, esta destinado al fracaso y alaruina (cf.
vv. 7-8). El salmista, siguiendo un modelo de interpretacion tipico del Antiguo Testamento, € de la
retribucion, esta convencido de que Dios recompensara a los justos ya en esta vida, dandoles una vejez
feliz (cf. v. 15) y pronto castigara alos malvados.

En realidad, como afirmaba Job y ensefié JesUs, la historia no se puede interpretar de una forma tan
uniforme. Por eso, lavisiéon del salmista se transforma en una stiplicaa Dios justoy "excelso” (cf. v. 9)
para que entre en la serie de los acontecimientos humanos a fin de juzgarlos, haciendo que
resplandezca el bien.
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3. El orante vuelve a presentar € contraste entre € justo y € malvado. Por una parte, estan los
"enemigos' del Sefior, los "malvados’, una vez mas destinados a la dispersion y a fracaso (cf. v. 10).
Por otra, aparecen en todo su esplendor los fieles, encarnados por € salmista, que se describe a si
mismo con imégenes pintorescas, tomadas de la simbologia oriental. El justo tiene la fuerza irresistible
de un bufalo y esta dispuesto a afrontar cualquier adversidad; su frente gloriosa esta ungida con €l
aceite de la proteccién divina, transformada casi en un escudo, que defiende al elegido
proporcionandole seguridad (cf. v. 11). Desde la altura de su poder y seguridad, € orante ve como los
malvados se precipitan en el abismo de su ruina (cf. v. 12).

Asi pues, e salmo 91 rebosa felicidad, confianza y optimismo, dones que hemos de pedir a Dios,
especialmente en nuestro tiempo, en e que se insinta féacilmente la tentacion de desconfianza e,
incluso, de desesperacion.

4. Nuestro himno, en la linea de la profunda serenidad que lo impregna, al final echa una mirada a los
dias de la vgjez de los justos y los prevé también serenos. Incluso al llegar esos dias, € espiritu del
orante seguira vivo, alegre y activo (cf. v. 15). Se siente como las palmeras y los cedros plantados en
los patios del templo de Sion (cf. vv. 13-14).

El justo tiene sus raices en Dios mismo, del que recibe lasavia de lagraciadivina. Lavida del Sefior lo
alimentay lo transforma haciéndolo florido y frondoso, es decir, capaz de dar alos demasy testimoniar
su fe. En efecto, las Ultimas palabras del salmista, en esta descripcion de una existencia justa y
laboriosa, y de unavejez intensay activa, estédn vinculadas a anuncio de lafidelidad perenne del Sefior
(cf. v. 16). Asi pues, podriamos concluir con la proclamacion del canto que se eleva a Dios glorioso en
el Ultimo libro de la Biblia, e Apocaipsis. un libro de terrible lucha entre € bien y & mal, pero
también de esperanza en lavictoriafinal de Cristo: "Grandesy maravillosas son tus obras, Sefior, Dios
todopoderoso; justos y verdaderos tus caminos, joh Rey de las naciones! (...) Porque solo tu eres santo,
y todas las naciones vendran y se postraran ante ti, porque han quedado de manifiesto tus justos
designios. (...) Justo eres ti, aguel que esy gue era, €l Santo, pues has hecho asi justicia. (...) Si, Sefior,
Dios todopoderoso, tus juicios son verdaderosy justos' (Ap 15, 3-4; 16, 5. 7).

JUAN PABLOII
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 10 de septiembre de 2003

Ez 36, 24-28
Dios renovara a su pueblo.

1. El cantico que acaba de resonar en nuestros oidos y en nuestro corazén fue compuesto por uno de los
profetas mayores de Isragl. Se trata de Ezequid, testigo de una de las épocas mas tragicas que Vvivio €
pueblo judio: la de la caida del reino de Juday de su capital, Jerusalén, a la que siguié € amargo
destierro en Babilonia (siglo VI a.C.). Del capitulo 36 de Ezequiel esta tomado €l pasgje que entré a
formar parte de la oracion cristiana de Laudes.

El contexto de esta pagina, transformada en himno por la liturgia, quiere captar € sentido profundo de
latragedia que vivio e pueblo en aquellos afios. El pecado de idolatria habia contaminado la tierra que
el Sefior dio en herencia a lsragl. Ese pecado, més que otras causas, es responsable, en definitiva, de la
pérdidade lapatriay de la dispersion entre las naciones. En efecto, Dios no es indiferente ante € bieny
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el mal; entra misteriosamente en escena en la historia de la humanidad con su juicio que, antes o
después, desenmascara €l mal, defiende alas victimas y sefidlala senda de lajusticia.

2. Pero la meta de la accién de Dios nunca es la ruina, la mera condena, el aniquilamiento del pecador.
El mismo profeta Ezequiel refiere estas palabras divinas: "¢Acaso me complazco yo en la muerte del
malvado y no mas bien en que se convierta de su conducta y viva? (...) Yo no me complazco en la
muerte de nadie, sea quien fuere. Convertios y viviréis' (Ez 18, 23. 32). A laluz de esas paabras se
logra comprender € significado de nuestro cantico, lleno de esperanzay salvacion.

Después de la purificacién mediante la prueba y el sufrimiento, esta a punto de surgir € aba de una
nueva era, que ya habia anunciado €l profeta Jeremias cuando habld de una "nueva alianza' entre €l
Sefior e Isragl (cf. Jr 31, 31-34). El mismo Ezequiel, en & capitulo 11 de su libro profético, habia
proclamado estas palabras divinas: "Y o les daré un corazon nuevo y pondré en ellos un espiritu nuevo:
quitaré de su carne e corazén de piedray les daré un corazén de carne, para que caminen segin mis
preceptos, observen mis normas y las pongan en practica, y asi sean mi pueblo y yo sea su Dios' (Ez
11, 19-20).

En nuestro cantico (cf. Ez 36, 24-28), € profeta repite ese oraculo y 1o completa con una precision
estupenda: €l "espiritu nuevo" que Dios dara a los hijos de su pueblo serd su Espiritu, e Espiritu de
Dios mismo (cf. v. 27).

3. Asi pues, no sdlo se anuncia una purificacion, expresada mediante € signo del agua que lava las
inmundicias de la conciencia. No sOlo esta € aspecto, aun necesario, de la liberacion del mal y del
pecado (cf. v. 25). El acento del mensaje de Ezequiel esta puesto sobre todo en otro aspecto mucho mas
sorprendente. En efecto, la humanidad est4 destinada a nacer a una nueva existencia. El primer simbolo
es € del "corazdn" que, en @ lenguaje biblico, remite a la interioridad, a la conciencia personal. De
nuestro pecho sera arrancado €l "corazon de piedra’, gélido e insensible, signo de la obstinacion en €l
mal. Dios nos infundira un "corazon de carne”, es decir, un manantia de viday de amor (cf. v. 26). En
la nueva economia de gracia, en vez del espiritu vital, que en la creacién nos habia convertido en
criaturas vivas (cf. Gn 2, 7), se nos infundira el Espiritu Santo, que nos sostiene, nos mueve y nos guia
hacialaluz de laverdad y hacia"el amor de Dios en nuestros corazones' (Rm 5, 5).

4. Asi aparece la "nueva creacion” que describe san Pablo (cf. 2 Co 5, 17; Ga 6, 15), cuando afirma la
muerte en nosotros del "hombre vigjo", del "cuerpo del pecado”, porque "ya no somos esclavos del
pecado”, sino criaturas nuevas, transformadas por e Espiritu de Cristo resucitado: "Despojaos del
hombre vigjo con sus obras, y revestios del hombre nuevo, que se va renovando hasta alcanzar un
conocimiento perfecto, segun laimagen de su Creador” (Col 3, 9-10; cf. Rm 6, 6). El profeta Ezequiel
anuncia un nuevo pueblo, que en el Nuevo Testamento serd convocado por Dios mismo a través de la
obra de su Hijo. Esta comunidad, cuyos miembros tienen "corazén de carne" y a los gque se les ha
infundido el "Espiritu”, experimentara una presencia viva y operante de Dios mismo, € cual animara a
los creyentes actuando en ellos con su gracia eficaz. "Quien guarda sus mandamientos -dice san Juan-
permanece en Dios y Dios en é; en esto conocemos que permanece en nosotros: por € Espiritu que
nosdio" (1 Jn 3, 24).

5. Concluyamos nuestra meditacion sobre €l cantico de Ezequiel escuchando a san Cirilo de Jerusalén,
el cual, en su Tercera catequesis bautismal, visumbra en la pagina profética a pueblo del bautismo
cristiano.
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En & bautismo -recuerda- se perdonan todos los pecados, incluidas las transgresiones mas graves. Por
es0, €l obispo dice a sus oyentes: "Ten confianza, Jerusalén, el Sefior eliminara tus iniquidades (cf. Sof
3, 14-15). El Sefior lavara vuestras inmundicias (...); "derramara sobre vosotros un agua pura que os
purificara de todo pecado" (Ez 36, 25). Los angeles os rodean con jubilo y pronto cantaran: "¢Quién es
la que sube inmaculada, apoyada en su amado?’ (Ct 8, 5). En efecto, se trata del ama que era esclavay
ahora, ya libre, puede llamar hermano adoptivo a su Sefior, el cual, acogiendo su proposito sincero, le
dice: "jQué bella eres, amada mial, jqué bella eres!” (Ct 4, 1). (...) Asi dice €, aludiendo a los frutos
de una confesion hecha con buena conciencia (...). Quiera Dios que todos (...) mantengais vivo €l
recuerdo de estas palabras y saquéis fruto de ellas traduciéndolas en obras santas para presentaros
irreprensibles al mistico Esposo, obteniendo asi del Padre e perdon de los pecados' (n. 16: Le
catechesi, Roma 1993, pp. 79-80).

JUAN PABLOII
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 24 de septiembre de 2003

Salmo 8
Majestad del Sefor y dignidad del hombre.

1. Con lameditacion del salmo 8, un admirable himno de alabanza, Ilegamos a la conclusion de nuestro
largo itinerario a través de los salmos y canticos que constituyen el ama orante de la Liturgia de
Laudes. Durante estas catequesis, nuestra reflexion se ha centrado en 84 oraciones biblicas, de las
cuales hemos tratado de poner de relieve sobre todo su intensidad espiritual, sin descuidar su belleza
poética.

En efecto, laBiblianosinvitaainiciar el camino de nuestrajornada con un canto que no sélo proclame
las maravillas obradas por Dios y nuestra respuesta de fe, sino que ademas las celebre "con arte" (cf.
Sal 46, 8), es decir, de modo hermoso, luminoso, dulcey fuerte ala vez.

Espléndido entre todos es el salmo 8, en & que el hombre, inmerso en un fondo nocturno, cuando en la
inmensidad del cielo brillan lalunay las estrellas (cf. v. 4), se Siente como un granito en € infinito y en
los espacios ilimitados que |o superan.

2. En efecto, en el salmo 8 se reflgja una doble experiencia. Por una parte, la persona humana se siente
atonita ante la grandiosidad de la creacion, "obra de los dedos' divinos. Esa curiosa expresion sustituye
la "obra de las manos' de Dios (cf. v. 7), como para indicar que €l Creador ha trazado un plan o ha
elaborado un bordado con |os astros esplendorosos, situados en lainmensidad del cosmos.

Sin embargo, por otra parte, Dios se inclina hacia el hombre y 1o corona como su virrey: "Lo coronaste
degloriay dignidad" (v. 6). Mas aln, a esta criatura tan frégil le encomiendatodo € universo, para que
lo conozcay halle en é @ sustento de su vida (cf. vv. 7-9).

El horizonte de la soberania del hombre sobre las demés criaturas se especifica casi evocando la pagina
inicial del Génesis. rebafios de ovejas y toros, bestias del campo, aves del cielo y peces del mar son
encomendados a hombre para que, poniéndoles el nombre (cf. Gn 2, 19-20), descubra su realidad
profunda, la respete y la transforme mediante el trabajo, de forma que sea para é fuente de bellezay de
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vida. El samo nos impulsa a tomar conciencia de nuestra grandeza, pero también de nuestra
responsabilidad con respecto alacreacién (cf. Sb 9, 3).

3. El autor de la carta a los Hebreos, a releer el salmo 8, descubrid en @ una vision més profunda del
plan de Dios con respecto a hombre. La vocacion del hombre no se puede limitar a actual mundo
terreno. Cuando el salmista afirma que Dios |o someti6 todo bajo los pies del hombre, quiere decir que
le quiere someter también "el mundo futuro" (Hb 2, 5), "un reino inconmovible" (Hb 12, 28). En
definitiva, la vocacion del hombre es una "vocacién celestia” (Hb 3, 1). Dios quiere "llevar alagloria'
celestial a "muchos hijos" (Hb 2, 10). Para que se cumpliera este designio divino, era necesario que la
vida fuera trazada por un "pionero” (cf. Hb 2, 10), en & que la vocacion del hombre encontrara su
primera realizacion perfecta. Ese pionero es Cristo.

El autor de la carta alos Hebreos observé, a respecto, que las expresiones del salmo se aplican a Cristo
de modo privilegiado, es decir, de un modo mas preciso que a los demas hombres. En efecto, el
salmista utiliza el verbo "abgar”, diciendo a Dios. "Abagjaste @ hombre un poco con respecto a los
angeles, lo coronaste de gloriay dignidad" (Sal 8, 6; Hb 2, 7). Para los hombres en genera este verbo
es impropio, pues no han sido "abajados’ con respecto a los angeles, ya que nunca se han encontrado
por encima de ellos. En cambio, para Cristo € verbo es exacto, porque, en cuanto Hijo de Dios, se
encontraba por encima de los angeles y fue abajado cuando se hizo hombre, pero luego fue coronado de
gloria en su resurreccion. Asi Cristo cumplio plenamente la vocacion del hombre y la cumplio, precisa
el autor, "para bien de todos' (Hb 2, 9).

4. A esta luz, san Ambrosio comenta el salmo y lo aplica a nosotros. Toma como punto de partida la
frase en donde se describe la "coronacién” del hombre: "Lo coronaste de gloriay dignidad” (v. 6). Sin
embargo, en aquella gloria ve & premio que el Sefior nos reserva para cuando hayamos superado la
prueba de la tentacion.

He aqui las palabras del gran Padre de la Iglesia en su Exposicién del evangelio segiin san Lucas. "El
Sefior corond a su hijo predilecto también de gloria y dignidad. EI mismo Dios que desea conceder
coronas, proporciona las tentaciones; por eso, has de saber que, cuando eres tentado, se te prepara una
corona. Si se eliminan las pruebas de los martires, se eliminan también sus coronas; si se eliminan sus
suplicios, se eliminatambién su bienaventuranza' (1V, 41: SAEMO 12, pp. 330-333).

Dios nos tiene preparada la "corona de la justicia' (2 Tm 4, 8), con la que recompensara nuestra
fidelidad a él, mantenida incluso en €l tiempo de la tempestad, que agita nuestro corazén y nuestra
mente. Pero € esta atento, en todo tiempo, a su criatura predilectay quisiera gue en ella resplandeciera
siempre la "imagen” divina (cf. Gn 1, 26), para que sepa ser en € mundo signo de armonia, de luz y de
paz.

Pagina 153 de 155



Los salmos y canticos de la Liturgia de las Laudes meditados por S.S. Juan Pablo I

BENEDICTUS

JUAN PABLO |1
AUDIENCIA GENERAL
Miércoles 1 de octubre de 2003

Lc1, 68-79
El cantico del Benedictus.

1. Habiendo llegado al final del largo itinerario de los salmos'y de los canticos de la liturgia de Laudes,
gueremos detenernos en la oracion que, cada mafiana, marca e momento orante de la alabanza. Se trata
del Benedictus, e cantico entonado por el padre de san Juan Bautista, Zacarias, cuando € nacimiento
de ese hijo cambié su vida, disipando la duda por la que se habia quedado mudo, un castigo
significativo por su falta de fe y de aabanza.

Ahora, en cambio, Zacarias puede celebrar a Dios que salva, y 1o hace con este himno, recogido por €
evangelista san Lucas en una forma que ciertamente reflgja su uso litdrgico en € seno de la comunidad
cristiana de los origenes (cf. Lc 1, 68-79).

El mismo evangelistalo define como un canto profético, surgido del soplo del Espiritu Santo (cf. Lc 1,
67). En efecto, nos hallamos ante una bendicién que proclama las acciones salvificas y la liberacion
ofrecida por & Sefior a su pueblo. Es, pues, una lectura "profética’ de la historia, 0 sea, €
descubrimiento del sentido intimo y profundo de todos los acontecimientos humanos, guiados por la
mano oculta pero operante del Sefior, que se entrelaza con la més débil e incierta del hombre.

2. El texto es solemne y, en € origina griego, se compone de solo dos frases (cf. vv. 68-75; 76-79).
Después de la introduccién, caracterizada por la bendicion de alabanza, podemos identificar en €l
cuerpo del cantico como tres estrofas, que exatan otros tantos temas, destinados a articular toda la
historia de la salvacion: laalianza con David (cf. vv. 68-71), laaianza con Abraham (cf. vv. 72-76), y
el Bautista, que nos introduce en la nueva alianza en Cristo (cf. vv. 76-79). En efecto, toda la oracion
tiende haciala meta que David y Abraham sefialan con su presencia.

El &pice es precisamente una frase casi conclusiva: "Nos visitara €l sol que nace de lo ato" (v. 78). La
expresion, a primera vista paraddjica porgue une "lo alto" con € "nacer", es, en realidad, significativa.

3. En €fecto, en € origina griego €l "sol que nace" es anatole, un vocablo que significa tanto la luz
solar que brilla en nuestro planeta como e germen que brota. En la tradicion biblica ambas imagenes
tienen un valor mesiénico.

Por un lado, Isaias, hablando del Emmanuel, nos recuerda que "el pueblo que caminaba en tinieblas vio
una luz grande; habitaban tierras de sombras, y una luz les brill¢" (Is 9, 1). Por otro lado, refiriéndose
también a rey Emmanuel, lo representa como € "renuevo que brotara del tronco de Jesé€", es decir, de
ladinastia davidica, un véstago sobre el que se posara €l Espiritu de Dios (cf. Is 11, 1-2).
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Por tanto, con Cristo aparece la luz que ilumina a toda criatura (cf. Jn 1, 9) y florece la vida, como dira
el evangelista san Juan uniendo precisamente estas dos redlidades. "En é estabalaviday lavidaerala
luz de los hombres® (Jn 1, 4).

4. La humanidad, que esta envuelta "en tinieblas y sombras de muerte’, es iluminada por este
resplandor de revelacion (cf. Lc 1, 79). Como habia anunciado €l profeta Malaguias, "alos que honran
mi nombre los iluminard un sol de justicia que llevala salud en sus rayos' (Ml 3, 20). Este sol "guiara
nuestros pasos por € camino delapaz" (Lc 1, 79).

Por tanto, nos movemos teniendo como punto de referencia esa luz; y nuestros pasos inciertos, que
durante €l dia a menudo se desvian por senderos oscuros y reshaladizos, estan sostenidos por la
claridad de la verdad que Cristo difunde en e mundo y en la historia.

Ahora damos la palabra a un maestro de la Iglesia, a uno de sus doctores, e britanico Beda el
Venerable (siglo VII-VIII), que en su Homilia para €l nacimiento de san Juan Bautista, comentaba el
Cantico de Zacarias asi: "El Sefior (...) nos ha visitado como un médico a los enfermos, porque para
sanar la arraigada enfermedad de nuestra soberbia, nos ha dado € nuevo g emplo de su humildad; ha
redimido a su pueblo, porgue nos ha liberado a precio de su sangre a nosotros, que nos habiamos
convertido en siervos del pecado y en esclavos del antiguo enemigo. (...) Cristo nos ha encontrado
mientras yaciamos "en tinieblas y sombras de muerte", es decir, oprimidos por la larga ceguera del
pecado y de laignorancia. (...) Nos ha traido la verdadera luz de su conocimiento y, habiendo disipado
las tinieblas del error, nos ha mostrado el camino seguro hacia la patria celestial. Ha dirigido los pasos
de nuestras obras para hacernos caminar por la senda de la verdad, que nos ha mostrado, y para
hacernos entrar en la morada de la paz eterna, que nos ha prometido”.

5. Por ultimo, citando otros textos biblicos, Beda e Venerable concluia asi, dando gracias por los
dones recibidos: "Dado que poseemos estos dones de la bondad eterna, amadisimos hermanos, (...)
bendigamos también nosotros a Sefior en todo tiempo (cf. Sal 33, 2), porque "havisitado y redimido a
su pueblo”. Que en nuestros labios esté siempre su alabanza, conservemos su recuerdo y, por nuestra
parte, proclamemos la virtud de aquel que "nos ha llamado de las tinieblas a su luz admirable” (1 P 2,
9). Pidamos continuamente su ayuda, para que conserve en nosotros la luz del conocimiento que nos ha
traido, y nos guie hasta €l dia de la perfeccion” (Omelie sul Vangelo, Roma 1990, pp. 464-465).
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