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INTRODUCCION

Manuel Sotomayor y José Ferndndez Ubisa

La disciplina histérica, tal como la entendemos hoy, se conformé en
los siglos XVIII y XIX, cuando la burguesia europea se convirtié en la
clase dominante de los Estados modernos y se afané en cohesionar-
los mediante la identificacién de sus respectivos pueblos con un pa-
sado comiin, esto es, con una «historia nacional» de donde supuesta-
mente emanaban los rasgos biol6gicos y culturales compartidos por
todos sus integrantes. El enemigo a batir era el sefior feudal, cuya
perspectiva econémica no sobrepasaba su propio feudo y cuya ideo-
logfa politica y religiosa tampoco iba més all4, por lo general, de la
admiracién por las proezas de santos y ancestros locales. La nueva
concepcién histérica serd investigada (cuando no inventada) y di-
fundida en las escuelas y universidades piiblicas que en esos siglos
comienza a construir y sufragar la burguesia de los paises mas avan-
zados. Si en sus origenes greco-romanos la historia fue un conoci-
miento aristocrético y al servicio del Estado oligdrquico, en la épo-
ca moderna lo serd burgués y de inequivoca vocacién democritica,
en el sentido de que su protagonista principal es el conjunto de la
nacién, su pueblo, espiritu y tradiciones, como a ellos gustaba decir.

Las historias nacionales y burguesas de esos siglos sélo podian
mirar con recelo el pasado de la Iglesia, aliada tradicional del feu-
dalismo y enemiga confesa del liberalismo rampante propugnado
por las nuevas clases dirigentes. Es un tema que aqui no podemos
tratar en profundidad, pero lo dicho explica suficientemente la suer-
te desdichada que de ahi se derivé para la historia del cristianismo.
Una historia que, para los ilustrados y romdnticos europeos, se iden-
tificaba con la de la iglesia feudal, mientras que para la Iglesia insti-
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tucional, anclada en viejos presupuestos, no era al cabo sino la eta-
pa final de la historia de salvacion. En otras palabras, el cristianismo
s6lo se estudiaba desde una perspectiva apologética y teolégica o,
por el contrario, con una intencionalidad anticlerical, polémica y
critica. El resultado mds lamentable de ello fue, probablemente, que
la historia de la Iglesia y del cristianismo quedé confinada en las Fa-
cultades eclesidsticas de Teologia, mientras que las universidades lai-
cas sélo impartian historia politica y social.

Pocas veces la universidad moderna ha cometido un error de se-
mejante magnitud. Pues renunciar a este amplisimo y trascendental
campo de estudio era ignorar uno de los pilares fundamentales de
las culturas europeas, asiaticas, americanas y africanas. Y en el te-
rreno estrictamente historiografico supuso el desconocimiento, por
parte de los historiadores laicos, de la impresionante labor llevada a
cabo por sus colegas eclesiasticos durante los siglos Xvi y xv1l, épo-
ca en que la Reforma y las luchas religiosas entre protestantes y ca-
télicos hicieron que unos y otros se afanaran en indagar a fondo el

pasado del cristianismo para encontrar ahi los mejores argumentos

en favor de sus respectivas causas, como ilustra la obra erudita de los
Centuriatori de Magdeburgo o su réplica catélica en los Anales ecle-
sidsticos de Baronio (finales del siglo xvI e inicios del xvi). Para ser
justos, habria que reconocer que la historia eclesidstica, en particular
la referida a la Iglesia antigua, superaba con creces, por su erudicién
y sus andlisis precisos de la documentacién, a las historias politicas
contemporaneas. Todavia en el siglo xviil, nada hay en nuestro pais
historiogréficamente comparable a la monumental Esparia sagrada
del padre agustino Enrique Flérez.

Este estado de cosas comenzé a subsanarse a finales del siglo x1x
y principios del xX por una doble via. En primer lugar, la renova-
cién cientifica de la historia eclesiéstica, en la que jugaron un papel
destacado un nutrido grupos de insignes estudiosos protestantes
(con Harnack como figura més sefiera) y catélicos, como el francés
Duchesne o el espafiol Zacarias Garcia Villada. En sus obras, de muy
provechosa lectura todavia hoy, las motivaciones teolégicas y apolo-
géticas dejan paso a otras de cardcter netamente cientifico, y su es-
piritu critico (autocritico cabria decir) no duda en depurar a fondo
los postulados mas infundados de la anterior literatura eclesidstica.
El mejor ejemplo de ello es probablemente, junto a estos autores, la
ingente labor investigadora sobre los santos llevada a cabo por los
bolandos, que dieron sus primeros pasos en el siglo XvII y prosiguen
actualmente su meritoria tarea en diversas y reputadas series hagio-
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grificas y en la revista Analecta Bollandiana que ellos fundaron en
1882. La segunda via es la emprendida por los historiadores laicos,
que en los altimos decenios se han incorporado en nimero crecien-
te al estudio del cristianismo y de la Iglesia y han logrado que su his-
toria se convierta en disciplina universitaria. El retraso es, no obs-
tante, notable, como sefial6 en su dia Guignebert, y prueba hoy el
hecho de que todavia haya Facultades de Historia cuyos planes de es-
tudio no incluyen ninguna asignatura sobre la historia del cristianis-
mo. Aun asi, las aportaciones de la historiografia laica han tenido el
mérito de insuflar preocupaciones de orden social y politico a los es-
tudios de historia eclesidstica y dar una nueva perspectiva de enten-
dimiento y anilisis a las intrincadas querellas teolégicas del pasado.

Los avatares de la historiografia cristiana no han sido, obvia-
mente, ajenos al interés social por el conocimiento de tan impor-
tante materia. La popularidad de los historiadores antes citados, o la
de un Gibbon o un Burckhardt, se cimenta en muy buena medida en
la pasién con que la sociedad de su tiempo acogi6é o rechazé sus
ideas sobre el pasado de la Iglesia. En la época actual, donde impe-
ra una cultura tan superficial y mediocre, esto ha dado pie, ya se
sabe, a la aparicién de algunas obras sobre la materia que son au-
ténticos fraudes intelectuales, libros o articulos sin ninguna validez
cientifica, propagadores de tesis descabelladas e indocumentadas,
cuyo objetivo final no es otro que ganar popularidad con el escan-
dalo o simplemente lucrarse explotando el deseo sincero de saber
que albergan amplios sectores sociales.

La historia cientifica del cristianismo se enfrenta a otro lastre
aun mayor, el eurocentrismo. Es un problema viejo, pues ya los per-
sas del siglo 1 identificaban el cristianismo con la religién del Im-
perio romano, y mientras la dinastia constantiniana del siglo si-
guiente protegia y beneficiaba a esta religién, ellos la perseguian en
sus vastos dominios asiaticos. Las posteriores querellas y cismas ecle-
sidsticos afianzaron este prejuicio eurocentrista, porque el Occidente
catélico reivindico en exclusiva la ortodoxia doctrinal y menosprecid
como «bizantinas» y heréticas las especulaciones de las iglesias orien-
tales. El triunfo del islam en el Oriente Préximo y Asia consagré de-
finitivamente estas creencias, de modo tal que el cristianismo se ve
hoy como parte sustancial de lo que suele llamarse civilizacién occi-
dental. Este prejuicio ha tenido graves consecuencias, pues, a mis de
distorsionar el conocimiento del pasado, ha impedido aprehender la
naturaleza supranacional, supracultural y ecuménica del cristianis-
mo como ideologia religiosa y como fenémeno histérico. De ahi que
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nunca sea ocioso recordar que el cristianismo greco-romano y occi-
dental es sélo una versién cultural y politica del cristianismo. Una
versién muy importante pero no la inica que deba tenerse en cuen-
ta al tratar de conocer la totalidad del fenémeno cristiano, ni la tini-
ca que lo defina. Recuperar, pues, su dimensién oriental, asiatica y
norteafricana, es del todo imprescindible para hacerse una idea ca-
bal de la historia del cristianismo antiguo, esto es, de sus diversas
iglesias y corrientes espirituales.

Los coordinadores y los colaboradores de esta Historia del cris-
tianismo en el mundo antigno somos todos muy conscientes de es-
tos antecedentes y problemas historiogréficos, y de sus peculiarida-
des hispanas. No sabriamos decir si es motivo de orgullo o de pena
que ésta sea la primera historia del cristianismo que se publica en
Espaiia gracias a la colaboracién de historiadores eclesiasticos y lai-
cos. Lo que si podemos asegurar, y esto nos enorgullece, es que la
eleccién de los colaboradores se ha hecho teniendo sélo en consi-
deracidn, huelga decirlo, sus conocimientos en el tema o la época
asignada. Unos son creyentes, otros, incrédulos; algunos, filésofos y
teSlogos, otros, filélogos e historiadores. Lo més probable es que el
lector no acierte a distinguirlos, porque a todos nos ha unido el de-
seo de hacer una reconstruccién ecuménica y documentada del pa-
sado, destacando cada cual, con plena libertad, los aspectos que
consideraba mds relevantes, a veces de orden puramente doctrinal y
teoldgico, a veces politico y social. Y siempre se ha tratado de rela-
cionar estos diversos aspectos porque nadie duda de que la historia
del cristianismo, incluso en su dimensién mas reducida de historia
eclesidstica, se desarroll6 intimamente trabada a su entorno social y
con influencias mutuas que no deben minusvalorarse.

Escribir y coordinar una historia de esta naturaleza y amplitud
ha exigido un gran esfuerzo de planificacién, documentacién y cri-
tica interna. Pero el lector que desee profundizar en tan importante
temdtica no queda por eso eximido de realizar su propio esfuerzo
personal, de convertir su lectura en una reflexién sobre los proble-
mas y las hipétesis planteadas, de discutir incluso la metodologia y
las conclusiones que aqui se ofrecen. Pensando en ello, al final del
libro se da una informacién complementaria sobre las fuentes y los
estudios modernos mds importantes, y cada capitulo se acompafia de
una selecta bibliografia y de una seleccién de textos fundamentales
que, esperamos, servirdn de gran ayuda para comprender el tema
tratado y, sobre todo, para forjarse una opinién personal, documen-
tada y critica sobre el mismo. Aunque no haya camino de rosas para
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ninguna clase de saber, adentrarse en la historia del cristianismo an-
tiguo es una tarea llena de gratificaciones intelectuales, porque po-
cas veces un movimiento espiritual ha pervivido tantos siglos y ha
conocido tantos avatares y transformaciones de todo tipo, y porque
en ella se conformaron algunas de las mejores virtudes y de los peo-
res vicios de nuestra propia cultura. Los objetivos de este libro que-
dardn mas que cumplidos si sirve para dar a conocer la trascenden-
cia singular de este pasado e incita a estudiarlo con nuestro mismo
ahinco y placer.
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Capitulo I
EL LEGADO JUD{O

José Luis Sicre

El pueblo judio se remonta a muchos siglos antes de la aparicién del
cristianismo. En la estela del faraén Mernepta (siglo xi1 a.C.) se
menciona a un pueblo, «Israel», que ocupa las colinas centrales del
territorio actual y que puede ser considerado como el niicleo del fu-
turo Israel. De aquellos tiempos, y de otros anteriores y posteriores,
se conservan en la Biblia abundantes tradiciones: algunas con base
histérica; otras, fruto de la imaginacién.

Pero al hablar del legado del pueblo judio y de su influjo en el
Nuevo Testamento es frecuente comenzar por el destierro de Babi-
lonia (586 a.C.). Esto nos permitira distinguir cuatro grandes eta-
pas: el exilio (586-538 a.C.), la época de dominio persa (538-333
a.C.), la época de dominio griego (333-63 a.C.) y la época de do-
minio romano (del 63 a.C. en adelante).

Sin embargo, resulta imprescindible recordar unas nociones ele-
mentales de la historia anterior. El pueblo de Israel surgi6é de un lar-
go y complicado proceso en el que se fueron fundiendo grupos muy
distintos. Hacia el siglo x1 a.C. adoptaron un sistema mondrquico,
como los pueblos vecinos, y las tribus permanecieron unidas bajo el
mismo rey durante un siglo aproximadamente (reinados de Saul, Da-
vid y Salomén). A la muerte de Salomén, y como consecuencia de su
politica despética, se produjo la divisién en dos reinos: Israel (llama-
do también Reino Norte) y Juda (Reino Sur). El primero sélo tuvo
dos siglos de existencia, desapareciendo bajo el poder asirio (931-
722). Juda, gracias a una politica de sometimiento a Asiria, consiguié
subsistir hasta finales del siglo vii a.C. Incluso alcanzari la indepen-
dencia plena tras la muerte de Asurbanipal de Asiria (hacia 627 a.C.).
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JOSE LUIS SICRE

1. LA CAUTIVIDAD DE BABILONIA
Y SU TRASCENDENCIA RELIGIOSA (586-538 A.C.)

Esta independencia, sin embargo, creé falsas ilusiones en el pueblo.
La nueva potencia mundial es ahora Babilonia, contra la que pien-
san poder rebelarse y no pagarle tributo. Esta politica provocard la
primera deportacién (afio 598). Una nueva rebelién provoca repre-
salias terribles por parte de los babilonios. El afio 586, Jerusalén es
conquistada y el templo incendiado; los principes reales, asesinados
en presencia de su padre, Sedecias, al que sacan los ojos. El pueblo
quedé dividido en tres grandes grupos: los que permanecieron en
Palestina, los deportados a Babilonia y los que huyeron a Egipto.

Los que permanecieron en Juda tuvieron una existencia bastan-
te dificil, miserable y precaria, como se refleja en las cinco elegias
que constituyen el librito de las Lamentaciones.

El grupo deportado a Babilonia representa la élite intelectual y
religiosa. No sabemos con seguridad cuintos fueron deportados,
porque las cifras que ofrece la Biblia no coinciden. Asi se compren-
den las diferencias de opiniones, que oscilan entre 15.000 y 70.000:

Aunque no deberiamos disminuir las opresiones y humillaciones
que estos exiliados soportaron, su suerte no parece haber sido ex-
tremadamente severa. Llevados al sur de Mesopotamia, no lejos de
la misma Babilonia, no fueron, a lo que parece, dispersados entre
la poblacién local, sino asentados en establecimientos propios, en
una especie de internamiento. Desde luego, no eran libres, pero
tampoco eran prisioneros. Se les permitia construir casas, dedicar-
se a la agricultura y, segiin parece, ganarse la vida del modo que pu-
dieran. Les estaba permitido reunirse y continuar alguna especie de
vida de comunidad [...]. Con el transcurso del tiempo, muchos ju-
dios se dedicaron al comercio, y algunos se hicieron ricos (Bright,
21970, 360 s.).

El grupo que huyé a Egipto, unos antes de la caida de Jerusalén,
otros después de ella, se establecieron en distintos lugares. La colo-
nia més famosa, por los documentos descubiertos, es la de Elefanti-
na, en la primera catarata del Nilo.

A pesar de tantas desgracias, los 48 afios del destierro fueron
muy fecundos. De manera parecida a lo que ocurrié en Espafa tras
la catastrofe de 1898, la crisis provocé un periodo de reflexién. El
judafsmo del siglo I vivird en gran parte de ideas surgidas durante
este medio siglo. En este sentido es fundamental comenzar hablan-
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do de dos profetas: Ezequiel y un profeta anénimo al que se cono-
ce como «Segundo Isafas» o «Deuteroisaias».

Ezequiel, exiliado de nifio a Babilonia en la primera deporta-
cién (598), anunciard durante afos la desgracia que le vendré enci-
ma a Jerusalén y Jud4 si no cambian de politica. Pero, tras la catis-
trofe, su predicacién toma un rumbo nuevo. Ante todo, frente a la
mentalidad colectivista que hace pagar a justos por pecadores, in-
troduce por vez primera en Israel la idea de la responsabilidad in-
dividual: cada uno seré juzgado por su propia conducta, no por lo
que hicieron sus padres. Esta idea, que hoy parece normal, era tan
revolucionaria que al cabo de seis siglos todavia no se habfa im-
puesto.

Pero lo fundamental del mensaje de Ezequiel durante su segun-
da época podemos sintetizarlo con las palabras innovacién y reno-
vacién. De hecho, hay cosas absolutamente nuevas y otras que re-
nuevan el pasado. Es nuevo el hecho de que Dios mismo se decida
a gobernar a su pueblo, a ser su rey. La metifora que toma el profe-
ta como punto de partida es la del pastor, tipica en Mesopotamia
para referirse al rey. Los reyes de Judd anteriores al destierro han
sido malos pastores, que actuaron con el pueblo de forma despética.
Se apacentaron a si mismos en vez de preocuparse por las ovejas. En
adelante, Dios mismo se encargard de ellas: «Buscaré las ovejas per-
didas, recogeré las descarriadas, vendaré a las heridas, curaré a las
enfermas, a las gordas y fuertes las guardaré y las apacentaré como
es debido» (Ez 34,16). Como veremos mds adelante, esta imagen de
Dios como nuevo pastor (rey) tendrd enorme importancia pocos
afios después, cuando el pueblo siga sin rey humano.

En cambio, es renovacién el hecho de que la naturaleza, los
montes y colinas de Jud4, quemados y esquilmados por la guerra,
faltos de arboles y ganados, se vean poblados de nuevo y den toda
clase de frutos. «Vosotros, montes de Israel, echaréis fronda y daréis
fruto..., os labrardn y os sembraran» (Ez 36,8-9). Todo el territorio
recupera su antigua vida: «Serdn repobladas las ciudades y las ruinas
reconstruidas, acrecentaré vuestra poblacién y vuestro ganado y
haré que os habiten como antafio» (Ez 36,10-11).

Se renueva también la antigua union entre el Norte y el Sur, rota
desde tiempos de Salomén: «Los haré un solo pueblo en su pais, en
los montes de Israel, y un solo rey reinar sobre todos ellos. No vol-

verdn a ser dos naciones ni a desmembrarse en dos monarquias» (Ez
37,22)
,22).
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Mis i . _
. sisi) ;r:portatmte aiin es el cambio interior del hombre: «Derra-
VOSOtros un agua pura que ificard .
r os purificard... Os daré
razén nuevo y os infundiré iri c vacsin
Iré un espiritu nuevo; arrancaré d
razon ¢ . ] ; aré de vuestra
y 25-3,]8 )coYraﬁon de piedra y os daré un corazén de carne» (Ez
. ’paz . egtamos al punto capital: «Haré con ellos una alianza
» allanza eterna pactaré con ello é
: _ s, y pondré entre ell i
tuario . 5 i " oF o san
B 1:2&11 siempre; tendré mi morada junto a ellos, yo seré su Dios
yolos rin mllpueblo» (Ez 37,26-27). Estas promesas (agua, cora-
pos;eri grmtu, :iuanza) ocupardn un puesto capital en el judaismo
y en la teologia de los primeros cristianos. Basta recordar

la importanci
cia del agua en los rito ificacié
: s de purificacién de i
el bautismo de Juan y de Jesgs. Qumrdny en

Iew . A
nimogaa:l de l1)mpﬁrtante es el influjo del Deuteroisaias, profeta ané-
pimo ¢ IZa’o I;' ha quedado recogida en los capitulos 40-55 del li-
oro de | ;;:}s).arlzrllsese que las palabras iniciales de su obra («En el
adle un camino al Sefior») influiran si 4
' influirdn siglos mas tard
en un grupo de esenios idir4 . laco.
: » que decidirdn fundar, «en el desi
en s de ) irdn fundar, esierto», la co-
o gad r.ehglosa de Qumran. E influirdn también en la decis’ién de
: autista de predicar «en el desierton.
. - .
L ViCtO}r);:Izisal que la gran aportacion teolégica del Deuteroisafas fue
2 pietori te’ monoteismo. Hasta entonces, el pueblo de Israel habia
s muChO;) :i:ilztsz:;: Zdoraba :11 un solo Dios, pero admitia la existencia
- A partir de este profeta, el puebl i
s muchos di ' , el pueblo tendr4 claro que
es no existen, los idolos son nad J ini
dios, 3 o s en, n nada. Yahvé es el tnico
, ucha contra la idolatrfa abarcari d iti
pros ¥ fa lucha : card desde la critica sarcistica
irio. Un aspecto importa
nte dentro de este t
has ema es la
teXtc(i)(;nau.de’ las estatuas (Is 40,19-26; 41,6; 44,9-20; 46,1-7). Estos
fexto Cgs 1z4 no procedan del Deuteroisaias, pero encontraran eco en
oS ¢ 6)05 (Ierl 10,1-1.6? y se pr'olongarén en la «Carta de Jeremias»
uc y en las tradiciones griegas sobre Daniel (Dan 14)
habls 5: lt;x:; i(:) este prpfeta serd esencial para los cristianos. En él
; naje misterioso, sin apariencia ni b
ciady do o pemsonal rioso, encia ni belleza, despre-
s enado injustamente 1
- ( nte y sepultado entre malhe-
triunz, gero que, a través de su sufrimiento y su muerte, termina
3
ndo y salva al pueblo (Is 53). Los primeros cristianos vieron

en este éndi
o texto una forma espléndida de comprender y explicar la pa-
n, muerte y resurreccion de Jesis. i

biénl\l'iuyrzmculada al mensaje de los profetas del destierro estd tam-
promesa de un rey ideal para el futuro. Ya que en el judaismo
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no hay dogmas, y muchas ideas admiten interpretaciones muy dis-
tintas, no deben extrafiarnos las reacciones tan dispares que ocasio-
na la desaparicién de la monarquia, cuando los reyes son deporta-
dos a Babilonia. Como vimos, Ezequiel valora a los reyes como
malos pastores que serdn sustituidos por Dios, buen pastor. Pero
otros profetas alentardn la esperanza de una restauracién de la di-
nastia davidica. Incluso en esto se advierten diferencias. Unos espe-
ran la simple restauracién en el trono de un descendiente de David,
que a su muerte cederd el puesto a su hijo. Pero otros esperan la apa-
ricién de un rey ideal, maravilloso, un nuevo David idealizado has-
ta limites inimaginables. Cuando venga, tendrd todos los dones del
Espiritu de Dios, y los usara para implantar la justicia en la tierra,
salvando a los pobres y refrenando el orgullo de los poderosos. Esta
labor suya a favor de la justicia har4 que surja un mundo de paz, una
vuelta al paraiso, simbolizada en la convivencia de animales fuertes
y débiles: «Entonces el lobo y el cordero iran juntos, la pantera se
rumbara con el cabrito; el novillo y el leén engordardn juntos, un
chiquillo los pastorea; la vaca pastard con el oso, sus crias se tum-
baran juntas; el leén comera paja como el buey» (Is 11,6-7).

Con menos poesfa, pero con igual conviccion, otros profetas
alentaran esta esperanza de restauracion de la monarquia. Conviene
dejar claro que se trata de una esperanza contracorriente. Esperar la
restauracién de la dinastia davidica en tiempos del destierro o en si-
glos posteriores es tan absurdo como esperar la restauracién de la
casa de Saboya en la Italia republicana posterior a la segunda Gue-
rra mundial. Pero la utopia no se atiene a razones, y una serie de vi-
cisitudes mantendrén y fomentardn el deseo de un rey ideal, que
desembocari en la esperanza mesidnica de fariseos y cristianos.

No todo es esperanza en los profetas del exilio; advertimos tam-
bién en algunos de ellos un fuerte odio a los extranjeros. La tragica
experiencia de la caida de Jerusalén no fue sélo culpa de los babilo-
nios. Otros pueblos vecinos los ayudaron en la campaia. Contra
ellos se vuelca un odio feroz. Se advierte en Ezequiel, que condena
la alegria de Amén y Moab al enterarse de la noticia (Ez 25,1-11) y
la safia con que Edom vy los filisteos participaron en la batalla (Ez
25,12-17). Es tema capital del brevisimo texto de Abdias, centrado
en la condena de Edom. Pero otros muchos profetas anénimos vol-
caron su indignacién contra Babilonia (Jer 50 - 51) o reelaboraron
antiguos oraculos para aplicarlos a ella (Is 14). También encontra-
mos oriculos contra Moab (Jer 48,1-47) y Edom (Jer 49,7-22).
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El destierro provoca también una seria reflexion sobre la catds-
trofe y sus causas. ¢C6mo es posible que Dios haya abandonado a su
pueblo, permitido la caida de su ciudad santa, el incendio de su
templo, el destierro de su ungido, el rey de Israel? Una gran obra
histérica sera el fruto de esta reflexién, conocida como historia deu-
teronomista (libros de Josué, Jueces, Samuel y Reyes) porque se atie-
ne a los principios teolégicos del Deuteronomio. Es posible que gran
parte de esta obra fuese redactada antes del destierro, a finales del
siglo vI1, como obra de propaganda politica y religiosa. Pero fue en
el destierro cuando adquirié sus contornos finales. En ella se cuen-
ta la historia del pueblo desde la conquista de la tierra en tiempos
antiguos, cuando lleg6 procedente de Egipto, hasta la caida de Jeru-
salén. El valor histérico de los datos que contiene difiere mucho de
parte a parte. Pero lo esencial es su mensaje teolégico, su explicacién
de la catistrofe del 586. El autor o autores se atienen al principio
del Deuteronomio de que hay un solo Dios (Yahvé) y sélo se le pue-
de dar culto en un lugar (Jerusalén). Dar culto a un dios distinto es
el pecado mis terrible, el de idolatria. Igual que dar culto a Yahvé
fuera del lugar elegido por él. Sin embargo, en la mentalidad de los
historiadores deuteronomistas, la historia del pueblo fue una suce-
sién continua de pecados de idolatria, que Dios castigd de forma
mis o menos dura, hasta que decidié el castigo definitivo del des-
tierro. De este modo se aplica a Jud4 y Jerusalén la misma idea teo-
l6gica que algunos autores babilonios usaron para explicar la caida
de grandes ciudades mesopotdmicas: el pecado acarrea el castigo.
Pero la historia deuteronomista incluye otra idea capital: el castigo
no es la palabra definitiva de Dios. Si el pueblo se convierte, Dios
escuchard su clamor y le permitird volver a su tierra.

2. LA EPOCA DEL SEGUNDO TEMPLO

La pesadilla del destierro termina el afio 538, cuando Ciro, rey de
Persia, conquista Babilonia y promulga un decreto liberando a los
cautivos y permitiéndoles volver a Palestina. Un grupo de judios,
guiado por Sesbasar, se pone en marcha hacia Jerusalén. Cuando lle-
ga a la tierra prometida, el panorama no puede ser mas desalenta-
dor: ciudades en ruinas, campos abandonados, las murallas de la ca-
pital derruidas, el templo incendiado. Poco sabemos de este grupo,
pero el hecho de que veinte aflos mis tarde el templo siguiese en rui-
nas demuestra que le resulté imposible superar las numerosas difi-
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cultades que encontré. El afio 520 los profetas Ageo y Zacarfgs dan
impulso a la obra de reconstruccién del templo, que se termina en
el afio 515. Comienza con ello lo que se conoce como «época del se-
gundo templo», que se prolongaré hasta que sea destruido por Tito
en el afio 70 de nuestra era. Este periodo podemos dividirlo en tres

épocas: persa, griega y romana.

3. LA EPOCA PERSA Y LA SALVAGUARDA DE LA IDENTIDAD
(538-333)

El siglo posterior a la reconstruccién del templo es muy oscuro y
casi no tenemos noticias sobre los acontecimientos ocurridos durante
él. La cronologfa de la segunda mitad del siglo v es muy cc.)mpli.cac.la,
pero parece que hacia el 445 a.C. llega a Jerusalén un func1onaF1,o ju-
dio de la corte imperial, Nehemias, que termina la reconstruccién de
las murallas y ejerce el cargo de gobernador de Judd durante doce
afios. Entre otras medidas, disuelve los matrimonios mixtos, trasla-
da a la capital gran parte de la poblacién campesina, se preocupa de
que se ofrezcan los sacrificios del templo y lleva a cabo una reforfna
social con un decreto de remisién de deudas. Al cabo de doce afios
vuelve a Susa, capital del Imperio persa, y en Jerusalén reaparecen
los problemas religiosos y sociales. De hecho, algunos piepsap que
la vuelta de Nehemias a Susa estuvo motivada por su conciencia de
la necesidad de una profunda renovacién religiosa, cosa que cafa
fuera de su competencia. Busca a la persona adecuada, y la encuen-
tra en Esdras, «el escriba de la ley del Dios del cielo», que llevé a
cabo la misién de reforma religiosa hacia el afio 428, durante el se-
gundo perfodo de la administracién de Nehemias.

Del siglo que sigue, hasta la conquista de Alejandro, no tenemos
casi ninguna noticia. Como escribe Bright: «Carecemos por comple-
to de informacién acerca de los judios de Babilonia, de las otras par-
tes del Imperio persa y del bajo Egipto. [...] Respecto a la comuni-
dad de Jud4, apenas si podemos decir mis que estaba alli» (Bright,
21970, 433). Sin embargo, esta época tan desconocida fue de las més
fecundas desde el punto de vista religioso y literario.

En lo religioso, la época persa supone un esfuerzo por asegurar
la identidad judfa cuando se ha perdido la libertad y el pueblo se
encuentra disperso en lugares muy distintos del mundo. Esa identi-
dad terminaré poniéndose en la idea de la raza santa y en la obser-
vancia de la Ley, especialmente de la circuncisién y del sdbado. Co-
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sas que cualquier israelita puede practicar en cualquier lugar del
mundo.

La idea de la raza santa, que no se puede contaminar casindose
con personas de otros pueblos, arraiga en esta época con toda fuer-
za, por impulso de Esdras y Nehemias. Anteriormente, como lo con-
flrma}n las. tradiciones sobre José, Moisés, David, Salomén, etc., el
matrimonio con mujeres extranjeras era algo normal, que no des-
pertaba sospechas ni criticas. Mas tarde, los autores deuteronomis-
tas coqsideraron €sos matrimonios mixtos causa de idolatria, ya que
las mujeres extranjeras incitaban a sus maridos e hijos a dar culto a
los dioses paganos. Como remedio radical contra lo que se conside-
ra un tremendo pecado, Esdras y Nehemias disuelven los matrimo-
nios mixtos e inculcan la idea de que la raza santa no se puede con-
taminar con otros pueblos.

~ De esta decisién tan importante, que marcar4 la historia poste-
rior del pueblo judio, tenemos dos versiones distintas. En el libro de
Nf:heml’as el punto de partida lo constituye la ley del Deuterono-
mio: «No se admiten en la asamblea de Yahvé amonitas ni moabitas»
(Dt 23,4). Pero poco después el gobernador la hace también exten-
siva a lgs mujeres de Asdod (Neh 13,23). Y termina formulando el
principio general: «Que no volvamos a enterarnos de que cometéis
la infamia de ofender a nuestro Dios casindoos con extranjeras»
(Neh 13,27). Por consiguiente, parece que las medidas se fueron en-
dureciendo paulatinamente.

- El libro de Esdras refleja més bien el resultado final, sin distin-
cién de razas. Esdras transmite el informe de las autoridades: «El
pueblo de Israel, los sacerdotes y los levitas han cometido las mis-
mas abominaciones que los pueblos paganos... ellos y sus hijos se
han casado con extranjeras, y la raza santa se ha mezclado con pue-
blos paganos. Los jefes y los consejeros han sido los primeros en co-
meter esta infamia» (Esd 9,1-2). A este planteamiento global res-
ponde la reaccién de Esdras, que acusa al pueblo: «Habéis pecado al
casaros con mujeres extranjeras, agravando la culpa de Israel. Aho-
ra, confesadlo al Sefior, cumplid su voluntad y separaos de los pue-
b!qs Paganos y de las mujeres extranjeras» (Esd 10,10-11). En defi-
nitiva, una antigua ley referente a la prohibicién de que amonitas y
Ip?abltas participaran en el culto termina dando paso a la prohibi-
cién de matrimonios con extranjeras.
nofoigmo es légico,. esto se prestaba a crear un sentimiento de xe-

1a. Asf lo percibié el autor del librito de Jonis, que nos dejo
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una critica llena de humor. En su cuento (interpretado absurdamen-
te como historia durante siglos) se contraponen dos protagonistas:
el «bueno», Jonis, retine todas las cualidades (israelita, profeta, ado-
rador del Dios verdadero); el «malo» son los paganos: primero los
marineros de la nave, luego Ninive, capital del Imperio asirio, fa-
mosa por su crueldad. Sin embargo, el «bueno» no se comporta
como debe con respecto a Dios y a los hombres, mientras que los
«malos» trabajan y rezan (marineros paganos) y muestran su pronta
disponibilidad a convertirse (rey y poblacién de Ninive). Frente al
deseo de que Dios castigue a los paganos, el autor propone la ima-
gen de un Dios misericordioso con todos los hombres, sean de la
raza que sean.

Hubo otra reaccién a favor de los paganos: admitirlos a formar
parte del pueblo judio mediante la conversién. Esta posibilidad
siempre estuvo presente en el pasado. Ahora, cuando los judios se
encuentran dispersos por paises tan distintos, la idea adquiere fuerza
especial. Algunos no debian de ser muy partidarios de esta apertura,
creando en el prosélito pagano la idea de que «Yahvé me excluird de
su pueblo» (véase Is 56,3). Pero el profeta responde afirmando lo
contrario: «A los extranjeros que se hayan dado a Yahvé, para ser-
virlo, para amar a Yahvé y ser sus servidores, que guarden el sibado
sin profanarlo y perseveren en mi alianza, los traeré a mi Monte
Santo, aceptaré sobre mi altar sus holocaustos y sacrificios, porque
a mi casa la [lamaran todos los pueblos Casa de Oracién» (Is 56,6-
7). Surge asf una actividad misionera que adquirird grandes propor-
ciones en los periodos helenistico y romano.

Otro signo de identidad estar4 en la observancia de la Ley. En
" 1a mentalidad de los dirigentes religiosos del pueblo, Israel debe ate-
nerse siempre a la voluntad de Dios, cumplir sus deseos. Esa volun-
tad de Dios la transmitian antiguamente los profetas, a los que, di-
cho sea de paso, el pueblo y las autoridades no prestaban demasiada
atencién. En la época persa, la voluntad de Dios quedara codificada
en el Pentateuco, los cinco primeros libros de la Biblia (Génesis,
Exodo, Levitico, Ntimeros y Deuteronomio), especialmente en los
diversos cédigos legales que contienen.
Dentro de estas leyes divinas, dos van a adquirir especial im-
portancia durante esta época y la mantendran a lo largo de siglos: la
circuncision y el sabado.
La circuncisién es una practica antigua, atestiguada ya en el ter-
cer milenio a.C. Aunque Herddoto piensa que surgié en Egipto, y
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que desde alli se extendi6 a otros pueblos, hoy dia se considera mds
probable que comenzase entre los semitas del noroeste y pasase al
Sur, siendo adoptada por los egipcios. En su origen, parece un rito
de fertilidad o de preparacién al matrimonio. Lo demuestra el he-
cho de que en hebreo los términos «esposo», «<novio», «yerno», «sue-
gro», etc., y el verbo «unir en matrimonio» son de la misma raiz que
el verbo 4rabe hatana, que significa propiamente «circuncidar», y
que el sustantivo drabe hitan, «circuncisién». Es probable que, ini-
cialmente, este rito tuviera lugar en grupo y durante la pubertad,
aunque no tenemos datos biblicos que lo confirmen. Sélo Gén 34
podria entenderse como rito de iniciacién, ya que sugiere una estre-
cha relacién entre circuncisién y matrimonio. A la larga, lo que se
impuso fue la circuncisién a los ocho dias de nacido el nifio, y el sen-
tido del rito perdié toda posible connotacién sexual. Estar circunci-
dado es seiial de pertenecer al pueblo de Dios (valor étnico) y de es-
tar en alianza con él (valor religioso).

El sédbado, aunque se discute mucho su origen, es una institucién
tipica de Israel. Es posible que al principio no fuese una fiesta reli-
giosa, sino simple dia de descanso. De hecho, en Ex 23,12 sélo se
estipula: «Durante seis dfas harés tus faenas, pero el séptimo dia des-
cansards, para que reposen tu toro y tu asno y se repongan el hijo de
tu esclava y el emigrante». En el fondo, observar el sibado es some-
terse a un ritmo humano, donde alternan trabajo y reposo, lucha por
el pan de cada dia y disfrute sereno del propio esfuerzo, sin angustias
por aumentar las posesiones. Pero este descanso se halla relacionado
con la voluntad de Dios, no es un descanso meramente profano; su
observancia demuestra la fidelidad a Dios. Asf se comprende la de-
fensa apasionada del sdébado que encontramos en el libro de Jere-
mias: «Asi dice el Sefior: Guardaos muy bien de llevar cargas en si-
bado o de meterlas por las puertas de Jerusalén. No saquéis cargas de
vuestras casas en sibado ni hagis trabajo alguno; santificad el siba-
do como mandé a vuestros padres» (Jer 17,21-22). La exigencia es
tan grave que, de no cumplirse, acarreard la destruccién de Jerusalén.
En esta linea se orientan las serias medidas adoptadas por Nehemias
con los que no observan este dia de descanso (Neh 13,15-21).

Desde el punto de vista literario, la época persa ofrece la edicién
de obras antiguas y la redaccién de otras nuevas, algunas de gran va-
lor (como el libro de Job). En estos siglos se transmite una nueva
manera de interpretar la historia (el relato del autor Sacerdotal), se
lleva a cabo la redaccién definitiva del Pentateuco, se desarrolla un
mundo de imédgenes y de ideas que culminari en la apocaliptica (Zac
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1 - 8), se vuelve a contar la historia antigua con una visién distinta
(historia cronista), etcétera.

4. LA EPOCA GRIEGA (333-63 A.C.)
4.1. El helenismo

«Helenismo» es un concepto dificil de definir. Como periodo histé-
rico, para algunos autores abarca desde las conquistas de Alejandro
hasta la conquista de Egipto por Roma, el afio 30 a.C., es decir, los
300 tltimos afios antes de la era cristiana. Para otros, el periodo he-
lenistico termina cuando Justiniano manda cerrar la famosa escuela
filos6fica de Atenas (afio 529). Sin embargo, este aspecto es el me-
nos importante. Cuando se habla de helenismo nos referimos a un
complejo fené6meno con aspectos politicos, sociales, culturales (len-
gua, filosofia, arte, religién).

Es interesante conocer la historia del término. En el siglo xvii,
Herder lo us6 para referirse al modo de pensar de los judios y de
otros pueblos orientales que hablaban griego. En 1820, el francés
J. Matter relacion6 expresamente el término «helenismo» con el
pensamiento de los judios de lengua griega de Egipto. Pero quien
ejercié un influjo mds notable fue el aleman J. G. Droysen, que uti-
liza este término para referirse al periodo de transicién del mundo
pagano al cristiano, que comenzé con Alejandro.

Un dato importante del helenismo es la fusién de culturas, prac-
tica impulsada por el mismo Alejandro. En Egipto manifiesta su ad-
miracién y respeto por la religién del pafs, sacrificando a los dioses
de Egipto e incluso erigiéndoles santuarios. Al mismo tiempo orga-
niza competiciones atléticas griegas. En Persia se dejé subyugar por
la corte oriental, especialmente por su etiqueta. Viste trajes persas y
nombra nuevos oficiales entre ellos. Para acercar macedonios y per-
sas organiz una boda en Susa de ochenta macedonios con mujeres
persas, siguiendo el ceremonial persa. Otros diez mil soldados casa-
dos con extranjeras reciben regalos.

Quizi el fenémeno més importante del helenismo es la difusién
del griego, que se convierte en la lengua de la aristocracia, la admi-
nistracién y el comercio, aunque los campesinos y los sacerdotes na-
tivos mantuvieron vivas sus lenguas. Autores egipcios, babilonios y
judios escribieron sus historias en griego (Maneto, Beroso, Flavio
Josefo).
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La educacién, consistente en ejercicios fisicos, poesfa y miisica,
se impartia fundamentalmente en las escuelas y los gimnasios, orga-
nizados de acuerdo con la tradicién griega. Los modelos eran Ho-
mero, los tragicos griegos del siglo v, especialmente Euripides, y los
oradores e historiadores del siglo 1v. La erudicién adquirié un auge
especial, sobre todo en Alejandria y Pérgamo. La biblioteca de Ale-
jandria, bajo la proteccién directa del rey, refleja el espiritu de esta
época. La literatura y el arte desarrollaron estilos nuevos, caracteri-
zados por el realismo de los detalles y la tendencia hacia lo idilico y
lo patético (cosa que se advierte perfectamente en 2Mac). Aparecen
nuevos géneros en prosa, como la novela erética (que también in-
fluird en algunos escritos judios). La filosofia sigue centrada en Ate-
nas, pero las grandes escuelas filoséficas (platonica, aristotélica) y las
nuevas corrientes propias de la época (escepticismo, epicureismo,
estoicismo) se difunden por todas partes, a veces bastante deforma-
das. Se da también un renacimiento de la filosoffa pitagérica, pero
con ciertas apariencias de secta religiosa.

Las ciencias naturales progresaron mucho: matemadticas, geome-
tria, mecanica (Euclides, Apolonio de Perge, Arquimedes). Aristarco
desarrolla el sistema heliocéntrico (aunque Hiparco impuso una nue-
va version del sistema geocéntrico). Progres6 también la medicina
cientifica; los estudios de anatomia y fisiologfa no seran superados
hasta el Renacimiento.

En religién, los influjos més fuertes vinieron de las poblaciones
nativas, no de la clase alta (griega o helenizada). Los dioses del Olim-
po seguian vivos, realizando milagros y consiguiendo nuevos san-
tuarios y nuevos festivales. Pero el culto antiguo se transforma, con
un énfasis nuevo en las asociaciones libres de devotos de un dios, en
los misterios, en nociones espirituales como las de filantropia o pu-
rificacién. Dionisos se convirtié en un dios muy popular. Al mismo
tiempo, lo dioses orientales (con su nombre original, Osiris, Isis, o
su adaptacién griega) fueron venerados fuera de su pais. La astrolo-
gia babilénica consiguié muchos seguidores, incluso entre los grie-
gos con educacién filoséfica. Entre la gente culta se daba también
bastante despreocupacién por los dioses (Epicuro predicaba la indi-
ferencia de los dioses ante los acontecimientos humanos), pero el
clima de la época era religioso.

Es mucho mas dificil hablar del helenismo como fenémeno po-
litico e institucional, porque las condiciones varian profundamente
de una regién a otra. La institucién que unifica todo es la monar-
quia. El ejército sigue el modelo macedonio (elefantes, miquinas de
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asedio, grandes naves). La produccién econémica, los impuestos, las
relaciones entre nativos y griegos, las instituciones religiosas, difie-
ren mucho de un Estado a otro. Los Ptolomeos organizaron en Egip-
to una economia muy centralizada, cosa que no se produjo entre los
Seléucidas.

La gran paradoja de la época helenistica consiste en que una
persona que habla griego puede moverse facilmente de un pais a
otro con la certeza de ser bien recibido en todas partes, pero sin en-
contrarse en casa en ningin sitio. Ademds, a partir de finales del si-
glo 11 a.C. surge una potencia amenazadora, Roma. La estructura
de la civilizacién helenista no era débil, ya que sobrevivié a la de-
rrota de los Estados helenistas, pero la vida diaria resultaba peli-
grosa. De hecho, rebeliones y guerras eran frecuentas y cada vez
mads catastréficas. La filosofia y la religién proporcionaron una es-
capatoria de los compromisos terrenos y un consuelo en medio de
las desgracias.

4.2. El influjo del helenismo en los judios

Desde que Alejandro Magno conquisté Palestina, Judé estuvo some-
tida a monarcas helenistas. Primero a los Ptolomeos de Egipto (314-
198 a.C.); luego a los Seléucidas (197-142). Pero los judios estén ya
d'ispersos por todo el mundo. En Babilonia, Egipto, Asia Menor, Gre-
cia, Roma existen comunidades judias. El influjo del helenismo serd
muy distinto segtin cada uno de estos lugares. La helenizacién es me-
nor en Palestina, mientras alcanza su cota mis alta en Alejandria.

La helenizacién de los judios consiste en la sustitucién del he-
brf:o y arameo por el griego, en la adopcién de nombres propios
griegos, en la aparicién de una literatura y filosofia judeo-helenista,
y en cierta desviacién religiosa y sincretismo, tal como se advierte en
las instituciones legales y en el arte.

) a) Lengua. En Palestina, de 168 inscripciones funerarias, 114 es-
tan s6lo en griego; se han encontrado papiros griegos en Qumrin,
Cartas en griego de los dirigentes de la rebelién de Bar Kochba; entre
2.5 90 y 3.000 palabras griegas en el cuerpo talmidico. El rabino Si-
meén ben Gamaliel decfa que el griego era la tnica lengua a la que
Pf)dfa ser traducida perfectamente la Torah. El griego no lo usaba
s6lo la clase alta; Josefo dice que lo hablaban incluso los esclavos.
Pero su conqcimiento no debia de ser muy perfecto. En Alejandria,
a partir del siglo m a.C. y hasta el afio 400 de nuestra era, todos los
Papiros, excepto uno (el papiro Nash), estn en griego. De 116 ins-
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cripciones judias en Egipto sélo cinco estdn en hebreo. En Roma, de
534 inscripciones, sélo cinco estdn en hebreo o arameo. Como se
consideraba inspirada la traduccién de los Setenta, no era preciso
aprender hebreo.

b) Nombres de personas. En Palestina es menor este uso, pero in-
cluso entre los rabinos encontramos nombres como Abtolomeo, Ale-
jandro, Antigono, Simmaco, Teodosio. En Egipto, tres cuartas par-
tes de los nombres son de origen griego. En Roma, la mitad son de
origen latino; una tercera parte de origen griego, y s6lo la sexta par-
te derivan del hebreo o arameo.

¢) Educacién. El sumo sacerdote Jasén (175-173) cre6 en Jeru-
salén un gimnasio y un centro juvenil (efebeion). Aparte de esto no
tenemos mas datos. Pero en el siglo 1 d.C. el rabino Gamaliel tenia
500 alumnos que estudiaban la sabiduria griega junto a otros 500
que estudiaban la Torah. En Egipto, las nicas escuelas que se cono-
cen con contenido judio son las escuelas del sdbado, dirigidas a adul-
tos. Los judios luchaban por que sus hijos en edad de estudiar lo hi-
ciesen en gimnasios griegos y parece que lo consiguieron hasta que
el emperador Claudio los excluy6 en el afio 41 d.C. Esto podria pre-
sentar grandes peligros desde el punto de vista religioso, porque los
gimnasios tenian numerosos bustos de divinidades, organizaban
procesiones religiosas, ofrecfan sacrificios y los juegos estaban rela-
cionados con festivales paganos. También se advierte en Egipto el in-
terés por las representaciones teatrales. Herodes construy6 en Jeru-
salén un teatro, un anfiteatro y un hipédromo; AgripaI (37-44 d.C.)
construy6 un teatro y un anfiteatro en Berito y asistia a las repre-
sentaciones en Cesarea.

d) Literatura y filosofia. El influjo helenistico se advierte en los
libros de Judit, Tobias, Testamento de José, sobre todo en la intro-
duccién de motivos eréticos. (El influjo literario puede ir acompa-
fiado de contenidos estrictamente judios.) Es muy interesante la ac-
titud de Flavio Josefo cuando escribe su Historia de los judios. En
los primeros libros sigue el relato de la Biblia, pero presenta a los
protagonistas con rasgos tipicos de la cultura griega. Abrahin apa-
rece como un representante de los ideales politicos y filoséficos grie-
gos; tiene capacidad de persuasién, poder de deduccién l6gica, co-
nocimiento cientifico; como prueba de liberalismo, estd dispuesto a
convertirse a la religién egipcia si no logra convencer a los egipcios
de la suya. Saiil es una especie de Aquiles judio. Salomén, una espe-
cie de Edipo. A Moisés y Ester los presenta en la linea de la novela
helenistica.
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Desde el punto de vista filoséfico se han sefalado una serie de
paralelos entre los rabinos judios y el platonismo, epicurefsmo y es-
toicismo. Pero es curioso que los rabinos sélo citan a dos filésofos
(Epicuro y Eonomaus) y no usan términos filoséficos griegos. Mis
interesante es la postura reflejada en los libros del Eclesidstico y de
la Sabiduria, surgidos en ambientes muy distintos (Palestina y Ale-
jandria) y con siglo y medio, al menos, de diferencia.

En el intento de establecer un contacto entre la tradicién judia
y la griega (en la misma linea de la Carta de Aristeas), algunos judios
alejandrinos intentan demostrar que los griegos copiaron a los ju-
dios. El libro III de los Ordculos sibilinos (mediados del siglo 11 a.C.)
afirma que Homero copi6 a la sibila. Aristébulo (siglo 11 a.C.) afir-
ma que Homero, Hesiodo, Pitdgoras, Socrates y Platén conocian
una traduccién de la Torah hecha antes de que los persas conquista-
ran Egipto (525 a.C.). Eupolemo (hacia 150 a.C.) dice que Moisés
ensefi6 el alfabeto a los judios, que se lo transmitieron a los fenicios,
y éstos a los griegos. Artapano (100 a.C.) identifica a Moisés con el
semilegendario poeta Masaeus y con Hermes-Toth; lo convierte en
creador de la navegaci6n, arquitectura, estrategia y filosofia; de este
modo, en vez de odiar a la humanidad, como afirmaban los enemi-
gos de los judios, Moisés aparece como un bienhechor en el sentido
helenista.

e) Desviaciones legales y religiosas. Enumero algunos ejemplos:
1) La Ley prohibia prestar dinero a un judio con interés; sin embar-
g0, de los once documentos de préstamo que nos han llegado, sélo
dps se atienen a esta antigua norma; los otros cargan con intereses
directos. 2) El tinico documento de divorcio sigue férmulas total-
mente distintas de las judias y no afirma que es el marido el que se
divorcia de la mujer, en contra de lo que exige la Halakah (inter-
pretacién de la Ley). 3) La observancia estricta de la Ley también de-
cayo en ciertos ambientes, como en Alejandria, donde para ser ciu-
dadanos era preciso dar culto a los dioses de la ciudad. La apostasia
era rara, pero se daba con frecuencia un desinterés por la observan-
cia religiosa, que se limitaba en muchos casos al Dia de la Expiacién
(Yo Kippur). 4) En contra de las normas biblicas y rabinicas, que
prohiben las representaciones de animales, se difunde el arte paga-
no y sincretista en sinagogas de Palestina y de la Didspora (especial-
mente Dura-Europos, en Mesopotamia). 5) Evidencia de elementos
paganos la tenemos también en el uso de encantamientos y de amu-
letos apotropaicos.
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4.3. La traduccién de los Setenta (Septuaginta o LXX)

Este contexto cultural, con la gran difusién del griego, explica uno
de los fenémenos mds importantes de la época helenistica: la tra-
duccién de los escritos sagrados judios a dicha lengua. En Egipto flo-
recia una importante colonia judia de lengua griega, y pensando en
ella se realizé en Alejandria la traduccién conocida como «los Se-
tenta». Esta denominacién se basa en una tradicién legendaria con-
tenida en la Carta de Aristeas a Filécrates (Diez Macho, 1984-1987,
11, 11-63). Segfin este escrito de época discutida, el bibliotecario de
Alejandria pidi6 unos ejemplares de la Ley judia, y el sumo sacerdo-
te de Jerusalén le envié a Egipto setenta y dos traductores, seis de
cada tribu. Lo anico seguro es que a principios del siglo m1 a.C. se lle-
v6 a cabo una traduccién griega del Pentateuco. Actualmente, cuan-
do hablamos de los Setenta, nos referimos a todas las traducciones de
textos biblicos al griego realizadas entre los afios 300 a.C. y 130 d.C.
La traduccién varfa mucho en exactitud y estilo. Posteriormente se
efectuaron otras traducciones al griego, para corregir los fallos de los
Setenta. Surgieron asf las de Aquila, Simmaco y Teodocién!.

4.4. La situacién politica de Judd y la rebelién de los Macabeos

Como hemos indicado, este periodo abarca desde la conquista de
Palestina por Alejandro Magno (333 a.C.) hasta la conquista de Je-
rusalén por Pompeyo (63 a.C.). Los datos que tenemos son muy de-
siguales; escasos los referentes al siglo 111, muy abundantes los del I
(gracias a los libros de los Macabeos y a Flavio Josefo).

El Imperio de Alejandro se dividié a su muerte en cuatro partes.
Las que afectan a los judios son Egipto (gobernado por los Ptolo-
meos) y Siria (dominada por los Seléucidas). Palestina, dada su ex-
celente posicién estratégica y comercial, serd victima de las envidias
v luchas entre estas familias por poseerla. Durante el siglo 11 domi-
nan los Ptolomeos; durante el 1, los Seléucidas.

Precisamente contra estos tltimos tendra lugar el gran levanta-
miento de los Macabeos. Aunque al principio las relaciones con los
sirios fueron buenas, la situacién cambié el afio 175, cuando subié
al trono Antioco IV Epifanes. Este rey, gran entusiasta de la cultura
griega, se propondra como meta la helenizacién de su reino. Este he-
cho, que ird acompafnadc de una politica religiosa represiva y del

1. Un estudio més detallado de esta temitica, en Trebolle, 31998, 329 ss.
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despojo continuo de los tesoros para subvencionar sus guerras, hard
que los judios se le enfrenten enérgicamente. Ya el afio 169, volvien-
do de una campana contra Egipto, saqueé el templo de Jerusalén,
apoderandose de los utensilios y vasos sagrados y arrancando inclu-
so las laminas de oro de su fachada. Pero la gran crisis comenzara el
167, cuando decide llevar a cabo la helenizacién de Jerusalén.

Como primer paso, su general Apolonio atacé al pueblo, dego-
llando a muchos y esclavizando a otros; la ciudad fue saqueada y
parcialmente destruida, igual que las murallas. Viendo que la resis-
tencia de los judios se basaba sobre todo en sus convicciones reli-
giosas, prohibié la prictica de esta religién en todas sus manifesta-
ciones. Fueron suspendidos los sacrificios regulares, la observancia
del sabado y de las fiestas, mand6 destruir las copias de la Ley y pro-
hibi6 circuncidar a los nifios. Cualquier trasgresién de estas normas
era castigada con la muerte. No contento con estas medidas represi-
vas, Antioco IV levanté al sur del templo una ciudadela llamada el
Acra, colonia de paganos helenizantes y de judios renegados, con
constitucién propia. Ademds, se erigieron santuarios paganos por
todo el pais y se ofrecieron en ellos animales impuros; los judios fue-
ron obligados a comer carne de cerdo bajo pena de muerte y a par-
ticipar en ritos idoldtricos. Como coronamiento de todo, en di-
ciembre del 167 fue introducido dentro del templo el culto a Zeus
Olimpico.

Los judios piadosos no podian soportar estas ofensas continuas
a su religién y se negaron a obedecer estas normas. Antfoco respon-
di6 con una cruel persecucién. Y entonces estalla la rebelién de los
Macabeos. La pone en marcha el anciano Matatias, apoyado por los
Asidim (los «piadosos», de los que descienden los fariseos y los ese-
nios). Cuando muere, al cabo de pocos meses, le sucede su hijo Judas
(166-160), y mas tarde los hermanos de éste Jonatdn (160-143) y Si-
mon (143-134). La dinastia Asmonea se completa con Juan Hircano [
(134-104), Alejandro Janneo (103-76), Salomé Alejandra (76-67) y
Aristébulo II (67-63).

La presentacién anterior sigue el informe de 1Mac 1,10-64. Pero
conviene dejar claro que la visién de 2Mac 3 - 6 resulta mds intere-
sante y menos simplista. La culpa inicial no es de los sirios, sino de
las profundas tensiones existentes dentro de la sociedad judia, espe-
cialmente por motivos econémicos y por las ambiciones de ciertos
personajes (Jasén, Menelao, Lisimaco).

Los datos que poseemos sobre esta rebelién de los Macabeos son
tan abundantes que resulta dificil sintetizarlos. Ademds, estin pro-
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fundamente relacionados con la politica interna de Siria. Esto hace
que se acumulen fechas, acontecimientos y nombres que dificilmen-
te se pueden retener. Me limito a recordar algunos detalles impor-
tantes:

a) La revuelta de los Macabeos significa una lucha dentro del
pueblo judio, un enfrentamiento entre dos grupos claramente deli-
mitados: el de los partidarios de la tradicién y el de los defensores
del helenismo. En principio, la revuelta no se dirige contra Siria.
S6lo mas tarde, cuando los sirios ayuden a los helenistas, terminara
convirtiéndose en una guerra contra la potencia invasora.

b) Lo que comenzé como una lucha por la libertad religiosa ter-
miné en una batalla por el poder politico. Quiza era inevitable, por-
que resultaba imposible garantizar la observancia de la Ley y de las
tradiciones mientras no se tuviese plena independencia. Pero convie-
ne recordar que no todos los contemporaneos de los Macabeos pen-
saban del mismo modo. Algunos se sintieron insatisfechos del matiz
politico que iba tomando la rebelién y dejaron de prestar su ayuda.

¢) La rebelién macabea, capitaneada inicialmente por hombres
de profunda valia, terminard llevando al poder a gente inepta, am-
biciosa, vengativa. Las luchas dindsticas y las tensiones internas ter-
minardn provocando la intervencién de Roma, sefiora del mundo
antiguo. El afio 63 a.C. Pompeyo conquista Jerusalén y anexiona Pa-
lestina a la provincia romana de Siria.

4.5. La apocaliptica y el libro de Daniel

En los mismos afnos en que Judas Macabeo empuiaba la espada para
defender la libertad de su pueblo, un autor desconocido cogia la plu-
ma para consolar a sus contempordneos en esos momentos de tri-
bulacién. La obra que nos legd es una de las més interesantes de la
Biblia judia y fundamental para entender muchos aspectos del cris-
tianismo primitivo.

Pero el libro de Daniel no cae del cielo como un meteorito. Se
inserta en una corriente teol6gica y literaria que habia comenzado
siglos antes y que se prolongard en los siguientes: la apocaliptica.

El mundo genuinamente apocaliptico, con su pasién por descri-
bir el curso de la historia y los misterios del fin de los tiempos, sur-
ge en el periodo postexilico, cuando la comunidad judia quedé re-
ducida a simple sombra de lo que fue y anhela volver a recobrar su
esplendor. Una serie de textos se insertan en esta linea: las visiones
de Zacarias 1 - 8, con su enorme fantasia y sus imédgenes tan pecu-
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liares; la revisién del ordculo sobre Gog (Ez 38 - 39), donde se ha-
bla de una batalla definitiva que preceders a la salvacién de Dios; el
libro de Joel, donde la plaga de langosta termina convirtiéndose en
una catdstrofe que abarca a toda la tierra; las descripciones de Jeru-
salén en los tltimos capitulos de Isaias, como una ciudad maravillo-
sa, cimentada en zafiros y azabache, con almenas de rubf, puertas de
esmeralda y murallas de piedras preciosas (Is 54,11-12), el Apoca-
lipsis de Isafas (Is 24-27), que ofrece una descripcién de los tiempos
finales en estilo grandioso, etcétera.

Los rasgos que caracterizan a esta corriente son, entre otros:

1) Un lenguaje plasmado de enigmas y elementos simbélicos.
Por ejemplo, la visién de Daniel de las cuatro fieras: «La primera era
como un leén con alas de 4guila, la segunda era como un oso medio
erguido, con tres costillas en la boca [...] después vi otra fiera como
un leopardo, con cuatro alas de ave en el lomo y cuatro cabezas;
después vi una cuarta fiera, terrible, espantosa, fortisima; tenfa gran-
des dientes de hierro [...] tenia diez cuernos» (Dan 7,4-7).

2) Las especulaciones numéricas, con las que intentan fijar el
momento exacto del fin del mundo o de la irrupcién del reinado de
Dios. En un didlogo entre dos santos, uno pregunta cuinto tiempo
abarca la visién, y el otro le responde: «Dos mil trescientas tardes y
maiianas» (Dan 8,13-14). Poco después, el arcingel Gabriel le co-
munica a Daniel: «Setenta semanas estdn decretadas para tu pueblo
y tu ciudad santa [...] Desde que se decreté la vuelta y la recons-
truccién de Jerusalén hasta un principe ungido pasardn siete sema-
nas; durante sesenta y dos semanas estard reconstruida con calles y
fosos [...] pasadas las setenta y dos semanas mataran al ungido ino-
cente [...] Firmar4 una alianza con muchos durante una semana, du-
rante media semana hard cesar ofrendas y sacrificios» (Dan 9,24-27).

3) La pseudonimia, consistente en atribuir el libro a un autor o
personaje antiguo (Moisés, Elias, Isafas, Daniel) para dar m4s auto-
ridad a la obra.

4) El vaticinio post eventum consistente en contar cosas pasadas
como si todavia no hubieran ocurrido. De ese modo se exalta la ca-
pacidad del vidente de conocer el futuro. Uno de los ejemplos mas
claros es el capitulo 11 de Daniel, donde el profeta, teéricamente en
el siglo via.C., anuncia con todo lujo de detalles lo que ocurrird cua-
tro siglos mis tarde.

5) La figura del 4ngel intérprete, que habla al vidente. De este
modo, Dios no tiene que intervenir de forma directa y se salva su
trascendencia.
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Pero lo mas importante de esta corriente es su vision de la his-
toria, sobre todo la conciencia de que el fin es inminente. Para los
autores apocalipticos no existe un mundo, sino dos: «el mundo
malo presente», con su pecado y corrupcion, y «el mundo futuron,
en el que se pondra fin al mal. Pero lo mds importante es el con-
vencimiento de encontrarse al final de este mundo y a las puertas
del futuro.

Por consiguiente, el mensaje central de la apocaliptica se resume
en estas palabras: «la hora ha llegado». Todas las demds caracteristi-
cas (calculos, predicciones, pronésticos, visiones, enigmas) resultan
secundarias en comparacién con este convencimiento de que el
tiempo es breve y el fin irrumpira répidamente. Esta fe no cambié
ni siquiera cuando pasaron los afios sin que llegase el fin anunciado.
Los apocalipticos pensaban que se habia aplazado el dia final, pero
que no tardaria en llegar. «Porque la juventud del mundo ha pasado,
la fuerza de la creacién esti ya agotada y la llegada de los tiempos
es inminente; si, incluso han pasado ya. El cantaro estd cerca del
pozo, la nave del puerto, el camino de la ciudad y la vida de la con-
sumacién» (2 Baruc 85,10; obra apocaliptica apdcrifa).

El libro de Daniel es la tinica obra apocaliptica aceptada por los
judios y de enorme interés para los cristianos. Para éstos serdn fun-
damentales la figura del «Hijo del Hombre» y la clara afirmacién de
la resurreccién: «Muchos de los que duermen en el polvo desper-
tardn; unos para vida eterna, otros para ignominia perpetua» (Dan
12,2).

Pero conviene decir también unas palabras sobre la actitud del
autor ante los acontecimientos de su época, porque ayuda a com-
prender ciertas reacciones de los primeros cristianos. Es frecuente
que los comentaristas sitden a Daniel al mismo nivel de los Maca-
beos, llegando a afirmar incluso que el libro estaba destinado a dar
4nimos a estos combatientes por la independencia.

Esta interpretacién no parece correcta. El autor del libro no se
muestra partidario de una accién concreta que lleve a la libertad del
pueblo. Su postura es la de «esperar el reino de Dios». Serd él, en el
momento oportuno, muy pronto, quien traerd la salvacién, sin ne-
cesidad de que los hombres empurien las armas para instaurar su rei-
nado. Eichrodt ha criticado esta postura tan poco creativa ante la
historia con palabras durisimas:

Por la apocaliptica, el hombre piadoso huye de un presente que se la
ha hecho ininteligible, al edén de un més alld romantico e ineficaz,
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que deja campo libre a las especulaciones religiosas y a los suefios de
la fantasia (Eichrodt, 1974, I, 354).

Estas palabras me parecen demasiado duras, ya que al hombre
convencido de la inminente venida del reino de Dios no se le puede
acusar sin mds de romantico o ensofiador; lo mds que se puede de-
cir de €l es que estaba equivocado. Por eso considero mis exacta la
critica de von Rad:

No cabe duda de que el autor apocaliptico estd del lado de aquellos
que pasan el tiempo de la tribulacién sufriendo mis que luchando,
y de este modo es fiel a su conviccién fundamental: sélo sucede lo
que debia suceder. Estd lejos de los Macabeos y de su activismo; su
gran nimero de prosélitos le parece sospechoso. No sin grandeza, en
su descripcién de la historia incluye toda la serie de sus asombrosas
victorias como algo sin especial importancia, como «una pequefia
ayuda» que experimentan en este tiempo los oprimidos (Dan 11,34).
Su mirada se dirige imperturbable a la meta divina de la historia, y

eso le impide alabar esta intervencién de gran valor humano» (von
Rad, 1969, 11, 407 s.).

4.6. Los tres grandes grupos religiosos

Segiin Flavio Josefo, en esta época surgieron las tres «filosoffas» o
«sectas» mas importantes de los judios: saduceos, fariseos y esenios.
No es ficil adentrarse en el conocimiento de estos grupos porque
desconocemos muchos detalles de su historia y de su personalidad.

4.6.1. Los saduceos

Es frecuente relacionar el nombre con Sadoc, el sumo sacerdote en
tiempos de Salomén, aunque Jean Le Moyne, en su monumental es-
tudio sobre los saduceos, no cree que esta interpretacién sea cierta.
E.l’grupo estaba compuesto en gran parte por sacerdotes, pero tam-
b}en lo integraban seglares. Su rasgo mis destacado es que pertene-
Clan a la aristocracia. Flavio Josefo insiste sobre ello: «Cuentan sobre
todo con los ricos; no tienen al pueblo de su parte» (Ant. XIILx,6).
«ESFa. doctrina es profesada por pocos, pero éstos son hombres de
POSIFIén elevada» (Ant. XVIILi,4). Para entender por qué la aristo-
cracia se adhiri6 a la tendencia «saducea» debemos recordar que la

lc,k.lse sacerdotal alta tenia a su cargo la direccién de los asuntos po-
iticos:
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Quien pretendia conseguir unos objetivos politicos en el mundo de
aquella época no tenia mis remedio que mostrarse favorable, en ma-
yor o menor grado, hacia el helenismo. Es comprensible, por consi-
guiente, que fuera en aquellos circulos en los que encontrara Antio-
co Epifanes la més facil aceptacion (Schiirer, 1985, II, 535).

Los saduceos sélo reconocian como vinculante la Torah escrita y
rechazaban «las tradiciones de los antepasados», es decir, la inter-
pretacién de la Ley que se habia ido transmitiendo durante siglos. Es
posible que sélo considerasen el Pentateuco como texto canénico en
sentido estricto, aunque otros piensan que también admitfan los Pro-
fetas y los otros escritos (Ketubim), exceptuando a Daniel y Ester.

Como consecuencia de lo anterior, su visién religiosa era muy
conservadora: 1) negaban la resurreccién de los cuerpos y cualquier
tipo de supervivencia personal; 2) negaban la existencia de dngeles
y espiritus; 3) afirmaban que el bien y el mal estaban al alcance de
la eleccién del hombre y que éste puede hacer lo uno o lo otro a vo-
luntad; en consecuencia, Dios no ejerce influjo alguno en las accio-
nes humanas, y es el hombre quien provoca su fortuna o su desgra-
cia. Estas tres ideas suponfan un choque fuerte con la mentalidad de
los fariseos. En el campo de la legislacién penal eran muy severos.
En cambio, no consideraban obligatorias las normas establecidas por
los fariseos sobre pureza e impureza ritual.

La ideologia saducea podriamos conocerla més a fondo si fuese
posible atribuirle con seguridad algunas obras literarias de la época.
Desgraciadamente, no sabemos con certeza qué escritos proceden de
los saduceos, si es que escribieron algo. Algunos les atribuyen el li-
bro del Eclesiastico y el primero de los Macabeos.

4.6.2. Los fariseos

Aunque las fuentes antiguas (Josefo, el Nuevo Testamento y la lite- :
ratura rabinica) ofrecen una informacién muy limitada y diffcil de
interpretar, los comentaristas se han lanzado a las més diversas hl'
potesis, presentando a los fariseos como una secta dentro del ju-
daismo, un poderoso grupo de liderazgo religioso, un grupo de li-
derazgo politico, un grupo de gente culta, un movimiento laico en
rivalidad con el sacerdocio, un grupo de clase media compuesto por
artesanos urbanos, o una combinacién de las propuestas anteriores- |

El término «fariseo» procede del arameo perisha, que tiene dQS
acepciones: «explicar» y «separar». En el primer caso, fariseo signt
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ficaria el «intérprete»; en el segundo, el «separado». Este segundo
sentido es el mds admitido. {De qué o de quién se separan los fari-
seos? Las fuentes tannaitas y amoraitas los presentan como separa-
dos del vulgo ignorante, que no observa la Ley. Un diccionario del
Talmud, el Aruk, define asi al fariseo: «Uno que se separa de toda
impureza y de cualquier alimento impuro», a diferencia del comiin
del pueblo. En otros textos, la faceta de separacion va unida a la de
consagracion a la Ley. «Separado» se convierte en sinénimo de «san-
to». Los fariseos se consideran la verdadera comunidad de Israel por
sus aspiraciones de pureza legal y observancia de la Ley, y se esfuer-
zan por mantenerse separados del resto de la gente vulgar, que no
comparten sus aspiraciones.

Se discute en qué momento comenzaron a existir los fariseos.
Algunos investigadores los remontan al siglo v a.C., a la época de
Esdras; otros, en mayor niimero, los colocan en el siglo 11 a.C. De
hecho, a partir de mediados del siglo 11 a.C., el estudio histérico so-
bre el fariseismo toca terreno mds firme, en gran parte gracias a las
obras de Flavio Josefo. Segiin este autor, los fariseos existian ya ha-
cia el afio 150 a.C. En tiempos de Herodes no eran muy numerosos,
unos seis mil. Es opinién bastante admitida que fueron los fariseos
quienes marcaron la teologia y la espiritualidad del pueblo judio tras
la destruccién del templo de Jerusalén en el afio 70 de nuestra era.

Los fariseos constituyen un grupo heterogéneo de sacerdotes y
laicos, gente influyente y gente humilde, personas cultas y simples
artesanos, que reivindican el derecho y el deber de ser «santos». Di-
cho de otra forma, el derecho y el deber de cumplir las normas de
pureza ritual, que ciertos grupos (como los saduceos) restringian a
los sacerdotes. Atencién a las prescripciones de la pureza y pago mi-
nucioso del diezmo serin las caracteristicas fundamentales del mo-
vimiento.

Légicamente, es dificil vivir estos ideales en medio de una so-
ciedad que evita en lo posible el pago del diezmo y las complicacio-
nes inherentes a la pureza. Por eso, aunque los fariseos no se retiran
al desierto (como los de Qumran o los terapeutas) buscan el apoyo
de personas con los mismos ideales y forman comunidad con ellas.
Pf:ro no se trata de monasterios o conventos. Cada fariseo sigue ha-
ciendo su vida de familia, en medio de sus conciudadanos. Aunque,
€s0 si, procurando no contaminarse con ninguna persona impura.
Dentro de esta mentalidad habfa posturas mas rigidas y mas flexi-
bles. A comienzos de nuestra era, esas dos mentalidades estaban re-
Presentadas por las escuelas de Hillel (abierta) y Shammay (rigida).
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Las diferencias entre ellas eran a veces muy notables y comenzaban
desde el mismo momento de admitir al candidato. Todos estaban de
acuerdo en que era preciso un periodo de prueba. Pero los hillelitas
lo reducian a un mes, mientras los shammaitas lo alargaban a un
afio. En ese tiempo, el postulante debifa dar pruebas de su capacidad
para observar las prescripciones rituales.

Una vez terminado el periodo de prueba, el candidato se com-
prometia a observar los reglamentos de la comunidad sobre la pure-
za y sobre el diezmo, promesa que hacia ante un escriba. Desde en-
tonces, el fariseo era miembro de una asociacion, que tenfa sus jefes
y sus asambleas. Parece que celebraban una comida en comiin, es-
pecialmente el viernes por la tarde, al comienzo del descanso saba-
tico. Las asociaciones fariseas intervenian a veces en piblico, por
ejemplo, para dar el pésame o con motivo de acontecimientos go-
zosos (bodas, etc.). Tenfan su propia justicia interior; entre otras co-
sas, podian pronunciarse sobre la expulsién de un miembro.

Otro aspecto esencial de los fariseos es su valoracién de la Ley
«oral». Frente a los saduceos, que s6lo admiten la Ley escrita, los fa-
riseos conceden también gran valor a «las tradiciones de los antepa-
sados». Se distinguen también de los saduceos por su creencia en la
inmortalidad?.

4.6.3. Los esenios y Qumran

Para exponer los origenes del movimiento esenio y su relacién con
la comunidad de Qumran seguiré la lamada «hipétesis de Groninga».
Segfin esta teorfa, el movimiento esenio surge en Palestina a finales
del siglo 11 o comienzos del 11 a.C., antes de que estallase la crisis del
helenismo. Las cosas marcharon bien durante afios. Pero, hacia el
130 a.C., se produce una grave crisis dentro del movimiento, no por
motivos intelectuales y teolégicos, sino de orden prictico. Un perso-
naje al que los documentos de Qumran dan el titulo de «Maestro de
Justicia», basindose en una revelacién personal de Dios, propone el
uso de un nuevo calendario litdrgico e interpreta de forma distinta
las prescripciones biblicas relativas al templo, al culto y a la pureza
de personas y cosas. Se le opone el «<Mentiroso», partidario de man-
tener el calendario oficial entre los judios y las interpretaciones an-
teriores. A partir de ese instante se produce la division. El Maestro
de Justicia y su grupo se retiran a Qumran, mientras el resto de los

2. Para este y otros datos véase el Apéndice, pp. 56-67.
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esenios .siguen viviendo en las ciudades del pais. De acuerdo con
esto, existe una estrecha relacién entre los esenios y Qumran, si bien
esta comunidad supone una secesién dentro del movimiento.

En el Apéndice se encuentran los testimonios de Plinio, Flavio
Josefo y Fil6n sobre los esenios. No es ficil conciliar sus id:aas ya
veces resulta dificil distinguir lo que se aplica a todos los eseni’os y
lq que es vélldo s6lo para Qumran. Por ejemplo, el mismo Josefo
d.lCC al comienzo de su testimonio en la La guerra judia que «no es-
timan el matrimonio» y que «se guardan de la lascivia de las muje-
res, convencidos de que ninguna de ellas se mantenga fiel a un solo
hombre»; pero, al final, indica que otro grupo se distancia de esta
postura y «juzgan que quienes no se casan amputan la parte princi-
pal de la vida, es decir, su transmisién». Parece que la postura es-
tricta corresponde a la comunidad de Qumran y la mas amplia a los
otros miembros del movimiento.

En conjunto, Josefo subraya su dedicacién a la virtud, la auste-
ridad de su vida y su desprecio de las riquezas, que los lleva a tener
todo en comiin. Viven en comunidades, dirigidas por un superin-
tendente, a las que se entra después de un afio de prueba y tras pro-
n}lnciar unos terribles juramentos. Su forma de vida parece haber
ejercido gran influjo en la de los monasterios medievales. Se levan-
tan temprano, rezan y marchan a trabajar hasta las once de la ma-
fana. A mediodia se retinen para realizar los ritos de purificacion y
vestirse decentemente para la comida; ningiin extraio tiene acceso
al re.fectorio; tras una oracién, comen en silencio el inico plato que
les sirve el cocinero. Luego se cambian de ropa y marchan de nuevo
al trabajo hasta la tarde. Durante la cena si pueden acompanarles los
huéspedes, si los hay.

Estdn divididos en cuatro clases, segin el tiempo transcurrido
bajo la disciplina de la comunidad. Los que son sorprendidos en fa-
llos graves son expulsados de ella.

En cuanto a sus ideas teoldgicas, admiten la inmortalidad del
alma, que estd encerrada en el cuerpo como en una circel (es posi-
ble que Josefo proyecte en este caso ideas platénicas), y sostienen
que las buenas recibirdn un premio en el paraiso mientras las malas
padecerdn incesantes suplicios en una caverna oscura y tempestuosa.

Otros rasgos interesantes son su negativa a jurar (en una época
en la que se juraba por el motivo més nimio), su estricta observan-
cia del sdbado, sus cuidadosas medidas higiénicas, su estima de los
escritos de los antepasados, su estudio de las raices medicinales y de
las propiedades de las piedras.
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En las Antigiiedades aporta Josefo nuevos datos sobre los esenios:
1) no ofrecen sacrificios en el templo; 2) se dedican por completo a
la agricultura; 3) el movimiento consta de cuatro mil miembros; 4)
no admiten la esclavitud; 5) la comida y la bebida las preparan sa-
cerdotes.

El testimonio de Filén de Alejandria confirma, completa y mati-
za algunos de los datos anteriores. Segtin €, los esenios no sélo tra-
bajan la tierra sino que practican diversos oficios. Con respecto a los
sacrificios, niega que se den entre ellos, mientras Josefo dice que no
ofrecian sacrificios en el templo, pero si en privado.

Esta forma de vida recuerda en muchos aspectos a la de los pri-
meros cristianos, y el tema ha sido objeto de debate en los ltimos
afos. Basindonos en los testimonios anteriores, advertimos las si-
guientes semejanzas y diferencias entre esenios y cristianos.

Semejanzas: 1) El triple precepto de amor a Dios, a la virtud y
al pr6jimo, aunque Jesis lo sintetice en amor a Dios y al préjimo.
2) Las virtudes que se valoran son las mismas: justicia, fidelidad,
amor, hospitalidad, etc. 3) Comunidad de bienes, muy subrayada en
todos los testimonios antiguos sobre los esenios; entre los cristianos
aparece en Jerusalén y se mantiene hasta finales del siglo 11, como
minimo, como lo demuestra el testimonio nada sospechoso de Lu-
ciano de Samosata (Sobre la muerte del peregrino, 12-13). 4) Orga-
nizacién de la comunidad, en la que existen personas con puestos de
responsabilidad, pero no deben volverse insolentes cuando tienen el
poder. §) Creencia en la inmortalidad y en un premio y castigo des-
pués de la muerte. 6) Ausencia de juramentos y de sacrificios.

Diferencias: 1) Ante la mujer. Lo que cuentan los evangelios es
inconcebible entre los esenios: Jesiis se hace acompanar por muje-
res, dialoga con ellas en piblico, les encomienda érdenes a los dis-
cipulos después de la resurreccién. 2) Ante los nifios. Filén, en su
Apologia de los hebreos, escribe que «entre los esenios no hay nifios,
ni adolescentes, ni jévenes, porque el cardcter de esta edad es in-
consistente e inclinado a las novedades a causa de su falta de madu-
rez. Hay, por el contrario, hombres maduros, cercanos ya a la vejez,
no dominados ya por los cambios del cuerpo ni arrastrados por las
pasiones, mas bien en plena posesién de la verdadera y tnica liber-
tad». Aunque Filén exagere, este texto es fundamental para com-
prender la actitud de Jesis cuando dice que «el que no se haga como
un nifio no entrara en el reino de los cielos». 3) Ante el matrimonio.
Jesiis valora y vive el celibato, pero no lo propone como imprescin-
dible para sus seguidores. 4) Ante la vida de comunidad. Entre los
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primeros cristianos no se da la vida monéstica, que parece la mas
frecuente entre los esenios. La forma de incorporacién es muy com-
pleja entre éstos (la prueba de dos afios recuerda al noviciado de las
congregaciones religiosas actuales), mientras que entre los primeros
cristianos parece bastante sencilla. Tampoco encontramos entre los
cristianos la divisién en cuatro clases que existia entre los esenios.
Faltan, igualmente, muchas de las pricticas rituales de los esenios:
vestir de blanco, bafio con agua fria, normas de limpieza, estima de
la piel seca, repugnancia al aceite, etc. 5) La actitud ante los enemi-
gos. Los esenios exigen a sus seguidores odiarlos, mientras que Jesis
habla de amor y perdén.

Parece probable que Jesiis estimaba a los esenios, pero que no
estaba de acuerdo con su actitud ante la mujer, los nifios, el matri-
monio, los enemigos y su forma de vida demasiado ritualizada. La
gran diferencia entre Jesis y los esenios parece ser la que existe en-
tre un grupo cerrado, que busca la perfeccién al margen del mundo,
y la mentalidad abierta, que intenta romper todas las barreras en la
biisqueda de un Padre comin y de una fraternidad universal, sin ex-
cluir a nadie por razén de sexo, edad o condicién.

5. EL MUNDO JUDIO EN EPOCA ROMANA (63 A.C. EN ADELANTE)

5.1. El dominio de Roma

La rivalidad entre Hircano y Artistébulo, dos hermanos descendien-
tes de los Macabeos/Asmoneos, que se disputan el poder, har4 inter-
venir al general romano Scauro, residente en Damasco, apoyando a
uno de ellos para garantizar el influjo de Roma sobre esa regién.

Poco después interviene el mismo Pompeyo, conquistando Jeru-
salén y entrando en el santuario del templo, cosa reservada al sumo
sgcerdote (afio 63 a.C.). Nombra a Hircano sumo sacerdote, deca-
pita a sus principales enemigos y somete al pafs a tributo. Desde en-
tonces se difunde un profundo sentimiento antirromano en gran
parte del pueblo.

Conviene recordar lo que significaba en la practica el dominio
de Roma. Lo haremos con palabras de un historiador romano, Cor-
ngho Tacito, que escribe mas de un siglo después de los aco’nteci-
mientos que nos ocupan. Al redactar la biograffa de su suegro, Gneo
]ufll(h) Agrf;ola, gobernador de Britania entre los afios 77 y 84 d.C.,
Técito se invent6 un discurso que puso en boca del general britano
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Calgaco. Son los sentimientos que podia albergar cualquier otro
pueblo sometido, como los judios, a propésito de los romanos:

Saqueadores del mundo, cuando les faltan tierras para su sistemati-
co pillaje, dirigen sus ojos escrutadores al mar. Si el enemigo es rico,
se muestran codiciosos; si es pobre, despéticos; ni el Oriente ni el
Occidente han conseguido saciarlos; son los tinicos que codician con
igual ansia las riquezas y la pobreza. A robar, asesinar y asaltar lla-
man con falso nombre imperio, y paz al sembrar la desolacién. La na-
turaleza ha dispuesto que lo méas querido para cada uno sean sus hi-
jos y familiares; las levas nos los arrebatan para servir en otras tierras.
Aun en el caso de que vuestras esposas y hermanas hayan escapado a
la lujuria del enemigo, estdn siendo manchadas por unos falsos ami-
gos o huéspedes. Los bienes y las fortunas estin siendo arruinados
por los tributos; la cosecha anual, por los aprovisionamientos; vues-
tros mismos cuerpos y manos, entre golpes e insultos, para hacer via-
bles los bosques y los pantanos. [...] Britania compra y sustenta dia-
riamente su propia servidumbre (T4cito, Agricola XXX-XXXI).

5.2. Los Salmos de Salomén y el problema del mesianismo

Muy vinculados a la figura y la época de Pompeyo estdn los Salmos
de Salomén. No forman parte del libro biblico de los Salmos, sino
que son un conjunto de dieciocho composiciones, muy probable-
mente de origen fariseo. Los salmos 17 y 18 son los mejores expo-
nentes de una mentalidad mesidnica antes del Nuevo Testamento.

Esto nos da pie para ofrecer un breve resumen de la evolucion
de la esperanza mesidnica. Como vimos, los tltimos afos de la mo-
narquia y la época del destierro de Babilonia crearon un abismo en-
tre los reyes y pueblo. Eran los malos pastores que habfan esquilma-
do al rebano y se desentendieron de €l en los momentos de peligro.
Nadie los echaba de menos. Por influjo de algunos profetas, revive
la vieja idea de que el finico rey de Israel es Dios. Y si alguno echa
de menos a un representante suyo en la tierra, los sacerdotes le di-
ran que Dios ejerce su realeza a través de ellos. Este sistema es el que
Flavio Josefo califica de «hierocracia» (poder de los personajes sa-
grados, los sacerdotes). Una teologia politica realista, que no entra
en conflicto con los dominadores extranjeros, sean persas, Ptolo-
meos, Seléucidas o romanos.

Sin embargo, a contracorriente de esta tendencia mayoritaria,
algunos profetas alentaron la esperanza de una restauracion de la di-
nastia davidica e incluso de la aparicién de un nuevo David, un rey
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ideal que trajese la paz y la justicia al mundo. ¢En qué se basan? En
la vieja promesa hecha por el profeta a Natan al rey David en nom-
bre de Dios: «Tu casa y tu reino durarn por siempre en mi presen-
cia; tu trono permanecerd por siempre» (2Sam 7,16). Esta esperan-
za, utépica y absurda a primera vista, se mantuvo durante siglos en
grupos minoritarios.

Piensan algunos que la aparicién de Alejandro Magno en Pales-
tina (afio 333) supuso el despertar entre los judios de la esperanza
de tener un gran rey. Zac 9,9-10 seria el testimonio mds claro de esta
mentalidad. Un rey humilde, pero capaz de acabar con la guerra,
dictar paz a las naciones e instaurar un reino mas amplio atin que el
de David. Sin embargo, ni la literatura biblica ni la apécrifa de estos
siglos demuestra interés por David y por el rey futuro.

Todos los autores estin de acuerdo en que la rebelién capitanea-
da por los Macabeos y el reino que instauran fue un gran estimulo
para las ideas mesidnicas. Para algunos judios, en ellos se cumplia la
antigua promesa hecha a David. Pero otros, como los fariseos, los
odiaban a muerte. Basindose en que los Macabeos no eran descen-
dientes de David afirmaron que el verdadero rey de Israel, el Me-
sfas, estaba afin por venir. Asi ocurre en el salmo de Salomén 173,

La imagen que nos ofrece del Mesfas es la siguiente: ante todo
llevar a cabo una labor de purificacién, eliminando a los domina-
dores extranjeros y a los malos gobernantes judios (se sobrentiende
que son los Asmoneos). Pero su labor no serd meramente destructi-
va: con respecto a Israel, lo reunird, gobernari rectamente, suprimi-
rd todo tipo de injusticia y repartird de nuevo la tierra entre las tri-
bus. Moisés, Josué y SalJomén parecen reencarnarse en el nuevo
monarca. Su actividad se extendera también a los pueblos paganos,
a los que «juzgara con justa sabiduria», someterd y atraer4 a una Je-
rusalén purificada. El rey aparece con las siguientes cualidades: jus-
to, instruido por Dios, confiando sélo en él (no en las armas), com-
pasivo, limpio de pecado, firme en las dificultades. La mayoria de
estas cualidades resultan légicas para el conocedor del Antiguo Tes-
tamento. Pero hay un detalle curioso que no debe pasar desaperci-
bido: en los versos 36-39 se dice que el rey «estara limpio de peca-
do», que «no se debilitard durante toda su vida» gracias al don del
Espiritu Santo, que «no sentird debilidad», que «nadie podré contra
€l>. Estas ideas no son habituales en los textos que hablan del mo-
narca futuro. Proceden de los llamados «Cantos del Siervo de Yah-

3. Véase el texto en el Apéndice, pp. 64-66.
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vé», que se encuentran en Is 40-55. El autor del salmo, igual que ha-
rdn mds tarde los primeros cristianos, piensa que estos «Cantos»
también deben usarse al describir la imagen del rey ideal.

Por otra parte, la época romana es testigo de la proliferacién de
personajes salvificos. El Antiguo Testamento daba pie a ello. Se podia
esperar a un profeta excepcional, como Moisés; a un personaje que
salvase a través del sufrimiento, como el Siervo de Yahvé; a un sacer-
dote fuera de lo comiin; a un Elegido. Incluso se introduce la figura
del Hijo del Hombre, probablemente de origen persa. En definitiva,
cuando Jesiis comienza su actividad, reina una confusién notable con
respecto al tema. No cabe duda de que muchos esperaban un «salva-
dor». Pero podia identificarselo con un rey, un profeta, o una figura
trascendente. Incluso los que esperaban un «mesfas regio», un mo-
narca descendiente de David, lo concebian de forma muy distinta.

5.3. El reinado de Herodes (37-4 a.C.)

Herodes nacié el afio 73 a.C. Su carrera politica comienza muy jo-
ven, a los veinticinco afos, cuando su padre Antipatro, procurador
de Judea al servicio de Roma, lo nombra gobernador de Galilea.
Contar la historia de su subida al trono llevaria demasiado lejos.
Basta decir que en todos esos aflos —hasta el 40 a.C., en el que fue
nombrado «rey de los judios»— dio muestras de gran habilidad po-
litica. Tuvo que moverse en un ambiente tremendamente incierto a
causa de las guerras civiles en Roma. Sin embargo, lo hizo con enor-
me astucia. Primero se gané la amistad de Casio, ofreciéndole cien
talentos de Galilea. Luego se gané la estima del etnarca Hircano,
que le ofrecié en matrimonio a su nieta Mariamme. Cuando Casio
es derrotado, consigue que Marco Antonio lo nombre etnarca. Y
cuando Marco Antonio sea derrotado por Octaviano, logrard que
éste lo nombre «rey de los judios» (afio 30 a.C.). Mucha habilidad
hacia falta para conseguir el apoyo de los enemigos més encarniza-
dos y terminar desbancando a los Asmoneos.

Sus obras més duraderas fueron sus construcciones: el templo y
el palacio en Jerusalén; las ciudades de Cesarea Maritima y Antipa-
tris (la antigua Afec); numerosas fortalezas-palacios (Masada, Hero-
dion, Cipros, Jeric6, Hircania).

Cuando se conoce la actividad constructora de Herodes, que si-
gue admirando al turista actual, una pregunta brota inevitable: ¢de
dénde sacaba tantisimo dinero? Sus ingresos provenifan de distintas
fuentes: 1) el territorio le producia mil talentos, equivalentes a diez
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millones de dracmas aticas de plata; 2) su fortuna privada; 3) la con-
fiscacién de los bienes de los nobles tras hacerlos ejecutar; 4) las mi-
nas de cobre en Soli (Chipre), que le fueron cedidas por Augusto en
el afio 12 a.C.; 5) los regalos, que en la prictica eran sobornos; 6)
los impuestos, que gravaban como una losa sobre el pueblo. Pero, a
pesar de sus obras publicas, que sirvieron para dar trabajo al pueblo,
Herodes, idumeo de origen, nunca logré ganarse el amor de los ju-
dios. El juicio que sobre él emite Josefo después de su muerte no
puede ser peor*:

Fue un hombre inhumano con todos y de iras desenfrenadas; me-
nospreci6 el derecho y lo justo. La suerte le fue sumamente propi-
cia, pues de simple particular se elevé al trono real; a pesar de que
lo rodearon innumerables peligros, escapé a todos, muriendo de
edad avanzada. En cuanto a los asuntos domésticos, especialmente
con relacién a sus hijos, a su parecer fue un hombre feliz, pues cre-
y6 haberse impuesto a sus enemigos, pero en mi opinién debe con-
siderdrsele sumamente infeliz y miserable (Ant. XVII,viii, 1).

5.4. Los hijos de Herodes

En su testamento, Herodes dividi6 el reino entre sus hijos Arquelao,
Herodes Antipas y Filipo. Sélo el primero heredarfa el titulo de rey,
los otros dos tendrian el de tetrarca. Pero el testamento debfa ratifi-
carlo Augusto, y éste introdujo algunas modificaciones. A Arquelao
no le concedié el titulo de rey, sino el de etnarca, y recibié Judea,
Samaria e Idumea. Antipas recibié Galilea y Perea. Filipo, Gaulani-
tide, Iturea, Traconitide y Auranitide. Al ser vasallos de Roma, los
tres estaban sujetos al gobernador de Siria.

La muerte de Herodes y la subida al trono de Arquelao provoca-
ron nuevos disturbios en todo el territorio. En un primer momento,
la gente se limita a hacer peticiones al nuevo rey: disminucién de las
tasas, abolicién de los impuestos, liberacién de los prisioneros, cas-
tigo de los favoritos de Herodes (B] 11 4-7). Pero muy pronto, mien-
tras Arquelao se encuentra en Roma, de las peticiones se pasa a las
armas. El dia de Pentecostés se produce una revuelta en Jerusalén
(B] II 39-54), que causé muchos muertos. Al mismo tiempo, en di-
versas regiones surgen jefes de guerrillas que pretenden la dignidad
regia, mesidnica, e intentan liberar al pueblo del yugo romano: Si-
mén en Perea, Atronges en Judea, y Judas en Galilea.

4. Para un testimonio mis largo del mismo Josefo véase el Apéndice docu-
mental, 4, pp. 66-67.
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5.5. Los prefectos romanos de Judea (de Coponio a Pilato)

Mientras las regiones de Antipas y Filipo mantuvieron su estatuto
politico, la situacién cambi6 pronto en Judea. Tras la deposicién de
Arquelao pasé a convertirse en provincia romana, dependiente de
un prefecto. Por consiguiente, <hubo un cambio radical en la admi-
nistracién, que dejé de ser la de un simple protectorado para con-
vertirse en una verdadera provincia romana, con sus magistrados,
funcionarios, tropas acantonadas, sistemas de impuestos, leyes y
administracién de justicia, comunes a todo el imperio» (Gonzélez
Echegaray, 1994, 54). Aunque, en cuestiones de importancia, el
prefecto de Judea dependia del legado de Siria, en la practica su au-
tonomia era casi total. Residia generalmente en Cesarea, y subifa a
Jerusalén en las grandes fiestas judias para prevenir disturbios. Dis-
ponia de una fuerza militar bastante modesta, soldados reclutados
en Siria o Palestina, pero no judios, que estaban libres del servicio
militar.

Los prefectos romanos durante la infancia y vida de Jesis fue-
ron Coponio (6-9), Marco Ambibulo (9-12), Annio Rufo (12-15),
Valgrio Grato (15-26) y Pilato (26-36). Este tltimo es el mis famo-
so, hombre cruel, que parecia disfrutar irritando a los judios. Segin
Josefo (B] II 169-177), comenzé su mandato con una medida que
provocé una fuerte reaccidn en contra: hizo traer a Jerusalén las en-
sefias de las tropas con las 4guilas romanas y la imagen del empera-
dor, cosa prohibida por la Ley. Mis tarde surge el problema de las
conducciones de agua, que provocé una agresiva respuesta por par-
te del pueblo. No debfa de ser nada ficil gobernar a los judios. Pero
Pilato parecia tener la capacidad de crisparlos. Agripa lo describe
como «inflexible de caricter, arbitrario y despiadado»; lo acusa de
«yenalidad, desafueros, robos, ultrajes y amenazas, de acumular las
ejecuciones sin previo juicio, de crueldad salvaje e incesante» (véase
Filén, Legatio ad Caium 30-43 = 299-305). De hecho, fue una nue-
va matanza (en este caso de samaritanos) la que provocé que el go-
bernador de Siria, Lucio Vitelio, lo destituyese el afio 36. Enviado a
Roma, parece que se suicidé.

5.6. La situacion en Galilea
Dado el caracter marcadamente politico con que se enfoca a veces

la actxvndad de Jests de Nazaret y la actitud de los primeros cristia-
10s, es importante decir algo sobre este tema. La oposicién de los

49



JOSE LUIS SICRE

galileos a los romanos la advertimos ya desde los comienzos de su
dominio. En el afio 53 a.C., cuando Casio llegd a Galilea huyendo
de los partos, conquisté Tariquea, redujo a esclavitud a treinta mil
judios (galileos) y mat6 a Peitolao, cabecilla partidario de Aristébu-
lo. Mais tarde, Herodes (37-4 a.C.) realiz6 una dura campaia con-
tra esta zona, atacando Séforis y Arbela, donde se refugiaban los
rebeldes.

Pero esto no significa el sometimiento pleno de los galileos. Ms
tarde atacan al general de Herodes, Ptolomeo, lo matan, y huyen ha-
cia lugares pantanosos e inaccesibles, devastando y robando por
toda la regién. Herodes vuelve, mata a parte de los rebeldes, ataca a
los que se encuentran en lugares fortificados y arrasa las fortalezas.
De esta manera terminé con la sedicién e impuso a las poblaciones
una multa de cien talentos. Lo cual no impidi6é que, poco mas tar-
de, sus enemigos galileos ahogasen en el lago de Genesaret a sus par-
tidarios més notables (B] 1,326). Si atendemos al testimonio de Fla-
vio Josefo, la rebelién de Galilea no traia sélo malas consecuencias
para Herodes, sino también para los habitantes de aquella regién, a
los que los rebeldes infligian «dafios no menores que una guerra» (BJ
1,304). Es posible que Josefo, enemigo declarado de los rebeldes,
exagere en este punto. Pero el dato puede ser cierto, como lo de-
muestran otros muchos casos de la historia reciente.

En los primeros afios de nuestra era, lo més significativo fue la
rebelién de Judas, que se apoder6 del arsenal de Séforis y provocd
una durisima represién de la ciudad. Este episodio plantea numero-
sas dificultades, dadas las diferencias con que lo cuenta Josefo en La
guerra de los judios (B]) y Antigiiedades judias (Ant.). En la primera
obra se limita a una escueta noticia:

Reducido el territorio de Arquelao a provincia, fue enviado como
gobernador el caballero romano Coponio, que recibié del César
plenos poderes, inclusive el de pena capital. Bajo su gobierno [afios
6-9 d.C.], un galileo llamado Judas incitaba a los habitantes del
pafs a la rebelién, acusdndolos de cobardes si pagaban el impuesto
a los romanos y si reconocian amos mortales al lado de Dios (B]
1,117).

Mucho mais extenso es el relato de Antigiiedades judias:

Judas, un gaulanita de la ciudad de Gamala, apoyado por el fariseo
Sadoc, se lanzé a la rebelién, diciendo que el censo implicaba la es-
clavitud, e incitando al pueblo a la rebelién. Si tenian éxito, decfa,
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habrian asegurado la felicidad que poseian. Si fracasaban en su in-
tento, obtendrian fama y honor por la nobleza de sus propésitos.
Decia que Dios colaboraria con su empresa si ellos, entusiasmados
por la grandeza de la causa, permanecian firmes en su propésito sin
retroceder ni siquiera ante la muerte. La gente ofa de muy buen gra-
do lo que ellos decian; asi la arriesgada empresa hizo rdpidos pro-
gresos. No hubo mal que no causaran esos hombres y que no influ-
yera en Ja nacién mds de lo que se puede decir. Guerras de violencia
incontrolable, desaparicién de amigos que hubieran podido aligerar
las penas, ataques de bandoleros, asesinatos de notables. Todo esto
con el pretexto del bien comin; en realidad, por interés personal.

De aqui se originaron sediciones y asesinatos politicos, ya sea a
manos de los enemigos, ya sea a manos de los mismos compatriotas,
por el odio ciego que enfrentaba a unos contra otros. Hambre que
llevé a las peores abyecciones, toma y destruccién de ciudades, has-
ta que el mismo templo de Dios llegé a ser pasto de las llamas ene-
migas. Esa fue la sedicién.

Asi, pues, la innovacién en las instituciones patrias es un peligro
inmenso para la salud de la nacién. En este caso, Judas y Sadoc in-
trodujeron una cuarta filosofia, extrafia para nosotros; ganaren mu-
chos adictos; llenaron el pais de desérdenes inmediatos y sembraron
las raices de los males que se hicieron sentir mas tarde. Todo suce-
dié a causa de la nueva filosofia (Ant. XVIILi,1).

Este texto ha influido mucho en ciertas presentaciones de la
época en la que actud Jests, que la describen como fervientemente
revolucionaria. H. Guevara, que ha dedicado al tema un amplio es-
tudio, concluye que Josefo ha anticipado a la época de Coponio y
de Judas cosas ocurridas mucho mds tarde, como es evidente por la
referencia a la destruccién del templo. En realidad, la época en la
que actud Jesis fue tranquila. Su opinién coincide con lo que ya de-
cia el historiador romano T4cito al resumir lo ocurrido en Judea du-
rante el siglo 1: Sub Tiberio quies, «en tiempos de Tiberio hubo cal-
ma». Basicamente hay que estar de acuerdo con Guevara. Pero sin
olvidar que puede haber momentos de calma muy tensa. Ningiin ju-
dio, mucho menos los galileos, cuyo amor a la libertad subraya siem-
pre Josefo, podian ver con gusto el dominio romano, que trafa como
consecuencia la exaccién de tremendos impuestos.

5.7. Sicarios y zelotas

Por otra parte, conviene dejar de hablar de zelotas en tiempos de Je-
sus y de las relaciones entre Jesiis y los zelotas. Es algo tan anacré-
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nico como hablar del Partido Popular durante la Dictadura de Pri-
mo de Rivera. En tiempos de Jesiis habia personas «celosas» de la
Ley, que podian mantener posturas extremas, pero no estaban orga-
nizadas en ningiin grupo o partido politico.

En ocasiones, la resistencia contra Roma se basaba en un pro-
fundo espiritu de independencia y también en motivos religiosos (se
consideraba un pecado de idolatria pagar tributo al César). Pero, en
otros casos, era simple excusa para llevar a cabo actos de bandidaje.
Y no podemos excluir que un grupo nacido con grandes ideales ter-
minase practicando los peores crimenes. Al parecer, esto es lo que le
ocurrié al movimiento independentista iniciado con Judas el Gali-
leo, que evolucionara hasta convertirse en los «sicarios», que Josefo
describe de esta forma:

[...] broté en Jerusalén otra especie de bandidos, los llamados Sica-
rios, que mataban a las personas en pleno dia y en medio de la ciu-
dad. Especialmente durante las fiestas se mezclaban con la muche-
dumbre y herfan a sus adversarios con los pequefios pufiales que
llevaban ocultos bajo sus ropas; luego, una vez caidas las victimas,
los asesinos hacfan coro con los que se indignaban por ello, de ma-
nera que, incluso por su aspecto digno de confianza, resultaba abso-
lutamente imposible descubrirlos. El primero, pues, que cayé asesi-
nado fue el sumo sacerdote Jonatds; después de él, despachaban a
muchos todos los dias.

Pero todo esto ocurrié hacia los afios 50-60, bastante después de
la muerte de Jests. Tras la cafda de Jerusalén, los supervivientes se
refugiaron en Masada, donde el afio 73 se suicidaron en gran parte,
ante la imposibilidad de resistir el asedio de los romanos. El movi-
miento continué en Alejandria, hasta que préicticamente todos sus
partidarios fueron traicionados. Este grupo corresponde a lo que Jo-
sefo llama «la cuarta filosofia». A pesar de los crimenes que come-
tieron en ciertas ocasiones, estaban imbuidos de una fuerte mentali-
dad religiosa.

Mis tardio atn es el partido de los zelotas, que se organiza en el
afio 66, durante el gobierno provisional que se formé en Jerusalén
al rebelarse contra Roma. Este grupo no posee un gran trasfondo
ideolégico ni religioso.
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6. LA FORMACION DEL CANON B{BLICO JUD{O
6.1. Una obra de seleccion

La produccién literaria de Israel se extiende a lo largo de muchos si-
glos. De ella forman parte obras del cardcter mds distinto: narracio-
nes histdricas, relatos fantésticos, leyes civiles, penales y religiosas,
ordculos proféticos, poesia religiosa y amorosa, proverbios y refra-
nes, reflexiones sobre el sentido del dolor y el sufrimiento... Al reco-
ger esos escritos, los judios actuaron con un criterio selectivo. Y ese
criterio no fue simplemente literario o cultural, sino teolégico. Mo-
vidos por un espiritu de fe, recogieron del pasado todas aquellas
obras que exponian su identidad como pueblo que se siente elegido
por Dios y llamado a cumplir una misién religiosa en el mundo. Al
mismo tiempo, pretendieron que esas paginas del pasado animasen a
ser fieles a Dios en el presente y alentasen la esperanza en el futuro.

Pero esa identidad religiosa no es abstracta. Se ha encarnado en
seres concretos. Personas que dieron sus primeros pasos por valles o
colinas, en medio de vifias y olivares o al borde del desierto; que
descubrieron el odio y el amor, el miedo a la sequia y a los ejércitos
enemigos, la amenaza de la muerte; que cantaron, bailaron, sufrie-
ron. Y en estas situaciones concretas, en un espacio conocido, en un
tiempo perfectamente delimitable, fueron descubriendo, como indi-
viduos y como pueblo, la llamada de Dios.

Quienes seleccionaron los escritos antiguos recogieron todo lo
que consideraban esencial para describir la identidad del pueblo de
Israel. Esenciales eran las tradiciones sobre Abrahdn, la revelacién del
Sinai, las ilusiones de la monarquia naciente, la tragica experiencia
del destierro, las palabras de los profetas, las profundas reflexiones
de los sabios. Pero también eran esenciales las listas de antepasados,
los limites geograficos de cada tribu, las leyendas sobre héroes famo-
sos, el proverbio genialmente formulado, el canto de amor o de gue-
rra. Todo ello refleja la vida real, y en esta serie de composiciones tan
diversas descubrfa Israel su identidad de pueblo elegido por Dios.

Los judios dividieron esta produccién literaria en tres grandes
bloques:

Torah (que significa «Ley»). Abarca los cinco primeros libros:
Génesis, Exodo, Levitico, Nimeros, Deuteronomio.

Nebiim (= Profetas). Se divide en dos grupos: el de los «profetas
anteriores» (Josué, Jueces, Samuel, Reyes) y el de los «profetas pos-
teriores» (Isafas, Jeremias, Ezequiel y los doce profetas menores).
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Ketubim (= Escritos). Se incluyen en este apartado las restantes
obras: Salmos, Proverbios, Rut, Cantar de los Cantares, Job, Ecle-
siastés, Lamentaciones, Ester, Daniel, Esdras, Nehemias y los dos li-
bros de las Crénicas.

6.2. éCémo se llevo a cabo la seleccion?

Algunas obras literarias de Israel se perdieron a lo largo del tiempo
y otras muchas quedaron excluidas de la seleccién final. ¢Quiénes
fueron los responsables y qué criterio aplicaron para llevar a cabo su
tarea?

Algunos autores antiguos decfan que la seleccién la habia lleva-
do a cabo Esdras, en el siglo v a.C. Otros decian que la seleccién la
llevaron a cabo «los hombres de la Gran Sinagoga», una corporacién
impulsada por Esdras y que trabajé después de él, en el siglo v a.C.
Ambas teorias son insostenibles, porque algunos libros biblicos to-
davia no estaban escritos para entonces. Pero si es muy probable que,
en tiempos de Esdras, la Torah o Pentateuco adquiriese ese puesto
privilegiado del que goza entre los judios. Curiosamente, los libros
del Pentateuco son los tnicos del Antiguo Testamento que admiten
también los samaritanos. Y esto ha llevado a una teoria muy proba-
ble. Durante el siglo v a.C., cuando judios y samaritanos estaban do-
minados por los persas, Esdras, con el apoyo de la autoridad impe-
rial, habria impuesto ese conjunto de escritos como libros sagrados.
En ellos se recogian las tradiciones mds antiguas, desde los origenes
hasta Moisés, y se daban numerosas normas civiles y religiosas de
conducta. El Pentateuco era una forma excelente de que el pueblo re-
cuperase en parte su identidad perdida y tuviese una ley comiin. Pero
poner de acuerdo a judios y samaritanos era tarea casi imposible, des-
pués de seis siglos de discordias; sélo la intervencién de los persas ex-
plica que todos ellos aceptasen estos libros como patrimonio comiin.

Una vez aceptado el Pentateuco, se pensé que otros escritos tam-
bién eran importantes para esa identidad religiosa y nacional de la
que antes habldbamos. Asi se afiadieron los libros proféticos y otra
serie de obras de cardcter muy distinto.

Estd muy difundida la teoria de que este proceso de seleccién
termind en el llamado «Sinodo de Yamnia». Se dice que, después de
la caida de Jerusalén en manos de los romanos (afio 70 de nuestra
era), Johanan ben Zakkai fund6 en Yamnia una escuela rabinica que
establecié entre los afios 90 y 100 el «canon palestino». Pero esta te-
sis del Sinodo de Yamnia también ha sido muy criticada.
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Lo mis seguro es admitir que durante el siglo 1 de nuestra era
se aceptaba popularmente una lista de 22 o 24 libros que se tenfan
por sagrados. Lo demuestra el testimonio de Josefo. Por oposicién
a los griegos, «que tienen infinidad de libros en contradiccién y
pugna, nosotros tenemos sélo veintidds, que contienen las escritu-
ras de todos los tiempos y que, con razén, son dignos de crédito.
De éstos, cinco son los de Moisés [...] Desde la muerte de Moisés
hasta Artajerjes [...] los profetas posteriores a Moisés han contado
la historia de su tiempo en trece libros; los cuatro restantes contie-
nen himnos a Dios y preceptos morales para los hombres» (Auto-
biografia 38-40).

Para Josefo, los trece libros proféticos son Josué, Jueces-Rut, Sa-
muel, Reyes, Isafas, Ezequiel, Jeremias-Lamentaciones, Profetas me-
nores, Job, Daniel, Crénicas, Esdras-Nehemias y Ester. Los «cuatro
restantes» serfan Salmos, Proverbios, Eclesiastés y Cantar de los
Cantares. Ya que nuestra forma de contar es distintas (Jueces-Rut
son dos libros, igual que Jeremias-Lamentaciones y que Esdras-Ne-
hemias; hablamos de dos libros de Samuel y dos libros de Reyes, y
de doce profetas menores), los veintidés libros de Josefo serian, en
realidad, treinta y ocho.

Pero el canon hebreo no se fijé rigidamente hasta finales del si-
glo 11 o comienzos del 1. Los responsables dltimos parece que fue-
ron los fariseos. No sabemos con exactitud qué criterios siguieron
los judios para decidir si una obra «manchaba las manos», es decir,
si estaba inspirada. Entre ellos mismos existian discusiones y puntos
de vistas distintos. Por ejemplo, parece que ciertos grupos, que ter-
minaron imponiendo su mentalidad, no aceptaban como lengua sa-
grada el griego. Por consiguiente, los libros escritos en esa lengua no
fueron admitidos en el canon (Sabiduria, ciertas secciones de Ester
y Daniel, etc.). También parece que influyeron motivos politicos.
Los fariseos, responsables tltimos de la seleccién, eran enemigos de
los Macabeos; l6gicamente, no admitieron como inspirados los dos
libros que trataban de estos personajes.

No siempre era fécil decidir la inspiracién de un libro. Las dis-
cusiones se prolongaron a veces durante siglos.

6.3. El canon cristiano del Antiguo Testamento
Teniendo en cuenta las discusiones existentes entre los judios, no es

extrafio que se diesen también entre los cristianos. Algunos sélo
aceptaban los libros admitidos por los judios (canon «reducido»).
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Otros afiadian ciertos libros que consideraban importantes para la
piedad y la teologia y que, por entrar en el canon en un segundo mo-
mento, reciben a veces el nombre de «deuterocanénicos». Por ejem-
plo, el segundo libro de los Macabeos, con su exaltacién del martirio
y su fe en la resurreccion, servia de aliento a los primeros cristianos
perseguidos. O el libro de la Sabidurfa, que parece anunciar la in-
justa muerte y la victoria definitiva de Jests. Sin que podamos dar
muchos detalles, surgié poco a poco el canon «amplio», con todos
los libros actuales. Pero algunos cristianos negaban que los deutero-
canénicos tuviesen la misma validez que los otros. El debate fue es-
pecialmente agudo en el siglo Xv1, durante la Reforma. La traduc-
cién de Lutero los agrupaba al final como «libros que no se igualan
con la sagrada Escritura, pero cuya lectura es iitil y buena». Igual ha-
cen la Biblia de Zirich, publicada por Zwinglio y otros, y la Olive-
tana, con prélogo de Calvino.

El concilio de Trento impuso entre los catdlicos el canon «amplio»,
basindose en el uso constante de esos libros dentro de la Iglesia.

Entre las iglesias orientales separadas, admiten el canon amplio
la siria, copta, armenia y etiope. La rusa rechaza los deuterocanéni-
cos a partir del siglo xviIL. La griega deja libertad de opinién.

APENDICE DOCUMENTAL

1. Testimonio de Flavio Josefo sobre fariseos y saduceos

En esta época habia tres escuelas de pensamiento entre los judios, las cuales
sostenfan puntos de vista encontrados en relacién con el acontecer humano,
una de las cuales se llamaba la escuela de los fariseos, otra la de los saduceos
y la tercera la de los esenios. Pues bien, los fariseos afirman que algunas co-
sas, pero no todas, son obra del Destino, mientras que otras depende de los
propios hombres que ocurran o que no se produzcan. Los saduceos, en
cambio, eliminan de raiz el Destino, considerando que éste no se corres-
ponde con realidad alguna y que los hechos humanos no se cumplen tam-
poco siguiendo sus dictados, sino que todos ellos, por el contrario, depen-
den de nosotros mismos, de suerte que no sélo somos nosotros mismos los
causantes de las cosas buenas, sino también los que recibimos los peores ma-
les por culpa de nuestros desatinos. Pero acerca de estas cuestiones he hecho
una exposicién mds precisa en el libro segundo de la Historia judia [= La
guerra de los judios, 2,119-166] (Antigiiedades judias 13,171).
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Los fariseos llevan una vida frugal, sin la menor concesién a la molicie,
y siguen fielmente aquellos principios que la razén les sugiere y determina
como buenos, puesto que consideran que la observancia de los principios
que la razén quiere revelarles es algo por lo que merece la pena {uchar. Con-
ceden el méximo de respeto a quienes les aventajan en edad, y no osan con-
tradecir sus indicaciones ni criticarlas. Y aunque entienden que todo el
acontecer humano estd determinado por el destino, tampoco quitan a la vo-
luntad su propia iniciativa, por haber determinado Dios, por un lado, que
en el devenir de los acontecimientos intervenga también la decisién del
destino, y, por otro, que la voluntad de los hombres proceda con virtud o
maldad. Y creen ellos que las almas poseen el don de la inmortalidad, y que
cuando ellas bajan al otro mundo sufren condenas o reciben premios, se-
gun en la vida se hubieran conducido perversa o virtuosamente, de suerte
que las primeras reciben como pago la prisién eterna, y las segundas la fa-
cultad de volver a la vida. Por estas ensefianzas no sélo consiguen que las
gentes les crean ciegamente, sino que ademis logran que sean realizados se-
gun sus indicaciones los actos rituales inherentes a las oraciones y a los sa-
crificios. iTan alto grado de fidelidad les testimoniaron las ciudades con la
practica de lo que consideraban mejor asi en la forma de vida como en sus
palabras!

Por lo que a los saduceos respecta, su doctrina ensefia que las almas se
desintegran al mismo tiempo que los cuerpos. Y ellos no se preocupan de
observar ninguna otra cosa mis que las leyes, puesto que consideran una
virtud discutir a los maestros las ensefianzas que éstos pretenden hacer pre-
valecer. Esta doctrina es admitida por pocos hombres, aunque estos pocos
son los que ocupan los puestos principales, pero sin que ellos la pongan en
practica en absoluto (hablando en términos generales), ya que, cuando pa-
san a ocupar alguna magistratura, se resignan, en contra de su voluntad y a
la fuerza, a seguir las directrices de lo que ensefia la doctrina de los fariseos,
y eso porque el pueblo no les consentiria ningiin otro proceder (Antigiieda-
des judias 18,12-17).

2. Testimonios antiguos sobre los esenios

2.1. Al oeste [del mar Muerto], pero a una distancia suficiente para que no
}{aya que tener miedo de las exhalaciones, estin los esenios, nacién solita-
ta, singular por encima de todas las demds, sin mujeres, que han renuncia-
do por gompleto al amor, sin dinero, viviendo en medio de las palmeras. Es
una nacién que se reproduce continuamente, gracias a la afluencia de nue-
vos seguidores, sin que falten aquellos que, cansados de la vida, se ven lle-
vados por las fluctuaciones de la fortuna a adoptar esta forma de vivir. De
¢ste modo, durante miles de afios, cosa increible, se mantiene una nacién en
la cual no nace nadie: itan fecundo resulta para ella el arrepentimiento que
muchos sienten de su vida pasada! Por debajo de ellos est4 la ciudad de En-
gadi, que sélo cede a Jerusalén por su fertilidad y sus palmerales; pero aho-
fa es un mot6n de cenizas, como Jerusalén. Desde alli se llega a Masada, for-
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taleza sobre una roca, que tampoco dista mucho del lago Asfaltitos (Plinio
el Viejo [23-79 d.C.], Historia natural V,17,4).

2.2. Los esenios, que gozan fama de ejercitarse en la santidad, son judios
de raza, pero ligados por el afecto mutuo mds que los otros (los otros son
los fariseos y los saduceos, aclaré). Rechazan los placeres como un mal,
mientras consideran una virtud la templanza y el no ceder a las pasiones; no
estiman el matrimonio, pero adoptan a los hijos de otros mientras son to-
davia moldeables y déciles, los tratan como si fuesen sus padres y los edu-
can de acuerdo con sus costumbres. De hecho, no condenan por principio
el matrimonio y la propagacién de la raza, sino que se guardan de la lasci-
via de las mujeres y estin convencidos de que ninguna de ellas se mantenga
fiel a un solo hombre.

Desprecian las riquezas y es admirable en ellos la comunidad de bienes;
es imposible encontrar entre ellos a uno que se distinga de los demds por su
fortuna. Su ley exige que toda persona que se adhiera a la secta se despren-
da de sus bienes en beneficio de la comunidad, de manera que en ninguno
de ellos se advierte ni una pobreza degradante ni una riqueza insolente. Po-
niendo en comin los bienes personales, todos tienen, como hermanos, un
solo patrimonio.

Consideran el aceite una impureza, y si alguno se pringa con ¢l invo-
luntariamente se lava el cuerpo; de hecho, consideran elemento de belleza
tener la piel seca y vestir siempre de blanco. Eligen responsables para aten-
der a los intereses de la comunidad, v los oficios especiales de cada respon-
sable son determinados por el conjunto de los miembros.

No ocupan una sola ciudad, sino que se asientan por grandes grupos en
cada ciudad. Cuando uno de la secta llega de fuera, ponen a su disposicién
todos los recursos de la comunidad, como si fueran suyos; entran en las ca-
sas de personas que no han visto nunca como si fuesen sus mejores amigos.
Consiguientemente, no llevan nada con ellos cuando viajan, excepto armas
como proteccién contra los bandidos. En cada ciudad hay uno de la secta
especialmente dedicado a atender a los extranjeros, que les proporciona
vestidos y todo lo necesario.

En su forma de vestir y su aspecto recuerdan a los nifios educados bajo
rigurosa disciplina; no cambian vestidos ni sandalias hasta que no estin
completamente deteriorados o gastados. Entre ellos no compran ni venden
nada, sino que cada uno cede lo suyo al que lo necesita, llevindose a cam-
bio lo que le hace falta; incluso puede coger lo que quiera sin ofrecer nada
a cambio.

Son especialmente piadosos con la divinidad. Antes de que salga el sol
no hablan de temas profanos, sino que le dirigen ciertas oraciones aprendi-
das de sus antepasados como animéndolo a salir. Después de esto cada cual
es enviado por el superintendente al oficio que sabe, y después de haber tra-
bajado duramente hasta la hora quinta se rednen de nuevo en un solo lugar
y cefiidos de trajes de lino se lavan el cuerpo con agua fria; después de esta
purificacién van juntos a un edificio particular en el que no puede entrar
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ningin extrafio; y, ya purificados, entran en el refectorio como en un re-
cinto sagrado. Se sientan en silencio; el panadero pone delante, por orden,
los panes, y el cocinero pone delante de cada uno un solo plato con una sola
comida. El sacerdote introduce la comida con una oracién y nadie puede
probar nada antes de la oracidn; cuando han terminado de comer, afiade
una nueva oracién; de modo que, tanto al principio como al final, veneran
a Dios como quien suministra lo necesario para la vida. Luego, se quitan la
ropa, como vestidos sagrados, y vuelven al trabajo hasta la tarde. Cuando
retornan a casa, cenan de la misma manera en compafia de los huéspedes,
si hay alguno de paso entre ellos. En la casa no se oyen gritos ni tumultos;
para hablar se ceden la palabra, unos 2 otros, por orden. A los de fuera, el
silencig de los de dentro les parece como si ocultasen la celebracién de un
misterio espantoso, pero se debe a su continua sobriedad y a la costumbre
de limitar la comida y la bebida a las exigencias de la naturaleza.

En cuanto a las otras cosas, no hacen nada sin mandarlo el superinten-
dente; pero hay dos cosas que quedan a su arbitrio: la asistencia y la com-
pasién. De hecho, estd permitido prestar ayuda segtin el parecer de cada
uno a los que son dignos, cuando se encuentran en necesidad, y proporcio-
nar alimento a los menesterosos; pero no es licito hacer donativos a la fa-
milia sin permiso del director. Contienen la ira, refrenan las pasiones, son
modelos de fidelidad y promotores de la paz. Cualquiera de sus palabras tie-
ne mds fuerza que un juramento: pero se abstienen de jurar, considerdndo-
lo peor que el perjurio, pues dicen que quien sélo es creido cuando invoca
a Dios ya estd condenado.

Conceden especial importancia a los escritos de los antepasados, esco-
giendo especialmente los que se refieren al provecho del alma y del cuerpo;
por ello, con vistas a curar las enfermedades, investigan las raices medici-
nales y las propiedades de las piedras.

Ni siquiera a los que desean ardientemente entrar en su secta se les con-
cede el ingreso de inmediato. Al candidato le imponen por un afio la misma
norma de vida de la corporacién, aunque permanezca fuera de ella, entre-
gandole un hacha pequefia, el cinturén mencionado mis arriba y un vesti-
dg blanco. Después de haber dado durante este tiempo prueba de modera-
Cidn, se adentra en la norma de vida y le permiten participar de unas formas
mds puras de agua sagrada; pero todavia no lo admiten en las asambleas de
la comunidad. Después de demostrar esta constancia, su carcter es someti-
d(? a prueba otros dos afios, y s6lo entonces, si se le considera digno, es ad-
mitido en la comunidad.
mbliq embargo, 'antes de que pueda tocar'el alimento comuin, presta te-

juramentos: en primer lugar, de ser piadoso con la divinidad; luego,

d? observar justicia con los hombres, y de no hacer dafio a nadie ni por pro-
glo querer ni por orden de otro; de odiar siempre a los injustos y de ayu-
i :r a !(c)is justos; de mantener siempre. fidelidad a todos, especialmente a los
estidos de podf%r, porque la autoridad de mandar no se posa sobre uno
len n?;edoDl?j ldc:t cg::t:lr;, d_e no volverse insolente en e’l pgder, sillega a tener
y guirse pomposamente de los sibditos por el vestido o
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por otro ornato especial; de amar siempre la verdad y de confundir a los
mentirosos; de guardar las manos del hurto y el alma de la ganancia impia;
de no tener nada escondido a los de la secta, ni de revelar nada de ellos a
los extrafios aunque sea torturado hasta la muerte. Ademds de esto, presta
juramento de no transmitir a alguno de la secta los estatutos de forma dis-
tinta a como los ha recibido, de guardarse del bandidaje, y de tener guar-
dados igualmente tanto los libros de su secta como los nombres de los 4n-
geles. Con estos juramentos se aseguran la fidelidad de los que entran.

Los que son cogidos en fallos graves son expulsados de la corporacion;
y el expulsado termina frecuentemente sus dias con una suerte miserabili-
sima. De hecho, atado por los juramentos y por las costumbres, no puede
participar ni siquiera en el alimento de los otros profanos; alimentindose
entonces de hierbas y consumiéndose su cuerpo por el hambre, termina mu-
riendo. Por esto, movidos de compasién, recibieron de nuevo a muchos ex-
pulsados que estaban a punto de expirar, considerando suficiente castigo
por sus fallos una pena que los habia llevado casi hasta la muerte.

En las cuestiones judiciales son atentisimos y justos; juzgan reuniéndo-
se no menos de cien personas, pero su sentencia es irrevocable. Tienen en
gran veneracién, después de Dios, el nombre del legislador, y si alguno ha-
bla mal de él es castigado con la muerte. Juzgan decoroso obedecer a los an-
cianos y a la mayoria; asi, en una reunién de diez, uno no habla si nueve no
quieren. Se guardan también de escupir en medio de los otros o a la dere-
cha. Se guardan también de trabajar en el séptimo dia, y eso mds rigurosa-
mente que todos los judios; en efecto, no sélo se preparan los alimentos un
dia antes para no encender fuego ese dia, sino que ni siquiera se atreven a
mover un utensilio ni a ir a la letrina. En los otros dfas cavan un boquete de
un pie de profundidad con la azada (esta forma tiene €l hacha pequefia que
le entregan al nuevo miembro), y cubriéndose en torno con el manto para
no ofender a los rayos de Dios, se sientan sobre él; luego tapan el boquete
con la tierra excavada. Hacen esto eligiendo los lugares mis solitarios; aun-
que esta expulsién de las inmundicias corporales sea natural, tienen por
norma lavarse después de ella como si hubiesen quedado contaminados.

Se dividen en cuatro clases, segin el tiempo transcurrido bajo discipli-
na, y los mds recientes son tan inferiores a los mds ancianos que, si éstos son
tocados por aquéllos, se lavan como si hubiesen entrado en contacto con un
extrafio. Son también longevos, tanto que la mayoria de ellos pasa los cien
afios a causa de la sencillez de su forma de vida —por lo que me parece—
y de la regularidad.

Desprecian los peligros; superan los dolores con la reflexién; estiman
la muerte, cuando llega con honradez, como mejor que una inmortalidad.
Por lo demis, su 4nimo fue sometido a todo género de pruebas por la gue-
rra contra los romanos, en la cual, estirados y retorcidos, quemados y frac-
turados, hechos pasar por todo instrumento de tortura, para que blasfema-
sen del legislador o comiesen algo ilicito, no toleraron someterse a ninguna
de estas dos 6rdenes, ni adular a los torturadores o llorar; sonriendo entre
los espasmos y tratando irénicamente a quienes los torturaban, entregaban
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serenamente el espiritu como personas que estaban a punto de recibirlo de
nuevo.

En realidad, es muy firme entre ellos la opinién de que los cuerpos son
corruptibles y su materia no es permanente, mientras que las almas inmor-
tales permanecen siempre; ademds, las almas, venidas del éter mds sutil, per-
manecen encerradas en los cuerpos como dentro de circeles, atraidas abajo
por un cierto encanto natural; pero cuando son devueltas arriba, libres de
las ataduras de la carne, como liberadas de una larga esclavitud, entonces
gozan y se remontan a las regiones metedricas. Sostienen —con la misma
opinién que los griegos— que a las buenas est4 reservada una morada mds
alla del océano y un lugar que no es molestado por lluvias, nieves ni ardo-
res, sino que lo refresca la brisa que sopla siempre dulce del océano; en
cambio, a las malvadas les asignan una caverna oscura y tempestuosa, reple-
ta de incesantes suplicios. Con esto, en primer lugar, afirman que las almas
son eternas; y, ademds de esto, atraen a los hombres a la virtud y los retraen
del vicio. De hecho, los buenos se vuelven mejores durante la vida con la es-
peranza de un premio también después de la muerte, y los excesos de los
malvados son refrenados con el miedo, ya que, aunque queden ocultos en
vida, esperan ser sometidos después de la muerte a un castigo sin fin. Estas
son las ideas teoldgicas de los esenios con respecto al alma, que constituyen
un alimento irresistible para los que han gustado una vez su sabiduria.

Hay también entre ellos quienes afirman prever el futuro, ejercitdndo-
se desde nifios en libros sagrados, en purificaciones de distinto género y en
sentencias de profetas; y raras veces yerran en sus predicciones.

Existe también otro grupo de esenios que, por forma de vida, por cos-
tumbre y por legislacién, se acomodan a los otros, pero difieren de ellos por
la opinién con respecto al matrimonio. Juzgan, en efecto, que quienes no se
casan amputan la parte principal de la vida, es decir, su transmisién, y que
st —peor alin— todos pensasen de ese modo, la raza acabarfa bien pronto.
Por ello, someten a las esposas a la experiencia de un trienio, y después de
que han superado una triple purgacién como prueba de que pueden dar a
luz, las toman. Con las embarazadas no tienen relaciones, demostrando que
para ellos el matrimonio no es un placer sino una necesidad para tener hi-
Jos. Las mujeres se bafian con un vestido encima, igual que los hombres con

un cinturén. Tales son las costumbres de este grupo (Flavio Josefo, BJ
1,120-161).

2.3. Los esenios consideran que todo debe dejarse en las manos de Dios.
Ensefian que las almas son inmortales y estiman que se debe luchar para ob-
tener los frutos de la justicia. Envian ofrendas al templo, pero no hacen sa-
crlflciOS, pues practican otros medios de purificacién. Por este motivo se
alejan del recinto sagrado, para hacer aparte sus sacrificios. Por otra parte,
son hombres muy virtuosos y se entregan por completo a la agricultura.
Hay que admirarlos, por encima de todos los que practican la virtud, por su
apego a la justicia, que no la practicaron nunca los griegos ni los barbaros,
¥ que no es una novedad entre ellos, sino cosa antigua. Los bienes entre
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ellos son comunes, de tal manera que los ricos no disfrutan de sus propie-
dades mis que los que no poseen nada. Hay mis de cuatro mil hombres que
viven asi. No se casan ni tienen esclavos, pues creen que lo dltimo es inicuo,
y lo primero conduce a la discordia; viven en comin y se ayudan mutua-
mente. Eligen a hombres justos encargados de percibir los réditos y los pro-
ductos de la tierra, y seleccionan sacerdotes para la preparacién de la comi-

da y de la bebida (Flavio Josefo, Ant. XVIIL,5).

2.4. Tampoco es estéril en virtud Siria Palestina. En este pais vive una par-
te importante de la nacién muy populosa de los judios. Algunos de ellos, en
nimero de cuatro mil, son designados alli con el nombre de esenios. Su
nombre, segiin pienso, es una variante —aunque inexacta— del término
griego osictes (santidad), porque se entregan especialmente a servir a Dios,
no mediante el sacrificio de animales, sino mediante la decisién de santifi-
car sus mentes.

Digamos en primer lugar que estos hombres viven en una especie de al-
deas, huyendo de las cindades por causa de los crimenes habituales en los
que alli viven’; en efecto, saben muy bien que, lo mismo que un aire co-
rrompido es causa de epidemias, la promiscuidad inflige a las almas enfer-
medades incurables. Entre los esenios, unos trabajan la tierra, otros practican
diversos oficios que contribuyan a la paz, haciéndose utiles a si mismos y al
préjimo. No acumulan plata y oro, ni adquieren grandes fincas con el desco
de sacar beneficio de ellas, sino que s6lo buscan lo necesario para la vida.

Aungue entre todos los hombres son casi los Gnicos que viven sin bie-
nes ni posesiones por libre decisién, no por mala suerte, ellos se consideran
extraordinariamente ricos, pues consideran que la frugalidad unida a la ale-
gria es, como lo es de hecho, la mayor riqueza.

Serfa intitil buscar entre ellos un fabricante de flechas, jabalinas, espadas,
yelmos, corazas, escudos, armas, maquinas militares o cualquier instrumen-
to de guerra, ni de objetos pacificos que podrian ser usados para causar dafio.
No tienen la menor idea del comercio a grande o pequefia escala, ni de na-
vegacién, porque rechazan todo lo que podria excitar en ellos la codicia.

Entre ellos no existen esclavos, todos son libres y se ayudan mutua-
mente. No sélo condenan a los amos como injustos porque perjudican la
igualdad, sino también como impios porque violan la ley natural que ha en-
gendrado y alimentado a todos los hombres del mismo modo, como una
madre, haciendo de ellos verdaderos hermanos, no de nombre, sino en rea-
lidad. Este parentesco fue herido por la astuta codicia, que le infligié golpes
mortales, instalando la enemistad en el puesto de la afinidad, el odio en el
puesto del amor.

En cuanto a la filosofia, la 16gica se la dejan a los amantes de jugar con
las palabras, ya que es indtil para adquirir la virtud; la fisica se la dejan a los

5. En su obra Hypothetica, de la que se conserva un fragmento en la Praepa-
ratio evangelica de Eusebio, Filén ofrece una imagen distinta. Aqui afirma que los ese-
nios habitan en muchas de las ciudades de Judea.
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visionarios charlatanes, ya que supera la capacidad de la naturaleza huma-
na, a excepcién de lo que ensefia sobre la esencia divina y sobre la natura-
leza del universo; en cambio, estudian con gran interés la ética, sirviéndose
constantemente de las leyes de sus antepasados, que el alma humana no ha-
brfa podido concebir sin divina inspiracién. Se instruyen en estas leyes en
todo tiempo, pero especialmente en el séptimo dia. De hecho, el séptimo
dia es considerado sagrado y en €] se abstienen de todas las otras ocupacio-
nes para unirse en lugares sagrados que laman sinagogas. Allf, colocados en
filas segun la edad, los j6venes por debajo de los ancianos, se sientan deco-
rosamente con los oidos atentos.

Uno de ellos coge los libros y lee en voz alta, mientras otro, entre los
mis instruidos, se hace adelante y explica lo que no se entiende. La mayor
parte de su ensefianza se basa en el método de la alegoria [literalmente:
«mediante simbolos»), seglin una antigua costumbre.

Se forman en la piedad, la santidad, la justicia, las virtudes domésticas
y civicas, en la ciencia de lo que es realmente bueno, malo o indiferente, en
la eleccién de lo que hay que hacer y en la huida de lo contrario, tomando
como triple regla y criterio el amor a Dios, el amor a la virtud y el amor a
los hombres. Del amor de Dios ofrecen numerosisimos ejemplos: la pureza
constante e incesante durante toda la vida, el rechazo de los juramentos, el
rechazo de la mentira, el pensamiento de que la divinidad es causa de todo
lo que estd bien y no es causa de ningiin mal. Ilustran el amor a la virtud
con el desprecio de las riquezas, de la gloria, del placer; con el dominio de
si mismos, la paciencia, y ademds con la frugalidad, la sencillez, el humor
facil, la modestia, el respeto a la Ley, el equilibrio del caricter y todas las
virtudes andlogas. Y el amor a los hombres lo demuestran con la benevo-
lencia, la igualdad y la vida comunitaria; ésta es superior a todo elogio y me-
rece un breve comentario.

Ante todo, ninguna casa es propiedad particular, cualquier casa es de
tgdos; porque, aparte de que viven juntos en cofradias, su morada esta tam-
bién abierta a los visitantes que vienen de fuera animados por el mismo
ideal. Ademds, no hay mds que una bolsa comiin para todos, y los gastos son
comunes: son comunes los vestidos y comunes los alimentos; en efecto, han
adoptado el uso de la comida en comun. Seria initil buscar un sitio donde
se pr'actique mejor este uso del mismo techo, del mismo género de vida y de
la misma mesa. Lo cual es I6gico, porque todo lo que reciben como salario
Por su trabajo diario no lo guardan para ellos, sino que lo ponen en comiin,
para que esté a disposicién de cuantos desean hacer uso de ello. No se des-
entienden de los enfermos por el hecho de que no puedan producir nada.
De hecho, disponen de todo lo necesario para curarlos gracias a los fondos
comunes, y no temen realizar grandes gastos. Los ancianos gozan de respe-
2{ t}; de culdados.como padfes asistidos en su vejez por auténticos hi}jos con

ema generosidad, ayuddndolos con innumerables manos y rodeandolos

de atenciones y cuidados.
i lfil]?CiZﬁ Clic;s gartil:tas que produce esta filosoffa, que ignorz} las’su.tilezas
g4, pero que propone como ejercicios gimnasticos el
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cumplimiento de acciones encomiables gracias a las cuales se logra una ab-

soluta libertad.
Y he aqui una prueba de ello. En diversas ocasiones se alzaron sobre

este pafs numerosos soberanos, de diversos caracteres y tendencias. Unos ri-
valizaban en crueldad con las bestias mis feroces [...] Otros hablaban sere-
namente, ocultando tras dulces palabras un alma llena de odio [...] pero nin-
guno de ellos, ni siquiera los més crueles, los ms astutos y los mds falsos,
consigui6 acusar a la sociedad llamada de los esenios, o de los santos. Al
contrario, todos estuvieron convencidos de la virtud de estos hombres y los
trataron como personas independientes y libres por naturaleza, que cele-
bran sus comidas en comiin y con una vida comunitaria superior a todo elo-
gio, clara prueba de una existencia perfecta y de una vida sumamente feliz
(Filén de Alejandria, Quod omnis probus sit liber, 75-91).

3. Salmo 17 de Salomdn

Escrito probablemente entre los arios 63-60 a.C. por un fariseo, es el mejor
testimonio de la esperanza mesidnica de la época. Copio fragmentos exten-
sos, aradiendo divisiones para facilitar la lectura.

Introduccién

1 Sefior, td eres nuestro rey por siempre jamas;
en ti, oh Dios, se gloriard nuestra alma.

[...]

Lamento

4 Tu, Sefor, escogiste a David como rey sobre Israel;
td le hiciste juramento sobre su posteridad,
de que nunca dejaria de existir ante ti su casa real.

5 Por nuestras transgresiones se alzaron contra nosotros los pecado-
res; aquellos a quienes nada prometiste nos asaltaron y expulsaron,
nos despojaron por la fuerza y no glorificaron tu honroso Nombre.

6  Dispusieron su casa real con fausto cual corresponde a su excelencia,
dejaron desierto el trono de David con la soberbia de cambiarlo.

7 Pero tii, oh Dios, los derribas y borras su posteridad de la tierra,
suscitando contra ellos un extrafio a nuestra raza.

[...]

11 Desierta de habitantes ha dejado el impio nuestra tierra;
hicieron desaparecer al joven, al anciano, a los nifios.

12 En el calor de su ira los envié hasta Occidente, a los magnates de
la tierra los entregé para ludibrio y no los perdond.

13 Ej enemigo obré orgullosamente en su barbarie,
pues su corazén es ajeno a nuestro Dios.

L]
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A toda la tierra alcanz6 su dispersién por obra de los impios, por-
que rehuso el cielo derramar la lluvia sobre la tierra. ’

Se habian detenido las fuentes que siempre fluyen desde las cimas
de la§ alt.as montafias, porque no habia entre ellos quien practica-
ra la justicia y la equidad.

Desde el précer al villano, todos viven en pecado, el rey en impie-
dades, el juez en la infidelidad y el pueblo en la i;xiquidad.

Peticion

21

22

23

2

25

Miralo, Seﬂ?r, y suscitales un rey, un hijo de David, en el momen-
to que ta elijas, oh Dios, para que reine en Israel tu siervo.
Rode‘ale de fuerza, para quebrantar a los principes injustos, para
purificar a Jerusalén de los gentiles que la pisotean, desrruyér’ldola
para expulsar con tu justa sabiduria 2 los pecadores de tu heredad,
para quebrar el orgullo del pecador como vaso de alfarero, ’
para machacar con vara de hierro todo su ser, para aniquilar a las
naciones impias con la palabra de su boca,

para que ante su amenaza huyan los gentiles de su presencia y para
dejar convictos a los pecadores con el testimonio de sus cora-
zones.

Respuesta profética

26

27

28

29

30

31

32

33

Reuniri [el rey] un pueblo santo al que conducira con justicia; go-
bernari lgg tribus del pueblo santificado por el Sefior su Dios.’
No permitird en adelante que la injusticia se asiente entre ellos, ni
que habite alli hombre alguno que cometa maldad, pues sabr ’ue
todos son hijos de Dios. ’ ¢
.Los d1v1d1ra. en sus tribus sobre la tierra; el emigrante y el extran-
jero no habitardn mis entre ellos;

juzgard a los pueblos y a las naciones con justa sabiduria.
Obligari a los pueblos gentiles a servir bajo su yugo;

glorif.ic‘aré al Sefior a la vista de toda la tierra, ’

y purificard a Jerusalén con su santificacién, como al principio
para que vengan las gentes desde los confines de la tierra a c’on-
templar su gloria, trayendo como dones a sus hijos, privados de
su fuerza, para contemplar la gloria del Seior, con la que Dios |
adorng. ’ ! o
El serd sobre ellos un rey justo, instruido por Dios;

no existe injusticia durante su reinado sobre ellos ’

porque tpdos son santos y su rey es el ungido del’Seﬁor.

No confiard en caballos, jinetes ni arcos;

ni atesorard oro y plata para la guerra,

ni el dia de la batalla acre A i
centara sus esperanzas la mul
e d p titud de sus
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34 El Sefior es su rey. Su esperanza es la del fuerte que espera en Dios. Se
apiadard de todas las naciones que vivan ante él con religioso temor.

35 Golpeara la tierra continuamente con la palabra de su boca, pero
bendecir al pueblio del Sefior con sabiduria y gozo.

36 Ef rey mismo estard limpio de pecado para gobernar un gran pue-
blo, para dejar convictos a los principes y eliminar a los pecadores
con la fuerza de su palabra.

37 No se debilitar durante toda su vida, apoyado en su Dios, porque
el Sefior lo ha hecho poderoso por el espiritu santo, lleno de sabias
decisiones, acompanadas de fuerza y justicia.

38 La bendicién del Sefior esti sobre él en la fuerza,
no sentird debilidad.

39 Su esperanza estd puesta en el Sefior,
¢quién podra contra él?

40 g fuerte en sus actos y poderoso en su fidelidad a Dios,
apacentando el rebafio del Sefior con justicia y fidelidad.

No le permitira a ninguno flaquear mientras es apacentado.

41 Conducird a todos en la rectitud,

y no habri en elios orgullo para oprimir a los demis.

42 Ta] es la majestad del rey de Israel, la que dispuso Dios
suscitar sobre la casa de Israel para corregirla.

43 Sus palabras son mds acrisoladas que el oro apreciadisimo;
en las asambleas juzgara las tribus del pueblo santificado;
sus palabras son como palabras de santos en un pueblo santificado.

4 Felices los que nazcan en aquellos dfas,
para contemplar la felicidad de Israel cuando Dios congregue sus
tribus.

45 Apresure Dios sobre Israel su misericordia, librenos de la inmun-
dicia de enemigos impuros.

46 F| Sefor es nuestro rey para siempre jamas.

Traduccién de A. Pifiero Sdez, en A. Diez Macho, Apécrifos del Antiguo
Testamento 111, Cristiandad, Madrid, 1982.

4, Juicio de Josefo sobre Herodes

Quizé otros historiadores se admiren de que poseyera un caricter de ten-
dencias tan diversas. Pues si tenemos en cuenta la liberalidad y beneficencia
que utilizé con todos, aun aquellos que menos lo merecian, deberemos re-
conocerle un espiritu generoso. Pero si alguien considera los suplicios y el
malestar con los que persigui6 a sus stibditos y aun a personas que le eran
muy allegadas, no dejara de ponderar su dureza y cudn inexorable fue; se lo
describe como un ser feroz, cruel y ajeno a toda mansedumbre. De ahi el
que se lo considere como de dos voluntades diferentes y contradictorias. Yo,
sin embargo, apartindome de ambas opiniones, creo que una sola y unica
causa era el origen de todos sus actos.
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~ Era sumamente ambicioso de honores y totalmente entregado a los
mismos; esto lo incitaba a ser magnifico, dondequiera que viera esperanza
de elogios inmediatos o de ser recordado por la posteridad. Pero, puesto
que para ello gastaba mucho mis de lo que podia, se vefa obligado a ser is-
pero y severo con sus stbditos. Pues, para ser magnanimo con otros, se veia
obligado a extraer a aquéllos violentamente sus recursos. Consciente de que
sus stibditos lo odiaban por las penalidades a que los habia sometido, en-
contraba dificil corregir sus faltas, lo cual habria disminuido sus ingr:rsos.
Correspondia al odio con el odio, aprovechando esta circunstancia incluso
para acrecentar sus rentas.

Y en lo referente a los familiares, si alguno de ellos no se conformaba
con su voluntad, y dejaba de comportarse como un siervo, o si daba la im-
presién de que conspiraba contra el reino, en su 4nimo desenfrenado per-
se.gul'a por igual a parientes y amigos, como si fueran enemigos, no retroce-
diendo ante ningiin rigor; s6lo €l debia ser honrado. La vehemencia con que
lo poseia este deseo lo manifiestan los honores que tributé a César y a Agri-
pa. En la medida en que él respetaba a los mayores, querfa que los inferio-
res lo respetaran; el otorgarles lo mejor era indicio de lo que querifa para sf
mismo. Pero el pueblo judio abominaba todas estas cosas y estaba acostum-
brado a tener en mas lo justo y equitativo que la gloria; por esto no lo en-
contraba grato, y él no pudo lograr que su ambicién fuera adulada con es-
tatuas, templos y otras cosas similares (Ant. XVI,v,4).

BIBLIOGRAFIA

Fuentes

La principal fuente es la Biblia. Aconsejo la traduccién de la Biblia del Pere-
grino, dirigida por L. Alonso Schékel, Mensajero, Bilbao, 2001.

Un complemento importante lo constituyen los escritos apécrifos,
aunque no los aceptan como inspirados ni judios ni cristianos. De ellos te-
nemos cinco voliimenes en castellano publicados bajo la direccién de A.
11391227 Macho, Apécrifos del Antiguo Testamento, Cristiandad, Madrid, 1984-

_ Son también importantes las obras del mas famoso historiador judio del
Slglo I, Flavio Josefo: La guerra de los judios, Gredos, Madrid, 1997; Anti-
glfedades judias. Ed. de J. Vara Donado, 2 vols., Akal, Madrid, 1997; Auto-
biografia. Contra Apion, Gredos, Madrid, 1994, ’

Las Obras completas de Filén de Alejandria han sido traducidas al cas-
tellano y publicadas con introducciones y notas por J. M.? Trevifo, 5
V?ls., Ac?rvo Cultural Editores, Buenos Aires 1975-1976. Esta edici’(’)n
s6lo contiene las obras que se conservan en griego; faltan, pues, las Quaes-

t ; ; ; .
aOnes in Genesim y las Quaestiones in Exodum, que sélo se conservan en
rmenjo.

67



JOSE LUIS SICRE

Estudios modernos

Albertz, R., 1999: Historia de la religion de Israel en tiempos del Antiguo
Testamento, 2 vols., Trotta, Madrid.

Ben Sasson, H. H. (dir.), 1988: Historia del pueblo judio 1. Desde los ori-
genes hasta la Edad Media, Alianza, Madrid.

Bickerman, E., 1988: The Jews in the Greek Age, Harvard Univ. Press, Har-
vard.

Bright, J., 21970: La historia de Israel, Desclée de Brouwer, Bilbao.

Eichrodt, W, 1974: Teologia del Antiguo Testamento, 2 vols., Cristiandad,
Madrid.

Gonzilez Echegaray, J., 1994: Arqueologia y evangelios, VD, Estella.

Guevara, H., 1985: Ambiente politico del pueblo judio en tiempos de Jestis,
Cristiandad, Madrid.

Jeremias, J., 2000: Jerusalén en tiempos de Jesiis, Cristiandad, Madrid.

Le Moyne, J., 1972: Les Sadducéens, Etudes Bibliques, Paris.

Penna, R., 1994: Ambiente histérico-cultural de los origenes del cristianis-
mo, Desclée de Brouwer, Bilbao.

Rad, G. von, 1969: Teologia del Antiguo Testamento, 2 vols., Sigueme, Sa-
lamanca.

Sanders, E. P, 1992: Judaism, SCM Press, London.

Schiirer, E., 1985: Historia del pueblo judio en tiempos de Jesiis, 2 vols.,
Cristiandad, Madrid.

Sicre, J. L., 72000: Introduccién al Antiguo Testamento, VD, Estella.

Tcherikover, V. A., 1966: Hellenistic Civilization and the Jews, The Jewish
Publications Society of America, Philadelphia.

Trebolle, J., 31998: La Biblia judia 'y la Biblia cristiana. Introduccién a la
bistoria de la Biblia, Trotta, Madrid.

Trevijano, R., 1995: Origenes del cristianismo. El trasfondo judio del cris-
tianismo primitivo, Universidad Pontificia de Salamanca, Salamanca.

68

Capitulo 11
JESUS DE GALILEA

Miguel Pérez Ferndndez

1. LA VIDA DE JESUS COMO PROBLEMA HISTORICO
E HISTORIOGRAFICO

Hubo un tiempo, y no hace tanto —por los afios sesenta del pasado
siglo—, en el que se decia que poco menos que nada se podia saber
de Jesiis. Jesils no era ya ni siquiera un problema histérico. Su his-
toricidad era, cuando mucho, un problema teolégico que se formu-
laba, mis 0 menos, de la siguiente manera: {qué significacidn tiene
para el creyente actual la vida de Jesis? Y la repuesta era que Jestis
fue s6lo la ocasién para una manifestacion decisiva de Dios en la his-
toria y en mi bistoria. La vida, pues, histérica de Jesis era no sélo
inaccesible para la historia sino irrelevante para la fe. Asi lo decia
Ru.dolf Bultmann, Estas eran las teorias que hacian furor en mis afos
universitarios.

Es facil ver que este debate era tipicamente cristiano y propio de
las Facultades de Teologfa. Ningiin historiador de fuera de los limi-
tes teol6gicos podia renunciar tan alegremente a saber algo mis de
]eS}is, ni nadie curioso, aunque no tuviera conciencia de la manifes-
tacién de Dios en su propia historia, podia dejar de ver la importan-
cia de la historia de Jests en la historia posterior que algo a él tam-
bién le afectaba. Justamente el debate se ha abierto con mayor
perspectiva cuando, con los exegetas y teélogos cristianos, han en-
trado en la investigacién judios y paganos (por decirlo de alguna ma-
nera), y Jesds y su obra son ya objeto de interés fuera de las Facul-
tades de Teologia.
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1.1. Etapas en la bisqueda del Jests historico

Suele comenzarse esta historia cientifica con H. S. Reimarus (1694-
1768) en el siglo de la Ilustracién; fue quien primero distinguié en-
tre el Jests histérico y el Cristo de la Iglesia, e introdujo la tesis del
fraude consciente: para ocultar el fracaso de Jesis, sus discipulos ro-
baron su cuerpo e inventaron la historia de la resurreccién, cambia-
ron el contenido de su mensaje y la misma imagen del profeta judio
que Jests fue se transformé en la de un mediador divino universal.
En el siglo xix, la llamada corriente liberal de la teologia y la exége-
sis comenzé una reconstruccién histérico-critica de la personalidad
de Jesiis (H. J. Holtzmann, F. Chr. Baur, Chr. H. Weise). En los co-
mienzos de siglo XX el optimismo liberal se convirti6 en escepticis-
mo al constatar la contaminacién postpascual incluso de las fuentes
antiguas y el caracter catequético y kerigmético de las unidades me-
nores o formas mas simples detectadas en la composicién de los
evangelios (K. L. Schmidt y M. Dibelius). Con ello la reconstruccion
de la vida de Jesas devenfa imposible. A lo que se sumé la impor-
tante contribucién de R. Bultmann (1884-1976) con sus andlisis mi-
nuciosos de la tradicién evangélica (sindpticos y Juan) y con su teo-
logia dialéctica y existencialista: lo decisivo no es el Jesis histérico
sino lo que Dios dijo con motivo de Jesiis; lo importante no es el Je-
stis que existi6 sino mi decisién existencial de respuesta a lo que
Dios dijo con motivo de Jests.

Los discipulos de Bultmann, con reconocido realismo, quitaron
radicalidad a las teorias de sus maestros y reconocieron una necesa-
ria continuidad entre el Jests de la historia y el Cristo exaltado: el
criterio de la diferencia, especialmente en su actitud frente a la Ley,
hacfa aparecer a Jesiis como un personaje real en alternativa al ju-
dafsmo de su tiempo; los seguidores de Jesis, siguiendo esta alter-
nativa, no hicieron sino mantenerse fieles al Jests de la historia.

Hasta aquf toda la discusién estaba acotada en el espacio de la
teologfa alemana y en un marco cristiano casi exclusivamente pro-
testante. La novedad de estos tltimos afos es la irrupcion de exege-
tas catélicos e investigadores judios y el interés de sociélogos e his-
toriadores no confesionales; la discusién ha salido ya de Europa y
hoy es especialmente viva en América del Norte.

En la investigacién actual sobresale una revalorizacién del en-
torno y trasfondo judio de Jesus (J. Jeremias, D. Flusser, G. Vermes,
E. P Sanders, J. Neusner, Morton Smith, etc.), en lo que ha tenido
no poco que ver la simultaneidad de dos corrientes afectivas e inte-

70

JESUS DE GALILEA

lectuales reciprocas: por una parte, el interés sincero y hasta apasio-
nado —y en parte acritico— de parte del judaismo por recuperar a
Jesﬁs para su pueblo (la rehebraizacién de Jesis); de otra parte, el
interés sincero y cordial de los cristianos por el judaismo. No cabe
duda de que a esto han contribuido los descubrimientos qumrani-
cos, el renovado estudio de la literatura apécrifa, la eclosién de los
estudios targlimicos. En los dltimos afios ha cambiado la visién que
se tiene del judaismo en medio del cual vivi6 Jesis: ya no es sélo el
judaismo ortodoxo atado a la Ley, sino también el esenio y el apoca-
liptico y el samaritano y el singular de los galileos y el de la didspora.
De donde resulta que el criterio de la diferencia queda en entredicho:
diferente ¢de quién o de qué? Jesis se entiende més plausiblemente
en el contexto de los movimientos internos renovadores del judafs-
mo y sobre la base de la tradicién biblica profética, apocaliptica y
sapiencial.

1.2. El redescubrimiento de Jesiis en el judaismo

Al interés de los cristianos por el judaismo ha correspondido un re-
novado interés del judaismo por Jests. Siguiendo la monografia de
Pinchas Lapide y reproduciendo sus citas (cf. Bibliografia), sefialo fi-
guras claves en este acercamiento judio:

— Acompafiando la desmitologizacién de Jests emprendida por
los reformadores protestantes y hasta fascinados por ella, el movi-
miento ilustrado judio inici6 una recuperacién, a veces romantica,
de Jesis:

Para el judfo que piensa, esté claro que el cristianismo primitivo na-
cié de forma natural del judaismo, del ambiente judaico de aquel
tiempo, del sonido de la trompeta, de la profecia judaica y de los
esfuerzos de liberacién de los fariseos (Abraham Geiger, 1810-
1874).

El fondo es auténticamente judio; el olor de la tierra palestina
que se levanta desde estas pdginas es tan fuerte que sélo una fanta-
iigl%e)satada puede convertir a este Jests histérico en un mito (Klein,

— Comienza entonces en el judaismo un fenémeno curioso: que
lqs mismos ilustrados judios, que intentaban liberarse en sus propias
vidas de la tradicién talmadica (eran los tiempos optimistas de la asi-
milacién), buscaban mediante el Talmud y los midrasim rejudaizar a
Jests. El gran rabino de Viena H. P. Chajes escribia en 1919:
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Si se quiere penetrar en el espiritu del cristi'anismo primitivo, es pre-
ciso ser un judio rabinico que conozca el midras. Antes que nada hay
que leer los evangelios en una versién hebrea; entonces pronto se
desvelaran aspectos que habfan permanecido oscurecidos para una
investigacién no judia de los evangelios.

— La apropiacién de Jesis por parte del judaismo estd formula-
da enérgicamente en estas palabras de M. De Jonge (1904):

iFuera de los evangelios, vosotros, curas! De sobre Jests, ifuera las
manos! [...] iDevolved lo robado! [...] iJests para los judios!

— Simultdneamente voces judias proclamaban que ninguna no-
vedad habfa en el mensaje de Jestis que no hubiera sido ya dicha an-
teriormente en la tradicién judfa:

Nosotros retamos a todo el establishment cristiano a que mencione
una sola doctrina de Jesis, vilida humana y universalmente, que no
esté ya contenida en el judaismo (Isaac Mayer Wise, 1819-1900).

— El rabino Stephen S. Wise (1874-1949) fue el prime.ro que
predicé en su sinagoga sobre Jestis; estos puntos son para él incues-
tionables:

1) Jestis era un hombre, no Dios; 2) Jests era un judio, no un cristia-
no; 3) los judios no han rechazado nunca al judfo Jests; 4) los cristia-
nos, a fin de cuentas, ni han aceptado ni han seguido a Jests el judio.

— En tiempos tragicos para el judaismo, el gran rabino de Ber-
lin, Leo Baeck (1873-1956), reivindica insistentemente Jestis para
los judios:

[E!l evangelio] es un libro judio sobre todo porque el a}ire puro que
lo llena y en el cual se inspira es el de la sagrada Escritura; porque
s6lo alienta en €l el espiritu judio; porque la fe judia y la esperanza,
la necesidad y el sufrimiento judio, la sabiduria y !a esperanza Jud}a,
lo empapan por entero. Es un libro judio en medio de los libros ju-
dios. El judaismo no puede pasar ante él, no reconocerle y menos
prescindir de él. También en él debe ver el judgu’s;n_o su esencia, debe
captar lo que a él le es propio [...] En este primitivo e\{angeho, que
muestra en todas las lineas y sefiales de su ser el sello judio, vemos
de forma clara a un hombre abierto a lo puro y lo bueno del judais-
mo, a un hombre que sélo podia germinar en el suf:lcz del judaismo,
y solamente desde ese suelo podia sacar a unos discipulos y segui-
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dores tal como ellos fueron: un hombre que solamente aqui, en este
suelo judio, en la confianza y la nostalgia judias, pudo ir a través de
su vida y de su muerte. Un judio entre judios. Ni la historia ni el pen-
samiento judio le puede pasar por alto ni apartar la vista de él.

— Estos mismos sentimientos se leen en los Cristos crucificados
del pintor judio Marc Chagall, donde Jesiis aparece como un rabi-
no, con las filacterias y el talit, representando a los miles de encar-
celados en los campos de concentracién.

1.3. El contexto judeo-helenistico de Jestis

No menos diferente de la imagen tradicional es la que hoy nos ha-
cemos del cristianismo primitivo. La reclamacién de Jests para los
judios ha supuesto un desafio para los investigadores cristianos, que
hoy estudian con més interés el judaismo del tiempo de Jesiis. La
recuperacién de escritos de grupos heterodoxos (gnésticos) y de las
corrientes cristianas que quedaron fuera de la evolucién en la gran
Iglesia (judeo-cristianos) nos ha aportado testimonios nuevos sobre
Jesus fuera de la literatura canénica. El consenso en la valoracién
de estas fuentes no es unanime, pero sf ofrecen al historiador ma-
terial a tener en cuenta: al mostrar que la Iglesia naciente pudo ser
de otra manera, también nos advierte que hubo otras maneras de
ver a Jesis.

También el interés de la sociologfa (G. Theissen, B. J. Malina,
Meeks, W. Stegemann) por el movimiento de Jestis ha puesto en pri-
mer plano aspectos muy relevantes de la vida de Jests, que al exe-
geta y tedlogo pasaban mis desapercibidos: por ejemplo, el caricter
rural e itinerante del grupo inicial y su contraste con el cristianismo
urbano posterior, o la tensién y las diferencias entre Galilea y Jeru-
salén, la tensién entre campo y ciudad, o el paso del 4mbito politi-
co al doméstico.

Ademds ha sobrevenido un ensanchamiento de lo que se entien-
de por el contexto de Jests: que no es sélo el judaismo palestino,
con toda su variedad hoy reconocida, sino e/ judaismo helenista pre-
sente en la misma Palestina (Crossan). La sintonia del estilo y con-
tenido de Jesiis y su mensaje con filosoffas cinicas y estoicas del mo-
mento es una de las explicaciones de la aceptacién del cristianismo
en el mundo greco-romano: se trataba de un movimiento que res-

pondia a la inquietud de los intelectuales y a los sentimientos de los
hombres inquietos.
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MAPA 2. El mundo de Jests y el mundo de Pablo. Fuente: Miguel Pérez Fernandez.
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2. VISIONES DE JESUS EN LOS ESCRITOS NEOTESTAMENTARIOS
Y EN LOS LIBROS APOCRIFOS

La investigacién en torno al Jesids histérico mas veces se encontrd
con imdgenes de Jesiis que con el mismo Jestis, lo que a muchos de-
sesperd e hizo desistir de su empefio en la biisqueda del Jess real,
posiblemente sin advertir que no se podia esperar otra cosa, ya que,
a fin de cuentas, todos somos lo que nos ven. La imagen que damos
también pertenece a nuestro curriculum y es obligacién del histo-
riador incorporarla a nuestra historia; no siempre es mas certera la
imagen que uno tiene de si mismo que la que otros tienen de no-
SOtros.

2.1. Jesiis en los escritos neotestamentarios
2.1.1. Los escritos de Pablo

Cronolégicamente los escritos de Pablo son los més cercanos a Je-
sis. La primera carta a los tesalonicenses es de los primeros afios 50,
apenas dos decenas de afios después de la muerte de Jests. Sin em-
bargo, en Pablo tenemos escasas noticias sobre Jesds antes de su
muerte. Por el contrario, Pablo es considerado por muchos el autor
del mito de Jesiis: suele decirse que Pablo transformé al predicador
en predicado y cambié el mensaje del reino de Dios que Jesis predi-
¢ por la cristologia y la eclesiologia. Esta cuestién es hoy discutida
apasionadamente, pues para muchos, en la Iglesia confesional, Pablo
sigue siendo el mejor intérprete de Jesiis, quien mejor ha «visto» a Je-
stis. El tema es teoldgico y cae fuera del interés de este capitulo.
Hay que reconocer que las informaciones de Pablo arrojan poca
luz sobre la vida de Jesds. Aunque sus vidas se tocaran en el tiempo,
ellos no debieron encontrarse nunca; de otra forma, no se explica el
silencio de Pablo. Pero es obvio que Pablo ha tenido informacién de
primera mano (y no sélo por revelacién) de la vida de Jesiis, de sus
obras y de su ensenianza. Las frecuentes referencias de Pablo al «Cru-
cificado» (véase 1Cor 1) y a «las palabras del Sefior» muestran su in-
terés en no desligar al Cristo sesucitado del Jesis de Nazaret. Con
todo, no es mucho lo que podemos reconstruir de la vida de Jesis:
«hijo de mujer, sometido a la Ley» (G4l 4,4), «de la estirpe de Da-
vid, segiin la carne» (Rom 1,3), «que la noche en que era entregado
tomé pan y, habiendo dado gracias, lo parti6...» (1Cor 11,23-24),
que «los judios, no contentos con matar a Jesiis y a los profetas...»
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(1Tes 2,15), y el kerigma sobre la muerte, sepultura, resurreccion y
apariciones (1Cor 15,3-5).

Pablo se refiere a palabras del Sefior en diversas ocasiones: 1Cor
11,24-25; 1Cor 7,10; 1Cor 9,14; Rom 14,14; 1Cor 13,12; 1Tes
4,16; en los evangelios sinépticos encontramos la tradicién de estas
palabras: Lc 22,17-20; Mc 10,8-12; Lc 10,7; Mc 7,15; Mt 17,20;
Mc 13,26-27. También existen dichos paulinos directamente inspi-
rados en palabras de Jests: «Bendecid a los que os persiguen, ben-
decid y no maldigiis [...] A nadie volvais mal por mal [...] No os to-
méis la venganza por vuestra mano» (Rom 12,14.17.19); «Mirad
que ninguno vuelva a otro mal por mal» (1Tes 5,15); «Ultrajados,
respondemos con bendiciones; perseguidos, aguantamos; difama-
dos, rezamos» (1Cor 4,12-13); son sentencias que recuerdan la en-
sefianza de Jesds: Mt 5,38-48 y Lc 6,27-36.

De estas alusiones a palabras del Sefior se deduce que en las co-
munidades paulinas ya existfa un conocimiento suficiente de Jests.
Mediante la predicacién oral y acaso a través de escritos «pre-evan-
gélicos», la vida y ensefianza de Jesiis habia sido ampliamente di-
fundida. Para conocer mds sobre la vida de Jestis hay que volverse a
los evangelios, que, aunque editados con posterioridad a Pablo y
también teologizados, nos ofrecen multitud de datos sobre la vida,
obras y palabras de Jests. En una forma literaria muy depurada, los
evangelios recogen las fuentes primeras, orales y escritas, y compo-
nen una presentacién original de la predicacién, muerte y resurrec-
cién de Jests. El interés de los evangelistas es teolégico: «Cada au-
tor sinéptico ha reordenado las cuentas (= las pericopas) en la
cadena del rosario (= la estructura de su evangelio) para acoplarlas
a su propia visién teolégica» (Meier). Nuestro intento es identificar
las fuentes y encontrarnos en ellas con los testimonios més cercanos
a Jesds mismo.

2.1.2. El evangelio de Marcos, evangelio del Mesias Hijo de Dios

Mc ve a Jesis como Mesfas y como Hijo de Dios. Son los dos titu-
los con que encabeza su obra: «Evangelio de Jestis Mesfas, Hijo de
Dios» (Mc 1,1), y de acuerdo con esta doble comprensién de Jesus
organiza su evangelio: una primera parte (Mc 1,1 - 8,30) estd cen-
trada en el mesianismo de Jests, la segunda parte (Mc 8,31 - 16,8)
lo est4 en la filiacién divina de Jesis; cada una de las partes apare-
cen como cerradas por la respectiva confesién: en Mc 8,27-30 se
confiesa a Jesis Mesias por parte de los discipulos: <Y vosotros,
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¢{quién decis que soy yo? Respondiendo Pedro, le dice: Ti eres el
Mesias»; en Mc 15,39 es el centurién quien confiesa: «Verdadera-
mente este hombre era Hijo de Dios».

Inicialmente debemos entender el titulo de Mesias dentro de la
comprensién judia: un enviado de Dios, que en las expectativas po-
pulares habia de ser precedido por Elias; cuando Mc presenta a Juan
el Bautista como el precursor (Mc 1,2-8), identificado con Elfas (Mc
9,9-13), estd mostrando el sentido judio del mesianismo de Jests. El
titulo de la cruz, «el rey de los judios» (Mc 15,26), muestra que las
pretensiones mesidnicas fueron efectivamente la causa legal de la
muerte de cara a los romanos. Popularmente, sin duda, Jestis fue
considerado como Mesias. Sin embargo, esto choca llamativamente
con la actuacién de Jests, que en ninglin momento se llama a si mis-
mo Mesfas e incluso impone silencio a los que se lo llaman; el si-
lencio impuesto a los discipulos en Mc 8,27-30 y 9,9 es realmente
sorprendente. Este dato tiene todas las probabilidades de ser hists-
rico, pues contradice la praxis de la primitiva Iglesia que convirtié
el titulo de Mesias/Cristo en nombre propio de Jesds: Jesucristo.
Hoy no se considera admisible la tesis de Wrede, en su formulacién
més simple, sobre un «secreto mesidnico» urdido por los evangelis-
tas para explicar el fracaso de Jests. Cabe deducir, pues, que Jesiis
no se dejé arrastrar por el populismo mesidnico, aunque, tragica-
mente, tal populismo le llevé a la cruz. Cuando abordemos los tes-
tlmgnios judios y el proceso de Jesis, trataremos las concepciones
mesidnicas de la época, que acaso puedan arrojar luz sobre la acti-
tud de Jesis.

El titulo «Hijo de Dios» es compartido también por culturas ex-
traﬁa.s al judaismo, pero, en principio y prudentemente, debemos
asumir como hipétesis que la comprensién de Mc es la judia de su
tiempo: en el judaismo, ya desde los tiempos biblicos, «hijo de Dios»
es designacion del rey y de su descendiente el Mesias, del pueblo de
Isra.el y de los hombres justos y piadosos. Cuando consideremos los
testimonios judios y el proceso de Jesis, veremos también en qué
Ipedida la comprensién de los evangelistas coincide con la de su
tiempo.

En conclusién podemos decir que la visién de Mc sobre Jesiis
podia. ser perfectamente comprensible para un judio. Pero ésta es
una visién teolégica, una interpretacién de una vida con sus hechos
y palabras, pues Mesias e Hijo de Dios son dos cualificaciones inve-
rificables. St p.odemos preguntarnos: <en qué medida se correspon-
den con la actitud de Jests?, ¢pueden los hechos y palabras de Jesus
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llevarnos a un sentido de los titulos que rebasen la comprensi6n ju-
dia? Aqui nos encontramos con que el evangelio de Mc es una com-
posicién teolégica, justamente montada en funcién de la tesis del
evangelista, como muestran los elementos redaccionales que se in-
sertan. Debemos, pues, buscar en las fuentes de Mc.

2.1.3. Las fuentes de Mc: las controversias

Comenzamos con las discusiones polémicas de Jesiis en Mc 2-3, don-
de el evangelista ha agrupado seis controversias de Jestis con los fari-
seos y sus escribas a propésito de la curacién y perdén de un parali-
tico, del trato con publicanos y pecadores, del ayuno y del sabado,
més una discusién a propésito de la acusacién de estar endemonia-
do. Lo que sorprende es el uso continuo de la interrogacién por par-
te de Jests. Cuando los escribas preguntan «¢Quién puede perdonar
los pecados?», Jesis responde: «{Por qué pensis eso...? {Qué es mas
facil...2» (Mc 2,8-9); cuando le plantean «Por qué tus discipulos no
ayunan?», Jesiis responde: «{Es que pueden ayunar los hijos del ban-
quete cuando el novio estd con ellos?» (Mc 2,19); cuando le pregun-
tan «¢Cémo [tus discipulos] hacen en sabado lo que no estd permiti-
do?», él contesta preguntando: «¢Nunca leisteis qué hizo David...?»
(Mc 2,25-26); ante el hombre de la mano paralitica, Jests antes de
actuar pregunta: «¢Es licito en sébado hacer el bien o hacer el mal?»
(Mc 3,4-5); cuando le acusan de estar endemoniado, responde:
«¢Cémo puede Satands expulsar a Satands?» (Mc 3,24).

En Mc 10,1-12 se inserta otra discusién con los fariseos a pro-
pésito del divorcio. La respuesta de Jesds comienza asi: «¢Qué os
mand6 Moisés?» (Mc 10,3). También en otro bloque de discusiones
en Jerusalén (Mc 11 - 12) nos hallamos con el mismo estilo: cuan-
do le preguntan por su legitimidad para actuar como actda, respon-
de: «Os preguntaré una cosa y respondedme, y os diré con qué po-
testad hago estas cosas. Decidme, <el bautismo de Juan era del cielo
o de los hombres?» (Mc 11,29-30); cuando le preguntan si es licito
o no pagar el tributo al César, responde: «¢Por qué me tentdis?...
¢De quién es esta imagen o inscripcién?» (Mc 12,15-16); cuando los
saduceos le plantean el tema del levirato y la resurreccion, respon-
de: «éNo andaréis errados por no conocer las Escrituras...? {No leis-
teis en el libro de Moisés...?» (Mc 12,24-26).

Incluso con sus discipulos Jesiis habla del mismo modo. Es lla-
mativa la acumulacién de interrogaciones en Mc 8,17-20: «¢Por qué
discutis? ¢éPorque no tenéis pan? ¢Todavia no entendéis ni compren-
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dé.is? ¢Tenéis endurecido vuestro corazén? ¢Es que teniendo 0jos no
v}elsP éEs que teniendo ofdos no ois? {No os acorddis? Cuando par-
ti los cinco panes entre cinco mil, ¢cudntas canastas llenas de peda-
z0s r‘ecoglsteis?... Cuando reparti los siete panes entre los cuatro
mil, <cuégtas cestas llenas de pedazos recogisteis?». Y hasta cuando
le comunican que su madre y sus hermanos le buscan, su respuesta
es: «¢Quién es mi madre y mis hermanos?» (Mc 3,33). A los disci-
pqlos atemorizados porque se van a pique, Jesiis acusa: «¢Por qué
sois tan cobardes? ¢{Todavia no tenéis fe?» (Mc 4,40). Cuando los
d{scipulos le preguntan si Elfas ha de venir primero, responde:
«Cémo estd escrito del hijo del hombre...?» (Mc 9,12). Y hasta
cuando un joven se le acerca con la mejor intencién llamandole
«maestro bueno», Jesiis responde inesperadamente: «¢Por qué me
llamas bueno?» (Mc 10,17).

Una estadistica significativa es que en Mc 1 - 13 se plantean a
Jestis 17 preguntas, y en 13 casos él responde con otra pregunta. Si
atendemos a las 4 preguntas a las que Jesiis responde sin contrapre-
gunta, observamos que s6lo en dos casos acepta la pregunta (9,28 y
12,28 —esta 1ltima, clara elaboracién del evangelista—). Las’ dos
restantes son respondidas con una desautorizacién insultante: 1,24
y 7,5. Asi, pues, de las 17 preguntas que Jests recibe, en 15 la ;es—
puesta es un cierto «estufido», radical para los demonios y «adver-
sarios» de Jests; los discipulos también reciben en una ocasién el re-
proche claro, en tres casos obtienen una respuesta con repregunta
orientada a la ensefanza.

El uso de la interrogacion en las respuestas se aprecia como una
caracteristica del lenguaje de Jests, una suerte de inconfundible tic
o muletilla. No deja de sorprenderme que J. Jeremias no haya cata-
logado la intrerrogacién entre «las maneras de hablar preferidas por
Jestis» (cf. Jeremias, 1977, 1, 21-43).
| ancluyendo: Jestis habla implicando a su oyente, se trata de un
enguaje «agresivo» que no permite «disimulos»; se trata de un len-
fglua].e «reflexivo», que obliga a replantearse las cuestiones y a re-
ini);]ocril;;;. ssee t:lt; ciie; 1:1n l;enguajf: <<denun§ia>> cuando percibg mala

: ; n lenguaje «impaciente» cuando percibe es-
tupidez; se trata de un lenguaje «autoritario» (no tolera facilmente
que se le hagan preguntas, las preguntas las hace él). Se trata del len-
guaje de un hf)mbre con enorme seguridad y autoridad. Si Jesiis real-
2&:&2 2161 (z:s:/,i no lo }?odemos. saber con absoluta certeza; lo cierto
lo e i lo eszon )cfi ésaesla impresion que causé (y adviértase que

guidores fue visto como sefial de una fuerte y posi-
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tiva personalidad de liderazgo, para sus adversarios pudo ser sefial
de arrogancia y prepotencia).

Todos los indicios apuntan a que esta imagen estaba en las fuen-
tes que usé Mc. Pues el mismo estilo se observa en los textos pa-
ralelos, probablemente dependientes de la misma fuente de Mc (el
llamado ProtoMarcos), y, lo que es mis decisivo, a mi parecer: es el
estilo que se conserva en su ensefianza y parabolas, tanto en Mc como
en las otras fuentes evangélicas independientes de él: Mc 4,30; Mc
12,9; Mt 6,27; Mt 7,9; Mt 17,25; Mt 18,12; Mt 18,23-35; Mt
20,1-16; Mt 21,28; Mt 22,42; Mt 25,31-46; Lc 11,5; Lc 14,28;
Lec 17,7.

2.1.4. Las fuentes de Mc: los milagros

Consideremos ahora el bloque de los milagros. En Mc se narran:
cuatro exorcismos de Jestis: Mc 1,21-28 (el endemoniado de Cafar-
naiin), Mc 5,1-20 (el endemoniado gadareno); Mc 7,24-30 (la hija
de la mujer cananea); Mc 9,14-29 (el nifio poseido por un espiritu
mudo); ocho relatos de curaciones: Mc 1,29-31 (la suegra de Pe-
dro); Mc 1,40-45 (un leproso); Mc 2,1-12 (el paralitico de Cafar-
naiin); Mc 3,1-6 (el hombre de la mano seca); Mc 5,25-34 (la he-
morroisa); Mc 7,31-37 (el sordomudo en la Decapolis); Mc 8,22-26
(el ciego de Betsaida); Mc 10,46-52 (el ciego de Jericd); una resu-
rreccién: Mc 5,21-24.35-43 (la hija de Jairo); dos acciones extraor-
dinarias en el mar: Mc 4,35-41 (calma una tempestad); Mc 6,47-52
(camina sobre las aguas); tres acciones extraordinarias en tierra: Mc
6,41-44 y 8,1-9 (multiplicacién de panes y peces para una multitud);
Jesis seca una higuera (Mc 11,12-14); cuatro sumarios redacciona-
les del evangelista en los que de modo genérico se dice que hacia
numerosas curaciones, echaba demonios y hacfa obras extraordina-
rias: Mc 1,32-34; Mc 3,7-12; Mc 6,1-3; Mc 6,53-56.

Hoy la investigacién deja fuera del estudio de los milagros las
que hemos llamado acciones extraordinarias en mar y tierra. Desde
un punto de vista formal y literario, ciertamente no pertenecen al
género de los milagros; mas bien, hay que entenderlas como accio-
nes altamente simbodlicas y epifanicas del mismo Jests, que tienen
como destinatarios directos a los discipulos. En estos relatos la acti-
vidad teolégica de los escribas cristianos es patente y resulta dificil,
si no es con mucha imaginacién, llegar al niicleo histérico que pue-
da haber. S llegamos a la enorme admiracién que el maestro susci-
taba en sus discipulos. También el relato de la resurreccién de la hija
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de Jairo es puesto entre paréntesis: porque posiblemente se trata de
una curacién transformada en resurreccién (cf. Mc 5,39), y porque
hay indicios de que la historia estd modelada sobre las tradiciones de
Elias y Eliseo: 2Re 4,17-37; cf. 1Re 17,17-24.

Nos quedan los exorcismos y curaciones. Los primeros aparecen
como muy verosimiles: reflejan las creencias del entorno y la misma
conviccién de Jesds en un dicho que la critica considera indiscuti-
blemente suyo (se encuentra en Q y en tradicién independiente de
Mc): «Siyo expulso los demonios en virtud de Beelzebul, ¢en virtud
de quién los lanzan vuestros hijos? Por ello ellos seran vuestros jue-
ces. Pero si en virtud del Espiritu de Dios yo expulso los demonios,
entonces es que ha llegado a vosotros el reino de Dios» (Mt 12,27-
28; Lc 11,17-20; cf. Mc 3,22-27). El texto afirma indirectamente
que la practica exorcista no era exclusiva de Jests, lo que se afirma
en otros lugares también: «Maestro, hemos visto a uno, que no anda
con nosotros, lanzar demonios en tu nombre» (Mc 9,38; cf. Lv
9,49); «Muchos me dirdn en aquel dia: “Sefior, Sefior, ¢no profeti-
zamos en tu nombre, y en tu nombre echamos fuera demonios...?”»
(Mt 7,22). En Tob 6,17-18 y 8,2-3 se describe todo un ritual exor-
cista; en el Apécrifo del Génesis de Qumran (20,28-29) se pinta a
Abraham liberando al faraén de un espiritu maligno. En la época,
pues, del Nuevo Testamento la practica exorcista no era extrana.
Flavio Josefo recuerda a Salomén como el exorcista por excelencia
y asegura que la praxis exorcista se continuaba eficazmente en su
tiempo a través de un famoso Eleazar!. Este texto nos permite ob-
servar una diferencia fundamental entre Eleazar y Jests: el primero
actiia realmente como un mago con ritos de encantamiento; en Je-
sus, el Ginico medio que se usa es su palabra. En Jests, la lucha di-
recta con el demonio es dramdtica y personal, estd en juego el rei-
nado de Dios del que €l es el heraldo.

Se puede considerar histéricamente muy seguro que Jesiis actué
como exorcista. Las acusaciones de magia que han quedado en las
escasas fuentes judias que lo mencionan, aunque tardfas y de valor
muy discutible, reafirman esta imagen de Jestis, que debié quedar en
sus contemporaneos: «Va a ser lapidado porque ejercié la magia, se-
dujo a Israel y lo apart6 de Dios» (TB Sanhedrin 43a2); mas valor
probatorio acaso tenga la afirmacién de Justino en su Didlogo con
Trifén 69,7: «Se atrevieron a llamar mago a Jestis».

1. Véase el texto en el Apéndice documental, 1 (Antigiiedades 8,2,5 - 46ss.).
2. Para las siglas de las citas rabinicas, cf. Apéndice, pp. 119-120.
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Respecto a las curaciones, conviepe detenernos en unas lobser-
vaciones previas. Desde un punto de vista formal y llterarlc?,, algunas
son propiamente relatos de seguimiento, .do.nde la}curacnon actia
como llamada a la que responde el beneficiario sumar}dose al grupo
de Jests; tal ocurre con la suegra de Pedro y con el ciego de Jericé.
Otras curaciones tienen como objetivo suscitar lafe, de,for.ma c¥uei
de alguna manera, al solicitante se le pide que se cure a si mlsmo',d ta
ocurre con la hemorroisa y con el ciego de Jericd; con tng claridad
en el exorcismo al nifio endemoniado, Mc 9?1455.: «Si pued.e’s?
Todo es posible para el que cree». Otras curaciones son 'la ocasién
de una ensefianza; tal ocurre con la curacién del paralltlgo en Ca-
farnatin (el perdén de los pecados), con el leProso (sometlm}le)n(tio a
la Ley), con el hombre de la mano seca (ensefianza sobre el sdba ol).
Otras curaciones parecen exclusivamente narradas para mostrar la
grandeza de Jests; tal ocurre con el sordomudo dela Decapohs1 yel
ciego de Betsaida. Es obvio que nos encontramos no ante re atos
maravillosos o extravagantes, sino ante acciones bastgnte .mo,destas
en si mismas (L. Gil) y nada escandalosas (pese. a laactitud judia ante
la medicina; cf. A. Navarro Peiro), donde lo Emportante es el signi-
ficado, que viene dado por las palabras de Jestis y por el tipo dg gen-
te que se beneficia: ciegos, cojos,. paraliticos, lepros?s, extranjeros,
mujeres. Se trata de grupos marginales a los que Jesds se acerc sin
reparo, muy en consonancia con toda su doctrina y actitud, como

veremos. 5 1 .
El estudio detallado de cada curacién puede mostrar las amplia

ciones o recortes desde una tradicién popular a un re}z}to mads teo-
l6gico o catequético; igualmente la diversa conformacién de IO'Sl re-
latos puede mostrar las comunidades por las que’ha pasado. Slllebese
decir que en los relatos palestinos ]gsus cura sélo por la palabra,
mientras en los helenisticos usa medios como la saliva y ‘la tierra
(Gnilka, 1986); si esto es asi, el posible doblete de las curaciones d(‘;
ciegos mostrarfa las alteraciones del relato al pasar de una comunt
tra. . '
dd I;le;)o en definitiva no se puede dudar de esta .actuac1c’>n curativa
de Jesis, que se inserta en su actitud y mensaje liberador de la Ltz
(considérese la situacién de la hemorroisa en impureza permaélen ¢
de niddab [menstruante], o el paralitico que no podla ser cura oles
sabado, cercano a los marginados [pobres y mujeres], abxer,tO a;. ;))
extranjeros [la hija de la cananea y el mu.chzitcho de la Decapc()ils 12;
Dificilmente podia el grupo de los discipulos haber creado :
imagen del Jests curador, cuando tal rasgo falta absolutamente €
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las expectativas judias del Mesfas esperado (. Peldez). Cuando ha-
blemos de las fuentes judias, volveremos sobre este interesante
punto. Por ahora, téngase presente que para el judaismo, siguien-
do la tradicién biblica, sélo Dios cura: Ex 15,26; Dt 32,239. De
aqui los recelos ante las practicas médicas, que se manifiestan en
dichos como «el mejor de los médicos es digno de la gehenna» (M
Qiddushin 4,14), dicho que probablemente mira a practicas tera-
péuticas idoltricas frecuentes en el mundo helenista. Una mirada
de conjunto a la literatura rabinica muestra que la apreciacién del
médico y de la medicina fue abriéndose paso entre los judios, siem-
pre dejando a salvo la decisiva intervencién de Dios (A. Navarro
Peiro).

2.1.5. El evangelio de Mateo

Mt es el més judio de los evangelios: su conocimiento del mundo ra-
binico es notable, su misma composicién es muy rabinica y los re-
cursos usados en la composicién y en los relatos son caracteristicos
de los midrasim mas clasicos. La investigacion es concorde en si-
tuarle en un contexto judeo-cristiano, especialmente preocupado
por la ruptura y el didlogo con el judaismo. Es significativo este de-
talle: Jests se separa del judaismo al radicalizarlo; asi se entienden
las famosas antitesis del sermén de la montafia: «No he venido a
destruir la Ley sino a darle plenitud... Oisteis que se dijo... pero yo
os digo». Para Mt Jests es hijo de David iy de Abraham! (1,1).

En su composicion destaca el prélogo o historia del nacimiento
de Jesiis, donde con técnica midrasica exquisita subraya dos aspec-
tos fundamentales de la personalidad de Jests: Mestas, hijo de Da-
vid, por descendencia (midrds de la genealogfa); Hijo de Dios por el
Espiritu (midrds sobre el nacimiento virginal). Pero ambos midrasim
no pertenecen a un género histdrico; su verdad queda fuera de lo
historicamente verificable. El cuerpo del evangelio estd estructurado
en cinco grandes discursos: el sermén del monte (5,1-7,29), el dis-
curso de la misién (9,35 - 10,42), el discurso en parabolas (13,3-52),
el discurso a la comunidad (18,3-34), el discurso escatolégico (23,1-
25,46). En todos ellos el tema central es el anuncio del reino de los
Cielos (otro detalle revelador del judaismo de Mt: evita decir «rei-
no de Dios», para no pronunciar el «Nombre»).

Es obvio que en el Jests de Mt hay datos histéricos e interpre-

taciones. Analizando sus fuentes se puede llegar a un estadio ante-
rior,
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2.1.6. La fuente de los logia

Todas las hipétesis sobre las fuentes de los evangelios candnicos
coinciden en un documento escrito que habria servido de fuente a
Mt y Lc, cuyo contenido era casi exclusivamente una coleccion de
dichos o logia de Jesis. Esta fuente, llamada Q (de Quelle, «fuente»,
en alemén), estd postulada por la concordancia de Mt y Lc frente a
Mc en un niimero considerable de sentencias de Jests. El detenido
estudio de ese material lleva a considerar una fuente escrita, lo que
explica mejor las semejanzas y el orden de los logia en los dos evan-
gelios®. .

Lo primero que llama la atenci6n en esta coleccién de logia es
el marcado caricter sapiencial. Si la presentacién que hace Mt de Je-
siis como maestro en el sermén de la montana, incluso en alternati-
va a Moisés, es una construccién del evangelista, se puede recono-
cer que no hace sino dar una forma escénica a un estilo y actitud d_e
Jesiis que ya estaba en sus fuentes al margen de todo marco narrati-
vo. En las palabras de Q, que reproducimos en el Apéndice docu-
mental 2, sentimos, apartiandonos de un hipercriticismo paralizante,
un personaje real con un estilo inconfundible, coherente siempre,
que dificilmente pudo ser inventado. Jesis se deja ver como maes-
tro de sabidurfa, predicador del reino de Dios con paribolas senci-
llas y directas, anunciador de la inminencia y presencia del reino de
Dios, Hijo del Hombre que exige el seguimiento radical y presenta
su palabra como la opci6n decisiva. Faltan en esta fuente sentencias
sobre su muerte y resurreccién, y una evaluacién cristolégica desa-
rrollada de Jests; pero si hay una «autoestima» o seguridad en si
mismo llamativa y ya una identificacién del hijo del hombre terreno
(Jestis) con el apocaliptico Hijo del Hombre cuyo dia se anuncia.
Pese a la estructura del evangelio (donde Hijo de Dios es titulo que
abre y cierra), Q apenas contiene Jogia donde Jestis se muestre o se
designe «Hijo de Dios» de modo singular, a excepcién de Q 10,22,
que parece tomado de la teologfa jodnica. Q recoge, sin duda, logia
que, en elevado porcentaje, se remontan al Jests prepascual y han
sido poco modificados por la cristologia de las siguientes genera-
ciones.

3. En el Apéndice documental 2 (pp. 113-115), reproducimos una seleccién de
estos logia de la hipotética fuente Q.
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2.1.7. La fuente de las parabolas

En el Jesiis de Mt encontramos ademas un estilo narrativo que con
toda seguridad era caracteristico del mismo Jesiis. Nos referimos a
las paribolas. Mt recoge 16. Entendemos pardbolas desarrolladas,
no meros similes que también reciben el nombre hebreo de mashal
(por ejemplo, Mt 11,16-19; 24,32; 24,43; 24,45- 51): 7 de estas pa-
rabolas son exclusivas de Mt (el tesoro escondido: 13,44-46; la red:
13,47-50; los dos deudores: 18,23-35; los vifadores contratados a
diversas horas: 20,1-16; los dos hijos en la vifa: 21,28-32; las diez
virgenes: 25,1-13; el juicio final: 25,31-46); 7 estaban ya en la fuen-
te Q (la cizafa: 13,24-30; el grano de mostaza: 13,31-32; la leva-
dura: 13,33; la oveja descarriada: 18,12-14; los invitados a la boda:
22,1-14; el siervo fiel y el infiel: 24,45-51; los talentos: 25,14-30);
2 provienen de la tradicién de Mc (el sembrador: 13,1-9; los vifia-
dores asesinos: 21,33-45). Nos hallamos, pues, ante un estilo en el
que todas las fuentes coinciden: exclusiva de Mc es la del labrador
paciente (Mc 4,26-29); Lc afiade 15 mas, que le son propias (cf. in-
fra). Probablemente debieron de existir varias colecciones, en forma
oral o escrita, para uso de la predicacién.

La parabola es un género caracteristico de los rabinos, y for-
malmente las pardbolas de Jests son como las que encontramos en
la literatura midrasica, con las mismas férmulas introductorias y de
aplicacién. Una nota tipica en Jesis es su pregunta interpelante en
medio de la pardbola, algo muy caracteristico de su personalidad,
como ya hemos visto. J. Jeremias escribe: «Todas las parabolas de Je-
sis obligan a los oyentes a tomar posicién sobre su persona y sobre
su misién».

Un segundo rasgo caracteristico y diferencial de la pardbolas de
Jesus respecto de las pardbolas rabinicas es que éstas se emplean ha-
bitualmente para explicar un texto de la Escritura, es decir, tienen
una funcién midrdasica, directamente hermenéutica del texto biblico.
En Jesiis, sin embargo, la parabola nunca se usa para explicar la Es-
critura (a excepcién de la de los vifiadores homicidas, donde el re-
dactor ha insertado la cita de Sal 118,22, caracteristico de la polé-
mica judeo-cristiana posterior: cf. Hch 4,8-12; 1Pe 2,4-10), sino
para resaltar aspectos éticos de su predicacion y, lo mis frecuente y
expresamente, para ilustrar las caracteristicas del reino de Dios que
predica.

En las pardbolas encontramos todas las cualidades de un gran
maestro del pueblo: riqueza de imagenes, penetracién para centrar
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su ensefianza en una experiencia inmediata de los oyentes, sabiduria
compartida con la gente sencilla.

Por supuesto que en los evangelios hay parabolas «reinterpreta-
das», ya por el evangelista, ya en algin estadio anterior de la tradi-
cién. Pero nadie duda que aqui nos las habemos con una muy pecu-
liar forma de ensefiar de Jesis. Y una prueba de ello es la necesidad
que los evangelistas sintieron de justificar por qué Jesiis hablaba tan
frecuentemente en pardbolas: Mt 13,10-17.34-35; Mc 4,10-12; Lc
8,9-10.

2.1.8. El evangelio de Lucas

También en la obra de Lucas (evangelio y Hechos de los Apéstoles)
hay que distinguir la perspectiva teolégica del evangelista y el testi-
monio de sus fuentes. La perspectiva teolégica viene dada en el dis-
curso que pone en boca de Pedro en Hch 4,12: «No se da en ningin
otro Nombre [Jesucristo el Nazareno, cf. v. 10] la salvacién, puesto
que no existe debajo del cielo otro Nombre dado a los hombres en
el cual hayamos de ser salvados». En Lucas el predicador ya se ha
convertido en predicado. Los relatos del nacimiento funcionan
como portada teolégica del evangelio: Jesis es el Cristo (anuncio de
los angeles), lleno del Espiritu y obra del Espiritu (anunciacién), pre-
cedido por Juan y superior a él (paralelismo de anunciaciones y na-
cimientos), enviado a los pobres (magnificat, escena de los pastores),
para confundir a los sabios (el nifio en el templo); como en la vida
piblica de Jesiis, también en su infancia juegan un gran papel las
mujeres (Marfa, Isabel, Ana). Como género literario, esta portada
estd entre el midrds y la novela; como el prélogo de Mt, histérica-
mente es inverificable.

Pero Lucas es un historiador que al comienzo de su evangelio ya
sefiala que conoce y ha investigado escrupulosamente los escritos
anteriores sobre Jests (Lc 1,1-4). Ciertamente conoce a Mc y Q, y
ademas incorpora una buena cantidad de material nuevo, que pode-
mos colegir procede de fuentes orales y escritas, sin excluir algunas
composiciones literarias propias; todo este material, de limites im-
precisos, es el que se conoce como L.

La imagen de Jesiis en el evangelio de Lucas es «extraordinaria-
mente humana, llena de dramatismo y a veces hasta con un toque
romdntico [...] De hecho, esas cualidades de misericordia, amor,
atractivo, alegria y delicadeza que configuran la imagen de Jesiis en
el tercer evangelio tienden a suavizar una presentacién mais ruda,
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como la que nos dan, a veces, los otros evangelistas» (Fitzmyer,
1986-1987). Baste considerar algunas de las 15 parabolas nuevas de
Jestis que conocemos por Lucas: la pardbola del deudor agradecido,
que ama mds porque mds se le ha perdonado, introduce la alabanza
de la mujer pecadora que merece el perdén por su gran amor (Lc
7,41-50); la parabola del buen samaritano viene a explicar que del
precepto del amor al préjimo y de hacerse préjimo del necesitado
nadie estd exento ni por cuestiones raciales o religiosas (Lc 10,30-
37); la parabola del que importuna tercamente a un amigo para que
le preste tres panes (Lc 11,5-8) introduce una enseianza sobre la ne-
cesidad de orar a Dios confiada e insistentemente, incluso importu-
namente; parabola similar (acaso duplicado) con la misma moraleja
es la de la viuda que importuna al juez (Lc 18,1-8); las pardbolas de
la dracma perdida y del hijo prédigo vienen a ilustrar la misericor-
dia de Dios para con los pecadores y a justificar el acercamiento de
Jestis a publicanos y gente de mala reputacién (Lc 15,8-10.11-32);
la pardbola del fariseo y el publicano (Lc 18,9-14) ilustra que Dios
acoge al pecador humilde y rechaza al justo orgulloso.

Otro rasgo de Jesiis que impacta a Lucas es la actitud radical ante
las riquezas de bienes materiales. Tal rasgo estaba ya en sus fuentes
de Mcy Q: Mc 10,25 (cf. Lc 18,24-25); Mc 12,41-44 (cf. Lc 21,1-
4); Mc 10,21 (cf. Lc 18,22); Mt 8,20 (cf. Lc 9,58). Pero el Jesds de
Lucas realza con mayor intensidad la oposicién ricos-pobres:

Bienaventurados los pobres, porque vuestro es el reino de Dios |[...]
Mas iay de vosotros, los ricos, porque ya tenéis vuestra consolacién!
(Lc 6,21.24).

Vended vuestros bienes y dadlo en limosnas, haceos bolsas que
no se estropeen, un tesoro incorruptible en el Cielo, donde no lle-
guen los ladrones ni la polilla los corroa. Porque donde esta vuestro
tesoro alli estd vuestro corazén (Lc 12,33-34).

Todo aquel de entre vosotros que no renuncia a todos sus bienes,
no puede ser discipulo mio (Lc 14,33).

Ningtin criado puede servir a dos amos; porque o aborrecerd a
uno y querrd al otro, o se apegaré al primero y despreciard al se-
gundo. No podéis servir a Dios y al dinero (Lc 16,13).

Las parébolas del rico necio, que atesora riquezas que habra de
perder (Lc 12,13-21), y la del pobre Lizaro y el riquisimo epulén
(Lc 16,19-31) reflejan claramente la actitud de Jests. Es significati-
va una comparacién con Mt en dos pasajes procedentes de Q: en la
primera bienaventuranza, el Jesis de Mateo (Mt 5,3) habla de «po-
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bres de espiritu» (matiz espiritualizante, puntualiza Fitzmyer), mien-
tras el de Lucas dice sélo «pobres» (Lc 6,20); en la parabola de los
invitados a la boda, los siervos del rey retinen finalmente a «buenos
y malos» (Mt 22,10), pero en la versién de Lucas el rey ordena re-
coger a «pobres, mancos, ciegos y cojos» (Lc 14,21). Es mds proba-
ble que Mateo haya espiritualizado los dichos radicales de Jests, que
no que Lucas haya radicalizado los dichos espirituales del maestro.
En el discurso programitico en la sinagoga de Nazaret (Lc 4,16-19)
va Jestis lee Is 61,1-2 para identificar su mision: «El Espiritu del Se-
fior est4 sobre mi, por cuanto me ungib; para anunciar la buena no-
ticia a los pobres me ha enviado.. ». Aunque pueda considerarse que
se trata de una composicién de Lucas, es obvio que refleja la impre-
sién que el Maestro mismo o sus testigos dejaron en el evangelista.

2.1.9. El evangelio de Juan

Cronolégicamente es el tltimo de los evangelios canénicos, de fina-
les del siglo 1, acaso de comienzos del 11. También es el que presenta
una cristologfa mas desarrollada: Jesus es el Hijo de Dios, uno con
el Padre, preexistente, por quien todo fue hecho, enviado por el Pa-
dre a los suyos, que no le recibieron, y vuelto a su Padre por la exal-
tacién gloriosa para preparar un lugar a los que le sigan. Las ima-
genes que la literatura rabinica ofrecia de la Torah (preexistente,
artifice y arquetipo del mundo, bajada del Cielo), el evangelista las
traslada osadamente a Jesiis de Nazaret; Jn contempla siempre la
vida de Jesds desde su origen en Dios y su retorno a Dios: Jesis, du-
rante su vida en carne, siempre estd en unidad con Dios: «quien me
ve a mi ve al Padre». Afirmaciones de cierto sabor gnéstico como la
de Jn 17,3 (<Y ésta es la vida eterna: que te conozcan a ti, el Gnico
Dios verdadero, y a Jesucristo, a quien has enviado») son una apli-
cacién cristolégica de la comprension del Talmud Torah («estudio y
conocimiento de la Torah») como fin del hombre:

Cuanto mds Torah, mas vida [...] Quien se consigue las palabras de
la Torah, adquiere para si la vida del mundo futuro (M Abot 2,7).

Si estudiaste mucha Torah, no te lo tomes como mérito, porque
para eso fuiste creado (M Abot 2,8).

Tales transposiciones desde el culto de la Torab (‘abodat Torah,

cf. Sifre Dt 41, Targum Neofiti y Pseudo-Jonatan Gn 2,15, ARNb 21,
PRE 12,1) a confesiones de fe en Jesds eran comprensibles y acep-
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tables en un contexto cultural helenistico y gnéstico (o pre-gn6sti-
co0). La nueva comunidad cristiana se habia «inculturizado» valien-
temente. En el judaismo ortodoxo, sin embargo, tales confesiones de
fe en Jesis resultaban intolerables, escandalosamente blasfemas.

Pero una vez mdas repetimos: no nos interesan aqui las formula-
ciones teoldgicas de Juan, ni la legitimidad o no de su desarrollo,
sino sola y sencillamente si Juan es utilizable para reconstruir histé-
ricamente la vida de Jesis. Sabiamente escribe R. E. Brown —y yo
suscribo:

No sugerimos que la profunda visién teoldgica de Juan haya trai-
cionado a Jests de Nazaret; mas bien ha puesto de relieve implica-
ciones que ya contenia una escena, hasta donde éstas se pudieran
rastrear. Pero este desarrollo subsiguiente, por muy homogéneo que
sea, es con frecuencia un elemento de distorsién cuando se trata de
establecer cientificamente las circunstancias exactas del ministerio
de Jesiis. En consecuencia, si bien creemos que el cuarto Evangelio
refleja unos recuerdos histéricos de Jests, la mayor amplitud del re-
modelado teolégico de esos recuerdos hace que los materiales jodni-
cos resulten mucho mds dificiles de manejar que los datos de los si-
népticos en la investigacién del Jesus histérico (Brown, 1979, I, 54).

La dificultad se extrema si tenemos en cuenta que el evangelio
de Juan ha pasado por diversas redacciones o publicaciones, las pri-
meras probablemente simultdneas a las redacciones sinépticas. Aun-
que no parece que Juan dependa directamente de los sinépticos, en
algiin estadio de su elaboracién pudo haber recibido su impacto.

De modo general cabe decir que Juan sigue el mismo esquema
que los sindpticos, que debia contar con indiscutible base histérica:
presentacién del Bautista, ministerio en Galilea, viaje a Jerusalén,
pasién y resurreccin. R. Trevijano (2001, 400) puede escribir: «Juan
representa un esfuerzo independiente por hacer lo que Marcos ha-
bia hecho, pero de modo diferente». La diferencia significativa es
que para los sinépticos sélo hay un viaje y una Pascua, y Juan ha-
bla de diversas visitas a Jerusalén y de tres Pascuas (2,13; 6,4 y
11,55). Otras diferencias menores, pero también notables, se refie-
ren a un ministerio bautismal de Jests (Jn 3,22), a noticias sobre la
procedencia de los discipulos (Jn 1,35-51), y a detalles sobre la ubi-
caci6n de episodios como la «purificacién del templo» o «la dltima
cena», y sobre la pasién, muerte y apariciones de Jestds (con mas de-
}alle trataremos estas diferencias cuando hablemos del proceso de

esis).
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Es verosimil que el ministerio de Jests tgvie’ra mds duracién que

el aito que proponen los sindpticos; se e?cpllcarla mejor en unlespda-
cio de tres afios el éxito, fama y peligrosidad que se va acumulando
en torno a Jests. También resulta consecuente que ]esus,' que en un
principio aparece como seguidor de Juan, iniciara su mision como
bautizador al estilo de su Maestro; este dato no se recoge en los slnci
népticos, pero resulta dificil explicar el mandato del resucxtad’o «
y ensefiad a todas las gentes bautizéndola§>> (Mt 28,.19) y la préctica
bautismal de la Iglesia primitiva, sin un g]emplo primero dell Ma.les-
tro; aunque también pudiera ser que un 1ndlspensat31e ritua de ini-
ciacién en la nueva comunidad, no tomado de Jesis, se Justl'f}cara
posteriormente con textos como Jn 3,22 y Mt 28,19. Tambler_l es
verosimil que la vocacion de los discipulos no fuera un seguimien-
to de fe ciega, como muestra Mc, sino un trasvase de quienes ya es-
taban incorporados al movimiento d.el ’Ba}ltlsta; lz}s escenasd de Jn
1,35-51, comparadas con las de los sindpticos, estan llenas de rea-
drico. o
hsmg(?rl:; habremos de ver cuando abordemos las fuentes judias,
Juan demuestra un magnifico conocimiento de las,costumbres, tra-
diciones y discusiones haldkicas judias. Pese al cardcter tan teologi-
zado de su evangelio, no cabe su marginacién aprioristica como‘do-
cumento histérico. Tal es la opinién hoy de autores tan reconocidos
com Dodd, Brown y Meier.

2.2. Jesits en los Evangelios apécrifos

Apécrifo significa «secreto», y en principio seflala a los libros reser-
vados s6lo a los iniciados; un sentido peyorativo, que pronto se im-
pone, indica «falso», «rechazable», «espurio» (R. Trev1]ano). Ex} l?
terminologia cristiano-catélica, apéerifo senala los libros no-canént-
a pesar de su pretension.
COS,N(?S interesan I;qul’ las informaciones que sol?re Jests obtenga-
mos en tales escritos, que hasta no hace mucho tiempo no eran fe-
nidos en cuenta por el investigador neotestamentario. Hoy, sin er(lil-
bargo, se consideran portadores de una 'mf'ormac.lor,l que, dlstmtg e
la canénica ortodoxa, puede tener legitimidad histérica. Sobreviene
también una nueva valoracién de la herejia o heterqdoxxg, no como
desviacién subsiguiente a la ortodoxia, sino como dxver51dacli ya llnl-
cial: el proceso no es de louno a lo mﬁltlpl‘e, sino de lo miltiple a}
lo uno (W. Bauer). Y finalmente los descubrimientos de nuevos m;
nuscritos (Papiros de Oxyrhynchos, 1897-1898); Papyrus Egerton 2,
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1935; Cédices de Nag Hammadi, 1945; Evangelio secreto de Mar-
cos, 1958), que plantean un nuevo reto: estudiar, fuera de los limi-
tes canonicos y las confesiones de fe, el valor de tales documentos
para la historia de Jests.

Una excelente clasificacion la ofrece Ramén Trevijano. Distin-
gue las tradiciones de dichos (agrapha aislados, colecciones de di-
chos, Evangelio de Tomads), los evangelios en forma de didlogos del
resucitado (Evangelio de los egipcios, Didlogo del Salvador, Evange-
lio de Felipe), los evangelios en forma de discurso (Evangelio de la
Verdad, Sophia Jesu Christi), los evangelios en forma de relatos
(Papyrus Egerton 2, Evangelio de Pedro), los evangelios judeo-cris-
tianos (Evangelio de los Nazarenos, Evangelio de los Ebionitas, Evan-
gelio de los Hebreos), las narraciones legendarias (Protoevangelio de
Santiago, Evangelio de Tomds de la infancia), textos manipulados
(Evangelio secreto de Marcos). Todos los textos son del siglo 11 en
adelante.

A pesar de la abundancia de material y de los presupuestos ini-
ciales mds neutrales, hay que reconocer que la aportacién de esta li-
teratura para conocer datos histéricos solventes sobre Jesiis es esca-
sisima, por no decir nula. En general, puede decirse que los textos
mis serios (excluidas las narraciones legendarias, s6lo ttiles para co-
nocer la piedad popular del momento) son desarrollos de los evan-
gelios canénicos guiados predominantemente por la mentalidad
gnostica y judeo-cristiana. El texto mds interesante es, sin duda, e/
Evangelio de Tomds, de Nag Hammadi, texto gnéstico que recoge
114 logia de Jesis, la mitad de los cuales tienen paralelo en los evan-
gelios canénicos®. Meier ha demostrado que los paralelos canénicos
pertenecen a Q, Mg, Jn, a las fuentes especiales M (de Mateo) y L
(de Lucas), y a las redacciones de los evangelistas; como no parece
razonable suponer una fuente con tal diversidad, la conclusién ob-
via es que se trata de una recopilacién de material usando los textos
canénicos. Una observacién mis: los textos primitivos son cristaliza-
ci6n literaria de una tradicién oral, pero, una vez editados, no sélo
no impiden que siga la tradicién oral, sino que incluso la complican
mediante lo que se llama contaminacién horizontal; incluso los espe-
cialistas, citando de memoria, unimos fuentes diversas y adaptamos
los textos a nuestros intereses del momento, ya académicos ya pare-
néticos ya polémicos. Con cdustico humor Meier concluye:

4. Véase la excelente traduccién e introduccién de R. Trevijano en Pifero,
1999, pp. 57-99.
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Pero semejante corpus [agrapha, apécrifos y Evangelio de Tomds) es
la red mateana (Mt 13,47-48) entre cuyos peces hay que seleccionar
los buenos de la tradicién primitiva para echarlos en el cesto de la
investigacion histérica seria, mientras que los malos peces de la mez-
cla y de la invenci6n posterior hay que devolverlos al tenebroso mar
de las mentes sin sentido critico [...] Hemos estado sentados en la
playa, seleccionando lo capturado en la red y devolviendo al mar .los
agrapha, los evangelios apécrifos y el Evangelio de Tomds (Meier,

1998, 1, 159).

La tesis de Meier no es compartida por todos los investigadores.
Lo que EvTom si manifiesta es un género de coleccién de dichos
como el que se presupone en Q, esté ésta o no en su fuente. En todo
caso, nos quedamos con la afirmacién de Trevijano:

Lo cierto es que los dichos extracanénicos, de los que muy contados
son acaso auténticos, afiaden poco a nuestra comprensién de la pre-
dicacién de Jesus (#bid., p. 60).

3. LOS TESTIMONIOS JUD{OS Y GRECO-ROMANOS®

Hasta ahora hemos considerado textos cristianos, de abundantisima
informacién, de los que hemos procurado extraer con prudencia lo
histéricamente verificable. Cabria esperar que un personaje que tan-
ta influencia habria de tener en el mundo judio y romano estuviera
también bien documentado, y acaso con mds imparcialidad, en las
fuentes respectivas judias y romanas. Sin embargo, no es asi. Expli-
cable es el silencio en las fuentes romanas; al fin y al cabo, para
Roma Jesiis s6lo habrfa sido un rebelde més, ejecutado en una leja-
na provincia del Imperio. M4s problemitico es el silencio judio ante
un personaje que tanto les cuestiond, cuya literatura sin duda cono-
cian y con cuyos seguidores la polémica era viva cuando se escribian
las principales obras del judaismo postbiblico: Misnah, Targumim,

Midrasim.

5. Una minuciosa presentacién de estos textos ha realizado en la Universidad
de Granada, como investigacién previa al grado de doctor, mi alumna y colaborado-
ra Lorena Miralles Maci, a la que agradezco los materiales que ha puesto a mi dis-

posicién.
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3.1. Las fuentes judias®

Pinchas Lapide dice que «es verdaderamente sorprendente que el
hijo mas famoso de Israel, aquel a quien Occidente ha convertido en
su Dios, haya dejado en los anales religiosos del judaismo escasas,
oscuras ¥, a menudo, negativas huellas».

Prescindimos por razones obvias de la obra medieval Toledot
Jesu (de los siglos 1X-x), sobre la que puede consultarse Klausner,
1991, 46-51. En la literatura rabinica Jesds es conocido como Jesiis
el Nazareno: TB Sotah 47a, Abodah Zarah 47a, Sanhedrin 43a,
103a, 107b (cf. Abodah Zarah 6a y Taanit 27b: «el dia del Nazare-
no»). Algunos textos recogen una leyenda de Jesiis ben Pandera/Pan-
tera, que se refiere al mismo Jests: Tosefta Hullin 2,22-23.24 (pa-
ralelos en TB Abodah Zarah 27b y TJ Sabbat 14d, Abodah Zarah
40d-41a). En otros textos la designacion es Ben Stada, que, si en ini-
cio es un personaje distinto, acaba por ser identificado con Jesiis: To-
sefta Sabbat 11,15; TB Sabbat 104b; Tosefta Sanhedrin 10,11 y TB
67a. Otras referencias a Jests pueden esconderse tras el nombre de
Balaam (M Sanhedrin 10,2 y Abot 5,19; pero cf. TB Gittin 56b-57a
y Yalqut Simoni a Nm 23,7), Hereje (T] Sanhedrin 25d) y Fulano de
tal (M Yebamot 4,13, TB Yoma 66b), Bastardo (M Yebamot 4,13).

Examinados de cerca estos textos (los mis explicitos no se en-
cuentran en las ediciones impresas del Talmud debido a la censura
eclesidstica y a la autocensura de los escribas) se comprueba que son
tardios, legendarios, confusos y con ningiin valor histérico. Son iti-
les s6lo para conocer c6mo tradiciones evangélicas, ya no conocidas
directamente, se han ido mezclando con leyendas hasta fraguar en
historias disparatadas, y cémo la imagen de Jesis fue deteriorando-
se progresivamente en los ambientes judios, desde la Misnab hasta
textos claramente medievales’. En estos testimonios Jesiis aparece
como un bastardo (mamzer, hijo de una unién ilegitima), hereje que
practica la magia y el culto idélatra, que trae la brujeria de Egipto,
en cuyo nombre algunos pretenden curar, que pretende caminar so-
bre las aguas y el mar se lo traga, que comparte su comida con mu-
chos y tiene cinco discipulos, que denunciado por testigos ocultos es
colgado y lapidado en la vispera de Pascua®.

6. Cf. Glosgrio y Abreviaturas en el Apéndice, pp. 119-120.
7. Los mejores estudios que conozco sobre estos textos son de Herford,
Krauss, Lauterbach y Klausner.

) 8. En en Apéndice documental 3 (p. 115) reproducimos dos textos represen-
tativos del Talmud.
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El dato que mds enjundia puede tener es la acusacién de mam-
zer, noticia que ya conoce Origenes: Contra Celso 1,32: «Retomemos
la historia del judio, en la que se cuenta c6mo la madre de Jests fue
echada [de casa] por el carpintero que la desposé, despreciada por
su adulterio, embarazada de un soldado de nombre Pantera». La his-
toria del judio parece una burla de los relatos de la infancia de Mty
Lc, pues los presupone: es discutible que Ben Pantera sea una de-
formacién de Ben Parthenos, hijo de Virgen (Klausner y Lauter-
bach); pero los desposorios de Maria y José, el embarazo sin inter-
vencién de José y la crisis familiar se mencionan en Mt. Por otra
parte, en una agria discusién de Jesiis con los judios que recoge el
evangelio de Juan, Jesis les acusa de no ser hijos de Abraham, pues
no hacen sus obras, a lo que los judios responden con una frase que
puede entenderse ad hominem: «iNosotros no somos hijos de forni-
cacién!» (Jn 8,41). Entra dentro de lo posible que la acusacién de
mamgzer se remontara al menos hasta la época en que Juan escribe
su evangelio. Pero no parece sensato sacar del midrds de la infancia
y de un insulto el dato «histérico» de que efectivamente Jesiis fue y
se sintié siempre mamzer, que por eso fue despreciado por sus veci-
nos de Nazaret, que por ello sus pretensiones religiosas eran tanto
mads escandalosas, y que por ello —por el padre que no tuvo— se ex-
plica su obsesién por «el Padre del cielo», el Abba, el tnico, de don-
de también su prohibicién de que a nadie se le llame «Padre». Con
muy pocos datos y muy poco histéricos se urde toda una explicacién
psicolégica y psicoanalitica. Es lo que recientemente ha biografiado
Chilton en una obra de dudoso género entre la exégesis y la novela
(Chilton, 2000).

Aunque es decepcionante la informacién directa obtenida de los
textos rabinicos, no ocurre lo mismo con la informacién indirecta
que de ellos sacamos. Sefialaré sélo algunos pasajes rabinicos que
iluminan y dan verosimilitud a textos de las diferentes fuentes evan-
gélicas.

3.1.1. Galilea en la tradicién rabinica

Jestis era un galileo y asf fue visto y conocido; y dirfa més, asi fue
clasificado: «Y la gente decia: Este es Jests, el profeta, el de Nazaret
de Galilea» (Mt 21,11); a Nicodemo le dicen sus colegas fariseos:
«¢Eres t también galileo? Escudrifa [las Escrituras] y veris que de
Galilea nunca ha surgido un profeta» (Jn 7,52); durante el proceso,
alguien se dirige a Pedro: «Tt también estabas con Jesus, el galileo»
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(Mt 26,69); «Pilato, cuando oy6 decir “Galilea”, pregunté si el
hombre era galileo» (Lc 23,6). Su circulo de discipulos es galileo y
su misién especialmente exitosa se desarrollé en Galilea: en los
evangelios se tiene mucho cuidado en subrayar el caracter galileo de
los discipulos, incluso de las mujeres que le acompafaron hasta la
cruz (Mc 15,40-41 par.). Hay un dato muy significativo: Mc y Mt
(y Jn 21) mencionan una reagrupacién de los discipulos después de
la muerte de Jesas en Galilea; Lc nada dice de ello, reelaborando los
datos de las fuentes en beneficio de su teologia en torno a Jerusalén;
sin embargo, cuando en Hch 1,11 Lucas narra la ascensién de Jests
en Jerusalén, pone en boca de Jesiis estas palabras: «Galileos, équé
hacéis ahi mirando al cielo?». Sin duda, antes de cristianos el grupo
de Jesiis fue conocido como el de los galileos: «Mirad, ¢no son gali-
leos todos estos que nos hablan?» (Hch 2,7). Desde hace tiempo se
ha visto que la polaridad Galilea-Jerusalén marca la historia de este
galileo que lleg6 a ser aclamado rey de los judios. Hoy los estudio-
sos dan una gran importancia a la idiosincrasia galilea, determina-
da por el clima y la geografia humana y politica: es una regién es-
pecialmente helenizada y recientemente reconvertida al judaismo
por los Macabeos; una regién que fue también patria de numero-
sos grupos disidentes antirromanos (Hch 5,37 menciona a Judas el
Galileo, y una matanza de galileos ordenada por Pilato recuerda Lc
13,1-2).

A los datos valiosisimos aportados por Flavio Josefo, la arqueo-
logfa, la geografia y la sociologia, débense anadir los de la literatura
rabinica. Es magnifico el estudio realizado por J. Gonzilez Echega-
ray (2000), que, a pesar del titulo (Jesis en Galilea, aproximacion
desde la arqueologia), va mucho mis alld de la arqueologia. Aporto
s6lo algunos datos, también importantes, a mi juicio:

— En la Misnah cuando se habla de «la tierra de Israel» se in-
cluyen siempre Judea, Galilea y Transjordania, nunca aparece Sama-
ria: M Sebiit 9,2; Ketubbot 13,10; Baba Batra 3,2.

— En Galilea hay costumbres distintas de las de Judea, como la
cuantificacién de ciertas medidas de peso (M Ketubbot 5,9; Hullin
11,2). Pero en algiin caso la diferencia afecta a cuestiones halakicas
(M Hullin 5,3), en algunas de las cuales son mis rigoristas que en
Judea (M Pesahim 4,5). En cuestiones referentes al templo, se sefiala
una prictica singular de los galileos por su desconocimiento en estas
cuestiones (M Nedarim 2,4). Quizés por ello se tiene que subrayar

cuando los galileos actiian igual que los de Jerusalén (M Ketubbot
4,12).
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— Es un hereje galileo el que acusa a los fariseos de escribir el
nombre del emperador junto con el de Moisés en los documentos de
divorcio: M Yadayim 4,8 (rigorismo fanatico).

— Es notable el desprecio hacia los galileos, cuyos votos no se
consideran fiables y por ello se les impide el hacerlos, cuando nor-
malmente se exigen para usar determinados bienes publicos (M Ne-
darim 5,5). El sintagma «galileo estipido» parece expresion bastan-
te usual (TB Erubim 53b); y la dificultad de los galileos para hablar
con una correcta pronunciacién es causa de risa y chistes (tbid. y TB
Megilla 24b). Se llega a considerarles como ignorantes impuros con
los que no hay que tener relaciones (TB Pesahim 49b). Se ha hecho
famosa la expresién de Yojanin ben Zakkai, desesperado por el
poco éxito de su misién en Galilea: «Galilea, Galilea, ta odias la To-
rah» (T] Sabbat 15d).

— Sin embargo, Galilea es tierra donde se dan unos personajes
singularmente carismaticos, de una piedad «extrafia» en el judaismo
contemporineo: Honi, el trazador de circulos (M Taanit 3,8; GnR
a Gn 13,7), su nieto R. Jandn, que compara a Dios con un Abba (pa-
dre) (TB Taanit 23b), y Janina ben Dosa, hacedor de milagros (TB
Berakot 33a; Berakot 34b; Berakot 61b). La piedad y la actuacién
de estos personajes tiene muchos contactos con Jesus.

El contexto galileo de Jestis nos puede, pues, aclarar las tensio-
nes con la religién oficial, con sus escribas, con las autoridades del
templo y hasta con el poder politico. Como galileo, Jests podia ser
visto como un peligroso outsider.

3.1.2. La tradicién rabinica de un texto de Q: Mt 6,11y Le 11,3

«Danos hoy nuestro pan de cada dia» es una peticién del Padre-
nuestro que se entiende en la tradicién del mand: Dios daba al pue-
blo cada dia sélo para el dia; nadie podia coger para més dias y na-
die podia pedir mis (cf. Ex 16,13-21). Una parébola rabinica® deja
ver el trasfondo de la peticién dominical: un rey envié a su hijo a un
pais lejano y ordené que se le dieran provisiones para todo el afio;
pero observando el rey que asi el hijo no se acordaba de su padre,
ordené que le dieran cada dia el sustento del dia, de forma que to-
dos los dias tuviera que acordarse del padre. La ensefianza de la pa-
rabola es que Dios quiere que le pidamos cada dfa el pan de cada dia
y que no nos preocupemos del mafiana, sino de levantar cada dia

9. Que reproducimos en el Apéndice documental 4, pp. 115-117.
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nuestro ~c0razén al Padre que estd en los Cielos. Se trata de la mis-
ma ensefanza de Jests: Mt 6,34, «Asi que no os preocupéis del ma-
fiana, que el mafana se preocupari de si mismo. A cada dia le basta
su malicia», y asi entendemos el alcance de la peticién del Padre-
nuestro. En este caso el conocimiento de la literatura rabinica nos ha
ayuc.iado a contextualizar las palabras de Jess en la piedad tradicio-
nal }}Jdia. Su profunda piedad no es estrafalaria, sino que esta

continuidad con el judaismo mas piadoso. , .

3.1.3. La tradicién rabinica de una paribola de Mateo: Mt 20,1-16

Se trata de la pardbola evangélica de los obreros llamados a la vifia
a d1versa§ horas, los cuales al final reciben todos, quien trabajé mds
como quien trabajé menos, el mismo salario; lo cual produce la pro-
testa de.los que mds trabajaron y la respuesta del amo en defensz de
su propia libertad a ser generoso. Merece la pena comprar esta pa-
rébola con una similar rabinica, que reproducimos en el Apéndicf 4
Un patr(’)r} contraté diversos obreros, y cuando les pagé, pagd més'
a'l que mds y rpejor habfa trabajado. Obviamente se trat,a de varia-
ciones en la misma pardbola, pero con diferencias tan llamativas que
las consecuencias son opuestas: el objetivo de la parabola rabinica es
eXpllf:fir el porqué de la eleccion de Israel y, para ello, muestra que la
§lecc10n no es ni arbitraria ni gratuita: Israel ha hecho el mayor y me-
jor trabajo. Jesiss, por el contrario, propone su pardbola justamente
en defensa de «los dltimos que serdn primeros» (Mt 20,16), eslogan
que entre los primeros cristianos expresaba la convicci(’)’n de’ laa ger-
tura de todas las promesas hechas a Israel a los pueblos del mulr)ldo
( = los gentiles). Este es un ejemplo muy claro donde se puede apre-
c1ar/la continuidad de Jests con el judaismo de su tiempo (uso deina
pardbola popular) y, al mismo tiempo, la discontinuidad en su ruptu-
ra con el tradicionalismo y exclusivismo mis cerrado. Continuidgd

ruptura ofrecen en este caso un personaje verosimil y coherente. ’

3.1.4. La tradicién rabinica en Jn 7,23

En una version como la de la Biblia de Jerusalén, la fuerza argu-
?Lelrrlltz;]té\:ﬂjirz eeste t'e;(té) puede pasar desapercibida: «Si se circuncida
2un n sabado, para no quebrantar la ley de Moisés, ¢os
Titals contra mi porque he devuelto la salud plena a un hombre en
sdbado?». Literalmente [as tltimas palabras suenan: «[...] porque he
hecho sano a un hombre entero». Lo que se esti a;rgl;.r;wntagdo es
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que si la violacién del sdbado est4 justificada por la circuncisién (que
afecta a un miembro pequeio), tanto més estard justificada cuando
afecte a todo el hombre. El paralelo iluminador que nos descubre
que estamos en la verdadera interpretacién nos lo ofrece el Midrds
Mekilta de R. Ismael a Ex 31,13: en una discusién rabinica sobre si
el peligro de muerte dispensa de guardar el sabado, R. Elazar ben
Azaryah (comienzos del siglo 11 d.C.) dice: «Si la circuncisién, que no
afecta mas que a uno de los 6rganos del hombre, pospone el siba-
do, icon cudnto mas motivo por todo el cuerpo restante!». Es exac-
tamente la misma argumentacién que Jesis usa; por coherencia con
la praxis de Jesiis sobre el sdbado (Mc 2,23-28) no podemos quitar
a Jests la autorfa de la argumentacion, que, sin duda, era comparti-
da en otros circulos del judaismo.

3.2. Las fuentes greco-romanas

En estas fuentes la informacién sobre Jesis que podemos obtener es
escasa, y ademds es, en ocasiones, discutida por la critica v, otras ve-
ces, confusa y muy de segunda mano: sabemos de su nombre o de
c6mo era llamado, de su muerte y contexto histérico amplio, més
unas valoraciones divergentes (positivas y negativas) sobre el grupo
de sus seguidores. No mucho més. Resumimos nuestra conclusién
en dos notas: nadie dudé de la existencia de Jesis; pero la escasez
de fuentes confirma que Jests no fue tenido por personaje impor-
tante en el mundo romano de los siglos I-11. El relativo silencio de las
fuentes muestra que la gran historia universal apenas lo tomé en
cuenta (Bornkamm, 1995)1°. La informacién es interesante para co-
nocer la imagen de los cristianos a comienzos del siglo 11 y para ad-
vertir que ya eran un grupo que preocupaba en altas instancias del
Imperio. Pero nada se aporta sobre Jests, al que ya se le conoce fue-
ra del propio grupo como Cristo.

4. LAS ENSENANZAS DE JESUS Y SU INCIDENCIA SOCIAL Y POLITICA

4.1. El mensaje

La ensefianza de Jesds estuvo centrada en el anuncio del reino (o
mejor, reinado) de Dios. Esto es lo que nos dicen todas las fuentes

10. Reproducimos en el Apéndice documental 5, pp. 117-118, los textos de Fla-
vio Josefo, Mara Bar Sarapion, T4cito, Suetonio y Plinio el Joven.
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evangélicas (Mc, Q, M —material propio de Mateo—, L —material
propio de Lucas—, Mt, Lc). La misma expresién «reino de Dios» fue
algo muy peculiar de Jesis. Antes de Jesis, es rara tanto en la Biblia
como en el resto de la literatura intertestamentaria. Después de Je-
stis, ni siquiera en los escritos neotestamentarios la expresién es fre-
cuente. En los evangelios, «reino de Dios» se pone en boca siempre
de Jesis. Se debe, pues, concluir que se trata de una forma singular
de hablar de Jesiis, que ni él hered6 de antes ni la Iglesia acuié des-
pués. El criterio de discontinuidad avala la historicidad de la ex-
presién. ¢Cudl es su contenido? Hay que suponer que los oyentes
de Jestis entendian. Por tanto, tanto por las ideas dominantes con-
textuales como por las precisiones de Jesis, el lenguaje de éste de-
bia resultar claro. Es necesario un esfuerzo hist6rico-critico para oir
con los oidos del siglo 1 y para llegar a las palabras que Jests dijo.

Aunque en la Biblia hebrea no aparece la expresién (s6lo en Sb
10,10, de la Biblia griega: basileia tou theou), la imagen de que Dios
es rey y reina se emplea una y otra vez. El fundamento de su reina-
do es la creacién y por eso «Yhwh es rey de toda la tierra» (Sal
47,93.96-99). Con Israel Dios entra en una especial relacién: es el
creador de Israel (Is 43,15), el rey que lucha por su pueblo y por eso
como tal se le aclama (Ex 15,8; Nm 23,21; Is 44,6); la relacién de
Dios-Israel estd sellada por un pacto: la alianza. Cuando en un mo-
mento dado Israel se elige un rey humano, éste serd sélo un repre-
sentante de Yhwh, de donde arranca la idea mesidnica del rey que
Dios suscitard de la Casa de David (1Sam 10,1; 12,12-13; 2Sam
7,11-16). En este complejo de ideas, la crisis del reino-estado y/o la
derrota del rey-vicario provocan los oriculos del «rey que viene»
(Zac 9,9), las oraciones para «que el rey venga» (Is 52,7; Ez 20,33;
37,22; Miq 2,13; etc.), y las profecias de un reinado universal des-
de Jerusalén con la reunién de las tribus dispersas y el reconoci-
miento de todos los pueblos (Is 59-60; Zac 14,9.16-19).

Es obvio que la apropiacién e interiorizacion israelita del reina-
do de Yhwh conlleva que Israel cumple la alianza que Dios le ha
ofrecido: entonces es cuando se manifiesta el reinado de Yhwh. Pero
con la estatalizacién de Israel, cada vez mis el reinado de Yhwh se
identifica con el esplendor del reino de Israel. No es de extrafar,
pues, que en los convulsos siglos del periodo llamado intertesta-
mentario (I a.C.-1 d.C.) encontremos la comprensién militar y na-
cionalista del reino de Israel y la espiritual del reinado de Dios a tra-
vés del cumplimiento de la alianza. Como ejemplos paradigmfltiCOS
de las dos comprensiones podemos identificar dos grupos en €l siglo
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que nos ocupa: los zelotas y movimientos de resistencia antirroma-
nos, por una parte, y grupos rabinicos, por otra. A los primeros pue-
den asimilarse los muchos lideres y grupos que surgieron desde que
Roma con Pompeyo aparece en el horizonte palestino; a los segun-
dos, los grupos de piadosos pacifistas que siempre hubo en Israel e
incluso los rabinos posteriores. Expresion de los dos grupos son es-
tos dos textos: Salmos de Salomén 17,21-25 puede identificar al pri-
mer grupo; M Berakot 2,2 y Mek a Ex 20,3, donde se relacionan
reino de los cielos y cumplimiento de los mandamientos, son carac-
teristicos del segundo grupo (también Documento de Damasco V1,2~
21; Targum Ongelos Gn 49,11-12; Targum Isafas 9,5-6; Targum
Cant 8,1). Una sintesis de las dos actitudes trae el famoso poema del
Mesias guerrero y pacifico del Targum Neofiti a Gn 49,11-12 (de
origen precristiano, seglin creo haber probado en otro lugar)''.

Asi, pues, cuando Jesiis anunciaba el reinado de Dios sus oyen-
tes debian percibir inevitablemente las resonancias politico-naciona-
listas y las resonancias mds espirituales de la alianza. El trgico fin
de Jests, bajo la acusacién de hacerse rey y violar la Ley, muestran
hasta qué punto su mismo mensaje estaba abierto a opuestas inter-
pretaciones.

Nos toca ahora investigar cémo era el reinado de Dios que Je-
stis anunciaba, cosa que aparentemente no parece dificil, pues Jests,
para que todos lo entendieran, lo ilustré con bastantes parabolas: es
como un campo (decia Jestis) donde también hay quien siembra ci-
zafia y donde hay que tener paciencia con la misma, es decir: tam-
bién reinando Dios el mal persiste y hay que convivir con el mal (Mt
13,24-30; Lc 13,18-19, relato de Q). De modo similar, es como una
red (decia Jesiis) que recoge peces buenos y malos, y hay que espe-
rar hasta que llegue el momento en que Dios haga la separacién (pa-
rabola de la red: Mt 13,47-50). Es como semilla (decia Jesis) que se
convierte en arbol grande, es decir: Dios empieza su reinado con
muy poco (Mt 13,31-32; Mc 4,30ss.; Lc 13,18ss.: pardbla del gra-
no de mostaza). O, en la versién de Marcos, es como una semilla que
el labrador siembra y fructifica sin saber él cémo hasta que llega la
siega, es decir: el reinado de Dios crece por la fuerza de Dios no de
hombre (parabola de la semilla: Mc 4,26-29). Es como la levadura
(decia Jesiis) que fermenta a la masa, es decir: la pequefia porcion
donde Dios reina es contagiosa (Mt 13,33; Lc 13,20ss.: paribola de
la levadura en la masa, procedente de Q). Es como un tesoro (decia

11. Véase el Apéndice documental, 6, pp. 118-119.
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Jests) por el que cualquiera paga todo lo que tiene y mas, es decir:
por disfrutar el reinado de Dios merece la pena perderlo todo (pa-
rébola del tesoro y de la perla: Mt 13,44-46). Es como un rey (de-
cia Jesis) que siempre perdona a sus siervos y exige que sus siervos
se perdonen entre si, es decir: donde Dios reina, el perdén se impo-
ne (pardbola de los dendores: Mt 18,23-35). Es como un patrono
(decia Jests) que paga igual a los que menos tiempo han trabajado
que a los que han trabajado mds, es decir: reinando Dios, mds que
¢l mérito humano cuenta la generosidad divina (pardbola de los vi-
nadores a diversas horas: Mt 20,1-16). Pero también es como un rey
(decia Jesiis) que no tolera la tacafierfa de los sibditos que no quie-
ren arriesgar para progresar mds, es decir: si Dios reina, los sibditos
han de poner en accién todas las posibilidades que Dios les da (pa-
rdbola de los talentos: Mt 25,14-30; Lc 19,11-27, de Q). Es como
un hijo (decia Jesis) que dice a su padre que no va a trabajar, pero
de§pués se arrepiente y va, mientras el otro hijo dice que si va a tra-
bajar, pero después no va, es decir: para que Dios reine no valen las
palabras sino la conversién de verdad: «los publicanos y las rameras
se os adelantan en el reino de los cielos» (pardbola de los dos hijos
en la vifia: Mt 21,28-32). Es como una boda (decia Jests) a la que
no quieren ir los potentados y si vienen los marginados, ciegos, co-
jos y tullidos, es decir: es un banquete para los pobres y agradecidos
(pardbola de los invitados a la boda: Mt 22,1-14; Lc 14,15-24). Es
como otra boda (decfa Jests) donde unas de las acompanantes de la
novia olvidaron el aceite de sus limparas y mientras iban a comprar-
lo, llego el cortejo nupcial y se quedaron fuera de la fiesta, mientras
las previsoras entraron a la fiesta, es decir: para entrar en el reinado
de Dios hay que estar vigilantes, «pues no sabéis el dia ni la hora»
(pardbola de las diez virgenes: Mt 25,1-13). Es como un rey (decia
Jestis) que premia todo lo que los stibditos hicieron con los més po-
bres y desvalidos porque él mismo se ocultaba en ellos, es decir:
cuando Dios reina, los mas necesitados son la imagen de Dios (pa-
rdbola del juicio final: Mt 25,31-46).

Estas parabolas, unas proceden de Mc (triple tradicién), otras
son de Q, otras son exclusivas de Mt. Exceptuando la parabola de
las dlez virgenes, el resto considera que el reinado de Dios es una
re_alldad presente caracterizada por unas determinadas actitudes de
D‘los,’ que ofrece su reinado, y de los hombres, que lo aceptan. En
mngun.r/nomen.to aparece que Jesis se esta refiriendo a un reino de
;islrrzl]:lnsjlé)slzisngsctlgnggsta impuesto por Jucha contra los enemigos Fie

. pidiendo a sus oyentes que creen un espacio social
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donde Dios reine. Pero tampoco hay un intimismo espiritual del rei-
nado de Dios («dentro de vosotros»), sino una instancia a crear una
comunidad («entre vosotros»). Otro rasgo €s la presencia de margi-
nados por la Ley (pecadores, pobres, lisiados). Y ademds, su cardc-
ter como «inicial», un «esto no ha hecho mas que empezar», y una
espera de consumacién del reinado de Dios en un tiempo que estd
por llegar (parabolas de la cizana, de la semilla, de la red, de los ta-
lentos, del juicio final). Con esto se corresponden una serie de en-
sefianzas de Jesis que miran el reinado de Dios ya como actual ya
como futuro. La presentacién programitica de Mc 1,15 proclamala
inminencia: «Se ha cumplido el tiempo y el reinado de Dios se acer-
ca» (cf. Mt 4,17). Los siguientes logia contemplan un reinado actual:
i con el dedo de Dios yo echo los demonios, es que el reinado de
Dios ha llegado a vosotros» (Lc 11,20; cf. Mt 12,28); «Mirad, el rei-
nado de Dios no viene por mucho que escudrifiéis [¢los astros?], ni
se podra decir que estd aqui o alla. Mirad, iel reinado de Dios estd
entre vosotros!» (Lc 17,20-21). Otros logia contemplan aun una
consumacién futura, como la peticién del Padrenuestro: Venga tu
reino» (Mt 6,10; Lc 11,2); «En verdad os digo que no beberé ya mds
del fruto de la vid hasta que lo beba de nuevo en el reino de Dios»
(Mc 14,25). No es especulacién espiritual banal interpretar que Je-
siis piensa que el reinado futuro de Dios es continuacién de su rei-
nado actual, que presente y futuro estdn conexos.
Dos rasgos mis resultan llamativos en este ya iniciado reinado:
a) la Ley no se exige como condicion ni se advierte exclusién de ex-
tranjeros (Mt 8,11-12; Lc 13,28-29); b) en ninglin momento se
menciona el Mesfas u otro personaje intermediario del reino. S6lo
en un momento Jesis coloca su propia actitud frente a los demonios
como la senal de que el reinado ya ha comenzado. En conjunto, el
anuncio de Jesis sobre el ya incipiente reinado de Dios era sugeren-
te y verdaderamente novedoso: trascendia el horizonte nacionalista

y el de la piedad de la alianza.

4.2. El mensajero

Inevitablemente hay que preguntarse por el papel que Jests desem-
peiia en este iniciado reinado de Dios. ¢Es sélo el mensajero? éSe
han equivocado Pablo y Juan proclamando a Jestis como el Sefior y
el Hijo uno con el Padre, y asi convirtiéndolo en el centro del men-
saje? En el evangelio de Juan hay un variado repertorio de auto-
identificaciones de Jests del tipo Yo soy la resurreccion y la vida»
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Ulllle 1;,25) 0 «\io estoy en el Padre y el Padre en mi» (Jn 14,10 11)

?n 6,3 ;: Zelr zgtentxcas, nos resolverian la pregunta (cf., por ej,em'plo

n 1’5-'18.37.5}3; 8,12.18.23.24.28.58; 10,7.9.11.14; 13,19; 14 6',

15 ,10. ; 18, .). ero este modo de hablar de Jesis no se encuen;ra:

pres; ts;:gﬁpnc'os ); muc::;ol nos tememos que las frases jodnicas re

a cristologia del evangelista. Al i :

. . Al margen de la legitimidad

y del acierto o no de Juan vestin

¢ para «comprender a Jestis», la i i

cién debe dirigirse a los sinopti ologfa atin no -

sindpticos, donde la cri fa ai

canza las cumbres jodnicas. ’ eristologfa atn no al-

. (Iiiensla trad1c1.on sinépticg Jests no se coloca a sf mismo en el cen-

ljberadal;] ?;trflzsa{\c]:; pz;)rece, dlche Meier, como si quisiera ocultarse de-

- No obstante, hay algunas actitud i

! ' : 2 ctitudes y expresiones tan
] amamias que hacen {mpmlble separar el mensaje del mensajero:

de i, zemtlmgbasomacmn entre seguir a Jestis y anunciar el reino

e s pe(§c1l € en se'nten.aas como éstas (dificiles de explicar si

eden del Jesis histérico, pues son las que provocan un tipo

de vida que fue el d i i
terion) q e los primeros seguidores, no el de la Iglesia pos-

Y dijo : «Sf 3

yd ()) vz;y(;tro. «ts.lgueme». El le respondié: «Seiior, déjame que pri
y entierre a mi padre». Jest ij j -

/ . Jesiis le dijo: «De 1

mero vay | . jo: «Deja que los muer-

Entonczsrten 1 Sus muertos; pero td vete a anunciar el reino de Dios»

sone ambién dijo otro: «Ie seguiré, Sefior; pero déjame que me.

«Nipr)] grum;))rlmeroh dbe. Io; que estdn en mi casa». Jesus le contestd:
que, habiendo puesto su ,

I ' mano en el arado, mira haci
atras es apto para el reino de Dios» (L¢ 9,59-62) ’ hacia

exjg:illfpllijlci:nrlla ral‘cllicillidad del seguimiento a su persona que Jests

8¢, 0 s6lo la autoconciencia clarisima d isién, si

1 A ne con sima de su misién,

Sesslltlu;reslisaa Is; H}stmzo 1c;)mo sintesis esencial (kelal, dicen los rabirsllcl)]s(;
tMc 2,145 10,21; Mt 8,22: 9.9: ;

18,22. Expresivo es el logion d’e Q: O IR e 327 9,55

S,:J:jich;ﬁl 1es capaz de odiar a su padre y a su madre, no puede ser

0, quien no es capaz de odiar hij u hij

de ser mi discipulo. Qui e toma o O P
- Quien no sea capaz de tomar su ¢ ir-

me, no puede ser mi discipulo (Lc 14,26-27; Mt 10 37-r;§)y e

— Cuan §
i «H‘”ods {f;f{us hablan'do €n tercera persona se denomina a si
Jo del Hombre», incluso en los textos donde los expertos

cuten u autellthldad su fl
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Pues para que sepdis que el Hijo del Hombre tiene potcsFad enla tie-
rra para perdonar pecados (dijo al paralitico): A ti te digo: «Levin-
tate, toma tu camilla y vete a tu casa» (Mc 2,10 par.).

Por tanto, el Hijo del Hombre es Sefior también del sibado (Mc
2,28). .

E)l Hijo del Hombre no vino para ser servido, sino para servir y
para dar su vida en rescate por todos (Mc 10,45).

Uno le dijo: «Sefior, te seguiré adondequiera que vayas».

Jestis le dijo: «Las zorras tienen guaridas y las aves de los cielos
nidos, pero el Hijo del Hombre no tiene donde recostar la cabeza»
(Lc 9,58), etc.

— En numerosas ocasiones su enseflanza es, mas que una inter-
pretacién liberal de la Ley, una reformulacién de la ley de Moisés;
esto es claro en el sermén de la montafa y en la abrogacién de la ley
del divorcio; nada extrafo que sorprendiera y hasta escandalizara:

Oisteis que se dijo [...] pero yo os digo (Mt 5,21.27.31.33.38:43).
Por vuestra dureza de corazén Moisés os consintié repudiar a
vuestras mujeres. Pero desde un principio no fue asi (Mt 17,8).

— Jests se califica a sf mismo con expresiones que para los ju-
dios sélo corresponden a la Torah: la afirmacién de Jesis en Mt
18,20: «Dondequiera que estén dos o tres reunidos en mi. nombre,
alli estoy yo en medio de ellos», estd en estricto paralelismo con
Abot 3,2: «Si dos personas estin sentadas juntas y median entre ellas
las palabras de la Torah, la Shekinah esta en medio de ellos» (cf. M
Abot 3,3.6; Mek a Ex 20,24). «Mi yugo suave» (Mt 11,29-30) es ex-
presién de Jesiis para contraponer su mensaje y su persona a la Ley,
denominada «yugo» en el judafsmo: M Abot 3,5. Jesis dice que es-
cuchar y poner en prictica sus palabras es edificar sobre roca (Mt
7,24-27), lo mismo que M Abot 3,17 afirma de la Torah (a ambos
textos subyace una interpretacién de Jr 17,6-8). »

— Incluso Jestis se refiere a si mismo con expresiones que los ju-
dios refieren a Dios: en Mt 10,40 Jestis dice: «Quien os recibe a vos-
otros, a mi me recibe» o «Quien recibiere a uno de tales nifios en mi
nombre, a mi me recibe» (Mc 9,37; Mt 18,5; Lc 9,48), equivaleptes
a Mek a Ex 18,12: <Todo el que recibe a su préjimo, es como si re-
cibiera la Shekinah». En Mt 25,35.40 Jests dice: «Tuve hambre y me
disteis de comer...», como se dice de Dios mismo en Midrds Tannaim
a Dt 15,9: «Hijos mios, siempre que dais de comer a los pobres yo
os 1o cuento como st me hubierais dado de comer a mi»; también el
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citado Mt 18,20, donde Jestis se identifica con la Torab y la Sheki-
nab (cf. M Abot 3,2).

No se puede descartar que alguna de estas proposiciones de Je-
sis sean interpretacién de los evangelistas, pero no es sensato ni me-
todolégicamente correcto atribuirlas todas a creacion de los redac-
tores, especialmente cuando en la mayoria de ellas no hay ninguna
formulacién cristolégica, es decir, no hay ningiin titulo cristolégico
en ellas, y, por el contrario, el sabor palestino es evidente.

La misma implicacién del mensajero con el mensaje percibimos
cuando abordamos los logia referentes a Dios como Padre lleno de
amor y misericordia. En este punto la coincidencia con los textos ju-
dios es notable y bastarfa recordar las numerosas parabolas rabini-
cas donde el amor de Dios a su pueblo es comparado al de un padre
por sus hijos: Mek a Ex 13,21 a Ex 15,15, a Ex 14,192, a Ex 19,4;
Sifra a Lv 26,9; SNm 161 (a Nm 35,34); SNm 89,5 {a Nm 11,9);
SNm 94,3 (a Nm 11,20); SDt 11 (a Dt 1,11); SDt 19 (a Dt 1,20);
SDt 309 (a Dt 32,6). En los evangelios habitualmente Jesis habla de
Dios como padre de todos los hombres, lo que no impide que cuan-
do él dice «mi Padre» sintamos una relacién especial, como mds in-
tima, de Jesds con su Padre. Son muy curiosos los textos en los que
Padre e Hijo parecen formar una «sociedad para juzgar»:

No todo el que me dice: «iSefior, Sefior!», entrara en el reino de los
cielos, sino el que hace la voluntad de mi Padre que esté en los Cie-
los (Mt 7,21);

Todo aquel que hace la voluntad de mi Padre que estd en los Cie-
los, ése es mi hermano, mi hermana y mi madre (Mt 12,50);

Toda planta que no planté mi Padre celestial serd desarraigada
(Mt 15,13);

Mirad que no menospreciéis a uno de estos pequeiios, porque os
digo que sus dngeles en los cielos ven siempre el rostro de mi Padre
que estd en los cielos (Mt 18,10);

As{ también mi Padre celestial hara con vosotros, si no perdonais
de todo corazén cada uno a su hermano sus ofensas (Mt 18,35).

Esta misma «sociedad» se deja ver en otros textos de una cristo-
logia mas desarrollada:

El que se avergiience de mi y de mis palabras en esta generacién
adiltera y pecadora, también el Hijo del Hombre se avergonzari de

12. Véase en el Apéndice documental, 4, pp. 115-117.
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él cuando venga en la gloria de su Padre con los santos angeles (Mc

8,38); . -
’ T)o’das las cosas me fueron entregadas por mi Padre; y nadie co

noce quién es el Hijo, sino el Padre; ni quién es el Padre, sino el Hijo
y aquel a quien el Hijo lo quiera revelar (Lc 10,22).

La especial relacién de Jesis con su Padre se ha v1stodm1.1y espe~l
cialmente en la designacién Abba, palabr:el aramea para esg};na(;;l
padre, que, segin los investigadores, serfa l_a usada por ]lesulsadé:i
14,36; el uso cristiano posterior para 51gn1f1car’ lg esp?i:ia relac :
con Dios en la que se es introducido por el' espirity, s6lo se entien
de si efectivamente tal fue la forma tan intima de hablar JCS}IS con
Dios. Cf. Rom 8,15; Gal 4,6). Pero no es ﬁ,xacto que este término
sea exclusivamente de los nifios para diriglrse asu padre,' aunque
ciertamente no es usual para dirigirse a Dios. En toda la .hteranﬁra
intertestamentaria sélo se puede citar un texto donde Dios es lla-

mado Abba:

ndo el mundo se angustiaba por falta de lluvia, nuestros maes-
gg: le solfan enviar los nifios a la escuela [a R. Jandn], que 1e.c?gxz]1§
por la punta de la capa y le decian: «iAbba, Abba, danos lluvu}.».
exclamaba ante el Santo, bendito sea: «Sefior del mundq, actlea gl(?)r
los que no pueden distinguir entre el Abba que da la lluvia y el Abba
que no da la lluvia» (TB Taanit 23b%.

La actitud de confianza de Jestis con su Padre se ha comparadf)
acertadamente con la de un carismitico del siglo1a.C. l{amgdo_Honl,
«el trazador de circulos», porque —se cuenta— solfa dibujar un
circulo en la tierra y alli se encerraba y d.ec_ia a Dios que no sald;na
de allf hasta que no le concediera sus peticiones; y €so, que a todas
luces era una insolencia o tentacién a Dios, sin embar.go’tema éxito,
lo que hacia exclamar a un prestigioso rabbi como Sn’non ben Seta!
que de buena gana lo excomulgaria pero que nada podia hacei, puesl
to que «t importunas a Dios y €L, sin embargoz cumple tu vo unt?l -
como cuando un nifio importuna a su pgdre y éste l? satisface su ({:
seo» (M Taanit 3,8). Entendemos muy bien esta queja: como cuando
un nifio mal criado hace travesuras intolerables ante el abuelo, y éste,
en vez de castigarlo, le rie la gracia; ¢qué puede hacer un educador

13. DPero véase que R. Janan llama a Dios «Sefior del mundo», ydAbba'l{o usz:nscglaol
como un modo de comparacién. También como comparacion es usado en argu
)
2,7: «Querido como un hijo para su padre (ke-bar le-abba), eres tii para mi»,
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ante eso? No existe un paralelismo exacto con la actitud de Jests (ni
el género narrativo de este relato es el mismo de los evangelios), pero
en Jesis si encontramos este desparpajo y desenvuelta confianza del
carismatico, que ademds la transmite a sus discipulos: Lc 18,1-8.

4.3. Incidencia de Jesiis y su mensaje

Aunque ya sea salirnos de nuestra investigacién sobre el Jestis hists-
rico, conviene echar una mirada sobre la incidencia posterior del
mensaje y del mensajero. El reinado de Dios se muestra en una acti-
tud que Jesiis no sélo predica sino que muestra: su acercamiento a
los pobres, enfermos, pecadores, mujeres, nifios y extranjeros; su
critica del legalismo religioso opresor y de la jerarquia religiosa; su
actitud distante y critica del poder (Mc 10,42-43; Lc 7,25; 13,31-
33) y su valoracién del servicio; su repulsa del dinero esclavizador y
su eleccién de vida pobre y libre; su predicacién de un amor sin
fronteras, incluso hasta al enemigo... Su mensaje y su vida se ofrecen
como una alternativa y un cambio de valores frente a una sociedad
en la que Dios no reina. Ante el reinado de Dios que Jesiis anuncia,
tanto el reino del César como el reino de la Torah se sienten cuestio-
nados. En este sentido puede decirse que el mensaje original de Je-
sls, como su propia vida, tuvo una dimensién politica inmediata. Es
obvio que no todas las posibilidades del mensaje quedaron desarro-
lladas, ni su propia vida pudo agotar todas las situaciones posibles.
Esa fue la labor que sus seguidores han seguido haciendo {y desha-
ciendo) inspirdndose en €. La afirmacién paulina de Gal 3,28: «No
hay judio ni gentil, no hay esclavo ni libre, no hay varén ni hembra»
€s un programa caracteristico del reinado de Dios, inspirado en Je-
sUs y atin por desarrollar plenamente.

La actualizacién del mensaje va acompafiada con la actualiza-
cién del mensajero. Los esquemas cristolégicos de Pablo y Juan son
buena muestra. Son un intento de repensar la originalidad de Jesus y
de su relacién con Dios y con los hombres, que culminarén en la pa-
tristica con la formulacién del dogma trinitario. Despectivamente se
ha dicho que olvidaron al Jesiis de Nazaret y crearon el mito del Cris-
to Hijo de Dios. En mi opinién, la dogmitica que siguio es la conse-
cuencia del didlogo de los creyentes con la cultura de su tiempo.

Por encima de los errores de los cristianos, también el historia-
dor (creyente o no) debe reconocerles un mérito indiscutible: haber
conservado vivo, en el mito o en la fe, no sélo el recuerdo de Jests
sino también a Jesiis mismo.
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S. PROCESO Y MUERTE DE JESU;: .
LA RESPONSABILIDAD DE LA AUTORIDAD JUDIA Y ROMA

5.1. Los relatos

i i iculado
El refato del proceso y muerte de Jesus es el mds largo y articulad

16n sindpti roba- 1
de todos los que componen la narracion sinoptica. Con todap ;

16 As esta-
bilidad fue de los primeros en encontrar una plasmauf)n mgz;a .
1 1 la racionalizacién que mas ur
ble, oral o literaria, pues era cic L rgia para
i inal tan trigico de Jesis. Con ra
explicar el desastre del fina d n se dice
qui los evangelios son los relatos de pasion y pascua con u
16 inisterio de Jesus.
ducciéon que es el ministerio ' . .y
En 1(?5 relatos de la pasion hay unos datos mczes%onables.gelseuss
' a en Pales-
ifi i Pilato, procurador de Rom
fue crucificado en tiempos de » Pr ’ o 1
1 élicos y en las
i todos los testimonios evang
tina. Esto es afirmado en : os evant :
isivamente, pues
14 El poder romano intervino dec
fuentes romanas'®. El p : 1 ! .
1 i a de muerte;
é i j ] acidad de ejecutar la pen .
él tenia el ius gladii o la cap . ; 1o
ifixi igo tf ara los no ciuda
A ¢ stigo tipico de Roma p .
ademas la crucifixion era ca o X clace
danos romanos, summum supplicium en expresion bdeb '?dceé(;{ Oin :
Verrem 2,5,168; cf. Hengel, 1977, 33). Condto?a prol a 111 a;ecudén
i ! cia judi. s n;lae
i i 1c10 stocracia judia de Jerusalén; !
intervino a peticion de la ari , s on
fa, que prev
i cabo segun la praxis judia,
ciertamente no fue llevada a . i2, que preva
idacid in 6,1-4; 7,4). Hay, sin embargo,
la lapidacién (M Sanhedrin 6,1-4; 7, ne o
OSCUSOS y ciertas ambigiiedades y hasta contradlcuon;s en Losh r(ena
i una raggada -
ver que los relatos son
tos. No podemos dejar de ‘ , S
i6 éti nética (Jests, el Justo mar .
rracién) apologética y pare ro martirizado por 10
i ara la comunidad cristiana, p
hombres y exaltado por Dios) p 2 ensis ble-
: a cena (jue
contexto cultual: relato de
mente desarrollada en un ¢ la cena (4t
ves), relato de la pasion (viernes), relato d¢ pasc'ua/(\{lgﬂla pa N 'uz_
La f,uerza de esta haggadah estd en su validez historica, pero
16 atural.
terpretacion le es connatur o s
pHay contradiccién entre las fechas de Jn y los sinGpticos. ;:Iiodes-
coinciden en que la cena fue un jueves, .)a muerte un v1errﬁes };Uferen-
cubrimiento de la tumba vacia un domingo de l;mnana.d aiespedida
e .
i A it : para los sindpticos la cena d;
cias estan en el dfa del mes: p ticos la lespectes
] C 1 14 de Nisan, dia en que
de Jesiis fue una cena pascual, e . ¢ e
cabJan los corderos, que habfan de comerse en el mlsmé) dmjzr;ﬁs ar
de noche (Mc 14,12-17 y par.; Lc 22,1 5, cf. ?xd12f6- )r;ayde s mer
riria al dfa siguiente; para Jn Jesds muri6 el diade lace

14. Cf. supra y Apéndice documental, 5, pp. 117-118.
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al atardecer (Jn 18,28: «No entraron en el pretorio para no conta-
minarse a fin de comer la pascua», luego atin no la habjan celebra-
do); la cena, pues, fue el 13 de Nisin al atardecer. Esto concuerda
con el tenor cultual de los relatos sinépticos y jodnicos: para los si-
nopticos la cena tiene caricter pascual, para Juan lo que tiene ca-
racter pascual es la muerte de Jesis a la hora en que se sacrificaban
los corderos (Jn 19,36; cf Ex 12,46 y Nm 9,12). Habida cuenta del
cardcter midrésico de los relatos y de su contexto cultual, tales va-
riaciones son explicables en la haggadah de unos acontecimientos
que ocurrieron en torno a la fiesta de la Pascua.
Interpretacién sesgada es la tendencia de los relatos a exculpar
a los romanos; Mt 27,19-25; Mc 15,10; Lc 23,14-16; Jn 9,11. Hay
una cierta contradiccién entre la version de Mt/Mc que conciben un
verdadero proceso ante el sanedrin concluyente con una sentencia
condenatoria formal (Mc 14,64 y Mt 26,66) y la version de Ley Jn
que consideran s6lo un simple interrogatorio previo a la acusacién
formal ante Pilato (en Lc 22,66-71 y en Jn 18,28-32 falta la senten-
cia condenatoria de la instancia judfa, que si se pide del tribunal ro-
mano). Considerando la normativa judia recogida en la Misnab no
parece que de noche y en dfa festivo, segiin la cronologfa sinéptica,
hubiera podido realizarse un proceso judicial: «Los procesos de san-
gre [de pena capital] se celebran de dia y la decisién ha de ser to-
mada de dfa [...] No se puede realizar un proceso de pena capital en
la vigilia del sdbado o de un dia festivor (M Sanhedrin 4,1). Por ello
parecen mds verosimiles algunos datos de Lc y n.

5.2. La intervencién de la autoridad romana

El punto mds interesante de todo el proceso es la acusacién por la
cual Jestis es condenado. Es obvio que si la condena a la pena capi-
tal fue decisién de la autoridad romana, no pudo ser mas que por un
delito de rebeldfa o sedicién politica. La acusacién que se presenta
ante Pilato como amotinador del pueblo, incitando a no pagar tri-
butos al César y haciéndose rey (Lc 23,2), le obligaba a actuar.

Es un dato cierto que Jesis durante su vida publica no se procla-
mo a si mismo mesfas o rey. Pero ello no impide que otros lo tuvieran
por tal. En todo caso, es indudable que fue un personaje singular,
lider carismdtico, que atrafa al pueblo, que se mostraba sumamente
critico con todo poder: el de los escribas en la interpretacién de la
Ley, el de la aristocracia sacerdotal en la administracién del templo,
el de los poderes politicos y del dinero; todo ello con una autoridad
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que no recurrfa ni a las Escrituras ni a la tradicién, ;on u.na act;tug
que podia parecer arrogante y, para algunos, blas en;la,blya c;(r)n o
anuncio de una irrupcién del reinado de Dios que yla a - S}zl s
zado a mostrar sus sefiales justamente por r_nedxo del mismo ien:
El anuncio del reinado de Dios iba acompanado de un acercngién
to real a pobres, enfermos y margx_nados, y de unbal .d;sau;(t)rtl:; ion
de los poderosos. No puede extrafiar que el'estal. ishme ¢ temiera
a este galileo, que sectores populares y naciona ls?\s prede dieran
apropiarselo, que las aug;ridacliesdroFlacnisz d«eglcc}){r:a ;a;inlos Jud?os»
ideraran peligroso. El titulo de la cruz, «El

fl(\)/;ltsl:)fl;,37; Mpc 1%,26; Lc 23,38; Jn 19,19), mdxgaba la.ca:;zz;.d:uilf
condena a ojos de los romanos y de algunos ambientes (]iu o ,ico
que en los relatos evangélicos tal titulo tenga un sentt oFxron’ nde)z'
profético, no hay por qué dudar de su blstor1c1dad. ].l er.niliidoS
Ubifa (2000, 158-168) ha mostrado convm.cente_mentlc? os in ‘o
que podfan mostrar a Jestis como un revolugxgnarxo {)e 1gros.od quroi
de hecho, decidieron la intervencién expeditiva de la autori

mana.
5.3. La intervencién de la aristocracia sacerdotal

Sin duda ninguna en el proceso influyé la denuncia de l.a ansi:)c;c;g:
cia jerosolimitana. Es significativo que en todos los t?stlmcoergo g
bre los judios que intervinieron de algung forma en el pro rdorées
recen (con el sanedrin, ancianos y escribas) los sumo; Ze;c.eB s
(Mt 26,59; 27,1.20; Mc 14,43.53.55; 15,1.10-11; Le 22, ; S,e 1;;
Jn 18,3). En la instancia judfa, antes de ll’egar a Pilato, a {\isuzs8 ¢
acusa de amenazar al templo, hacerse mesias y b'lzilsfemar (Mt lt, 1
66; Mc 14,58-64; en Lc 22,67-70 falta la acusacion referer(xite a1 . :ro_
plo). Los sacerdotes, y especialmentg la aristocracia szticer ota (]1 et
solimitana, tenfan que ser muy senglbles a toda actitud que pud 2
entenderse como desacato a la santidad del temglo; en }as enselniaén
zas de Jestis y en el acto especialmente provocat.wo'cl'e a e?pl} i on
de mercaderes y cambistas podian encontrar indicios Scll,l icie e
para ver amenazado el simbolo mas santo de Israel, que a emiasd e 2
fuente de inmensa riqueza para la ciudad y la clase sacerdota. xrn
gente. Es un dato muy lamativo que en el proceso no se mencnoneo
los fariseos como parte de la acusacidn. Se puede 1/nterpretar lcome-
que las diferencias de Jesiis con los far.iseo.s eran més fie de.salxe a{ (S]
stis podria encuadrarse en la tendencia h¥llellta, tenfa ls.cli}i)glno la);
simpatizantes fariseos: Nicodemo, Gamaliel...). En m1 op1 s
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actitudes mds radicales de Jestis ante la Ley podian caer también
bajo la acusacién de blasfemia.

La construccién de la acusacién en Mt 26,63-66 y paralelos,
donde se juntan los titulos cristoldgicos que usar4 Ja Iglesia (Mestas,
Hijo de Dios e Hijo del Hombre) es sospechosa para muchos, pues
ni la pretensién mesinica era delito ni decirse Hijo de Dios era blas-
femia, atendiendo que en el judaismo Hijo de Dios son llamados el
rey, el mesfas, Israel y hasta los mismos hombres justos. Pero puede
ser muy bien que aquf respondiera Jesiis con una arrogancia tal que
los oyentes consideraran que se estaba colocando en la esfera de lo
divino, de donde la acusacién de blasfemia (véase detallado analisis
en Bock, 2000). Debe tenerse presente que blasfemia era pronunciar
el nombre de Yhwh y, obviamente, hacerse igual a Yawh (M Sanhe-
drin 7,5: «El blasfemo no es culpable en tanto no mencione explici-
tamente el Nombre»; Mek a Ex 20,24: «No se puede pronunciar el
Nombre explicito fuera del templo»). ¢Pudo decir Jests algo asi? Du-
rante su vida piblica lo hizo muchas veces ante el escindalo o el
asombro de muchos, y hay que decir que tal actuacién esti en la base
de la acusacién de blasfemia. Segiin los sinépticos, Jeslis contestd
como si fuera el Hijo del Hombre que viene a la derecha de Dios (Dan
7,13), lo que si puede rozar la blasfemia. Hay autores que conside-
ran que en el «<Yo soy» de Mc 14,62 resuena el misterioso ani we-bu
(M Sukkah 4,5), el nombre escondido de Dios, «yo y él», que Jesiis
usara (Jn 8,24.28; 18,5.6.8) e interpretara repetidas veces como «yo
y €l Padre somos uno» (Jn 5,19; 10,30; 14,10-11) (véase el analisis
de Dodd, 1978, 104-107). Cualesquiera que fueran las palabras de la

respuesta de Jesis, es obvio que fueron entendidas como blasfemia.

Pero también es posible interpretar el relato de otro modo aten-
diendo a las fuentes judias. Estos son los datos: en los procesos de
pena capital son aptos para participar «s6lo los sacerdotes, los levi-
tas y los israelitas que pueden casar a sus hijas con miembros del gru-
po sacerdotal» (M Sanhedrin 4,2), es decir, s6lo formaban parte del
tribunal y de los testigos la clase sacerdotal y la clase de bien proba-
da legitima ascendencia; en los procesos de pena capital era absolu-

tamente necesario el testimonio de los testigos, que eran severamen-
te amonestados:

En los procesos pecuniarios una persona devuelve el dinero y expia
asi su culpa, en los procesos de sangre [pena capital], en cambio, la
sangre del reo y la sangre de toda su descendencia pendera sobre el
falso testigo hasta el fin del mundo (M Sanhedrin 4,3).
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El examen de los testigos y de su testimonio estd también per-
fectamente regulado (M Sanhedrin 5,1-4); en el proceso a un blas-
femo, una vez escuchada de los testigos la blasfemia pronunciada
explicitamente (el Nombre divino), los jueces se ponian en pie y ras-
gaban sus vestidos (M Sanhedrin 7,5); cuando se iba a ejecutar la
sentencia (por lapidacién) un pregonero antecedia al cortejo anun-
ciando la causa de la muerte y haciendo saber los nombres de los tes-
tigos, y aun solicitando la declaracion de algin otro testigo que con-
siderara inocente al reo (M Sanhedrin 6,1); finalmente, en el lugar
de la ejecucién se pedia al reo la confesién de su delito:

Cuando se encontraba distante unos dicz codos del lugar de la lapi-
dacién, se le decian «Haz la confesién», ya que es la costumbre de
todos los condenados a muerte hacer la confesién, porque e} que
hace la confesion tiene participacion en el mundo futuro. Asi encon-
tramos, en cfecto, en Acdn, al que dijo Josué: «Hijo mio, glorifica al
Yhwh Dios de Israel, haciendo la confesion [...]». Acdn respondié a
Josué y confesé: Ciertamente pequé contra Yhwh Dios de Israel (Jos
7,19-20). ¢{De dénde sabemos que la confesion le sirvié de expia-
cién? Porque estd escrito: «Hagate sufrir hoy Yhwh lo que tt nos has

deparado» (Jos 7,25}, hoy serds castigado, pero no lo seras en la vida
futura. Si no sabia hacer la confesién, le decian: «di: “Sea mi muer-

te expiacion por mis pecados™ (M Sanhedrin 6,2).

Llegados al lugar de la lapidacién, al reo se le dejaba desnudo

(M Sanhedrin 6,3). En los evangelios, hdyase tratado o no de un pro-
ceso formal, es evidente la intencion de mostrar que estamos ante un
proceso por blasfemia a un reo al que se le pide la confesion de su
delito para que lo expie asi por su muerte. Se trata del intento tan
caracteristico de la literatura evangélica de interpretar los hechos y
palabras de la autoridad judia como profecfas (cf. Jn 11,49-52 y el
mismo titulo de la cruz). Si esto es asi, s6lo podemos considerar la
pregunta del sumo sacerdote: «¢Eres ti el Mestas, el Hijo del Dios
bendito?», como la pregunta ritual hecha al reo para que confiese su
pecado y obtenga la expiacién por la muerte. Es absurdo suponer
que se le preguntaba por algo que no era delito. Tenemos, pues, que
el juez usa para su acusacion los ttulos cristolégicos cristianos en la
comprensién cristiana, que ciertamente es blasfema para la autori-
dad judia. La respuesta de Jesus, lejos de negar, reafirma con mayor
claridad recurriendo al titulo de Hijo del Hombre a la derecha de
Dios. Estamos, a mi parecer, ante una construccion teologica cris-
tiana, de la que histéricamente s6lo podemos decir que se trat6 de
un interrogatorio © proceso por blasfemia.
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APENDICE DOCUMENTAL

1. Flavio Josefo

Y Dios le co 16 ;
dides para c:rcnef::gr[zllgx‘gmm Eleazar] también el don de conocer los ar-
los hombres enfermos ES Cmonios con vistas a conseguir ayudar y tratar a
con que son aliviadas iasn e;te sentido, compuso y nos legd encantamientos
los que los posesos ex in ermedade.s y distintos tipos de exorcismos, con
vuclven a apoderarse diu Slilm tan radicalmente a los demonios que }”a no
muestra entre nosotros h < OS'J Y‘esre fraramiento inventado por Salomén
conocf a un tal Eleazar asta ¢ d.m de hoy una eficacia inmensa. En efecto
siano, de sus hijos, de t’ricborm)amota nUeEstro, quien en presencia de VﬂspaZ
de los demonios a’ fos ueunosg tamble,n de gran parte del ejército, libraba
miento de curacién eraqdelﬁs.ta an poseidos por ellos. El método del trata-
niado el anilo que sent dsxgu.lente tenor: acercaba a la nariz del endemo-
habia indicado’ Miess a) ei al}o del sello una raiz del 4rbol que Salomén
el demonio, 3 ,nada i gsa olerla el enfermo, le extraia por las fosas nasales
momio qus ,ya) Dada mds caer al suelo el’poseso, Eleazar hacfa jurar al de-
lomén y recitando los ta a meterse en €l, mencionando el nombre de Sa-
zar, en su interés por eencalzlt.aml?mos que aquél habia compuesto. Y Elea-
de que ¢l tenfa esti p(?d erjua ir e infundir a los presentes el convencimi
agua y ordenaby o demo;poma un poco antes un vaso o una pila llenos de
que los volcara y Permitierlo’ en ¢l momento de salir de la persona posesa
2 la persona posesa, Y comi reelclgn‘fccer a los espectadores que habia dejadc;
la perspicacia v sabiduria de Salomé‘rllr(r/ﬁ;tse;zo X;Sté;aé):; §0n toda evidencia
. Iy ]

ento

2. Seleccidn de logia de Jessis en Q15

Sentenci,
ncias cortas, de estructura bimembre, impactantes

Q 6,20-23: Dichosos los que tenéis hambre,

o ct orque seréi 1 i
osos los que lloriis, porque seréis consolados poraue seréls sactados. D

15. Tomamos la reconstruccié

. nyn 16 7
de [, M. Robimoms y Aumeracién de los logia de la edicién critica

P Hoff;
oftmanny J. S. Kloppenborg, The Critical Edition of Q, Pee-
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ji ién la otra.
Q 6,27-37: A quien te abofetea en una mejilla, ponle también la o

i i ca
i zgado y quitarte la. ja ién
A quien busca flevarse & zlluacgomp:ﬁarle una milla, acompdiale dos

qulen te plde, y no IeClamCS a qulCIl e plde Prcstﬂdc. COXHO quc[ﬂls que la
gellte oS I a(e, [rntad vosotros a lﬂ gente.

Autodesignacion de Jesus como el Hijo del Hombre

bl N g n
Q 6 22 DlChOSOS vOSOtros Cuﬂ“do [N IHSuitell y os perslga” y dl a
rte de I“ﬂldades contra vOsotros por causa dCI Ell Q del }Iotnbte.
toda sue

(2 ; .;4 ‘ t l l L9 [,C ; 4 vino el I{} [8) del IIO"lble C()Illlcnd() y he‘
2 b ’ )3 )' ]

blelld() y dei; |Ah1 tenels a un COUH{O’U y bebcdo[, ﬂlnlgo d€ publlCnIlOS

’

pecadores!
! Q9,58: 1S
dos, pero el Hijo

i ) ielo fienen ni-
Las zorras tienen madrigueras y {os pa)arc])s delljecza
; del Hombre no tiene dénde apoyar la cabeza.

Diversas ensefianzas N
i j i haya perdido
Q 17,33: Quien encuentra su vida, la perderd, y quien la haya p
> . .
i ra.
i causa, la encontra ‘
* n& 6 27—3’5' Amad a vuestros enemlgo;, a
: e
ara que; seais hijos de vuestro Padre, que asce e sall
?105 y hace llover sobre justos y pecadores.

tro Padre es misericordioso.

rezad por los que 0s persigucn,
li el sol sobre malos y bue-
ricordiosos, como vues-

Logia del reino de Dios

| rei-
Q 6,20 (Mt 5,3): Bienaventurados lo pobres, porque vuestro €s ¢

de Dios.
" Q 7,28 (Mt 11,11):

surgido mayor que Juan;

e éQL 10,9 (Mt 10,7-8): Curad a los enfermos que haya y de

i 4 cerca de vOSOtros. ) .
" daDl‘?szcs(tI\jltc 82’9-10): Cuando recéis decid:

ino. '
Nom(gr(l?‘lvfgg(idttulr;,‘?.S): Si con el dedo de Dios yo exp

i Dios (
tonces es que ha llegado a vosotros el reino de
en )
de Dios se opone al de Satdn).

i i ie ha
Yo os digo: Entre los nacidos de mujer, nag1 cha
pero el mds pequefio en el reino de Dios es may

cidles: El rei-

Padre, santificado sea ™

ulso los demoni'os,
of. 11,18: el reino

i Salamanca,
; documento Q, Sigueme, ar !
e i e eSp'dl;:lh:. Véase también F. Amsler, LEvangi

16 indica la cita bi¢ :
racién tras Q indic ] _ i o,
source des paroles de Jésus, Labor et Fides, G ,
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Logia del Hijo de Dios

Q 10,22 (Mt 11,27): Todo me ha sido dado por mi Padre, y nadie co-
noce al Hijo sino el Padre, ni nadie conoce al Padre sino ¢l Hijo y aquel a
quien el Hijo se lo quiera revelar.

3. Textos del Talmud sobre Jesus

Realiza incisiones sobre su carne. Es una tradicién [se refiere a Misnah Sab-
bat 12,4]. R. Eliézer dijo a los sabios: ¢Acaso no fue Ben Stada quien trajo
la brujeria de Egipto por medio de las incisiones sobre su carne? Le dijeron:
Era un loco, pero de los locos no se pueden aportar pruebas. ¢Ben Stada es
Ben Pantera? Dijo R. Jisda: El marido era Stada, el amante era Pantera. El
matido era Pappos ben Yehudah, pero su madre era Stada [stab da, «ella se
extravid»]. Su madre era Miriam la que peinaba [mgdl, homéfono con Mag-
dala] a las mujeres. Pero, segiin se dice en Pumbedita, se extravié [sotah,
«sospechosa de adulterio»; stah dabh, «se extravié»] de su marido (Talmud de
Babilonia Sabbat 104b).

R. Laazar, R. Yehosta y R. Aqibah subieron a bafiarse a los bafos pi-
blicos de Tiberias. Los vio un cierto hereje, dijo lo que dijo [una palabra m4-
gical y la b6veda de la hornacina los subi arriba {en los bafios publicos eran
usuales estas hornacinas para representaciones de los dioses). Dijo Laazar
a R. Yehostia: Yehostia, mira qué puedes hacer. Cuando el hereje iba a salir,
R. Yehostia dijo lo que dijo [una palabra mdgica] y el hueco de la puerta lo
atrapd, de modo que todo el que entraba o salfa tenia que golpearle [con la
puerta}. Entonces les dijo [el hereje]: «iDeshaced lo que habéis hecho!». Le
contestaron: «Deshaz t4 primero y luego desharemos nosotros», Unos y
otros deshicieron [su magia]. Cuando hubieron salido, Yehostia dijo al he-
reje: «iQué sabio eres!». Respondié: «Bajemos al mar». Cuando legaron al
mar, el hereje dijo lo que dijo {una palabra mégica] y el mar se partié. Les
dijo: «éNo es asi como hizo Moisés vuestro maestro?». Le contestaron:
«<{Estds de acuerdo con nosotros en que Moisés nuestro maestro caming por
en medio?». Les respondié: «Si», Le dijeron: «Pues camina ti por en medio
también». Comenzé [el hereje] a caminar por en medio y entonces R. Ye-
hostia dio érdenes al principe del mar y el mar se lo tragé (Talmud de Je-
rusalén Sanhedrin 25d).

4. Pardbolas rabinicas
Sobre el mand de cada dia
(...] Recitaban el shema®, rezaban y luego uno salia a la puerta de casa y re-
cogia su sustento y el de su familia [...) Oportunamente en relacién con esto,

R. Simén ensefiaba: épor qué el mand no descendia sobre Jos israelitas una
sola vez para todo el afio? Parg que volvieran su corazén a su Padre que estd
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pan, como estd dicho: «Os voy a llover pan del cielor (Ex 16,4). Tenia sed:
le daba agua de beber, como esta dicho: «Hizo brotar arroyos de la pefia»
(Sal 78,16); los arroyos son aguas vivas, pues estd dicho: «Fuente de los
huertos, manantial de aguas vivas, arroyos...»; y también: «Bebe el agua de

tu cisterna y los arroyos que fluyen de tu pozo» (Prov 5,15) (Meck a Ex
14,19).

5. Fuentes greco-romanas sobre Jesiis

Flavio Josefo (siglo 1 d. C.)

[Contando la condena de Santiago, se dice:] Anin crey$ haber encontrado
la ocasién propicia para aplicar esta severidad, ya que Festo habia muerto y
Albino no habia llegado atin. Por eso convoco al sanedrin y presenté ante é|
a Santiago, bermano del Jesis llamado Cristo, Y a otros, acusindoles de que-

brantar la Ley, y mandé trasladarlos al lugar donde serian lapidados. [Los
investigadores tienden a considerar auténtico ¢l pasaje entero y la mencién
de Jestis. La informacién es absolutamente neutra] (Anz. 20,9-1).

(Texto de autenticidad discutida. Hemos puesto en cursivas las que son
evidentes interpolaciones cristianas:) Por este tiem po vivié Jestis, un hombre
sabio, si se le puede Hamar hombre. Fue autor de obras increibles y el maes-
tro de todos los hombres que acogen la verdad con placer. Atrajo a muchos
judios y también a muchos paganos. £7a el Cristo. Y aunque Pilato lo con-
dend a morir en cruz por instig

acién de las autoridades de nuestro pueblo,
sus anteriores adeptos no le fueron desleales, Porque al tercer dix se les apa-

recié vivo, como habian vaticinado profetas enviados por Dios, que anun-
ciaron muchas otras cosas maravillosas de él. Y hasta el dia de hoy existe la

comunidad de los cristianos, que se denominan asi en referencia a él (Ant.
18,3,3).

Mara Bar Sarapion (siglo 1 d.C, )

[Carta en siriaco que escribe el filésofo estoico Mara Bar Sarapion a su hijo,

cautivo de Roma, en la que le propone como modelos a «Sécrates, Pitdgoras
y el sabio rey de Jos judios», los cuales sobreviven 4 sys asesinos. Su infor-
macion proviene sin duda de los cristianos strios]: [...] ¢de qué sirvié a los
atenienses haber matado a Sécrates, crimen que pagaron con el hambre y la
peste?, o de qué les sirvio a los samios quemar vivo a Pitdgoras, cuando
todo su pais queds cubierto de arena €n un instante?, <o a los judios dar
muerte a su sabio rey, si desde entonces se han visto despojados de su rei-

107 Porque Dios se tomo justa venganza por esos tres sabios: los atenjenses

‘nurieron de hambre, los samios fueron inundados por e} mar, los judios su-

umbieron y fueron expulsados del reino, y viven dispersos en rodas partes,
Sdcrates no murio, gracias a Platén; ni Pitdgoras, gracias a la estatua de
Herag ni el rey, gracias a las nuevas leyes que promulgés,
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Tdcito (55-120 cc)

[Cuenta c6mo Nerdn se sirve de los cristianos para descargar en ellos su res-
ponsabilidad en el incendio de Roma; en este contexto explica la filiacién del
grupo]: Este nombre [christiani) viene de Cristo, que fue ejecutado bajo Ti-
berio por el gobernador Poncio Pilato. Esta supersticién abominable fue re-
primida de momento, pero mds tarde irrumpi6é de nuevo y se extendié no
s6lo en Judea, donde habia aparecido, sino también en Roma, donde con-

fluyen y se cometen todas las atrocidades y horrores del mundo entero (An-
nales 15,44).

Suetonio (70-130)

[Cuenta la expulsion de los judios de Roma por un edicto de Claudio del 49
d.C.; el suceso lo conoce Heh 18,2]: A los judios que, instigados por Cres-
to, causaban constantes desérdenes, los expuls6é de Roma (Vida de Claudio

25 4).
Plinio el Joven (61-120 cc)

[Procénsul del emperador Trajano en Bitinia. En su correspondencia con el
emperador informa de sus averiguaciones sobre los cristianos]: Aquellos que
negaban ser cristianos o haberlo sido, cuando precediéndoles yo invocaban
a los dioses y a tu imagen [...] y les elevaban stplicas de incienso y vino y
ademds maldecian a Cristo, juzgné que debian ser enviados a Casa [...] Se
afirma que todo su delito y todo su error consistfa en que acostumbraban a
reunirse en un dia determinado antes del amanecer, recitar alternativamen-
te un canto a Cristo como a un Dios y comprometerse con juramentos a no
cometer ningun delito, ni hurto, ni agresiones para robar, ni adulterios, no
faltar a la palabra, ni negarse a devolver un depdsito cuando se les reclamase
(Ep. X,96) (Texto completo en el cap. VI, pp. 318-320).

6. Poema targiimico del Mesias guerrero 'y pacifico

112 Cuin hermoso
es el Rey Mesias que ha de surgir
de entre los de la casa de Juda.
Cifie los lomos y sale a la guerra
contra sus enemigos
y mata a reyes con principes.

11b Enrojece los montes
con la sangre de sus muertos
y blanquea los collados
con la grasa de sus guerreros.
Sus vestidos
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estdn envueltos en sangre,
se parece al que pisa racimos.

122 Cuin hermosos
son los ojos del Rey Mesias
como el vino puro para no :rer
con ellos las desnudeces ni el
derraglamiento de sangre inocente
Sus dientes son mds blancos que le.che
para no comer con ellos
lo arrebatado y lo robado.

12> Se tomarin rojos |
‘ jos los montes por las cepas
y sus lagares por el vino,
y blanquearan los collados
por la abundancia de trigo
y por los rebaiios de ovejas.

(Targum Neofiti Gn 49,1 1-12)
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Capitulo III
LAS PRIMERAS COMUNIDADES CRISTIANAS

Juan Antonio Estrada

Introduccién

ALGUNOS CRITERIOS PARA ESTUDIAR EL CRISTIANISMO PRIMITIVO

Al abordar los inicios del cristianismo hay que huir de una concep-
cién positivista de la historia, basada sélo en la enumeracién de he-
chos. Lo que interesa es analizar c6mo surgid, a partir del judaismo,
qué cambios especificos llevaron a la ruptura entre ambos, y cudl es
el proceso de génesis y evolucién de lo que acabé siendo una reli-
gién mundial. Interesan los acontecimientos, pero no bastan, sino
que hay que estudiar la experiencia, espiritualidad, doctrinas y prac-
ticas que determinaron el fenémeno histérico cristiano. Hay que
abordar las ideologias, el cambio de concepcién religiosa y los even-
tos que originaron el cristianismo. Presentamos la evolucién del ju-
deo-cristianismo hacia una iglesia de judios y paganos. Se trata de
una interpretacién e hipotesis reconstructiva, que clarifica la evolu-
cién historica y teoldgica y ofrece claves explicativas de los cambios.
La historia interna y las circunstancias externas condicionantes ex-
plican la evolucién del judaismo al cristianismo. Se trata, por tanto,
de una reconstruccién histérica, desde un enfoque explicativo, criti-
co y reflexivo.

En lo que concierne a las primeras comunidades tenemos un
problema similar al del fundador del cristianismo. Las fuentes sobre
ellas mezclan historia y teologia, recogen datos y los mezclan con re-
flexiones éticas y exhortaciones ejemplarizantes. Los primeros escri-

tos no pretenden informar sobre la historia, sino presentar a las igle-

sias un modelo de lo que deben ser. Cuentan lo que pasé y, al mismo
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tiempo, proponen un modelo de identidad. El hecho histérico es
idealizado, narrado basindose en la realidad pero modificada ideal-
mente para que sirva de ejemplo. Es un relato contado desde la fe
con pretensiones exhortativas, testimoniales y teolégicas. La hagio-
grafia se mezcla con el relato modélico v la historia se cuenta con
fines edificantes. Por eso, se tiende a idealizar a los personajes, a
mitigar los conflictos, a disminuir las divergencias, a resaltar los
acuerdos, etc. Son los vencedores los que nos cuentan unilateral-
mente lo que ocurri6, pretendiendo ofrecer a los lectores ejemplos
para resolver sus conflictos.

Ademds los textos estdn condicionados por las circunstancias ac-
tuales de los redactores, tanto internos como externos. Se proyectan
en los origenes asuntos posteriores, proyectando anacrénicamente en
el pasado el presente. Al contar un hecho del pasado se mira siempre
al presente, de manera que la narracién ofrezca perspectivas validas
que sirvan de inspiracién a los lectores. Buscan ofrecer soluciones ac-
tuales bajo capa de la autoridad apostélica, por eso abundan escri-
tos que ponen sus ensefianzas en boca del mismo Jesis o de sus
apOstoles, aunque hubieran muerto hace afios. El método histérico
critico, que se ha impuesto hoy, hace a veces una labor detectivesca
de investigacién para captar el nicleo histérico de lo que se narra,
los intereses teolégicos que motivan a los escritores, y la incidencia
del contexto histérico y del trasfondo comunitario en los escritos.

El viejo problema del Jesas histérico y el Cristo de la fe, es de-
cir, la mezcla del personaje real histérico (el judio Jesus) con el que
fue objeto de la fe comunitaria (el Cristo resucitado), reaparece a la
hora de plantear los origenes del cristianismo y el surgimiento de las
distintas iglesias. Hay que distinguir entre comunidad de discipulos
de Jestis e iglesias cristianas, sin equipararlas ni ver a las segundas
como un mero desarrollo y evolucién de la primera. Ademds, la ma-
yoria de la literatura y fuentes histéricas sobre los origenes son cris-
tianas, ya que inicialmente el cristianismo no llamé la atencién de
los escritores judios ni de los romanos, que sélo les mencionan oca-
sionalmente. Por tanto, la mayoria de la literatura sobre los origenes
de las comunidades cristianas es interna al movimiento, unilateral y
selectiva. La iglesia cat6lica comenzd, ya desde el siglo 1, a seleccio-
nar escritos, canonizando unos y rechazando otros, parte de los cua-
les se han perdido.

A esto se anade un tercer problema: el «dogma» ha vencido, a
veces, a la historia. Inicialmente no hubo una clarificacién ni deli-
mitacién universal de lo que era ortodoxia y heterodoxia, de lo in-

124

LAS PRIMERAS COMUNIDADES CRISTIANAS

tegrable o rechazable dentro del cristianismo. La demarcacién era
complicada porque las comunidades cristianas eran un movimiento
heterodoxo judio, con tensiones internas respecto a la religién madre
de la que partian. Sélo con el paso del tiempo, sobre todo tras la pri-
mera guerra judia, se fueron estableciendo criterios de ortodoxia in-
terna y surgié la herejia, como fenémeno intracristiano. Cuando ha-
blamos de «herejfa» lo hacemos en sentido descriptivo, subrayando
que Israel, primero, y luego la Iglesia oficial calificaron de heréticos
a algunos grupos. No se trata de una valoracién ética, sino de des-
cribir a grupos acusados de desviacién por las autoridades cristianas
y judias de la época, y que luego fueron denominados herejes.

Ademas, la ortodoxia de los vencedores se proyecté retrospecti-
vamente. Es decir, los problemas que tuvieron las primeras iglesias
cristianas en el dltimo cuarto del siglo I influyeron en la presenta-
cién que se hizo de la vida de Jests. Cuando se habla de los adver-
sarios de Jests, se pone el acento en los que luego jugaron un papel
fundamental en la lucha contra los cristianos. Se hizo una evaluacién
interesada de los acontecimientos histéricos, claramente condiciona-
da por criterios dogmaticos posteriores que inicialmente no existian.
La ortodoxia doctrinal se puede establecer a posteriori, a partir del
bando de los vencedores, pero resulta dificil de precisar al comien-
zo. Lo que se impuso tardfamente tiende a presentarse como domi-
nante en la época inicial, para subrayar la continuidad lineal entre
Jests, las comunidades y las iglesias. Los adversarios de las tltimas
se proyectan retrospectivamente en la misma vida de Jests, falsean-
do en parte los acontecimientos.

La evolucién desde Jests hacia la Iglesia estd marcada por tres
acontecimientos, que sefialan discontinuidades y rupturas. Por un
lado, hay que atender a la conexidn entre Jesiis y las incipientes co-
munidades. Es decir, hay que atender a la contribucién de Jesis al
cristianismo, aunque estrictamente €| no fundara ninguna iglesia. En
un segundo aspecto hay que tener en cuenta las diferencias entre la
rama cristiana palestinense y la helenista, preponderante en las co-
lonias judias del Imperio romano. Finalmente hay que estudiar las re-
laciones internas entre las comunidades judeo-cristianas, con sus dos
ramas palestinense y helenista, y las iglesias de gentiles, es decir, de
mayorfa no judia. El cristianismo se basa en una doble divisién dua-
lista: judios y paganos, dentro del Imperio, y palestinenses y helenis-
tas dentro del judaismo.

Estos tres dmbitos de demarcacion (Jesis y las comunidades, las
relaciones entre las comunidades judeo-cristianas, y las de éstas con
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las de mayoria pagana) estdn, a su vez, vinculados a dos rupturas
temporales. Por un lado, la que se produjo con la muerte de Jests y
el anuncio de la resurreccién, que marcé un antes y después para la

& . S . ]
comunidad hacia el afio 30. Por otro, la primera guerra judfa (662

70), que establecid una cesura fundamental en el mundq hebrero y
también en el movimiento cristiano, que se desligé del primero. Ha-
bria que afiadir un tercer acontecimiento importante_:’la s;g}xpda
guerra del 131-135 contra el César romano, que hundié .deffmftlva-
mente al pueblo judio y con €l a la iglesia de Jerusalén, e inclind de-
finitivamente la balanza hacia los paganos.

1. JESUS Y SU COMUNIDAD DE DISCIPULOS

Jests era un reformador judio, el profeta del reinado de Dios, tanto
en sentido espacial (reino que se hace presente en Israel) como per-
sonal (sefiorio de Dios en la sociedad). El «reinado de Diqs» es cen-
tral en los evangelios, sobre todo en Mateo («reino de los c1elo.s»3 33
veces) y Lucas (46 veces). Jesus se inscribe dentro de un movimien-
to profético reformador, con tintes mesidnicos y apocalipticos, vin-
culado a Juan el Bautista (Mt 3,2, «arrepentios porque se acerca el
reinado de Dios») y con una visién muy peculiar sobre el seﬁor.fo de
Dios sobre Israel. El propésito de Jests no era fundar una iglesila se-
parada; por eso, su predicacién se centré en Israel y tenia resisten-
cia a trabajar con no hebreos. Buscaba reconstituir la so.c1e’dad para
que Dios reinara en ella. Para ello formé un grupo de discipulos en
torno suyo, un nicleo itinerante de acompafantes, en el que algunqs
tenian mds protagonismo, y un circulo mucho mas amplio de segui-
dores que les servian de apoyo y cobertura. Ambos grupos Fox)stxtu-
yeron su comunidad de discipulos, simbolizada por doce discipulos
o apéstoles, que representaban a todo Israel. Se subrayaba que lo ha-
bian dejado todo (Lc 5,11.28; 12,33; 14,33; 18,22; 22,35). Este mo-
vimiento, itinerante y carismatico, se convirtié en el q(xcleo dgro dt?l
posterior cristianismo y mantenfa una relacién amplia con simpati-
zantes, que les atendian de lejos, sin integrarse en el movimiento. )
La comunidad inicial utilizaba el simbolismo de los .doce ap0s-
toles o discipulos (Mt 19,28; Mc 10,37 par.). Estos interesaban
como niimero colectivo, no en cuanto individuos concretos, cuyos
nombres e identidad desconocemos. Entre ellos destacan algunos
con mayor vinculacién o cercanfa a Jesis, como Simén .(luego lla-
mado Pedro) y Juan, Santiago o Andrés. No hay que olvidar que la
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tendencia de las comunidades es proyectar en tiempos de Jesiis la
autoridad posterior de algunos discipulos. Es decir, los grandes
ap6stoles de las iglesias se presentaron también como lideres de la
comunidad de discipulos de Jests, aunque ni todos los apéstoles fue-
ron discipulos ni siquiera todos y cada uno de los doce jugaron un
papel fundamental en las iglesias.

A partir de la constitucién de ese grupo, Jests intenté cambiar
sus mentalidades y transformar las relaciones personales que tenfan
entre ellos en funcién del reinado de Dios que predicaba. Ese grupo
fue también la plataforma para transformar la sociedad israelita y de
él salieron las primeras misiones, siempre limitadas a las fronteras de
Israel. Las «pardbolas del reino» expresan la urgencia y radicalidad
del cambio que Jestis propuso, aunque posteriormente perdieron en
intencionalidad mesidnica y se convirtieron en admoniciones espiri-
tuales y morales para el comportamiento de las iglesias. Es decir, his-
téricamente Jesiis fue un reformador judfo y no fundé ninguna nue-
va religién. Se ubicaba dentro de las corrientes proféticas y estaba
cercano a algunos circulos reformadores vy criticos con las autorida-
des sacerdotales y politicas.

El «movimiento de Jestis» fue un grupo carismdtico y profético,
con claros rasgos heréticos y cismaticos respecto de la religién ofi-
cial hebrea. Su comprensién del judaismo se basé en una reinter-
pretacion de la Escritura, de la tradicién y de las leyes en funcién de
una renovada concepcién de Dios. Contrastaba con los rasgos seve-
ros, legalistas y judiciales de la ortodoxia judia de su tiempo, e in-
cluso de Juan el Bautista, del que derivan Jesiis y su grupo inicial.
Pretendfa renovar a Israel con el anuncio de la llegada cercana de
Dios y respondia a expectativas populares acerca de una restaura-
cién futura de Israel (Mt 17,11; Mc 9,12; Hch 1,6). Jests y sus dis-
cipulos esperaban la pronta llegada de ese reinado de Dios. Es decir,
defendian una «escatologia» cercana y estaban convencidos de que
ya se habfa iniciado la etapa final de la salvacién, aunque ésta se pro-
longara en el futuro. Jesds era un profeta que anunciaba el final de
los tiempos, la época mesidnica en que Dios cumpliria sus promesas.

Tras su muerte y el anuncio de su resurreccién, su tiempo se ca-
lificé de mesidnico, sin que tengamos certeza acerca de si Jests se
veia a si mismo como el Mesias, o fue una proclamacién de su co-
munidad. Las expulsiones de demonios y los milagros fueron signos
que llevaron a datar la era mesidnica en la misma vida de Jests. De
las treinta y ocho veces que se habla de la llegada del Mesias en el
Antiguo Testamento, solo tres se refieren expresamente al enviado
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del final de los tiempos (1Sam 2,10; Sal 2,2; Dn 9,25-27), en la linea
proclamada por las comunidades cristianas. El anuncio de la resu-
rreccién y la proclamacién de la entronizacién de Cristo (el Ungido)
a la derecha del Padre (que es el contenido teoldgico de las image-
nes de la Ascensién y de Pentecostés) reforzé los trazos mesidnicos
anteriores. La guerra judia se interpret como un signo de la proxi-
midad del final, mezclando predicciones de Jesis sobre la llegada del
reino con descripciones posteriores sobre la guerra. El mensaje era
claro: se acerca el tiempo final (Mc 14,25; Mt 10,23; 24,29) y la
guerra confirmaba el juicio de Dios sobre su pueblp y el cumpl}-
miento de sus promesas. De ahi el entusiasmo comunitario, que veia
en la resurreccién el gran signo de que ya habfa comenzado el rei-
nado de Dios esperado y en la guerra un nuevo signo de que la cer-
canfa del final.

1.1. Cémo surgié la Iglesia

La escatologia cercana que también defiende Pablo (1Tes 4,15-18;

1Cor 15,52-54) se convirtié en un problema por el retraso del tiem-

po final, insistiendo en la necesidad de perseverar vigilantes (Mc
13,22.33-35; Mt 24,36.42-50; Lc 12,39.40.46; Hch 1,6). Esta ex-
pectativa cercana (Maranatha, iVen, Seior Jesiis!: 1Cor 16,22)' dej?
paso a una esperanza mds lejana (2Tes 2,1-11), la cual se legl'tlmo
con una teologia misionera (2Pe 3,8-9; 1Clem 23,3-5). Las misiones
se consideraban inspiradas por Cristo resucitado y el Espiritu divino
(Mt 28,18-20), v les permiti6 salvar la crisis de una parusfa siempre
aplazada. La dilacién se remitié al mismo Cristo (Mt 24,45-51; .Lc
12,42-46) y se justificé aludiendo a que mil afos son para D!os
como un dia (2Pe 3,8-9; 1Clem 23,3-5). Finalmente, se pedia a Dios
que retrasase la llegada final, para que diera tiempo a anunciar el
evangelio hasta el fin del mundo: «Dios dilata llevar a cabo la-dc':s-
truccién y confusién del universo, a causa de la semilla de los cristia-
nos, recién arrojada al mundo» (Justino, Didl., 31,25 Apol., 11,6,1).
Tertuliano, a finales del siglo 11, afirma que los cristianos piden a
Dios por el emperador y porque se retrasase ¢l tiempo final (Apolo-
gético 32,15 39,2). Se pasé de una gran tension escatolégica (ivenga
tu reino!), que favorecia la critica y la resistencia respecto de'l en-
torno judio y romano, a una progresiva integracion en el Imp.erlo, al
que se buscaba evangelizar como paso necesario antes del fmal: El
cristianismo recorrié un largo camino desde sus origenes margina-
les, estigmatizados y contraculturales hasta convertirse en una reli-
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gién oficial en el Imperio. El resultado fue la cristianizacién del Im-
perio romano Y la helenizacién y romanizacién del cristianismo. De
esta sintesis surgié Occidente.

Esta tension escatolégica explica también la ausencia de estruc-
turas, instituciones y cargos en la época de Jests. La comunidad ini-
cial estaba muy poco estructurada. Se vivia en una época carismatica,
en la que la autoridad moral del fundador y la vinculacién personal
con él eran lo determinante. A esto se afiade el desinterés de Jesis
por dotar de estructuras a un grupo que tendria que pervivir més
alla de su muerte. La conciencia de que el grupo formaba parte de
Israel, como el mismo Jesis, y de que el reinado de Dios se impon-
dria en Israel desde la comunidad de discipulos, se unia a la idea de
una cercana intervencién divina. Por eso, no habfa gran interés por
organizar el grupo y prepararlo para la misién. Se esperaba a Dios y
a su reino, y se ponia el acento en la conversién de personas. Cuan-
to mds convencidos estaban de que se acercaba el final de la histo-
ria, menos interés habfa por la reforma social o por la organizacién
institucional de la comunidad. Lo importante era cambiar a las per-
sonas y las relaciones personales, ante un reinado divino cada vez
mids cercano. En ese marco, tampoco habia interés por las misiones
fuera de Israel ni intencionalidad alguna de constituirse como una
religién aparte del judaismo.

Lo bisico era el contraste de los discipulos con Israel, mientras
que habfa un Iégico desinterés por instituciones, cargos y estructu-
ras, que luego cobraron un gran significado. No se puede hablar en
sentido estricto de una fundacién de la Iglesia por parte de Jesis,
mucho menos de un momento fundacional. Jestis no establecié un
marco institucional para la futura Iglesia. Todo esto es obra poste-
rior de la comunidad postpascual de discipulos que sirvi6 de nexo de
unién entre Jestis y las comunidades posteriores. Estas surgieron
como consecuencia de la accién de los discipulos y no del mismo Je-
sts. La comunidad cristiana era un camino dentro del judaismo (Hch
9,25 16,17; 18,25-26; 19,9.23-24) y fue llamada secta de los nazare-
nos (Hch 24,5.14; 28,22). Finalmente, se constituyé como iglesia
aparte, recibiendo sus seguidores el titulo de cristianos (Hch 11,26).

Inicialmente la comunidad formaba parte de Israel y después de
la muerte de Jesiis sigui6 integrada en él, frecuentando el templo y
Participando de la vida judfa, aunque con puntuales y crecientes me-
didas hostiles de las autoridades contra los herejes cristianos. Las
confrontaciones cristalizaron en expulsiones de las sinagogas y per-
secuciones (Mt 23,34; Lc 12,11; 21,12; Jn16,2; Hch 22,19, 26,11;
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Ap 2,9-10) y otras medidas coergitivas, como i_ntrf)ducxr unta zalﬁ:
cién contra los herejes en la oracién cotidiana Judla: La ruptu : glo

bal entre el movimiento cristiano e Israel hay que 51FParla en gtpr.l-
mera guerra judfa. Hay que comprender la reaccién mayori ;;Lna
hebrea contra un grupo escindido, que fue creciendo y se 'COEVL 6
en una alternativa a Israel. Habia que defendffr la ortodpxm de rea
contra los nazarenos heterodoxos, que querian apropiarse e stus
tradiciones, comenzando por la «Escritura», y que se autlopresien a-
ban como el verdadero resto de Israel. E§te ataque f.rqzzltad, Celnfe q:e
jugé un papel fundamental Pablo,'expllca la reactlmha L fiatzlnilr :
del judafsmo, sobre todo tras la primera guerra, y 'a nostii d cre
ciente contra los cristianos. Algunos hlstorla’dores olv1da.n que la his
toria del antisemitismo cristiano tiene un prélogo de anlthl‘lSt:latl.’uSI(l)]O
judio, que azuzaba a las autoridades romanas ‘contrﬁ os cristianos.
El miedo al antisemitismo secular del crlsqanl’smo eva,la vlclzcesz a
olvidar la hostilidad reactiva inicial de los judios contra los herejes

que pretendfan usurpar su tradicion.

2. EL NACIMIENTO DE LA IGLESIA CRISTIANA

La muerte y el anuncio de la resurregc'ién de Jestis marcaron lel fn;z}
de la comunidad de discipulos y el inicio Flel proceso hac1af alg c
sia. Primeramente, se transformo el mensa;e.de Je§us: la.pre ereggé f
por los pobres y pecadores como sus destinatarios prlmer(?ls 1)2 |
paso al anuncio a Israel, en su conjunto, y, luego, a los genti efi.e 2
proclamacién del reino de Dios fue desplazada por el anuncxz 2
llegada del «reino de Cristo» (1Cor 12_,3; Ef 5,?; Col 1,13)(iié ,l:;gge’
se proclamé a Cristo como el «auto-reino» ((’)nger’les),. per Ny
las connotaciones sociales y politicas que tenia el término en 1o o
mienzos. El predicador pasé a ser ob)etO de predlxcaac.m C{ e it ,
se transformé para acomodarlo a la idea revoluglgnarla : eu e
sfas crucificado (1Cor 1,23). La parusfa del Cruc:flcado? a segdlt3 o
venida del Cristo triunfante, desbancé a la esperanza prgnera e
reinado de Dios sobre Israel y desde ahi sqbre tqda lad 111ma'1:10 "
La comunidad pascual oscilaba entre el triunfalismo le1 ;gl) . .
Cristo, como salvacién ya presente {Lc 23,42-43; Cod éste’m l
idea de que el reino estd en gonfllcto con los poderes de »
ada de Cristo juez. o .
& hél::: clzrgf);go de acentos irzlplic() la espirituah'zacmn y ethl:aCl
del mensaje del reino, en contraste con la sociedad romana.
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mienza el paso del Jesiis histérico al Cristo sefior de la fe. Esta evo-
lucién transformé la idea de Dios, vinculando a Cristo resucitado
con Dios, bajo imdgenes como las de Hijo de Dios, Palabra divina,
Nuevo Adin, Hijo del Hombre escatolégico, etc., que constituyen el
punto de partida de los titulos dogmaticos posteriores. Los titulos
cristolégicos de los escritos fundacionales cristianos son una crea-
cién comunitaria. Reflejan la nueva interpretacién que se hizo de Je-
sis y su obra a la luz de la resurreccién. La imagen del Dios creador
se present6 como la de Padre Dios que resucité a Jests, resaltando
la especial relacién de filiacién que tuvo el judio Jestis con Dios,
para deducir desde ahf su divinidad. Es decir, se pusieron las bases
para transformar el monoteismo judio desde una concepcién trini-
taria de la divinidad. Dios se revela bajo tres nombres, figuras o per-
sonas diferentes: el Padre creador, el Hijo en la historia, y el Espiri-
tu que habita en el hombre y genera testigos de Dios. Estos cambios
produjeron una nueva religién, el cristianismo, diferente del mono-
teismo judio por su valoracién de la inmanencia histérica divina res-
pecto al radical trascendentalismo hebreo.

Junto a esto, se tomé conciencia de que Dios es Espiritu, vién-
dolo como una fuerza y un principio de vida. Este es el simbolismo
de la «resurreccién», la «ascensién» y «pentecostés», que son tres
formas de hablar de un mismo acontecimiento que sirvi6 de punto
de partida para una reflexién teoldgica retrospectiva. Dios Espiritu
estuvo presente en Jesis desde el bautismo (Marcos), desde su naci-
miento y concepcién (Mateo y Lucas) y desde Ia preexistencia divi-
na (Juan). Los evangelios de la infancia son teologfa narrativa, que
pretende resaltar la filiacién divina de Jesis. Jestis es, por antono-
masia, el hombre del Espiritu, es decir, el enviado de Dios. Ese mis-
mo Espiritu divino que guié a Jests se presenté como inspirador de
la Tglesia (se le menciona 37 veces en los dos primeros capitulos del
libro de los Hechos) motivé la creacién del grupo de los helenistas
¥ condujo las misiones fuera de Israel hasta llegar a Roma. Este pro-
ceso es el que cuenta el libro de los Hechos de los Apéstoles. La ape-
lacién a la inspiracién del Espiritu sirvi6 de instancia legitimadora
Para responder a los nuevos retos que se planteaban a la comunidad
de discipulos en su evolucién hacia la Iglesia. La comunidad perso-
nal de fe y de vida fundada por Jesis tenia que ser completada con
Una organizacién misionera, ministerial y sacramental, doctrinal y
Mtual, para consolidar y agrandar el incipiente cristianismo. Jests es-
tableci6 la comunidad discipular, mientras que la necesaria organi-
Zacién eclesidstica fue el resultado de una serie de decisiones ecle-
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siales, que luego asumieron un valor dogmatico, vinculdndolas al Es-

>,

% 'S piritu Santo y a la vida de Jesiis. La dindmica histérica y teolégica

s i '§ del catolicismo se caracterizé por su capacidad de absorcién y de

2 PR & g & transformacién de las estructuras organizativas del Imperio romano

; - %E, el "":"@ & -E y dela relig‘ién ‘judf.a, en b:?.se a las cuales se desgrrollé buena parte

o T ;\""":?" 8 i S de su organizacién institucional. El cardcter contingente de esas de-
& Sl 2 i ] Py cisiones a lo largo de su evolucién, a las que se absolutizé con una
z 2L 2 ! : ‘g‘b doble referencia a Cristo y al Espiritu, fueron la causa de las ruptu-
i3 !\ﬁ) S k] ras del cristianismo en el segundo milenio, al ser impugnadas por

TN 5 £ ¢ iglesias cristianas que cuestionaron el entramado organizativo asu-
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2.1. La complejidad de la misién a los gentiles

BITINIA

Varios cambios dieron lugar a las iglesias cristianas. El primero es la
expansién misional, a la que se lleg6 desde circunstancias histéricas
imprevisibles, por la conversion sibita de algunas personalidades, y
de forma no planificada ni controlada. El libro de los Hechos de los
Apéstoles explica el origen de las iglesias cristianas y sus crecientes
disputas y distanciamientos de Israel. Presenta una vision idealiza-
da y arménica del proceso, histéricamente mucho mds tenso y com-
plicado de lo que afirma Lucas, como muestran las cartas paulinas.
Las disputas internas entre las iglesias se mencionan de pasada, ha-
ciendo lo posible por disculparlas y minimizarlas, para no escandali-
zar a los lectores. Las cartas de Pablo, que se escriben ocasionalmen-
te en medio de controversias y tensiones, son mucho mis realistas y
verosimiles.

Pasamos de una misién intrajudia, la de Jests, que se limité vo-
luntariamente al pueblo de Israel (Mc 7,24-29; Mt 10,5-6; Lc 4,18;
Rom 15,8), a circulos misionales expansivos desde las comunidades
en Judea (G4l 1,22; 1Tes 2,14). Primeramente, la comunidad de dis-
cipulos intentd la conversién de Israel desde Jerusalén, proclaman-
do que Dios ofrecia una segunda oportunidad a su pueblo (Hch
2,14-39; 3,12-26; 4,9-12.24-30). Tras el fracaso inicial de la cruz, el

VIAJES DE SAN PABLO

== === Primer viaje == == == Segundo viaje

- Viaje de cautividad a Roma

éé discipulado comenzé a dispersarse, hasta que volvié a unirse en tor-
534 no al anuncio de la resurreccién. Se pasé de la defensiva a la segun-
= da misién judia, tras la de Jests y sus discipulos. Los capitulos 1-13
& del libro de los Hechos muestran la predicacién cristiana en Israel y

cémo se constituyé la primera iglesia, la de Jerusalén. La resurrec-
c16n se interpretd en clave teofdnica, como nueva y definitiva reve-

MAPA 3. Viajes de san Pablo. Fuente: Biblia del Peregrino. lacién de Dios para Israel.
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En un segundo momento el cristianismo comenzo a expandirse
hacia las fronteras de Israel por las regiones de Judea, Cesarea y Sa-
marfa (Hch 8,1-40; 9,31-38), a causa de la persecucion de los hele-

Hch 8,1.4), 1a rama judeo-cristiana mds abierta. Las frecuen-

nistas {
la importancia politica

tes peregrinaciones al templo de Jerusalén y
y cultural de Jerusalén favorecian la presencia en la ciudad de mu-
chos judios del Imperio (Hch 2,10-11). Entre ellos surgen los hele-
nistas, un grupo importante de judeo-cristianos, vistos con recelo
por las autoridades judias y los otros judeo-cristianos palestinenses,
que los discriminaban (Hch 6,1). El ambito sincretista y heterodoxo
de Samaria fue el primero que se abri6 a la accién de los lideres he-
lenistas (Hch 8,5-12), hostigados por las autoridades centrales ju-
dias. En un segundo momento esta corriente s¢ establecié en Antio-
quia de Siria. Alli comenz6 una politica proselitista en Asia Menor,
asumida luego por la iglesia de Jerusalén (Hch 8,14-17).
A partir del capitulo 11 del libro de los Hechos de los Apdstoles,
comienza el relato sobre la expansién definitiva fuera de Israel, con
los antecedentes de la conversién de Pablo de Tarso en Damasco (Hch
9,2-30) y la de un etiope bautizado por el helenista Felipe (FHch 8,26-
39). El cristianismo se extendid por ¢l Imperio a través de la predica-
cién en sinagogas judias, y se comenzo a predicar a los griegos en Chi-
pre y Antioquia (Hch 11,19-26). Esta expansion gener6 fuertes
polémicas, ya que la misién entre los paganos se debi6 a los helenis-
tas, considerados heterodoxos por las autoridades judfas y cristianas.
Estos helenistas tenfan como lider a Esteban, el primer martir cristia-
no. Encontraron un gran aliado en el converso Pablo, que se convit-
ti6 en el «apéstol de los gentiles» (Rom 1,14-16; Gél, 1,15-16) e ini-
ci6 una serie de viajes misionales, siempre con la ilusion de llegar
hasta Espafia (Rom 15,28), el extremo occidental de la tierra.

La primera misién de Pablo tiene como centro a Antioqufa, Se-
leucia, Chipre, Salamina y otras ciudades de Asia Menor (Hch 13,2
14; 14,1.8.19.24-27), con'Bernabé como compaiiero principal y bajo
la supervision de la iglesia de Jerusalén. El segundo viaje de Pablo
amplia la expansién del cristianismo con nombres ya mas conocidos
como Galacia, Filipos, Tesalénica y culmina en Atenas, capital del
helenismo, Corinto, Efeso y Siria (Hch 15,34-18,22). Se puede de-
cir que este viaje produjo la expansion europea del cristianismo y Stk
inculturacién helenista. Finalmente, la tercera misién (Hch 18,23
21,16) tiene como epicentro a Efeso, recorre toda la Galacia y Mﬁ
cedonia, tiene estancias ocasionales en Jerusalén y culmina en el vi
,je final hacia Roma (Hch 21,27-28,31). Es la etapa més conflicts
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ar ' i .
Eeci ;’ab].o'. entr6 en confrqntaaon con los circulos judaizantes, fue
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MAPA 4. Comunidades cristianas del siglo 1. Fuente: Atlas d’Histoire de PEglise,
Brépols, 1990.
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a instrucciones de Jests, ni se veia con buenos ojos por las autori-
dades cristianas de Jerusalén. Fue un proceso indirectamente causa-
do por la hostilidad de las autoridades judias y las tensiones internas
de los judeo-cristianos.

Pablo tuvo muchas dificultades para ser aceptado como un li-
der a la altura de los primeros apéstoles. Era sospechoso de herejia
por su radicalismo y tenia en contra el no haber conocido a Jesus,
asi como su persecucién inicial de los cristianos. Su misién era sos-
pechosa y los grupos que la promovian eran los que mis recelos
despertaban en las autoridades de Jerusalén. De ahi la importancia
legitimadora del Espiritu, al que se presenta como el verdadero ins-
pirador de Pablo y guia de la misién. Tiene también gran importan-
cia el apoyo inicial de Pedro, y luego del mismo Santiago y la iglesia
de Jerusalén, que acabaron aceptando la misién entre los paganos,
aunque poniendo algunas limitaciones. Lucas combina el relato de
la actividad paulina, al que dedica la segunda mitad del libro de los
Hechos, con la legitimacién teolégica y apostélica de su actividad.
El dltimo cuarto del siglo 1 estd determinado por el paso de comu-
nidadés"de base hebrea a otras de mayoria pagana. Las comunidades
mixtas de paganos y judios se afianzaron, mientras que la comuni-
dad de Jerusalén, afectada por las leyes imperiales sobre Palestina,
perdi6 progresivamente importancia. El futuro ya no estaba ni en Je-
rusalén ni en las comunidades judeo-cristianas, sino en Roma y en
las de mayoria pagana.

Estos problemas internos muestran que Jesis sélo fundé una co-
munidad de discipulos que se convirti6 en una entidad aparte del ju-
daismo tras un largo proceso histérico y teolégico. Surgieron dos re-
ligiones, el judaismo, que se transformé en religién del Libro, una
vez destruido el templo de Jerusalén, y el cristianismo, inicialmente
rama de Israel, y luego entidad aparte, que se apropié de las tradi-
ciones hebreas, las reinterpretd y construyé con ellas su especifici-
dad propia. Hay que distinguir entre la variedad y complejidad de
Israel antes de la primera guerra judia y el proceso de simplificacién
y de homogeneizacién que se dio después. Se trataba de un proble-
ma de pervivencia, en el que habia que redefinir la identidad judia,
una vez destruido el poder sacerdotal y las corrientes mesidnicas na-
cionalistas. Los fariseos y los rabinos, el poder laico, asumieron el
control de Israel, que se constituy6 en torno a la Torah, con la «Es-
critura» como base de su identidad. La tradicién oral fue el instru-
mento de control y de creacién de una tradicién, cuyo mayor logro
es la pervivencia de la identidad judia a lo largo de dos mil aiios.
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2.2. La ruptura con el templo y el sacerdocio judio

Junto a la expansién misional, que creé iglesias mixtas de judios y
gentiles, jugé un papel importante la aniquilacién del poder sacerdo-
tal vy el surgimiento de un judaismo fariseo, rabino y laico. La des-
truccién del templo de Jerusalén en la guerra judia, no sélo produjo
un shock en el judaismo, sino que tuvo consecuencias para el cris-
tianismo. La religién judia era esencialmente cultual, se caracteriza-
ba por multitud de sacrificios y estaba centrada en el tinico templo
de Jerusalén, al que peregrinaban los judios del Imperio. La impor-
tancia del segundo templo, tras la destruccién del de Salomoén, agran-
dado y enriquecido por Herodes y ampliamente descrito por Flavio
Josefo (Ant. XV,11,3) era indiscutible. El santuario era el lugar por
excelencia de Dios en el mundo (1Re 8), la clave desde la que se en-
tendfa la primacia de Israel sobre todos los pueblos. La guerra judfa
concluy6 con la destruccién del templo y en Jerusalén se instalé una
legion romana. Segiin Flavio Josefo, hubo una confiscacién de todas
las propiedades judias, en favor del César. El poder imperial aniqui-
16 al sacerdotal, el impuesto del templo fue integrado en los tributos
al César y los romanos se incautaron del tesoro del templo. Se lleva-
ron tal cantidad de metales preciosos a Roma, que, al ponerlos en cir-
culacion, bajé el valor del oro y hubo una inflacién en el Imperio.
Israel era el pueblo elegido y consagrado por Dios, es decir, un
pueblo sacerdotal en referencia a los paganos. La tribu de Levi era
la porcién elegida (el «clero») que Dios se reservé dentro de Israel,
y las grandes familias sacerdotales se referfan al sacerdocio de Aarén
para legitimar su poder. A su vez, el templo, como lugar de Dios en
la tierra (Mt 12,5-6; 21,12-14; Le 2,27.37; 18,10; Hch 21,26-30)
era ¢l centro de la vida cultual judia y la base del comercio y la eco-
nomia, asi como un elemento de indudable influencia politica. Las
familias sacerdotales, enfrentadas entre si y controladas por el go-
bierno romano, tenian un gran dominio sobre el pueblo por sus fun-
ciones sagradas, todas dependientes del culto y el templo. Las co-
rrientes proféticas fueron muy criticas con el templo, el culto y los
sacerdotes, resaltando la ética e interiorizando a la religién, que es lo
que también hizo el cristianismo posterior (Mt 9,13; 12,7; 15,4-9).
El cambio de una religién del templo a otra s6lo del Libro, del
gobierno sacerdotal al de laicos (fariseos y rabinos), del culto sacri-
ficial al monopolio de la sinagoga, transformé la identidad judia.
Hubo una auténtica re-fundacién del judaismo, gracias a la cual lo-
gré sobrevivir en el Imperio romano. Después de la guerra se con-
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servaron elementos de la vieja teologia en relacién con el monte y la
ciudad santa, como lugares santos de peregrinacién, y mantuvieron
la esperanza de un mesias restaurador del templo. Hubo también
una adaptacién de la legislacion cultual anterior en favor de la sina-
goga como centro de la piedad y doctrina judias. El poder sacerdo-
tal perdi6 definitivamente su base social, por su corrupcién, su co-
laboracionismo romano y la ilegitimidad de las familias sacerdotales
reinantes. El binomio de Ley y Templo, dentro del contexto de la
alianza entre Dios e Israel, dej6é paso a la concentracién en la Torah
y el rabinato, que permitié la subsistencia de Israel como pueblo.

Este es el contexto para evaluar la postura de los cristianos ju-
dios, que, probablemente, no participaron en la guerra con los ro-
manos. Muchos autores sostienen que la ruptura entre el cristianis-
mo e Israel se debi6 a la doble acusacién de herejia y de traicién a
la patria de los judios contra los judeo-cristianos. Por una parte, las
tradiciones cristianas remitfan a la critica profética al templo, con la
que sintonizaba el mismo Jesds (Mc 11,15-19; Lc 24,53), que hizo
de él un lugar habitual de su ensefianza (Mt 21,23; Mc 12,35; Lc
2,46), de sus curaciones y milagros (Mt 21,14-15) y de su confron-
tacién teérica y préctica con las autoridades (Mc 12,41-44; Mt
21,23-27; Lc 19,47). A la luz del anuncio de la resurreccién cobré
fuerza una teologia que anunciaba el final del templo, como signo
de la superioridad de Jesis (Mt 12,6). Hubo una evolucién desde las
iniciales visitas de los judeo-cristianos al templo (Hch 2,46-47; 3,1;
5,12.20-25; 21,26; 22,17) al distanciamiento final a causa de la cri-
tica de helenistas y grupos afines, que anunciaban su final definitivo
(Mc 11,15-19; 13,1-14; Mt 21,12-17; 23,34-38; 24,1-2; Jn 2,13-
22; 4,19-26; Hch 7,48-50).

Hubo una superacién del templo, en favor de la comunidad.
Cristo y su Iglesia eran el nuevo lugar de la presencia divina en el
mundo. Dios estaba presente en el nuevo templo comunitario (Mt
18,20; 28,20; 1Cor 3,16-17), en una linea ya apuntada por las co-
munidades de Qumrédn (1QS 8,7; Hch 2,13; 2Cor 6,16-17) y cercana
a las criticas de los samaritanos al templo de Jerusalén (Jn 4,21-26).
Esta interpretacién sirvié también para dar un significado teolégico
a la destruccién del templo. El acontecimiento se conecté con Jesus,
no sabemos si como prophetia ex eventu o debido a que realmente
Jests habia previsto su destruccién final (Mc 13,2; Mt 26,61; Jn
2,19; Hch 6,13-14). Se proclamé que Jests habia anunciado su re-
construccién a los tres dias (Mc 14,58; Mt 26,61; Jn 2,19) y que la
resurreccién confirmaba que su cuerpo era el nuevo templo. No
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s6lo se presentaba a Jesds como un profeta critico sino también
como el nuevo referente de la presencia divina en el mundo. De esta
forma se radicalizaba la critica profética y se daba un nuevo énfasis
a la trascendencia divina, haciendo de la cruz el centro de la revela-
cién. La comunidad se veia como nuevo lugar de la presencia de
Dios (Mt 18,18-20; 24,1-2.30-31; 28,20). Los cristianos unieron las
criticas proféticas al templo y las del mismo Jesis, haciendo de la co-
munidad la alternativa al templo destruido. Combinaban asi la criti-
ca y la apologética, para defender que el cristianismo era el herede-
ro de la historia sagrada judia.

Dentro del cristianismo habia diversas tradiciones respecto a Is-
rael. En cualquier caso, la destruccién del templo fue vista como el
final de una época salvifica (Mt 27,51-54; Hch 7,41-50). A partir de
ella se iniciaba otra en la que el cuerpo resucitado de Jests sustituia
al templo y su vida marcaba un nuevo modelo de culto y sacerdocio
(Jn 4,21-24; 6,62-63). La muerte de Jesis era el nuevo sacrificio que
anulaba a los otros, siendo Jesiis el nuevo sacerdote, que con su vida
inauguraba una nueva forma de relacién con Dios. La misma pre-
sencia de judeo-cristianos procedentes de Samaria favorecié esta con-
cepcibn, que atacaba el nucleo de las prerrogativas de los hebreos y
dentro de ellas al poder sacerdotal. El cristianismo se unié a las co-
rrientes proféticas y criticas del judaismo desde una cristologizacién
del reino de Dios, del templo, el culto y el sacerdocio, que permitié
distanciarse de las concepciones anteriores.

Inicialmente el cristianismo surgié como una religién sin tem-
plos, siendo las casas los lugares de reunién y de culto (Hch 10,22-
23; 11,3.12-14; 16,15.31-32; 17,5-7; 18,7-11; 20, 7-8; Rom 16,5;
1Cor 1,165 16,19; Col 4,15), hasta bien avanzado el siglo 11. Fue tam-
bién una religién de laicos, aunque hubiera cargos y funciones, y se
desarroll6 en una linea convergente con el judaismo de la postguerra
en lo referente a la ausencia de un poder sacerdotal. Las iglesias do-
mésticas fueron la alternativa cristiana a las sinagogas del judaismo,
poniendo el acento en las relaciones interpersonales comunitarias,
mas que en un espacio geografico dado. Esta interpretacién teolégi-
ca, radicalizada por Esteban y Pablo, portavoces de las corrientes he-
lenista y gentil del incipiente cristianismo, atacaba frontalmente al
judafsmo, proclamando su desfase en la historia de salvacién y la su-
perioridad de las nuevas comunidades cristianas. No sélo criticaban
al sacerdocio y al culto judios recientes, como hacian los fariseos y
rabinos tras la guerra, sino que cuestionaban la misma instauracién
del templo saloménico y la existencia de un sacerdocio consagrado
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intrajudio. Esta fue una de las causas del enfrentamiento entre am-
bas comunidades, del linchamiento de Esteban (Hch 7,54-60), de la
persecucion de sus seguidores helenistas (Hch 8,1-5.14; 9,1-2.26-
31) y de la hostilidad contra Pablo.

El cristianismo procedié también a una desacralizacién de los
cultos y santuarios paganos (Hch 19,24-29.34-35). El bautismo y la
eucaristia fueron las nuevas marcas de identidad cristianas, ambas
remitiendo a la cruz de Cristo (Mc 10,39; Mt 20,22-23), de la que
deducian una nueva forma de entender el culto, el templo y el sacer-
docio. De los sacrificios habituales se pas6 a un nuevo culto existen-
cial, a partir de la interpretacién sacrificial de la muerte de Cristo
(1Cor 5,7; Rom 3,25; 5,6.9; 1Jn 2,22; 4,10; Heb 9,11-15.23.25-28;
13,11-12). La idea jodnica de que Cristo es el cordero de Dios, asi
como la interpretacién sacrificial de la muerte de Jesis, facilité la su-
peracién de la concepcién judia. No sélo se criticé el culto y el sa-
cerdocio, como los profetas anteriores, sino que cambié la misma
idea sobre lo sacerdotal. Se puso el énfasis en el culto de personas
que hacian del seguimiento y la solidaridad con los demés la base de
su relacién con Dios (Rom 12,1-2; 15,16; Flp 2,17; 4,18; Heb 12,3-
4). Esto se vio como un nuevo culto, en espiritu y verdad (Jn 2,19-
22; 4,21-24; 1Pe 2,5), centrado en el bautismo y en la eucaristia (Jn
3,5; 6,51-55; 19,34-55), que remitian al significado martirial de la
vida de Jestis (Ap 5,8-14; 21,22-27). En este contexto, cobré una es-
pecial importancia la liturgia de la palabra, que recogia textos del
Antiguo Testamento, de la vida de Jesiis y los comentarios de los
grandes ap0stoles y personalidades cristianas.

Surgié asi un movimiento paralelo a la sinagoga, con un nuevo
cuerpo de escritos fundacionales, que llamamos canon del Nuevo
Testamento, en paralelo a los del judaismo (Ef 5,19-20), y como
base de una nueva liturgia. La Biblia cristiana se formé con los tex-
tos judios, llamados Antiguo Testamento, y los del cristianismo pri-
mitivo, Nuevo Testamento, ambos englobados bajo la idea de la
alianza entre Dios y el pueblo. A esto se anade la importancia del
nuevo sacerdocio, que ya no consistia en una consagracién ritual
como la tradicional judia, que segregaba a una casta sacerdotal y la
separaba del pueblo, sino en una forma de vida solidaria comiin con
los demis, desde la que se entendid el mismo sacerdocio de Jesis.
En el Antiguo Testamento y en el judaismo posterior hay una amplia
teologia de Israel como pueblo sacerdotal (Ex 19,6), como media-
dor, en el marco de la alianza entre Dios y la humanidad. Moisés era
el legislador por excelencia de las funciones sacerdotales (Ex 24,4-11;
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40,29-31) y habia una segregacién de la tribu de Levi (Nm 3,1-4.6-
13.49) y de familias sacerdotales, vinculadas a Aarén (Ex 29,1-37;
Lv 6,8), que era el prototipo del sacerdocio. Podemos hablar, por
tanto, de un pueblo sacerdotal y, dentro de Israel, de una tribu y fa-
milias sacerdotales, segregadas del resto del pueblo.

Las tradiciones hebreas sobre el sacerdocio tienen su nicleo en
el libro del Levitico, documento que recoge la legislacién de distin-
tas épocas y determina con minuciosidad las leyes, funciones, obli-
gaciones y derechos del sacerdocio dentro de Israel. De ahi el ca-
racter asimétrico y segregado del sacerdocio judio (Dt 33,8-11), con
personas sagradas (Lv 9,3; 21,1-24) y consagradas (Ex 29,1-37), con
competencias exclusivas en lo que concierne a la relacién con Dios.
El «pontifice» es el que tiende el puente entre Dios y los hombres y
en la época de Jestis dominaban un colegio de familias sacerdotales,
entre las que destacaban Ananfas y su yerno Caifés. A esos pontifi-
ces se alude 62 veces en los evangelios y en el Nuevo Testamento. El
cambio se produjo tras la guerra, asumiendo los rabinos el liderazgo
del pueblo y presentandose como sucesores de Moisés y los profe-
tas. La literatura rabinica posterior acusé a los sacerdotes de la des-
truccién del templo, de avaricia y explotacién del pueblo y de in-
terpretaciones abusivas de la Escritura. El judaismo se transformé en
una religién de laicos, con liderazgo de los jefes de familia patriarca-
les y rabinos. Mantuvieron la idea del caricter sacerdotal de Israel,
en el conjunto de las naciones, pero se perdié la tradicién cultual le-
vitica y sacerdotal, hasta la restauracion final de templo, sacerdocio
y culto con la llegada del mesias.

Los cristianos hicieron de la necesidad virtud. Jests de Nazaret
era un laico, sin participacién en el sacerdocio judio (Heb 7,13-14)
y murié profanamente, sin consagracién alguna (Heb 11,26; 13,12-
13). Lo nuevo de Jesiis era su estilo de vida (Heb 2,14-16), su soli-
daridad y semejanza con los hombres (Heb 2,9-11.17-18; 4,15-16),
en contraste con la distancia y privilegios que exigia el clero hebreo.
Los cristianos veian a Jestis como el nuevo hombre, caracterizado
por la cercania existencial con los demis, desde la que se hizo juez
e intercesor ante Dios (Heb 8). Ya no habia la dignidad sacerdotal de
un cargo, sino de una vida, en la que coincidian sacerdote y victima
(Heb 7,24-27; 5,9). Lo que los cristianos plantearon fue un estilo de
vida, al que denominaron sacerdotal, que ya no se basaba en una
consagracién aparte, ni en la pertenencia a una colectividad segre-
gada. El sacerdocio dejé de ser una dignidad y se transformé en una
forma de ser y de vivir que afectaba a todos.
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La novedad respecto a las corrientes criticas judias era que ya no
habia mediadores ni sacerdotes dentro de la comunidad, ni siquiera
inicialmente una consagracién sacerdotal aparte de la del bautismo.
Asumieron el papel sacerdotal de Israel, en el conjunto de las nacio-
nes, reclamindolo para si, pero afiadieron ademas un sacerdocio
igualitario para todos, en el que no habia lugar a los privilegios de
los levitas y de las familias sacerdotales. Esta tendencia era diferen-
te pero convergente respecto del judaismo de finales de siglo. Una

diferencia fundamental estaba en la distancia critica respecto del

mismo sacerdocio mosaico, al que se consideraba superado. Ya no
habia expectativas acerca de una restauracién del sacerdocio intra-
judio, porque no esperaban al mesias. Consideraban a Jests el me-
sfas, el cual no vino para restaurar el legitimo sacerdocio, en lugar
de las corrompidas familias sacerdotales, sino a abolirlo en favor del
igualitarismo de todos los miembros de la comunidad. Como Jestis
era el mediador final entre Dios y los hombres, no hacian falta mis
pontifices (puentes), sino que todos tenfan acceso a Dios porque es-
taban ungidos por el Espiritu (1Jn 2,1.20.27).

A partir de ahi, el sacerdocio se aplic6 a todos sus seguidores, in-
tegrandose en el marco del seguimiento de Jesiis. La Iglesia postpas-
cual se consideraba toda ella sacerdotal (1Pe 2,5.9; Ap 1,6; 5,10;
20,65 21,22). En los escritos del Nuevo Testamento no hay sacerdo-
tes segregados consagrados a Dios, sino que toda la comunidad era
laica y sacerdotal al mismo tiempo, siendo el bautismo la consagra-
cién cristiana por antonomasia. El sacerdocio se entendfa como una
forma de relacién entre Dios y los hombres, en la que predomina-
ban los aspectos éticos y existenciales, no los cultuales y sagrados.
Como movimiento comunitario, carismético y laico, no habia tem-
plos ni sacerdotes, porque la comunidad era ambas cosas. Todos
eran sacerdotes, pero no habia ningin cargo ni dignidad sacerdotal
dentro de la comunidad. El sacerdocio universal de Israel respecto a
las naciones lo reclamaron para si los cristianos, pero sin la asime-
tria de sacerdotes y laicos.

Estas caracteristicas, que cambiaron progresivamente desde la
segunda mitad del siglo If, explican el rechazo que inicialmente pro-
dujeron los cristianos tanto en los judios como entre los ciudadanos
del Imperio romano. Se les acusaba de ateos, de gente sin religién y
de impios precisamente por la ruptura que presentaban con las tra-
diciones religiosas de la época. A partir de ahi hay que explicar el
progresivo proceso de sacralizacién, sacerdotalizacién y rejudaiza-
cién que se dio en la comunidad cristiana. Se pasé de la comunidad
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a los ministros, se cre6 un clero y una jerarquia no sélo diferencia-
da de la comunidad sino, en la prictica, superior a ésta, y se acu-
mularon privilegios y funciones en analogia al sacerdocio judio y pa-
gano del Imperio. Desde el siglo II se nota una creciente tendencia a
tomar el Antiguo Testamento como referencia inspiradora y a sacer-
dotalizar a los cargos. La evolucién consistié en una pérdida de con-
tenidos del caricter sacerdotal de todos los cristianos. Perdié prota-
gonismo la comunidad en su conjunto, y los laicos en particular, en
favor de una creciente sacerdotalizacién de los ministerios, cada vez
mis influidos por los modelos del Antiguo Testamento y de las reli-
giones del Imperio. La originalidad y especificidad del cristianismo
primitivo fue diluyéndose con el paso del tiempo, imponiéndose una
inculturacién que le hizo configurarse cada vez mas como una reli-
gién parangonable a las otras del Imperio, y sobre todo al monotefs-
mo judio.

Cuanto mis se sacerdotalizaba a la jerarquia, mds laica se volvia
la comunidad. El dualismo de consagrados y profanos comenzé a
equipararse con el de clero y laicos, y las ideas de consagracién, se-
gregacion y superioridad configuraron una nueva teologia de los mi-
nisterios. Este largo proceso forma parte de la helenizacién del cris-
tianismo, de su inculturacién y de una creciente rejudaizacién, sobre
todo desde la segunda mitad del siglo 11. El cristianismo luché con-
tra los judios pero se apropié de sus escrituras, tradiciones e institu-
ciones. La apologética defensiva era una cara del frente antijudio, la
otra consistia en asimilar sus influencias porque se consideraban sus
herederos. El Antiguo Testamento y las tradiciones judias sirvieron
de modelos y referentes para el proceso creciente de institucionali-
zacién y eclesializacién de las comunidades cristianas. Esa herencia
se ha mantenido hasta hoy.

2.3. Los cambios en la interpretacion de la Ley

La Ley es, junto al sacerdocio y el culto, uno de los elementos en los
que el cristianismo tomé distancia del judaismo. Dentro de Israel ha-
bia distintas corrientes respecto de la «Ley» (Mt 5,17-18; 7,12;
11,13; 12,5), que oscilaban entre el rigorismo y la literalidad, agran-
dada por los comentarios y protegida por una enorme reglamenta-
cién, y otra tradicién liberal, que era mas mayoritaria en el judafs-
mo de la didspora. Jests se situ6 en la corriente reformista y liberal,
relativizando la Ley en funcién del hombre (Mc 2,17-3,6), critican-
do la dureza de la interpretacién oficial y quebrantando muchas re-
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glamentaciones y prescripciones de las autoridades (Mc 7,1-30). Se
movia entre una ética del amor y la justicia para evaluar la Ley (Mt
5,17-20; 7,12); la critica a la ley mosaica desde su propia autoridad
(Mt 5,21-48) y el rechazo de leyes como las del sdbado (Mc 2,23-
28; 3,1-6) o las purificaciones (Mc 1,41; 5,41; 7,1-23), siempre en
clave humanista y liberal. El doble mandamiento del amor era el cri-
terio Gltimo para evaluar la Ley (Mc 12,28-34; Mt 7,12; 22,36-40;
Lc 10,25-29). Lo que le distingue més de otros criticos judios de la
Ley es la conciencia de su autoridad y supremacia respecto del mis-
mo Moisés y la legislacién judia basada en las Escrituras.

La Ley, que expresa la voluntad salvifica de Dios, se habia con-
vertido en un instrumento de opresién del pueblo por parte de las
autoridades. La proclamacién jesuana del reinado de Dios exigia
una transformacién de la Ley, tanto de prescripciones del Antiguo
‘Testamento como las interpretaciones rigoristas de su época. Lo pri-
mero es lo que mds escandaliz6, el oponer su autoridad a mandatos
de las Escrituras, mientras que en lo segundo estaba cercano a las
tradiciones liberales y reformistas intrajudias. El evangelio de Ma-
teo, que procede de una comunidad judeo-cristiana, es el que mas
relieve da a la critica jesuana de la Ley, aunque no es posible deli-
mitar con claridad su propia denuncia y qué es lo que corresponde
al mismo Jestis. Mateo es un tradicionalista en contraposicién a Pa-
blo y al cristianismo pro-gentil que pretendia superar la Ley, pero
también un liberal reformador respecto a las corrientes rigoristas ju-
dias. En realidad pretendia una via intermedia entre la mera conser-
vacién de la Ley y su superacion.

La postura de Jesis, que combina la critica y el rechazo basin-
dose en su autoridad superior, se convirtié en superacién a partir de
Pablo. Ya no se trataba s6lo de criticar la Ley en una linea ética, libe-
ral e interiorista, sino de eliminarla. El problema de las relaciones en-
tre Jesus y Pablo es tan viejo como el cristianismo, asi como la acu-
sacién de que fue él, y no Jests, el verdadero fundador de la nueva
religién. Es decir, si Jesus es un liberal judio que se opuso a la inter-
pretacion rigorista de la Ley, Pablo es un revolucionario porque que-
ria abolirla del todo. El fue quien llevé a sus tltimas consecuencias la
critica de la Ley y de su valor salvifico a la luz de la cruz, haciendo
de esa denuncia el centro de su «evangelio». Ya no se trataba tanto de
un cumplimiento de las normas, que se revelaba como imposible para
el hombre, cuanto de esforzarse por el amor al préjimo y abrirse a la
gracia gratuita de Dios. Pablo buscaba superar la conciencia satisfe-
cha por el deber cumplido, y con ella las exigencias en virtud de la
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obediencia a la Ley. Su alternativa era la autonomia y creatividad de
la conciencia que discierne, cuya finica Ley es el amor y la confianza
en Dios. Este nuevo esquema teolégico no s6lo rompia con el lega-
lismo mayoritario de la tradicién judia, sino con la misma Ley.

Pablo fue el gran apéstol de los gentiles y el que més influy6 en
la organizaci6n del cristianismo, sobre todo por la popularidad y efi-
cacia de sus cartas. También el que mds contribuyé a los cambios
teolégicos en favor de una nueva identidad, lejana a la judia. De la
misma forma que la carta a los Hebreos anuncia la superacion del
culto judio, Pablo proclamé el final de la Ley (Rom 7,10-14.22;
9.4), a la que contrapuso el evangelio (ZCor 5,15-17; Rom 6,1-23;
7,4-6; 8,3-10). El régimen de la Ley contrasta con el de la gracia, y
proclama la libertad respecto del sometimiento a las normas. De la
obediencia a la Ley paso al discernimiento de la propia conciencia
(1Cor 4,4; 2Cor 1,12; §,11; Rom 2,14-16; 9,1; 13,5), a partir de la
experiencia del espiritu (Gl 6,1-5; 1Tes 5,19-22). La Ley remite a
la infancia espiritual, a la necesidad de directrices que guien la con-
ducta humana, mientras que Cristo trae la libertad y el Espiritu ins-
pira a la conciencia (Gél 3,23-25; 4,1-11.21-31; 5,1). Una religi6n
de la libertad contrapuesta a otra de la obediencia a la Ley fue el es-
quema revolucionario que adopt6 contra fariseos y rabinos judios.
Esta alternativa exigia comunidades fuertes, con vinculaciones in-
terpersonales y protagonismo carismatico. El proceso institucionali-
zante y jerarquico acarred la decadencia de la comunidad, y con ella
de la libertad y el discernimiento en favor de la autoridad y los man-
damientos. El futuro no estaba a favor de Pablo.

«El hombre no se justifica por las obras de la Ley, sino por la fe
en Jesucristo» (Gél 2,16; Rom 3,20), el evangelio de la gratuidad de
la gracia desplaza al del cumplimiento de los mandamientos, el ré-
gimen de la conciencia se antepone al de la obediencia. Esta linea
paulina contrasta con la que siguio el judaismo rabinico tras el afio
setenta y agudizoé los enfrentamientos. La concentracién en la Torah,
tras la destruccién del templo, llevé a resaltar la separacion espiri-
tual y legal de los judios respecto de los paganos, ya que el mestiza-
je implicaba el peligro de desaparicion de la identidad judfa en el
mayoritario entorno pagano. Los mandamientos se transformaron
desde una perspectiva moral, en paralelo a las virtudes helenistas, y
se multiplicaron para proteger y reglamentar la especificidad judia
en un entorno pagano. La pluralidad de las tradiciones del Antiguo
Testamento dejé paso a una concentracion en la Ley, clave de la su-
pervivencia hebrea. La Ley fue el ntcleo de la identidad judfa, defi-
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n/xda por la Escritura y adaptada desde la tradicién oral, que permi
tia una relativa flexibilidad dentro de un marco unitaric; (clzomll)’mr i
Pablo tuvo que defenderse contra los judeo-cristianos que c'riti-
ca?an su apostolado y su evangelio sobre la Ley. Representa el al
mds extremosa del cristianismo en su distanciamiento de las tradi:il
ciones )uEiias. Esto hizo que fuera perseguido por los judios, que
vefan en €l un renegado, y por los judeo-cristianos que le acu;alcalan
de radical. Sus intentos de ser reconocido y acepta’do fracasaron en
parte, como prueba su ruptura con Pedro y Bernabé (Gal 2,11-14)
la subord1nac16n con que lo presenta el libro de los Hechos’ res ec-’
to de la iglesia de Jerusalén (Hch 15,12.22.30.35) y de Pedro (IF-)Ich
(143,61;2132; Er ila giefensa que tuvo que hacer de si mismo contra los
adaban a mero apé iglesi
e zcir S E 2’25)'apostol delegado de las iglesias (Rom
Los conflictos de autoridad existentes, las divergencias en torno
a la Ley, las resistencias iniciales a la misién de los paganos y las dis-
tintas teologias acerca del sacerdocio, el culto y el templo n);uestr
la falta de planificacién del cristianismo. No se trata de un plan 32
parta de Je_sfls Y que continlien sus sucesores, sino de unp roccfl:so
abierto, en 1nteraccién con Israel y con el Imperio romano EI),as cir-
cunstancias provocaron un distanciamiento creciente del c.ristianis~
mo respecto de sus rafces judias y la consiguiente reflexién teolégi-
cay critica, no sin graves tensiones internas. No habfa una autoridid
1n/d1.scut1ble a la que todos se remitieran, ni un cuerpo de escritos ca-
nonicos consensuados, ni tampoco unas estructuras organizativas
sacramentales que generaran identidad y dieran especificidad Ly
muerte del fundador, probablemente imprevista por repentina 'de‘z’i
a‘la‘s comumc@ades} en una situacién de indigencia institucional’ tegf
16gica y préctica. Esta fue la causa de las tensiones internas y las’con-
frontac:lon?S externas con el judaismo y las autoridades romanas
pero .tambxe'n ofreci6 la oportunidad de una creatividad teérica y
prictica a la que debemos el cristianismo como religién mundi lcii"y
ferenciada del 4rbol hebreo del que provenia. e

3. LAS IGLESIAS CARISMATICAS Y LAS PRIMERAS TEOLOGIAS
Ik;:rs m;)cxoi del cr?stiapismo encajan bien en la tipologia de Max We-
sobre la dominacién carismatica, en la que lo determinante es la

vin 16
dadculalcxon con la persona del fundador, de tal modo que la autori-
personal es la decisiva. Este periodo carismitico se prolongé
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mis allz de la vida del fundador, ya que la vivencia del Espiritu di-
vino fue determinante para las comunidades. Inicialmente, los disci-
pulos vivieron un periodo de entusiasmo y de exaltacién e:‘spiritual,
poniendo en primer plano la inspiracién divina. Esto llevé al evan-
gelista Lucas a escribir su evangelio y el libro de los Hechos .de los
Apéstoles con el Espiritu de Dios como el auténtico protagonista d’e
las nacientes comunidades. Ya en la época de Jesus aparece el Espi-
ritu como el que guia al fundador, no sélo desde el inicio de la Yida
publica con el bautismo (Lc 3,21-22; 4,1), sino desde el anuncio a
Maria («el Espiritu Santo bajard sobre ti»: Lc 1,35.42.47). Jesis es
el hombre del Espiritu ya desde los evangelios de la infancia. La re-
ferencia al Espiritu Santo no sélo es una forma de afirmar la inspi-
racién divina de la comunidad discipular, enfrentada con las autori-
dades religiosas del judaismo, sino también una forma de explicar la
abundancia de carismiticos, profetas y otros entusiastas. De ahf la
presentacién lucana de Pentecostés como una auténtica} «borrache-
ra» del Espiritu (Hch 2,4.13). Pentecostés y resurreccién son 405
maneras de hablar de un mismo evento, se refieren a una tinica in-
tervencién divina, en la que Dios confirmé a Jesis y doné su Espiri-
tu a sus seguidores (Jn 20,21-23). Lo que conocemos como «Fiempp
pascual» o de manifestaciones del Resucitado es la época carlsmétl-
ca del cristianismo primitivo, diferenciada de la de Jesus. Inicial-
mente el cristianismo fue un movimiento carismatico con autorida-
des carismiticas como «los Doce», los apéstoles, Santiago, Pedro,
etc. Se pas6 del Jesiis carismitico a una comunidad vivencial y en-
tusiasta. La tipologia inicial del cristianismo primitivo es la de caris-
maticos itinerantes, lo cual contrasta con el fuerte acento institucio-
nal que cobré en los siglos siguientes.

El caracter carismitico explica algunos de los problemas que se
plantearon las comunidades tras la muerte de Jests, ya que no esta-
ban preparadas para pasar a una fase organizativa e instxtuc1oqal. No
tenfan una identidad clara respecto del judaismo y el paganismo y
carecian de estructuras, autoridades e instituciones claras y consti-
tuidas. La improvisacién carismdtica se prolongé durante un .tiem-
po, bajo el entusiasmo despertado por las vivencias glel Resu.c1tado.
La idea de que la resurreccién de Cristo iniciaba el tiempo final no
s6lo llevé a una cristologizacién del reino de Dios, anunciado por
Jests, sino también a un entusiasmo contagioso ante la abundancia
de carismas, vivencias, prodigios y signos que autentificaban a la co-
munidad, de forma analoga a los signos y milagros del profeta y me-
sfas Jesus.
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3.1. Los primeros conceptos sobre la Iglesia

Esta dindmica se mantuvo también en las comunidades de mayoria
gentil, sobre todo por obra del apéstol Pablo, que fue el que més po-
tencié esas vivencias. La idea griega, sobre todo estoica, de un cuer-
po social en el que hay muchos miembros sirvié para desarrollar una
eclesiologia del cuerpo de Cristo, como entidad global con miltiples
carismaticos, colaborando todos en funcién del cuerpo social, que se
identificaba con el mismo Cristo resucitado. Dios habita en cada
cuerpo personal (1Cor 6,13-19; 2Cor 5,16) y comunitario (1Cor
3,16; 6,15-16; 12,12), y la presencia del Resucitado en medio de la
comunidad se traducia en una proliferacién de carismas. Esta viven-
cia exultante llevé a una comprensién comunitaria y asambleista del
cristianismo, dandole resistencia para resistir la hostilidad del en-
torno judio y pagano. Se tradujo también en una teologia de coges-
tién y corresponsabilidad de todos, que dinamizé la comunidad y
reforzé la conciencia de identidad y pertenencia. Muchas denomi-
naciones evangélicas actuales se inspiran en esta concepcién eclesio-
l6gica, tan antigua como el cristianismo, pero dificilmente manteni-
ble a partir de la expansién de! cristianismo y los problemas nuevos
que se presentaron.

La doble funcién de una religién de generar identidad y cohe-
sién se realizé plenamente a partir de la proliferacién de carismati-
cos que afirmaban tener experiencias de Dios. Esta idea de que el Es-
piritu divino estd presente en la comunidad potencia el valor de la
conciencia personal (ya que cada seguidor experimenta a Dios), la
asamblea y el consenso como formas de organizacién eclesial, y fa-
vorece las iniciativas misioneras. La dinamicidad de esta concepcién
tiene como contrapartida su potencialidad conflictiva, por su cardc-
ter cadtico, y la latente dispersi6n que puede generar, precisamente
por la riqueza de las vivencias individuales y la escasez de elementos
institucionales. Es un esquema apropiado para grupos pequeios,
que se rompe cuando el cuerpo social se agranda y multiplica. Esto
es lo que le ocurri6 al cristianismo. Desde ahi se puede explicar el
proceso posterior de institucionalizacién.

La idea del cuerpo de Cristo se unié a la de que el cristianismo
es el «pueblo de Dios», concepto judio por antonomasia (Rom 11,1-
2), que también reivindicaron los cristianos para s porque se vefan
como herederos de las promesas del Antiguo Testamento (1Pe 2,9-
10; Tit 2,14; Ap 18,4; 21,3; 2Cor 6,16; Rom 9,22-26). La Iglesia es
el Israel de Dios (G4l 6,16) y la descendencia de Abrahan (G4l, 3,29).
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El «pueblo de Dios» servia para subrayar la a.lianza entre Dios e Is-
rael, y la esperanza mesidnica del pueblo elegido como centro de la
humanidad. Este enfoque se replante6 desde la teologfa del enc.lure—
cimiento de Israel (Rom 11,25-27), porque no habian reconocido a
Jestis como el enviado esperado. Los cristianos reclarpa_bgn ser el
verdadero «resto» de Israel, aunque no rechazaron definitivamente
a Israel, cuya salvacién dltima esperaban (Ef 2,14-16; Rom 11,‘26-
28). Comenz6 asi el enfrentamiento teoldgico entre las dos entida-
des, ambas reclamando para si ser pueblo de Dios. La secta de los
nazarenos acabé desligindose del tronco hebreo y los cristianos per-
sistieron en rogar a Dios por la conversién de Israel (R?m 10,.1-4) y
esperar su salvacién final (Rom 11,7-32). Habfa también corrientes
mas hostiles que hablaban de «los judios» como un pueblo més, sin
resonancias salvificas sino étnicas. Es lo que ocurre en el evangelio fle
Juan, el que mis tendi6 a acentuar el contraste entre Israel y Jesus.

Las reivindicaciones de ser verdaderos hijos de Abrahin (Rom
4.16; 8,14-17.28-30; 9,6-29; 11,28-32) agudizarqn el rechazo de
muchos judios contra Pablo e hicieron fracasar los intentos fie ‘al‘gu-
nas corrientes judeo-cristianas de no romper con Israel. HlStOI’lCa..—
mente, el cristianismo desligé etnia y religion, en favor de comuni-
dades mixtas, judias y gentiles, que formaban el «nuevo» pueblo.c’le
Dios. La idea de «Antiguo» y «Nuevo» Testamento deriva taml_)xgn
de esta eclesiologia, y los judios siempre consideraron un latrocinio
cristiano estas concepciones teoldgicas. Reclamaban ser los herede-
ros del pueblo de Dios, contra el monopolio judio, y se presentaron
en el Imperio romano como el «tercer pueblo» (Rom 3,39; Gal 3,26-
29), que superaba la division entre judios y gentiles, ciudadanos y
béarbaros. Pretendian ser el pueblo sintesis y, respecto de Israel, el he-
redero de las promesas salvificas. .

Este universalismo favoreci6 la propagacién del cristianismo en
un Imperio multinacional y plural, hasta que, finalmente, el cristia-
nismo acabé identificindose con la sociedad romana, per.qlend.o
peso las iglesias orientales de fuera del Imperio. La expansion mi-
sionera estd relacionada con la capacidad plural de. mcultqraagn,
muy viva hasta el siglo 1v. Esta explica la prol}fergc1én Fle 151651as,
cada una con su teologfa, su concepcién comunitaria, su lltur'gla y su
cuerpo juridico, en contra de la uniformidad que ’luego se impuso.
La eclesiologia de comunién que desarrollaron estd mas cercana del
modelo civil de confederacién que de un régimen unitario y homo-
géneo con un poder central monarquico, como prevalece en la ac-
tualidad. El caricter del cristianismo inicial se expresa también en la
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idea de «pueblo» (lads), de la que viene el concepto de laico como
forma usual de designar al cristiano, sin m4s especificaciones. Estos
dos titulos, pueblo de Dios y cuerpo de Cristo, reflejan c6mo se iba
objetivando la idea de comunidad, haciéndose un tépico de refle-
xién teoldgica. Emergfa la conciencia de pertenecer a una tnica Igle-
sia, mds alld de las locales de pertenencia.

A estos conceptos se une el de «iglesia» (ecclesia), que es el térmi-
no que utilizaba la traduccién griega de la Biblia hebrea, los Setenta,
para designar a Israel como asamblea juridica, cultual y militar. Igle-
sia es una denominacién usual para designar a la comunidad hebrea
(Ex 19,4-8; Dt 4,10.34; 9,10; 32,8-9; Sal 135; Hch 7,38). Jamas se
utilizé el concepto para designar a la jerarquia o los ministros, en
contra del sentido usual actual, en el que la parte, la jerarquia, se
identifica y apropia del todo, de la Iglesia. Es otro exponente de la
conciencia comunitaria de los cristianos y de sus pretensiones de ser
herederos de los titulos y prerrogativas religiosas de los judios. Es un
titulo cristiano definitorio, que Mateo pone anacrénicamente en boca
de Jestis (Mt 16,18; 18,17), y que se utiliza como sustantivo sin mas,
«la Iglesia» (Hch 5,11; 8,1.3; 9,31; 11,26, etc.), o con genitivos
teolégicos (Iglesia del Sefior [G4l 1,22; Rom 16,16; 1Tes 2,14]) y
geogrificos de pertenencia (1Cor 1,2; 2Cor, 1,1; 1Tes 1,1, etc.). El
hecho de que se hablara de «la Iglesia», en abstracto, indica que las
comunidades pensaban sobre su propia identidad. En los dos pri-
meros siglos hubo una gran evolucién cristolégica y eclesioldgica. Se
reflexion6 teol6gicamente sobre Jests y su significado divino, y lue-
go sobre la Iglesia como entidad salvifica.

De la misma forma que la asamblea del pueblo judio discutia los
problemas de todos, asi también el orden y la «edificacién» se con-
virtieron en criterios de evaluacién para las cristianos, buscando li-
mitar el caos resultante de la multiplicidad de carismaticos (1Cor
14,26). Se buscaba la coordinacién entre autoridades y asamblea
(Hch 14,23; 2Cor 8,19), y se amonestaba a ésta para que guardara
disciplina al abordar los problemas (1Cor 14,40). Estos titulos sir-
vieron para clarificar la idea del cristianismo como un cuerpo tni-
co, aunque existiera en diversas comunidades. La ruptura con el ju-
daismo reforzé el peligro de fragmentacién, ante la pluralidad de
inculturaciones en las diversas partes del Imperio romano y en el
Oriente préximo. De ahf la importancia de mantener la unidad sin
negar la pluralidad. Llevé a la teologfa de «Iglesia de iglesias», «co-
munidad de comunidades», «pueblo de pueblos», y comunidad con
plurales carismas y ministerios. El esquema eclesiolégico partia del
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protagonismo de la asamblea con muchos cargos, y no el dualismo
de clero y laicos como entidades diferentes.

La pertenencia a una comunidad local se equilibré con una pers-
pectiva universalista y misionera, y la concepcién universal lleyé ala
integracién en lo local. Esta tensién de comunitarismo y universa-
lismo es una de las claves del éxito cristiano en el Imperio romano,
ya que se ajustaba muy bien a sus intereses y necesidades. Este ten-
so equilibrio llevé también a un cristianismo plural. En él no hay
homogeneidad ni uniformidad, ni siquiera en cuestiones esenciales
como las de las Escrituras, los ministerios y los sacramentos. Sélo se
llegé a un consenso después de mucho tiempo y de no pocas tensio-
nes entre las iglesias. Por eso, no se puede hablar de una eclesiologia,
de una cristologia y, ni siquiera, de una antropologia en los escritos
del Nuevo Testamento. Hay concepciones plurales en cuestiones de
fondo, tanto tedricas como practicas, que llevaron a las discusiones
dogmaticas posteriores.

3.2. La decadencia de la época carismdtica

La fase carismitica del cristianismo primitivo fue seguida por un
proceso creciente de institucionalizacién. Inicialmente se procedié a
jerarquizar los carismas por orden de importancia para la comuni-
dad —«Dios ha puesto en la Iglesia primeramente a los apéstoles, en
segundo lugar a los profetas y en tercero a los maestros»— para, a
continuacién, enumerar funciones y distintos carismas de curacién,
de asistencia, de gobierno, etc. (1Cor 12,28). Todos eran carismati-
cos y corresponsables en la comunidad, pero los apdstoles, por su
relacién con Jesds y su funcién de liderazgo, jugaban un papel prin-
cipal. Los profetas y maestros eran las otras funciones predilectas, ya
que eran las que mejor servian para legitimar al cristianismo, defen-
derlo de los ataques judios y fomentar la misién.

Una serie de circunstancias favorecieron el proceso de institu-
cionalizacién. Por un lado, la expansién del cristianismo en la plu-
ralidad de culturas del Imperio romano, que radicalizé la necesidad
de unidad y de cohesion ante el peligro de fragmentacién. A esto
hay que afadir el inevitable sincretismo entre las corrientes filoséfi-
cas y religiosas del Imperio y el cristianismo. La idea de presentar al
cristianismo como la «verdadera filosoffa» lo hacia vulnerable a los
ataques de las escuelas filoséficas y a la irrupcién de doctrinas hele-
nistas y orientales como la gnosis. Los gnésticos contribuyeron al
descrédito de carismaticos y profetas, e indirectamente favorecieron
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la institucionalizacién y el control reactivo de la jerarquia sobre las
comunidades. Con sus pretensiones de sabidurfa y conocimiento, de
origen divino, no sélo pretendian completar la revelacién del maes-
tro Jess, sino corregirla y, a veces, superarla. De ahi el grave pro-
blema doctrinal del dltimo cuarto del siglo 1.

El gnosticismo experiment$ un periodo de auge en los dos pri-
meros siglos de nuestra era, influyendo en el judaismo y el cristia-
nismo. Tras la helenizacién de Oriente, desde Alejandro Magno, re-
presenta la punta de lanza de la orientalizacién del helenismo. La
cultura helenista adquiri6 caracter religioso, mezclandose con el ju-
daismo helenista (sobre todo en Alejandria), con la astrologia babi-
16nica, los cultos mistéricos, las corrientes filoséficas neoplaténicas
y el cristianismo. La carta a los Efesios y a los Colosenses, de un dis-
cipulo de Pablo, el evangelio joanico y apécrifos como el Evangelio
de Tomds muestran su influjo en el cristianismo. Harnack definia al
gnosticismo como un exponente de la «helenizacién aguda del cris-
tianismo», aunque hay un gnosticismo no cristiano y anterior a él.
En este contexto surgieron corrientes cristianas, que fueron denun-
ciadas como heréticas por las iglesias de origen apostélico, aunque en
el siglo I no habia todavia una delimitacién clara entre ortodoxia y
heterodoxia. Este el caso de Montano, Marcién y Simén el Mago
(Hch 8,9-13), figuras populares en la literatura gnéstica posterior,
que muestran el pluralismo cristiano, la ambigiiedad de las fronteras
entre ortodoxia y heterodoxia, y el cardcter sincretista y helenista
(méas que romano) del cristianismo en los dos primeros siglos.

A estos problemas de identidad y ortodoxia teérica hay que ana-
dir otros précticos. Cuanto més crecia el cristianismo, més necesario
era un control y organizacién central, que mantuviera la unidad y la
cohesién. El entusiasmo carismitico era poco apropiado para un
movimiento en expansién y con peligros de fragmentacién. Ademas,
histéricamente, el cristianismo se enfrenté a nuevos retos institucio-
nales tras la muerte de los apéstoles que habfan conocido a Jess.
Santiago el de Zebedeo fue asesinado en los afos cuarenta (Hch
12,1-2), bajo Herodes Agripa. Posteriormente cayeron Pedro y Pa-
blo, probablemente bajo el reinado de Nerén, y también Santiago,
el hermano del Sefior, que presidia la iglesia de Jerusalén, quizas ha-
cia el 62. La desaparicién progresiva de testigos y apostoles de Je-
stis planteé el problema de la sucesién apostélica y la continuidad
doctrinal.

La situacién era cada vez mis tensa: entre el judaismo y el cris-
tianismo, por un lado, y entre ambos y las autoridades romanas, por
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otro. La guerra genero la dispersién de los judio}s fuera de' Palestina
y la caida de la iglesia de Jerusalén, que se habla. mantepldo como
centro del cristianismo primitivo. Al caer esa iglesia, aflalxd de la or-
todoxia y del mantenimiento de las tradiciones ]uFllas, se,perdlp
también la hegemonia de los judeo-cristianos. A partir de‘ahx, proli-
feraron las expulsiones de las sinagogas y los enfrentamientos con
los fariseos y rabinos, que asumieron el liderazgo tras la primera
guerra judia. Esto se refleja en los mismos evangelios, redac.tacflos'an-
tes (Marcos) o después de la guerra (Mateo y Lucas). Los sinopticos
resaltan la polémica de Jesiis con ambos.grupos, proyectando en la
época de Jests algunas de las controversms.de los .red’actores de los
evangelios y sus comunidades con lag a1_1tor1dade§ judias. El paso fie
la primera a la segunda generaci6n cristiana, la primera guerra judia,
y los problemas tedricos y practicos de una expansién misionera en
un contexto hostil, explican la dinimica 1nst1tuc10na!. I—!a}na que
salvar 1a herencia cristiana cuando desaparecian los carisméticos ini-
ciales y los testigos privilegiados de la primera ép'o.ca. Se consuma
asi el paso de la autoridad carismaética a otra t,rjadlaonal. El precio
fue una pérdida de la tensién mesidnica y p.r?fetlca, en favor .de una
espiritualizacién del mensaje, y se procedié a una reorganizacion
institucional. . )
Las comunidades de tradicién paulina se abrieron a una teologfa
espiritualista con claras adherencias gnosticas y helenis.t’as. Tras ha-
ber cristologizado la idea del reino, se pasé ala exaltacién entusias-
ta de la comunidad, como si en ella ya hubiera comenzado a vivirse
la resurreccién. Los apostoles y profetas se convirtieron. en figuras
del pasado, en los fundamentos de la Iglesia (Ef 2,2'0), mientras que
el acento se desplazaba a la Iglesia misma, idealizada y exaltada
como meta del plan de Dios (Ef 1,22-23; 2,11-12; 4,12-13). Cada
vez cobraba mas importancia la Iglesia como entidad, como realidad
equivalente al reino prometido (Col 1,13; 2,12.15.20; Ef 3,10, 4,8-
16). El entusiasmo por la resurreccién llevé auna revalorizacion QC
la Iglesia en cuanto realidad celestial que formaba parte del plan di-
vino (Ef 2,5-6; Col 2,12-14). Las dificultades externas se compen-
saron con un vuelco interiorista, en sintonia con c.arlfrr,atxcos, gnos-
ticos y entusiastas. Surgid asf un triunfalismo eclesiolégico, el d? una
Iglesia ideal, sin mancha ni arruga (Ef 5,22-27), con repercusiones
posteriores. _ '
La pérdida de los carismas fue l.enta y progresiva, y no se dio eln
todas partes. Todavia a finales del siglo 'y comienzos del' sxglo'll,da
Didajé o Doctrina de los doce apéstoles defendfa la existencia de
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profetas itinerantes en la Iglesia (Did. 11,1-3.7; 13,1) y resaltaba sus
funciones eclesiales, littirgicas (Did. 10,6-7; 11,7) y asistenciales
(Did. 11,9,12). Por primera vez, se hablé de «sumos sacerdotes»
para designar a personajes concretos de la comunidad, en contra de
la tradicién anterior. Como todavia prevalecia el carisma sobre la
institucién, se aludia con ese término a los profetas (Did. 13,3),no a
cargos institucionales. La evolucién institucionalizante llevé consigo
la sacerdotalizacién de los ministros y la pérdida del profetismo. La
Iglesia universal surgi6 tras una transformacién profunda del cris-
tianismo, siendo los laicos, los carismiticos (entre ellos los profetas)
y la comunidad los grandes perdedores. El caricter itinerante de los
apéstoles fue sustituido por los ministros locales, que cobraron cada
vez mis fuerza, no sin protestas y tensiones intracristianas (3Jn 5,9-
10; 1Clem 44),

La vitalidad del profetismo, visible en este escrito de comienzos
del siglo 11, estaba frenada por los falsos profetas. Se buscaban crite-
rios de discernimiento para evaluarlos (Did. 11,8-12; 13,1-7), un in-
dice de que habfa problemas con ellos. Comenzaban a escasear los
profetas y para sustituirlos se eligieron obispos y didconos que ad-
ministraran su ministerio (Did. 13,4; 15,1-2). Es decir, en la Didajé,
que fue un escrito a punto de entrar en el canon del Nuevo Testa-
mento, €l protagonismo lo tenfan los profetas y carisméticos. Los
obispos fueron sus sustitutos ante la escasez de los primeros. La esca-
sez de carismdticos y los problemas ocasionados por los falsos profe-
tas favorecieron la transicién hacia la institucionalizacién. En el siglo
Il hay alusiones esporédicas a los profetas y se defiende la supervi-
vencia del carisma de la profecia (Eusebio, HE V,17,4). Comenzaba
a preocupar el declive profético, tanto mas cuanto que los grupos ri-
vales (montanistas y marcionistas) tenfan muchos profetas, que legi-
timaban su pretensién de estar inspirados por el Espiritu. Ante la es-
casez se alude a la colaboracién de profetas y presbiteros (Hermas,
Pastor, Vis. 111,1,8-9) y a la necesidad de distinguir los buenos de los
malos (ibid., Mand. X1,17-9; Vis. I11,1,8).

De esta manera se salia al paso de los grupos heréticos, con pe-
ligro de sofocar lo que quedaba de genuinamente carismatico en las
iglesias mayoritarias. De ahf la advertencia de que no se debia ex-
pulsar la auténtica profecia por miedo a la falsa (Ireneo, Adv. haer.
111,9,9). Sin embargo, el declive profético era imparable, asi como su
sustitucién por ministros institucionales. En el siglo 111 se afirma que
el nimero de los profetas habia concluido (Fragmento Muratori
79). Habia terminado la fase carismatica y los ministros crecian en
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nimero, importancia y poder. En el marco de las iglesias domésti-
cas, los ministros locales, muchos de ellos anfitriones de familias
destacadas, jugaron un papel relevante en la consolidacion y expan-
sién de las iglesias. La colaboracién inicial entre carismaticos y car-
gos institucionales se transformé en control de los primeros por los
segundos, hasta acabar en un monopolio de éstos. Es una prueba mas
de que el origen de los cargos eclesiales es mucho més plural y com-
plejo de lo que se afirmé desde la segunda mitad del siglo 11, cuando
se quiso trazar una linea directa entre Cristo, los apGstoles y los mi-
nistros, lo cual no corresponde a la historia sino a la teologia.

Tolernains

4. UNIDAD Y PLURALIDAD DE LA LITERATURA CRISTIANA:
CORRIENTES E INFLUENCIAS

» Anchialos
Debsltos

- PGS

La literatura cristiana del siglo 1 y comienzos del 11 refleja una gran
variedad de posturas y corrientes. Precisamente porque Jests no
fundé ni determiné con detalle cémo deberfa ser la Iglesia, hubo un
gran espacio para la creatividad de las comunidades y los redactores
de los textos al establecer la identidad y las sefiales referenciales del
cristianismo. El actual canon del Nuevo Testamento recoge escritos
fundacionales a los que se dio valor oficial, después de un largo pro-
ceso de evolucion eclesial, dentro de la fase de institucionalizacién
que siguid a la carismatica. Las comunidades no tenian homogenei-
dad doctrinal ni uniformidad organizativa, tampoco un 6rgano cen-
tralizado que impusiera su propia teologia. De ahi la pluralidad de
corrientes y escritos, asi como la imprecisién inicial en la que se
movian las fronteras entre ortodoxia y heterodoxia, iglesia y secta,
pluralidad y cisma. Desde el dltimo cuarto del siglo 1 comenzaron a
establecerse criterios y pautas de orientacién, una de cuyas concre-
ciones fue el canon oficial del Nuevo Testamento.

Los escritos mis antiguos del canon son las cartas paulinas de los
aflos cincuenta (primera a Tesalonicenses, primera y segunda carta a
los Corintios, Romanos, Gélatas) y comienzos de los sesenta (Fili-
penses, Filemén, Colosenses y Efesios, siendo estas dos tdltimas dis-
cutidas en cuanto a su autenticidad paulina, como la segunda carta
a los Tesalonicenses). Mas tardias son las cartas pastorales (Tito y
primera y segunda a Timoteo) y la carta a los Hebreos, todas ellas
compuestas en el altimo cuarto del siglo 1 por discipulos de Pablo,
Histoire de PEglises que se escudaban en su autoridad. El corpus paulino, junto con los

MAPA 5. Comunidades cristianas en el siglo il Fuente: Atlas evangelios, analizados en el capitulo anterior, son los dos grandes
Brépols, 1990.
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bloques del Nuevo Testamento. Un papel re.levante tuvo también el
libro de los Hechos de los Ap6stoles, del mismo autor que F:l evan-
gelio lucano, que completa la vida de Jests con 'la del nacimiento de
la Iglesia. Finalmente, destaca el «corpus jodnico», que abarqa es-
critos diversos provenientes de Asia Menor, como el evangelio de
autor desconocido y que puede ser obra de una e§cuela o grupo de
discipulos, las tres cartas jodneas (de autores dlsthtos) y el Apoca-
lipsis, de otro autor. Son escritos de transicion de flnales' del sxglo I,
en los que se refleja un tipo de cristianismo claramep’te diferenciado
del de los sinépticos y el corpus paulino. Hay también un grupo de
cartas, las de Santiago, las dos de Pedro y la de. Judas, también l!a-
madas catélicas. Estan escritas por autores anénimos que se refugia-
ron en la autoridad de los apéstoles y reflejan los problemas ecle-
siales de finales de siglo.

Fuera de los escritos canénicos destacan dos grandes bloques.
Por un lado, los escritos apécrifos, de autores desconocidos y proce-
dencia y fechas muy variadas, entre los cuales destacan los evange-
lios, pero que recogen gran cantidad de cartas, hechos y apocalxpsm.
Muchos de estos escritos son de origen cristiano, pero se caracterizan
por el fuerte influjo oriental, sobre todo gnéstico. Tienen un fuerte
acento doctrinal y esotérico y recogen gran diversxdgd de fuentes, tra-
diciones y lugares. Muestran un cristianismo heleplsta, no romano, y
muy sincretista. De todos estos escritos los mds importantes son El
evangelio de los Hebreos, del que s6lo tenemos fragmgntos dlsp?rsos
del siglo 11, y los famosos Evangelio de Tomds y de Felipe de la_htera-
tura gnéstica descubierta en Nag Hammadi (1945). So‘n muy intere-
santes como complemento y contrapunto a los evangelios canénicos.

El otro gran bloque de la literatura cristi.ana es el que Hamamps
de los «padres apostélicos» de la primera ml.tad. fiel 51glf)’ 1, que in-
cluye estudios muy importantes como la Didajé, tgmblen llamada
Doctrina de los doce apéstoles. Es un escrito muy interesante para
captar la organizaci6n, liturgia y preceptos morales de las comuni-
dades cristianas de finales del siglo 1. Sirvi6 luego de prototipo para
las Constituciones y Cénones apostélicos. También tiene interés la
carta de Clemente de Roma a los Corintios, que muestra los pro-
blemas que se daban en esa comunidad.paulina y el esfuerzo del au-
tor por someter la comunidad a los ministros. Es el primer escrito
que delimita las competencias de la jerarquia respecto de lgs laicos.
Fue una carta que tuvo una gran autoridad en‘la .Iglesm antigua. Dio
lugar a una segunda carta, también a los Corintios, que recoge una
homilia cristiana hacia el afio 150.
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El robustecimiento de la jerarquia, sobre todo del obispo, se re-
fleja en las cartas de Ignacio de Antioquia (98-117), segundo obispo
de Antioquia, que muri6 bajo el reinado de Trajano. Ofrecen una
perspectiva general de la situacién en Asia Menor y muestran igle-
sias muy organizadas en Efeso, Magnesia, Tralia, Filadelfia y Esmir-
na, y una carta a la iglesia de Roma. Son cartas famosas por su epis-
copalismo acendrado, aunque muchas referencias a la autoridad del
obispo pueden deberse a interpolaciones posteriores. Muestran los
lazos que comenzaban a establecerse entre las iglesias, en pleno pro-
ceso de evolucién de lo local a lo universal. Tuvieron una gran difu-
sién por su espiritualidad y por el prestigio del martirio de Ignacio,
narrado en un documento que se convirtié en la primera de las «ac-
tas de mdrtires». Importancia menor tienen la epistola de Bernabé,
escrito doctrinal de hacia el 138 dedicado a la cristologia, el bautis-
mo y la liturgia dominical, y el fragmento de Papias de Hier4polis,
transmitido por Eusebio de Cesarea, que conserva una tradicién oral
sobre Jesls y testimonia la preocupacién eclesial por conservar la
doctrina inicial y transmitirla a las comunidades. También tuvieron
relevancia la carta y el martirio de Policarpo de Esmirna (69-155).

De esta época son también el escrito de Hermas, el Pastor (138),
muy interesante para captar la organizacién y jerarquizacién de las
iglesias, el proceso de colaboracién, primero, y de sometimiento lue-
go, de los profetas a los ministros, y el paso de una iglesia carisma-
tica a otra institucional. El niicleo de la obra es un sermén sobre la
penitencia, con clara influencia apocaliptica, que se transmite en
forma de visiones, mandamientos y comparaciones. Tanto los escri-
tos apdcrifos, en su inmensa mayoria denunciados como heréticos
por las iglesias de origen apostélico, como los de los padres aposté-
licos del siglo 11 ofrecen muchos elementos para analizar el contex-
to histérico y teol6gico de las comunidades cristianas. Entre las
fuentes no cristianas del siglo 1y primera mitad del 11 destacan las
alusiones esporédicas del historiador Flavio Josefo a Cristo, a Juan
el Bautista y a Santiago. También tiene interés histérico el rescripto
de Plinio el Joven al emperador Trajano, demandando instrucciones
acerca de cémo proceder con los cristianos, y la respuesta de éste.

Podemos hablar, de forma simplificada, de tres grandes corrien-
tes del cristianismo primitivo y tres grandes centros de irradiacién
misionera y reflexién teolégica: Jerusalén, Antioquia (Siria) y Roma.
Naturalmente se trata de escuelas con rasgos especificos predomi-
hantes, aunque histéricamente no hubo tradiciones puras. Todos los
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grupos tienen mezclas, y plurales influjos se entrecruzan en lps_dis-
tintos escritos. Jerusalén simboliza al cristianismo judeo-cristiano
mas conservador, el palestinense. Antioquia, a los judeo-cristianos
mas abiertos, los helenistas, y Roma, al cristianismo de mayoria gen-
til o pagana.

4.1. La tradicién judeo-palestinense

La primera corriente es el grupo judio palestinense, cuyo centro
neuralgico es Jerusalén, que se esforzaban en mantener la vincula-
cién con Israel y el templo (Hch 2,46; 3,1; 5,42; 21,24). Seguian
viéndose como parte integrante de Israel y no querfan romper con
el judaismo porque defendian a Jestis como el mesfas prometido a
los judios. Insistian en la plena observancia de la Ley (Hch 5,33-39;
15,1-5) y defendian la circuncisién para todos los miembros de la
Iglesia (Hch 21,20-26). Aceptaron el paso a los gentiles como un he-
cho.consumado, tras la resistencia inicial (Hch 11,2; 15,5; Gal 2,4;
Flp 1,15-17), pero se esforzaban siempre en conservar todo lo posi-
ble del judaismo (Hch 15,20.29). Quizas veian a los gentiles como
los prosélitos predichos por el mismo Jesis, a pesar de que éste se
dedicé a las ovejas de Israel (Mt 8,11; 10,5.15; 15,24). Este grupo
tenfa como lider a Santiago y se centraba en Jerusalén (Hch 15,20-
23; Gal 2,12). Pedro y Bernabé se esforzaron siempre por tener bue-
nas relaciones con ellos por su gran autoridad (Hch 11,22-23; Gl
2,13), ya que inicialmente Jerusalén fue la iglesia principal.

Esta postura influy6 en el evangelio de Mateo, que defiende un
compromiso moderado (Mt 15,11) entre las tradiciones judias y el
cristianismo. Es el evangelio mas comprensivo con ellos, a pesar de
que mantuvo distancia critica de esta corriente (Mt 10,5-6; 15,24":).
Mateo combina el tradicionalismo palestinense con las exigencias
innovadoras de los helenistas cristianos, pero mantuvo la contro-
versia con los poderes sacerdotal, escriba y fariseo del judaisrp’o.
Igualmente Mateo rechaza a los que pregonaban la mera superacién
de la Ley (Mt §,17-20; 7,15-23; 13,41; 23,28; 24,10-12). También
la carta de Santiago refleja este judeo-cristianismo moderado, que
defiende la Ley (Sant 1,25; 2,8-12), y polemiza contra la fe sin ob¥as
(Sant 2,14-26 contra Rom 3,28; 4,5). También se puede notar su in-
fluencia en la primera carta de Clemente, que presenta el culto judi'o
como un ejemplo para los cristianos, y busca fusionar la hC[rCnCl'a
cristiana y judia. Esta corriente representa el grupo de los «judai-
zantes» que opusieron mayor resistencia a Pablo, el lider de la co-
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rriente mds opuesta. Su antipaulismo se mantuvo hasta el siglo 1,
como muestran los ebionitas o El evangelio de los Hebreos. Su con-
servadurismo extremo dificultaba su hegemonia en las comunida-
des, pero sus posturas influyeron en la literatura apéerifa de los si-
glos 11 y 1.

4.2. La corriente judeo-cristiana helenista

El grupo de los helenistas es el de la mayorfa de judios de la didspo-
ra del Imperio romano, mucho més liberales y abiertos que los pa-
lestinenses. Tenfan en Esteban, el primer mdrtir del cristianismo, su
portavoz y lider natural (Hch 6,5.8-10). Su teologfa estriba en la su-
peracién del culto, del templo y del sacerdocio judio (Hch 7,1-53)
y eran la corriente judeo-cristiana mds receptiva del apéstol Pablo.
Este los perseguia, antes de su conversién, porque los vefa como ju-
dios herejes (Hch 9,1-2), pero luego estuvo cercano a ellos y también
acusado de menosprecio del templo (Hch 24,7). Su teologia influyé
en Mateo, en el mismo Lucas (Lc 24,53; Hch 28,25-28) y también
en la carta a los Hebreos, que se dirige a judeo-cristianos que tenian
afioranza del culto, sacerdocio y templo judios, para disuadirlos de
volver a la vieja fe. Es una teologia influyente, que continué en la
carta de Bernabé, la carta a Diogneto y el apologeta Aristides.

Antioquia es con certeza la ciudad clave de los helenistas (Hch
11,19-20.22) que se habfan dispersado por Asia Menor (Hch 6,9)
a causa de la persecucién que las autoridades judias lanzaron contra
ellos. Mientras que los judeo-cristianos helenistas eran perseguidos
(Hch 11,19; 12,1-3), los judeo-cristianos palestinenses seguian en
Jerusalén y disfrutaban de una paz relativa con las autoridades
(Hch 8,1-5.14; 9,1-2.26-31). En Antioquia hubo un enfrentamien-
to entre Pedro, que tenfa miedo de los judaizantes, y Pablo, que de-
fendia a los gentiles y rechazaba todo compromiso en favor de las
tradiciones judias (G4l 2,11-14). Allf tuvieron un papel importante
ambos grupos, los santiaguistas, opuestos a Pablo, y los helenistas,
miés receptivos y abiertos a éste (Hch 14,19-21.26). También en
Antioquia habia contactos entre los helenistas y los grupos proféti-
cos y carismaticos (Hch 11,27-30), tan frecuentes en las iglesias
paulinas.

Entre los evangelios con influjos helenistas también Mateo
ocupa un lugar especial. Oscila entre la defensa de la Ley (contra
el radicalismo paulino) y la critica al Templo, lo cual le acerca a los
helenistas (Mt 24,1-2; 27,51). No sabemos exactamente el origen y
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procedencia del evangelio mateano, pero es _posible su datacion en
Antioquia (Siria), lo cual explica que fuerg bien conocido por lI)gna-
cio de Antioquia, que alude a ese evangeho en sus cartas. El odlspo
y los presbiteros de las cartas de Ignacio serian lluego lqs herc; eros
y sustitutos de los profetas y maestros de la m1.c1al iglesia antioque-
na, a los que quizds se refiere el mismo evangelista Mateo (Mt 7,1; -
23; 10,41; 23,34), el relato de Lucas (Hch 11,27-28; 13,1—1 ;
15,32), el libro de la Didajé (Did. 11,3; 12,1-5; 13,2-4; 15,1-2) y las
cartas de Ignacio (Fil 5,2; Magn 8,2; 9,2}. Con esta f:f)rrlente Podr;a
estar emparentada teolégicamente también la Dzda/(f 0 l?qctrzna e
los doce apéstoles, que refleja un judaismo n‘luclzo' mas mlflgado qile
el del Mateo y con mayor apertura a lo carismatico profético (Did.
6,2; cf. Mt 5,48; 11,28-30). Probablemente porque pertenece a una
etapa posterior. En algunos aspectos, como el ayuno, la Dzda;g es
més conservadora que Mateo (Did. 8,1; cf. Mt 6.,1-18). Los escritos
judeo-cristianos oscilan entre la apertura helemsta, que es la pre-
ponderante, y los influjos del cristianismo palestinense, mds cercano
al judaismo. Mateo estd lejano de la teologia pa?lma y se mueve en
el &mbito judeo-cristiano, en cambio Lucas es mds cercano a Pabloy

mis receptivo de los gentiles.

4.3. La corriente pro-pagana

El tercer grupo, y el mds radical, es el de Pablo. A la larga fue el de
mayor influjo en el cristianismo primitivo y tuvo en Roma un centro
fundamental de difusion, en el que vivié y murié Pablp.' Representa
la superaci6n de Israel y la ruptura mayor con sus tradiciones. Pablo
toma distancia respecto de los judeo-cristianos (25301' 11,22; Flp 3,; 3
cf. Hch 9,29) y fue tajante respecto a la superacion de la Ley, la cir-
cuncisién y el mismo Israel (Rom 3,21-31). Es pogblg que su muer-
te en Roma se deba a la denuncia de sus adversarios judios y judeo-
cristianos (Rom 11,23-27.30-32; 16,17-18; Hcl}.28,17.22.2f}-2:$).
Quizds también sus adversarios de la carta a los Filipenses son judios
romanos (Flp 1,14-15; 3,2-11). Esa enemistad fue recogida por la
primera carta de Clemente que afirma que Pedro y Pablo murieron
por celos y envidia (1Clem 5,2-7; 6,1). Pablo era para muchos un
apostol radical, que habia roto totalmentg con el )qdms}mo, del que
provenia, y que rehusaba todo compromiso con el ]pdalsmo. La_su-
peracién de la Ley, que es la otra cara de su evangelio de la gracia y
de la justificacion, resultaba inadmisible para los que querfan pre-
servar las tradiciones y mandatos del Antiguo Testamento.
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Lucas present6 una visién idealizada de Pablo e intenté amorti-
guar las tensiones de las dos corrientes. Lo presenta en los Hechos
de los Apéstoles como respetuoso con la Ley y el culto (Hch 16,1-
3; 20,6.16; 21,26), aunque no oculta su decidida apertura a los
paganos. Mitiga su radicalismo para hacer su figura aceptable a los
judeo-cristianos moderados e integrarlo en la visién arménica, uni-
taria e idealista de la Iglesia que ofrecia en los Hechos. La herencia
paulina es amplia y diversa. Las cartas pastorales lo presentan como
el ap6stol que organizé la Iglesia, mientras que la primera carta de
Pedro defiende un paulismo carismatico (1Pe 2,2.5 .12), con apertu-
ra a los judeo-cristianos (1Pe 2,6-10) y alusiones a los compafieros
de Pablo (1Pe 5,12-13; cf. Hch 15,22-27; 12,12). La supuesta carta
de Pedro estd dentro de la corriente tardia que busca equilibrarlo y
moderarlo, subordindndolo a Pedro, cuya autoridad legitima la car-
ta (1Pe 1,1-2). En esta linea se podrian también poner las cartas a los
Efesios y a los Colosenses, que reflejan la variedad e importancia de
la escuela paulina y la pervivencia de las corrientes carismdticas, que
entraron en crisis a consecuencia de los gnésticos y otros herejes en-
tusiastas. El marcionismo del siglo 11 serd el exponente extremo de
la herencia paulina, contraponiendo el Dios judio al cristiano y ha-
ciendo de Pablo el nticleo del canon cristiano.

Dentro de la corriente mas pro pagana y menos pro judia hay que
poner, junto a fos escritos paulinos, los escritos del cuerpo jo4nico,
que, a pesar de su variedad y diversidad de autores, refleja una pos-
tura comin de distanciamiento de los judios. El cuerpo de escritos
jodnicos es también parte de la tradicién rupturista, emparentado con
la teologfa paulina que legitima el paso de Israel a los gentiles. Para
Juan «los judios» han pasado a ser una etnia mas (Jn 1,19; 2,6.13.18-
205 3,1.22.25, etc.). Siempre que se alude a Moisés y Abrahdn es para
subrayar la superioridad de Jests, la enemistad de los judios (Jn 5,12),
la oposicién de los fariseos (Jn 12,42-43) y el miedo de muchos que
no osaban unirse a él (Jn 2,23-25; 6,60-66; 7,1-8.30-33.59). Refleja
claramente una situacién de ruptura con el judaismo, la expulsion de
las sinagogas y un desconocimiento de sus costumbres y tradiciones

para una parte de la comunidad (Jn $,1; 6,4; 7,2). Los escritos jodni-
cos tienen raices judias, pero reflejan un horizonte de comprensién
diferenciado de los otros evangelios. Hay una larga discusién sobre
sus posibles influjos extrajudios, helenistas y gnosticos. Probable-
mente su origen estd en Asia Menor, concretamente en f*lfeso, en cir-
culos judeo-cristianos cercanos a los helenistas, ya que, como éstos,
defienden un culto sin templos, en espiritu y verdad (Jn 4,21-24.26;
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cf. Hch 7,48-51) y a Cristo como el nuevo templo (Jn 1,14.51; 2,21-
22) con expresiones cultuales cercanas a la carta a los Hebreos.
Algunos defienden que esos escritos provienen de una teologia
de circulos samaritanos, por eso aluden a Jesils como un samaritano
(Jn 8,48) y destacan al apéstol Felipe, quizas identificindolo con el
misionero de Samaria (Hch 8,5), subrayando que se abri6 a los gen-
tiles en vida de Jests (Jn 12,21-22). En estos textos, el protagonis-
mo lo tiene el Espiritu, como en las comunidades paulinas, y de-
fienden una comprensién entusiasta de la historia, marcada por una
resurreccién que ya se hacfa incoativamente presente (Jn 3,16-18;
5,19-25). Identifican a Jests con el légos divino, preexistente y me-
diador en la creacién (Jn 1,9-14; 3,16-17; 14,2-4.11.20; 17,3-5),
desde el trasfondo las especulaciones hebreas sobre la sabiduria. El
peligro latente de esos circulos era el docetismo, es decir, olvidar al
Jestis humano en favor de un Verbo divino desencarnado (1]Jn 1,22-
23; 2,22; 4,2-3.15; 5,5-6; 2Jn 7). La gran figura de los escritos es
un discipulo mistico, con claros rasgos carismdticos y proféticos (Jn
13,23; 20,8-9; 21,20-24). El fuerte acento en el Espiritu gener6 una
critica relativizadora de la institucionalizacién, en favor del carisma
v la experiencia (1Jn 2,20-21.27; 4,13). Fueron un conjunto de es-
critos masivamente utilizados por gnésticos de los siglos posteriores,
dificultando su recepcién en el canon del Nuevo Testamento.

En el conjunto de escritos jodnicos se puede integrar el Apoca-
lipsis, claramente diferenciado de los otros y con una marcada ten-
dencia anti-imperial y anti-romana, que completa la variedad y la
tensién de la literatura cristiana. El Apocalipsis recoge buena parte
de los influjos milenaristas, radicales, sectarios y apocalipticos pri-
mitivos. Busca mantener la tensién por la llegada de Cristo, como
ocurre con la primera carta a los Tesalonicenses. Pero esta aislado en
su intento porque esa teologia ya habia entrado en decadencia. La
pérdida de tensién mesidnica y radical, unida al creciente proceso
institucional, que se impuso a finales de siglo ha llevado a hablar de
«catolicismo temprano en el Nuevo Testamento», subrayando el
paso progresivo a la Iglesiay a la institucionalidad. Esa tendencia es
la que quieren frenar los escritos jodnicos.

5. ORIGEN Y EVOLUCION DE LOS CARGOS EN LAS IGLESIAS

La impregnacién carismética y profética de las comunidades, asi
como la fuerte tensién ante la cercania del final de los tiempos, hizo
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qu.e.inic.ia]mente no hubiera una clara estructuracién de cargos y
ministerios. En torno a Jests, surgi6 un grupo de discipulos, tam-
bién designados apéstoles, que fueron enviados a misionar a Israel.
En ese grupo la figura de «los Doce» jugé un papel importante, ya
en vida de Jesis, porque simbolizaban a Israel. El asesinato tem};r};-
no del Mgestro y la falta de planificaci6n acerca del fururo genera-
ron una situacién de crisis generalizada.

5.1. Los apéstoles como prototipo de autoridad

En este contexto surgieron las primeras autoridades, los apéstoles
testigos del Cristo resucitado, inspirados a asumir un liderazgo er;
las _com.unidades. Los apéstoles tienen un origen carismitico y ex-
penencngl, no son delegados de las comunidades ni sus represen-
tantes, sino personas que afirmaban haber tenido un encuentro con
Cristo resucitado, del que derivaban su autoridad. El niimero, iden-
tidad y funciones de los apéstoles son oscuros. Sabemos los’ nom-
bres de algu_nos que jugaron un papel esencial en las iglesias, como
Pedro, Santiago, el hermano del Sefior (que no pertenecia al, grupo
que acompatiaba a Jestis) y Pablo, que no conoci6 a Jests. Algunos
otros, como los hijos de Zebedeo o Andrés, fueron también petso-
najes importantes en el cristianismo primitivo. Los «doce apésto-
les» son.véhdos como grupo, pero no como individuos. No cono-
cemos ni el nombre ni la identidad completa de los doce, ya que las
llls;z;,s) no coinciden (Mc 3,16-19; Mt 10,2-26; Lc 6,1’4-16; Hch
Ni siquiera habfa acuerdo a la hora de definir quién era un apés-
t_ol. ?ablo y Santiago reivindicaron y ejercieron la autoridad aposté-
lica sin que fueran discipulos de Jests. Segiin Lucas, el apéstol tenfa
que ser un discipulo de Jesas (Lc 6,13-17; Hch 1,2,21-22.26; 6,2.6:
10,}39-41), con Jo que exclufa a Pablo del circulo estricto’dé io;
ap6stoles (Hch 9,26-30; 15,2-4; 21,17-18). Pablo, por el contrario
aceptuaba su igualdad con el resto de los apéstoles y afirmaba ué
no interesaba en absoluto el haber conocido o no a Jests porque t?as-
taba con ser testigo de la resurreccion (Gal 1,1.11-12.15 17.19.22;
16-7.10; 1Cor 9,1; 15,3.5; 2Cor 11,5; 12,11). Esta falta de acuer-
0a la hora de determinar lo que constituye a un apéstol se da tam-
ble}’l a la hora de definir sus competencias. Pablo reivindica ser
flpqstol de los gentiles, mientras que los otros serfan apostoles de los
judios. Pero este planteamiento no es aceptado por Lucas (Hch
10,47-48; 15,7), ni por las restantes iglesias, que interfirieron en su
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misi6n (G4l 2,2.11-14) e intentaron influir en sus comunidades (Rom
15,20; 2Cor 10,14).

Esta falta de claridad muestra que la vinculacién entre Jests y
los apéstoles es genérica y poco precisa. Incluso hay autores que sos-
pechan que la concepcién de apéstol se desarrollé en circulos hete-
rodoxos gnésticos, y que luego se asumié el concepto por parte de
todas las iglesias, para designar a las primeras autoridades cristianas.
Probablemente los origenes del apéstol, en cuanto institucién, remi-
te a raices judias, al shaliaj, al enviado, que representa a aquel que
lo envia. Implica el transito del carismatico inspirado al cargo insti-
tucional, reconocido, en cuanto tal, por la comunidad. En cualquier
caso, se puede afirmar que el apostolado no fue instituido por Jests
en el sentido que tuvo luego en las iglesias. Surgid tras la resurrec-
cién con un origen plural y un nimero impreciso de personas. Lue-
go se convirti6 en un concepto teoldgico clave, un término técnico
para fundar la autoridad en las iglesias.

5.2. Dos tipos de ministerios locales: el judeo-cristiano y el pagano

En lo que corresponde a los ministerios cristianos hay que atender a
la diversidad de comunidades existentes. Lgicamente las comuni-
dades cristianas copiaron las estructuras y funciones de las socieda-
des de las que provenian, judfas y helenistas, y asumieron de ellas los
tftulos para sus dirigentes y las funciones y tareas que éstos ejercie-
ron. Por un lado, estaban las comunidades de origen hebreo, como
la iglesia de Jerusalén. En ellas habfa un gobierno colegial de minis-
tros, a los que se llamaba «presbiteros» o ancianos, segin la tradi-
cién patriarcal judia. Eran representantes de las familias principales,
encargados de las comunidades y miembros importantes en las sina-
gogas. En las comunidades cristianas de origen hebreo también go-
bernaba un colegio de ancianos, presididos por un anciano, que en
Jerusalén era Santiago, el hermano del Sefior (Hch 15,4.6.12.22-
23). Quizas influy6 la tradicién semita que daba relieve a los pa-
rientes del fundador, ya que en Jerusalén hubo varios parientes del
Sefior que presidieron la iglesia, con los ancianos o presbiteros. Jun-
to a este grupo surgié otro de siete, simbolo de plenitud y perfec-
cién, para atender a la rama helenista de los judeo-cristianos, que se
quejaban de ser discriminados por las comunidades (Hch 6,1). Lu-
cas los presenta como predicadores, evangelistas y misioneros (Hch
6,5.8-13; 8,4), elegidos por la comunidad e instituidos por los apds-
toles, que les impusieron las manos (Hch 6,2-6). De esta forma se
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e.xplica el origen de los ministerios en las comunidades judeo-cris-
tianas a partir de la doble estructura de presbiteros con un presiden-
te para los judios palestinenses (Hch 4,5.8.23; 6,12; 23,14; 24,1;
25,15) y ministros escogidos por las comunidades e instituidos p,o;
los apéstoles para los judios helenistas.

]gnto a estas comunidades, presididas por un gremio de senado-
res laicos, estaban las iglesias de mayoria gentil o pagana, gobernadas
por un colegio de obispos y didconos, términos ambos usuales en la
sociedad romana. En las comunidades paganas los dirigentes gober-
naba}n gremialmente (1Tes 5,12-15.19-23), con ministros llamados
servidores o didconos (Rom 13,4; 15,8; 1Cor 3,5; 2Cor 3,6; 6,4;
11,15,23; Gal 2,17) y también obispos, en plural como grupo ,(ep’isz
copoi: Elp 1,1). No podemos analizar aqui la pluralidad y diversidad
de. mlmste.rios que habia en las comunidades paganas. Unos eran de
origen carismitico, otros, delegados escogidos por las comunidades
otros, colaboradores de Pablo. Muchos eran ministros itinerantes’
otros, fijos y estables, a veces matrimonios (Rom 16,3; 1Cor 16 19f
Hch 18,2.18.26; 2Tim 4,19), y con toda seguridad algunos eram’muj
Jeres (Rom 16,1; 1Tim 3,11-13).

Una de las claves del éxito cristiano en la sociedad romana esti
en su excelente organizacién, inspirada en la estructura administrati-
va del Imperio. Los obispos (en plural, porque constitufan un colegio
u .ordo) eran los administradores, prefectos, managers y gestores
mientras que los didconos eran los servidores, domésticos y siervosf
Hay algunos. autores que defienden también la influencia del me-
bagquer, o vigilante de comunidades esenias y helenistas, como un
antecedente para la figura del obispo cristiano. Son cargos técnicos
profanos y laicos, a los que nunca se denomina sacerdotes ni se 1es,
concgde atribuciones litdrgicas o cultuales (con la excepcion tardia
del libro del Apocalipsis, que habla de una accién litirgica de los
p'r(?sbiferos en la Jerusalén celestial: Ap 4,4-11; 5,6-10.14). Es sig-
nificativo que los cristianos no asumieran el titulo de sacerdotes
para sus ministros, diferencidndose de la sociedad romana y de la ju-
Sla" porque habfan roto con la concepcién cultual y sacral que éstos
enfan.

5.3. Cémo surgié una estructura ministerial comun
La doble estructura organizativa y jerdrquica del cristianismo, pres-

biteral en el caso de los hebreos y de obispos y didconos en el de las
comunidades gentiles, resultaba inviable a largo plazo. Jugaba en
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contra el proceso de fusién entge ambasazlcfglrlt()ii;e:;\;(; cézcl:l;\rrzpciii:
i -cristiano y la creciente atluencia .
Kc(il:r?l;s, la dobl)e,: estructura qrganizativa respltaba poioelf;c;zl ;nr ;x;]
proceso de expansién y de d1f1c111IE:ilgesoc:rceuc;:tnoteds;lc;)i o
sus consecuencias. Por eso, en el ultim siglo 1 se do un
doble proceso. Por un lado, se tendlo,a la hom.o.gemz.;%c lela e
inisterial, por otro se busc6 una legitimacion teolog :
;;;lcetslilr.iclglras ya ein:tentes. Se} greé una estructura cgmug l;]::;af ;2-
das las iglesias, fueran judeo-crlstlana§bc;egelx;tsxl:isri Cyj;au;lcmismo o
16 Hgica que, a ser posible, |
S\?;? zn;t)ics:;ndt: Zlgg lést;1 ni’ cred 15 fund@ ministerios locales, entre
otras cosas porque tampoco fundé 1g!esna.s,. dio una fusitn
B e oseebiforos. s decr, enre os dos miniserio
ispos v los presbiteros, es decir, . r
;I:itxrxiill;):l;bds losydos tPi)pos de cqmgnidades. En los Ifnsmc?s r;:;zm;ci
se ntiliza uno u otro titulo indiscriminadamente para las mis " Sepha-
sonas (Hch 20,17.28; 1Pe 5,1-7), de tal f(?rma que T;a}sgicl'%. ha
bla de obispos y otras de presbiteros (1Tim 3,2; 5,175 ,S . i’sco-
1,5-9). Se exhorta a los presbiteros a que, como Izas}fc;rg 1,7 2}; e
peen», a que se comporten como E)uenos oblsposl( ch 20, Od.ia ;Spi-
1,5-9). El episcopado se convirtio en un cargo al que se gl dia 2P
rar y se establecieron las condiciones que tenlartl) .(}uel " puiSitos
candidatos (1Tim 3,1-7; Tit 1,5-9). Estos son también los farcll isitos
exigidos, con ligeras variantes, para los d}gconos, cllue tir_n p tareas
asistenciales y administrativas, y eran auxiliares de los obisp aspimln
biteros (1Tim 3,8-13; 4,6). Cuapdo se trata de mujeres qluema;;ido
a cargos se les pide que sean vxudas_o mujeres df: un so ot ! (1Tin;
buenas educadoras de sus hijos,‘h(.)spxtalam}s, caritativas, € ';\isterio
5,9-10). En las comunidades cristianas hgbla también uln mi istetio
de viudas, cuyas funciones y competencias son poco ¢ aras. Proba-
blemente algunas de ellas ejercian taml?len como dl:}cqnllsallsl,I
terio femenino que se mantuvo hasta blex} entrado el sig c1> . bh
Los apéstoles tomaban decisiones conjuntamente c'cl)'n :1)2 fcmsa.
teros de las iglesias, como ocurri(’? en el llamad.o «concilio ¢ Jerusa
lén» (Hch 15). En el periodo inicial las comunidades eratr; fcigs estaj
lo cual permitia relaciones interpersor}ales? Y las compea neias esta-
ban poco delimitadas. De :;hi la con)ugsznaleﬁfir:mléncristo o
ienci utoridad apostdlica, que re . O
(1:1(‘);:,“1C4f,}1 féc?r 15,11), ylima praxis de colaboraa’én C(l)n lgtsam(:;\;::;(j
{ocales y las comunidades, que eran las que tenfan € pio cimunita-
Por eso, en las cartas paulinas se apela ai discernimien
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rio (1Tes §5,19-22) mds que a la obediencia a las normas. La autori-
dad del cargo no quita la necesidad de argumentar y dar razones, sin
buscar dominar sobre ellas (2Cor 1,24). En el tltimo cuarto de siglo
se impuso la doble estructura de obispos-presbiteros y de didconos
auxiliares, en un contexto de crecientes exhortaciones a vigilar el re-
bafio, a controlar la disciplina y a velar contra los herejes y cismiti-
cos. En una época de dificultades, como la de la postguerra, se ro-
bustecié y unificé el ministerio, dindoles crecientes atribuciones,
funciones y responsabilidades. El centro de gravedad se fue despla-
zando progresivamente de la comunidad a los ministros. Si en la
época de Pablo se dirigian las cartas al conjunto de la comunidad,
ahora se escriben para un ministro representativo. Las cartas a Ti-
moteo y Tito son buenos ejemplos de este proceso institucional.
Por otra parte, habia que legitimar teolégicamente los ministe-
rios y establecer criterios para controlar a los candidatos. El proble-
ma de discernir entre verdaderos y falsos profetas se extiende a los
cargos locales. Ya no bastaba la legitimacién carismatica del que se
siente inspirado por el Espiritu y se ponia a servir a la comunidad,
como ocurria en la primera fase. Ni tampoco era suficiente que al-
gunos anfitriones de iglesias domésticas se convirtieran en ministros,
reconocidos por las comunidades. Ni siquiera bastaba la eleccién co-
munitaria, dada la gran amenaza de herejes y cismaticos. Entonces
se recurrié al esquema de los apéstoles, cuya autoridad altima deri-
va de Cristo. Estos escogian a los ministros, e incluso les imponian
las manos, segiin un ritual judio para los enviados o instaurados en
un cargo. Unas veces era el colegio de presbiteros el que ordenaba:
en 1Tim 4,14 se indica que los presbiteros impusieron las manos a
Timoteo «tras una intervencién profética». En cambio, en 2Tim 1,6
se alude a la imposicién de manos directamente por Pablo. No ha-
bfa una praxis tnica de designacién de ministros, ni una tnica teo-
logfa legitimadora, sino variedad, segiin las iglesias y circunstancias.
En contra del desarrollo posterior, que fijé un procedimiento estric-
to de consagracién de los ministros, inicialmente el cristianismo no
tenia una regla fija, ni ésta venfa de los apéstoles, mucho menos de
Jests. Habfa distintas formas de eleccién, designacién e instauracién
en los cargos, que luego se homogeneizaron y universalizaron.

El gobierno era gremial, el de un colegio, y el acceso era insti-
tucional. Se expresa en el gesto de ordenacién, la imposicién de ma-
nos, que probablemente viene del judaismo, y que es usual en la or-
denacién de rabinos, delegados y misioneros de las comunidades. El
apostol se convirti6 en el cargo o ministerio del que derivaban to-
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dos los demis. El supuesto Pablo de las cartas pastorales se dirige a
un colaborador itinerante, Tito, y le dice:

Te dejé en Creta para que acabases de organizar y constituyeses en
cada ciudad presbiteros como te he mandado. Que sean irreprocha-
bles, maridos de una sola mujer, que tengan hijos fieles y que no pue-
dan ser acusados de mala conducta ni de insumisos. Porque un obis-
po debe ser irreprochable, como vigilante de Dios, y no ser soberbio,
ni iracundo, ni dado al vino, ponderado, justo, piadoso, maestro de
si mismo y que se ajuste a la ensefianza segura y conforme a la doc-
trina, de manera que pueda exhortar a la sana doctrina y convencer
a sus contrincantes (Tit 1,5-9).

Estas son las bases de la praxis institucional durante muchos si-
glos: comunidades que escogen a los ministros, siendo éstos «orde-
nados» por los sucesores de los ap6stoles.

5.4. De los cargos a la acumulacién de funciones

El proceso de institucionalizaci6n y las crecientes dificultades de las
comunidades llevaron a una concentracién en los cargos desde fina-
les del siglo 11. Primeramente, en los obispos, que reclamaron para si
el titulo de maestros en la fe, al que se subordinaban los presbiteros
y, sobre todo, los laicos. Este desarrollo jerdrquico estaba dirigido
contra los gndsticos, profetas y carismaticos, que interpretaban li-
bremente las Escrituras y amenazaban sincretistamente el mensaje
de Jests (Hch 20,25-32; 1Tim §5,17; Did. 15,1-2). Los obispos rei-
vindicaron el control sobre los maestros y las ensefianzas, luego el
control de las Escrituras y de su interpretacion. El cristianismo pro-
yect6 en la época de Jests el creciente conflicto de interpretacién de
las Escrituras con los fariseos y rabinos para resaltar la continuidad
entre los adversarios de Jests y los perseguidores de las comunida-
des. De esta forma se generé el proceso que llevé a crear un canon
de escrituras, que conocemos como el Nuevo Testamento. Esta acti-
vidad magisterial se vio luego favorecida por la practica de nombrar
a grandes te6logos como obispos, con lo que unian la autoridad del
cargo y la del conocimiento teolégico.

En este contexto de concentracién de poderes, cambié lo cul-
tual. Cuando habia abusos en la celebracién de la eucaristia, Pablo
se referfa a toda la comunidad, sin responsabilizar a ningiin minis-
tro (1Cor 11,17-22.28-34). Es un indicio de la libertad y protago-
nismo que tenia el grupo. Las comunidades celebraban de forma es-
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pontinea y creativa la cena del Sefior, sin que ningiin ministro reci-
biera el titulo de sacerdote hasta la primera mitad del siglo 11, en que
Clemente compara por primera vez a los ministros cristianos con los
del Antiguo Testamento (1Clem 40,1-5; 41,1-4; 44,4-6), contrapo-
niéndolos a los laicos. El paralelismo con el sacerdocio judio llevé a
una sacerdotalizacién progresiva de los ministros, perdiendo in-
fluencia el sacerdocio laico y comunitario en favor del cargo. El pro-
ceso de sacerdotalizacion de los ministros comienza en el siglo 11. El
obispo era el presidente por antonomasia del culto comunitario.
Luego presidieron los presbiteros, a causa de la multiplicacién de
eucaristias domésticas, sobre todo en los pueblos que rodeaban las
ciudades, que hacian inviable el monopolio del obispo.

Faltaba establecer la teologia de la sucesion de los apéstoles, que
estd relacionada con el surgimiento del obispo monérquico. Los gre-
mios de obispos-presbiteros gobernaban las iglesias y de entre ellos
emergi6é una figura que asumid el papel de coordinador, portavoz y
presidente. Es el que, en nombre del colegio, escribe y se relaciona
con los dirigentes de otras iglesias vecinas. En un largo y complejo
proceso, que en algunas iglesias, como la de Alejandria, dura hasta
comienzos del siglo 11, la figura del presidente o coordinador fue
asumiendo cada vez mads relieve, acumulando competencias y dis-
tancidndose del colegio del que era miembro. Del colega portavoz
se pasoé al presidente del colegio, y éste afianzé su poder y autono-
mia sobre el presbiterio hasta que se independiza de él como obispo
(inspector), mientras que los demds conservaron el titulo de presbi-
teros. Asf surge la triada clasica, que la iglesia catélica ha mantenido
hasta hoy. El presidente, que conserva el titulo de obispo (vigilante,
inspector, intendente); el colegio de presbiteros (luego llamados sa-
cerdotes) que gobierna la iglesia, presidido por el obispo; y un con-
junto de didconos, dedicados a tareas administradoras y asistenciales,
ayudantes natos del obispo y de entre los cuales se elige, en muchos
casos, su sucesor. Es el «obispo monirquico», que algunos autores
ven ya presente, al menos como tendencia, en las cartas pastorales
del Nuevo Testamento.

De esta forma culminé un complejo proceso institucional de dos
siglos. La comunidad perdi6 protagonismo en favor de sus dirigen-
tes. Estos concentraron el poder, desbancando a los profetas, maes-
tros y demds carismiticos. Finalmente, se impuso la triada de obis-
pos, presbiteros y didconos con una graduacién y subordinacién
cada vez mis delimitada y jerdrquica. Se creé el perfil de lo que fue
la carrera clerical. Entonces, a finales del siglo 11, se desarrollé la teo-
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logia de la sucesién apostélica, sobre la base de los obispos como se-
guidores y sucesores de los apdstoles. De nuevo se recurrié a una ins-
titucién profana del Imperio, que fue muy eficaz como instrumento
de control doctrinal y ministerial. Se crearon listas paralelas a las de
gnosticos y filésofos, que establecian cadenas sucesorias en las dis-
tintas escuelas del Imperio. Estas listas tenian la doble funcién de
defender la ortodoxia doctrinal y ministerial de las iglesias respec-
to de los herejes, y afianzar la autoridad de los ministros en las co-
munidades. Estas debian someterse a ellos y no podian destituirlos,
porque habian sido impuestos por los apéstoles (1Clem 1,3; 44,2-
6; 54,1). En este contexto de robustecimiento de la autoridad jerar-
quica, se recurrié al Antiguo Testamento (1Clem 42,5-43,6) y se
multiplicaron las llamadas al orden y la disciplina, como en los
grupos estoicos. Este proceso se agudizé en la segunda mitad del si-
glo 111, cuando la Iglesia cristiana habia definitivamente vencido al
judaismo y comenzaba a ser influida masivamente por el Antiguo
Testamento.

A la hora de redactar listas sucesorias que vincularan al obispo
actual de cada comunidad con un apéstol, tropezaban con una serie
de afos sin nombres episcopales, porque todavia no habia obispos-
presidentes sino un gobierno gremial (Did. 15,1; 1Clem 1,3; 42,4;
44,1.4-5; 47,6; 57,1). Entonces se inventaron las listas, escogiendo
nombres de presbiteros-obispos relevantes, que ahora se presenta-
ban como obispos mondrquicos, con anterioridad a esta institucién
episcopal. Esto explica que las listas existentes no coincidan y, a ve-
ces, se contradigan. Lo que quieren realzar no es tanto la materiali-
dad de una sucesién, que histéricamente no se ha dado en la forma
personal a la que se alude, cuanto la continuidad de una tradicién y
un ministerio apostélicos, a partir del cual las iglesias se vinculaban
a Cristo. Estas listas sucesorias dieron principalidad y prestigio a al-
gunas iglesias respecto de otras, las llamadas iglesias apostélicas, su-
puestamente fundadas por algiin apéstol. De ahi la necesidad de
darles un origen apostélico a iglesias a las que se queria potenciar,
como ocurrié con la nueva capital imperial en Constantinopla (330).
Las metrépolis romanas se convirtieron en sedes de los grandes obis-
pos y las listas de sucesién apostélica legitimaron teolégicamente su
importancia politica. La gran reorganizacién del Imperio bajo Dio-
cleciano, que cre6 cien provincias y doce didcesis, fue la que sirvié
de infraestructura institucional a la Iglesia.
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6. LAS LUCHAS POR LA SUPREMACIA EN LA IGLESIA

En las comunidades primitivas habia varias figuras apostélicas en
competencia, con autoridad, funciones y jurisdicciones poco claras.
Representaban distintas corrientes y grupos cristianos, con intereses
y teologias encontradas. Los problemas se concentraron en torno a
Pedro, Santiago y Pablo, las tres instancias de poder en el cristianis-
mo primitivo.

Simén Pedro es uno de los primeros discipulos (Mc 1,17-18), el
primero de la lista de los Doce, el apéstol al que Jestis cambié el
nombre (Mc 3,14-16) y el primer varén al que se apareci6 el Resu-
citado (1Cor 15,5). Es posible que su famosa designacién como pie-
dra sobre la que se fundaria la Iglesia (Mt 16,16-18), tradicién que
s6lo recoge Mateo, corresponda a un hecho histérico. La comuni-
dad se encontraba en estado de shock tras la muerte de Jestis y ha-
bia comenzado su dispersién y disolucién. La experiencia que tuvo
Pedro del Resucitado hizo que, en torno a él se reconstituyera la co-
munidad. Esta funcién fundacional, la piedra sobre la que se consti-
tuyé la Iglesia, es la que Mateo habria convertido en una promesa
del mismo Jests, siguiendo la tendencia usual de la prophetia ex
eventu, es decir, el recurso de achacar retrospectivamente a un per-
sonaje la promesa de un acontecimiento ya ocurrido. Mateo puso en
boca de Jestis la funcién que Pedro ejercié después de su muerte.
Esto explicaria que s6lo Mateo conociera esa prediccién que todos
los demds ignoran. De modo parecido actila Juan cuando predice su
martirio (Jn 21,18-19), que habia ocurrido muchos afios antes de la
composicién de este evangelio.

En cualquier caso, Pedro fue el portavoz, el lider y el primero de
los doce discipulos, tanto antes de la muerte de Jests como luego. La
triple negacién de Jests, que recogen todas las tradiciones, se equilibré
con la aparicién del Resucitado, que le confiri6 autoridad apostélica y
le constituyé como el principal del grupo de los Doce. Sélo el evange-
lio de Juan rechaza que fuera el primer discipulo (Jn 1,41-42) y le da
menos realce que al «discipulo amado», figura enigmadtica que simboli-
za el modelo de discipulo en la comunidad joidnea (Jn 13,23; 19,26;
20,2; 21,7.20). El discipulo amado es un prototipo del carismético sin
cargos, que Juan pretende revalorizar ante el proceso de instituciona-
lizaci6n. Pero Juan también reconoce la autoridad y principalidad pe-
trina (Jn 1,40-42; 13,6-11.36; 18,11; 21,15-19). Histéricamente po-
demos dar por bien fundada la autoridad de Pedro dentro de los doce
apOstoles, asi como su prestigio apostélico en la Iglesia primitiva.
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El interés mateano por Pedro ap6stol podria estar también mo-
tivado por el deseo de tomar distancia respecto de los judaizantes,
que favorecian la supremacia de Santiago. Esta postura explicaria
por qué la familia de Jesiis siempre aparece con trazos negativos en
el evangelio, a pesar de la valoracién positiva de los padres de Jestis
en su relato de la infancia. También el evangelio marquiano es cla-
ramente pro-petrino, a pesar de que desmitifica al apdstol y resalta
sus rasgos negativos contra el idealismo posterior de Mateo y Lucas.
Pedro era el prototipo del discipulo y su caida era un aviso para la
comunidad marquiana. El evangelio de Marcos quizés estd escrito
en Roma, pero no hay indicios claros de su procedencia, ya que los
latinismos de su redaccién permiten una datacién fuera de Italia.
Tuvo una gran importancia porque sirvié como fuente de inspira-
cién para Mateo y Lucas.

Posteriormente, Pedro jugé un papel de mediador entre las co-
rrientes judeo-cristianas y las pro-gentiles, evitando la ruptura con
los primeros aun a costa de enfrentamientos con Pablo (Gal 2,11-
14). Lucas canonizé la figura de Pedro como el apdstol sin maés: el
apostol de los gentiles (Hch 10,44-48; 15,7.11.14), el misionero de
las iglesias (Hch 9,32.38) y el inspirado por el Espiritu para superar
la Ley (Hch 10,10-17.34; 11,2.4.7.13). Los Hechos de los Apésto-
les son en su primera mitad los «hechos de Pedro» con los otros
(Hch 1,13-15; 2,14.37-38; 3,1.4-6.11-12; 4,8.13.19; 5,3.8-9.15.29;
9,34.39-43; 12,3.5-11.14-18). No hay duda del interés por enalte-
cer la figura de Pedro muchos anos después de su muerte. Otra teo-
logia menos entusiasta es la paulina. Para Pablo, Pedro era uno de
los apéstoles principales (1Cor, 9,5; 15,5; Gal 1,18; 2,9.11.14),
pero rechaza que sea el apdstol de los gentiles (Gl 2,7-8) y revindi-
ca la igualdad de su apostolado con el suyo (1Cor 15,8-10). Lucas
escribe después de Pablo y retrospectivamente agranda la autoridad
de Pedro a costa de las pretensiones del primero. De la misma for-
ma que las cartas pastorales se esconden bajo la autoridad de Pablo
para legitimar el proceso de institucionalizacién de fines de siglo y
reforzar la autoridad de los ministros, asi también Lucas engrande-
ce a Pedro como dique contra los carismaticos y herejes que amena-
zaban a la Iglesia.

En la iglesia de Jerusalén la figura principal es Santiago, herma-
no del Sefior. Su relevancia quizis se apoye en la influencia «califal»
que favorecia a los parientes del fundador como herederos de su au-
toridad. Santiago era un hermano de Jestis (Mc 6,3; Mt 13,55; Gal
1,19), cuya familia se distancié de él y su misién (Mc¢ 3,21-33-35;
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6,3; Jn 7,3-5.10; Mt 10,36). Eusebio de Cesarea recoge una tradi-
cién que afirma que Santiago era un hijo de José, el padre de Jests.
Flavio Josefo también afirma que era hermano del Sefior, aunque no
pertenecia a sus discipulos. Sin embargo, es uno de los testigos de la
resurreccién (1Cor 15,7), uno de los que Pablo visita en Jerusalén
(Gal 1,19) y una autoridad de esa iglesia (Gél 2,9; Hch 12,17;
15,13; 21,18), en la que lleva la voz cantante por encima de Pedro
y Pablo (Hch 15,28-29). Es el representante de los judeo-cristianos,
la instancia conservadora que controla a Pablo (Gél 2,12; Hch
21,18) y el que envia delegados a las iglesias gentiles de la didspora
(1Cor 9,5; Gal 1,6-7; 2,12; Hch 21,20-21). La misma carta de San-
tiago, escrita por otro en su nombre, se dirige «a las doce tribus en
la didspora» (Sant 1,1).

Santiago coordina la Iglesia universal en nombre de la de Jeru-
salén. Es el lider de los judaizantes y el ap6stol de los judeo-cristia-
nos, que afirman su superioridad por encima de Pedro y Pablo.
Mantuvo buenas relaciones con los judios y con el templo hasta que
fue lapidado en el afio 62. Segin Flavio Josefo, el sumo sacerdote
Ananias aprovechd la ausencia del procurador romano para conde-
narlo como violador de la Ley, a pesar de la protesta de algunos
grupos judios. Este asesinato estd en conexién con los disturbios
anteriores a la guerra contra los romanos. Los seguidores de Santia-
go defendieron durante siglos su primacia sobre todos, como mues-
tra el evangelio de Tomds: «Los discipulos dijeron a Jesus: Sabemos
que td nos dejaris; {quien es el que serd grande sobre nosotros? Je-
stis les dijo: Dondequiera hayiis ido, os dirigiréis a Santiago el Jus-
to, este por quien fueron hechos el cielo y la tierra». Este es un es-
crito de una comunidad de Transjordania de la primera mitad del
siglo 11, que estd emparentado con El evangelio de los Hebreos, otro
ap6crifo que también defiende la superioridad de Santiago. Esta co-
rriente decliné con la primera guerra judia, y acabé mezclindose
con grupos judeo-cristianos como los ebionitas y los gnésticos.

Queda por tltimo Pablo, que se autodenominaba apéstol de los
gentiles, defensor de la ruptura con el judaismo y acusado de cisma-
tico y hereje no sélo por los judios sino también por muchos judeo-
cristianos. Ya hemos analizado su teologia y sus luchas intraeclesia-
les. La guerra acab6 con la supremacia de Jerusalén y de Santiago,
pero Pablo era demasiado radical para una parte de las iglesias. Por
eso fue Pedro quien se convirtié en el ap6stol por antonomasia,
aceptable para todos los grupos, incluso para los santiaguistas y pau-
linos. Su martirio en Roma (64) afianzé su prestigio y su figura se
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mitificé. La religiosidad popular lo vio como misionero, santo, mi-
lagrero y protector de la Iglesia. Las dos cartas de Pedro muestran la
irradiacién de su teologia a fines del siglo 1, asi como la clara ten-
dencia de imponerlo sobre Pablo, cuyas escrituras son dificiles de
comprender (2Pe 3,16). Su funcién mediadora afianzé su universa-
lidad, aunque no fuera el preferido de ninguno de los dos grupos
mds enfrentados. Pablo fue una figura controvertida hasta el segun-
do siglo, para luego convertirse en el apostol por antonomasia del
cristianismo, juntamente con Pedro, simbolizando respectivamente
el apostolado entre los gentiles y entre los hebreos. La civilizacién
urbana mediterrinea fue el campo principal de expansién del cris-
tianismo y el modelo paulino se impuso por su universalismo y su
capacidad de mestizaje de lo helenista, lo romano y lo judio.

En cambio no tiene validez histérica la pretensién de que Pedro
fuera obispo de Roma, aunque aparezca el primero en las listas epis-
copales de finales del siglo 11. No fue ministro de ninguna iglesia lo-
cal, ni de Jerusalén ni de Roma, ni mucho menos obispo. La iglesia
romana, como las otras, fue inicialmente presidida por un colegio de
presbiteros obispos. Hegesipo, en el 180, es el primero en hablar de
una sucesién de obispos en Roma, a pesar de que escritos anteriores
como el del Pastor de Hermas o las cartas de Clemente y de Ignacio
de Antioquia reflejan la estructura presbitero-episcopal que existia
en la primera mitad del siglo 1. Al reivindicarlo como primer obis-
po de la iglesia romana se alude a su vinculacién por haber sufrido
alli el martirio. El doble martirio de Pedro y Pablo en Roma unfa a
ambos apéstoles y daba a esa iglesia un origen apostélico doble, lo
cual aprovecharon los posteriores papas para afianzar su autoridad.

7. RASGOS SOCIALES Y ORGANIZATIVOS DE LAS COMUNIDADES

Si Jesiis anuncié el reinado de Dios e hizo de los pecadores, los po-
bres y los enfermos los destinatarios primeros de su mensaje, el cam-
bio escatolégico, misional e institucional del cristianismo cambi6 la
prioridad de los destinatarios. El entorno hostil romano, que con-
trastaba con el entusiasmo por la resurreccién de Cristo, hacia nece-
saria una gran cohesién comunitaria. De ahf el fuerte caricter ético y
testimonial que adoptaron las comunidades, teniendo como refe-
rente a la sociedad romana. El cristianismo se convirti6 en una for-
ma de vida con pretensiones de ejemplaridad, asimilando las pers-
pectivas de la sociedad de pertenencia. Se asimilé la moral romana
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y judia (Gl §,22; 6,2) y sus catdlogos de virtudes y vicios, que ex-
cluian a los injustos, fornicadores, idélatras, ladrones, afeminados,
etc. (1Cor 6,9-11; 15,50; Gal 5,21; Ef 5,5). Habia que ser simulta-
neamente buen ciudadano y cristiano, de ahi la transformacion éti-
ca y espiritual que sufrié el mensaje de Jesis, para inculturarlo en la
sociedad.

7.1. El conservadurismo socio-politico y el radicalismo

La progresiva helenizacién del cristianismo y la asuncién de las vir-
tudes domésticas patriarcales favoreci6 la doble dindmica apologéti-
ca y misional respecto del Imperio. Los cristianos eran buenos ciu-
dadanos y el comportamiento moral adquirié valor religioso en si
mismo (Rom 2,14-15; 13,3; 1Cor 5,1). Habia corrientes minorita-
rias que persistian en la ruptura con el Imperio y en la tensién me-
sidnica milenarista, oponiéndose a la integracién social (1Pe 1,1.13-
16; 2,11-12; 4,7-10; Sant 1,21; 2,13; 5,7-12; 1Jn 2,15-17.28-29;
4,17). Pero se impuso la fusién cultural, que dio origen al Occiden-
te cristiano. La buena noticia a los pecadores pasé a segundo plano
ante las exigencias testimoniales de una vida virtuosa para que no vi-
niera el castigo de Dios (1Tes 4,1-7). El ideal cristiano se hizo ascé-
tico y ético, con peticiones «a fin de que gocemos de vida tranquila
y quieta con toda piedad y dignidad» (1Tim 2,1-2). Cuanto menos
tensién escatolégica habia, tanto mayor era la insistencia en la vir-
tud, la ascética y el sometimiento a las autoridades. Se favorecié el
conservadurismo politico, para tranquilizar a las autoridades. Ini-
cialmente la autoridad romana era hostil y les criminalizaba, aunque
no se puede hablar de persecuciones generales en el sentido que hizo
popular san Jerénimo. Los conflictos con la autoridad imperial son
anteriores a la primera guerra judia (1Tes 1,6; 2,14; 3,3-4; 4,11), so-
bre todo en Roma (Hch 18,2), donde hubo tumultos en los afios
cuarenta entre los judios a causa de un tal «Cresto» (Suetonio). Esta
hostilidad culminé el afio 64, bajo el gobierno de Nerén. Se les em-
parentaba a veces con los judios, mientras que otras veces se aludia
a sus diferencias y se recordaba la crucifixién de su fundador. Segiin
Ticito, era «una religién extranjera corrupta y corruptora de las cos-
tumbres», acusada de «odio al género humanon.

De ahi las tensiones respecto del Imperio romano. Habia una
corriente anti-romana, que influy6 en los escritos joanicos y el Apo-
Cz}lipsis, en los que hay muchas alusiones contra el poder imperial.
Sin embargo, las corrientes més criticas apenas pudieron cambiar una
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mentalidad basada en el orden natural y jerdrquico, que exigia so-
meterse a las autoridades y pedir por ellos. Confecuenteme.n‘te,
la desobediencia formaba parte esencial de los qatalogos de vicios
cristianos (Rom 1,30). Por eso se impuso la corriente pro—roma;l(a)lf
representada por Pablo (Rom 13,1-7) y Lucas (Hch 22,25- ; 3
23,15.19-35; 24,19.22-23; 25,12; 26,24-32; 27,43-44; 28,16.3 d)
Este tltimo presentaba a la autoridad imperial como protectora le
Pablo contra las insidias de los lideres judios. Queria contrarrestar la
animosidad de las autoridades, subrayada por otros escritos _(lPe
1,6; 2,19-20; 3,14.17; 4,1.16.19; 5,9-10), con un consgryadurlsmo
pro-estatal. Todavia en el 112, el mismo nombre de «cristianos» era
suficiente para acusar a personas ante el poder romano. TFa]anq re-
chazé las acusaciones anénimas y que el EsFad? debiera investigar
sobre quiénes eran cristianos, pero no cuestiond el que el mero ser
cristianos fuese un hecho criminal, como muestra la carta de Plinio
el Joven (Ep. 10,96,3) y el testimonio de T4cito (Ann. 15,44). ‘

El radicalismo religioso era compatible con el conservadultrlsmo
socio-politico, sobre todo de trasfondo estoico. Tuvo una amplia co-
bertura en la literatura cristiana de los siglos 1y 11: «Danos ser (_)be-
dientes a tu nombre santisimo y omnipotente, y a nuestros principes
y gobernantes sobre la tierra» (1Clem 6.0,4.-61,2; Didg. 6; Arllstldes,
Apol. 16,6; Justino, Apol. 1,17). El cristianismo como grupo alterna-

tivo fue muy desigual, segin las comun@dades y sitios.' Se present6
como una religién, una filosoffa y un estilo de vxda.’El 1guahta}rlsmo .
de la gracia se acomodé al orden so_cio—cult}lral existente, y eslte s {.
legitimé desde el orden natural estoico equlpar/ado con la teo og(;il_a 1
de la creacién. El orden politico y familiar se vefa como designio di-

vino, y sélo los grupos minoritarios radicales fueron sensibles a la

transformacién de ambos 6rdenes. La decadencia dg lo§ prgfetas, la !
pérdida de tensién escatolégica y el creciente poder Jerrquico favq- 1
recieron la identificacién con la sociedad romana, .331m1!ando' sus asi- §
metrias e interiorizando y espiritualizando las exigencias cristianas. ‘

También en la problemaética social hubo camblqs. El cristianismo
se movi6 preferentemente entre la baja c}ase mec?la y el prol’etarla‘ !
do urbano, siendo excepcionales los mendigos y mls‘era.bles, asi corlno
los altos dignatarios y la aristocracia. Hubo contm.uldad entre ‘as' ]
criticas de Jests a las riquezas y los ricos, y las posteriores ex1ggn§1as g
comunitarias. Como los pitagéricos y los esenios, éstas aconseja an
la comunién de bienes y avisaban sobre los peligros de la acumu}l:l- ’
cién de riquezas (1Tim 2,9; 3,8; 6,5-19; Heb 13,5; Sant 2,.1-7; ' ﬁ
3,17). El ideal era la puesta en comiin de bienes, aunque la situacid ]
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real distaba del ideal presentado (Hch 2,44-45 ;3 4,32-37; 5,1-11; 6,1).
La solidaridad se tradujo en colectas, recogidas entre las comunida-
des, para atender a los pobres (Hch 11,27-30; Rom 15,26-31; Gal
2,10; 2Cor 8,3-4).

El contexto socio-politico y la crisis econdmica palestina en el
periodo entre las dos guerras favorecieron la solidaridad cristiana,
que fue un eficaz elemento de la propaganda en la sociedad roma-
na. La «caja de los pobres» fue el punto de partida para la creacién
de un patrimonio eclesidstico, que se desarroll en los siglos poste-
riores. Junto a esa praxis hubo también una clara espiritualizacién e
interiorizacién de las exigencias que proponian los evangelios. Esto
llevé a tensiones entre grupos enfrentados Y a interpretaciones di-
vergentes de los textos evangélicos, que permanecieron en los siglos
posteriores. Especial importancia tuvo la hospitalidad entre las igle-
sias. Fue una de las caracteristicas que mas favorecié el prestigio de
la iglesia de Roma. Era famosa su capacidad organizativa y adminis-
trativa y su generosidad para con los pobres y los muchos huéspedes
de otras iglesias.

El cristianismo es un fenémeno urbano. Se desarrollé a partir de
iglesias domésticas, en las que los anfitriones ejercfan como minis-
tros de las comunidades (1Cor 16,15-16). La «casa» era el modelo
para la comunidad, también llamada «casa de Dios» (1Tim 3,15; Ef
2,19-22; Heb 3,4-6; 10,21; 1Pe 2,5; 4,17). La estrucrura de )a casa
sirvié de plataforma para la expansion urbana y de modelo para la
teologfa, y la casa se convirtié en el modelo de la Iglesia (1Tim
3,15). Se comparé a Dios con el amo de la casa (1Tim 2,21) y a los
ministros con los administradores de Dios (Tit 1,7). Las cualidades
domésticas cobraron valor eclesiolégico (Col 3,18-4,1; Ef 5,21-
6,19) y se copi6 la autoridad patriarcal doméstica como modelo
para los cargos ministeriales. El cristianismo no cambi6 el orden so-
ctal existente, que inclufa la propiedad de esclavos. Hubo un inten-

to de humanizar las relaciones sociales, en la linea de la carta a File-
mén, pero no una transformacién social, en parte por la expectativa
de un cercano final de los tiempos. Se buscaba cambiar a las perso-
nas mds que las estructuras.

7.2. El papel de la mujer y de los laicos en las comunidades
Jesis se aparté del cédigo de conducta judio en lo concerniente a la

mujer (Jn 4,27), abogando por una concepcién igualitaria de obli-
gaciones y derechos (Mc 10,2-12; Mt 19,1-12) y rechazando que las
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diferencias de sexo tuvieran algiin vglor para Dios (’Mtl 22,25_’; ;0;:
e vimiento abundaron las mujeres, como discipulas y simp
an i rnoLas mujeres fueron también un factor clave en cuantlo3p1rc5>j
At ristianismo (Hch 9,36-41; 12,12.15; 13,505 16,4.-(;’,1
e mo discipulas (Hch 1,14; 2,17; 5,14; 8,3; 21,9; 22"d, y a
;72’3;, ;ocomo personalidades relevantes en algur;)as c;)::iznslu a::ag:.
, i6n de la mujer arrastraba a : s
Frec":iemflrir'l(f: tyc ilaofr(l);s‘t,iecr;:)?)g ahi su lprotagonismo eclesml:le6ra;n
e cr);\do]ras de los apéstoles (Hch 16,14-15; 18,265 Roml_I é'-
20105-615; 1Cor 16,19) y profetisas (1C'Iror 1;,fi)Ap 2{,132;)%133)5 d: 1:;
ini ] i m 16,1-2; 1Tim 3,11), an
mmlisa:;a(scg;aiolr;;a; g\gﬂenos, una apdstol, ]}mia (Rom 16,7). -
STambién ciestacan las viudas, cuyas funciones Zr:ilfl ;n;;{reiilg?n;
etadas y atendidas por las comunidades (Hch 6, 3 ,1 ; Lom
o3 7. Sant 1,27). Légicamente, no hay la menor aluS{on al sac
5‘,3—d’ las mu,jeres ya que en el siglo 1 toda la comunidad era sacszr:
o le €ro no nir;gﬁn ministro en particular. Tampoco hay mencio
dos ,eprca de mujeres presbiteros. El pasaje de 1Tim \) 72 contrapone
- arcesbiteras» (ancianas) y jévenes, pero no ha‘ly alusx?ner;mlr:;‘lslt;::
?i;]}:as, sino referencias adlaledad.' Enla mls?;czéxzizz e;;s:rilar::r:l h,a )
12. El estatuto pﬁblico. e la mujer en una | patriarca) hacta
ificil que las mujeres, como los esclavos, pud
rc‘:rlgocshﬁr;ilig:eriales iniportantes. I;Iofhayl'que olgxcizrsp?clteivzx:ll;zf
{ i dre de familia y amo, :
B o e, o e inistros, no tenfan independencia en
g lgacéui;zla;zs.olzjds;cs)igcri?clgss alus,iones posteriores a mujeres
l Ss(l))zzros aluden a esposas de presbiteros sin que tengamos testi-
};:gnios claros de un ministerio presbiteral.

igle

El cristianismo acepté las felaciongs e?tre ve;c’;rrlagzgr;ulird?;e-
habia en la sociedad. Sélo buscé humzzxg;ilg ?257); I;Cor AL
12,sinpreender s e o e o e ot e |
Jas reuniones (1Cor 14,33-35), aunque se rompi6 con la leziraicllgti 3

i i i isoginia, §
16; 16,19). En las cartas paulinas se advierte una cierta misoginia, 1
3 b .

rencias desde la perspectiva teoldgica
bres sociales como la sinagoga
Je sexos, sin que hubiera una préctica finica y universal (

ue se discute si no hay pasajes interpolzj\’dos pos.teriormerg:én-
3:2?5 da la impresi6én de que la argumentacion paulina no co

i i nosotros.
a las comunidades: «si a pesar de esto, al_gum_) d1cslpurt)a;,o )
;f) tenemos esa costumbre, ni tampoco las iglesias de
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tuto y funciones de las mujeres en las comunidades. Los discipulos
de Pablo reforzaron el sometimiento de la mujer al varén, mis que
la igualdad entre ambos (Ef 3,23; 5,22.33; Col 3,5-11.18; 1Pe 3,4-
7), y las cartas pastorales asumieron la concepcién asimétrica de la
sociedad.

Esto repercuti6 en una imagen conservadora de la mujer, acen-
tuada en los escritos tardios: debia ser obediente y sometida af es-
poso (1Tim 2,11-15; 3,2.11-12; 5,1-16; Tit 1,6; 2,3-5), «madre que
se salvard por la crianza de sus hijos» (1Tim 2,15; 5,10. 14), sobria y
honesta (1Tim 2,9-15), etc. Es una tipologfa impregnada del pa-
triarcalismo judio y de la teologfa hebrea que negativizaba a Ja mu-
jer por el pecado de Eva (1Cor 7,2-6; 11,10; 1Tim 2,11-14; Ef 5,21-
33; Col 3,18-19; 1Pe 3,7). Se resalta siempre la igualdad de mujer y
varén ante Dios, pero se mantienen las estructuras patriarcales dis-
criminatorias. Esto se reflej6 en la teologia posterior: se desarrollé
la idea de que Cristo es la imagen de Dios, y el varén lo es de Cris-
to, excluyendo a la mujer, que se subordinaba al varén, Influyeron
también los textos de Aristételes, que consideraba a la mujer como
un «<hombre deficiente». La dignidad de la persona pasé a un segun-
do plano en favor de la diferencia de género sexual.

La inculturacién en la sociedad romana y la progresiva acomo-
dacién eclesial a las estructuras culturales de Ja época repercutieron
también en la identidad y funciones de los laicos, La denominacién
especifica de los cristianos era la «fraternidads (I'Tes 4,9; Rom
12,10; Heb 13,1; 1Pe 1,7.22; 2,17, 5,9), término poco frecuente en
las escrituras judias, pero no excepcional, y que en la literatura cris-
tiana cobré un significado eclesial y no étnico. Es el contrapunto a
la afirmacién hebrea de que todos los hombres son hijos de Dios. Es
un concepto que tuvo mucho influjo en los siglos posteriores: Ci-
priano de Cartago lo utilizé como titulo para la Iglesia mis de cin-
cuenta veces, aunque no fue un concepto generalizado. En este con-
texto de fraternidad popular, el laico era el cristiano sin mas, el
miembro del pueblo de Dios, vinculado a los demas por lazos de fra-
ternidad. Inicialmente, el término de hermanos designaba a todos
los miembros de las comunidades. Esta concepcién igualitaria cho-
€6 con el entorno socio-cultural, judio y romano. En ambos 4mbitos
s¢ partia del contraste entre lo sagrado y lo profano, asimilado a lo
aico, contraponiendo a sacerdotes y laicos (1Clem 40,5).

Hubo otros cambios negativos del concepto de laico, que acabé
designando al hombre sin letras, a la persona inculta, etc. Estas con-
Notaciones sociales favorecieron la progresiva devaluacién de los lai-
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cos, comenzando por su derecho a predicar y a la actividad teolégi-
ca (Heb 8,105 10,16; 1Jn, 2,27; 1Tes 4,9; 2Cor 3,3; Hch 2,17-21).
La ensefianza de los laicos fue inicialmente reconocida por todos,
abundaba en las comunidades paulinas y era auténoma respecto de
la jerarquia. Sin embargo, los ministros iniciaron un proceso de con-
trol desde el siglo 1 y finalmente monopolizaron la ensefianza teo-
logica y catequética, aunque en Oriente permanecieron vestigios de
los antiguos teélogos laicos. Lo laico se vio también como lo no sa-
cerdotal. Se refiere a los objetos profanos, a lo no consagrado a
Dios. Inicialmente, en las comunidades cristianas todos eran consa-
grados (ungidos). Luego se produjo un deslizamiento semantico que
rompia con la concepcién del siglo 1. Surgi6 la idea de la consagra-
cién a Dios por ordenacién para el ministerio. De esta forma se sa-
cerdotalizaron los cargos, asumiendo categorfas y funciones del sa-
cerdocio judio y pagano.

Los cargos jerarquicos comenzaron a utilizar el vocabulario de
hermanos para referirse a sus colegas dentro del ordo, mientras que

las designacién de padres e hijos se impuso en la relacién entre mi-

nistros y comunidad. El dualismo asimétrico y jerdrquico se meti6

en las comunidades, arruinando la horizontalidad bésica de la ecle- 3

siologfa neotestamentaria. En la medida en que el catolicismo se ins-
piraba en la sociedad romana para organizarse, se hacfa més dificil
que se convirtiera en una alternativa global al Imperio, con el que se
homologaba organizativamente, y se perdian elementos originales
diferenciales de la época inicial neotestamentaria. La progresiva'y
creciente inculturacién social en la sociedad romana iba en contra
de sus elementos de constraste, desde los que serfa posible la refor- |
ma o incluso la impugnacién de las ideologias culturales estableci-
das. La idea del «clero» como la porcién escogida arruiné la teolo- g
gia de los laicos. De ahi, las progresivas restricciones en el ambito dei’g
lo sacerdotal-cultual. Se pas6, por ejemplo, de la confesién de los pe=7
cados de unos con otros (Sant 5,16) y de la mediacién de los laicos’§
respecto de los pecadores (Gél 6,1; 1]n 5,16; Sant 5,19-20), que re'-‘
mite a la misma época de Jests (Mt 18,15-20; Lc 17,35 Jn 20,19-23)#8
al monopolio del perdén de los pecados por el clero. Primero el obis*
po y luego el presbitero controlaron la institucién penitencial, pers
diéndose la importancia de la correccién fraterna, ampliamente ates
tiguada en las primeras comunidades (Lc 6,41-42; 17,3-4; Mt 7,3-% .
18,15-22; Rom 15,14; 1Tes 5,14; Gal 6,1; Did. 2,7; 4,3; Bern 19,4)

En lo concerniente al sacramento del bautismo se reconocia &%
derecho de los laicos a administrarlo, segin el viejo principio
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no de que se puede comunicar a otros lo que se ha recibido. Hub
que esperar a la generalizacion del bautismo de los nifios en .el s? lo
IV para que la funcién pasara a ser ¢jercida por el clero Igualmengt :
se reconocia el matrimonio civil de los laicos. sin pres'encia del -
cerdote, ya que los «ministros» de lo que acat’)é considere’mdo:e iax;
Iss;:gmentp eran los cényuges. No habfa ceremonia eclesistica del
timonio. Se respetaban las costumbres de las sociedades en la
que habfa comunidades cristianas, exigiendo sélo el consenso l’lblif
co c.1e los contrayentes. Para la bendicién sacerdotal hay que esp erar
al §1glo IV, en que comenz6 a generalizarse, aunque nunca era .
saria para la validez del matrimonio. e
También en lo que concierne a la eucaristia se ponia en primer
?11?0 el aspecto comunitario. De ahi la expresién «fraccién d(fl pan»
( ;(; 10,16; Hch 2,42; 20,7-11) y la de «cena del Sefior» (1Cor
11,2 ), que se celebraba ocasionalmente. La eucaristia tiene rai
judias y remite a la bendicién del comienzo de la comida v la cion
de gracias final, practicada por el mismo Jests (L¢ 22 14-50' ;ZC;OIIT
35; .l.Cor 10,16-17.21; 11,23-29). Toda la comuniéiad ceiebrz’ab
presidida por los ministros, pero sin que hubiera el dualismo de | .
que c;le’bran y los que asisten. Habia una clara conciencia de ; (I)S
eucaristia era una celebracién comunitaria, lo cual hacfa im er?;1 ebla1
una .c’elebraaén por parte de un clérigo sin el pueblo. La }Zon al :
bra.c1c’>n era l.a forma normal de realizarla, E] aspecto le;ico de lCe .
caristia reflejaba el eclesial, segin el principio de la Iglesia ant‘;l s,
de que I:a eucaristia construfa la Iglesia, y viceversa. El conflict gtza,
Antx?qula entre Pedro y Pablo acerca de participar .o no en la nesa
comin con los gentiles se debfa a que la comensalidad era .
bolo de reconocimiento de las iglesias (G4l 2,11-18) y reper unt'Slm-
iziis r;laaones sociales de sus miembros (lCor, 5,11). l};e :hi z?sli?g::in
d;:al aoegialzscte;;coglluer:t(r):éhcg)uifira luna exclu§ién de la comunidad y
. culo que existia entre la forma co-
rrecta de celebrarla idari ici e
+l misma cconomts (100t T1,1pss, . 7o Panes s extendi
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Los textos del siglo 11 estan tomados de la obra de Daniel Ruiz Bueno Padres
Apostélicos, Madrid, BAC, 1967.

1. Jesiis y su comunidad de discipulos

1.1. Sobre la expectativa cercana de Jesis

Pero en aquellos dias, después de aquella angl’lstia, el §ol se hard tmlebla;s, lzi
luna no dari su resplandor, las estrellas caerdn del cielo, los astros se tam
balearan. Entonces veran venir a este hombre sobr.e las nubeszdcondgrlar;
fuerza y majestad, y enviard a }llos _a’mgeles para reunir a sus elegidos de lo
vientos, de horizonte a horizonte.

C“Mrzi)prended’dc esta comparacién con la higuera. Cuar}do ya la ;ama S;i
pone tierna y brotan las yemas deducis que el.Yerano estd cerczzi, a aE};uc.ee-
ta. Os aseguro que antes que pase esta generaaon’todo €so suc;e 3e1r)a. ci
lo y la tierra pasaran, pero mis palabras no pasardn (Mc 13,28-31).

1.2. Sobre el retraso del tiempo final

A propésito de la venida de nuestro Sefior, Jests el _Mesf:as, y de nuestga reu-
nién con €l, os rogamos, hermanos, que no perddis facilmente la cabeza ni
os alarméis por supuestas revelaciones, dichos o cartas nuestras(,1 co;no si
afirmdsemos que el dia del Sefior estd encima. Que nadie en modo alguno
os desoriente (2Tes 2,1-3).

2. El nacimiento de la Iglesia cristiana

2.1. Sobre el nuevo sacerdocio de Jestis

Porque cambiar el sacerdocio lleva consigo forzo§amente carlnbnar la Ley.n z
ese del que habla el texto pertenece a una tr.lbu diferente de la que nlng}lde
ha tenido que ver con el altar. Es cosa sabida que nuestro Zengr rgxctlg g
Juds, y de esa tribu nunca hablé Moisés tratanflo del sacerdocio. Es ore
sulta adn mds evidente si, a semejanza de Melqu1§edec, suge otro sacerdote,
que no lo es en virtud de una ley, de una disposicién sobre el linaje, sino por
una fuerza de vida indestructible (Heb 7,11-16).

2.2. Sobre la superacion del culto y el templo

Créeme, mujer: Se acerca la hora en que no daréis culto’e.xl Padre ni eln es::
monte nj en Jerusalén. Vosotros adordis lo que 1o conoceis, nos.otll'osh or;:l ¢
conocemos, porque la salvacién sale de los judios. Perq se ace;ca’ a LIolto, N
mejor dicho, ha llegado, en que los que dan culto .anutenna;l arl:jm c o @
Padre con espiritu y verdad, pues de hecho el Padre busca OIII res q
adoren asi. Dios es espiritu, y los que lo adoran han de dar culto con esp

ritu y verdad (Jn 4,21-24).
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2.3. Sobre la superacion de la Ley

Antes de que llegara la fe estdbamos custodiados por la Ley, encerrados es-
perando a que la fe se revelase. Asi la Ley fue nuestra nifiera hasta que lle-
gase el Mesias y fuésemos rehabilitados por la fe. En cambio, una vez llega-
da la fe, ya no estamos sometidos a la nifiera, pues por la adhesién al Mesias
Jestis sois todos hijos de Dios (Gal 3,23-26).

3. Las iglesias carismdticas y las primeras teologias

3.1. Pérdida de la salvacion en Israel

Pregunto ahora: ¢Han caido para no levantarse? Por supuesto que no. Si por
haber caido ellos la salvacién ha pasado a los paganos, es para dar envidia
a Israel. Por otra parte si su caida ha supuesto riqueza para los paganos,
¢qué no serd su afluencia en masa? (Rom 11,11-12).

3.2. Vosotros, antes rebeldes a Dios, a través de la rebeldia de ellos habéis
obtenido misericordia. Lo mismo ellos, son ahora rebeldes para, a través de

esa misericordia que habéis obtenido vosotros, obtener a su vez misericor-
dia (Rom 11,28-30).

4. Unidad y pluralidad de la literatura cristiana

4.1. Sucesores de los profetas y carismdticos

Elegios, pues, inspectores y ministros dignos del Sefior, que sean hombres
mansos, desinteresados, verdaderos y probados, porque también ellos os ad-
ministrardn el ministerio de los profetas y maestros. No los despreciéis,

pues, porque ellos son los honrados entre vosotros, juntamente con los pro-
fetas (Did. 15,1-2).

4.2. Influjo del judaismo en el cristianismo

Porque ¢l mand6 que las ofrendas y ministerios se cumplieran no al acaso y
sin orden ni concierto, sino en determinados tiempos y sazén. Y dénde, y
por quiénes quiere que se ejecuten, él mismo lo determiné con su querer so-
berano, a fin de que haciéndose todo santamente, se acepte en beneplicito
a su voluntad.

Y en efecto, al Sumo Sacerdote de la antigua Ley le estaban encomen-
dadas sus propias funciones; su propio lugar tenfan senalados los sacerdo-
tes ordinarios y propios ministerios incumbian a los levitas; el hombre lai-
€o, en fin, por preceptos laicos esta ligado (1Clem 40,2-3.5).
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5. Origen y evolucién de los cargos en las iglesias
Legitimacion cristoldgica de los ministerios

En resumen, Cristo de parte de Dios, y los Apdstoles de parte de Cnstg: una
y otra cosa, por ende, sucedieron ordenadamente por voluntad de Dios. .

Y asi, seglin pregonaban por lugares y ciud:‘ides la buena nueva y bauti-
zaban a los que obedecian el designio de Dios, iban estab}gc1endo a lps que
eran primicias de ellos —después de probarlos por el espiritu— por inspec-
tores (episcGpous) y ministros (diacénous) (1Clem 42,2.4).

6. Las luchas por la supremacia en la Iglesia

Disputas entre Pedro y Pablo

Pero cuando Pedro fue a Antioquia tuve que encararme con él, porque se
habfa hecho culpable. Antes de que llegaran ciertos indmduos’de parte de
Santiago, comia con los paganos; pero Ilf:gados aq}léllos.e'n’lpezo a retraerse
y ponerse aparte, temiendo a los partidarios dela c1rcu{1c151or§.’Los demis ju-
dios se asociaron a su ficcién y hasta el mismo Bernabé se dej6 arrastrar con
ellos por aquella farsa. Ahora que cuando yo vi que no andaban' a ’der'echas
con la verdad del evangelio, le dije a Pedro delante de tod.os:’Sl v, swqdo
judio, estas viviendo como un pagano y en nada como un judio, écomo in-
tentas forzar a los paganos a las practicas judias? (Gdl 2,11-15).

7. Rasgos sociales y organizativos de las comunidades

Patriarcalismo cristiano

Est4 muy bien dicho que quien aspira a un episcopaqo no es poco l.o‘q'ue
desea, porque el dirigente tiene que ser intachaple, fiel a su mujer, ju1ClO'l'
so, equilibrado, bien educado, hospitalario, hibil para enscfiar, no dado.a
vino ni amigo de reyertas, sino comprensivo, pacifico y desmteresaﬁo. Tie-
ne que gobernar bien su propia casa y hacerse .ol?edecer de sus hijos con
dignidad. Uno que no sabe gobernar su casa, ¢cémo va a cuidar de una
asamblea de Dios? Que no sea recién convertido, por si se le sube a la ca-

beza y lo condenan como al diablo. Se requiere ademds que tenga buena

fama entre los de fuera, para evitar el desprestigio y que el diablo lo atra-
pe (1Tim 3,1-7).
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Capitulo IV

LOS GRANDES CENTROS DE LA EXPANSION
DEL CRISTIANISMO

Manuel Sotomayor

Naciones como Turquia, Egipto, Siria, Iraq o Irdn no suelen dibujar-
se en nuestra imaginacién cuando pensamos o hablamos del cristia-
nismo. Es logico, porque son territorios que estamos habituados a
asociarlos con el islam, religiéon dominante en ellos desde hace siglos.
Sin embargo, en la historia del cristianismo son regiones de especial
significacién. En ellas naci6 el cristianismo y por ellas se propagéd
desde sus origenes, adquiriendo una extensién y un arraigo que hizo
de ellas su niicleo mayoritario, el mds activo y vital. Baste, para hacer
memoria, el testimonio de Plinio el Joven, legado imperial en Bitinia
y el Ponto (regiones riberefias del mar Muerto, de la actual Turquia),
quien, a finales del afio 112 o principios del 113, escribia al empera-
dor Trajano consternado ante el gran nimero de cristianos existentes
en las regiones de su jurisdiccién y a los que debia reprimir:

Por eso, he suspendido la instruccién del proceso y he acudido a ti
rdpidamente; porque es asunto que me parece digno de consulta, so-
bre todo por la cantidad de gente que hay sometida a prueba, por-
que hay y habrd muchos implicados de todas las edades, de toda
condici6én y de ambos sexos. El contagio de esta supersticién ha in-
fectado no solamente las ciudades, sino también los caserios y los

campos... .

Son regiones importantes también porque, en ellas, los transmi-
sores del mensaje cristiano encontraron un mosaico de culturas muy

1. Ver el texto completo en el Apéndice documental del capitulo VI, pp. 318-
320.
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diversas. Todo un desafio al cristianismo y a su capacidad para ha-
cerse entender y ser acogido por cualquier pueblo y no quedar re-
ducido al estrecho circulo judio en el que nacié. Desafio o reto sen-
tido y afrontado sobre todo en las capitales y en las principales
ciudades de las nuevas regiones alcanzadas, principales laboratorios
de las respectivas culturas en su mas elevado sentido de pensamien-
to filoséfico, expresiones literarias, artisticas y juridicas, y escenarios
destacados de actividades sociales, politicas y econémicas.

Merece la pena hacer un breve recorrido por algunas de esas
ciudades que fueron bases fundamentales para el arraigo y expan-
sién de un cristianismo variado y plural, configurado de acuerdo
con la idiosincrasia de cada pueblo, sin merma necesariamente de
una auténtica unidad de comunién.

1. JERUSALEN
1.1. La primera comunidad

La primera comunidad cristiana de que tenemos noticia es la de Je-
rusalén. En capitulos anteriores ha quedado patente la importancia
real y simbdlica de Jerusalén en el mundo judio anterior al cristia-
nismo. La siguié teniendo en los tiempos de Jests v, tras su muerte,
para los judios que lo aceptaron como mesias y formaron un nuevo
grupo dentro del judaismo, conocido entre sus compatriotas como
el grupo de los «nazarenos». Este primer movimiento cristiano no
necesitaba someterse a ningiin proceso de enculturacién. Habia na-
cido en el judaismo y del judaismo, inmerso con plenitud en su mis-
mo sistema de representaciones simbolicas. Sus propias peculiarida-
des como seguidores de Jestis quedaban perfectamente enmarcadas
dentro del cuadro cultural judio: lengua, arte, costumbres, estructu-
ra social, tradicién religiosa les segufan identificando con el pueblo
al que pertenecian. Jerusalén, su centro religioso y cultural por ex-
celencia, estaba llamada a desempenar un papel primordial —como
todas las capitales en sus respectivos ambientes— en el desarrollo
del cristianismo judio, dnica forma de cristianismo que, en algiin
sentido, podria reivindicar el derecho de ser aceptada como la forma
por antonomasia a la que deberian acomodarse los futuros miembros
de la nueva religién pertenecientes a otras culturas.

Una serie de circunstancias adversas cambiaron radicalmente el
previsible rumbo de la primera ciudad del cristianismo. Desde muy

190

LOS GRANDES CENTROS DE LA EXPANSION DEL CRISTIANISMO

pronto, en el interior mismo de la comunidad de seguidores de Je-
siis surgen dificultades por parte de miembros de ella, de origen he-
lénico, que solamente mantienen la observancia de algunas de las
prescripciones de la Ley y que terminan siendo perseguidos por las
autoridades judias. Baste recordar la lapidacién de Esteban. Unos
afios después, entre los afios 62 y 63 de nuestra era, se produce un
distanciamiento generalizado de la ortodoxia judia, del que es claro
indicio la muerte, también por lapidacién, de Santiago, «el herma-
no del Sefior», jefe de la comunidad cristiana estrictamente judia de
Jerusalén.

1.2. La destruccién

Pero los jalones principales de la decadencia de la ciudad como cen-
tro principal del cristianismo quedan sefialados por dos aconteci-
mientos bélicos correlativos a otras tantas insurrecciones de los ju-
dios contra la dominacién romana. En primer lugar, la conquista y
destruccion del templo y de buena parte de la ciudad por Tito, en el
afio 70, en respuesta a la insurreccién judia, cuyos inicios se remon-
tan al afio 6 y que tuvo momentos de gran tensién, entre otros, los
provocados por los intentos de Caligula (37-41) de instalar en el tem-
plo judio su propia estatua. No s6lo Jerusalén: toda la regién quedéd
muy devastada y la poblacién disminuyé hasta un tercio. La comu-
nidad judia de seguidores de Jesis no desapareci6 del todo, pero
qued6 muy menguada y perdi casi totalmente su ascendencia y su
importancia con respecto al resto de los cristianos esparcidos fuera
de Palestina. Hegesipo, citado por Eusebio, habla del martirio en
tiempos del emperador Trajano, en el ano 107, del «segundo obispo
de Jerusalén» Simeén, hijo de Cleofis (Eusebio, HE III,11 y 32,1-8),
y de las diferencias doctrinales que proliferaron tras la desaparicién
de los testigos mis cercanos a los tiempos de Jesus. Eusebio habla de
intentos de «oponer a la predicacién de la verdad la predicacién de
la falsamenta llamada gnosis».

El golpe de gracia llegd de manos del emperador Adriano (Pu-
blius Aelius Hadrianus), el cual no sélo prohibié reedificar el tem-
plo judio sino que concibié y puso en ejecucién la idea de construir
sobre los restos de Jerusalén una ciudad helenistico-romana, a la que
llamé Aelia Capitolina en su propio honor y en honor del Jipiter
Capitolino romano. Estas y otras razones, como su politica heleni-
zante en general, agudos problemas sociales y abusos de los admi-
nistradores imperiales, provocaron una nueva insurreccién, capita-
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PLANOQ 2. Reconstruccién hipotética del Capitolio de Aclia Capitolina construido
sobre el lugar del Calvario y sepulturas cercanas. Fuente: V. C. Corbo, I/
Santo Sepolcro di Gerusalemme 1I-Tavole, Studium Biblicum Fracisca-

num, Jerusalén, 1981, tav. 68.
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neada esta vez por Simén bar Kochba, poderoso e intraflsxg;nte‘ ca-
becilla, que infligié graves derrotas a lgs romanos y llego a; or(linnar
casi toda la nacién. No obstante, la insurreccién fue sofocada en
inales del afio 135.
sanglr; iéleri/a ciudad de Aelia Capitolina borr6 las l’luellas de la an-
tigua Jerusalén. De menor ext.ensic’)r} que la Jerusalén destruida %c;z
Tito, la ciudad quedaba dividida principalmente en cuatro grgn s
barrios por el cardo maximus y el dec.u.manus maximus. Un;) )2: Ii: _
tos barrios, el del suroeste, era zona militar, cgmp}amento dela : e
gi6n (actualmente barrio armenio), y as lo siguid siendo hzilsta mril-
les del siglo 11, momento en que todo ese espacio se gano para a}
ciudad, al ser trasladada la Legién X a otras zonas de lg}regxon,da
mismo tiempo que se construfan murallas para la proteccién de todo
el recinto ciudadano. En el barrio del noroeste, en su angu}o lsufres-
te, junto al cruce del cardo con el decumano, se ,c.onstglyo ? rorsoe
principal, con sus correspondientes templos y ba51l§ca.. tro bo, tg )
construy6 en el barrio noreste muy cerca de la «piscina probatica»
de Betsaida citada en los evangelios, junto a la cual se erigi6 un tem-

plo a Esculapio.
1.3. La nueva comunidad

Si la Jerusalén judia quedo asi mat.erialm.ente borrada,/el camblo erf
la poblacién fue todavia mas radical, si cabe: Quedd termmanti:
mente prohibido por decreto del.Senad'o y.ba)o pena de xriiuzrte a
presencia de circuncidados en Aelia 'Capltolma y en sus alredec o(;rf:s,
lo que exclufa de esa zona tanto a judios ortodoxqs como a ju 1.10;
seguidores de Jestis. La colonizacion de la nueva fludad se realiz
con elementos étnicos no judios. Sabemos que, mas o menos pron-
to, hubo en ella comunidad cristia}na, pero esta vez helemj;ca,l c%mz
consta por los nombres de sus obispos. Eusebio (HE 1V,6,4) lo de

cribe de esta manera:
Asi, la ciudad llegé a quedar totalmente vacia del pueblo judio y a

perder sus antiguos habitantes. Gentes de raza extranjera vinieron a
habitarla [...] La iglesia de la ciudad también estuvo compuesta por

gentiles, y el primero después de los obispos de la circuncisién, que

recibié allf el ministerio, fue Marcos.

Mis adelante, el mismo autor (HE V,12,2) sefala como suceso-

. ) . : . o
res de Marcos a Casiano, Publio, Maximo, Juliano, Cayo, Simmaco,

otro Cayo, otro Juliano, Capitén, Valente, Doliquiano, Narciso ¥ 1

194

i
%
:

LOS GRANDES CENTROS DE LA EXPANSION DEL CRISTIANISMO

Alejandro. Este tdltimo, confesor de la fe, pasé a ser obispo de Jeru-
salén en el afio 212 o 213, fue amigo de Clemente de Alejandria y
de Origenes, y se relacioné con otras iglesias y comunidades. Tenfa
en Aelia Capitolina una biblioteca importante, que conocié y con-
sult6 Eusebio de Cesarea, quien afirma que en ella «<nosotros mismos
hemos podido reunir personalmente el material para la presente
obra» (Eusebio, HE V1,20,1).

Se discute si pudo existir también en la ciudad una pequeiia co-
munidad judeo-cristiana que, en todo caso, se mantendria al margen
de toda comunién con el resto de la cristiandad. Existfan tales co-
munidades de «nazarenos» en otros lugares de Palestina, clasificados
por Epifanio en su Panarion como exponentes de la 292 herejia de
su coleccién (PG 41, 388-405).

Ni la Aelia Capitolina ni su comunidad cristiana podian aspirar
ya a ocupar el lugar preminente de la antigua Jerusalén. En el cre-
ciente desarrollo de la jerarquia eclesiastica, el obispo de Aelia Ca-
pitolina quedé sometido a la jurisdiccién del obispo de Cesarea de
Palestina, quien, a su vez, lo estaba al de Antioquia, aunque nunca
llegara a perder del todo el prestigio moral que por su historia me-
recfa. Solamente la aparici6n en el horizonte politico de Constantino
volvera a cambiar la suerte de la ciudad, cristianizando intensamente
su urbanismo, convirtiéndola en centro privilegiado de peregrinacio-
nes y realzando de nuevo la importancia de su comunidad cristiana.

La fecha simbélica de su renacimiento cristiano podriamos si-
tuarla el 13 de septiembre del afio 335, dia en que tuvo lugar la so-
lemne consagracion de la iglesia del Santo Sepulcro. Aunque no fue
la tnica, sf fue la méds importante de las actuaciones edilicias de
Constantino en Jerusalén. El foro, los templos y la basilica de la Ae-
lia Capitolina adrianea fueron destruidos para construir en su em-
plazamiento el conjunto de edificios destinados a venerar el Calvario
de la Crucifixién y la Cueva-Sepulcro de Cristo. El nuevo conjunto
edilicio qued$ constituido no sélo en el centro neuralgico de la nue-
va Jerusalén cristiana, sino también en el miximo polo de atraccién
de un importante movimiento de peregrinaciones, elemento deter-

minante para el realce del prestigio de la ciudad. Las descripciones
de los lugares santos de Jerusalén y de sus ceremonias littrgicas es-
critas por la peregrina hispana Egeria muestran el esplendor y laim-
portancia alcanzada por aquella comunidad a finales del siglovy
principios del v.

En los siglos 1v y v destacardn en esta sede obispos como Cirilo
(350-386) y Juan (386-417). Seiiales inequivocas del aumento del
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prestigio de la sede jerosolimitana podemos constatarlas en lo.s in-
tentos de los obispos de Jerusalén de liberarse de su dependencla de
Cesarea y adquirir un rango que llegaré hasta el de patriarcado, con-
seguido bajo el pontificado del obipo Juvenal (422-458). De ello nos
ocuparemos en otro capitulo.

2. ANTIOQUIA DE SIRIA

2.1. Breve historia »

El rio Orontes nace cerca de la antigua ciudad de Baalbek, entre las
cordilleras del Libano y Antilibano. Se abre paso hacia el norte, atra-
viesa Siria y penetra en Turquia, donde corrige su direccién girandp
mds de 180 grados, para buscar salida y poner término a su recorri-
do en el Mediterréneo. A unos 25 kilémetros de su desembocadura,
Seleuco I Nicator construyé una ciudad en el afio 300 a.C., a la que,
en memoria de su padre o de su hijo, que ambos se llamaban Antio-
co, dio el nombre de Antioqufa. Estaba destinada a ser capital de su
reino y ciudad importante en todo caso, aunque no fuese mas que
por su bien escogido emplazamiento: se encontraba en un lugar pri-
vilegiado para la penetracién desde el Mediterrdneo hacxa} el interior
de Asia (Osroene, Mesopotamia y Persia) y era paso obligado en la
comunicacién entre Siria y Asia Menor. Ciudad helenistica por su
fundacién, atrajo también a gentes de otras lenguas y culturas, prin-
cipalmente a sirios de su regién y a judios, ademds de persas, ar-
menios y drabes en menores proporciones. Seleuco y sus sucesores
fueron ampliando la ciudad al construir nuevos b.amos,“cada uno
provisto de sus propias murallas. Estrab6n (Rel. Hist. 16,ii,4) la ca-
lificé por eso como Tetrapolis. '

En el afio 64 a.C. fue conquistada por Pompeyo y convertida en
capital de la provincia romana de Siria. Su importancia no decayd.
Siguié siendo una ciudad cosmopolita, importante politicamente,
culta y lo suficientemente extensa y poblada como para ocupar el
cuarto puesto entre las grandes ciudades del mundo entonces cono-
cido. Solamente le antecedian Roma, Alejandria y Seleucia-Ctesi-
fonte. En el Imperio romano, Antioquia fue la capital del OFiente
hasta la construccién y puesta en marcha de Constantinopla, ciudad
esta tltima deudora de Antioquia en no pocos campos.

No le acompaiié la suerte, en cambio, en otros aspectos. Spfrié
un duro golpe cuando el emperador Teodosio acab6 con los privile-
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gios que le correspondian como civitas libera, en castigo por su re-
belién contra la fuerte presién fiscal. Conquistas y saqueos guerre-
ros alternados con violentos terremotos sembraron su historia de
cambios y catastrofes, que no lograron, sin embargo, hacer decaer
su importante papel en los seis primeros siglos del cristianismo. Su
esplendor declina a partir del 526 d.C. cuando es arrasada por los
persas y vuelta a ocupar por los mismos en el 540, ocasién en la que
Cosroes I traslada a gran parte de su poblacién al interior del Impe-
rio persa. La ciudad es reconstruida por Justiniano, pero su impor-
tancia queda muy afectada desde que en el 634 los ejércitos srabes
irrumpen en Siria; y se desvanece definitivamente cuando éstos ha-
cen de Damasco la capital del reino omeya. Hoy dia es una insigni-
ficante poblacién de Turquia que apenas conserva de su pasado algo
mds que su antiguo nombre, evolucionado en Antakya.

2.2. Cristianos en Antioquia

Antioquia de Siria quedard marcada para siempre como la ciudad en
la que por primera vez se llamé «cristianos» a los seguidores de Je-
stis, «el Cristo», es decir, «el Ungido», el Mesfas (Hch 11,26: «y fue
en Antioquia donde por primera vez llamaron a los discipulos cris-
tianos»). No es su tinica primacia. Fue también la primera metrépo-
lis del cristianismo después de la efimera primacia de Jerusalén. Y la
primera ciudad en la que se despoj6 al cristianismo de elementos
culturales estrictamente judios, abriéndose asf las puertas a su uni-
versalismo, al hacer posible desde muy temprano su enraizamiento
en otras culturas como la helenistica y la siria. Su caricter cosmo-
polita, sefialado anteriormente, la hacfa especialmente apta para
desempenar este papel.

El griego era la lengua habitual de las personas cultas y de bue-
na parte de la poblacién, incluida la comunidad cristiana. Entre las
capas socialmente inferiores, en los suburbios y en la poblacién ru-
ral lo que se ofa era la lengua aramea-siria. En sus variopintos ba-
rrios bullfan seguidores de otras culturas y otras religiones. No en
vano Antioquifa era la capital del Oriente y su primer centro cultu-
ral y comercial.

De Antioquia partieron propagadores del cristianismo desde los
tiempos de Pablo. Muchas comunidades fueron naciendo en Asia
Menor y en el Oriente como fruto de su accién misionera; y esto,
juntamente con su caracter de capital politica, proporcioné a su co-
munidad el prestigio y la autoridad necesaria para ser considerada
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como iglesia madre de otras muchas comunidades, y a su obispo, po-
deres especiales sobre otros muchos obispos del Oriente préximo,
incluso sobre sobre obispos metropolitanos. A estas prerrogativas se
refiere el concilio de Nicea en el 325 cuando se pronuncia asi en su
canon 6: «Igualmente queden a salvo las prerrogativas de antigiiedad
propias de Antioquia y de otras eparquias». Sobre este particular
volveremos mds adelante, en el capitulo X.

Sobre la comunidad cristiana de Antioquia tenemos una buena
serie de datos, como consecuencia del protagonismo excepcional
que le correspondié desde muy pronto. Antes del afio 40 debieron
de llegar ya a esta ciudad los primeros propagadores del cristianismo,
judios helenistas, probablemente chipriotas y cirenenses, dispersados
tras la lapidacién de Esteban el protomdrtir. Fueron los primeros mi-
sioneros que osaron predicar el evangelio también a los conciuda-
danos griegos y admitirlos a la comunidad cristiana sin exigirles la
circuncisiéon como incorporacién previa al judaismo. Un judio hele-
nista, Bernabé, llegé a Antioquia enviado por los de Jerusalén para
que examinase la nueva situacién creada. No sélo la aprobd, sino
que se convirtié en el motor principal del movimiento y llamé como
cooperador en ella a Pablo de Tarso, célebre tanto por los numero-
sos viajes misioneros que emprendié a partir del afio 45 (recorrié
Chipre, Asia Menor y Grecia), como por los fundamentos teéricos
que establecié en favor del universalismo. (Véase lo dicho en el ca-
pitulo anterior.)

El cosmopolitanismo de Antioquia se manifest6 también en la
comunidad cristiana. Entre los cristianos antioquenos se distinguie-
ron diversos grupos, que R. E. Brown reduce principalmente a cua-
tro: 1) cristianos judios y paganos convertidos, a los que se les exi-
ge la plena observancia de la ley mosaica, incluida la circuncisién
como incorporacién al judaismo (ultraconservadores); 2) cristianos
judios y paganos convertidos a los que no se les exigia la circunci-
sién, pero si algunas observancias judias especialmente alimentarias
(conservadores moderados), tendencia propia de Santiago, el «<her-
mano del Sefior», a la que se acomoda también Pedro apdstol y es la
que prevalece en los primeros afios; 3) cristianos judios y paganos
convertidos a los que no se impone ni la circuncisién ni las obser-
vancias alimentarias judias, postura defendida por Pablo y sus se-
guidores; 4) cristianos judios y paganos convertidos, que prescin-
den de toda observancia judia, grupo mas radical que el de Pablo,
del que podia ser un modelo el discurso de Esteban protomadrtir en
Jerusalén.
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Los acontecimientos, arriba aludidos, que turbaron la vida y el
desarrollo de la comunidad judeo-cristiana de Jerusalén, sobre todo
la destruccién de la ciudad en el afio 70, repercutieron en la de An-
tioquia, al quedar por ello privados de su principal referencia los
grupos més estrechamente ligados al judeo-cristianismo jerosolimi-
tano. En no muchos afios, los cristianos de origen pagano pasan a
ser mayoria en la comunidad antioquena.

Antioquia en el siglo 1v, sede y escenario de tantos aconteci-
mientos importantes en la historia del cristianismo, era una bella
ciudad: extendida a lo largo de la ribera izquierda del rio Orontes,
la atravesaba en la misma direccion sudeste-noreste una larguisima
avenida, paralela al rio, doblemente porticada en ambos lados; una
buena parte de las calles secundarias que de esta arteria principal
partian hacia el sudeste iba a parar a los pies del monte Silpios, pa-
raje de bosques y jardines. También terminaban en jardines las que
corrian en direccién opuesta, hacia el Orontes. Entre estas tltimas,
otra calle, también porticada, se cruzaba con la gran avenida, para
desembocar en el puente principal que unia la ciudad antigua con la
ampliacién construida en la isla formada por el rio al abrirse mo-
mentineamente en dos brazos. En la isla o «ciudad nueva» se en-
contraban el hip6dromo, varias termas, templos y el palacio impe-
rial, sede de largas estancias de varios emperadores. En las cercanias
de este palacio imperial mandé construir Constantino el célebre
«Octégono dorado», edificio de planta central, con ambulatorio y
tribuna, decorado con derroche de bronce y oro, que pudo ser al
mismo tiempo iglesia catedral e iglesia dulica y que servird de mo-
delo a posteriores iglesias destinadas a los mismos fines. Sus formas
arquitecténicas fundamentales contaban ya para esas fechas con una
larga tradicién en los salones palaciegos de audiencia o recepcién.

A unos seis kildmetros al sudoeste de la ciudad, Dafne era como
el barrio residencial de Antioquia, lugar privilegiado, de abundantes
fuentes, jardines, parques y bosques, célebre por su santuario de
Apolo, su templo de Zeus, su teatro y su estadio olimpico.

2.3. Centro cultural cristiano

Centro cultural helenistico de primera importancia, Antioqufa, atin
en pleno siglo 1v, era sede de destacados maestros paganos como Li-
banio (314-393), ferviente admirador del emperador Juliano, que
residié también en Antioquia, donde tuvo que soportar las cancio-
nes satiricas y los dichos sarcésticos caracteristicos de esa bulliciosa
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poblacién. Se burlaban de su pequefia estatura, de su estrechez de
hombros, de su barba puntiaguda «de macho cabrio», de sus amplias
zancadas al andar, «como si fuese un gigante». En su Misopogon, es-
crito en Antioquia, Juliano reprocha todo esto al pueblo y deja bue-
na constancia de la baja estima que le merecian los antioquenos y, en
particular, los cristianos. Pocos aitos después, entre los afios 386 y
397, Juan Criséstomo, antioqueno, hara el siguiente retrato de la si-
tuacién social en que se encuentra en su tiempo la ciudad:

Una décima parte de los ciudadanos son ricos, otra décima parte,
pobres que no tienen nada; los demds se encuentran en la zona in-
termedia [...] Si los ricos y los que tienen suficiente se distribuyesen
a los que tienen necesidad de pan y de vestido, tocarian a un pobre
por cada cincuenta o cien. Y, sin embargo, y a pesar de tanta abun-
dancia de los que pueden suministrar lo necesario, hay quienes han
de lamentarse cada dia. Y para que veas la inmisericordia que hay,
piensa en la Iglesia, que es uno de los cien ricos de la ciudad, y no
de los que més poseen; y la cantidad de viudas y virgenes que ali-
menta cada dia: el catilogo llega a tres mil. Y, ademds de éstas, en-
carcelados, enfermos en los hospitales, peregrinos, mutilados, los
que sirven en el altar, a los cuales todos atiende en comida y vesti-
do cada dfa, sin contar a los meramente ocasionales. Y, sin embargo,
sus bienes no disminuyen. As{ que si sélo diez ricos quisiesen sumi-
nistrar otro tanto, no habria ningin pobre (Homil. 63,3, sobre Mt:
PG 58,630).

Pero Antioquia, desde mucho antes, habia sido cuna o sede de
escritores cristianos que dejaron testimonios escritos de un cristia-
nismo vertido ya en moldes helenisticos. Es posible que el evangelio
de Marcos surgiera aqui y es muy probable que lo hiciera el de Ma-
teo. Parece también que en Antioquifa o en su regi6n nacié el anti-
guo escrito de la Didajé, recopilacién anénima realizada probable-
mente todavia en el siglo I, muy importante por su doctrina «de las
dos vias», de tradicién judaica, y sobre todo por sus textos eucaris-
ticos, que no pocos autores consideran la mas antigua descripcion de
una primitiva estructura de la misa; y por sus descripciones de los
ministerios eclesiasticos. Se discute si el original fue escrito en grie-
go o en sirfaco. Han llegado hasta nosotros varias cartas de Ignacio,
obispo de Antioquia, muerto mértir en Roma hacia el afio 117. En

él queda manifiesto el paso de la comunidad regida por los docto-
res-profetas a la representada y conducida por el obispo con sus

presbiteros y didconos. Sus epistolas son verdaderos monumentos de

la mas antigua literatura cristiana. Ignacio de Antioquia es uno de 1
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los personajes claves para entender cémo se llegé a la realidad de
una Iglesia universal que se considera a sf misma depositaria de la
ortodoxia cristiana, a la que € llama por primera vez «la Iglesia ca-
tlica» (Esmir. VIIL2), y que el pagano Celso (Origenes, Adv. Cel-
sum 5,59) llamara mas tarde la «gran Iglesia», en oposicién a una se-
rie de comunidades que terminaron siendo marginales y finalmente
excluidas como heréticas. También estos grupos que no lograron im-
poner su forma de concebir el cristianismo estuvieron presentes en
Antioquia y contaron con personajes destacados, como los gnésticos
Menandro y Saturnino. Se atribuye a Antioqufa o a su regién la obra
titulada Didascalia de los Apéstoles, que fue escrita en griego pero
fue pronto traducida al sirio, al 4rabe, al etiépico y al latin. Su ni-
cleo original fue escrito en el siglo Il y conformado en la segunda mi-
tad del 1. Trata sobre la jerarquia eclesidstica y sobre temas disci-
plinares y doctrinales como la penitencia, el ayuno, o la resurreccién
y las herejias.

Antioquia se hace notar también en la época de los apologetas
cristianos con el obispo Tedfilo y sus tres libros Ad Autolycum, es-
critos poco después del afio 180. Otro obispo de Antioquia, Sera-
pidn, de finales del siglo 1, dejé en sus escritos muestras de un que-
hacer teoldgico, sobre todo mediante la polémica con las diversas
interpretaciones cristianas que surgian como consecuencia del in-
tento de aplicar el pensamiento filoséfico helenistico a los datos de
la nueva religién. De sus obras apenas conservamos algiin pequefo
fragmento citado textualmente por Eusebio (HE VI,12), pero el
mismo historiador eclesidstico del siglo 1v cita los titulos de obras
de Serapi6n que él tuvo en sus manos: A Domno, A Carico y Pon-
cio, Acerca del llamado Evangelio de Pedro. Esta Gtima obra, ade-
mds, es testimonio de la intervencién del obispo de Antioquia fuera
de su sede, en la regién de Cilicia, ciudad de Rosos. Entre sus obis-
pos del siglo 11 merece especial mencién Babilas, martir en la perse-
cucién de Decio, cuyo culto fue muy popular en Antioqufa. Su tercer
sucesor en la sede, Pablo de Samosata, fue un personaje conflictivo
que, ademds de defender una incipiente cristologia claramente adop-
Conista, fue acusado en varios sinodos, y duramente reprochado
por su conducta y depuesto en el del afio 269. Su negativa prolon-
gada a abandonar la casa de la iglesia dio lugar a un episodio de cier-
to interés histérico: los obispos que lo depusieron apelaron al em-
perador Aureliano, quien resolvié, segin Eusebio (HE VII,19), «que
se entregase a aquellos con los que los obispos de la doctrina de Ita-
lia y e] de Roma mantenian correspondencia».
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Mucho se ha escrito sobre Luciano de Antioquia. Sabemos que
fue presbitero en Antioquia y que muri6é martir en Nicomedia el 7
de enero del afio 312, siendo emperador Maximino Daya. Es posible
que naciese en Samosata hacia el afio 250. Fue sepultado en Drepa-
non (Helendpolis), ciudad natal de Helena, madre de Constantmq,
quien se ocupé de promover su culto (Eusebio, VC 4,61,1). Jer6ni-
mo (De vir. ill. 77) le atribuye muchos libelli de fide y epistolas. De
su obra, desgraciadamente, sélo se ha conservado un fragmento de
carta (CPG 1, 1721) y otro fragmento de homilfa (CPG 1, 1722). Lo
que lo ha hecho mas famoso, sin embargo, es una serie de noticias
sobre él que se han tenido por buenas durante siglos, las sigui6 ad-
mitiendo Harnack y se han repetido hasta nuestros dias: se le ha
atribuido una recensién del texto biblico griego de los Setenta y del
Nuevo Testamento y una confesién de fe que habrfa servido como
base para la que se acepté en el concilio de Antioquia del afio 341;
se le ha tenido por precursor de Arrio y por fundador de la Escuela
exegética de Antioquia. En la actualidad, ninguna de estas atribu-
ciones se consideran fundadas en argumentos vilidos. En particular,
por lo que se refiere a la escuela exegética, su fundacién fue algo
més tardia y su verdadero fundador fue Diodoro de Tarso, quien
tras estudiar en Atenas se hizo monje y fue ordenado presbitero en
Antioquia. Fue eminente teélogo y exegeta. Falleci6 en el afio 394.
Diodoro dejé bien grabada su impronta en la escuela exegética de
Antioquia, que practicé siempre, como su fundador, una exégesis li-
teral opuesta a la principalmente alegérica de la escuela de Alejan-
dria. Figuras representativas de la teologfa antioquena serdn, entre
otros, Teodoro de Mopsuestia, Juan Criséstomo, Nestorio y Teodo-
reto. Antioquia ser4 uno de los centros neurélgicos de las controver-
sias teolégicas que agitaron al cristianismo durante los siglos v al v1.

El influjo de la teologia antioquena alcanzé también a Edgsa Y5
por su medio, a otras regiones orientales, en las que el cristianismo
tuvo amplia difusién.

3. EDESA

3.1. Breve historia
La Mesopotamia del Norte tenfa como centro intelectual y religio-

so, de multiples religiones, la ciudad de Edesa, la actual Urfa turca.
Situada al este del Eufrates, también comercialmente era muy 1m-
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portante: por ella transcurrian diversas rutas de caravanas, especial-
mente la famosa ruta de la seda, que desde Arbela, capital de la Adia-
bene, alcanzaba Edesa para proseguir después hasta Antioquia de Si-
ria y su puerto en el Mediterraneo, Seleucia-Pieria.

Edesa es una ciudad con larga historia. Fue fundada, como An-
tioquia, por Seleuco I Nicdtor, en el 303 a.C. En consecuencia, ex-
periment6 desde ese momento un proceso de helenizacién que, sin
embargo y, a diferencia de Antioquia, fue siempre superficial, predo-
minando en ella una poblacién drabe arameizada que hablaba sirfa-
co. El sirfaco sera el idioma litirgico y el de la predicacién cristiana
en Edesa, centro cultural decisivo para el desarrollo e irradiacién de
un cristianismo enculturado en la cultura sirfaca.

Muchos de sus habitantes eran de raza judia. Vencidos los se-
léucidas por los partos en el 130 a.C., Edesa consiguié autonomia
local con el rey Osroes, aunque pronto volviese a convertirse en va-
salla de los partos. El pequefio estado semitico, mds o menos inde-
pendiente, estuvo regido por una dinastia autéctona 4rabe, los abga-
ridas. Conocemos una lista de sus reyes que se prolonga hasta el 242
d.C., sin que ello signifique una trayectoria lineal en su gobierno au-
ténomo. Fue reino aliado de Roma con Pompeyo, aunque su misién
principal, no siempre buscada, fue la de servir de colchén entre los
dos imperios rivales. En el afo 114 d.C., bajo Abgar VII ben Izate
(109-116), el reino de Edesa se sometié a la Roma de Trajano. En el
116, a causa de un levantamiento, la ciudad fue incendiada. En ese
mismo afio volvié a recuperar la independencia, aunque siempre so-
metida en algiin modo a Roma como ciudad cliente. Parece que el
méximo esplendor cultural lo alcanzé Edesa bajo el rey Abgar VIII
llamado el Magno (177-212). En el afio 214 Caracalla destroné a
Abgar IX, suprimi6 la autonomia y la convirtié en colonia romana
y cabeza de puente de la administracién romana en la zona.

La historia de Edesa quedé marcada por su lucha por la autono-
mia, que Roma obstaculiz6 hasta suprimirla. Sus simpatias se dirigie-
ron més bien hacia el Oriente, hacia el reino de los judios del norte
de Mesopotamia, la Adiabene, situado al otro lado del Tigris, con el
que mantuvo estrechas relaciones politicas y comerciales, al igual que
con los partos, mientras tuvo libertad suficiente para permitirselo.

La situacién de Edesa, en los extremos orientales del Imperio
romano y en las proximidades del Imperio rival persa, la convirtié
en punto de confrontacién espiritual y politica entre el mundo he-
lenistico-romano y el irani-drabe. En el afio 259 fue asediada por el
rey persa Sapor I, tras la batalla en la que el emperador romano Va-
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leriano sufrié una completa derrota. Reconquistada por los roma-
nos, cay6 mds tarde bajo el poder de Palmira, pasando de nuevo a
Roma en el 272.

Con Diocleciano, Edesa se convierte en la capital de Osroene.
En diferentes grados, las frecuentes guerras de la segunda mitad del
siglo IV entre partos y romanos siguieron afectindola. Cuando Roma
cede a Persia la ciudad de Nisibe, en el 363, Edesa se convierte en la
punta de lanza del Imperio romano en su frontera oriental. En el si-
glo V11 serd conquistada por los persas de Cosroes II (609) y recon-
quistada por el emperador Heraclio (628), para caer bajo dominio
musulmén en el 639. Durante los siglos X1 a XIv cambiard de duefios
varias veces, hasta 1637, que pasa a ser definitivamente turca.

3.2. Cristianos en Edesa

El cristianismo penetré muy pronto en Edesa y su territorio. Al me-
nos desde mediados del siglo 11 hay ya comunidades cristianas. Hay
constancia de la existencia de un edificio cristiano que fue destrui-
do por una inundacién sufrida por la ciudad en el afio 201, asi como
de nuevas construcciones de templos en el 313, en el 327-328 y en
el 369.

Hasta no hace muchos anos se ha pretendido encontrar un ori-
gen claro del cristianismo edesano. Unos autores han creido en-
contrarlo en Antioquia y otros en Jerusalén o Palestina. Hoy dia se
insiste mis en la pluralidad de sus origenes, que explica mejor la va-
riedad de cristianismo de Edesa en el siglo 11 y el cardcter sincretista
de sus doctrinas; variedad y sincretismo que excluyen al marcionis-
mo como forma caracteristica del cristianismo edesano mas antiguo.
Bardesanes (154-222), ejemplo tipico del sincretismo cristiano de
Edesa, combatié la doctrina de Marcién sobre la creacién, pero am-
bos pueden considerarse como teéricos del cristianismo edesano
parcialmente asimilado mas tarde por Mani y sus seguidores, los
maniqueos, que estdn bien presentes en Edesa durante los siglos 11y
Iv. En la tradicién de estas tendencias hay que situar el encratismo
¥, en general, la dureza ascética que se advierte en algunos cristianos
edesanos, como, por ejemplo, en Taciano. Existen varios escritos
que reflejan también algunas de las formas propias del cristianismo
edesano: las Odas de Salomén (segunda mitad del siglo 11) y las Ac-
tas de Tomds (siglo 11I).

Por lo que se refiere al cristianismo «ortodoxo» la influencia de

Antioquia en Edesa parece ser bastante decisiva. Aunque ya existie-
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MAPA 6. Oriente cristiano en los primeros siglos. Fuente: Manuel Sotomayor.
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se anteriormente en esta tltima ciudad una comunidad cristiana per-
teneciente a la gran Iglesia, el primer obispo conocido de ella es Pa-
lut (192-209), ordenado presbitero u obispo en Antioquia.

El retraso con que Edesa se incorpora claramente a la llamada
«gran Iglesia» puede explicar el nacimiento de leyendas destinadas
evidentemente a conceder a su comunidad cristiana origenes orto-
doxos garantizados por una primera predicacién estrechamente li-
gada a los Apéstoles. Eusebio recoge en su Historia eclesidstica
(1,13; 2,1,6-7) la leyenda de Abgar, segin la cual este rey de Ede-
sa «tenia su cuerpo destrozado por una enfermedad terrible e incu-
rable». Al llegarle noticias de la existencia en Judea de Jests y de
sus milagrosas curaciones, le envié un mensajero con una carta suya
en la que le suplicaba que fuese a Edesa a curarle. Jesis no le con-
cedié tal visita, pero si una carta de respuesta (Eusebio copia «de
los archivos» el texto de ambas cartas, traducidas del sirio al grie-
go), prometiéndole el envio de uno de sus discipulos que le curaria.
Tras la ascensién de Jesis al cielo, el apéstol Tomds envié a Addai
(Tadeo, uno de los setenta y dos discipulos), que, efectivamente,
cur6 al rey Abgar y a otros muchos enfermos de la ciudad, convir-
tiendo a todos y a Edesa en una ciudad «consagrada al nombre de
Cristo».

En las diversas versiones del libro originalmente escrito en len-
gua sirfaca La doctrina de Addai (hacia el afio 400) y en la Historia
eclesidstica de Evagrio (1 h. 600) se presentan algunas variantes de
la misma leyenda: el emisario de Abgar, su archivero o secretario
Hanndn, es ademds pintor y pretende realizar un retrato en vivo de
Jestis, pero no lo consigue porque su rostro cambia cada dia. Jests
se compadece de él, le pide el lienzo (mandilion) y se seca con €l su
cara, que queda alli impresa. Con €l queda curado Abgar, quien co-
locé la imagen milagrosa sobre una de las puertas de Edesa, como
proteccién infalible de la ciudad. Anteriormente se atribuyeron las
mismas funciones protectoras a la respuesta escrita de Jests.

En la actualidad no se acepta como indiscutible ni siquiera el

mero hecho de la conversién al cristianismo del rey Abgar VIII, aun- §

que no dejan de existir indicios de que asi fuera. Eusebio (HE 1,13)
la da por supuesta, pero porque admite toda la leyenda. Abgar VIII
visité Roma (Lib. Pontif. 1,17). Con motivo de esta visita, el papa
Eleuterio pudo intervenir en la controversia sobre la celebracién de
la Pascua en domingo, que se acepté en la Osroene, segin Eusebio
(HE V,23,4). Julio Africano visité al rey Abgar VIII en el 195 y lo
llama ieros anér.
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En el siglo 1v Edesa llegé a ser la ciudad mds cristiana del Impe-
rio. El historiador Teodoreto de Ciro (Hist. Rel. VIIL,2) se expresaba
asi sobre ella: «ciudad importantisima y muy poblada, especialmente
brillante por su piedad». A partir del obispo Qona (t 313) conoce-
mos la lista de sus obispos conservada en la Crénica de Edesa.

3.3. La «Escuela de los persas»

La gran figura del cristianismo sirio de Edesa fue sin duda el diico-
no Efrén, animador y en cierto modo creador de la famosa «Escue-
la de los persas, de Edesa». De él nos ocupamos en el capitulo X, al
hablar de los padres sirios. La «Escuela de los persas» de Edesa sigui6
ejerciendo su labor de elaboracién y propagacién de la doctrina cris-
tiana. En ella se tradujeron al sirfaco numerosas obras de autores de
lengua griega, y de ella salieron discipulos que ofrecieron importan-
tes aportaciones al cristianismo establecido fuera de las fronteras del
Imperio romano, precisamente en su imperio rival, el Imperio per-
sa, al que habia contribuido ya, por lo menos desde finales del pri-
mer tercio del siglo 111

Entre los obispos de Edesa es bueno destacar aqui, aunque sola-
mente sea nombrdndolos, a Rabbula, obispo de Edesa desde el 412
hasta el 435 0 436, a Ibas (1 457, protagonista importante en las po-
lémicas cristoldgicas del siglo V) y a Jacobo Baradai (1 578) (el mds
importante organizador de los llamados «monofisitas» sirios. (Véase
capitulo XV))

Consecuencia de las polémicas cristolégicas del siglo v fue la de-
posicién en el afio 437 del obispo de Edesa, Narsés, seguidor de las
Escuela antioquena, con Teodoro de Mopsuestia y Nestorio (mds
tarde, en el 488, la Escuela de Edesa serd cerrada por el emperador
Zenén y su sede destruida). Narsés, expulsado de su sede, se trasla-
dé a Nisibe (en el Imperio persa), donde fund6 una nueva «Escuela
de los persas», con el apoyo del obispo de esa sede, Barsauma. La
Escuela de Nisibe ejercié importante influjo en el cristianismo per-
sa, marcado por la impronta de la Escuela antioquena y edesana, en
su forma llamada «nestoriana».

Por otra parte, los maestros de Edesa llevaron consigo al Impe-
rio persa el conocimiento de Aristételes y de algunos de sus comen-
taristas, de los que hicieron traducciones al sirfaco, asi como de Ga-
leno, Hipdcrates, Porfirio y otros. Por medio de estas traducciones,
los 4rabes, posteriores duefios de la regién, conocieron las obras de
la cultura griega, que después transmitieron a otras regiones.
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4, SELEUCIA-CTESIFONTE

4.1. Breve historia

El cristianismo en el Imperio persa tendrfa que superar momentos di-
ficiles de persecucién antes de conseguir un fuerte arraigo y de ex-
perimentar una extraordinaria expansién por toda el A§1a_central y el
Extremo Oriente. Su centro coordinador y cultural principal fue Se-
leucia-Ctesifonte, ciudad resultante de la unién de dos ciudades si-
tuadas en sendas orillas del rio Tigris, nacida cada una en momentos
diferentes y por obra de fundadores también de diferentes culturas.

La mas antigua de las dos fue Seleucia, en la orilla derechg del
Tigris, cerca de la actual Bagdad, capital del Iraq de nuestros tiem-
pos, v a unos 60 kilémetros al noreste de la antigua Babllqma, ala
que pronto sustituyé como centro administrativo y comercial. '

De nuevo aqui nos encontramos con el gran fundador de ciuda-
des helenisticas, Seleuco I Nicitor. Debié de fundarla hacia el afio
312 a.C., tercera, pues, en orden cronolégico, tras Antioquia y Ede-
sa, aunque lo tnico cierto es que las tres fueron fundadas alred«?dgf
del 300. Capital oriental del Imperio seléucida, pronto se convirtié
en un importante centro cultural helenistico.

Al Imperio seléucida puso fin el rey parto Mitridates I (171-168
a.C.). Los nuevos duefos de la Mesopotamia establecieroq un cam-
pamento militar al otro lado del Tigris, enfrente de Seleucia, con el
nombre de Ctesifonte. Poco después del 129 a.C., Seleucia-Cresifon-
te se convertira en capital de invierno del Imperio parto (alsicida). A
partir del siglo 1 d.C., la capital ird perdiendo su orig.inaria. impronta
helenistica, sobre todo después de que en el 116 bajo Trajano, y en
el 164 bajo Lucio Vero, los romanos la arrasaran. Junto a sus ruinas,
Ardachir I (224-241 d.C.), fundador de la nueva dinast'fa sasén{da,
construy6 la ciudad de Weh-Ardachir, la nueva Seleucia sas/émda.
El conjunto resultante, en el que predominara C'tesifont?, serd la ca-
pital del Imperio persa durante los casi cuatrocientos afios que rel-
né la dinastia de los sasanidas, desde el 224 d.C. hasta el 637, en que
cay6 bajo el dominio del islam.

4.2. El cristianismo en el Imperio persa
Los origenes legendarios del cristianismo en el Imperio persa estin

relacionados con los también legendarios del cristianismo en Edesa.
Con el mismo fin de atribuirse origen apostélico, se presenté como
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introductor del cristianismo en la Mesopotamia persa a un tal Mari,
discipulo del Addai enviado por el apéstol Tomds a Edesa para cu-
rar y convertir al rey Abgar. En el siglo 11l corria también otra leyen-
da, segiin la cual el evangelizador de los partos fue el mismo apéstol
Tomis. La tumba de este apéstol se suponia en el siglo 1v que se
guardaba en Edesa.

En realidad, el cristianismo llegdé muy pronto a la regién domi-
nada entonces por los partos. Por una parte, procedente del judeo-
cristianismo palestino, que dejard notables huellas en este nuevo
campo. Otra corriente de evangelizacién proviene de Edesa, siguien-
do las buenas vias de penetracién que ofrecian los valles del Eufra-
tes y el Tigris. El libro de las leyes de las regiones, un libro escrito en
el afio 196 por un discipulo de Bardesanes de Edesa hacia mediados
del siglo 111, habla ya de comunidades cristianas en la Pérsida, la Par-
tia, y la Media. Esta primera implantacién cristiana debi6 de reali-
zarse principalmente en las colonias judias, no escasas en la regién.
También en otras poblaciones semitas, como los némadas 4rabes.

Bajo los sasdnidas, en todo el Imperio se usé tanto el griego
como el arameo-sirio, pero esta iiltima lengua fue prevaleciendo en
la Mesopotamia persa y ésa fue la que prevalecié también entre los
cristianos, hasta fijarse definitivamente como lengua oficial de esta
iglesia.

La dinastfa parta de los arsicidas fue tolerante en materia reli-
giosa. No parece que tuvieran mucho que sufrir tampoco los cris-
tianos en los primeros afios de la nueva dinastia sasdnida. Durante
el reinado de Sapor I (241-272), el Imperio persa fue incluso refu-
gio para cristianos del Imperio romano que sufrian dos importantes
persecuciones: la de Decio (250) y la de Valeriano (257-258). Sapor I
obtuvo importantes victorias en sus campafias contra los romanos:
contra Gordiano (241-244), en la que conquist6 y se anexioné la
Armenia; y contra Valeriano (256-260), al que capturé en el 260. En
esta campafa Sapor saque6 Antioquia, deportando a gran parte de
su poblacién. Los cristianos deportados, con el obispo Demetriano
a su cabeza, formaron comunidades cristianas en el interior del Im-
perio persa. Lo mismo hicieron otros cristianos deportados o refu-
giados, provenientes de la Siria romana, contribuyendo notable-
mente a la expansién del cristianismo en Persia, aunque, segin todos
los indicios, constituyeron comunidades aisladas con respecto a las
formadas por los cristianos autéctonos.

A pesar de los privilegios de que gozaba la religién de Zoroas-
tro y gracias al espiritu tolerante de Sapor I, pudo nacer también en
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el maniqueismo, que mezclé elemen-

tos religiosos autéctonos con otros asumidos del budismo y del cris-

tianismo. Mani, el fundador, comenz6 a predicar su doctrina en el
242, una doctrina con fuertes rasgos gnosti-

fruto de una revelacién progresiva que par-
Zoroastro y por Jests hasta culminar en

Mani. Si bien es verdad que los sucesores de Sapor no le fueron fa-
vorables y que Bahram II lo hizo ejecutar en el 277, sin embargo, los
treinta afios que durd su predicacion bastaron para que sus seguido-
res compitieran con los propagadores del cristianismo y crecieran ex-
traordinariamente en nimero dentro y fuera de las fronteras persas
(recuérdese que Agustin de Hipona fue maniqueo en su juventud).
En el siglo 1v también los cristianos padecerédn fuertes persecu-
ciones en Persia (véase capitulo XV). Para esa ocasién y en esas fe-
chas, la iglesia sirio-oriental o «persa» se hallaba muy arraigada y ha-
bia obtenido ya un alto grado de desarrollo y organizacién, lo que
presupone la existencia de una serie de sedes episcopales, al menos
desde mediados del siglo 11 La estructuracion jerdrquica, con una
cumbre tnica o sede primacial con autoridad en toda la iglesia per-
sa no se logré sin problemas ni conflictos de jurisdiccién entre las
diversas sedes. Detrés de tales conflictos estaba también la diversi-
dad cultural entre sedes asentadas en regiones &tnicamente persas ¥
Mesopotamia, donde predominaba el ele-
| que terminara imponiéndose. El primero
d parece que fue Papa bar Aggai,
29) bajo el emperador sasdnida
lidacién defintiva no se lograra

su tiempo una nueva religion,

Imperio persa en el afio
cos y riguroso dualismo,
tia de Buddha y pasaba por

regiones, como las de la
mento arameo, que serd e
en luchar por conseguir la unida
obispo de Seleucia-Ctesifonte (317-3
Sapor I (310-379), aunque su conso
hasta algo mds tarde.

La iglesia persa, here
plantada en un Imper
talmente aislada de to
pias muy sefialadas en todos los aspecto
Entre otros aspectos, la iglesia persa serd |
vo alianza con el poder politico,
una teologfa tanto dogmética como espiritua
tura helenistica.

De este tltimo doble aspecto
cobo, el «Sabio persa», mas conoci
m4s antiguo de los escritores eclesiasticos
Imperio romano y ¢l més antiguo entre lo

capitulo X}.

dera de la de la Siria oriental, una vez im-

do por el nombre de Afraates, el
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es testimonio muy destacable Ja-
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A partir del si
reconsfmir N ;issgl;i)al\:{ tlenemgs mas abundantes documentos para
_ €l cristianismo pers
mos en posteriores capitulos. perse. De el nes ocupare-

5. ALEJANDR{A DE EGIPTO

5.1. Breve historia

Alejandrt. 16 [ i
Con’strujdz r;i?(;lp:rr ;)21;;{ de Ale]andro Magno en el afio 331 a.C
o Rk Dor el & )?tr] ecto D{nocrates sobre la anterior pob]ac.ié;
de R A[ejan:jro o e eemo occidental del delta del Nilo. A la muer-
donto it o b suerte a Prolomeo (Ptolomeo Soter), mace-
s tamb im,e lectuf:luso t(l)do su empefio en hacer de la ciudad el
B ey o elecru y cu tura.l del mundo helenistico. Su reino se
mtls e o e1ca,1a Palestina y a Chipre, inaugurando una di-
o Cloaae Pt erlé el Foder hasta que en el afio 31 a.C. la famo-
vertpara ¥ rgv. 16 la batalla de Actium y Egipto pasé a con-
Ptolomeo Sgter . Roma.'
Dopbe s o a);x ?us szic?sores inmediatos consiguieron su pro-
Pettacione ejandria gl mayor esplendor. A ellos debemos
e ol s Y un;nent(;s alejandrinos que llegaron a formar par-
les Demetrio de Falergﬁfsgt;)fzﬁse(:?i(r)egorlEI ;ﬁ;CfPUIO e
o e 0 d 1 0 el célebre Mus -
; : Cuko, 3:321:11\;1 szcuella © universidad (museo es templf)ogeccii(ieciiieo
o e Jas M ans,. a cultwq de todas las ramas del saber). En su
oo, aotecd €ja se reunieron millares de voltimenes y allf tra-
g oy 2re maeggoodenfenaron MAEstros como Arquimedes, Eu-
o ran macstt te/ax geometria, los gedgrafos Eratéste;xes y
oo I samot’r aCias rénomo Aristarco de Samos o el otro Aris-
Sy 1 o Samotrad a,”a quien debemos una edicién critica de las
i o pomer ;geo me ta/se gestaron grandes avances de la huma-
oot Cienc,i geom e r(lia, geografia, trigonometrifa, medicina. as-
Obra del primer gt‘;:foniio f b |
A ¢ ‘ ue también la gran torre-gui
tectogsostrar(g;lacgssias .Zlete maravillas del mundo, obra feullerirf
e oAt ,n omb;m aen la isla alejandrina de Faros, topénimo
ﬁ‘le it o Mombre %izrllecrli;o de tales construcciones. Prolomeo I
II;'llza;tlc de los antiguos cultos eogi;fiZIj ils(,):if(')rmfda e
- ris i
elfo (285-247) comenzé y Ptolomeo 111 EyverI;St.aP;ng;IE}eg lg
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construccién en Alejandria del gran templp a Serapis,' el Serapeon,
que albergé igualmente una importante biblioteca, consxd-e/rada com]o
ampliacién de la Gran Biblioteca, por lo que se la conocid COTO'« a
Hija». Una tradicién del siglo 1 a.C. gtr}buye a Prolomeo .II a ini-
ciativa de la famosa traduccién de la Biblia, del hebreo al griego, lla-
mada de «los Setenta», de la que tan intenso y prolongado uso se
hizo en la cristiandad.

En el afio 30 a.C. entra Octavio en Alejandrfa tras la qerrota en
Actium, el afio anterior, de sus contrincaptgs Marco Antonlg y Cleo-
patra. Egipto queda convertida en provincia romana. La ciudad se-
guird siendo importante centro cultural y comerc1al,‘ y de su puerto
seguirdn partiendo hacia Roma naves cargac!as de trigo, que la con-
vertfan en la principal proveedora de la capital del Imperio.

5.2. El cristianismo en Alejandria

Desde Palestina, cuna del cristianismo, la nueva fe, como se ha vis-
to, se extendié muy pronto hacia el norte, abrléndosg en palmera por
el préximo Oriente hacia el este y el oeste. También se extendm,
como era natural, hacia el sur, hacia el noroeste de Africa, especial-
mente Egipto. o ‘

Se discute mucho sobre el origen exacto del cristianismo en Egip-
to y especialmente en su capital Alejandria. La discusion puede que
no esté del todo justificada, al menos cuando. lo que parecen pre-
tender algunos autores es sefalar un orig;n tinico, siendo lo mas 16-
gico pensar que el cristianismo llegé a Egipto, como a otros muchos
lugares, por diferentes vias.

Hay un hecho cierto: en Egipto penetrd el cristianismo rapida- ;

mente, y en el siglo 1 habia experimentado ya una notable disper-

sién por la regién. Asf lo atestiguan los varios pgpiros descul?lertos |
con textos fragmentarios de evangelios y otros libros del Antiguo y §

del Nuevo Testamento.

La corta distancia que separa a Jerusalén de Alejandria, la abun-
dancia de judios en esta Gltima ciudad y sus contactos frecuentes con
los judios palestinos hacen muy veros?mli la hlpotgsxs de una ncliu};
temprana influencia en Alejandria de ]ud{os palestmos converti 0S j
al cristianismo. Es éste un hecho que nadie discute. La 'dxscus’lon’ ie ,
plantea sobre qué clase de judios palestinos fue la que {nﬂuyg,fSld:
de los «judaizantes» (la de Santiago «el hermano del Sefor, je e c
la comunidad de Jerusalén) o la de los helenistas (la .dle protomdrtl ]
Esteban —algunos lo creen alejandrino— y de misioneros como 1
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Bernabé y Pablo). Ambas clases, sin duda, estuvieron presentes, pero
existen suficientes indicios para afirmar que fue la de tendencia he-
lenistica la mds decisiva en la capital.

Uno de los que llevaron el Evangelio a esta ciudad pudo ser Mar-
cos el evangelista. Es una tradicién que recoge Eusebio (HE 1,16,1):
«Se dice que este Marcos fue el primero en ser enviado a Egipto y
que allf predicé el Evangelio que é| habfa compuesto, y que fundé
iglesias, primeramente en la misma Alejandria». Pero la variedad de
contactos comerciales y culturales de la capital egipcia no podia me-
nos de propiciar el caracter ecléctico que se observa en su cristianis-
mo si nos atenemos a los mds antiguos testimonios conocidos. Junto
a los fragmentos del evangelio de Juan o a los del Contra los herejes
de Ireneo de Lyon, llegados hasta nosotros en papiros del siglo 1,
tenemos la presencia en Alejandria de grandes personalidades del
gnosticismo como Basilides, Valentin y Carpécrates, y restos de
evangelios apécrifos como el Evangelio de los hebreos (siglos 1/11) o
el Evangelio de los egipcios (siglo 11). El predominio de la gran Igle-
sia 0 de la «ortodoxia» parece quedar reafirmado a partir de Deme-
trio, quien dirigi6 la iglesia alejandrina desde el afio 189 hasta, al
menos, el 202.

Dos peculiaridades de la iglesia alejandrina conviene sefialar de
manera muy especial. La primera se refiere a su organizaci6n jerar-
quica, la segunda, a su importante papel en el recurso a la filosofia
griega como auxiliar de la fe cristiana dentro del 4mbito helenistico.

Existen varios textos que han dado pie a la idea de que en los
primeros tiempos la iglesia de Alejandria, como en otras comunida-
des, estaba regida por un colegio de presbiteros, los cuales elegian
entre si a uno y lo ordenaban como obispo presidente. Jerénimo lo
describe asi:

En Alejandria, desde Marcos evangelista hasta los obispos Heraclas
y Dionisio, los presbiteros siempre elegfan a uno de entre ellos, de-
signindolo para un grado superior, y lo llamaban obispo (Ep. 146).

Varios siglos més tarde, Eutiquio de Alejandria afirmaré algo pa-
recido (Anales: PG 111, 982), pero especificando que eran doce los
presbiteros y que, una vez elegido uno de entre ellos para presidir-
los, los once restantes le imponfan las manos y lo bendecian, y ele-
gfan un nuevo presbitero para volver a ser doce. Respondan o no es-
tos textos a una realidad histérica (J. Lécuyer), esta forma colegial
de concebir la jerarquia no fue ébice para que bastante pronto el
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obispo de Alejandria se convirtiera en el ob.ifpo nlletropoli.tal?o con
més poder personal absoluto en toda la regién bajo su ]ur1§d1cc1()fn,
hasta el punto de que se llegase a compararlo con ‘los antiguos fa-
raones. A ello contribuy sin duda el carécter especial de un Egipto
cristiano en el que existié siempre una notable desproporcién entre
las dimensiones territoriales, humanas, econdmicas y culturales fle la
capital y las de las demds sedes y comunidades. Del pueblo autécto-
no disperso por el resto del pafs (coptos), analfabeto en buena parte,
tenemos pocas noticias en los primeros siglos, pero pronto se llega a
escribir en su lengua, heredera de la antigua egipcia, con un alfabe-
to, al parecer de origen cristiano, creado para poner a su alFance las
Escrituras. A partir del siglo 1v, un espectacular florec1m1ento d(?l
monacato en el pueblo copto lo convierte en protagonista de pri-
mera fila en la historia del cristianismo.

5.3. Cristianismo y filosofia

A pesar de las numerosas vicisitudes penosas por 'las que pas6, Ale-
jandria segufa siendo la ciudad culta por excelenqa. Al igual que en
otras ciudades helenisticas, pero aqui con especial vigor, surgieron
pensadores cristianos que sentian la necesidad de aplicar su razon,
sus conocimientos, sus fundamentos filoséficos y su metodologfa a
la doctrina que profesaban al aceptar la fe cristiana. Tales pensado-
res o maestros (diddskaloi) dirigian escuelas o centros d.e elabora-
ci6n y difusién de una doctrina teoldgica cristiana ver’tlda en los
moldes del helenismo. Los cristianos cultos de Alejandria contaban
con el precedente de la helenizacién del judaismo .llevada a cabo por
judios alejandrinos, especialmente por Filén. El primero c.le los maes-
tros cristianos conocidos fue Panteno, aunque de él se tienen pocas
noticias. De excepcional importancia hemos de considerar en cam-
bio a Clemente (ca. 140-antes del 215), nacido probablemente en
Atenas y activo en Alejandria desde finales del siglo 1. Clemen_te es
un cristiano culto que aprecia la cultura griega en la que ha nacido y
se ha desarrollado. Al contrario de otros cristianos, él no ve en la cul-
tura griega, especialmente en la filosoffa, un peligro para la fe:

La filosofia no corrompe la vida fabricando hechog falsos y obras vi-
les, como algunos le acusan, cuando, a! contrario, es claramente
imagen de la verdad, don divino concedldg a los griegos y que no
nos aparta de la fe seduciéndonos con técnicas engafosas... (Strom.
1.2.19.4 - 20.2).
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No hay, pues, que temerle. Su conviccién en este punto la ex-
presa contundentemente en esta frase:

Muchos temen a la filosoffa griega como los nifios al coco y temen
que se los lleve. Pues si es ésa la fe que tienen (no la llamo conoci-
miento), una fe que se desmorona ante el razonamiento, que se des-
morone, pues por lo mismo estin mas bien confesando no poseer la
verdad (Strom. 6.10.80.5).

Clemente, como filésofo, es fundamentalmente neoplaténico,
pero sus horizontes son amplios cuando se refiere a la filosofia que
debe utilizar el cristiano para hacer aceptable su fe al mundo culto
del 4mbito griego:

Cuando digo filosofia no me refiero a la estoica ni a la platénica ni
a la epictrea ni a la aristotélica; llamo filosofia a todo el conjunto
escogido («ecléctico») de cuanto por parte de cada una de estas es-
cuelas se dice de bueno y nos ensefia justicia e irreprochable conoci-
miento (Strom. 1,7.37.6).

Aun con la reserva de que «la filosoffa griega es como la nuez,
que no toda es comestible» (Strom. 1,1,7,3), la considera, como he-
mos visto, «don divino concedido a los griegos». Por eso trabaja en
favor de la enculturacién del cristianismo en el mundo cultural pro-
pio, que es el helenistico. El conocimiento y uso de la cultura, en
primer lugar y hacia el exterior, evita el desprecio ante lo descono-
cido, incomprensible o estimado como solamente apto para gente
inculta:

La erudicién del maestro que expone los principales dogmas de los
griegos lo recomienda a la confianza de sus oyentes; hace nacer la
admiracién en los discipulos y los retine alrededor de la verdad. Es
de fiar este recurso psicoldgico por cuyo medio los estudiosos reci-
ben la verdad aunque sea revestida (Strom. 1.2.19.4 - 20.1)

La cultura, ademds, debe ser para los cultos el medio para al-
canzar la verdad y acercarse a la fe. Clemente se queja de que «al-
gunos se consideran tan fuertes que no creen tener que acudir a la
filosoffa ni a la dialéctica y ni siquiera aprender las ciencias natura-
les; quieren Gnicamente la fe desnuda»; para él, la fe del culto re-
quiere el esfuerzo de la biasqueda. Y continda:

Esto es como pretender vendimiar rapidamente desde el primer mo-
mento la vifia, sin haberle dedicado previamente ningun cuidado.
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Por «vifia» se entiende alegéricamente el Sefior, de_qulen d«;bemos
vendimiar el fruto por medio de la ciencia y l_a técnica agr'ana'de la
razén [...] Asi como en agricultura y en medicina no es perito sino el
que ha asimilado varias ensefianzas para poder cul.txvar o cura.r'lo
mejor posible, de la misma manera aqui llamo perito al_que dirige
todos sus esfuerzos hacia la verdad de manera que, recogiendo todo
lo atil de la geometria, de la misica, de la gramatica y de la misma
filosofia, conserva la fe libre de asechanzas (Strom. 1.9.43.1-4).

El concimiento y uso de la filosofia es util para defender la fe:

La doctrina del Salvador es autosuficiente y no necesita de apoyo,
siendo como es «fuerza y sabiduria de Dios». El aﬁz’idldo de la f%lo-
soffa griega no hace mis poderosa la verdad, pero s reduc; a lfx im-
potencia el ataque sofistico y rechaza la§ taimadas maquinaciones
contra la verdad. Por eso, se la llama familiarmente empalizada y es
verdaderamente cerca protectora de la vifia (Strom.1.20.100.1).

Para Clemente, la fe cristiana es «la verdadera filosofia», la per-
fecta «gnosis», pero la filosoffa griega es también bisqueda de la
verdad:

Decimos en consecuencia con claridad que la filosoffa es bisqueda
de la verdad v de la naturaleza de las cosas (de aqucllﬁ verdad de la
que el mismo Sefior dijo: «yo soy la verdad»),‘ y t:ambxen, que la ins-
truccién preliminar del descanso en Cristo ejercita el espiritu, des-
pierta la inteligencia y la dota de agudeza para la biisqueda de la ver-
dadera filosofia. Los iniciados la poseen porque la han encontrado
o, mejor, la han recibido de la verdad misma (Strom. 1.5.32.4).

Clemente de Alejandrfa es el pensador cristiano que mds honda
y explicitamente ha abordado en la antigiiedad el problem.a de la re-
lacién entre fe y cultura, abriendo el camino para la (‘)br’a ingente de
reflexién de otro alejandrino, Origenes (185-254), dxscxpu.lo. de. An-
monio Saccas y el mis profundo pensador, sin dgda, de-l crnstlamsr_x(lio
griego, que, tras hacerlo en Alejandria, en lios ﬁltlmf)s afios de su \{)1‘ 2?
ejerci6 su magisterio en Cesarea de Palestina. De él afirma Eusebio:

Y, al extenderse por todas partes la fama de Origenes, otras much::
gentes instruidas acudfan a él para comprobar la experiencia de ?fé-
hombre en las doctrinas sagradas. Miles de herejes y no pocos fi

sofos de los mis sobresalientes se le adherfan con interés, para apren-

der de &l no s6lo las cosas divinas, sino incluso las de la filosofia pro-

fana (HE VI,18,2).
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Sobre otros aspectos de ambas importantes figuras, Clemente y
Origenes, se trata mds ampliamente en el capitulo siguiente.

Tras Origenes siguen ejerciendo su magisterio en Alejandria Hera-
clas, Dionisio de Alejandria (t ca. 265), Teognosto (+ ca. 280) y otros.
Discipulos de Didimo el Ciego (t 398) fueron Rufino y Jerénimo.

En Alejandria y en todo el cristianismo egipcio de factura hele-
nistica de los primeros siglos, el diddskalos, el intelectual cristiano
que dirigfa o ensenaba en la escuela donde se elucubraba sobre la fe,
se hacfa oir también en las asambleas que la jerarquia convocaba
para zanjar las cuestiones doctrinales que suscitaban algunos obispos
o fieles discordantes. Asi, el tipo de sinodos o concilios celebrados
dentro del dmbito de influencia de la iglesia alejandrina con anterio-
ridad al concilio de Nicea, difiere notablemente de los que tuvieron
lugar, por ejemplo, a mediados del siglo 1, en el Africa proconsular.
En estos tltimos el procedimiento sigue casi a la letra el modelo del
senado romano, y los obispos se ajustan al protocolo observado por
los senadores y ejercen como ellos su autoridad. El tipo de los con-
cilios de la esfera alejandrina no tiene su modelo en el senado; re-
fleja, en cambio, muy directamente el contexto de una disputa de es-
cuela. Estdn presentes los obipos, también los fieles como testigos,
pero el papel principal no pertenece a ellos, sino al diddskalos, que
es quien dialoga, segiin las reglas de la dialéctica, con el acusado de
herejfa, intentando convencerlo y alcanzar el necesario consenso en
la fe por medio de la averiguacién y el didlogo y no por el mero ejer-
cicio de la autoridad episcopal (Sieben, 1979).

Origenes contribuyé con su doctrina neoplaténica a la preparacién
de un ambiente propicio al nacimiento del monaquismo, movimien-
to de excepcional importancia, sobre todo, en la iglesia alejandrina,
Los monjes ejerceran especial influencia en la integracién del ele-
mento copto (el autdctono, no helenizado) en el cristianismo egipcio.

Personajes de especial relevancia ocuparin la sede de Alejandria
a lo largo de toda la antigiiedad cristiana, como quedari patente en
varios de los capitulos siguientes.

6. ROMA Y CARTAGO
6.1. El cristianismo en Roma

En el occidente del Imperio romano dos ciudades destacaron muy
Pronto en el mapa de la implantacién del cristianismo y en el im-
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portante papel que habfan de desarrollar en él durante la antigiiedad
istiana: ay Cartago. .
Cns?’?)r;a;elr{ci{r(‘)m}; la ca;;gital del Imperi’o romarno y por sentlrrs:iesfrlllg
obispos sucesores en la citedra del apostol P.ed.ro,'el protg%:rsal o
de la «Ciudad eterna» en el desarroll,o del Srlstlamsrlno uni sal &
crucial, aunque en grado diverso segin las épocas y las regmg)r 5 .NO
nombre recurrird en muchos de los ca}?mﬂos dela p;esente Si 6n.. Mo
es, pues, Necesario que en éste le dediquemos amplia ate? atar,més
nos llevaria, ademds, a repetir temas ya tratadqs 0 por tr ;s
adelante. Baste recordar que la presencia del crlstl(::;ncsimoderllSi o
est4 perfectamente atestiguada, al menos, desde rge iados dier i egun;
ya que el apéstol Pablo, probablem?nte desde Omito’d' e.g«en 2
carta a la comunidad romana en el afio 58, en la que es1 ice: <
mundo entero se pondera vuestra fe» (Rom 1,8); y les ase;iglita);
«hace muchos afios que siento chhas ganas de hacero; unta v( Z ta>
(Rom 15,23). Testimonios de’escmores paganos coni)(?, alzl a(; ina-
les, 15,44) y Suetonio (Claudio, 25,4) confirman tambicn g
istianismo romanao. ' .
ded grirfar;f)tsliristianos de una ciudad tan cosmopol}ta es loglcltl) ccl;ll;:
aparezcan elementos de las mds variadas progedencnas: (iisd u.ndi:. ho
constatado la presencia en Roma de una‘an'\plxa com'tém 3 ‘Pua leséina
ella predicarian el cristianismo judfos cristianos vent ofs enumdal 2
y de Antioqufa, aunque desde muy antiguo también fue

presencia de paganos convertidos a la nueva i;.;)ur.an.te loii dolzop;x;
i ficial de la comunidad cristiana de “

meros siglos, la lengua o ' oma |
fue el griego, y todavia, en pleno siglo 11, los nombres (.ie Zus 8211;5; 0 ]
enterrados en la «Cripta de los papas», en e?l cementerio ;: t'anos’ ]
aparecen esCritos en griego en sus respectivas tuqébas.d<<l 272 zlo d; ]
J : il os del titu

Anteros, Fabianos, Lucis, Euticianos», todos segui

obispo en abreviatura, también en griego: epss.

i s §

Consta explicitamente la presencia de Pabloben Romaf acl1 :15226 1

I incipi 60. No sabemos cuan 1

durante dos afios, al principio de .l('>s 1 ° ]
a Roma Pedro, con mucha probabilidad no antes del 5 8, gno’ leri:: ;:gls °
escribe Pablo a los romanos sin hacer ninguna mencion de i. Exis j
ten antiguos testimonios del martirio de Pedro en Rorga, en l16: agti-
de Nerén (¢afo 652), y en algunos de ellos se le asocia en ehrr;ial o
rio a Pablo (¢afio 67?). Asi, por ejempl.o, .ClemenFe quznoé ?imio i
ano 96, en su primera carta a los Cormtl(?s; yRDlomslo( 2 tr: o ; ]
i ita a los Romanos (e 1
uien, en el texto de una carta escri ‘ o) 3
?74) ; transcrito por Eusebio (HE I1,25,8), af¥rma qge Pcelfll;c; 3’ e
blo, «después de haber ensenado juntos en Italia, los dos die ]
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timonio en [a misma ocasién». En esta misma carta a los Romanos,
Dionisio corrobora la buena fama de que gozaba la comunidad ro-

mana y que Pablo también alababa en el texto citado mds arriba. Es-
cribe asi Dionisio:

Porque desde el principio tenéis esta costumbre de hacer el bien de
muchas maneras a todos los hermanos y de enviar ayudas en cada
ciudad a muchas iglesias; remedidis asf la pobreza de log necesitados
y mantenéis con las provisiones que desde el principio estais envian-
do, a los hermanos que se hallan en Jas minas, conservando, como
buenos romanos, una costumbre romana tradicional, costumbre que
vuestro bienaventurado obispo Sotero no solamente ha conservado,
sino que la ha aumentado, proveyendo abundantemente socorros
para enviarlos a los santos y consolando con bienaventuradas pala-
bras a los hermanos que acuden a él, como padre que ama con ter-
nura a sus hijos (Eusebio, HE 1V,23,10).

6.2, Cartago

Roma serd, desde muy pronto, el centro mis activo del Occidente
cristiano. Pero en el proceso de enculturacién del cristianismo en el
mundo latino le acompafia destacadamente la ciudad africana de
Cartago.

Cartago era la capital de la provincia romana del Africa Procon-
sularis y la mas importante de las ciudades occidentales del Imperio.
Ciudad en estrecho contacto con Roma, debi6 de ser una de las pri-
meras, si no la primera, en las que se lleg6 a formar una comunidad
cristiana. Sin embargo, el m4s antiguo testimonio histérico cierto so-
bre el cristianismo en el Africa romana no se refiere a Cartago, sino
a una pequeiia ciudad no identificada en la actualidad, llamada Sci-
Ili. El testimonio en cuestién es una de las pocas Actas de mdrtires
que merecen plena credibilidad histérica: las actas proconsulares de
unos martires que padecieron martirio el 17 de julio del afio 1802,
Son, al mismo tiempo, el primer documento cristiano escrito origi-
nalmente en latin. S6lo unos 17 afios més tarde la literatura cristia-
na latina se enriquece con las primeras obras de Tertuliano, que es
también la primera gran figura de la literatura cristiana en latin. Po-
cede ésta, pues, del Africa romana Y, en concreto, de Cartago, don-
de ejerce Terruliano como escritor entre los afos 197 y 217. Sus obras
llegan a ser conocidas en toda la cristiandad occidental antigua, en

2. Véase en el Apéndice documental del capftulo VI, pp. 320-322.
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la que influye poderosamente, a pesar de que su autor se separ6 de
la gran Iglesia en los tltimos afios de su vida adhiriéndose al mon-
tanismo (hacia 207). Esta curiosa adhesién de Tertuliano a una reli-
gién venida de Asia no es el iinico sintoma de especiales relaciones
del cristianismo africano con el del Asia Menor helenistico; lo son
también el dominio de la lengua griega por parte del mismo Tertu-
liano y manifiesto en otros escritos africanos, asi como diversos ves-
tigios en la liturgia y no pocos nombres griegos de obispos africanos
del siglo 1.

Por testimonios de Tertuliano nos consta la existencia de comu-
nidades cristianas a finales del siglo 11, ademds de en Cartago, en
otras tres localidades del Africa Proconsular y también en Lambesa,
la capital de Numidia. En la primera mitad del siglo 1t la implanta-
cién de la Iglesia en las tres provincias africanas de Numidia y Pro-
consular se ha afirmado ya de modo espectacular. En el aiio 256
existian, al menos, 87 sedes, de las cuales 59 en el actual territorio
de Tinez, 24 en el de la actual Argelia, tres en Libia y una de loca-
lizacién imposible (Sententiae episcoporum: CSEL III,1,433-461).
La importancia de este abundante niimero de sedes queda patente si
recordamos que para esas mismas fechas no tenemos constancia mds |
que de cinco sedes en toda la Peninsula Ibérica. Sobre la Mauritania
Tingitana, en cambio, las primeras y escasas noticias pertenecen a fe-
cha mis tardia, de finales del siglo 11 y siglo 1v.

Cartago cobra su mayor importancia y prestigio en los afios del
episcopado de Cipriano (ca. 248-258). Dos persecuciones y una de-
soladora peste perturbaron el ejercicio de su potestas episcopal. Esto
no obstante, su personalidad, su cultura y su auctoritas le convirtie-
ron en el personaje més influyente de su tiempo en el cristianismo la-
tino. Sus obras, especialmente su rico epistolario, son una fuente
importante para el conocimiento de la historia del citado cristianis-
mo. Murié mirtir, decapitado durante la persecucién de Valeriano,
el 14 de septiembre del 258. Sobre Cartago, Tertuliano y Ciprian
se trata mas detenidamente en el capitulo V.

Cartago y el Africa cristiana han dejado huellas importantes d
su influencia en las iglesias hispanas; y su importancia en todo eb
cristianismo, que se mantiene con obispos como Aureliano y, sob
todo, Agustin de Hipona, no comienza a eclipsarse hasta los
subsiguientes a la invasién vindala.

220

LOS
GRANDES CENTROS DE LA EXPANSION DEL CRISTIANISMO

APENDICE DOCUMENTAL

1. Listas de los obispos de Roma de los tres primeros siglos

Hegesipo
(Eusebio,
HE, 1V, 22,3)
(ca. 155-156)

Aniceto
Sotero
Eleuterio

Ireneo

Adv. haer. 11,3,3

(ca. 177-178)

Pedro y Pablo
Lino
Anencleto
Clemente
Evaristo
Alejandro
Sixto
Telesforo
Higino
Pio
Aniceto
Sotero
Eleuterio
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Eusebio
HE i-vin
(d. 304)

Pedro y Pablo
Lino
Anencleto
Clemente
Evaristo
Alejandro
Sixto
Telesforo
Higino
Pio
Aniceto
Sotero
Eleuterio
Victor
Ceferino
Calixto
Urbano
Ponciano
Antero
Fabiano
Cornelio
Lucio
Esteban
Sixto IT
Dionisio
Félix
Eutiquiano
Cayo
Marcelino
(1 304)

Catdlogo Libe-
riano (ca. 35,
336, 2. 366) ol

Pedro
Clemente
Cleto
Anacleto
Evaristo
Alejandro
Sixto
Telesforo
Higino

Pio
Sotero

Victor

Calixto
Urbano
Ponciano
Antero
Fabio
Cornelio
Lucio
Eseban
Sixto II
Dionisio
Félix
Eutiquiano
Cayo
Marcelino
Marcelo




MANUEL SOTOMAYOR

2. Listas de los obispos de los tres primeros siglos de Jerusalén, Alejandria
y Antioguia, segn Eusebio, HE n-vi

Jerusalén Alejandria

Santiago Aniano
Simedn Abilio
Justo Cerdén
Zaqueo Primo
Tobias Justo
Benjamin Eumenes
Juan Celadién
Matias Agripino
Felipe Juliano '
Séneca Demetrio
Justo II Heraclas
Levi Dionisio
Efrén Maiximo
José Teonas
Judas PCdI'O
Marcos

Casiano

Publio

Miximo

Juliano

Cayo

Simaco

Cayo Il

Juliano I

Capitén

Maiximo

Antonino

Valente

Doliquiano

Narciso

Narciso

Dios

Germanién

Gordio

Narciso

Alejandro

Mazabanes

Himeneo

Zabdas

Hermoén

Antioquia

Evodio
Ignacio
Herén
Cornelio
Eros
Teosfilo
Maximino
Serapidn
Asclepiades
Fileto
Zebeno
Babilas
Fabio
Demetriano
Pablo
Domno
Timeo
Cirilo
Tirano
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3. Sobre las iglesias de Jerusalén

«Bendito el que viene en nombre del Sefior» y lo que sigue. En atencién a
los monjes, que van a pie, hay que caminar despacio. Por eso se llega a Je-
rusalén a la hora en que un hombre puede distinguir a otro, o sea, casi a la
hora del alba, antes de la salida del sol. Al llegar, entra el obispo y todos con
él en la Anistasis, donde hay ya muchas |dmparas encendidas. Recitan un
salmo, hacen oracién y reciben la bendicién del obispo, primero los catect-
menos y luego los fieles. El obispo se retira entonces y los demis se van a
descansar cada cual a su casa. Los monjes se quedan alli hasta que es de dia
recitando himnos. Cuando el pueblo ha descansado, vuelven todos a reu-
nirse en la iglesia mayor, en el Gélgota, al comenzar la hora segunda. Huel-
ga decir cudnto es aquel dia el ornato en la iglesia mayor, en la Andstasis, en
la Cruz y en Belén. No se ve mas que oro, piedras preciosas y seda; las cor-
tinas son también de seda bordada en oro. Los objetos de culto que se usan
aquel dfa son de oro con piedras preciosas incrustadas. Serfa imposible cal-
cular y describir cudntos y cuan valiosos son los cirios, candelabros, ldm-
paras y demads objetos del templo. Y ¢qué decir de la ornamentacién de la
misma iglesia? Constantino, bajo la vigilancia de su madre, en cuanto lo
permitieron las circunstancias dé su reino, decoré con oro, mosaicos y mar-
moles preciosos la iglesia mayor, la Andstasis, la Cruz y demds santos luga-
res de Jerusalén, Pero volvamos a nuestro tema. El dia primero se concen-
tran todos en la iglesia mayor, que estd en el Gélgota. Predicacién, lecturas,
himnos, todo apropiado para ese dia. Luego, al despedirse de la iglesia, van
cantando himnos hasta la Andstasis, como de costumbre. La despedida es a
la hora sexta. Se procede al lucernario como de costumbre cada dfa. Al dia
siguiente y al tercero van también a la iglesia del Gélgota. Durante el triduo
se celebra esta alegre fiesta en la iglesia que hizo Constantino y dura hasta
la hora sexta. El cuarto dia en Eleona, es decir, la preciosa iglesia que estd
en el Monte de los Olivos, con el mismo ornato y solemnidad. El quinto dia
en el Lazario, a unos mil quinientos pasos de Jerusalén. El dia sexto en Sién.
El séptimo en la Andstasis y el octavo en la Cruz. Asi, pues, durante ocho
dias se celebran estas fiestas con alegria y ornato en todos los santos lugares
que acabo de mencionar. Asimismo en Belén, con igual ornato y alegria ce-
lebran el octavario los presbiteros, todo el clero del lugar y los monjes que
viven alli. Desde el momento en que el pueblo sale de noche con el obispo
de Jerusalén, todos los monjes del lugar velan en la iglesia de Belén hasta
el amanecer cantando himnos y antifonas. El obispo debe pasar esos dias
siempre en Jerusalén. Debido a la alegria y solemnidad de ese dfa, de todas
partes acuden a Jerusalén gentes innumerables: monjes, seglares, hombres
y mujeres (Egeria, Peregrinacién, XXV,6-12. Epifania y su octava. De Pere-
grinacién de Egeria. Itinerarios y guias primitivas a Tierra Santa, ed. pre-
sentada y preparada por Teodoro H. Martin-Lunas, Salamanca, 1944, pp.
65-67).
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4, Sobre Edesa

Después de algunas jornadas de viaje, llegué a Batanis, ciudad cuyo nombre
leemos en las Escrituras, y que todavia existe. Tiene una iglesia con su obis-
po verdaderamente santo, monje y confesor. Hay algunos sepulcros de mér-
tires y tiene muchos habitantes la ciudad. Por eso hay una guarnicién de
soldados con su tribuno. Partiendo de alli, con la ayuda de Cristo, Dios nues-
tro, nos dirigimos a la iglesia y sepulcro de santo Tomds [en Edesa]. Luego,
como acostumbramos en los lugares santos, hecha la oracién y demads pre-
ces, lefmos algo sobre el santo. La iglesia es grande, muy bonita y de nueva
planta, como debe ser la casa de Dios. Me quedé tres dias porque habia all{
muchas cosas que deseaba ver. En la ciudad vi muchos sepuicros de mirti-
res y santos monjes que vivian junto a los sepulcros o lejos de la ciudad, en
monasterios solitarios. El santo obispo de dicha ciudad, hombre verdadera-
mente religioso, monje y confesor, acogiéndome con agrado me dijo: «Como
veo, hija, que con religiosa intencién te has impuesto el trabajo de venir a
estos lugares desde tierras remotas, si lo tienes a bien te mostraremos todo
lo que gustan de ver los cristianos que vienen por aqui». Yo entonces, dan-
do gracias a Dios y al obispo, le rogué encarecidamente que se dignase ha-
cerlo asi.

Me llevé primero al palacio del rey Abgar, donde me mostré la estatua
arquetipo del mismo rey, grande y parecida a él, segiin ellos decian, de mar-
mol tan brillante que parecia de perlas. A juzgar por el rostro de Abgar, vis-
to de frente, daba la impresién de haber sido hombre realmente sabio y de
honorable honradez. Me dijo el santo obispo: «Este es el rey Abgar, quien
creyé que el Sefior era verdaderamente Hijo de Dios antes de haberle vis-
to». Cerca de allf habia otra estatua de mérmol. Dijo que era de Magno, hijo
de Abgar; era también de gracioso aspecto. Pasamos luego al interior del pa-
lacio. Habia fuentes llenas de peces como nunca habia visto: grandes, lus-
trosos, de buen sabor. Actualmente la ciudad no tiene mds agua que la que
sale del palacio como gran rio de plata. El santo obispo me conté cé6mo ha-
bia sido el origen de aquel agua: «Algo después de haber escrito el rey Ab-
gar al Sefior y de que el Sefior hubiese contestado a Abgar por medio del co-
rreo Ananfas, como estd escrito en la misma carta, después de algin tiempo
pasaron los persas y cercaron la ciudad. Pero el rey Abgar, con la carta del
Sefior en mano, se dirigié enseguida a la puerta y oré piblicamente con
todo el ejército. Después dijo: «Sefior Jestls, ti nos habfas prometido que
ninglin enemigo entraria en esta ciudad y ya ves que ahora nos atacan los
persas». Esto dicho y teniendo el rey la carta en sus manos levantadas, de
repente cubrieron densas tinieblas las afueras de la ciudad. Los persas llega-
ban ya a tres millas de la misma, pero no pudieron ver mis que para fijar
sus campamentos cercando toda la ciudad a distancia de las tres millas a que
se hallaban. Quedaron los persas tan desconcertados que ya no veian por
dénde entrar en la ciudad. Durante tres meses continuaron cercindola los
enemigos a tres millas de distancia. Viendo que no habia manera de asal-
tarla, quisieron hacer morir de sed a los que vivian en ella. Ese montecillo

224

%
2

LOS GRANDES CENTROS DE LA EXPANSION DEL CRISTIANISMO

que ves, hija, en lo alto de la ciudad la abastecia de agua en aquel tiempo.
Cuando los persas se dieron cuenta, desviaron el agua de la ciudad y diri-
gieron la corriente al lugar donde habian fijado los campamentos. En el mis-
mo dia y en la misma hora que los persas desviaron el agua, hizo Dios que
de repente brotaran las fuentes que ves en ese lugar. Ahi continian, gracias
a Dios. En cambio, el agua que habian desviado los persas se secé en aquel
momento de tal manera que ni los mismos que cercaron la ciudad tuvieron
para beber un solo dia. Como ahora veis, nunca ha vuelto a haber alli nada
de humedad. De este modo, por voluntad de Dios sucedié tal como €l lo ha-
bfa prometido. Tuvieron que volver a Persia, su pais. A lo largo del tiempo,
siempre que los enemigos intentaron volver y atacar la ciudad, salieron con
la carta y la leyeron a la puerta. Inmediatamente tenian que retirarse los
enemigos, gracias a Dios. Contaba también el santo obispo que en el mismo
lugar donde habian brotado las fuentes, habia antes un campo, dentro de la
ciudad, junto al palacio de Abgar. El palacio estaba situado un poco mis
alto, como ves, pues en aquel tiempo tenfan la costumbre de construir siem-
pre los palacios en lugares altos. Pero después que brotaron las fuentes en
este lugar, Abgar levanté allf mismo este palacio para su hijo Magno, cuya
imagen arquetipo ves junto a la de su padre, de manera que las fuentes que-
dasen dentro del palacio».

Después que me cont6 todo esto, el santo obispo afadié: «Vamos aho-
ra a la puerta por donde entré el correo con la carta que dije». Cuando lle-
gamos a la puerta misma, el obispo, de pie, hizo oracién y nos ley6 las car-
tas, nos bendijo y oramos de nuevo. Nos cont6, ademds, aquel santo varén
que desde el dia en que entré por aquella puerta el correo Ananias con la
carta del Sefior hasta el dia de hoy la puerta estd vigilada para que no pase
por ella ningiin impuro ni entierros y para que no arrojen allf ningin cad4-
ver. El santo obispo nos mostré también el sepulcro de Abgar y de toda su
familia; era muy hermoso, pero de estilo antiguo. Nos llevé luego al primer
palacio que tuvo el rey Abgar en la parte alta y nos mostré varios lugares
mas. Con mucho gusto acepté el regalo que me hicieron de las cartas de Ab-
gar y del Sefior, que el santo obispo nos habia leido. Yo tenia copia de ellas
en mi patria, pero me fue muy grato recibirlas de sus manos en este lugar,
por si acaso las copias nos habian llegado incompletas. Realmente eran mds
extensas que las que allf tenia. Si Jests, Dios nuestro, lo quiere, cuando re-
grese a la patria las leeréis vosotras, sefioras de mi alma (Egeria, Peregrina-
cion, XIX 1-15, Ibid., pp. 54-56).
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Capitulo V
EL CRISTIANISMO GRECO-ROMANO

José Ferndndez Ubisia

Las concepciones religiosas de las primeras comunidades cristianas
eran esencialmente judias. Su ‘peculiaridad principal se reducia a creer
en la préxima llegada del reino de Dios, donde los tltimos serian los
primeros, y en la consideracién de Jesis como el mensajero divino
—profeta para unos, mesias para otros— de esta buena nueva. De
hecho, los primeros discipulos y misioneros de la secta eran judios
en su totalidad, pues sélo ellos se habfan educado en el respeto a la
Ley, entendian sus contenidos y crefan en sus promesas.

Si tenemos en cuenta que las principales sectas judias —fariseos,
saduceos y esenios— estaban constituidas por unos pocos miles de
fieles, cabria valorar positivamente la rapidez y amplitud con que se
divulgé el cristianismo entre las comunidades judias esparcidas por
todo el Imperio: el proselitismo de Pablo o la temprana configura-
cién de la iglesia romana son buena prueba de ello. El tiempo, sin
embargo, jugaba en su contra, pues el reino prometido no acababa
de llegar, las esperanzas apocalipticas se veian frustradas con el paso
de los afios y la figura de Jesiis como mesias libertador corria el ries-
go de quedar desacreditada.

Las guerras de los judios contra Roma durante los afios 66-74,
115-117 y 132-135, lideradas por los sectores m4s radicales del ju-
daismo, imbuidos todos de espiritu mesidnico, pusieron de relieve el
arraigo de estos ideales entre la poblacién hebrea de Palestina, Me-
sopotamia y Africa. Como es sabido, estas guerras se saldaron con la
muerte de méds de un millén de judios, la destruccién del templo el
afio 70, la transformacién posterior (135) de ]erusalen en colonia
romana (con el nuevo nombre de Aelia C. Capltolma) y Ta prohibicién
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a los judios supervivientes de vivir en ella. Fue el mayor desastre de
su historia. S\ai(ﬁTgunos‘fg_r_is_cos que se recluyeron en el estudio in-
timista de la Torah, buscando explicacién y consuelo a sus desgra-
cias, las demds sectas desaparecieron, algunas perseguidas y exter-
minadas por Roma, y el propio pueblo de Israel seria en adelante
juzgado con desprecio por griegos y romanos, como una casta infa-
me y llena de odio hacia el género humano.

Muchos de estos prejuicios serfan heredados por los cristianos,
aunque todo parece indicar que éstos no participaron como grupo
en las guerras contra Roma. Por el contrario, algunas tradiciones ju-
dias los acusan de traidores y cobardes, y es en todo caso indudable
que estos enfrentamientos dramaticos actuaron como un catalizador
que dio su propia personalidad religiosa al cristianismo y lo distan-
ci6 definitivamente de su matriz judfa. El futuro de la_nueva 1 religién
no sélo se fraguaria alejado del judaismo, sino enfrentado a él. No
obstante, el camino en solitario que ahora emprende el cristianismo,
empujado por los acontecimientos, habia empezado ya a ser reco-
rrido, por grupos y personas aisladas, mucho tiempo atris. No en
vano Pablo, el mis grande pionero de la nueva fe, reivindic6 para s
el titulo de apéstol de los gentiles y, como se ha visto en capitulos
anteriores, son numerosos los testimonios que confirman la conver-
si6n al cristianismo de griegos y romanos, de todas las clases socia-
les, antes de que finalizara el siglo 1.

En realidad, el cristianismo se difundié desde un principio, in-
cluso entre muchos judios, arropado por la cultura cldsica greco-
romana. Era el griego la lengua dominante en las comunidades he-
breas de la didspora y era la versién griega de la Biblia, la llamada
Septuaginta o de los Setenta, la que se lefa y comentaba en sus sina-
gogas: los judeo-cristianos la hicieron de tal modo suya, que los ju-
dios ortodoxos acabaron renunciando a su uso y se sirvieron de otras
traducciones a su juicio mds fieles al original hebreo. No cabe, pues,
hablar de un enfrentamiento entre el cristianismo y la cultura clasi-
ca, como lo hubo siglos atras entre el judaismo y el helenismo. Pero
si es cierto que algunos cristianos se mantuvieron durante siglos muy
cercanos a los preceptos del judaismo y consideraron su fe incom-
patible con las formas de vida y la sabidurfa cldsica, mientras que
otros, por el contrario, renegaron de sus raices hebreas y acomoda-
ron sus concepciones religiosas y éticas a los principios de la filoso-
fia. Entre unos y otros, los matices son innumerables. Por eso, mis
que hablar de cristianismo, en singular, convendria hacerlo de cris-
tianismos, en plural. En las paginas que siguen intentaremos desta-
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car los mas importantes y de mayor trascendencia histérica, sus con-
flictos y coincidencias, asi como el proceso que culminé en la reu-
nificacién de la mayoria en torno a la llamada «gran Iglesia», la que
se proclamé a si misma la Gnica catélica (universal) y apostélica (de-
positaria exclusiva de la doctrina que Jests ensefié a sus apdstoles y
que éstos transmitieron a la posteridad a través de profetas y obis-

pos legitimos).

1. LOS CRISTIANISMOS DE LOS SIGLOS II Y I
1.1. Las corrientes milenaristas: el montanismo

Durante toda la Antigiiedad se constata la existencia de grupos cris-
tianos que cumplen los preceptos y ritos de la ley mosaica y com-
parten las esperanzas apocalipticas con las que el judaismo compen-
saba espiritualmente sus desgracias, recredndose en la ilusién de un
mesias libertador que restableceria el reino terrenal de David o abri-
ria las puertas del reino celestial a los justos y marginados de este
mundo.

La literatura judeo-cristiana de estos afios abunda en esta temd-
tica, cuya obra mds representativa serfa el Apocalipsis o Revelacién
de Juan. Por influencia de este libro (y en menor medida de algunos
textos biblicos y apécrifos), que anuncia la derrota de las fuerzas sa-
tdnicas y la instauracién de un reino milenario presidido por Cristo,
los ideales mesidnicos cristianos se expresarin a menudo bajo la for-
ma de milenarismo (quiligsmo en griego). Con estos términos desig-
namos, pues, la creencia escatolégica en la parusia o segunda veni-
da de Jests y en la instauracién de un reino (celestial para unos,
terrenal para otros) en el que los santos y los martires resucitados
gozarfan de toda suerte de bienes durante mil afios. Segiin el Apo-
calipsis (20,1 - 21,4), pasado este tiempo regresardn triunfantes las
fuerzas de Satands, pero serdn al poco aniquiladas por Cristo: en-
tonces tendr4 lugar el juicio final, la destruccién del mundo y el ini-
cio definitivo de la vida eterna en el paraiso. En sentido genérico,
aunque sea bastante impreciso, suelen calificarse de milenaristas los
movimientos (en nuestro caso cristianos) que anuncian un cambio
revolucionario de las actuales condiciones de vida, protagonizado
directamente por Dios o bien por Cristo, el mesias redentor anun-
ciado por los profetas y revestido ahora de poderes sobrehumanos.
Lo tnico (ipero era mucho!) que separaba el milenarismo cristiano
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del judio es que éste no reconocia a Jesis como mesias, no crefa en
su resurreccion y no esperaba, por ende, su regreso.

Para los cristianos, en cambio, no sélo el Apocalipsis, sino los
propios evangelios canénicos presentan a Jesis como el mesfas que
anuncia la proximidad del reino de los cielos, al que se alude en oca-
siones como un lugar cercano donde se regocijardn materialmente,
como en un banquete (Mt 8,11; Lc 22,17-18; 22,29-30), los hom-
bres de bien, los que heredarén la tierra y recibirdn el ciento dobla-
do «ahora en este tiempo» (Mc 10,29; Lc 18,29; Mt §,4; 19,29). Las
cartas de Pablo a los Tesalonicenses (1Tes 4,15 - 5,4; 2Tes 2,1-10)
muestran hasta qué punto estas creencias —de las que participa Pa-
blo, si bien dandole un sentido mds espiritual— estaban convulsio-
nando la vida cotidiana de aquella comunidad, viéndose obligado el
ap6stol a garantizarles que no sélo los vivos contemplarin el adve-
nimiento de Cristo, sino también los muertos, que resucitardn en-
tonces y serdn arrebatados a los cielos.

Al amparo de estos textos, muchos cristianos de finales del siglo 1
e inicios del 11 vivieron expectantes la llegada del reino y elucubra-
ron sobre su naturaleza. En su inmensa mayoria eran sectores mar-
ginados y muy influenciados por el judaismo, pues las capas cultas
del helenismo rara vez llegaron a compartir este tipo de creencias.
Su impacto se dejé sentir especialmente en Asia Menor, extendién-
dose probablemente desde allf a Siria, Palestina y el norte de Africa.
En la primera predicé Cerinto la llegada de un reino donde los fie-
les gozarian de todos los placeres de la carne: «hartazgos del vientre
y de lo que esté debajo del vientre, comilonas, bebidas, uniones car-
nales...» (Eusebio, HE II1,28; VII 25,3). Este materialismo ingenuo
y jovial de Cerinto fue compartido por Papias, obispo de Hierapolis
de Frigia (ca. 70-140), que anunciaba un milenio de fecundidad y ar-
monia natural en el que hombres y bestias conocerfan una felicidad
infinita (Ireneo, Adv. haer. V,33,3). Eusebio de Cesarea no oculta su
desprecio hacia estas creencias y hacia sus difusores, y por eso no se
explica que fuesen también difundidas, aunque de manera menos ra-
dical y mds razonable, por algunos cristianos cultos, como Ireneo o
Justino (HE IIL,39).

Las esperanzas milenaristas parecen inmunes al desaliento que
cabria esperar con el paso de los afios. Hipdlito, que escribe a inicios
del siglo 11, informa de un dirigente de la iglesia del Ponto, hombre
modesto y piadoso, que sembré la inquietud entre sus feligreses
anunciando el inminente dia del Sefior: «era tal el temor y espanto
que les habfa infundido, que los hermanos dejaban los campos sin
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cultivar, no iban a sus fincas y casi todos vendieron sus propieda-
des». En la misma obra (Comentario sobre Daniel, 1V,18-19) Hipé-
lito narra con preocupacién los excesos que algunos de estos fanati-
cos cometieron en Siria, encabezados nuevamente por un dirigente
eclesidstico, los cuales vagaban por campos y desiertos con mujeres
e hijos al encuentro de Cristo, «y poco falté para que el gobernador
de la provincia los mandara arrestar y matar como bandidos», cosa
que no hizo porque... su propia esposa estaba entre ellos. El obispo
Firmiliano de Cesarea (Capadocia), por citar un altimo ejemplo, in-
forma a Cipriano (Ep. 75,x) que hacia 235 una mujer de la regién
se hacfa seguir y obedecer mediante éxtasis y profecias por las ma-
sas de fieles, incluyendo un presbitero y un didcono, administraba el
bautismo y la eucaristia a la manera de la iglesia catdlica y aterrori-
zaba al pueblo anunciando terremotos y portentos.

Es posible que estos movimientos populares se vieran impulsa-
dos por un quiliasmo revanchista y que ocultasen en sus utopias una
fuerte carga de critica social y politica contra las injusticias del pre-
sente y las estructuras opresivas del Imperio romano. Esta dimen-
sién contestataria del milenarismo es, al menos, evidente en el mon-
tanismo o «nueva profecia», en el que perviven no pocas esperanzas
de origen judio. Montano, convertido al cristianismo a mediados del
siglo 11, se puso a predicar sobre el préximo fin del mundo y el ini-
cio de un reino milenario del que participarian los fieles que se hu-
biesen purificado mediante ayunos, continencia sexual vy, llegado el
caso, la aceptacién voluntaria del martirio. Sus seguidores (también
llamados catafrigios), entre los que jugaron un papel destacado las
mujeres, se organizaron en comunidades estables de caricter rigo-
rista y carismatico, dirigidas por patriarcas, sacerdotes y profetas de
ambos sexos, que esperaban entusidsticamente la llegada de una re-
novada Jerusalén terrenal. Segiin un oréaculo de la visionaria Prisci-
lla, esta ciudad descenderia de los cielos y se asentaria precisamente
en una aldea frigia llamada Peruza. El quiliasmo montanista conocié
una gran difusién y popularidad en la segunda mitad del siglo 11, de-
bido en gran medida a sus planteamientos anti-romanos y de distan-
ciamiento de la jerarquifa clerical, con los que se identificaron de al-
gin modo amplios sectores sociales —rurales e indigenas ante todo—
del Mediterrdneo oriental y norteafricano.

Desde Frigia, su cuna y tierra santa (HE V,16), donde se venera-
ron piadosamente los huesos de Montano y de sus profetisas hasta
el siglo V1, el montanismo se extendié por toda Asia Menor y alcan-
z6 Tracia y las Galias, llegando a fundar una pequefia comunidad en
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Roma que apenas logré sobrevivir, ante el acoso de los obispos de la
ciudad, hasta inicios del siglo 1. En Occidente, su mayor éxito fue
la captacién, sobre el aio 207, de Tertuliano, cristiano fandtico y
miségino que supo adaptar el ideario apocaliptico frigio a las tradi-
ciones espirituales norteafricanas, formando una pequefa secta, los
llamados «tertulianistas», cuya actividad se prolongaria hasta princi-
pios del siglo v, fecha en la que decidieron integrarse en la iglesia ca-
t6lica africana (Agustin, De haer. 86).

El montanismo fue condenado por los obispos romanos Victor
y Ceferino, y por diversos concilios de Oriente, celebrados a inicios
del siglo 11, que declararon invilido el bautismo administrado por
ellos. Pero nadie puso en duda su ortodoxia doctrinal ni su fidelidad
a las Escrituras, lo que parece indicar que su condena obedeci6 a ra-
zones de tipo disciplinario, es decir, por haberse constituido el mon-
tanismo en una pequena iglesia dentro de la Iglesia, con su propia
organizacién y, sobre todo, por pretender que sus propuestas ascéti-
cas y escatoldgicas representaban el cristianismo auténtico.

No era, en realidad, nada facil condenar como herejes o cismé-
ticos a los movimientos milenaristas, precisamente por su justifica-
ci6n en el Antiguo y Nuevo Testamento. De ahi que la gran Iglesia
optara por integrarlos, domesticindolos disciplinaria y doctrinal-
mente, valiéndose para ello de un doble recurso: por una parte, se es-
piritualizaron los ideales mesidnicos y se trasladé su cumplimiento al
reino celestial, siguiendo en esto de cerca las doctrinas paulinas; por
otra, desde el siglo Il se elaboran complejos calculos cronolégicos
que retrasaban el cumplimiento de las profecias, y del fin del mundo
en particular, a fechas muy remotas. De una y otra manera el mile-
narismo perdia lo que pudiera tener de inquietante para el orden po-
litico y social. Su integracién en la gran Iglesia no fue, por ello, trau-
matica para ninguna de las partes, como hemos visto en el caso de los
tertulianistas y como bien ilustran, a mediados del siglo 1, las iglesias
milenaristas de Arsinoe (Egipto) que, tras dialogar tres dias consecu-
tivos con su obispo, Dionisio de Alejandria, llegaron a un acuerdo sin
derrotados: los fieles de Arsinoe renunciarian a la interpretacién li-
teral del Apocalipsis y Dionisio reconoceria que no es un libro heré-
tico, si bien debia interpretarse alegéricamente (HE VIL25).

1.2. Polemistas y apologetas

El movimiento apologético tuvo como principal objetivo refutar las
acusaciones de inmoralidad y deslealtad politica que la sociedad y
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las autoridades romanas formularon contra los cristianos. En senti-
do lato, a €l pertenecen los autores, asi griegos como latinos, que es-
cribieron obras con esta finalidad, entre las que no podria faltar, por
ejemplo, la agustiniana La ciudad de Dios, publicada en el siglo v.
Pero en su sentido més estricto, que aqui seguimos, este movimien-
to sélo incluye a la primera apologética griega del siglo 1, que dio
origen y nombre al género y es sin duda su capitulo mds importan-
te. De los apologetas latinos, que escriben muy a finales del siglo 11
e inicios del 111, hablaremos en el epigrafe final.

En una valoracién global podemos adelantar, como se verd mas
en detalle en el capitulo siguiente, que los apologetas fracasaron,
pues no lograron disipar el odio de amplios sectores populares, ni
tampoco evitar las persecuciones que estallaron entonces por todo
el Imperio, siendo martirizado el propio Justino, el mayor de los
apologetas, hacia 163-167. Pero sus obras son de gran valor para no-
sotros al menos por dos razones: primera, porque en su deseo de
mostrar la inocuidad de sus creencias y practicas nos dan detalles
preciosos sobre la vida espiritual y los rituales cristianos, en particu-
lar sobre el bautismo y la eucaristia. De ello hablaremos més adelan-
te. En segundo lugar, porque algunos apologetas fueron excelentes
polemistas que atacaron de manera implacable la religién greco-
romana, cuyos idolos identificaron ocasionalmente con demones
malignos, culpables en iltima instancia de las persecuciones anti-
cristianas y de las perversidades romanas (adulterios, espectdculos
violentos, fiestas indecentes). Como contraste expusieron los princi-
pios racionales de su fe, incluyendo el origen y naturaleza de su dios
Gnico y todopoderoso, convirtiéndose de este modo en los primeros
tedlogos del cristianismo. Y dado que ellos mismos y los destinata-
rios de sus escritos estaban educados en la paideia clasica, sus refle-
xiones éticas y religiosas se expresaron de acuerdo con los valores y
conceptos filosoficos en boga —estoicos preferentemente para la
moral y platénicos para la doctrina—, dejando en un segundo pla-
no las tradiciones judaizantes, milenaristas y mesiénicas, con las cua-
les ni ellos se identificaban ni sus interlocutores podian en modo al-
guno simpatizar.

Justino y Atendgoras se sienten tan orgullosos de su condicién
de fildsofos que ambos gustan vestir como tales, llevando el tribén
o manto que los distingufa, tras su conversidn al cristianismo. El pri-
mero fundé a mediados de siglo una escuela en Roma, a la que asis-
tia gente de muy diversa procedencia y condicién social, entre ellos
Taciano, futuro apologeta que luego se apartaria de la gran Iglesia al
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formar la secta de los encratitas hacia 172. El cristianismo es, pues,
para ellos una doctrina del comportamiento individual y social, una
verdad que se puede ensenar y demostrar, presta a probar su supe-
rioridad sobre las supersticiones religiosas y sobre las corrientes fi-
loséficas de la época. Més aiin, el cristianismo es la finica verdad,
una filosofia divina, y los sistemas filoséficos mis preclaros, como el
platonismo y el estoicismo, no son sino una propedéutica, una apro-
ximacién a esta verdad, porque el propio Dios permitié que los
hombres se acercaran a ella, a través del Légos o Razén divina y uni-
versal, antes de su revelacién por Cristo. Por eso los filésofos mas
insignes —Her4clito, Scrates, Platén— descubrieron y ensefiaron
sin saberlo algunas doctrinas cristianas y ellos mismos fueron cris-
tianos avant la lettre, aunque muy imperfectamente, pues les faltaba
la luz de Cristo: como el ciego de nacimiento que parece conocer a
la perfeccién su casa y su ambiente gracias a los demds sentidos cor-
porales, pero que un dia recobra la visién y descubre y disfruta la
realidad en todo su esplendor. Justino lo expresé con estas palabras:

Cristo es el Verbo de que todo el género humano ha participado. Y
asi, quienes vivieron conforme al Verbo, son cristianos, aun cuando
fueron tenidos por ateos, como sucedié entre los griegos con Sécra-
tes y Herdclito y otros semejantes, y entre los barbaros con Abrahén,
Ananias, Azarias, Misael, Elias y tantos otros (Apol. 1,46,2-3).

Con este planteamiento justificaron algunos apologetas su amor
a la filosofia, y otros, como Taciano y el obispo Teéfilo de Antio-
quia, su menosprecio hacia la misma, dando asf la impresién de
constituir un grupo contradictorio. En realidad, la contradiccién era
s6lo aparente y traducia simplemente las dificultades de su empefio:
armonizar una fe monoteista y tendente al dogmatismo con la cul-
tura cldsica, inspirada en la libre especulacién y en el politeismo.

Fue, pues, el pensamiento griego quien suministré a estos pio-
neros de la teologfa los instrumentos epistemolégicos para estable-
cer algunos principios basicos del dogma y de la cristologfa. A fin de
cuentas, el judaismo jamas admitirfa la divinizacién de un hombre,
algo que era en cambio familiar a la cultura clasica. Esto explica que
la divinidad de Jesiis ganase en aceptacién e importancia conforme
mas se distanciaba el cristianismo del judaismo. Los apologetas avan-
zan en esta direccién doctrinal, aunque ninguno llegé a elaborar una
«cristologfa alta» (la que identifica mecdnicamente a Jesiis con Dios).
De hecho, ellos rara vez hablan de Jesds y prefieren hacerlo de la Sa-
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biduria o el Légos (el Verbo, en latin), presentando asi su doctrina
en términos mds elevados y atractivos para los paganos cultos. De
ahi que su principal aportacién fuese la teologia del Légos, al que
imaginan como la actividad autorreflexiva de Dios Padre, una po-
tencia que emané de €l, antes de la creacion, para servirle de inter-
mediario con el mundo y el hombre. El Légos es, en suma, la Gni-
ca forma en que Dios actiia y se revela, el responsable directo tanto
de la creacién del mundo como de la redencién del hombre. Pare-
cia asi salvada la unicidad divina, y la figura de Cristo (asimilada a
la del Légos-Hijo) se presentaba arropada en tan elevados términos
filos6ficos que dificilmente cabria identificarla con el delincuente
nazareno ejecutado en la cruz. No sabemos la impresioén que estas
especulaciones causaron entre los gentiles, pero si que muchos cris-
tianos vieron en ellas la afirmacién de una doble divinidad (Cristo-
Hijo subordinado al Padre) y las refutaron con propuestas teolégi-
cas inequivocamente monarquianas, de los que hablaremos mas
adelante.

1.3. Marcién y el movimiento gnostico

El gnosticismo no es solamente, como se crey6 hasta hace poco, una
aguda helenizacién del cristianismo (Harnack, 1886, I, 228). Sus rai-
ces, formas y contenidos precristianos, iranios, judios y griegos mues-
tran que estamos ante una tendencia cultural, filoséfica y religiosa
extraordinariamente amplia, que desbordé los limites del Imperio ro-
mano y se canalizé por corrientes ideolégicas muy diversas cuyo de-
nominador comin era la bisqueda de un conocimiento salvador.
Atormentado por las limitaciones de la condicién humana y los
origenes del mal, el gnéstico descubre que el cuerpo, el mundo y el
tiempo son creaciones de un dios o demiurgo maligno, que atemo-
rizan al hombre con catéstrofes y sufrimientos o lo ilusionan con el
sefiuelo de placeres efimeros. Pero lo mds importante es que man-
tienen aletargada y humillada nuestra auténtica naturaleza —divina,
eterna e inalterable— que un mal dia fue arrebatada de los espacios
celestiales y sepultada en este mundo inferior. El mal radica, pues,
en el mero hecho de vivir, y de vivir en nuestro cuerpo. La liberacién
espiritual no esti al alcance de todos, sino de una minoria de prneu-
mdticos o inspirados por el espiritu del Salvador, el Dios del bien, y
se verifica precisamente mediante la gnosis, una iluminacién interior
que descubre nuestra identidad divina y nos devuelve al reino celes-
tial de donde procedemos, la patria perdida y afiorada del alma.
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Por su dimensién sobrehumana, la gnosis ni se puede ensefiar ni
se puede aprender. Es una experiencia singular e inmerecida que se
puede alcanzar por caminos muy diversos (la soledad, el ascetismo,
el estudio, la reflexidn...), pero que a la postre es una concesién de
la divinidad. Quien la consigue puede orientar a sus discipulos, pero
no todos podrdn comprender sus ensefianzas ni menos atin repetir
su experiencia. No hay, pues, maestros, ni dogmas, ni ritos que ase-
guren el éxito, y éste, en cambio, puede sobrevenir a un desconoci-
do. Se comprende asi que el gnosticismo no formase una escuela,
sino que se difundiese por multitud de cauces, tendentes adem4s a
su diversificacién, a lo que también contribuia la diversidad de cul-
turas que lo nutren y el talante viajero y cosmopolita de sus adeptos.
Conviene, sin embargo, subrayar que los textos conservados no pre-
sentan tantas divisiones y sf una amplia coherencia doctrinal, por lo
que cabe sospechar que el gnosticismo no fue la hidra de mil cabe-
zas a la que sus enemigos catélicos gustaban contraponer la unidad
de la gran Iglesia.

Las doctrinas gnésticas cristianas se transmitieron en numerosos
evangelios, hechos, apocalipsis y cartas atribuidos en su mayoria a
discipulos de Jestis, pero casi todos desaparecieron cuando el gnos-
ticismo fue condenado como herejia, y desde entonces sélo se supo
de ellos por las numerosas criticas de sus detractores: Ireneo de Lyon,
Hipdlito de Roma, Clemente de Alejandria, Epifanio de Salamina...
En el siglo XX salieron a la luz algunos manuscritos con obras gnés-
ticas y se despert6 un gran interés por el tema, interés que se acre-
centd extraordinariamente a mediados del siglo XX con el descubri-
miento casual cerca de Nag Hammadi (Alto Egipto) de un jarrén
con 13 libros o cédices encuadernados en cuero, que contenfan en
total 52 textos gnésticos en lengua copta, una auténtica biblioteca
que probablemente fue escondida a mediados del siglo 1v. Tras no
pocas peripecias mercantiles (tras su descubrimiento por dos pobres

fellahim, los cédices pasaron por muchas manos inexpertas y en el
trasiego se perdieron o estropearon algunos textos), académicas (los
eruditos rivalizaron largos afios por ganar protagonismo en su estu-
dio, proponiendo la Unesco un comité internacional en 1972-1977)
y politicas (algunos textos salieron de incégnito de Egipto y este pais
nacionaliz6 la coleccién en 1952), estas obras son al fin asequibles
a todo el piblico en traducciones a lenguas modernas, el espafiol
incluido!,

1. Cf. Bibliografia al final de este capitulo, pp. 289-291.
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Los aspectos doctrinales del gnosticismo mas duramente criti-
cados por sus enemigos catélicos fueron los siguientes: 1) No s6lo
negaban el monoteismo, sino que algunos consideraban a Yahvé el
demiurgo creador y maligno del que vino a liberarnos Cristo. Natu-
ralmente esto suponfa una condena radical del Antiguo Testamento
y un menosprecio sin paliativos hacia los obispos y presbiteros fieles
a ese dios y a su Escritura sagrada. No faltaron, ademds, escuelas
gnosticas que manipulaban a su antojo las Escrituras o tenfan por ta-
les sus propios escritos. 2) La mayorfa de los gnésticos negaban la
pasién y la resurreccién de Jesus, pues, si la materia es obra del dios
maligno, Cristo no pudo hacerse carne, ni nacer de una mujer, ni
padecer, ni mucho menos resucitar en la carne: prueba de ello, de-
cian, es que al Jests resucitado no lo reconocieron fisicamente sus
discipulos. Cristo, en suma, sélo resucita en el corazén del hombre
que lo descubre y se descubre a s{ mismo mediante la grosis: lo de-
mis es fe de necios. 3) Los gnésticos no conocen ni reconocen nin-
guna jerarquia institucional: hombres o mujeres, sacerdotes o laicos,
gentiles incluso, presiden indistintamente sus reuniones ¢ imparten
sus ensefianzas. La verdadera doctrina (la gnosis para ellos) no la
transmiten los obispos, que en el mejor de los casos son canales sin
agua y, en el peor, servidores del demiurgo. Valentin y sus segui-
dores, que formaron una de las tendencias gnésticas mas impor-
tantes de los siglos 11 y 11, respetaban, sin embargo, la autoridad
episcopal, aunque sin darle el rango prepotente que ocupaba entre
los catélicos?.

Los gnésticos, que no se reconocian a si mismos con este nombre
sino con el de pneumaticos, elegidos o iluminados, se consideraban,
en cambio, la verdadera Iglesia, la tinica que custodiaba y difundia las
palabras secretas y las ensefianzas que imparti6 a sus discipulos pre-
dilectos el Resucitado. No otra cosa —decfan— habfa predicado
mucho antes Pablo (en cuya carta a los Gilatas 1,6-12 afirma haber
recibido su evangelio no de los hombres, sino por revelacién de
Cristo) o el evangelista Juan (sobre todo en el inicio grandioso de su
evangelio y en su reiterada afirmacién de que creer es ya gozar de la
vida eterna: 3,36; 4,14; 5,24; 6,35; 20,29). No eran pocas ni in-
fundadas las reflexiones religiosas de algunas corrientes gnosticas,
pues no en vano la mayorfa de sus adeptos era gente ilustrada, ex-
perta en filosofia y también en las Escrituras, con una espiritualidad
sincera, pero muy alejada —y ésta era una de sus mayores flaque-

2. Cf. Apéndice documental, 1y 2, pp. 282-283.
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zas— de las inquietudes populares. Por eso, la Iglesia triunfante no
ignoré completamente el inmenso corpus teolégico procedente del
gnosticismo, aun cuando éste fuera anatematizado como hereje. En
todo caso, sus ideas innovadoras zarandearon espiritualmente a las
comunidades cristianas de los siglos 11 y 11l y, como se verd mds ade-
lante, las obligd a indagar y definir aspectos tan fundamentales
como la ortodoxia doctrinal, la virtualidad salvifica de los sacra-
mentos o la legitimacién apostélica de la autoridad. Por eso, po-
driamos concluir afirmando que si el gnosticismo hubiera triunfado,
el cristianismo hubiera desaparecido fragmentado en miltiples es-
cuelas teosoéficas, aristocriticas y elitistas. Pero, sin su influencia, el
cristianismo dificilmente hubiera dejado de ser una secta judaizante
y mesidnica o un conventiculo de filésofos sin fuste que se preten-
dian poseedores de la verdad dnica.

Aunque con frecuencia se ha catalogado a Marcién entre los
gndsticos, su figura merece un estudio individualizado, tanto por la
fuerza de su personalidad como por la trascendencia de sus doctri-
nas. Lamentablemente, sus escritos nos han sobrevivido y todo lo
que sabemos de €l procede de sus adversarios teolégicos, en especial
de Justino, Ireneo, Hipdlito y, sobre todo, Tertuliano, que reconoce
haber escrito en su contra un tratado muy superficial, por lo que se
decidi6é a mejorarlo sustancialmente en una nueva edicién (Adversus
Marcionem 1,1).

Marcién nacié en Sinope, ciudad situada en la costa meridional
del mar Negro, y al parecer amas6 una importante fortuna con sus
negocios como armador. Hacia el 140 llegé a Roma y se sumd a su
comunidad, a la que legé la impresionante suma de 200.000 sester-
cios. Pero sus ensefianzas despertaron dudas y el afio 144 se vio
obligado a dar explicaciones ante el colegio presbiterial, que asumia
entonces la direccién de esta iglesia. Los cargos en su contra consis-
tian principalmente en que tenia por incompatibles los evangelios y
el viejo judaismo. Como resultado de este desencuentro, Marcién
rompid con la iglesia romana.

Fue entonces cuando escribié su obra principal, Antitheseis,
donde lleva a sus tltimas consecuencias las ideas paulinas acerca de
la Ley y de las Escrituras judias, afirmando que el Dios de éstas (Yah-
vé) y el Dios Padre anunciado por Jestis son diferentes: creador, jus-
ticiero y vengativo el primero; compasivo, misericordioso y reden-
tor el segundo. Y lo demostré sin gran dificultad mediante una serie
de antitesis (de ahi el titulo de su obra) tomadas del Antiguo y del
Nuevo Testamento. Los Padres de la Iglesia tendrian muchas difi-
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cultades en refutar su doctrina porque, como ya seftalé Harnack, el
mejor biégrafo de Marcidn, éste entendid correctamente el concep-
to cristiano de dios y que era absolutamente imposible parangonar-
lo con el colérico dios judio.

Pero Marcién pensaba ademds que muchos textos neotesta-
mentarios estaban contaminados de judaismo, por lo que «llevé a
cabo una carniceria de las Escrituras» (Tertuliano, Prescripciones,
38,9): en efecto, de los escritos que por estas fechas los cristianos
estimaban sagrados, s6lo reconocié diez cartas de Pablo y el evan-
gelio de Lucas, considerado paulino, y del que suprimié la parte ini-
cial sobre la infancia de Jests. De este modo, quizé sin pretenderlo,
Marcién fij6 el primer canon del Nuevo Testamento y obligé con
ello a otros grupos cristianos a precisar su posicién en tan impor-
tante tema.

El dualismo marcionita tenfa también sus implicaciones éticas,
pues al creer en una resurreccién exclusivamente espiritual, no de la
carne, exigfa un ascetismo riguroso, como purificacién frente a las
tentaciones materiales, y la renuncia al matrimonio y a la procrea-
cidn, precisamente para no perpetuar la obra maligna del dios vete-
rotestamentario.

Hay en todo esto tantas y tan importantes coincidencias con el
movimiento gnéstico que numerosos historiadores modernos inclu-
yen en él a Marcién. Pero no es menos cierto que, a la luz de las po-
cas fuentes disponibles, su planteamiento era principalmente de or-
den histérico y escriturario, ajeno a las complicadas especulaciones
gnosticas, y en esencia consistia en afirmar la sucesién de dos eco-
nomias de la salvacién entre las que no cabia ni didlogo ni présta-
mos: la primera, el judaismo, qued anulada por la segunda, el cris-
tianismo, y debia ser, en consecuencia, condenada y desechada por
la Iglesia de Cristo.

La iglesia marcionita debié alcanzar su apogeo a inicios del si-
glo 111, pues es entonces cuando aparecen las refutaciones antes cita-
das y otras criticas de los Padres. Desde mediados de este siglo ca-
recemos de noticias suyas en Occidente, pero sabemos que en Edesa,
la «Atenas de Oriente», habia una floreciente comunidad en el siglo
IV y que todavia en el siglo v pueblos enteros de Siria eran marcio-
nitas, aunque en estas fechas se habia fragmentado en diversas co-
rrientes de inequivoca orientacién gnostica y no representaba ya pe-
ligro alguno para la ortodoxia catélica.
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2. EL DESARROLLO DOCTRINAL

Los desacuerdos crecientes entre las distintas iglesias acerca de las
ensefianzas originarias de Jesis, y de los libros y ritos en que se
transmitian, constituyen la base de lo que conocemos como gran
Iglesia. No fue ésta el resultado de un proyecto de laboratorio, idea-
do por maestros o escuelas preclaras, ni tampoco una realidad que
se remonte a Jests y a sus discipulos inmediatos. La gran Iglesia se
construye en la segunda parte del siglo I e inicios del 111 mediante la
convergencia o asimilacién de corrientes diversas en una comunidad
universal caracterizada por su unidad doctrinal y disciplinaria (aun-
que sin unitarismos excluyentes, como veremos) y por una sélida
organizacién jerdrquica. Fue la respuesta necesaria ante el impre-
sionante aumento de fieles procedentes de todas las regiones del Im-
perio romano y de todos los estamentos sociales y culturales. Sus as-
piraciones no podian ser ya satisfechas plenamente por las iglesias
locales ni por movimientos sectarios. Siendo una necesidad objetiva,
como lo prueba su pronta configuracién, su constitucién estuvo, sin
embargo, jalonada de no pocas incertidumbres y decisiones frustra-
das: aunque sélo fuera porque a partir de ahora serd ella y en ella
donde se defina la ortodoxia, quedando los disidentes anatematiza-
dos como heterodoxos y herejes. Esta es la iglesia catlica que algu-
nos emperadores intentaron sojuzgar pacifica o violentamente (lo
que prueba que representaba un poder social reconocido por el Es-
tado) y que, legitimada y sustentada por Constantino y sus suceso-
res, acabard convertida en la religion oficial del Imperio.

2.1. Ortodoxia y berejia

De la misma manera que el judaismo reconocia diversas sectas en su
seno y el helenismo multitud de escuelas filosoficas, el cristianismo
primitivo se organizé en multiples iglesias, cuya creencia principal
era la inminente llegada del reino anunciado por Cristo. La sencillez
del mensaje sélo requeria fe, no anilisis sutiles. Como ya se ha vis-
to, al paso de los afios este kerygma se fue enriqueciendo y diversi-
ficando, sobre todo al contacto con la filosofia clisica, pero hasta
mediados del siglo 1l ningin grupo o tendencia cristiana (que a ve-
ces eran denominados con la palabra griega «herejia») traté de ana-
tematizar a otro con el que discrepara. Los problemas de este tipo
s6lo se presentaban y resolvian en el interior de cada iglesia, que
ante determinados comportamientos o doctrinas podia expulsar de-

240

EL CRISTIANISMO GRECO-ROMANO

finitiva o temporalmente a alguno de sus fieles, quedando éste ex-
comulgado. Pero una iglesia no condenaba a otra. No podia hacer-
lo y seguramente ni se le ocurria.

Desde mediados del siglo 11 hay autores eclesidsticos, como Jus-
tino e Ireneo, que usan la palabra «herejia» no para designar la dis-
crepancia, sino para condenarla como desviacién doctrinal. Y hubo
otros, como Hegesipo o Clemente de Alejandria, que se refieren a
estos herejes como a unos recién llegados que con sus doctrinas
novedosas y erréneas perturbaban la paz y adulteraban las ense-
nanzas transmitidas desde la época apostélica. Para demostrarlo,
algunos de ellos elaboraron la secuencia de obispos que se habian
sucedido desde los apéstoles hasta el presente: esta sucesion (dia-
dojé) apostélica era la prueba de que la doctrina de Cristo se habia
transmitido sin contaminaciones espurias, esto es, heréticas. El
paradigma por excelencia de diadojé lo personific la iglesia de
Roma, elabordndose entonces la lista de sus obispos encabezada
por Pedro y Pablo (aunque, paradéjicamente, era sabido que nin-
guno de ellos fundé esa iglesia, dada su existencia prepaulina). En
Occidente, las iglesias que desconocian su propia diadojé, o que no
podian remontar sus origenes a ningn apdstol, podian sentirse se-
guras de su ortodoxia identificdindose doctrinalmente con Roma.
Como era de esperar, las iglesias acusadas de herejia (gnésticos,
montanistas, marcionitas...} se sintieron indignadas, se proclama-
ron a si mismas las auténticas iglesias catélicas y acusaron de here-
jes a sus enemigos.

Las controversias heréticas surgen, pues, con las tendencias a la
unificacién de una serie de iglesias que se consideran depositarias de
las ensefianzas apostélicas y que, por ello, reclaman para si la orto-
doxia doctrinal y ritual. El tema principal de confrontacién lo cons-
tituy6 la figura de Jestis: en las iglesias de tradicién judia no se le re-
conocia como un ser divino, sino como profeta o mesias, un hombre
dotado de una virtud o fuerza superior al resto de los humanos por
el hecho de haber sido «adoptado» por Dios. Esta creencia judai-
zante, probablemente la mds antigua y genuina del cristianismo, se-
rfa a partir de ahora anatematizada como la herejia adopcionista. En
Roma, segin Eusebio (HE V,28), algunos afirmaban que esta doctri-
na era la que habia imperado desde los apéstoles hasta el papa Ce-
ferino, que la trastocé a inicios del siglo 111, Segtin ellos, este papa se
habria inclinado en favor de quienes identificaban a Cristo con Dios
Padre, es decir, de los monarquianos, abandonando asf la cristologia
tradicional.
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El monarquianismo conocié, en efecto, una gran difusién a par-
tir de estos afios y a él se adhirieron te6logos de relieve, como Sa-
belio, que negaban cualquier distincién entre el Padre y el Hijo, y
entendfan que ambas palabras eran meros epitetos o manifestacio-
nes (modus) de un Dios tinico. Para ilustrar estas tesis se solia decir
que no fue el Hijo, sino el Padre, el que padecié en la cruz: por ello
a sus partidarios también se les denomind «patripasianos», «sabelia-
nos» y «<modalistas».

El monarquianismo resolvia de este modo radical el problema
que planteaba a muchos cristianos conciliar la indiscutible unicidad
de Dios, tal y como aparece en las Escrituras, con la elevacién de Je-
siis al rango divino (algo generalizado en las comunidades no judai-
zantes). Una solucién menos dréstica y més sutil la dieron con ante-
rioridad los apologetas con su teologfa del Ldgos, a la que ya hemos
aludido, que en esencia consistia en imaginar a Cristo como el Ver-
bo procedente del Padre y subordinado a éste. Pero si bien algunas
especulaciones acerca del Ldgos se incorporaron a la ortodoxia ca-
télica, el subordinacionismo fue tachado de herético.

La reaccién mds importante contra el monarquianismo tuvo lu-
gar en Antioqufa, cuya teologfa, muy influyente, se caracteriz6 en la
Antigiiedad por su metodologia aristotélica, su orientacién histbrica
y su tendencia a una interpretacién literal de la Biblia. Para realzar
la individualidad de las personas divinas (respetando la unidad de
Dios), sus tedlogos estimaban que el Hijo era un ser inferior y su-
bordinado al Padre. A inicios del siglo 1v, esta linea de pensamiento
fascinarfa a un sacerdote alejandrino educado en Antioquia, Arrio,
que darfa nombre a una de las herejias mds importantes de la histo-
ria del cristianismo, el arrianismo, a la que nos referiremos con fre-
cuencia a lo largo de este volumen.

2.2. La formacién del canon neotestamentario

Logicamente, en las disputas cristolégicas se hacfa constante alusién
a los textos biblicos que justificaban las diversas concepciones. Pero
ocurria que todavia a mediados del siglo 11 existian numerosos evan-
gelios, cartas, tratados y «revelaciones» (apocalipsis en griego) que
unas iglesias consideraban sagrados y otras no. Ni siquiera habfa
acuerdo sobre el valor de las Escrituras procedentes del judafsmo.
Los marcionitas y varios grupos gnésticos las rechazaban y hasta las
tenfan por obra diabélica. Algunas iglesias judeo-cristianas, en cam-
bio, no reconocfan mis autoridad doctrinal que la Ley y los Profe-
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tas. La realidad debi6 ser, por lo demds, que la mayoria de los cris-
tianos procedentes del paganismo tenfan un conocimiento superfi-
cial y parcial de estas Escrituras. Por eso no debe sorprendernos que
en la segunda mitad del siglo 11 el apologeta Melitén de Sardes viaje
a.Jerusalén para asegurarse de cuiles eran esos libros sagrados e hi-
ciera un catdlogo de los mismos (Eusebio, HE 1V,26,13-14), y que
todavia medio siglo después, Origenes animase a su estudio para evi-’
tar las cr?ticas y burlas que los judios hacfan de los cristianos por su
ignorancia escrituraria.

~ La aceptacion de los libros sagrados judios como patrimonio
cristiano se impuso en la iglesia catélica por razones de mucho peso.
En primer lugar porque el propio Jesiis aparece en diversos evange-
lios como un profundo conocedor e intérprete de las Escrituras
cuyo cumplimiento sin hipocresias exige a los demis y a si mismo?
Por otra parte, la figura misma de Cristo, la misién redentora que le
atribufan sus seguidores, sus ensefianzas y sus obras, s6lo eran ple-
namente comprensibles a la luz de esas Escrituras, en especial de los
Profetas, como ya supo ver el apologeta Justino:

En los libros de los profetas hallamos de antemano anunciado que
Jests, nuestro Cristo, habia de venir, nacido de una virgen; que ha-
bia d('? llegar a edad viril y curar toda enfermedad y toda debilidad y
resucitar muertos; que habfa de ser envidiado y desconocido y cru-
cificado; que morirfa y resucitarfa y subirfa a los cielos; que es y se
llama} Hijo de Dios; que habian de ser enviados por ¢l algunos para
predicar estas cosas a todo el género humano, y serian los hombres
de las naciones quienes mds le creerfan (Apol. 1,31,7).

_Esta _lectura era considerada como un «robo» por los judios
(quienes interpretaban de manera muy distinta sus textos sagrados)
pero la gran Iglesia, como ya se apunta en el pasaje citado, no sc’)lo’
harj suyas esas Escrituras, sino que extenderi la especie de que en
gllas mismas se anunciaba que los cristianos eran sus auténticos des-
tinatarios y herederos legitimos, ante la infidelidad y malicia de los
judios (Justino, Didlogo con Trifén, 71,1-2; Ireneo, Adv. haer. 111,21 1).
Estas ideas estaban plenamente asentadas a inicios del siglo III’ p:ms
autores como Tertuliano o Clemente de Alejandria se refieren ;I An-
tiguo y al Nuevo Testamento como si fuesen textos indisociables. Y
muy poco después Origenes se siente tan seguro a este respecto que
consagra gran parte de su investigacién, plasmada en las Hexaplas
a contrastar el texto hebreo del Antiguo Testamento (junto a su’
transcripcién fonética en caracteres griegos) con tres traducciones
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griegas usadas por los judios (ocasionalmente se sirve de mads) y con
la de los Setenta, la versién griega utilizada por los cristianos y en la
que Origenes no tiene reparos en sefialar algunos pasajes dudosos:
para el sabio alejandrino es, pues, perfectamente compatible aceptar
el caracter inspirado y providencial de la Biblia de los Setenta y, a la
vez, recurrir en caso de duda a confrontarla con la veritas hebraica.
Aunque estas y otras ideas le acarrearan graves enfrentamientos con
la jerarquia catélica, segiin veremos luego, el trabajo de Origenes
muestra bien hasta qué punto el cristianismo se habia liberado de
todo tipo de complejos ante los judios por su apropiacién religiosa
de las Escrituras.

Salvo la oposicién hermenéutica judia y el rechazo de gnésticos
y marcionitas, la Iglesia asumi6 sin mayor dificultad este legado es-
criturario que, por otra parte, le permitia presentarse ante la socie-
dad pagana como una religién antiquisima, anunciada antes incluso
de que existiera Homero y los grandes poetas y sabios griegos (cf.
Justino, Apol. 1,46,2-3, citado supra). Estas Escrituras eran leidas y
comentadas en las reuniones de las iglesias primitivas, servian de ins-
piracién para sus cinticos y oraciones, y constitufan el medio prin-
cipal de misién y catequesis. Desde fecha muy temprana, algunas
iglesias se servian también en sus asambleas litrgicas de otros tex-
tos que consideraban sagrados, entre los que pronto destacaron las
cartas de Pablo. Este, en efecto, estimaba que su doctrina estaba ins-
pirada por Cristo y dirigi¢ diversas epistolas a comunidades funda-
das por él o con las que mantenia buenas relaciones. Estas cartas fue-
ron muy apreciadas no sélo por sus destinatarios, sino por otras
iglesias que poseian copias de las mismas y las utilizaban como guia
espiritual, modificando a veces sus contenidos mas o menos profun-
damente. Muy pronto se difundieron cartas que, bajo el nombre de
Pablo, recogian con mis o menos fidelidad su ideario, pero que no
habian sido escritas por él. Con todas o parte de ellas, auténticas o
pseudénimas, se formaron colecciones que muchas iglesias y fieles
utilizaban como si fuesen parte de las Escrituras. Asi lo atestigua Es-
perato, portavoz de los martires escilitanos del afo 180, quien, a
pregunta del procénsul, le informa de que en su equipaje llevaban
«unos libros y cartas de Pablo, varén justo» (Passio sanctorum scilli-
tanorum, 12).

El éxito de las cartas paulinas y pseudopaulinas hizo que pron-
to se difundieran diversas epistolas supuestamente escritas por otros
ilustres apéstoles (Pedro, Santiago, Juan, Judas...), las cuales, por lo
general, respondian a las inquietudes especificas de determinadas
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co.munidades. Precisamente en una de éstas, atribuida a Pedro y es-
crita a inicios del siglo 1, se afirma que las cartas y doctrinas de Pa-
blo son objeto de manipulaciones y controversias eclesiasticas, al
igual que ocurria con «las demds Escrituras», equiparando asf unas y
otras:

[--.] como nuestro amado hermano Pablo, segin la sabiduria que le
fue dada, os escribié; como asimismo lo hace en todas las epistolas
hablando de esto; en las cuales hay algunas cosas dificiles de enten-
der, las cuales los indoctos y poco asentados tuercen, lo mismo que
las demds Escrituras, para su propia perdicién (2Pe 3,15-16).

También Clemente de Roma consideraba inspirada la corres-
pondencia de Pablo y sabe del aprecio que se le tiene entre diversas
iglesias de finales del siglo 1 (Cor 47,3). Esta inspiraci6n divina, que
también se atribuye el autor del Apocalipsis (22,18-19), era en rea-
lidad lo que hacfa que un texto fuese sagrado y ésta es, por tanto, la
peculigridad que se otorga a todos los libros biblicos. Esto se enti::n—
de mejor si tenemos en cuenta que judios y cristianos de la época
también consideraban divinamente inspirados a los intérpretes ge-
nuinos de las Escrituras: eso es lo que pensaba Pablo de sf mismo, lo
que explica que la Ley judia se enriquezca ahora con diversos lib’ros
que lg comentan (Midrasim) o complementan bajo el marchamo de
constituir una Ley oral (Misnah), segin se ha visto en el capitulo II
y lo que justifica la proliferacion de evangelios en los siglos 1 y 1. ’
~ Las primeras comunidades se sirvieron también para sus usos re-
ligiosos y litrgicos de otras obras cuya inspiracién divina no era
acepFada por todos, pero que gozaron de mucha popularidad y en
ocasiones fueron mds utilizadas que las propias Escrituras. Entre
ellas cabe destacar la Didajé o Doctrina de los doce apéstoles, El pas-
tor de Hermas, la Carta de Bernabé y diversas epistolas de los obis-
pos Clemente de Roma, Ignacio de Antioqufa y Policarpo de Esmir-
ma, as{ como la Carta de la iglesia de Esmirna a la iglesia de Filomelio
0 Martirig de Policarpo. A estos escritos hay que sumar, naturalmen-
te, los primeros evangelios, muy numerosos en el siglo 1, y obras si-
nfllares (hoy perdidas) donde se relataban algunos prodigios de Je-
Sus o se recogian sentencias suyas. Avanzado el siglo 1v, Eusebio de
Cesarea (HE [I,25,3-5) clasifica en tres grupos las obras sagradas:
1) las admitidas por la Iglesia, 2) las rechazadas por ésta, y 3) las que
son objeto de controversia, citando en este apartado el’ Apocalipsis
de Juan, la carta de Santiago, la de Judas, la segunda de Pedro, la se-
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gunda y tercera de Juan (todas ellas incorporadas al canon catélico)
asi como los Hechos de Pablo, El pastor, el Apocalipsis de Pedro, la
Carta de Bernabé, la Doctrina de los doce apéstoles (Didajé) y el
Evangelio de los hebreos, ninguna de las cuales entrarfa en el canon
de la gran Iglesia.

Pero a las comunidades de este tiempo les merecian todavia mis
confianza los relatos orales que, hasta muy avanzado el siglo 1, al-
gunos decfan haber escuchado personalmente, siendo nifos, a los
propios apéstoles®. El obispo Ignacio de Antioquia es, en este senti-
do, especialmente elocuente: «Para mi, los archivos son Jesucristo,
su cruz, su resurreccion y la fe que viene de él» (Filadelfios, VIIL,2).
Se observaré, no obstante, que todos ellos reconocen la existencia de
evangelios (a los que denominan archivos o memorias de los apds-
toles) y nada objetan en su contra. Més bien parece que los consi-
deran un complemento de la tradicién viva, aunque sin darle el ran-
go de las Escrituras. De ahi que Papias y otros reconocieran sin
problemas que el evangelista Marcos ni habfa sido discipulo de Je-
stis ni lo habia ofdo, sino que se limité a escribir lo que habia escu-
chado de Pedro, y que el evangelio de Mateo, escrito originaria-
mente en hebreo, habfa sido objeto de traducciones muy diversas
(HE 111,39,15-16).

Los futuros evangelios canénicos (Mateo, Marcos, Lucas y Juan),
el Evangelio de los Hebreos (propio de las comunidades judeo-cris-
tianas) y unos pocos evangelios gnésticos (sobre todo el Evangelio de
Tomds y el Evangelio de Felipe) estaban entre los de mayor difusién
y popularidad. La diversidad de corrientes religiosas y las querellas
teolégicas hizo que cada iglesia se sirviera del que mejor se adaptaba
a su espiritualidad, con el consiguiente menosprecio de los restantes.
Pero por el momento ni se tildaba a los demés de apdcrifos o heréti-
cos ni se tenfan a los propios como Escritura revelada. Por esta razén,
todos estos escritos fueron objeto de interpolaciones, modificaciones
y manipulaciones literarias de todo género, de manera que hoy es im-
posible conocer su redaccién original y, menos atin, su verdadero au-
tor. Por supuesto, estos avatares los sufrieron en igual medida los
evangelios posteriormente canonizados por la gran Iglesia, sirviendo
precisamente su canonizacién para impedir nuevos cambios.

Un paso decisivo en esta direccién lo dio la iglesia de Marcién
al descalificar todas la Escrituras judias como obra de un dios infe-

3. Como ilustran los casos que recogemos en el Apéndice documental, 3.1-3.3,
p. 284.
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rior y no reconocer mds libros sagrados que diez epistolas de Pablo
y el evangelio de Lucas (sin los capitulos 1 y 2). El no mencionaba a
sus autores, sino que designaba con el nombre de Apostolikon a las
cartas paulinas y con el de Evangelikon al evangelio lucano. De este
modo, el término «evangelio» adquirié definitivamente el significado
nuevo de libro o biograffa cristiana, significado que llegara a impo-
nerse sobre el tradicional de «buena nueva» o mensaje de salvacién
predicado por Jesis. En sentido riguroso es, pues, ahora cuando se
inicia el proceso de las canonizaciones cristianas, que habria de du-
rar varios siglos. Obviamente, se trata de un fenémeno de gran ca-
lado literario y teoldgico, que puso a prueba el prestigio de las di-
versas corrientes eclesidsticas, su autoridad y su catolicidad (algunas
iglesias locales mantendrian indefinidamente su veneracién particu-
lar hacia determinados libros no incluidos en el Nuevo Testamento),
y que estd, por tanto, intimamente relacionado con la definicién de
la ortodoxia y la constitucién de la gran Iglesia.

El canon restringido de Marcién no fue aceptado por las demis
iglesias y despertd, como reaccién, algunas dudas sobre las cartas de
Pablo y sobre el apéstol mismo. Estos recelos antipaulinos sélo se
superarfan a lo largo del siglo 1v gracias a su renovada utilizacién y
comentario por grandes Padres griegos y latinos. Es significativo que
Justino, uno de los primeros adversarios de Marcién, no cite la obra
paulina y aluda a los evangelios en el sentido marcionita de libros,
si bien el apologeta prefiere todavia llamarlos Memorias de los apos-
toles y no les concede la autoridad religiosa que merecen las Escritu-
ras, es decir, la Ley y los Profetas. Su discipulo Taciano dio un nuevo
paso adelante al componer el Diatessaron, su obra mas importante,
formada con elementos tomados de los cuatro evangelios catélicos
(Mateo, Marcos, Lucas y Juan) y que gozarfa de gran popularidad
en toda la Iglesia, sobre todo en Siria.

Ireneo, que vive también a finales del siglo 1, tenfa como inspi-
rado y parte de la Escritura divina a El pastor de Hermas (HE V,8,7),
pero él es nuestro testimonio mds antiguo del reconocimiento ex-
clusivo por la iglesia catélica de los cuatro evangelios antes citados,
eleccién que justifica de manera altamente simbélica, equipardndo-
los con los cuatro vientos y las cuatro regiones que componen el
mundo (Adv. haer. 111,11,8). Para algunos historiadores es probable
que en su especulacién tome principio la tradicién que asocia a es-
tos cuatro evangelios, definitivamente homologados como Escritu-
£a, con sendas figuras de la visién apocaliptica de Ezequiel (1,5-9):
el dngel (Mateo), el le6n (Marcos), el toro (Lucas) y el dguila (Juan).
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La verdad es que desconocemos por qué la Iglesia admitié estos y
s6lo estos evangelios, aunque es probable que jugase a su favor el he-
cho de ser los que mis se aproximan al género biogrifico antiguo,
exponiendo los acontecimientos con indudables pretensiones histé-
ricas. Esto es particularmente manifiesto en los Hechos de los Ap6s-
toles, que viene a ser la segunda parte del evangelio de Lucas, don-
de se describen las etapas de expansién del cristianismo desde sus
humildes origenes en Jerusalén hasta la capital del Imperio: Lucas se
vale de recursos técnicos y literarios (discursos, debates, resimenes
ilativos, protagonismo consecutivo de Pedro y Pablo) con los que un
lector cldsico se sentirfa familiarizado. No es, pues, casual que He-
chos sea el punto de partida de la historiografia cristiana y el mode-
lo remoto de la gran Historia eclesidstica de Eusebio.

A inicios del siglo 11l toda la cristiandad tiene conciencia de po-
seer sus propias Escrituras (todavia con algunas diferencias entre
iglesias), a las que se denomina «nuevas» como contrapunto a las
«antiguas», las procedentes del judaismo. Tertuliano emplea ya la
férmula, llamada a imponerse, de vetus et novum testamentum,
aunque él prefiere la de vetus et novum instrumentum (en derecho
romano instrumentum significa un acuerdo escrito), y afirma que en
ellos estd la regla de fe (regula fidei). El alejandrino Clemente habla
igualmente de un testamento cristiano (diathéké en griego) de don-
de emana, junto a la Ley y los Profetas, el kanon de verdad. Aunque
desde el siglo 1v esta palabra, «canon», designars al conjunto de li-
bros zjldmitidos por la Iglesia (Atanasio, Carta festal 39; concilio de
Laodicea, can. 59), Clemente no le da tal sentido, pues todavia re-
conoce la existencia de escritos inspirados, pero no incluidos en la
diathéké eclesiastica, como El pastor (Strom. 1,29,181). En otras pa-
labras, existe la idea de canon como verdad escrituraria, pero no
como un conjunto cerrado de escritos. Poco después, Origenes da
una relacién exhaustiva de los libros que componen ambos testa-
mentos, haciendo interesantes observaciones sobre algunos de ellos.
Curiosamente, cita las cartas de Pablo, pero sin nombrarlas una por
una ni dar su nimero total (HE V1,25,2-13).

En Roma la situacién es similar en estos afios iniciales del siglo
w: el lamado canon Muratori, que se estimaba el catalogo romano
mds antiguo de libros canédnicos (incluye la Sabiduria de Salomén, el
Apocalipsis de Pedro y El pastor, aunque advierte de las dudas c}ue
recaen sobre los dos tltimos), no puede ser ya tenido en cuenta por-
que las investigaciones mads recientes tienden a darle un origen orien-
tal y una datacién tardia (entre finales del siglo 1 y finales del 1v).
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Pero Hipoélito (autor no menos conflictivo por otras razones) con-
cede la misma autoridad a los libros del Antiguo y del Nuevo Testa-
mento (lo que él llama «toda la Escritura»), superior a la de otros es-
critos cristianos no incluidos en estos corpora (Comentario sobre
Daniel, IV,49).

Es muy llamativo que todas las reflexiones sobre esta materia
procedan de tedlogos y Padres, no de comunidades o de concilios,
lo que parece indicar que atn no se ha producido ningiin pronun-
ciamiento oficial de la Iglesia como institucién. De hecho, el canon
antes citado del concilio de Laodicea (una colecciéon oriental de la
segunda mitad del siglo Iv) deja entender que las primeras canoni-
zaciones eclesidsticas de un corpus cerrado y excluyente no siempre
fueron respetadas: «No se deben leer en la iglesia salmos compues-
tos por particulares ni libros que no son candnicos (akandnista), y
s6lo se deben leer los (libros) canénicos (kanonika) del Antigno y del
Nuevo Testamento» (can. 59). Agustin detalla en su De doctrina
christiana (11,8), escrita sobre el 400, un «canon completo de las Es-
crituras» que es practicamente el que se aprobaré en el concilio de
Trento. Pero no deja de advertir sobre las numerosas variantes que
todavia en su tiempo persisten entre las diferentes iglesias. Es como
si la autonomia doctrinal de las comunidades primitivas se negara a
desaparecer bajo el peso uniformador de la gran Iglesia.

2.3. Las férmulas de fe

Las férmulas de fe, llamadas también confesiones, profesiones, cre-
dos y simbolos, son compendios breves y sencillos de los ideales re-
ligiosos en que se reconocian los cristianos. Su aceptacion y recita-
cién pblica sellaba el compromiso del creyente con Dios y con la
comunidad a la que pertenecia. Tenian por tanto un valor doctrinal,
en cuanto esencia de lo que se creia, y también emotivo, en cuanto
identidad individual y del grupo. De ahi su importancia para la for-
macién de los catectimenos y el papel central que desempefiaban
durante el rito bautismal, cuando el neéfito la recibe y memoriza,
y la pronuncia ante sus hermanos de fe (la denominada traditio y
redditio symboli) como culminacién de este rito de iniciacién. Otro
tanto ocurria en tiempo de persecucién, cuando confesores y mar-
tires la recitaban para afirmarse en su identidad y en su compromi-
so cristiano: no en vano el catecimeno que moria en ese trance se
consideraba redimido y salvado al haber recibido un bautismo de
sangre.
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En los primeros siglos cada comunidad tuvo su propia formula
fidei, pero cabe distinguir tres tipos: cristolGgicas, binarias y terna-
rias. Las primeras fueron inicialmente muy sencillas, tal y como ve-
mos en el Nuevo Testamento: «Jesis es el mesias», «Jests es el Hijo
de Dios» y expresiones similares (Rom 10,9; 1Cor 15,3-5; Hch
8,36-38; 18,5...). Cuando, ademds de Jesiis, se menciona al Padre se
denominan férmulas binarias (1Cor 8,6; 1Tim 2,5-6), y ternarias si
se afnade el Espiritu (1Cor 12,4-6; 2Cor 13,13). Estas ultimas fue-
ron muy populares, pues eran las més utilizadas para administrar el
bautismo, dando asi cumplimiento al mandato con que Jesis despi-
di6 a sus discipulos: «id y ensefiad a todas las gentes, bautizdndolas
en el nombre del Padre, y del Hijo, y del Espiritu Santo» (Mt 28,19).

El modelo cristolégico tuvo su mejor expresién en el acrdstico
ICHTHYS, que significa pez en griego, y se forma con las iniciales
(también griegas) de la férmula «Jesds Cristo Hijo de Dios salva-
dor». Por eso el pez fue uno de los simbolos iconograficos més uti-
lizados en el arte, la epigrafia y la musivaria cristiana.

Probablemente fue a finales del siglo 11 cuando se produjo la fu-
si6n de las férmulas ternarias y cristolégicas, dando lugar a una
nueva con tres articulos: el primero referido al Padre creador, el se-
gundo y mucho més desarrollado referido al Hijo, y el tercero al Es-
piritu. Su ejemplo mas preclaro es el llamado «Simbolo de los apés-
toles», cuyo prestigio se ha mantenido hasta la actualidad, pero que
no es sino una variante del antiguo simbolo romano (el mas utiliza-
do por las iglesias occidentales en la administracién del bautismo),
el cual aparece pergeniado en la triple interrogacién que se formula
al nedfito en el capitulo 21 de la Tradicién apostélica®. El simbolo
apostélico se difundié pronto por todo Occidente, y desde el siglo
IV se constata la leyenda de su pertenencia a los apéstoles, aunque
s6lo en el siglo vl (Pseudo-Agustin, Sermén 240: PL 39, 2189) ésta
se enriquecié con el mito de que cada apédstol habia pronunciado
uno de sus doce articulos el dia de Pentecostés.

Por su cardcter local y bautismal, estas profesiones de fe rara vez
fueron objeto de controversia entre las comunidades de los primeros
siglos. No obstante, es significativa la insistencia con que Ignacio de
Antioquia subraya el caricter «verdadero» de la pasion, muerte y re-
surreccién de Jests, insistencia que s6lo se entiende como réplica a
los gnoésticos y docetas, para quienes estos acontecimientos s6lo exis-
tieron en la imaginacién de sus testigos (Tralianos, 9,1-2; Efesios,

4. Cf. Apéndice documental, 4, pp. 284-285.
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18,2; Esmirniotas, 1,1-2). Las cosas cambiaran radicalmente a partir
del siglo 1v, cuando la Iglesia cuente con el apoyo de los emperado-
res y éstos quieran imponer sus propias concepciones religiosas, ca-
t6licas unas veces, arrianas otras. Los concilios ecuménicos aprobaran
entonces credos que marginan su primitiva funcién bautismal para
convertirse en estandartes de facciones episcopales o de la iglesia fa-
vorecida por el emperador. El primero y mas importante de ellos fue
el aprobado en Nicea, el afio 325, bajo los auspicios de Constantino,
como se verd en capitulos siguientes. Adelantemos, sin embargo, que
a estos credos ya hay que denominarlos «trinitarios» (pues desarro-
llan una teologia de las personas divinas, de su naturaleza y de sus re-
laciones) y no, como hasta ahora, «ternarios», que se limitaban a na-
rrar las cualidades y gestas de los componentes de la Trinidad.

3. LAS INSTITUCIONES ECLESIASTICAS

El proceso de formacién de la llamada gran Iglesia se ha identifica-
do a menudo con la difusién de una sélida organizacién jerarquica
en el dmbito local, provincial, diocesano (las didcesis romanas agru-
paban a varias provincias) y hasta universal. Sin negar la verdad que
pueda haber en una afirmacién tan genérica, ésta es, como veremos
enseguida, una visién parcial y simplista, que ignora la complejidad
del proceso, los desarrollos desiguales del cristianismo y de sus ins-
tituciones en las diversas regiones del Imperio, y que, en todo caso,
se parece muy poco a la realidad que atestiguan los escritores ecle-
sidsticos de los siglos 11 y IIL

3.1. Pervivencia de los ministerios carismdticos

El cristianismo se expande inicialmente mediante apéstoles y profe-
tas entusiastas que han conocido a Jesis o a sus primeros discipulos,
Y que creen sinceramente en la inmediatez de su reino. En un prin-
cipio, la mayoria de ellos eran misioneros itinerantes, difusores de
un mensaje apocaliptico y, en consecuencia, interesados solamente
€n convencer a sus oyentes, no en organizarlos para una larga espe-
ra. Sin embargo, como atestigua el propio Pablo, algunas comuni-
dades recién formadas se dotaron de maestros y supervisores que ve-
laban por las necesidades més elementales de cada iglesia y de sus
relaciones con las demds. Todas estas personas, fuese cual fuese su
denominacién (apéstoles, profetas, obispos, presbiteros, didconos...),
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se consideraban revestidas de un carisma o gracia otorgada por Dios
que las capacitaba para llevar a cabo su misién.

Como se ha visto en el capitulo III, a finales del siglo 1 e inicios
del 11 se constata una acelerada desaparicion de ap6stoles y profetas,
los dos titulos carismaticos por excelencia, y la direccién de las co-
munidades empieza a recaer en obispos o presbiteros elegidos por el
pueblo, pero no necesariamente revestidos de una gracia especial.
Este proceso se ha valorado a menudo negativamente, como si la
desaparicién de los lideres carismaticos hubiera supuesto el hundi-
miento espiritual del cristianismo y el acceso a los puestos directivos
de un punado de oportunistas, ansiosos de poder y fortuna, que
constituyeron una jerarquia clerical alejada no sélo de los fieles, sino
también del evangelio de Jests. Las fuentes disponibles no avalan,
Ccreo, estos extremos.

El declive de los carismas es un hecho cierto. Pero se explica mds
por razones socioldgicas que por un cambio premeditado de sus fie-
les y dirigentes. En primer lugar por la propia expansién del cristia-
nismo por todo el Imperio y entre gentes ajenas al judaismo, mas
motivadas por la doctrina o la ética de esta religion que por sus pri-
mitivos mensajes apocalipticos. Por otra parte, perdido ya el impetu
inicial de la edad apostélica, quienes se proclamaban apéstoles o
profetas inspirados por Dios eran con bastante frecuencia truhanes
y embaucadores que sabian sacar el maximo provecho de la inge-
nuidad de muchos fieles. De ahi que la Didajé y El pastor adviertan
a los fieles sobre los falsos profetas y apéstoles que pretenden vivir
miés de dos o tres dias a expensas de la comunidad. Mis significati-
vo alin es que esta picaresca fuera ya conocida entre los gentiles,
como ilustra la historia de Peregrino, escrita hacia 170 por Luciano
de Samosata: era aquél un adiltero y asesino que se hizo pasar por
un profeta y maestro inspirado y recibi6 infinidad de atenciones y
donativos monetarios por parte de numerosos fieles, sobre todo
cuando fue encarcelado, siendo finalmente expulsado por razones
que desconocemos (Sobre la muerte de Peregrino, 11-16). A pesar de
todo, estas mismas fuentes confirman que las comunidades del siglo
1 profesaban una honda admiracién hacia maestros, apéstoles y pro-
fetas inspirados, y que éstos ejercian en ocasiones su ministerio jun-
to a responsables locales —presbiteros y obispos— de caricter mas
estable e institucional.

Asi, pues, en aquella época no siempre entraban en contradic-
cién ambos tipos de dirigentes, carismaticos por una parte y locales
o institucionales de otra, pues éstos eran frecuentemente devotos
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sinceros, elegidos por el pueblo y sobre los que indudablemente ha-
bia recaido la gracia de Dios a los ojos de éste. De hecho, entre los
primeros representantes del llamado episcopado monarquico abun-
daron confesores y mdrtires que dieron su vida en la defensa de la
fe, como fue el caso, en el siglo 11, de Ignacio de Antioquia, Policar-
po de Esmirna y Potino de Lyon. El espiritu profético y carismatico
siempre gozé de popularidad y estima dentro de la gran Iglesia: en
la Pasién de Perpetua (inicios del siglo 111) un obispo y un presbitero
doctor se postran ante los condenados (que rechazan ese gesto hu-
millante) suplicindoles que pusieran paz entre los fieles (Pas. XIII),
y por las mismas fechas La tradicién apostélica de Hipdlito (cap. 9)
reconoce el rango sacerdotal a los confesores que no claudicaron
ante los interrogatorios y torturas de sus perseguidores. En fin, toda-
via durante la persecucién de Decio, a mediados del siglo 11, los con-
fesores africanos se sienten autorizados a otorgar la reconciliacién a
los lapsi arrepentidos, enfrentindose por ello al obispo Cipriano.
Este, no obstante, reconoce su carisma y recompensa a varios de ellos
con el oficio de lector, con derecho a las retribuciones pertinentes, in-
troduciéndolos de este modo en el cursus ecclesiasticus.

Fueron, sin embargo, los movimientos milenaristas y las iglesias
heréticas, sobre todo la montanista y la marcionita, las que, segin vi-
mos anteriormente, siguieron rigiéndose por lideres inspirados, entre
los que ni siquiera se hacia distincién de sexo, de manera que también
hubo entre ellos profetisas, doctoras, diaconisas, sacerdotisas y obis-
pas. Algo légico, pues el carisma no entiende de géneros, ni de eda-
des, ni de rangos sociales. Aunque estas comunidades lograron man-
tenerse, siquiera testimonialmente, hasta finales de la Antigiiedad, a
ellas les aguardaba la suerte de los perdedores y de quienes se empe-
cinan en mantener intacta la pureza de sus origenes, ignorando la rea-
lidad cambiante, social y politicamente, que tanto condicioné la pro-
pagacién del cristianismo y su patrimonializacién por la gran Iglesia.

3.2. Jerarquia y cursus ecclesiasticus

Los cargos de naturaleza local —obispos, presbiteros y didconos—
se fueron, pues, imponiendo de manera gradual y a un ritmo desi-
gual en las diversas regiones del Imperio. Fue un proceso lento cu-
yas etapas decisivas apenas podemos vislumbrar en las fuentes de los
siglos 11 y 11. Desgraciadamente, la obra de Ignacio de Antioquia, el
testimonio mas ilustrativo al respecto, es hoy objeto de controversia
y no podemos asegurar que se feche a inicios del siglo 11 (como tra-
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dicionalmente se ha creido) o a finales del mismo (como hoy tiende
a aceptarse). En sus cartas s6lo se menciona de pasada a los profetas
y se insiste de manera inequivoca en el papel central del obispo
como jefe de la comunidad y administrador de los sacramentos. Los
presbiteros se limitan a asistirle como consejeros o bien a sustituirle
en caso de necesidad. Del obispo se habla siempre en singular, mien-
tras que de los presbiteros y didconos (a éstos se les menciona poco)
se hace en plural, lo que prueba el nacimiento del llamado episco-
pado mondrquico. Aun asi, la lectura de sus cartas deja claro que
este obispo no es todavia un monarca absoluto, sino més bien el pre-
sidente del colegio presbiterial, que actia —en palabras suyas— a la
manera de un senado o consejo asesor (Tralianos, 3,1; Esmirniotas, 8).

La misma situacién parecen ratificar tres importantes documen-
tos de la segunda mitad del siglo 11: @) la carta del obispo Policarpo
de Esmirna a los filipenses, escrita quizd en 117 o 118, que se inicia
con las palabras «Policarpo y los presbiteros que estdn con él»; b) la
carta de los martires de Lyon, escrita hacia 167, donde se dice que
el obispo nonagenario de la ciudad, Potino, ejercia «el ministerio o
diaconia del episcopado de la ciudad» (HE V,1); ambas expresiones
indican que el obispo, aunque algo diferenciado del presbiterado,
actia de acuerdo con éste y se siente parte del mismo; ¢) Ireneo de
Lyon, que sustituyé en la silla episcopal de esta ciudad al martir Po-
tino (ca. 177), nos da unas informaciones harto curiosas porque, por
una parte, defiende que la tradicién apostélica se ha transmitido a
través de los obispos y pone como modelo a la iglesia de Roma, de
la que enumera los 12 primeros, desde Lino hasta su contempora-
neo Eleuterio (Adv. haer. 111,3,2). Pero, por otra parte, a todos los
sucesores de los ap6stoles, incluyendo los de Roma, los llama indis-
tintamente obispos y presbiteros. Ademds, Ireneo estima sobrema-
nera los carismas proféticos y alaba a los fieles que, imbuidos por el
Espiritu, «hablan lenguas diversas y narran los misterios ocultos de
Dios» (Adv. haer. V,6,1). A tenor de estos datos, la historiografia mo-
derna suele admitir que durante la segunda mitad del siglo 1t obispo
y presbitero son todavia términos equivalentes, dos maneras de alu-
dir a la misma funci6n y responsabilidad: la situacién, por tanto, ha
cambiado muy poco con respecto a lo que se documenta en los textos
de finales del siglo 1 (1Tim 3,1-13; Tito 1,7-9; Clemente de Roma,
1Cor 42,44,46,54) o inicios del 11 (Didajé, 15; Hermas, El pastor,
Vis. 11,4,2,3; 111, 5,1). Y la autoridad de estos dirigentes se parece
mas a la de un pater familias que a la de un magistrado imperial. La
concentracién de poderes y de atribuciones en el obispo era ya, sin
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embargo, una tendencia imparable, que se acelera en el siglo 11, aun-
que no sin resistencias y severas criticas, como podemos constatar en
Tertuliano cuando, en su tratado De pudicitia 1,6, se burla despecti-
vamente de un pontifex maximus (éste era el cargo superior del sa-
cerdocio pagano) y episcopus episcoporum que habia osado conceder
la penitencia a un adiltero, usurpando asi una competencia exclusi-
va de Dios. La preeminencia del obispo es reconocida sin cortapisas
en La tradicién apostélica de Hipdlito, que dedica un capitulo a su
eleccién por el pueblo (2), otro a la plegaria de su consagracién, pro-
nunciada después de que los obispos asistentes le hubiesen impuesto
las manos (3), y otros mas a los sacerdotes (7), didconos (el 8, donde
su subraya su dependencia del obispo) y confesores (9). La amplitud
de estos capitulos contrasta con la brevedad, apenas un par de lineas,
con que despacha las funciones del lector (11) y del subdidcono (13).

Es, en todo caso, Cipriano quien mejor personifica el episcopa-
do monirquico y el que mejor precis6é sus competencias, tanto en
sus escritos como en su ejemplo, digno y coherente, ante los difici-
les problemas que afront6 la iglesia de Cartago entre la persecucion
de Decio y la de Valeriano (250-258). Sin olvidar su dimensién uni-
versal, siempre tiene en mente la iglesia local, que considera «esta-
blecida sobre el obispo, el clero y los fieles que han permanecido fie-
les» (Ep. 33,i,2). Es, sin embargo, el primero quien le da unidad y
legitimidad, porque nada hay mis cierto, a su juicio, que «el obispo
esta en la Iglesia y que la Iglesia est4 en el obispo, y que si alguno no
esta con el obispo, no lo esté con la Iglesia» (Ep. 66,8). Esto no quie-
re decir, ni mucho menos, que el obispo pueda hacer y deshacer a su
antojo, pues los fieles —la plebs dice él— son los tinicos con potes-
tad para elegir a sus obispos y también para deponerlos. El obispo
(episcopus), al que también designa con los términos sacerdos (por
su ministerio sagrado), antistes (porque preside el altar) y praeposi-
tus (por ser presidente de la comunidad o fraternitas), esta, pues, en
la cima jerarquica, es el responsable de la catequesis, administra los
sacramentos, excomulga a los pecadores y reconcilia a los peniten-
tes. Al obispo le siguen en importancia decreciente el presbitero (al
que nunca denomina sacerdos), que realiza las mismas funciones del
obispo por delegacién o en ausencia suya, y el didcono, encargado
de tareas asistenciales y administrativas (Ep. 3). En una escala dife-
rente y muy inferior aparecen otros cargos menores (lectores, sub-
didconos, acdlitos, exorcistas), cuyo orden jerdrquico no se precisa.

El episcopado mondrquico estaba en estas fechas atin mds desa-
rrollado en Siria, a tenor de la informacién suministrada por la lla-
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mada Didascalia de los apéstoles, donde acumula de tal modo los
poderes y funciones litirgicas que los demds cargos quedan practica-
mente eclipsados, y s6lo se les menciona por su papel de consejeros
o servidores (VI,25,7). Precisamente por ello, se alude varias veces a
las diaconisas, no como administradoras del bautismo, sino como
responsables de que las mujeres que lo recibian (el ritual exigia que
se desnudasen al entrar en la piscina bautismal) no fuesen vistas ni
tocadas por varén alguno (XVI,12,2-3). No obstante, todavia a fi-
nales del siglo 1v y principios del v son muchos los te6logos y Padres
que defienden la plena igualdad de presbiteros y obispos (Jeréni-
mo, Ep. 146,1; Teodoro de Mopsuestia, Com. 1Tim, 3; Epifanio,
Pan. 75,3,3).

En el siglo 1 no sélo se consolida el papel directivo de obispo
en la gran Iglesia, sino que se conforma un auténtico cursus eccle-
siasticus, a imagen del cursus honorum seguido por sacerdotes y ma-
gistrados del Imperio. Ello suponia, l6gicamente, diferenciar a sus
integrantes del resto de los fieles. También éste es un proceso lento y
mal documentado: Ireneo de Lyon es de los primeros en distinguir al
clero de los laicos, aunque este dltimo término (derivado de la pala-
bra griega laos, pueblo) ya habia sido usado de manera imprecisa por
Clemente de Roma (1Cor 40,5) a finales del siglo 1. Ireneo mencio-
na, en efecto, el ordo de los presbiteros (Adv. haer. 1V,26,3,4), y po-
cos afnos después el alejandrino Clemente, en su obra éQué rico se
salva?, se sirve del término griego kleros para designar a los respon-
sables del culto. Pero es Tertuliano quien, en estos afos iniciales del
siglo 111, hace la maés clara separacién entre ambos grupos, al llamar a
uno ordo ecclesiasticus o bien ordo sacerdotalis y al otro plebs o laici
(Exhortacién a la castidad, 7,3; Prescripciones, 41,8). Esta termino-
logia la encontramos también en La tradicién apostélica de Hipélito
(4,7- 8,}0-11,21,23,30), en Origenes y en Cipriano, como acabamos
de ver. Este, ademds, recompensa a veces con el rango de lector a fie-
les destacados por su fe, y nos informa de que tanto este cargo (que
en sus origenes fue una funcién desempeinada por cualquier fiel)
como los de obispo, presbitero y didcono (a los que estan vedados los
negocios del siglo) reciben una retribucién mensual y algunas gratifi-
caciones materiales ocasionales (Epp. 1,i; 38,1-2; 39,4-5), es decir, se
les paga con el mismo criterio que a los magistrados civiles y milita-
res de la época. Para que el ordo clerical cristiano fuese un ordo clési-
co de pleno derecho sélo requeria su reconocimiento oficial y recibir
del Estado los privilegios pertinentes. Eso es precisamente lo que ocu-
rrird tras la conversién de Constantino a principios del siglo 1v.
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3.3. Los primeros concilios

La consolidacion de la jerarquia eclesidstica presidida por responsa-
bles locales, a la manera de las magistraturas urbanas romanas, acen-
tué el caricter ciudadano de su autoridad, y al igual que el Imperio
lo constituian una constelacién de municipios, asi el cristianismo se
conformé como una federacién de iglesias locales. El particularismo
y las diferencias intereclesiasticas en materia doctrinal, disciplinaria
y ritual fue, en consecuencia, palpable desde los primeros tiempos.
No obstante, ninguna comunidad cristiana se consideré nunca a
s{ misma como una célula aislada de las demds. Por el contrario, la
comunidn entre iglesias y entre cristianos individuales fue algo muy
intenso desde los primeros tiempos y contribuyé a unificar criterios
en todos los 4mbitos. Asi lo prueba la acogida fraternal que las igle-
sias solfan dispensar a viajeros y transeiintes cristianos de otras co-
munidades y, sobre todo, las intensas relaciones epistolares entre
unas iglesias y otras. Recordemos que la obra conservada de Pablo
son 14 cartas (la mitad deuteropaulinas), que en el Nuevo Testamen-
to se incluyeron otras epistolas atribuidas a diversos apéstoles (Pedro,
Santiago, Juan, Judas) y que tanto el evangelio de Lucas como el
Apocalipsis pertenecen al género epistolar, incluyendo este dltimo
siete cartas auténticas. La primera literatura cristiana sigue esta tra-
dicién: a Clemente de Roma, Ignacio de Antioquia y Policarpo los
conocemos por su correspondencia con diversas iglesias, y lo mismo
ocurre con el martirio de éste y con la masacre de Lyon, ambos da-
dos a conocer epistolarmente. En la segunda mitad del siglo 11, segiin
informa Eusebio (HE IV,23), el obispo Dionisio de Corinto mantu-
vo una intensa relacién epistolar con muchas iglesias, dirigiendo
siempre sus cartas a las comunidades de fieles («a la iglesia que pere-
grina», decia él), no al clero, aunque en la dirigida a Roma menciona
a su obispo Sotero. La mitad de la obra conservada de Cipriano se
compone de cartas, su principal medio para plantear sus problemas
a terceros, para ofrecer consejos y soluciones o simplemente para
mostrar la comunién de la iglesia cartaginesa con otras repartidas
por todo el mundo. Durante toda la Antigiiedad los cristianos serdn
prolificos escritores de cartas: los epistolarios de Jeré6nimo, Ambro-
sio o Agustin son una fuente importantisima del cristianismo del si-
glo 1v. Todos ellos escribieron cientos de cartas, y de un coetineo
suyo, Isidoro de Pelusium, se han conservado mas de dos mil.
Téngase, ademds, en cuenta que, por lo general, estas cartas no
tenian el caricter privado que tienen hoy. En su mayoria eran docu-
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mentos abiertos, que se lefan a la comunidad receptora piiblicamen-
te, se comentaban en sus reuniones litdrgicas y, a veces, se copiaban
(con mas o menos fidelidad) y se reenviaban a otras iglesias. Es lo
que ocurri con las cartas de Pablo y de los Padres apostélicos. Por
otra parte, los cristianos no solian escribir en los clésicos rollos o vo-
limenes de papiro, sino en humildes hojas de pergamino (mmembra-
nae), con las que solian formar cédices (el antecedente mas préximo
del libro moderno) econémicos y de ficil manejo. Muchas de estas
cartas, sobre todo las de Pablo, fueron reunidas y difundidas por
toda la cristiandad, si bien su nimero y orden variaban de unos c6-
dices a otros. Sefialemos, en fin, que al no existir un servicio postal
y ser transportadas las cartas por amigos o viajeros ocasionales, tar-
dando a menudo meses en llegar a su destino, no era raro que su
contenido fuese divulgado —a veces maliciosamente— en las diver-
sas etapas del trayecto, algo que sacaba de quicio a Jerénimo, quien
supo lo que se le decia en algunas cartas... antes de recibirlas.

Viajes y correspondencia fortalecieron la comunién interecle-
sidstica, pero donde los problemas comunes empezaron a ser trata-
dos y resueltos de manera formal fue en los concilios o sinodos que
reunian a representantes de iglesias cercanas o pertenecientes a la
misma provincia. El prototipo conciliar por excelencia fue la reu-
nién que tuvieron los apéstoles en Jerusalén, sobre el afio 59, para
decidir en qué condiciones se debia admitir a los conversos proce-
dentes de la gentilidad (Hch 15,1-29). Los primeros concilios de los
que tenemos noticias se celebraron mucho mis tarde, ya a finales del
siglo 1, y en ellos algunas iglesias de Asia Menor afrontaron los pro-
blemas planteados por los montanistas y por las discrepancias sobre
la fecha en que habia de celebrarse la Pascua. Esta tltima cuestién
seria también tratada en diversos sinodos de Palestina, Roma y las
Galias.

Los primeros concilios occidentales de los que tenemos noticias
mads precisas se fechan ya en el siglo Il y en ellos se abordaron cues-
tiones de tipo disciplinario. Hacia el afio 220 un concilio presidido
por el obispo cartaginés Agripino reunié a setenta obispos africanos
que trataron sobre la penitencia que debia imponerse a los adlte-
ros. Por las mismas fechas se celebraron otros concilios en Cartago
e Iconio (Asia Menor) para discutir la validez del bautismo adminis-
trado por herejes. Uno de los sinodos mds concurridos de la época
congregd en Cartago a mas de noventa obispos, bajo la presidencia
de Donato, antecesor inmediato de Cipriano, que acordaron depo-
ner, por hereje, al obispo de Lambesa y prohibir al clero ocupar car-
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gos de cardcter civil (Cipriano, Ep. 1,i,2). En los primeros sinodos
alejandrinos de los que tenemos noticia se acord6 expulsar a Orige-
nes y privarlo de su rango sacerdotal, acuerdo que pronto seria ra-
tificado por otro concilio celebrado en Roma.

Entre los concilios més trascendentales de estos afios se en-
cuentran los que afrontaron las secuelas de la persecucién de De-
cio, durante la cual muchos cristianos, los llamados lapsi, habian
apostatado de diversos modos: unos habian acudido voluntaria-
mente a sacrificar (sacrificati), otros se limitaron a ofrecer incienso
(thurificati) y otros, en fin, lograron mediante amistad o soborno un
certificado de haber sacrificado (libellatici), cosa que no habian he-
cho. Restablecida la paz, se plante6 el problema de si estos lapsi po-
dfan ser perdonados y readmitidos en la comunidad cristiana: para
algunos intransigentes, no habia lugar porque sélo Dios podia per-
donarlos; para otros de espiritu mas tolerante, entre ellos bastantes
confesores, se les podia perdonar y readmitir sin dilacién. Un con-
cilio reunido en Roma el afio 251 excomulgé por su intolerancia a
Novaciano, y en Cartago se celebraron cuatro concilios para sol-
ventar el problema de los lapsi, acorddndose reconciliar de inme-
diato a los libellatici que habian hecho penitencia, y someter a ésta
durante tres afios a sacrificati y thurificati. En el segundo de estos
concilios también se prohibi6 a los lapsi acceder a la clericatura y en
el tercero reconocer la legitimidad del bautismo de los recién naci-
dos (Cipriano, Epp. 45, 48, 49, 57, 64).

En el cuarto de estos concilios africanos, celebrado el afio 254,
se dio respuesta a un problema planteado por las comunidades his-
panas de Mérida y de Ledn-Astorga (estas dos ciudades parecen
formar una sola iglesia), cuyos obispos habian claudicado durante
la persecucién de Decio y fueron por ello depuestos y sustituidos a
iniciativa de los fieles. Pasado unos afios, los obispos depuestos pi-
dieron ser rehabilitados y recuperar su silla episcopal, encontran-
do su petici6n el beneplécito de algunos feligreses y del papa Este-
ban. En cambio, otros fieles de estas ciudades y algunos obispos del
entorno, ademis de los que fueron nombrados en lugar de los lap-
si, se opusieron a esta rehabilitacién y apelaron a Cipriano. Este
trat6 el problema en el sinodo antes citado y dio la razén a los de-
mandantes, entrando asi en una contradiccién insalvable con el papa
y con todos los que apoyaban a los obispos apéstatas (Cipriano,
Ep. 67).

En los afios siguientes tuvieron lugar otros importantes concilios
en Cartago, destacando el celebrado el 1 de septiembre de 256, en
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el que se declar6 nulo el bautismo administrado por herejes. En con-
secuencia, quienes habian sido bautizados por una iglesia herética y
querfan ingresar en la iglesia presidida por Cipriano, debian ser
bautizados de nuevo. La iglesia de Roma, en cambio, reconocia la
validez del bautismo de herejes y a los conversos no se les volvia a
bautizar, sino que se les admitia directamente mediante el sencillo
ritual de la imposicién de manos. Estas discrepancias estuvieron a
punto de provocar un cisma entre Roma y Cartago, pero el estalli-
do de una nueva persecucion, la de Valeriano, donde murieron Es-
teban (257) y Cipriano (258), hizo que se restableciera la paz entre
ambas iglesias.

También nos han llegado noticias de algunos sinodos de las igle-
sias orientales celebrados en la segunda mitad del siglo 11, destacan-
do entre ellos el que condend, en 268, al obispo Pablo de Samosata
por sus ideas monarquianas y por su comportamiento inmoral y pre-
potente. Lo peculiar de este caso es que Pablo se negd a aceptar las
decisiones conciliares y a abandonar los edificios eclesidsticos. Los
obispos pusieron estos hechos en conocimiento del emperador Au-
reliano, que dio la raz6n a quienes estuviesen en comunién con el
episcopado de Roma e Italia. Esta apelacién a un emperador paga-
no (incluso perseguidor segiin la tradicién) constituye el primer an-
tecedente de este tipo de recursos a las autoridades civiles por parte
de clérigos, y de la aceptacién por todos del veredicto imperial como
Gltima instancia en cuestiones de disciplina eclesidstica. En esta oca-
sién, sin embargo, la decisién de Aureliano no fue probablemente
ajena a la guerra que entonces sostenia con el reino de Palmira, a cu-
yos servicios se suponia que estaba Pablo de Samosata.

Algunos de estos concilios reunieron no sélo a obispos y cléri-
gos de varias provincias, sino a otros de iglesias més lejanas, bien
fuera porque estaban de paso, bien por haber sido expresamente in-
vitados. Esto fue cada vez més frecuente en Roma y en Cartago,
donde, segtin hemos visto, no era extrafio que acudiesen fieles y clé-
rigos de toda la cristiandad para plantear problemas de sus propias
iglesias. De este modo, las asambleas conciliares no sélo fortalecie-
ron la cohesién doctrinal y disciplinaria de las iglesias locales, sino
que contribuyeron a despertar su conciencia de pertenecer a una
Iglesia catdlica, es decir, universal, un calificativo que reivindicaban
para si todos los cristianos, incluyendo aquellos anatematizados como
herejes.

Los concilios de esta época, cuyo papel unificador serd en parte
asumido por los futuros metropolitanos y patriarcas, tenian un mar-
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cado caricter democratico, respetando la igualdad de todas las co-
munidades representadas. Cipriano lo recordaba al abrir las sesiones
del concilio de 256, animando a los padres sinodales a pronunciar-
se sin temor porque nadie de los presentes era superior a los demis,
ni podia arrogarse el titulo de «obispo de obispos» (Sententiae epis-
coporum, prol.: CSEL 3/1, p. 436). No obstante, todos los conci-
lios norteafricanos, que solian congregar a dirigentes de la Procon-
sular, Mauritania y Numidia, estuvieron presididos por el obispo
de Cartago, lo que prueba que a esta ciudad se le reconocia de he-
cho cierta preeminencia no escrita sobre las demds. Otro tanto
ocurria con ciudades como Alejandria, Antioquia y Roma, cuyo
prestigio religioso fue reconocido de iure en el canon 6 del conci-
lio de Nicea.

3.4. El primado de Roma

Casi toda la cristiandad reconocié siempre a Roma la preeminencia
espiritual antes aludida. En primer lugar, por ser la capital del Im-
perio y la ciudad m4s grande e importante del mundo conocido (pro
magnitudine sua, escribe Cipriano, Ep. 52,2,3), donde conflufan cris-
tianos de todas partes y se confrontaban todas las corrientes que ins-
piraban a las diversas iglesias. En segundo lugar, por su prestigiosa
tradicién apostélica, que se remontaba a Pedro y Pablo, didndose
pronto por sentado que ellos fueron sus fundadores, cosa histérica-
mente incierta. A Pedro se le lleg6 a considerar como el primero de
sus obispos, lo cual resulta atin mis anacrénico.

Por estas razones, la doctrina y la disciplina litdrgica vigente en
Roma servian de referencia a otras muchas iglesias de Oriente y Oc-
cidente, pero nada prueba que en los siglos I y 11 se le reconociera un
rango o autoridad superior a otras iglesias. Por el contrario, las di-
ferencias entre ellas eran aceptadas porque no habfa una pauta ni-
ca, ni menos aiin sacralizada, y eran muchas las que podian enorgu-
llecerse de haber sido fundadas por Pablo o por otros apéstoles. Asi
se puso de relieve cuando el papa Aniceto mostré su contrariedad
porque algunos cristianos de Asia celebraban la pascua el dia 14 de
Nisin (por lo cual eran llamados cuartodecimanos), siguiendo en
esto el calendario judio. La iglesia de Roma y otras muchas, en cam-
bio, no observaban esta festividad o lo hacian el domingo siguiente.
Aniceto y el obispo Policarpo de Esmirna trataron personalmente es-
tas desavenencias, sin ilegar a un acuerdo. No obstante, el papa, en
senal de fraternal comunién, cedié en su iglesia a Policarpo la cele-
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bracién de la eucaristia y ambos se separaron en paz’. Cipriano jus-
tifica teolégicamente esta situacién en su tratado De unitate eccle-
siae, cuando reconoce a la iglesia de Roma la primogenitura del cris-
tianismo, dado que Jesds se la habfa concedido a Pedro cuando lo
bendijo diciéndole «tii eres Pedro y sobre esta piedra edificaré mi
Iglesia» (Mt 16,18). Este privilegio petrino, segiin razona Cipriano,
fue luego extendido a los demds apostoles por el Resucitado, cuan-
do se present6 ante ellos, les insufl6 a todos el Espiritu Santo y les
dijo: «a quienes perdonareis los pecados, perdonados les son; a quie-
nes los retuviereis, retenidos quedan» (Jn 20,23). Los obispos, suce-
sores de los apéstoles, son por tanto iguales, y al de Roma sélo se le
reconoce cierta preeminencia espiritual por la grandeza de la ciudad
y la primogenitura que Jests le reconocié6 a Pedro.

El primer papa que, segin nuestras fuentes, intenté imponer a
otros la doctrina y usos romanos fue Victor (189-199). El conflicto
surgi6é de nuevo con algunas iglesias orientales en torno a la fecha
de la Pascua, y en esta ocasién Victor amenazé con la excomunién
a los cuartodecimanos. Fueron, sin embargo, muchos los fieles que
se enfrentaron a semejante pretensién uniformadora, le recordaron
al papa que esta diferencia habfa sido aceptada fraternalmente por
sus antecesores y que la fecha del 14 Nis4n fue seguida por los ap6s-
toles Juan y Felipe asi como por numerosos mértires y obispos de
Asia. Es significativo que Ireneo, obispo de Lyon, se encontrara en-
tre quienes defendian el derecho de los cuartodecimanos a seguir sus
propias tradiciones y entre quienes vefan desproporcionadas, y un
grave peligro de cisma, las amenazas de excomunién formuladas por
Victor contra los disidentes. Pues Ireneo comulgaba con las costum-
bres de Roma (incluyendo la celebracién dominical de la Pascua) y,
como ya vimos, a él se debe uno de los primeros y més encendidos
elogios de esta iglesia (Adv. haer. 111,3,2-3), por haber mantenido
impoluta la tradicién recibida de sus fundadores, los apéstoles Pe-
dro y Pablo, y gozar en consecuencia de «un origen superior» (po-
tentior principalitas). Desgraciadamente, el original griego en que
escribié Ireneo se ha perdido y no hay acuerdo entre los historia-
dores sobre el significado que cabe dar a esta traduccién latinfi.
Pero nadie discute, en todo caso, que para Ireneo la preeminencia
romana es de orden espiritual y se basa en su tradicién apostoélica®.

5. Cf. Apéndice documental, 5.2, pp. 285-286.
6. Cf. Apéndice documental, 5.1, p. 285.
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El relato de Eusebio (HE V,24) sobre esta polémica’ deja en pe-
numbra aspectos fundamentales, y ello nos impide saber con certe-
za lo que realmente separaba a unas iglesias de otras. Pues el texto
eusebiano también se puede interpretar en un sentido mds favorable
a Victor: cabe, en efecto, la posibilidad de que este papa no se en-
frentara a ninguna iglesia de la remota provincia de Asia, sino a co-
munidades formadas en Roma con fieles procedentes de esa regién
y que seguian sus costumbres de origen, en concreto la celebracién
pascual el dia 14 Nisdn. Como recuerda Eusebio, estos cristianos se
diferenciaban también por los dias de ayuno que tenian lugar con
ocasién de esa festividad. En otras palabras, podia suceder que estos
cristianos mostraran su dolor por el recuerdo de la muerte de Jesiis
en unos dias en que no lo hacfan los cristianos romanos, y que, por
el contrario, festejaran y exteriorizaran la alegria de la resurreccién
cuando los de Roma conmemoraban apenados la pasién de Cristo.
Las diferencias de fecha, por tanto, pudieron llevar a enfrentamien-
tos entre las diversas comunidades que convivian en la capital del Im-
perio, siendo ademds menospreciados los cuartodecimanos por se-
guir un uso judio. Si esto fue asi, el papa Victor sélo habria tratado
de poner orden dentro de la ciudad, como era su deber, obligando a
las comunidades de origen asiético a respetar la liturgia romana.

Con el papa Esteban (254-257) encontramos un nuevo y ahora
inequivoco intento de imponer su liturgia y su doctrina a otras igle-
sias, en especial a las del norte de Africa, en lo referente al bautismo
de herejes, controversia que vimos anteriormente. Esteban se jus-
tificé con argumentos teoldgicos, apelando incluso al tratado De
unitate, escrito afos atrds por Cipriano, cuyas ideas interpretaba
tendenciosamente en provecho propio, es decir, de la supuesta pre-
eminencia eclesidstica y juridica de Roma. Como era de esperar, Ci-
priano se opuso frontalmente a Esteban y es probable que, para evi-
tar estas manipulaciones de su tratado, escribiese ahora una nueva
edicién del mismo, suprimiendo los parrafos ambiguos de los que se
valfa Esteban e incluyendo algiin otro subrayando la plena igualdad
apostdlica y episcopal. Esta podria ser la explicacién de que este tra-
tado nos haya llegado en dos versiones ligeramente distintas. Sabe-
mos, en fin, que Cipriano conté en ese caso con la solidaridad de
otros obispos, en particular de Firmiliano de Cesarea, que le envié
una carta® identificindose con la doctrina cartaginesa sobre la inva-

7. Cf. Apéndice documental, 5.2, pp. 285-286.
8. Cf. Apéndice documental, 5.3, p. 286.
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lidez del bautismo impartido por herejes, y criticando duramente las
falsedades en las que Esteban fundaba sus aspiraciones hegemoénicas
(Cipriano, Ep. 75, V,1 - VL,1).

4. CULTO Y ESPIRITUALIDAD CRISTIANA

La historiografia eclesidstica tradicional ha magnificado de tal modo
la conversién de Constantino, que la historia del cristianismo se su-
pone indiscutiblemente dividida en dos grandes periodos, separados
por este singular evento. Esta tesis, muy discutible, ha eclipsado la
transformacién de no menor calado que sufrié6 el cristianismo en la
primera mitad del siglo 11I, época en que se fragua la ortodoxia y las
férmulas de fe, el cursus ecclesiasticus, la institucionalizacién de los
concilios y la preeminencia de Roma. Los cambios afectaron igual-
mente, y en no menor grado, como veremos seguidamente, a los ri-
tos vy a la disciplina eclesiastica.

Debemos tener en cuenta que la liturgia y el culto no son ajenos,
ni en su significado espiritual ni en su evolucién, al entorno social y
cultural. En el caso del cristianismo esta evolucién es particular-
mente significativa porque, en cierto modo, arrancé de la nada y du-
rante sus tres primeros siglos de existencia se caracteriz6 por la di-
versidad y la improvisacién, de manera no muy distinta a lo que
acaeci6 en otros 4mbitos ya estudiados de su historia. Baste recordar
que, tras la destruccién del templo de Jerusalén y su distanciamien-
to de las sinagogas judias, los cristianos no mostraron interés por de-
finir sus propios lugares de culto. Peregrinos de este mundo, decian
ser ellos mismos el templo de Cristo y no necesitar lugar alguno para
su veneracién. Los textos neotestamentarios insisten en esta idea y
hablan de reuniones de discipulos y primeros conversos en casas par-
ticulares, donde se impartian ensefianzas, se rezaba o se compartian
alimentos consagrados en el nombre de Cristo (Hch 1,25 12,20...), Pa-
blo llama a sus comunidades «las iglesias que se refinen en la casa
de...» y todavia a inicios del siglo m Clemente de Alejandria gusta
destacar esta peculiaridad, algo que, por el contrario, desconcertaba
a griegos y romanos y reforzaba sus prejuicios contra la superstitio
cristiana:

¢No es cierto que nosotros no encerramos en templos hechos por
manos al que contiene todo? Pues {qué obra de albaiiles, de cante-
ros, de arte servil podra ser santa? [...]. Llamo iglesia no al recinto,
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PLANO. 3 Dura-Europos (Siria). Planta de la domus Ecclesiae (primera mitad del si-
glo m). Fuente: C. H. Kraeling, The Excavation at Dum-Europos.. The
Christian Building, Dura-Europos Publications, New Haven, 1967, fig. 1.

265



JOSE FERNANDEZ UBINA

sino a la congregacién de los elegidos. Mejor es este templo para
aposentar la grandeza de la dignidad de Dios (Strom. 7,5,28-29).

No es, por tanto, sorprendente que los primeros testimonios fi-
dedignos sobre edificios eclesidsticos aparezcan tardiamente, ya ini-
ciado el siglo 111, época en que muchos autores aluden a ellos, y a la
que se remontan los restos arqueoldgicos de la iglesia y baptisterio
de Dura-Europos, en la ribera del Eufrates, destruida por los persas
el afio 256 y sacada a la luz tras la primera Guerra mundial por ar-
quedlogos franceses y americanos.

Los primeros cristianos si santificaron muy pronto el domingo
por ser el dia de la resurreccion, lo denominan «dia del Sefor» y en
él celebran sus reuniones eucaristicas (Ap 1,10; Didajé, 14,1; Igna-
cio de Antioquia, Magnesios, 9,1-2; Justino, Apol. 1,67,3-8). Cuando
el gobernador Plinio (Ep. 10,96) informa a Trajano sobre las cos-
tumbres de los cristianos y le dice, entre otras cosas (ver texto com-
pleto en el capitulo siguiente), que se redinen en un dia determinado
(stato die), se refiere con toda probabilidad al domingo, el primer
dia de la semana para ellos. Como antes se ha dicho, ni siquiera es
seguro que en los dos primeros siglos todas las iglesias celebraran la
Pascua, aniversario de la pasién y resurreccién de Cristo. Sabemos
que lo hacfan algunas de Asia Menor y que eran tachadas de judai-
zantes porque coincidia con la fecha de la pascua judia. Por esto,
cuando se extendié esta conmemoracién acabé fijindose en el do-
mingo siguiente al 14 Nisdn y asi quedé sancionado en el concilio
de Nicea. De este modo, con la festividad dominical vinieron a re-
lacionarse los ritos principales del cristianismo, y muy en particular
el bautismo y la eucaristia, de los que nos ha llegado una rica in-
formacién.

4.1. Los rituales de iniciacién. El bautismo

Los primeros cristianos especularon muy poco sobre sus rituales. A
los conversos sélo se les pedia que reconociesen a Cristo como Me-
sias o Hijo de Dios, tras lo cual recibian el bautismo, rito de origen
judio, y con él el Espiritu Santo. A veces esto se conseguia con la
simple imposicién de manos. El escaso desarrollo del ritual explica
que algunos fieles administraran el bautismo no en nombre de Cris-
to, sino en el suyo propio, cosa que censura Pablo (1Cor 1,12-16).
Tampoco era raro el bautismo colectivo, sobre todo de familias en-
teras (Hch 8,12.16; 10,48; 1Cor 1,16), e incluso habfa quien se bau-
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tizaba por los difuntos, para hacerlos asi participes del reino de Dios
(1Cor 15,20-29). En el Nuevo Testamento el relato bautismal mas
completo es el del eunuco etiope: Felipe lo adoctrina brevemente,
mostrdndole c6mo el profeta Isafas anuncia a Jesis, el eunuco pro-
fesa su fe en Jesucristo Hijo de Dios y acto seguido Felipe lo bauti-
za en el agua (Hch 8,26-38). La profesién cristolégica no era la tni-
ca, sino que coexistid, segin hemos visto, con la de tipo ternario. En
ausencia de normas rigidas, esto no creaba problema alguno, y de
hecho la Didajé menciona las dos profesiones de fe: es probable que
la cristoldgica fuera utilizada por los judeo-cristianos y que la terna-
ria lo fuese por las comunidades procedentes de la gentilidad. Igna-
cio de Antioquia (Esmirniotas, 8) subraya que el ministro del bau-
tismo v de la eucaristia deber ser el obispo.

En la literatura apostélica y apologética se hace ya alusién a la
preparacién exigida para recibir el bautismo: el aspirante era ins-
truido y debia someterse a unos dias de ascesis, oracién y ayuno, en
los que estaba acompafiado de otros fieles. Justino, en el pasaje que
reproducimos en el apéndice documental®, distingue dos etapas en
la catequesis, una abierta a todos y otra, mds breve, para los que de-
finitivamente deciden bautizarse. El rito, muy sencillo, finaliza con
una celebracién eucaristica. Tertuliano fue el primero que consagré
un tratado (De baptismo) a este rito inicidtico: en él ya se denomina
catectimenos (término de origen griego), audientes y auditores a los
cristianos que se preparan doctrinal y éticamente con este fin, se se-
fiala la Pascua como el dia ideal para recibirlo (19,1-3) y se habla por
primera vez en Occidente de la bendicién del agua bautismal (De
bapt. 4,4). Como ya era tradicional, la sinaxis eucaristica cierra el rito.

La tradicién apostélica consagra varios capitulos (15-21y 27) al
catecumenado y al bautismo. En esta obra se observa cémo el rito,
sin perder su sencillez y sobriedad, se ha hecho mis complejo, con
diversas unciones de aceite, una amplia profesién ternaria, renuncia
a Satdn, signo en la frente, beso de la paz y eucaristia bautismal bajo
diferentes especies (pan, vino, agua, leche y miel). El catecumenado
duraba tres afios, periodo que el posterior concilio de Elvira reduce
a dos (can. 42), pero los «elegidos» recibian una instruccién intensi-
va, acompafiada de ayunos, oraciones y exorcismos, los dfas previos
al bautismo. Este se administrar primero a nifios y varones y luego
a las mujeres, siendo su momento culminante la renuncia a Satin y
la profesion de fe. Lo m4s llamativo de esta obra es la rigurosa se-

9. Cf texto 6.1, pp. 286-287.

267




JOSE FERNANDEZ UBINA

lff*c,ci(’)n social de los aspirantes!®: los esclavos necesitan la autoriza-
cién de sus amos, y son muchas las profesiones que impiden reci-
birlo, tantas que cabe sospechar frecuentes infracciones de tan rigi-
da norma. En estos escritos se afirma a menudo que el ministro del
bautismo es el obispo o, en su lugar, el presbitero o el didcono, aun-
que cualquier fiel podia administrarlo a un enfermo grave (co’ncilio
de Elvira, can. 38). Excluida del sacerdocio en la gran Iglesia, la mu-
jer no Pr'esidia ningin ritual: en la Didascalia apostolorum ,(XV 9)

texto sirio del siglo 111, se permite a las diaconisas que asistan a,las,
mujeres que van a bautizarse, pero sélo para evitar que éstas sean
vistas o tocadas por ningfin varén.

4.2. Penitencia y vida religiosa

Con el bautismo no sélo se entraba en la comunidad de fieles. sino
que todos los pecados quedaban borrados. Pablo lo veia com(’) una
renox'racién de la muerte y resurreccién de Cristo, teologia que sélo
adquiere fuerza en fechas tardias, cuando se generalizé la costumbre
Qe. celebrar los bautismos durante el domingo pascual. Pero la iden-
txflcacién del neéfito con Cristo comportaba el compromiso de una
v1da'casi perfecta, pues si bien las faltas leves podian redimirse con
oraciones o buenas obras, los pecados graves (diferentes segin luga-
res y €pocas) sélo podian ser perdonados por Dios. Naturalmente
estas exigencias de perfeccion fueron incumplidas con mucha fre-’
cuencia y las comunidades debieron encontrar una rapida solucién
a este problema.

. El pastor de Herma; (Vis. I1,2; Mand. 1V,1-3), fechado a princi-
pios de‘l siglo 11, es el primer texto que informa sobre la potestad de
la Iglesia para reconciliar a estos pecadores, aunque precisando que
so'lamente una vez en su vida. Esta penitencia, a la que suele deno-
minarse oficial, eclesidstica o canénica (el calificativo de «ptiblica»
puede‘resu'ltar equivoco, porque da a entender una penitencia pri-
vadg, Inexistente entonces), seria la Gnica vigente durante toda la
Antigiiedad. Su implantacién, que equivalia a un segundo bautismo
no suponia menoscabo alguno del bautismo inicistico, ni tampocc;
del compromiso moral asumido por los neéfitos. La expiacién de un
pecado grave requerfa un penoso y prolongado esfuerzo, si no se

querfa quedar definitivamente apartado de la comunidad, es decir
excomulgado. ’

10. Véase Apéndice documental 6.2, pp. 287-288.
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Tertuliano, que en su etapa montanista negaria la capacidad de
la Iglesia para perdonar los pecados graves (De pudicitia, 21-22), es-
cribié previamente un tratado sobre la penitencia donde si recono-
cia esta expiacién eclesidstica bajo severas condiciones. El pecador,
tras reconocer su culpa ante Dios, debia someterse a una dura morti-
ficacién: cilicios, ayunos, llantos, oraciones, siplicas a los hermanos
de fe, vigilias, vestidos harapientos... tanto en la puerta de la iglesia
como en el sitio reservado en su interior a los penitentes (De paeni-
tentia, 7-9). Al obispo competia conceder la reconciliacién, una pre-
rrogativa que defenderd con celo extremado el episcopado de la
época: Cipriano, segin vimos, se enfrenté a los confesores que se
consideraban legitimados para reconciliar a los apdstatas, y otro tan-
to hubo de hacer en las mismas fechas el papa Cornelio frente a No-
vaciano y los novacianistas que, como los montanistas, negaban la po-
testad eclesistica de redimir las faltas graves. Concilios posteriores,
como el de Elvira (can. 32), ratificardn este poder exclusivo del obis-
po para excomulgar y reconciliar a los penitentes de su feligresia, si
bien el tema también podia tratarse en los propios sinodos (Cipriano,
Ep. 75,iv,3). El rigor penitencial no hizo sino acentuarse con el paso
de los afios, hasta el punto de que los penitentes quedaban marcados
tras su penosa expiacién y durante el resto de sus vidas debian obser-
var un estricto comportamiento moral (incluyendo una plena conti-
nencia sexual, estuviesen o no casados) y les estaba prohibido entrar
en la milicia, ejercer cargos piblicos y acceder a la clericatura.

Semejante rigor se hizo cada vez mds intolerable, debido al au-
mento progresivo de las conversiones y a la consiguiente relajacién
espiritual y moral de las comunidades. Eran muchos los que se con-
vertian sin convicciones firmes y no pocos los que vefan en el cursus
ecclesiasticus una buena opcién para alcanzar poder y prestigio. La
corrupcioén, la degradacién moral y las ambiciones personales em-
pezaron a ser moneda corriente en el s€no de la Iglesia: Eusebio (HE
VIIL,1,7) llega a decir que la dltima gran persecucién era un castigo
divino por el profundo declive religioso y moral de la segunda mi-
tad del siglo 1. Pero ya Tertuliano advierte en la obra citada que la
mayor parte de los fieles esquivan la penitencia y sienten herido su
amor propio si deben someterse a ella: se parecen —dice— a quie-
nes padecen una grave enfermedad en sus partes intimas, la ocultan
a los médicos y perecen asi con su pudor (De paen. 10). En esta si-
tuacién, un nimero creciente de cristianos, sobre todo los poderosos
que no soportaban humillarse ante los demés cumpliendo penitencia,
optaron por no bautizarse y mantener su condicién de catecimenos
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hasta el final de sus vidas, a la espera de ser bautizados en su vejez
o en el lecho de muerte. El catecumenado dejé entonces de ser un pe-
riodo de preparacién para el bautismo, intensa y rigurosa, y se con-
virti6, para muchos, en una forma cémoda y poco comprometida de
ser cristianos. Y a quienes cometian graves faltas estando ya bautiza-
dos, especialmente si eran jévenes, la Iglesia les permiti6 «hacer peni-
tencia» (no «hacerse penitentes») de manera indefinida, hasta que el
obispo consideraba oportuno absolverlos. La solucién definitiva, do-
cumentada al final de la Antigiiedad, consistiria en admitir el perdén
reiterado de los pecados, estableciendo una penitencia «tarifada», ba-
sada en donativos y buenas obras, segiin la gravedad de los pecados.

4.3. Eucaristia y solidaridad comunitaria

Siguiendo la liturgia judia de la mesa, en la que participé probable-
mente el propio Jesis (Mt 26,26-30), los primeros cristianos solian
reunirse en comidas cultuales de fraternidad donde, como rasgo ori-
ginal, rememoraban su muerte, su doctrina y su resurreccién. Este
dgape se iniciaba con la fraccién del pan y una bendicién o accién de
gracias (eucaristia en griego) que también se repetia al final, durante
la consumicién del vino. Tal parece ser el esquema del rito eucaristi-
co mds primitivo, segin se percibe en algunos textos de Pablo (1Cor
10,16-17; 11,23-26), el evangelio de Lucas (Lc 22,17-20; 24,30) y
la Didajé (9-10). Por Pablo también sabemos que en Corinto estas
comidas no siempre discurrian en el debido clima de fraternidad y
recogimiento: mientras los pobres pasaban hambre, los ricos comfan
aparte, se saciaban e incluso se embriagaban, escandalizando de este
modo a los més piadosos (1Cor 11,18-22). Con toda probabilidad,
esos cristianos a los que critica Pablo trasladaban espontineamente a
estas comidas litdrgicas el espiritu desenfadado y jocoso que solia rei-
nar en los banquetes helenisticos en memoria de los difuntos. De ahi
que paulatinamente se fuese separando el banquete cristiano propia-
mente dicho, que perdié asi gran parte de su significado religioso, de
las reuniones donde se rezaba, se leian y comentaban las Escrituras y
se partia y consagraba el pan, consumiéndolo seguidamente, junto al
vino, como simbolos de la carne y sangre de Cristo. De este modo
tomé forma el rito eucaristico, que no s6lo rememoraba la vida y las
ensefianzas de Jests, sino que actualizaba su presencia viva entre los
creyentes. Como se dijo anteriormente, el domingo era el dia predi-
lecto para su celebracién, aunque algunas comunidades lo hacian va-
rias veces a la semana o diariamente, y usualmente en casas particu-
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lares y de madrugada (Hch 2,46; 20,7; Plinio, Ep. 10,96). Con este
rito, seglin vimos, culminaba la liturgia bautismal, ocasién en la que
también se consagraban otros alimentos, en especial agua (simbolo
de purificacién y de la vida eterna: Jn 4,13-14), pescado (que ya Je-
sis, incluso resucitado, compartié con sus discipulos: Lc 42-43; Jn
6,11; 21,13), leche y miel (simbolos de la Tierra Prometida, es de-
cir, del reino de Dios), pero estos alimentos se constatan mucho me-
nos que el pan y el vino y, salvo entre algunos grupos heréticos, de-
saparecieron pronto de las ceremonias eucaristicas (Tertuliano, De
corona, 3,2-3; Hipélito, La tradicién apostélica, 21).

La naturaleza y desarrollo de la eucaristia dominical la expone
con cierto detalle Justino (Apologia 1, 67,3-8) a mediados del siglo
1. Por entonces ya incluye lecturas de los profetas y de las «memo-
rias de los apéstoles», comentarios homiléticos a cargo de «quien
preside», oraciones, ofrendas de los alimentos y distribucién a los
fieles de las especies consagradas. Estas también se envian a los au-
sentes, por lo que es posible que las amenazas de excomunién for-
muladas por el papa Victor contra las iglesias de Asia, antes mencio-
nadas, consistieran en no enviarles el llamado fermentum, es decir,
los alimentos consagrados por €l (el tnico que podia hacerlo en su
calidad de obispo). Esta costumbre explica, en todo caso, que La tra-
dicién apostélica aconseje en su capitulo 37 que se tenga «cuidado
de que un infiel no guste la eucaristia, ni un ratén ni otro animal, y
de que nadie la vuelque ni la derrame, ni la pierda».

Los escritores y las obras de los siglos 1 y 11 aluden con frecuen-
cia a las asambleas eucaristicas, presididas por el obispo o los pres-
biteros, si bien en estos afios, por el cardcter mistérico que envuelve
tanto a éstas como al bautismo (la llamada disciplina arcani), son es-
casas, si no nulas, las especulaciones de tipo teolégico sobre su signi-
ficado: curiosamente, serd a partir del siglo siguiente, época en que
estos rituales se hacen puablicos y masivos, cuando serdn objeto de elu-
cubraciones sutiles acerca de su naturaleza sacramental, de su simbo-
logia cristolégica y soteriolégica, de la que ya adelanté Pablo ideas
fundamentales, y de su trascendencia espiritual para el individuo
que participa en los mismos y entra asi en comunién con Cristo y su
Iglesia. Pero en estos primeros siglos lo que mdas destaca es su im-
portancia para la cohesién de la comunidad y para la formacién mo-
ral y religiosa de los fieles, como ya se aprecia en Hechos (2,42-47):

[...] perseveraban asiduamente en la doctrina de los apéstoles y en la
comunion, en la fraccién del pan y en las oraciones [...] Y dia por
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dia, partiendo el pan en sus casas, tomaban el sustento con regocijo
y sencillez de corazén, alabando a Dios.

En la obra antes citada Justino menciona los donativos volunta-
rios que los asistentes entregaban al final de estas asambleas al pre-
sidente para que éste los distribuyera a los cristianos necesitados,
presos y forasteros de paso. Esta dimensién fraternal y solidaria de
las reuniones eucaristicas fue igualmente resaltada por Tertuliano!!,
Se puede sospechar, sin embargo, que Tertuliano idealiza en exceso
y que estas reuniones discurrian a veces de forma tumultuosa, pues
en la Pasion de Perpetua (X1II), de principios del siglo 11, se dice que
el obispo y el presbitero suplicaban a los martires que restableciesen
la paz en la comunidad, a lo cual respondieron unas voces angelica-
les que era responsabilidad de los fieles perdonarse entre si, y que el
obispo debia «corregir a tu pueblo, que se retinen contigo como si
salieran del circo, contendiendo cada uno por su bando».

En todo caso, la mayoria de los cristianos percibia entonces el
bautismo y la eucaristia como un don sobrenatural dificil de com-
prender tanto para la religiosidad cldsica antigua como para el lai-
cismo moderno. Quien participaba de la eucaristia se consideraba
hasta tal punto identificado con Dios que quedaba inmune a toda
suerte de males: ni un veneno mortal podia hacerle dafio (La tradicion
apostdlica, 36). Cipriano afirma haber sido testigo de las convulsiones
y vomitos que experimentd una nifia lactante, a la que todavia cuida-
ba su nodriza, durante la celebracién del sacrificio eucaristico, sobre
todo cuando se le acercé el ciliz a los labios. Todo era debido, se-
gin el obispo, a que esta joven habfa tomado previamente, sin sa-
berlo su cristiana madre, un poco de pan mojado en un vino inmo-
lado a los dioses romanos:

[...] y es que la eucaristia no puede quedarse en un cuerpo y boca
profanados, y por eso la bebida consagrada de la sangre del Sefior
sali6 de unas entrafias manchadas (Cipriano, De los apéstatas, 25).

El poder extraordinario de los rituales cristianos impacté igual-
mente a muchas personas del entorno pagano, como lo atestigua el
canon 39 del concilio de Elvira, que permite imponer las manos a
los gentiles que lo pedian cuando sufrian una grave enfermedad.

Incluso Agustin, ya iniciado el siglo Vv, gustaba destacar esta di-
mensién portentosa de los sacramentos, narrando diversos casos de

11. Como ilustra el texto 6.3 reproducido en el Apéndice documental, p. 288.
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curaciones milagrosas producidas por el bautismo (La ciudad de
Dios, XXII, 8,4y 5).

4.4. El matrimonio cristiano

La concepcién cristiana del matrimonio, que también sufrié una
profunda evolucién durante la Antigiiedad, pone de relieve tanto la
influencia judia y clasica como la originalidad innovadora del cris-
tianismo.

El tratamiento que hizo Pablo de los temas matrimoniales tra-
duce cierta obsesién por la impureza sexual y dejard una honda im-
pronta en la posteridad. Cada esposo tiene a su juicio derecho ex-
clusivo y pleno al cuerpo de su pareja (1Cor 7,10-11.39), el vinculo
es indisoluble (Rom 7,2-3) y el matrimonio se recomienda como re-
medio contra la concupiscencia (1Cor 7,2). La carta deuteropaulina
a los Efesios explicita los deberes de los cényuges y en ella equipara
su unién a la de Cristo con la Iglesia, calificindola de misterio (sa-
cramentum en latin), aunque seguidamente aconseja al varén amar
a su esposa y a ésta que reverencie con temor al marido (Ef 5,22-
33). Por el llamado «privilegio paulino» el apéstol acepta la separa-
ci6n si uno de los cényuges no es cristiano (1Cor 7,12-17). El evan-
gelista Mateo (19,9) también recoge la posibilidad de repudiar a la
esposa en caso de infidelidad sexual.

Los primeros cristianos escribieron mucho sobre el matrimonio,
aunque siempre en una perspectiva moral, aconsejando fidelidad o
continencia, alabando la virginidad y desaconsejando las segundas
nupcias, pero sin llegar en ningin caso a elaborar un derecho pro-
pio sobre la materia, por lo que, implicitamente, asumieron la legis-
lacién secular griega y romana. No obstante, la moral cristiana im-
plicaba a menudo un alejamiento notorio de la ley y de la tradicién
cldsica, que daban al matrimonio un valor eminentemente social, de
modo que el vinculo podia formarse y romperse entre los paganos
por simple decisién de una de las partes, pues no era al cabo sino un
contrato privado. Por otra parte la legislacién romana no contem-
plaba mas adulterio que el de la mujer casada.

Los cristianos propiciaron, en cambio, la publicidad del contra-
to matrimonial (lo cual protegia a los hijos legitimos y evitaba casos
de bigamia) y realzaron el valor de los compromisos esponsalicios,
cuya ruptura por los padres castiga el concilio de Elvira (can. 54)
con tres afos de excomunién. Esto supuso un serio golpe para el
concubinato, una forma de matrimonio menor, muy extendida en el
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mundo antiguo, que no implicaba compromisos legales de los con-
trayentes. No obstante, La tradicién apostélica reconoce este tipo de
relaciones'2, y todavia el concilio I de Toledo, celebrado el afio 400,
permite al hombre soltero vivir en concubinato (can. 17).

Si el matrimonio romano se sustentaba en un consentimiento
permanente, el cristianismo sélo lo exigird para formar el vinculo,
no asf para disolverlo: el divorcio libre quedaba, en consecuencia,
anulado. Y desde fecha muy temprana (Hermas, E/ pastor, Mand.
IV,1-8) la infidelidad del esposo se iguala a la de la esposa, siendo el
adulterio estigmatizado en todos los casos como un pecado grave.
Esta concepcién igualitaria ya habia sido formulada por algunos fi-
16sofos estoicos, de cuya ética emanan bastantes principios del cris-
tianismo primitivo referentes a la castidad y a las relaciones de pa-
reja (Séneca, Cartas, 94,26; Plutarco, Erdticos, 23,769 b-c).

Pero el adulterio femenino podia esconder la explotacién sexual
de la esposa por parte de su marido, actuando éste como su proxe-
neta. De ahi que los cristianos, de acuerdo en esto con el derecho
romano, condenen al esposo que tolera el adulterio de su esposa y
le conminan a repudiarla, aunque previamente debia perdonarla una
sola vez, segtin precisa el texto antes citado de Hermas. El tema lo
aborda en un par de ocasiones el concilio de Elvira (cans. 65 y 70)
y lo hace extensivo a los clérigos, a los que obviamente les estaba en-
tonces permitido el matrimonio:

Si la mujer de algin clérigo cometiere adulterio, y sabiéndolo su ma-
rido no la despidiese inmediatamente, no reciba éste la comunién ni
aun a la hora de la muerte. Para que no parezca que los ejemplos de
maldad proceden de aquellos que deben ser modelo de buena vida

(can. 65).

No hay en esta época una doctrina uniforme sobre la legitimidad
de las segundas nupcias para los divorciados, pero éstas, por su con-
formidad con la ley, siempre fueron reconocidas por la Iglesia, inclu-
so cuando se obligaba por ello a cumplir algiin tipo de penitencia.

El derecho romano prohibia los matrimonios entre personas de
diverso rango social, en particular entre esclavos o libertos e hijas de
senadores (Dig. 23,2,16; CTh IV,12,1, afio 314). El papa Calixto
(217-222) legitimé estas uniones, al igual que las establecidas entre
esclavos, aunque no sin escindalo de Hipdlito, que ve en ellas un

12. Cf. Apéndice documental, pp. 287-288.
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zt_lbterfugio de las damas de alcurnia para satisfacer sus apetitos libi-
inosos:

Desde este momento, mujeres que se dicen cristianas comenzaron a
usar drogas apropiadas para impedir la concepcién y vendajes desti-
nados a hacerlas abortar al no querer, a causa de su condicién social
y de su enorme fortuna, tener hijos ni de su esclavo, ni de un hom-
bre de baja condicién (Hipélito, Philosophumena o Refutacion de to-
das las herejias, X,7-11).

Por contra, la Iglesia catélica prohibié los matrimonios mixtos,
es decir, de un cristiano con un pagano o hereje o judio, y los vili-
pendié en ocasiones como si fueran un puro adulterio (Tertuliano,
Ad uxorem, 2,3). Consecuentes con ello, las iglesias solfan permitir,
de acuerdo con el citado privilegio paulino, que el vinculo matri-
rponial se disolviera si uno de los cényuges apostataba. Es significa-
tivo, no obstante, que tales matrimonios, sin duda muy frecuentes en
estos siglos, fueran reconocidos de hecho, pues respetaban la legisla-
c16n vigente. Lo que el cristianismo nunca acepté, distancidndose en
ello de Ia ley y de la mentalidad cldsica, fue el aborto3, si bien su pe-
nalizaci6n eclesidstica fue suavizdndose con el paso de los siglos.

Es discutible si todos estos cambios supusieron mejora alguna
para la mujer, pero no cabe duda de que el varén siguié siendo muy
superior a ella dentro y fuera del matrimonio. Atrapada entre dos
patriarcalismos, el de la sociedad y el de la gran Iglesia, la mujer vio
truncada toda posibilidad de desarrollo espiritual en el magisterio y
lg clericatura. Se le aconsejaba la virginidad permanente o la sumi-
sién y obediencia al marido, participar en los sacramentos y asistir a
los rituales y fiestas, cuya variedad y boato se acrecentaba con el
paso del tiempo. Una inmensa mayoria de mujeres siguié gustosa-
mente estas pautas alienantes, aunque muchos autores eclesiasticos
se quejan del poco recato y excesiva jovialidad que algunas exhiben
en las iglesias, en las que siempre superaron en nimero a los varo-
nes (Clemente de Alejandria, El pedagogo, 11,35,4; concilio de Elvi-
ra, cans. 15, 35, 57). Hubo, sin embargo, una minoria de mujeres
cristianas, casi todas pertenecientes a la élite social, que optaron por
la l%bertad y €l protagonismo que les ofrecian los grupos heréticos
o bien se decidieron por una vida de continencia y ascetismo en ei
seno de la gran Iglesia, sublimando las frustraciones de la realidad

13. éndi
288_23’89'Como puede constatarse en los textos 7.1-7.6 del Apéndice documental, pp-
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con su desprendimiento material y con sus suefios de felicidad en el
reino de Cristo.

S. IGLESIAS Y PADRES DEL SIGLO III

Roma es sin duda el centro de la Iglesia catélica que se conformé a
inicios del siglo 1. Su identificacién con la capital del Imperio y su
fidelidad al legado doctrinal de Pablo y Pedro fueron los factores que
avalaron este reconocimiento por las demds iglesias. Pero quizd no
fuese menos importante el talante abierto y tolerante que caracterizé
a la comunidad romana de los primeros siglos, como lo muestra la
presencia en la ciudad de maestros (Marcin, Justino, Taciano, Valen-
tin, Policrates, Policarpo, Origenes...) y tendencias (gndsticos, milena-
ristas, judaizantes, helenistas, rigoristas...) muy diferentes. Su misma
citedra episcopal fue ocupada o pretendida por personajes con op-
ciones doctrinales y disciplinarias antagénicas, como Calixto e Hi-
polito, que lograron, no obstante, saldar sus enfrentamientos sin se-
cuelas traumdticas para la comunidad. Aunque durante el siglo 11 se
acentdan las tendencias hacia la unidad doctrinal y de culto, no serfa
justo ver en la iglesia romana de estos afos al capo religioso que or-
dena e impone una concepcién teoldgica o cultual ya prefigurada. To-
davia es tiempo de indecisiones y tanteos, como lo muestra la plurali-
dad de corrientes que perviven dentro de la ortodoxia catélica y la
fuerte personalidad de muchas iglesias locales que, junto a Roma,
mantuvieron intactas sus propias sefias de identidad, como fue el caso
de Lyon, Antioquia, Edesa, Cartago o Alejandria. Las dos tltimas, pa-
tria de los cuatro Padres mas eminentes del siglo, nos servirin de mo-
delo para ilustrar hasta qué punto la llamada gran Iglesia es todavia
una institucién abierta, aunque cada vez mas decidida a encauzar las
disidencias episcopales y a domefar la teologia libre y creativa que tan-
to desconcertaba a la jerarquia institucional de Oriente y Occidente.

5.1. La iglesia de Cartago: Tertuliano y Cipriano

Por la importancia politica de esta ciudad, capital de la provincia
Proconsular, y por la inteligencia y talante de sus dirigentes, Carta-
go jugard un papel trascendental en la expansion del cristianismo
por el norte de Africa. Desgraciadamente, casi todo lo que sabemos
de éste, aun siendo mucho, se encuentra en la obra literaria de Ter-
tuliano y Cipriano, lo que obliga a centrar en ella toda la investiga-

276

EL CRISTIANISMO GRECO-ROMANO

cién. No obstante, la Pasién de los mdrtires escilitanos, fechada ha-
cia 180, y otras referencias aisladas dejan ver que ambos personajes,
y sus obras, representan bien el sentir religioso dominante en aque-
Has comunidades y sus problemas mis acuciantes.

Tertuliano, que vivié a finales del siglo 11 y comienzos del 111, es
el mayor apologeta de Occidente y el gran debelador de los movi-
mientos heréticos {(marcionitas y gnésticos en particular) y judaizan-
tes difundidos por el norte de Africa. Rigorismo moral e intransi-
gencia doctrinal son los apelativos que mejor lo definen, pero ellos
no deben ocultar su formacién enciclopédica y su sutileza para abor-
dar los temas, tan variados, que més preocupaban a su comunidad,
tanto de orden teolégico como moral o disciplinario. Buen conoce-
dor de la literatura griega, entre sus principales aportaciones hay
que destacar la acufiacién de neologismos latinos que hicieron inteli-
gibles los complejos debates éticos y cristolégicos del mundo griego,
y que han pasado en gran nimero a formar parte del acervo teols-
gico de las iglesias occidentales (trinitas, personae, substantia, sacra-
mentum...). No obstante, el cardcter polémico de su obra le hizo pre-
ocuparse mdas de refutar las ideas de sus adversarios que de exponer
reposadamente las suyas propias. Muy al contrario, éstas se formu-
lan con frecuencia en expresiones breves y brillantes, pero también
contradictorias: opone, por ejemplo, la sabiduria clisica y la de las
Escrituras preguntindose qué tienen en comiin Atenas y Jerusalén, la
Academia y la Iglesia (Prescripciones, VI1,9), pero él mismo conoce a
fondo los sistemas filoséficos en boga y reconoce que su aprendiza-
je (ino su enseflanza!) es imprescindible. Del mismo modo, denuncia
los males del oficio militar y ensalza a los objetores (De corona, 1y
11), olvidando que poco antes él mismo habia destacado el patrio-
tismo de los cristianos, se habia entusiasmado con su presencia en los
cuarteles y habfa atribuido a sus oraciones la lluvia milagrosa que dio
la victoria sobre los barbaros a la Legién XII Fulminata y salvé la
vida al propio emperador Marco Aurelio (Apolog. 5,6).

En los primeros afios del siglo se incorporé al montanismo, sec-
ta de la que ya hemos hablado y con la que el miségino Tertuliano
compartia sus ideales rigoristas, aunque no asi el papel protagonista
de la mujer, tema que silencia en los escritos de esta época. Esta con-
versién no supuso cambio apreciable en su vida y en su obra, entre
otras razones porque el rigorismo era patrimonio primigenio de la
iglesia cartaginesa y de otras muchas inequivocamente ortodoxas.
De ahi que no sepamos con certeza qué escritos suyos pertenecen a
esta etapa final. Pero el montanismo seria por entonces considerado
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herético y la figura de Tertuliano fue injustamente marginada por la
gran Iglesia.

Aunque apenas citada, su obra fue, no obstante, muy leida en
todo el mundo cristiano, como lo prueba que se haya conservado en
casi su totalidad. Es significativo a este respecto que no podamos ase-
gurar si la apologia Octavius, escrita por su compatriota Minucio
Félix, se inspira en Tertuliano o fue al revés. Y que entre sus lecto-
res mds devotos estuviese el obispo Cipriano, que llamaba a Tertu-
liano su «maestro», pero tampoco lo cita ni una sola vez.

La eleccién de Cipriano para la silla episcopal de Cartago, poco
antes del 250, cont6 con la oposicién de muchos cristianos que le
reprochaban su elevada clase social. Al estallar la persecucién de De-
cio ese aiio, Cipriano se escondid, con lo cual se hundié su popula-
ridad. Pero en ningiin momento perdi6 el contacto con su comuni-
dad y, vuelta la paz, supo recuperar su autoridad imponiéndose a los
confesores (que se arrogaban la potestad de reconciliar a los lapsi),
a sus numerosos adversarios (que llegaron a excomulgarlo: Ep. 41)
y a las reticencias del clero romano (cuyo obispo, el papa Fabian,
habia muerto en la persecucién).

En sus Tratados y Cartas narra los avatares de esta persecucién y
sus secuelas, en particular el contencioso sobre la penitencia y recon-
ciliacién de los apdstatas y, poco después, la controversia con Roma
sobre la validez del bautismo impartido por herejes. Sin menoscabo
de las informaciones que suministra sobre estos acontecimientos, y
sobre la posterior persecucién de Valeriano, en la que morirfa martir,
lo mas destacable para la historia del cristianismo es su defensa del
episcopado como columna vertebral de la unidad eclesiastica y su tra-
bajo solidario con los numerosos obispos del norte de Africa, a los
que reunié frecuentemente en concilios, consiguiendo de este modo
dar una fuerte cohesién a las iglesias de la zona y convertir estas
asamblea en la instancia superior para la resolucién de sus problemas
y conflictos. Las decisiones que alli se tomaron interesaron a menu-
do a comunidades de todo el orbe cristiano, de Capadocia, Italia, las
Galias o Hispania, y las ideas de Cipriano se convirtieron asi en un
referente doctrinal de reconocido prestigio, al punto de que hubo
cristianos e iglesias locales, como se ha visto, que acudieron a Carta-
go en busca de soluciones que no encontraban ni en la propia Roma.

Su muerte como martir sellé6 su fama de santidad. Ya en vida
eran muchos los obispos y fieles, incluso de Roma, que se dirigian a
él como el «papa» cartaginés, un titulo de valor todavia meramente
afectivo, que el mismo Cipriano no dio a ningiin otro, ni siquiera al
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obispo romano. El fue en verdad, como lo estiman sus colegas y her-
manos de Numidia, el «excelente y auténtico maestro» (Ep. 77,ii,1),
que puso los cimientos de una de las iglesias més sélidas y mejor or-
ganizadas del mundo antiguo.

5.2. La Escuela de Alejandria: Clemente y Origenes

Si la disciplina y el derecho romanos parecen marcar a las iglesias
occidentales, la sabiduria clasica lo hizo en no menor grado con las
orientales, y muy especialmente con la de Alejandria. Como en Car-
tago, su historia también gira en torno a la obra de dos ilustres per-
sonajes, Clemente y Origenes, aunque esta vez —de manera signifi-
cativa— no se trata de obispos ni sacerdotes, sino de maestros.

A comienzos del siglo 11, la iglesia de Alejandria es todavia una
desconocida. Su prestigio emana principalmente de su peculiar es-
cuela (didaskaleion), donde se ensefian la doctrina y la moral cris-
tianas, pero también disciplinas cientificas y filoséficas. No era, pues,
una escuela catequética en sentido estricto, menos aiin si tenemos en
cuenta que sus célebres maestros impartieron sus doctrinas libre-
mente, sin dependencia del episcopado, a la manera que lo hacfan
los filésofos de su tiempo.

Clemente, humanista convencido de que «la iglesia estd en la es-
cuela» (Ped. 111,98,1), identifica abiertamente el cristianismo con la
auténtica grosis o conocimiento, y cree que a €l debe acercar la fi-
losoffa del mismo modo que acercan a ésta las ciencias matematicas
y de la naturaleza. El verdadero cristiano permanece, pues, toda su
vida a la busqueda de esta verdad superior, progresando en ella, a
diferencia de lo que hacen los «simples» y los «herejes», que siguen
el error recibido. Por eso, él apenas alude a la jerarquia eclesidstica,
a la que manifiestamente aprecia poco, ni se para a distinguir entre
clérigos y laicos: dentro del cristianismo ningin cargo se justifica
por su rango o eleccién, sino por los méritos de quien lo inviste,
stendo la funcién mas meritoria la del maestro que transmite la gno-
sis recibida de los apdstoles y que se conserva en las Escrituras
(Strom. V1,13,106,2): en ellas se oculta la verdad (principio que lo
distingue de los gndsticos herejes, que menospreciaban el Antiguo
Testamento) y a su desvelamiento sirve de gran ayuda la sabiduria
griega (lo que lo diferencia de los rigoristas cristianos enemigos de
la filosoffa, como Taciano o Tertuliano).

Toda la obra de Clemente, de quien se duda que fuera sacerdo-
te, es una detallada exposicién de estas ideas, es decir, del sistema
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pedagégico que conduce al conocimiento de Dios. Su Protréptico no
es sino una especie de catequesis para paganos griegos, una exhor-
tacién (eso significa su titulo) idéntica a la que ellos acostumbran ha-
cer en favor de la filosoffa. En El pedagogo se dirige ya a los cristia-
nos, en concreto a los catecimenos que desean recibir el bautismo,
por lo que su contenido es més rico en ensefianzas morales y teol6-
gicas. Y, en fin, en sus Stromateis escribe para los ya bautizados que
desean progresar en el conocimiento de las Escrituras.

Clemente piensa casi siempre en los sectores acomodados de la
sociedad alejandrina, como bien indica el titulo de su obra éQué
rico se salva? Por eso es una fuente excepcional para conocer la
ideologia de estas capas dominantes, sus valores éticos y su alta es-
tima del saber y de la filosofia. El didaskaleion era, por tanto, un
instrumento inapreciable para llegar a ellos y propiciar su conver-
sién, lo que explica la tolerancia y libertad con que actuaban sus
maestros y ¢l humanismo que los inspiraba. Pero ésta es también la
época de consolidacién del episcopado monirquico, cuyo poder
suele asentarse no tanto en estas élites como en el pueblo sencillo y
crédulo, los «simples» que minusvalora Clemente. No es, pues, ca-
sual que sea ahora cuando tenemos noticias del primer obispo ale-
jandrino, Demetrio, y que de inmediato surjan los primeros enfren-
tamientos de éste con los directores de la Escuela, es decir, entre el
sacerdote jerdrquico y el sacerdote maestro. Pero no sabemos si a ello
se debid el que Clemente abandonase la ciudad en los primeros afos
del siglo 11 o si acaso lo hizo huyendo de alguna persecucién local.
En este sentido, nuestra informacién es mucho mds precisa con su
sucesor, Origenes, que llevarfa la Escuela de Alejandria a su méximo
esplendor.

También Origenes tuvo dificultades con la persecucién anticris-
tiana de principios del siglo 111. En ella perecié su padre y él mismo
hubiera sido martirizado si no lo hubiese impedido su madre, que le
escondié la ropa para obligarle a quedarse en casa. Pero ya antes de
que se restableciera la paz, el joven Origenes abrié su propia escue-
la de gramitica, a la que asisten alumnos de toda condicién, muchos
de ellos paganos, aunque alli también se ensenaba la doctrina cris-
tiana. Todo era, hasta ahora, una iniciativa personal, sin interven-
cién alguna del obispo. Con el fin de la persecucién, Origenes da un
giro a su docencia, dedicindose de lleno al estudio de las Escrituras,
una tarea a la que consagrara el resto de su vida. El obispo Deme-
trio lo confirma entonces al frente de la escuela y es también por es-
tas fechas cuando Origenes se emascula, creyendo interpretar fiel-
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mente la pericopa de Mt 19,12 («hay eunucos que a si mismos se hi-
cieron tales por razén del reino de los cielos»). Posteriormente, él
mismo censuraria esta decisién, una muestra mis de esa coherencia
y honestidad que Eusebio supo definir con singular concision: «cual
su palabra, tal su cardcter» (HE V1,3,7).

Posiblemente no haya otro en la historia de la Iglesia que haya
estudiado las Escrituras tan a fondo, con tanta libertad intelectual y
tan devotamente como lo hizo Origenes. Su objetivo era doble: co-
nocer el texto original y la versién griega mas fiel de las Escrituras
(a ello responde su obra magna, las Hexaplas) y descubrir su signifi-
cado auténtico, que él suponia alegérico y oculto en la literalidad de
los textos. De aqui emanan todos los problemas planteados por el
llamado «origenismo», cuyos adeptos y detractores fervorosos abun-
dan ya durante su vida, y que acabaria siendo condenado como he-
rético a mediados del siglo vI: entre los postulados origenistas mds
controvertidos cabria citar el de la preexistencia del alma humana y
el de la salvacién de Satanis (pues si el mal no es absoluto, la re-
dencién si). Pero hubo muchos mis que ni siquiera podemos men-
cionar aqui: piénsese que en la Antigiiedad se le atribufan mds de
dos mil tratados, de los que nos ha llegado el titulo de unos ocho-
cientos. En el De principiis, uno de los mis conocidos, considera que
la tradicién apostdlica es la tnica norma de verdad, pero debe in-
vestigarse, porque los ap6stoles dejaron algunas de sus doctrinas sin
explicar y otras quedaron en penumbra. Las respuestas estaban en
las Escrituras, pero el sentido alegérico que él les aplicaba, revesti-
do de concepciones platénicas, llevaba l6gicamente a un subjetivis-
mo que no todos podian entender ni querfan compartir.

Origenes goz6 pronto de fama extraordinaria, de lo que da una
idea el hecho de que lo convocaran, simplemente para conocerlo, el
gobernador de Arabia y Julia Mamea, la madre del emperador Seve-
ro Alejandro. El obispo Demetrio parece que no soportd bien este
prestigio, y mucho menos que los obispos de Cesarea de Palestina y
de Jerusalén le permitieran predicar en sus iglesias. Origenes rompié
con €l y abandoné Alejandria sobre el afio 230, quizd seguro de que
nunca volverfa, pues se llevé una copia de todas sus obras. Estas aca-
barfan enriqueciendo la biblioteca cristiana de Cesarea de Palestina,
donde residié largos afios y fue ordenado sacerdote. Demetrio se sin-
ti6 ofendido por esta ordenacién y lo excomulgé, informando de
ello a la iglesia de Roma, que aprobé también esta condena en un si-
nodo. Se le acusaba de haberse mutilado en su juventud, de relacio-
narse con filésofos y herejes y de difundir doctrinas innovadoras. Es
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obvio que los problemas con la jerarquia eclesial de un hombre tan
insigne y generoso no tienen responsables personales, pues emanan
de la rivalidad, ya insalvable, entre la autoridad moral y teolégica
que encarna Origenes y el poder institucional del episcopado, un
conflicto histérico del que, con toda probabilidad, ni siquiera fueron
conscientes los protagonistas del drama. No debe, por eso, extranar
que, muerto Demetrio hacia el 232, su sucesor Heraclas, discipulo y
colega de Origenes en el didaskaleion alejandrino, ratificara de in-
mediato la condena de éste. No lo hicieron, en cambio, los obispos
de Palestina ni de otras muchas iglesias y concilios de Oriente, que
buscaron y recibieron fraternalmente sus predicaciones y orientacio-
nes doctrinales hasta su muerte en Tiro, el afio 253, fisicamente que-
brantado por las torturas padecidas durante la persecucién de Decio.

APENDICE DOCUMENTAL

1. Textos gnésticos

1.1. La compaiiera del Salvador es Maria Magdalena. El Salvador la ama-
ba més que a todos los discipulos, y la besaba frecuentemente en la boca.
Ellos le dijeron: «¢Por qué la amas mis que a todos nosotros?». El Salvador
respondi6 y les dijo: «¢Por qué no os amo a vosotros como a ella? Un ciego
y un vidente, estando ambos a oscuras, no se diferencian entre si. Cuando
llega la luz, entonces el vidente verd la luz y el que es ciego permaneceri a
oscuras» (Evangelio de Felipe, 63-64. Trad. de F. Bermejo).

1.2. Aquellos que estdn fuera de vuestro nimero, que se llaman a si mis-
mos obispos y también didconos, como si hubieran recibido la autoridad de
Dios, esta gente son canales vacios... Gobernardn sobre los pequefios por un
tiempo para ellos determinado en proporcién a su error. Y después que se
complete el tiempo de su error, se renovari el eén que nunca envejece, el
del pensamiento inmortal, y los pequefios gobernaran sobre los que los go-
bernaron a ellos...

Cuando dijo estas cosas, vi cémo ellos lo agarraban de aquel modo. Y
dije: «¢Qué veo, oh Sefior? ¢Eres tii a quien agarran y eres ti el que te afe-
rras a mi? ¢O quién es ese que sonrie alegre sobre la cruz?». El Salvador me
dijo: «Aquel que viste sobre la cruz [el drbol] alegre y sonriente, éste es Je-
sus, el viviente. Pero este otro, en cuyas manos y pies introducen los clavos
es el sustituto, el que existi6 segiin la semejanza» (Apocalipsis de Pedro, 79-
81. Trad. de A. Pifero).
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1.3. Jesiis dijo: Si os dicen vuestros gufas: mirad, el reino estd en el cielo,
entonces los pijaros del cielo os precederan. Si os dicen: estd en el mar, en-
tonces los peces os precederan. Pero el reino estd dentro de vosotros y estd
fuera de vosotros. Cuando os lleguéis a conocer, entonces seréis conocidos
y sabréis que vosotros sois los hijos del Padre viviente. Pero si vosotros no
0s conocéls, entonces vosotros estdis en la pobreza y vosotros sois la po-
breza» (Evangelio de Tomds, 3. Trad. de R. Trevijano).

1.4. Piensan los necios que si confiesan «somos cristianos», en sélo pala-
bras carentes de poder, ignorando quién es Cristo, vivirdn. Puesto que es-
tan en el error se precipitan hacia los principados y las autoridades. Pero
caen en sus manos a causa de la ignorancia que hay en ellos. Si sélo salva-
ran las palabras que dan testimonio, el mundo entero podria mantenerlas y
se salvaria [...] Son testigos vanos, puesto que dan testimonio sélo a si mis-
mos. Este es el pensamiento que tienen en su interior: «Si nos entregamos
a la muerte por causa del Nombre seremos salvados» [...] Pero no tienen la
palabra que da la vida (Testimonio de la Verdad, 31-32. Trad. de F. Garcia
Bazan).

2. Critica de Tertuliano a los herejes de su tiempo

No voy a omitir la descripcién de la conducta de los herejes: qué futil, qué
terrena, qué humana es, sin seriedad, sin autoridad, sin disciplina, como
congruente con su fe. Ante todo, resulta incierto quién es catecimeno,
quién es fiel: [todos] igualmente entran, igualmente oyen, igualmente oran;
aun cuando lleguen inesperadamente unos paganos (ethnici), ellos echarin
la eucaristia (sanctum) a los perros y las perlas —aunque falsas— a los
puercos.

Sostienen que la simplicidad consiste en la subversién de la disciplina,
a cuyo cuidado por parte nuestra llaman afectacién. Incluso [el beso de] la
paz, la comparten con todos sin distincién; pues nada les importa, aun
cuando ensefien cosas contrarias, con tal de que se coaliguen para atacar la
tinica verdad. Todos estin hinchados [de orgullo], todos prometen la cien-
cia. Los catectimenos son perfectos antes de ser instruidos. Las mujeres he-
réticas mismas, iqué procaces!, pues se atreven a ensefiar, disputar, realizar
exorcismos, prometer curaciones, acaso hasta bautizar.

Sus ordenaciones son temerarias, frivolas, inconstantes: ahora promue-
ven a nedfitos, ahora a hombres atrapados por el siglo, ahora a nuestros
apéstatas, para tenerlos cogidos con la vanagloria, ya que no pueden con la
verdad. En ninguna parte se hace carrera mas ficilmente que en el campa-
mento de los rebeldes, donde el mismo estar alli es ya un mérito. Y asi, hoy
es obispo uno, mafiana otro; hoy es didcono el que mafana seré lector; hoy
es presbitero el que mafana sera laico. Porque también a los laicos encargan
funciones sacerdotales (Tertuliano, Prescripciones contra todas las herejias,
41,1-8. Trad. de S. Vicastillo).
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3. Importancia de la tradicién oral

3.1. [Segiin Eusebio de Cesarea, Papias, obispo de Hierdpolis, Frigia, a ini-
cios del siglo 11l afirmaba:] «Marcos, intérprete que fue de Pedro, puso cui-
dadosamente por escrito, aunque no con orden, cuanto recordaba de lo que
el Sefor habia dicho y hecho. Porque él no habia oido al Sefior ni lo habia
seguido, sino, como dije, a Pedro mds tarde, el cual impartia sus ensefianzas
segun las necesidades y no como quien se hace una composicién de las sen-
tencias del Sefior, pero de suerte que Marcos en nada se equivocé al escri-
bir algunas cosas tal como las recordaba. Y es que puso toda su preocupa-
cién en una sola cosa: no descuidar nada de cuanto habia oido ni engadar
en ello lo mas minimo». Esto es lo que cuenta Papias acerca de Marcos. Re-
ferente a Mateo, dice lo siguiente: «<Mateo ordend las sentencias [logia de
Jestis] en lengua hebrea, pero cada uno las traducia [o interpretaba) como
mejor podia.

El mismo escritor utiliza testimonios tomados de la carta primera de
Juan, e igualmente de la de Pedro, y expone también otro relato de una mu-
jer acusada de muchos pecados ante el Sefior, que se contiene en el Evange-
lio de los hebreos» (Eusebio de Cesarea, HE 111,39,15-17. Trad. de A. Velas-
co Delgado).

3.2. Papfas decia también acerca de su propio aprendizaje: «Yo procuraba
discernir las palabras de los presbiteros: qué dijo Andrés, o Pedro, o Felipe,
o Tomds, o Santiago, o Juan, o Mateo o cualquier otro de los discipulos del
Sefior [...] porque yo pensaba que no me aprovecharia tanto lo que sacara
de los libros como lo que proviene de una voz viva y durable» (HE I11,39,4).

El mismo Papias cuenta ademds otras cosas como llegadas hasta ¢ por
tradicién no escrita, algunas extrafias parabolas del Salvador y de su doctri-
na, y algunas otras cosas todavia ms fabulosas (HE II1,39,11).

3.3. [Ireneo describe asi sus recuerdos infantiles de Policarpo, discipulo de
Juan:] «[...] puedo decir el sitio en que Policarpo dialogaba sentado, asi como
[...] la indole de su vida y el aspecto de su cuerpo, los discursos que hacia al
pueblo, cémo describia sus relaciones con Juan y con los demas que habian
visto al Seflor y cémo recordaba las palabras de unos y otros; y qué era lo
que habfa escuchado de ellos acerca del Sefior, de sus milagros y su ense-
fianza; y cémo Policarpo, después de haberlo recibido de estos testigos ocu-
lares de la vida del Verbo, todo lo relataba en consonancia con las Escritu-
ras. Y estas cosas [...] también yo las escuchaba entonces diligentemente y
las anotaba, pero no en el papel, sino en mi corazén, y por la gracia de Dios,
siempre las estoy rumiando fielmente» (HE V,20,6-7).

4. El simbolo romano segin La tradicién apostélica

En el momento fijado para el bautismo, el obispo dara las gracias sobre el
aceite que colocard en un vaso: al cual se lo denomina aceite de accién de
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gracias. Tomar4 luego otro aceite el cual exorcizard: a éste se le llama acei-
te de exorcismo. Un didcono tomari el aceite del exorcismo y se situard a la
izquierda del sacerdote; otro didcono tomara el aceite de accién de gracias
y se situard a la derecha del sacerdote. Este, dirigiéndose a cada uno de los
que reciben el bautismo, les ordenara renunciar diciendo: «Yo renuncio a ti,
Satan, y a toda tu pompa y a todas tus obras». De esta manera lo confiard
desnudo al obispo o al sacerdote que, a fin de bautizarlo, se encuentra cer-
ca del agua. Un diicono lo acompafiard. Cuando aquel que serd bautizado
hubiera descendido al agua, el que lo bautiza, imponiéndole la mano, pre-
guntard: «éCrees tii en Dios Padre Todopoderoso?». Y él respondera: «Yo
creo». A continuacién dird [aquel que bautiza]: «¢Crees ti en Jesucristo,
Hijo de Dios, que nacié por el Espiritu Santo de la Virgen Maria, que fue
crucificado bajo Poncio Pilato, que murié y al tercer dia resucité de entre
los muertos?». Y cuando él haya dicho Yo creo», serd bautizado por segun-
da vez. Se le preguntard a continuacién: «{Crees ti en el Espiritu Santo, en
la santa Iglesia?». Y él respondera: «Yo creo», y asi serd bautizado por ter-
cera vez (Hip6lito de Roma, La tradicién apostélica, 21).

5. El primado de Roma

5.1. La iglesia fundada y establecida en Roma por los dos gloriosisimos
ap6stoles Pedro y Pablo, a causa de su origen superior (propter potentiorem
principalitatem), es preciso que concuerden con esta Iglesia todas las igle-
sias, es decir, los fieles que estin en todas partes, ya que en ella se ha con-
servado siempre la tradicién apostélica (Ireneo de Lyon, Contra los herejes,
111,3,2-3. Trad. de ]J. Quasten).

5.2. Victor, que presidia la iglesia de Roma [h. 189-199], intent6 separar
en masa de la unién comiin a todas las comunidades de Asia y a las iglesias
limitrofes, alegando que eran heterodoxas, y public6 la condena mediante
cartas proclamando que todos los hermanos de aquella regidn, sin excep-
cién, quedaban excomulgados. Pero esta medida no agradé a todos los obis-
pos, quienes, por su parte, le exhortaban a tener en cuenta la paz y la unién
y la caridad para con el préjimo. Se conservan incluso las palabras de éstos,
que reconvienen a Victor con bastante energia.

Entre ellos estd Ireneo, en la carta escrita en nombre de los hermanos
de la Galia, cuyo jefe era. Ireneo estd por que es necesario celebrar tinica-
mente en domingo el misterio de la resurreccién del Seiior; sin embargo,
con muy buen sentido, exhorta a Victor a no amputar iglesias de Dios en-
teras que habrian observado la tradicién de una antigua costumbre, y afia-
de textualmente lo que sigue: «La controversia no es solamente acerca del
dia, sino también acerca de la forma misma del ayuno, porque unos pien-
san que deben ayunar durante un dia, otros que dos y otros que mas [...]».

A esto anade: «Nunca se rechazé a nadie por causa de esta forma, an-
tes bien, los mismos presbiteros, tus antecesores, que no observaban el dia,
enviaban la eucaristia a los de otras iglesias que si lo observaban. Y hallan-
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dose en Roma el bienaventurado Policarpo en tiempos de Aniceto [ca. 150],
surgieron entre los dos pequefias divergencias, pero [...] mutuamente co-
municaban entre si, y en la iglesia Aniceto cedié a Policarpo la celebracién
de la eucaristia, por deferencia, y en paz se separaron el uno del otro» (HE
V,24,9-17).

5.3. Enlo que se refiere a la afirmacién de Esteban de que los apéstoles
prohibfan que se bautizara a los que vienen de la herejia y que transmitie-
ron esta observancia a los venideros, habéis respondido perfectamente que
no hay nadie tan necio que crea semejante tradicién de los apéstoles, pues-
to que consta que las herejias execrables y detestables existieron mds tarde
[...]. Cualquiera puede saber que los de Roma no observan en todo la tra-
dicién original, y vanamente alegan la autoridad de los apéstoles; y puede
verse esto en lo relativo a la celebracién de los dias de la Pascua y sobre
otras muchas cuestiones y ritos religiosos en los que tienen alguna diver-
gencia y no observan alli todo de la misma forma que en Jerusalén; como
en otras muchas provincias varfan muchos puntos segiin los lugares y las
personas, sin que por esto se haya roto alguna vez la paz y la unidad de la
Iglesia catélica» (Carta del obispo Firmiliano a Cipriano de Cartago, fecha-
da a finales de 256, y conservada entre las de Cipriano: Ep. 75,v,1 - vi,1).

6. Bautismo y eucaristia

6.1. A cuantos se convencen y tienen fe de que son verdaderas estas cosas
que nosotros ensefiamos y decimos y prometen poder vivir conforme a
ellas, se les instruye ante todo para que oren y pidan, con ayunos, perdén a
Dios de sus pecados, anteriormente cometidos, y nosotros oramos y ayuna-
mos juntamente con ellos. Luego los conducimos a un sitio donde hay agua,
y por el mismo modo de regeneracién con que nosotros fuimos también re-
generados, son regenerados ellos, pues entonces toman en el agua el bafio
en el nombre de Dios, Padre y Soberano del universo, y de nuestro Salva-
dor Jesucristo y del Espiritu Santo {...] Este baiio se llama iluminacién para
dar a entender que son iluminados los que aprenden estas cosas...

Después de asi lavado [bautizado] el que ha creido y se ha adherido a
nosotros, le llevamos a los que se llaman hermanos, alli donde estin reuni-
dos, con el fin de elevar fervorosamente oraciones en comiin por nosotros
mismos, por el que acaba de ser iluminado y por todos los otros esparcidos
por todo el mundo [...] Terminadas las oraciones, nos damos mutuamente
el 6sculo de la paz. Luego, al que preside a los hermanos se le ofrece pany
un vaso de agua y vino, y tomandolos tributa alabanzas y gloria al Padre del
universo por el nombre de su Hijo y por el Espiritu Santo, y pronuncia una
larga accién de gracias, por habernos concedido esos dones que de El nos
vienen. Y cuando el presidente ha terminado las oraciones y la accién de gra-
cias, todo el pueblo presente aclama diciendo: Amén. Amén, en hebreo,
quiere decir asi sea. Y una vez que el presidente ha dado gracias y aclamado
todo el pueblo, los que entre nosotros se llaman disconos dan a cada uno de
los asistentes parte del pan y del vino y del agua, y lo llevan a los ausentes.
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Y este alimento se llama entre nosotros Eucaristia, de la que nadie es li-
cito participar, sino al que cree [...] porque se nos ha ensefiado que es la car-
ne y la sangre del mismo Jesis encarnado [...] Por cierto que también esto,
por remedo, ensefiaron los perversos demonios que se hiciera en los miste-
rios de Mitra (Justino, Apologia 1,61-66. Trad. de D. Ruiz Bueno).

6.2. Los que se presentan por primera vez a escuchar la palabra, serdn con-
ducidos ante los doctores antes que acuda el pueblo. Se les preguntara sobre
su estado de vida. Si alguno fuera esclavo de un fiel, y su amo lo permite, es-
cuchara la palabra. Pero si su amo no atestiguara a su respecto diciendo que
es bueno, serd rechazado. Si su amo fuera pagano, se le ensefara a serle
agradable para no ser calumniado por él.

Si un hombre tuviera mujer o una mujer marido, se les ensefiard a con-
tentarse, al marido con su mujer y a la mujer con su marido. Si alguien no
tuviera mujer, aprendera que no debe cometer fornicacién. El tomara mu-
jer conforme a la ley; de lo contrario, permanecera tal como esta.

Se hara una encuesta a fin de conocer cuiles son los oficios y profesio-
nes de aquellos que fueron traidos para su instruccion.

Si alguno tuviera una casa de prostitucién, cesard en su explotacién o
serd rechazado.

Si alguien fuera escultor o pintor, se le ensefiard a no fabricar idolos:
dejard de hacerlo o serd rechazado.

Si alguno fuera actor o hiciese representaciones en el teatro, dejard de
hacerlo o sera rechazado.

Aquel que ensefia a los nifios, es mejor que deje de hacerlo: si no tu-
viera otro oficio, entonces se le permitird ensefar.

Del mismo modo, tanto el cochero que asiste, como aquel que toma
parte en los juegos, dejardn de hacerlo o serdn rechazados. El gladiador y
aquel que ensefia a los gladiadores a combatir, el bestiario que en la arena
participa en la cacerfa y el funcionario vinculado con los juegos, dejaran de
hacerlo o seran rechazados.

Si alguno fuera sacerdote o guardian de un idolo, dejara de serlo o sera re-
chazado. El soldado subalterno a nadie matari y, en caso de recibir la orden,
no la ejecutara ni prestard juramento. Si asi no lo hiciera, seri rechazado.

El que tiene el poder de la espada, y también el magistrado que lleva la
purpura, lo dejardn o serdn rechazados. El catectimeno y el fiel que preten-
dan hacerse soldados, serin rechazados, pues han menospreciado a Dios.

La prostituta, el homosexual (el que se emascula), el obsceno y cual-
quiera que hiciera aquellas cosas de las que no se puede hablar, seran re-
chazados por ser impuros.

No se admitirdn magos en la eleccién. El encantador, el astrélogo, el
adivino, el intérprete de los suefios, el charlatin, el «cortador» que cercena
monedas y el fabricante de amuletos dejaran esas ocupaciones o serdn re-
chazados.
~ La concubina de un hombre, que es su esclava, que ha criado a sus hi-
Jos, si solamente estd unida con él, escuchari la palabra, de lo contrario sera
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rechazada. El hombre que vive en concubinato cesari en esta relacién y to-
mard mujer segin las normas de la ley. Si se negara no serd admitido.

§1 hemos omitido algo, las profesiones mismas os instruiran, ya que to-
dos tenemos el Espiritu de Dios (Hipélito de Roma, La tradicién apostéli-
ca, 15-16).

6.3. Somos un cuerpo por la conciencia de religién, por la unidad de dis-
ciplina y por la asociacién de la esperanza. Nos congregamos apretandonos
en grupo, como para obligar a Dios con nuestras preces. Esta fuerza si es
grata a Dios. Oramos también por los emperadores, por sus ministros y au-
toridades, por el estado del mundo, por la paz universal, por la demora del
fin. Nos reunimos para recordar las sagradas Escrituras, por si la indole de
los tiempos presentes nos induce a la premonicién del futuro o al reconoci-
miento del pasado [...]. En dichas asambleas también se dan exhortaciones,
castigos y censuras en nombre de Dios. Pues se pondera con mucha consi-
deracién [...] si alguien delinquiera de tal modo que deba ser apartado de la
comunién de oracién, de la reunién y de toda ceremonia sagrada.

Presiden ancianos probados, que han alcanzado este honor no por pre-
cio sino por testimonio a su favor, puesto que ninguna realidad de Dios se
valora a precio. De la misma manera, si hay algo de bolsa comun, no se rei-
ne a fuerza de honorarios de una religién subastada. Cada uno aporta, si
quiere y puede, una médica contribucién mensual o cuando lo estime
oportuno [...] Son como depésitos de piedad. No se hace el dispendio para
comilonas, bebidas o francachelas, sino para dar de comer y sepultar a los
necesitados, para socorrer a los nifios y nifias desprovistos de bienes y de
padres, lo mismo que a los sirvientes ancianos, ndufragos, condenados a las
minas, o a las islas o a las circeles [...]. Todo lo tenemos en comiin entre no-
sotros, menos las esposas [...].

¢Por qué os admiriis si celebramos en convites caridad tan grande? [...].
Nuestra cena da razén de si por su mismo nombre: se llama igual que amor
[agdpe] entre los griegos [...]. Puesto que forma parte de oficio religioso, no
admite nada de vileza, nada de inmodestia. No nos sentamos a la mesa an-
tes de pregustar una oracién a Dios; se come cuanto toman los que tienen
hambre; se bebe cuanto es iitil a los honestos [...] Después de lavarse las ma-
nos y encender las luces, cada uno es invitado a cantar las alabanzas de Dios,
seguin le inspiran las divinas Escrituras o su propio ingenio: de esto queda
probado c6mo habia bebido. De la misma manera la oracién remata el con-
vite (Tertuliano, El apologético 39,1-18. Trad. de J. Andién).

7. La condena del aborto
7.1. Esas mujeres que, en su afin de ocultar su mala conducta, usan fér-
macos abortivos, que expulsan una materia totalmente muerta, provocan a

la vez que el aborto del feto, el de sus sentimientos humanos (Clemente, El
pedagogo, 11,96).
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7.2. A nosotros no sélo nos estd absolutamente prohibido el homicidio,
sino también destruir al concebido cuando todavia la sangre lo alimenta en
el seno materno para formar un hombre. Impedir un nacimiento es un ho-
micidio anticipado; y no hay diferencia entre quitar la vida ya nacida o des-
truir la vida en el nacimiento: también es hombre el que ya va a serlo, como
todo fruto estd ya en la semilla (Tertuliano, E! apologético, 9,8).

7.3. Segun las Escrituras [Sab 4,6], los nifios, incluso aquellos fruto del
adulterio, son confiados al nacer a los dngeles tutelares. Si su nacimiento
contraviniese las prescripciones divinas, cémo se convertirfan en los acusa-
dores de sus propios padres cuando son llamados al tribunal de Cristo [Jui-
cio final] para declarar: iT4, Sefior, no nos has negado la luz que brilla so-
bre todos. En cambio ellos nos han expuesto a la muerte, despreciando tus
mandamientos! (Metodio, El banquete, V1,45-46. Finales del siglo 111).

7.4. Si alguna mujer, ausente su marido, concibiere adulteramente y diere
muerte al fruto de su crimen, tenemos por bien no se le dé la comunién ni
aun a la hora de la muerte, por haber incurrido en una doble maldad (con-
cilio de Elvira, canon 63).

7.5. Segtn la disciplina antigua, las mujeres fornicadoras que matan el fru-
to de su vientre, y también aquellas que les ayudan a expulsar el feto del dte-
ro, son apartadas de la Iglesia hasta el fin de sus vidas. Sin embargo, ahora
nos parece mis humano que se les reduzca el tiempo de penitencia a diez
afios (concilio de Ancyra, Ankara, canon 21. Afio 358).

7.6. Aquellos que procuran la muerte de sus hijos concebidos en pecado y
nacidos del adulterio, o tratasen de darles muerte en el seno materno por
medio de algtin medicamento abortivo, a tales addlteros de uno y otro sexo,
déseles la comunién solamente pasados siete afios, a condicién de que toda
su vida insistan especialmente en la humildad y en las ligrimas de contricién
(concilio de Lérida, canon 2. Afio 546).
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Capitulo VI
EL CRISTIANISMO Y EL IMPERIO ROMANO

Ramén Teja

1. EL ENCUENTRO DEL CRISTIANISMO CON ROMA

El cristianismo desde sus primeros inicios no tuvo relaciones ficiles
con las autoridades del Imperio romano. El proceso y la muerte de
Jesis fue el punto de partida. Aunque los evangelistas se esforzaron
por presentar a los judios como los tinicos responsables y al gober-
nador romano de Judea, Poncio Pilato, como un simple y contraria-
do ejecutor de las decisiones del sanedrin, no cabe ninguna duda de
que Jesiis fue condenado a muerte por el gobernador romano y eje-
cutado con un suplicio —la cruz— aplicado por los romanos a aque-
llos que eran acusados de rebeldia contra Roma: la inscripcién que se
puso sobre la cruz «Jesiis de Nazaret, rey de los judios» refleja que
fueron sus pretensiones mesidnicas, interpretadas segiin las concep-
ciones del judaismo tradicional, el motivo de su condena y ejecucién.

Pero no parece que después de su muerte las autoridades roma-
nas se preocupasen més del asunto: fue un episodio més de las nu-
merosas revueltas de la época provocadas por judios con pretensio-
nes mesidnicas que la autoridad romana dio por concluido. Pero este
hecho marcar4 de forma imborrable la imagen que los romanos —las
autoridades y el pueblo— tendrén de los cristianos cuando entren en
contacto con ellos fuera de Palestina. Y ello explica los esfuerzos de
los autores de los Evangelios —escritos todos ellos después del final
de la guerra judia del 68-70— por presentar a los judios como res-
ponsables de la muerte de Jestis y exculpar a las autoridades romanas.

Aparte de incidentes aislados de los primeros misioneros cristia-
nos, especialmente Pablo, las primeras noticias que tenemos del en-
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cuentro de la nueva religién con el poder romano datan segura-
mente del afio 49 y se sitdan en la propia capital, durante el reina-
do de Claudio. El historiador Suetonio dice que en este afio Claudio
expulsé de Roma a los judios que provocaban disturbios impulsore
Chresto (Claud. 21,3). Seguramente este Chrestus es una deforma-
cién de Christos, al que el historiador o la fuente en que se inspira
tomo por un personaje aiin vivo. Se tratarfa de una medida de or-
den publico para frenar los disturbios que la predicacién cristiana
provocaba entre los judios de la capital y las victimas de esta medi-
da serfan judios y cristianos de forma indiscriminada.

Quince afios después, en el 64, nos encontramos con la llamada
«persecucién» de Nerén que afect6 exclusivamente a los cristianos. La
informacién procede del historiador romano Tacito (Anal, XV44,2-
5), que describe con detalle los acontecimientos: para acallar los ru-
mores que corrfan haciendo al emperador culpable del gran incendio
que se desat6 en Roma el 19 de julio del 64, Nerén «presentd como
culpables y someti6 a refinadisimos castigos a aquellos que, odiados
por sus crimenes, el pueblo denominaba cristianos». Después sefiala
correctamente que este nombre les venia de Cristo, quien, en tiem-
pos del emperador Tiberio, habfa sido condenado a muerte por el
gobernador Poncio Pilato, y define el cristianismo como una secta
de fandticos que se habia difundido fuera de Judea y habia alcanza-
do Roma, donde confluyen de todas partes todo tipo de movimien-
tos criminales. Por iiltimo, describe con toda crudeza los suplicios a
que eran sometidos:

El caso fue que se empez6 por detener a los que confesaban abierta-
mente su fe, y luego, por denuncia de aquéllos, a una ingente multi-
tud, y resultaron convictos no tanto de la acusacién del incendio
cuanto de odio al género humano. Pero a su suplicio se unié el es-
carnio, de manera que perecian desgarrados por los perros tras ha-
berlos hecho cubrirse con picles de fieras, o bien clavados en cruces,
al caer el dfa, eran quemados de manera que sirvieran como ilumi-
nacién durante la noche. Nerén habfa ofrecido sus jardines para tal
especticulo, y daba festivales circenses mezclado con la plebe, con
atuendo de auriga o subido en el carro. Por ello, aunque fueran cul-
pables y merecieran los méximos castigos, provocaban la compa-
sién, ante la idea de que perecian no por el bien piiblico, sino por
satisfacer la crueldad de uno solo.

Los cristianos eran victimas de la misma impopularidad y odio
que sufrian los judios en Roma. Pero resulta extrafio que cuando Ne-
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ré6n intenté buscar un chivo expiatorio de la impopularidad que le
habfa acarreado el incendio de Roma estuviese en condiciones de di-
ferenciar a los cristianos de los judios. Se ha supuesto que la idea
parti6 de Popea, la amante del emperador, de la que sabemos que
era judaizante». Si ello fue asi, al volcar la célera popular sobre los
cristianos, libré de ella a los judios y encontré una salida airosa para
el emperador frente a las acusaciones del pueblo. Pero con ello los
cristianos quedaron sefialados para siempre ante el pueblo y las au-
toridades romanas.

Con todo, el episodio del 64, de!l que seguramente fueron victi-
mas también los ap6stoles Pedro y Pablo, fue un hecho aislado y
centrado exclusivamente en la capital, aunque los escritores cristia-
nos posteriores lo considerardn como «la primera persecucién» y
haréan de Nerén el perseguidor por antonomasia y la encarnacién
del Anticristo. La prueba de que los romanos no eran capaces en es-
tos primeros afios de distinguir entre judios y cristianos la propor-
cionan los acontecimientos que sucedieron treinta afios después a
finales del reinado de Domiciano (81-96). Domiciano era un em-
perador tirdnico, obsesionado por las conjuras contra su persona.
Entre sus victimas hubo filésofos, senadores y miembros de la alta
aristocracia, a algunos de los cuales acusé de haber adoptado cos-
tumbres judias y de «atefsmo», acusacién que se aplicaba por igual
a judios y cristianos. Entre sus victimas estuvieron el cénsul Acilio
Glabrién y Flavio Clemente, primo del emperador, mientras que
Flavia Domitila, esposa de este filtimo y sobrina de Domiciano, fue
desterrada a una isla (Dién Casio, LXVII,14,1-3). Autores cristianos
posteriores presentaron a Flavia Domitila como una cristiana e hi-
cieron de Domiciano el segundo emperador perseguidor de los cris-
tianos (Eusebio, HE 111,18,4). Es posible que entre las numerosas
victimas de Domiciano hubiese efectivamente cristianos y, de hecho,
el Apocalipsis de Juan, escrito por estas fechas en Asia Menor, alu-
de a martires cristianos «vencedores en sus combates contra la Bes-
tia y su imagen», alusién velada al emperador y al culto imperial
que se exacerbé durante el reinado del tirdnico emperador. Pero no
tenemos fundamentos para hablar de una persecucién decretada
por Domiciano. Sus victimas, no sélo cristianos, lo fueron de su
politica marcada por la obsesién por afirmar su autoridad ante su-
puestos o reales complots contra su persona. Pero contribuyé a
enfrentar a los cristianos con el problema del culto al emperador,
al que fueron reacios desde el principio, al igual que lo fueron los
judios, y a implicarles en la judaica superstitio que suponia la acu-
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sacién de atefsmo: no reconocer ni rendir culto a los dioses oficia-
les y al emperador.

Algunos afos después, durante el reinado de Trajano, nos en-
contramos con noticias mas seguras. Se trata de la famosa carta es-
crita por Plinio el Joven al emperador durante su gobierno de la pro-
vincia de Ponto-Bitinia (Asia Menor) en el 111-112 y la respuesta de
Trajano (Ep. X,96-97). El texto, ademds de aclararnos la situacién
de los cristianos ante la sociedad en una determinada regién del Im-
perio, tiene una importancia enorme porque fija lo que seré la pos-
tura de los emperadores romanos frente a la nueva religién durante
los ciento cuarenta afos siguientes. Plinio tenfa la costumbre de con-
sultar al emperador sobre todos los problemas que se le presentaban
en el gobierno de su provincia y fue eso lo que le indujo a tomar una
iniciativa respecto a los cristianos. Después de haber sometido a jui-
cio y condenado a algunos cristianos se le planteé la duda de si su
politica era la correcta: «{Se debe castigar el nombre [de cristiano]
en s{ mismo, aunque no hayan cometido delitos, o bien los delitos
que acompaiian al nombre?». El aplicaba la norma de condenar a los
que eran denunciados y se reafirmaban en su fe y perdonar a los que
lo negaban. Pero, visto el gran nimero de acusados, decide elevar la
consulta. El emperador dio una respuesta inspirada en la modera-
cién y la clemencia: no hay una regla general al respecto, salvo que
los cristianos no deben ser buscados y no deben ser aceptadas de-
nuncias anénimas. En el caso de que haya una denuncia en regla y
se confirme, se debe castigar a los que se reafirmen en su fe.

La carta de Plinio y la respuesta de Trajano nos informan de mu-
chas cosas. En primer lugar, que no existia ninguna disposicién de
caracter general contra los cristianos, por lo que la afirmacién de
Tertuliano sobre el famoso Institutum Neronianum no implica la
existencia de una disposicién legal que habria prohibido la religién
cristiana. Que los gobernadores deben actuar como ante la denun-
cia de cualquier delito, lo que supone que no se consideraba a los
cristianos, por el hecho de serlo, como politica o socialmente peli-
grosos. Pero, en contrapartida, el hecho mismo de ser cristiano, el
nomen christianum, podia ser motivo suficiente para ser condenado
si se segufan los tramites legales en la denuncia.

La postura de Trajano no deja de ser ambigua. Por una parte, in-
tenta poner a los cristianos a salvo de las reacciones populares in-
controladas y de las denuncias an6nimas, es decir, conciliar la defen-
sa del orden publico y el cumplimiento de las leyes con el fanatismo
y obstinacién que mostraban muchos cristianos. Pero, por otra par-
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te, situaba a los cristianos en una postura incémoda y peligrosa: aun-
que tolerados en la prictica, podian ser perseguidos en cualquier
momento.

Algunos afos después, hacia el 126, el emperador Adriano, ante
una consulta similar de un gobernador de Asia, reafirmé la postura
de su predecesor pero con alguna garantia mayor para los acusados
al tomar nuevas precauciones frente al odio popular: no deben ser
atendidos los clamores populares, las acusaciones deben ser indivi-
duales y, si se manifiestan infundadas, el condenado debe ser el acu-
sador (Eusebio, HE 1V,9,1-3). Como para Trajano, también para
Adriano el problema de los sicofantas era un peligro que habia que
cortar con la mixima severidad.

Los apologistas cristianos trataron de explotar la incoherencia
de las disposiciones imperiales. Asi escribird Tertuliano a finales del
siglo 11 refiriéndose al rescripto de Trajano:

iOh extrafa sentencia, ildgica por necesidad! Ella establece que no
hay que buscarlos, como si fuesen inocentes, pero los manda casti-
gar como si fuesen criminales. Perdona y criminaliza a un tiempo,
cierra los ojos y castiga al mismo tiempo. Si td los condenas, ¢por
qué no los buscas también? (Apolog. 2,7).

Pero tan contradictorias como las disposiciones legales fueron
los juicios que éstas merecieron a los escritores cristianos. Tertu-
liano reconoce a Trajano el mérito de haber prohibido la bisqueda
de cristianos y Eusebio de Cesarea expresé un juicio bastante equi-
tativo:

Gracias a esto [la respuesta de Trajano] se extinguié en cierto modo
la persecucion, que amenazaba afectar terriblemente, mas no por eso
faltaron pretextos a los que querian hacernos mal. Unas veces eran
las poblaciones, otras las mismas autoridades locales las que prepara-
ban las asechanzas contra nosotros, de manera que, aun sin persecu-
ciones manifiestas, se encendieron focos parciales, segiin las provin-
cias, y gran nimero de creyentes combatieron en diversos géneros
de martirio (HE 1I1,33,2).

El juicio de Eusebio resume muy bien lo que fue la situacién de
los cristianos durante el casi siglo y medio que transcurrié entre el
rescripto de Trajano y la persecucién general de Decio en el 250: el
cristianismo no fue prohibido por ninguna disposicién legal de tipo
general, pero los cristianos vivian en una situacién incémoda e inse-
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gura y expuestos a las veleidades de las masas populares y de las au-
toridades locales. Los emperadores fueron, en general, mds sensatos
que sus autoridades subordinadas, quizd porque el problema se pre-
sentaba para ellos como mads lejano. Ademads, el tema del culto im-
perial tuvo una importancia mucho menor, hasta mediados del siglo
11, de lo que ha defendido la historiografia tradicional.

La ambigiiedad y las contradicciones de la politica imperial co-
rren paralelas con las posturas enfrentadas que se dieron entre los
cristianos y entre las distintas iglesias respecto a la figura del empe-
rador. Asi, a finales del siglo 1, en las iglesias donde predominaban
las concepciones apocalipticas y escatolégicas el emperador es con-
cebido como el gran enemigo de la Iglesia, la «bestia» que viene del
mar para acabar con la nueva religién, como lo describe el Apoca-
lipsis de Juan, el escrito que mejor refleja estas concepciones. Con-
tempordnea del Apocalipsis es la Epistola a los Corintios de Cle-
mente Romano. La carta, a pesar de estar escrita al final del perfodo
de Domiciano, en que mds se exacerbé su politica tirdnica, refleja
muy bien los intentos de algunos lideres eclesidsticos para integrar
al cristianismo en la sociedad romana de la época. Clemente invita
a los corintios, con el tipico lenguaje politico y moralizante de la
época, a respetar en el seno de la Iglesia la misma escala de valores
(respeto a la autoridad, a la edad, etc.) por la que se regfa el orden
social romano. Ademds, la carta incluye una plegaria, que debe ser
una oracién litirgica de la iglesia de Roma, en favor de las autori-
dades y de los emperadores romanos. La plegaria comienza en estos
términos:

Danos ser obedientes a tu omnipotente y santisimo nombre y a tus
principes y gobernantes sobre la tierra. T, Sefior, les diste la potes-
tad regia, por tu fuerza magnifica e inefable, para que, conociendo
nosotros el honor y la gloria que por Ti les fue dada, nos sometamos
a ellos, sin oponernos en nada a tu voluntad.

La carta de Clemente constituye el mejor ejemplo de los inten-
tos de presentar a los cristianos como buenos ciudadanos en la li-
nea de algunos textos de Pablo. A pesar de ello, si de alguna mane-
ra se puede definir la situacién de los cristianos ante la sociedad
romana en esta época fue la de odio e incomprensién. Veamos las
causas.
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2. LA HOSTILIDAD SOCIAL HACIA LOS CRISTIANOS

Desde sus inicios, como ya vimos, los cristianos fueron victimas de
los mismos prejuicios que sufrian los judios y que se acrecentaron
tras las grandes revueltas judias de los anos 66-70 bajo Nerény 132-
135 bajo Adriano, encabezada ésta por el lider mesidnico Bar Koch-
ba. Ademas, los cristianos no pudieron nunca liberarse del hecho de
que rendian culto como a Dios a una persona que habfa sido con-
denada por la autoridad romana legitima a morir en la cruz como
los rebeldes politicos y los bandoleros. Compartian con los judios
la intransigencia hacia cualquier otra forma de religién que no fue-
se la suya, lo cual se equiparaba al ateismo por no reconocer a los
dioses oficiales, y manifestaban incivismo por no aceptar el culto po-
litico al emperador. Los romanos, que eran transigentes en materia
religiosa, como no podia ser de otra forma en un Imperio que domi-
naba sobre gentes de razas, lenguas y creencias religiosas muy diver-
sas, tenfan profundamente arraigada la idea de que la tnica religién
valida era aquella reconocida por el Estado. Lo habfa expresado
muy bien Cicerén en frases como éstas: «Que nadie tenga dioses
aparte, ni nuevos, ni extranjeros, si no son reconocidos por el Esta-
do» (Leyes 2,8,9) o bien esta otra: «<En lo que concierne a la religién,
es decir, el culto a los dioses, nosotros somos superiores a todos»
(Nat. dioses 2,8). Pero estos principios no exclufan que cada uno
mantuviese sus creencias propias y tradicionales, siempre que respe-
tasen los cultos oficiales. Para las clases dirigentes romanas sélo los
cultos oficiales merecian el nombre de religio, la forma de relacio-
narse (religare) la sociedad y el Estado con la divinidad; las demas
religiones eran consideradas superstitio. Es significativo que todos
los primeros escritores paganos que nos hablan de los cristianos
(T4cito, Suetonio, Plinio) coincidan en calificar a la nueva religién
como supersticién y con los peores calificativos: superstitio prava et
inmodica, exitiabilis, malefica, nova. Ello se explica por la intole-
rancia y el exclusivismo religioso que manifestaban los cristianos y
que era considerado como algo irracional y potencialmente peligro-
so: es la idea expresada por Plinio en su carta: «No tenfa duda de
que, fuese cual fuese lo que confesasen, se debia castigar su pertina-
cia y su inflexible obstinacién. Hubo otros que con una locura simi-
lar...». Y es la misma idea que expresa su contemporaneo Técito cuan-
do, tras decir que no crefa en la acusacién de Nerén de que habian
quemado Roma, afiadié que se lo merecfan porque practicaban una
malefica et nova superstitio y manifestaban odio a la humanidad
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(odium humani generis), versién romana del término griego misan-
thropia. Incluso una persona tan moderada como el fildsofo estoico
Epicteto califica la obstinacién de los cristianos en materia religiosa
como locura (Disert. IV,7,6). En definitiva, el exclusivismo cristiano
era visto por todos como algo peligroso, en cuanto producto de un
fanatismo irracional.

Pero, al mismo tiempo, tanto los intelectuales como las masas
populares estaban convencidos de que esta supersticién iba acom-
panada de la comisién de delitos (flagitia). Incluso T4cito dice que
la acusacion de Nerdn contra los cristianos pudo ser justificada por
la mala fama de que éstos tenian debido a los delitos que cometian.
Pero no dice cudles eran estos delitos que se les atribufan. Nume-
rosas fuentes paganas y cristianas posteriores nos lo aclaran: orgias
sexuales, incestos, asesinatos de nifios, magia negra, etc. Ello se ex-
plica por el caricter secreto y nocturno que tenfan sus ritos, por la
participacién indiscriminada de hombres y mujeres y por los exce-
sos reales que se dieron en algunas sectas cristianas minoritarias. Co-
rrian bulos y rumores de todo tipo, aunque, como defendian los
apologistas, era facil comprobarlo, como hizo Plinio, quien, sin em-
bargo, llegd a la conclusién de que se trataba de una «supersticién
malvada y desmesurada». Pero los bulos y rumores no son raciona-
les, simplemente existen y corren. Ademds hay que tener en cuenta
que en una sociedad como la romana, donde era inconcebible el ateis-
mo y estaba profundamente arraigado el principio de que la religio,
la religion oficial, tenia como objetivo asegurar la pax deorum, es
decir, la benevolencia de los dioses con el Estado o la ciudad, los
cristianos, al no prestar culto a estos dioses, constitufan un peligro
para toda la comunidad. El cristianismo era una religién individual,
que aseguraba la salvacién individual, no la comunitaria como era el
caso de la religién greco-romana. Se comprende que, cuando sobre-
venia alguna desgracia a una ciudad, sequias, hambres, inundacio-
nes, terremotos, las iras populares se volcasen inmediatamente sobre
aquellos odiados conciudadanos que no rendfan culto a los dioses de
todos y se atrafan las iras de la divinidad por tolerarlos en su seno.
Lo expres6é muy bien Tertuliano:

Si el Tiber se desborda, si el Nilo se desmadra, si el cielo no da llu-
via, si la tierra tiembla, si la peste se extiende, si se abate una cares-
tfa, de inmediato surgen por doquier los gritos «La culpa es de los
cristianos» (Apolog. 40,1; A las naciones 1,9,3).
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Asi, pues, fueron, en general, los emperadores quienes mostra-
ron una mayor sensatez en su conducta frente a los cristianos. Esto
no evité que en los dos primeros siglos de historia del cristianismo
hubiese martires. Pero se traté siempre de acciones aisladas y limi-
tadas, consecuencia de levantamientos populares, de la conducta en
determinados momentos de un emperador o de un gobernador o de
provocaciones, que también las hubo, de algunos cristianos ansiosos
de alcanzar el martirio. El tema cristiano fue durante este tiempo
mas un problema de orden piiblico y de policia que un problema po-
litico. El cristianismo pudo seguir expandiéndose paulatinamente
pese a la hostilidad de las masas populares y de los filésofos paga-
nos y dar origen a una nueva y rica literatura: los tratados apologé-
ticos y las Actas de los mdrtires.

Esta situacién equivoca, que oscilaba entre la tolerancia consen-
tida y la represién manifiesta, que caracteriz6 la vida de los cristianos
en el siglo 1, se transformé a comienzos del siglo 11 con la llegada de
la dinastia de los Severos en una situacién de tolerancia abierta que
permitié una gran expansi6én del cristianismo incluso en los niveles
més altos de la sociedad y en el seno de la misma familia imperial.
En época de los Severos (193-235) el cristianismo es ya una religién
claramente separada del judaismo, dotada de una sélida estructura
interna centrada en la figura del obispo, con un culto, una liturgia y
un sistema de creencias bien definido. La tolerancia religiosa que ca-
racterizé a los emperadores de esta dinastia, muy abierta a las in-
fluencias religiosas de Oriente, dio lugar a una atmésfera sincretista
de orientacién monotefsta en la que tenfan cabida todas las religio-
nes. Ello facilité que las mas importantes iglesias cristianas del mo-
mento como Roma, Cartago y Alejandria consolidasen sus jerarquias
internas y la expansién por sus dreas de influencia politica. Los cris-
tianos, aunque afin no estdn legalmente reconocidos, en la practica
estan autorizados a ejercer su culto sin obstdculos y, con algunos
emperadores como Alejandro Severo, incluso estimulados desde el
poder central. Muy reveladoras son las noticias transmitidas por la
Historia Augusta de que este emperador llevé la tolerancia hacia ju-
dios y cristianos hasta el extremo de que en su larario privado del
palacio imperial daba culto a Cristo junto a Abraham, Orfeo y Apo-
lonio de Tiana y que, incluso, concibié la idea de levantar un tem-
plo a Cristo y admitirlo entre los dioses romanos (Vida Alej. Severo
29,3). Alejandro no hizo sino continuar una politica iniciada por su
madre, Julia Mamea, quien convocé a su palacio de Antioguia al
erudito cristiano Origenes, quien permanecié con ella un afo expo-
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niéndole los principios de la fe cristiana. Eusebio, que nos propor-
ciona esta noticia, no duda en darle el calificativo de «mujer piado-
sisima como ninguna» (HE VI,21,3-4). Algunos afios después, el em-
perador Filipo el Arabe (244-249) serd presentado como cristiano
por algunas fuentes contemporaneas, como Dionisio de Alejandria.
Después, Eusebio de Cesarea recuerda una tradicién, que también
recogerd Juan Criséstomo, de que el obispo de Antioquia no le per-
mitié la entrada a la iglesia antes de haber hecho penitencia, una me-
dida que recuerda la que ciento cincuenta afios més tarde impondra
Ambrosio al emperador Teodosio en Milan. Juan Criséstomo identi-
fica a este obispo con Babilas, que sufrirfa el martirio pocos afios des-
pués en la persecucién de Decio. Eusebio lo narra en estos términos:

De €l cuenta una tradicién que, como era cristiano, quiso tomar par-
te con la muchedumbre en las oraciones que se hacian en la Iglesia
el dfa de la dltima vigilia de la Pascua, pero el que presidia en aque-
lla ocasién no le permitié entrar sin haber hecho antes la confesién
y haberse inscrito con los que se clasificaba como pecadores y ocu-
paban el lugar de la penitencia, porque, si no hacfa esto, nunca lo re-
cibirfa de otra manera, a causa de los muchos cargos que se le ha-
cian. Y se dice que al menos obedecié con buen dnimo y demostré
con obras la sinceridad y piedad de sus disposiciones respecto del te-
mor de Dios (HE VI,34).

Quizi el hecho de que la existencia de un emperador cristiano
antes de Constantino quitaba protagonismo a la conversién de éste
determiné que la condicién de cristiano de Filipo el Arabe fuese casi
totalmente olvidada en la tradicién cristiana posterior. Pero esta si-
tuacién cambiard bruscamente en el 249 con la llegada al poder del
emperador Decio y el cristianismo pasara, de ser un problema de or-
den piblico, a ser un problema politico y religioso.

3. LA LITERATURA CRISTIANA DE LA EPOCA DE LOS MARTIRES:
ACTAS Y PASIONES Y EL DEBATE DE LOS APOLOGETAS

En el siglo 11 el cristianismo conocié el nacimiento y desarrollo de

- una nueva literatura cristiana que es testimonio y producto a la vez

del ambiente social y politico en que se desarroll6 la vida de los cris-
tianos en el seno del Imperio. Una literatura muy diferente de la
conservada en el Nuevo Testamento y en los llamados Padres Apos-
télicos y de la que surgi6 en los debates contra las herejias en el seno
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de las comunidades cristianas. Las dos manifestaciones mds relevan-
tes son la literatura martirial y la literatura apologética.

La primera naci6 del deseo de dejar testimonio de las luchas he-
roicas de los martires por fidelidad a su fe. Se desarrollé en dos gé-
neros literarios diferentes: las llamadas Actas de los Mdrtires y las Pa-
siones o Martyria. El término Actas deriva del intento, real o ficticio,
de presentarse como la transcripcion fiel de los procesos judiciales a
que eran sometidos algunos cristianos ante los tribunales de las au-
toridades romanas. Los textos que se nos han conservado no son co-
pia de los documentos oficiales de los magistrados romanos, aunque
en algunos casos estos documentos fueron utilizados. Las denomi-
nadas Pasiones, o Gesta, o también Martyria en griego, son narra-
ciones de las torturas y muertes sufridas por algunos mdrtires, re-
dactadas por testigos oculares o por personas con informacién de
primera mano. Asi, pues, en estas dltimas predomina el elemento
narrativo, y en las Actas el elemento procesal.

Son pocos los documentos de este tipo cuya autenticidad ha re-
sistido los anélisis de la critica interna por parte de la historiografia
moderna, pues la mayor parte de los conservados son recreaciones
posteriores redactadas para estimular la piedad de los fieles cristia-
nos, por lo que hay que calificarlas como leyendas, la mayoria de
época posterior a Constantino. Entre las obras mds antiguas y au-
ténticas hay que situar el Martirio de Policarpo, obispo de Esmirna
(Asia Menor), ocurrido en una fecha imprecisa entre el 156 y 157.
Se nos ha conservado en forma de una carta enviada por la iglesia
de Esmirna a la de Filomelio con motivo del aniversario de la muer-
te del santo'. También tiene forma epistolar la narracién de los Mdr-
tires de Lyon del 177, conservada por Eusebio (HE V;1,1-63). Un au-
tor anénimo, testigo ocular de los hechos, narra con todo detalle los
interrogatorios, torturas y muerte a que fueron sometidos un grupo
de cristianos de Lyon y Vienne, victimas de un pogrom: anticristiano.
El gobernador, para no atraerse las iras del pueblo, transformé la
persecucién popular en una verdadera accién judicial, transgredien-
do algunas de las disposiciones legales en vigor.

El texto més antiguo que conocemos de Actas que siguen el mo-
delo del proceso judicial son las de Los madrtires escilitanos. Se trata
de la reproduccién, por un autor desconocido, del interrogatorio su-

1. Parte del texto de esta carta fue recogido por Eusebio (HE, IV,15). Se han
conservado, ademds, versiones griegas y latinas: la traduccién de la versién latina
puede verse en Actas de los Mdrtires (ed. D. Ruiz Bueno), pp. 265-279.
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frido por unos martires de Escili, pequefia localidad de Numidia, en
el norte de Africa, en el secretarium o tribunal del procénsul Vege-
lio Saturnino. A la condena siguid la ejecucién, que tuvo lugar el 17
de julio del 180 en Cartago, y son considerados los primeros marti-
res africanos conocidos.

El ejemplo de los martires y la literatura a que dio origen se con-
virtié en uno de los medios mas eficaces para divulgar y consolidar
la nueva fe. Las Actas y Pasiones se difundieron con rapidez entre las
comunidades cristianas, donde eran leidas con avidez. El inicio de la
carta en que se narra la pasién de los mdrtires de Lyon constituye un
bello ejemplo del tono y de la forma de difusién de esta literatura:

Los siervos de Cristo que peregrinan en Vienne y Lyon de la Galia,
a los hermanos que en Asia y en Frigia comparten con nosotros la
nueva fe y la misma esperanza de la redencién: paz, gracia y gloria
de parte de Dios Padre y de Jesucristo, Sefior nuestro. Describir con
exactitud la magnitud de esta tribulacién de aqui, el grado de irrita-
cién de los paganos contra los santos, el nimero de sufrimientos que
los bienaventurados martires soportaron, ni estd en nuestra capaci-
dad ni siquiera es posible encerrarlo en un escrito.

Aunque el nimero de martires en esta época no fue tan grande
como present? la tradicién posterior, el impacto popular de los mar-
tirios fue enorme. Las Actas sirvieron también para desarrollar el cul-
to a los martires, pues se consideraba que éstos estaban dotados de
una influencia especial ante Dios. Se puede afirmar, aunque no ha
sido un fenémeno exclusivo del cristianismo, que éste supo explotar
mejor que ninguna otra religiéon el martirio como instrumento de
proselitismo religioso, lo que justifica plenamente la afirmacién de
Tertuliano de que «la sangre de los martires fue semilla de cristianos».

Frente a esta literatura martirial de cardcter popular, aunque de
gran realismo y vivacidad, la literatura apologética es muestra de la
penetracién que el cristianismo fue alcanzando ya en el siglo It entre
las clases mds cultas de la sociedad. Esta literatura se inici6 con Cua-
drato y Aristides, en época de Adriano, pero alcanzé su apogeo en
la segunda mitad del siglo, especialmente durante el reinado de
Marco Aurelio. Las dos Apologias de Justino fueron escritas entre
153 y 157, la Apologia de Melitén de Sardes y la Siplica de Atend-
goras entre 175-180, el Discurso a los griegos de Taciano y el Autoli-
co de Tedfilo de Antioquia hacia el 180. Algo posteriores, a caballo
entre los siglos 1 y 111, son los primeros tratados de Tertuliano (Apo-
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logético y A las naciones), el Octavio de Minucio Félix y el anénimo
Discurso a Diogneto.

Si algo tienen en comun todas estas obras, divergentes en muchos
aspectos, es el intento de responder a las acusaciones por parte de los
paganos de «atefsmo», falta de patriotismo o inmoralidad y que ha-
bfan alcanzado su punto culminante en época de Marco Aurelio con
Frontén y Celso, cuyas obras s6lo conocemos por las refutaciones de
Minucio Félix y Origenes respectivamente, y el presentar al cristia-
nismo como la religién y la filosoffa mas adecuadas del momento, ga-
rantes de la felicidad y bienestar del Imperio. Quiza no sea casual que
los dos primeros apologistas, Aristides y Cuadrato, fuesen atenienses
formados en la escuela filos6fica de esta ciudad. Se sientan asi las pri-
meras bases de una teologia de la historia que tendrd un amplio de-
sarrollo posterior: la identificacién entre historia del cristianismo e
historia del Imperio. En su contraataque, los apologetas cristianos
dan un paso mds al hacer recaer las criticas de «atefsmo» y libertina-
je moral sobre la religién tradicional greco-romana por su origen
diabdlico y su caricter idolétrico. Es en el Discurso a Diogneto don-
de se avanza mds hasta presentar al cristiano como el verdadero re-
presentante de la auténtica cultura greco-romana. Pero este optimis-
mo helenéfilo de algunos apologetas, especialmente griegos, no fue
aceptado de buen grado por todos, como es el caso del africano Ter-
tuliano, que mostrd, en especial en sus obras més tardias, posterio-
res al 207, un profundo rechazo hacia la cultura greco-romana. Ter-
tuliano defiende un cristianismo de los elegidos, opuesto al mundo
que le circunda y cuyos mejores testigos son los martires.

Los apologetas del siglo 11 no lograron convencer a sus oponen-
tes paganos, como lo demuestra el desprecio hacia el cristianismo
mostrado por el emperador-filésofo Marco Aurelio o por Luciano
de Samosata en su sitira Sobre la muerte de Peregrino, e incluso pro-
vocaron la reaccién de éstos. El Discurso verdadero de Celso, escrito
hacia el 180, es el tratado més fundamentado de la polémica anti-
cristiana, y fue concebido como respuesta a los apologetas cristianos.
Pero éstos dotaron por primera vez a las élites de las comunidades
cristianas de un bagaje ideolégico que les facilité su convivencia con
la sociedad greco-romana en un momento en que las creencias esca-
toldgicas y apocalipticas estaban ya siendo superadas.

Un paso adelante de enorme importancia en esta lucha ideolé-
gica vino dado por la llamada escuela catequética de Alejandria, que
sentard las bases de lo que serd la «filosoffa» cristiana. Alejandria era
el centro cultural mis importante de la Antigiiedad y alli habfa na-
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cido la gran experiencia cultural judeo-helenistica que es la obra de
Filén. El esfuerzo racional de releer la Biblia siguiendo el método
alegérico desarrollado por los filélogos alejandrinos y con los es-
quemas filosoficos dominantes en la época, tomados especialmente
del neoplatonismo, representa el telén de fondo sobre el que se de-
sarrollar el esfuerzo intelectual de Clemente de Alejandria y de Ori-
genes. El objetivo inmediato era establecer las bases de una moral
cristiana en medio de la sociedad pagana, sin renunciar a los ideales
cristianos, y dar respuesta a problemas como la vida sexual o la ri-
queza. Eran los mismos problemas y debates que se planteaban en
otras comunidades cristianas de las grandes ciudades, como fue el
caso de Roma, donde a comienzos del siglo 1l se enfrentaron las pos-
turas del obispo Calixto y de Hipdlito, defensor de la Iglesia de los
«puros», dando lugar a un cisma en el seno de la comunidad, o en
Cartago con Tertuliano.

La principal aportacién de Clemente (ca. 150-215) fue que,
frente a un modelo de cristianismo impermeable a las influencias ex-
ternas y cerrado sobre s{ mismo, como el propugnado por Hipdlito
en Roma o Tertuliano en Cartago, él intenté introducir los ideales
cristianos en los ambientes refinados y cultos de Alejandria. Cle-
mente supo apreciar muy bien los valores inherentes a la paideia

griega y sentar las bases de una paideia cristiana como instrumento

de cristianizacién de la sociedad pagana. En sus obras encontraron
acomodo el método alegérico en la interpretacién de la Biblia, la fi-

losoffa platénica y la ética estoica, sentando los principios de lo que}

serd la moral cristiana hasta nuestros dias.

Origenes (ca. 185-253) llevé a sus tltimas consecuencias los
planteamientos de Clemente gracias a su enorme erudicién, que le

permitié, como no habifa sucedido con nadie antes de él, un cono-
cimiento profundo de la Biblia y de la filosofia griega. Ha sido con-
siderado como el Filén cristiano, que sent6 las bases de toda la teo-
logfa cristiana, pero también puso toda su capacidad intelectual al
servicio de la apologética cristiana. Su Contra Celso, una refutacién,
punto por punto, de los ataques de este filésofo del siglo 11 contra
los cristianos, constituye la obra cumbre de la literatura apologética
cristiana. Origenes compartia con Celso la adhesién a la filosofia
neoplaténica y pudo combatir a éste con las mismas armas y dotar a

los cristianos de mediados del siglo 111 de un bagaje cultural de enor-3

me importancia en un momento en que la nueva religién iba a ha-
cer frente a la primera persecucién decretada por un emperador ro-
mano, Decio, de la que él mismo iba ser victima.
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4. LAS PERSECUCIONES DE DECIO Y VALERIANO

La situacién de los cristianos en el Imperio cambié de una forma
brusca e inesperada con la subida al poder del emperador Decio en
el 249. Decio ocupd el trono tras un golpe de Estado que acabé con
la vida de Filipo el Arabe, filocristiano o criptocristiano. Descono-
cemos hasta qué punto su politica respecto a los cristianos estuvo
orientada por una reaccién respecto a la de su predecesor, aunque
asf lo afirman algunos contemporaneos, como el obispo Dionisio
de Alejandria. El hecho es que el Imperio se encontraba sumido en
una profunda crisis politica, militar y econémica y Decio, un militar
de rango senatorial, se propuso restaurar la unidad y la cohesién del
Imperio mediante la vuelta a los viejos principios y costumbres que
habfan marcado la grandeza de Roma de tiempos pasados. La uni-
dad religiosa en torno a los dioses del panteén romano y del culto
imperial fue considerada un elemento fundamental de esta politi-
ca y el cristianismo, que habia alcanzado una gran difusién en el
medio siglo anterior, representaba, a los ojos de los elementos mds
.tra.dicionalistas, un obstdculo fundamental para alcanzar estos ob-
jetivos.

A comienzos del 250 Decio promulgé un edicto por el que se
ordenaba a todos los habitantes del Imperio realizar un sacrificio pa-
blico a los dioses y a la persona del emperador elevando plegarias
por su bienestar. Aunque el edicto no iba dirigido sélo contra los
cristianos, eran éstos los mdas directamente implicados porque un
gesto como éste, por formal que fuese, significaba para ellos abjurar
de su religién. Probablemente lo que se pretendia era debilitar in-
ternamente el cristianismo, més que provocar una persecucién for-
mal con derramamiento de sangre.

Se planificé todo con gran meticulosidad, pues se establecia que
en cada ciudad se realizasen estos ritos piiblicos bajo la vigilancia es-
tr?cha de las autoridades provinciales y locales. A aquellos que cum-
plilan con este deber «civico-religioso» se les expedfa un certificado
(libellum) para que no volviesen a ser molestados. Pero, como era de
esperar, la norma se aplicé con un rigor muy diferente en cada lu-
gar del Imperio en funcién del celo que en ello pusieron los diver-
sos gobernadores de provincia y sus subordinados. En cualquier
caso, la medida surti6 el efecto deseado y para las comunidades cris-
tlanas supuso una enorme confusién. En muchas ocasiones el recha-
Zo trajo consigo torturas, circel, destierros y, en algunos casos, la
Muerte, y se aplicé con mas rigor a los jefes de las comunidades, obis-
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pos y presbiteros. Pero también fueron muchos los que cedieron a
las amenazas cayendo en la apostasia.

La pronta desaparicién de Decio (junio de 251) determiné que
la persecucién no se prolongase demasiado en el tiempo y los mirti-
res fueron pocos. Pero los efectos fueron devastadores. Vuelta la cal-
ma, las iglesias se dividieron profundamente respecto a la actitud a
seguir con aquellos que habian cedido o flaqueado, los llamados lap-
si. Las divisiones se acrecentaron porque la gravedad de las apostasfas
era muy diferente. Muchos habian obviado la obligacién sobornan-
do a las autoridades que debian emitir los certificados o mediante
influencias o amistad. Los que habian obtenido de esta forma el /i-
bellum fueron denominados libellatici. Otros se contentaron con
ofrecer algunos granos de incienso sobre las llamas del altar, los lla-
mados thurificati; el delito mds grave era el de aquellos que habfan
ofrecido formalmente el sacrificio a los dioses y al emperador, sa-
crificati. Frente a ellos aparecfan los que habfan sufrido la prisién y
las torturas, que recibfan el titulo de confessores y gozaban de gran
autoridad en el seno de cada comunidad. Las mayores divisiones se
produjeron cuando, terminada la persecucién, los lapsi pidieron ser
reintegrados en la comunién eclesidstica. Las posturas se dividieron
entre los mas radicales, que se oponian a ello, y los més transigen-
tes, que propugnaban la aceptacién tras una penitencia mas o menos
larga segiin la gravedad de la caida.

Tenemos una informacién privilegiada sobre esta persecucién
gracias a las obras (cartas y tratados) de Cipriano, obispo de Carta-
go y protagonista de la persecucién. Cipriano se libré de la muerte
por haberse escondido fuera de la ciudad, lo que le ocasioné las cri-
ticas de los mas intransigentes. El mismo nos informa en su tratado
De lapsis o «Sobre los apéstatas» del gran nimero de cristianos que
claudicaron y sobre las divisiones y cismas que surgieron por este
motivo en Cartago y otras iglesias, especialmente en Roma, tras la
persecucion. En este tratado ofrece una interpretacién teolégica de
la persecucién a la que presenta como un castigo o advertencia di-
vina por la relajacién moral en que habian caido muchos miembros
del clero y los simples fieles durante los largos afos de paz de que
habia disfrutado la Iglesia. En tonos muy duros describe la facilidad
con que muchos cristianos cedieron ante las amenazas:

Pero, ioh maldad!, a todos se les olvidaron todas estas verdades. Ni

siquiera esperaron a ser arrestados para subir al templo, a ser inte-
rrogados para negar a Cristo. Muchos quedaron ya derrotados antes
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de la batalla; derribados por tierra sin combate, no les quedé ni el
recurso de que, si sacrificaban a los idolos, se viera que lo hacian
contra su voluntad. Corrieron de buen grado al tribunal, se apresu-
raron a su perdicién, cual si hubieran estado deseando esto ya de
tiempo atrés, como si hubieran aprovechado la ocasién que se les
ofrecia y hubieran estado esperdndola gustosos (De lapsis, 10).

En parecidos términos describe el obispo Dionisio de Alejandria
la facilidad con que muchos obedecieron el edicto en su ciudad:

Lo cierto es que todos estaban aterrados y muchos de los mis cons-
picuos, unos comparecian enseguida, muertos de miedo; otros con
cargos piblicos se veian llevados por sus propias funciones y otros
eran arrestados por los amigos. Llamados por su nombre, se acer-
caban a los impuros y profanos sacrificios, palidos unos y temblo-
rosos, como si no fueran a sacrificar, sino a ser ellos mismos sacri-
ficios y victimas para los idolos, tanto que el numeroso publico que
los rodeaba se mofaba de ellos, pues era evidente que para todo re-
sultaban unos cobardes, para morir y para sacrificar (HE V1,41,11-
13).

Las arenas del desierto de Egipto nos han conservado algunos
papiros con el texto original de estos certificados o libelli que se ex-
pedian a aquellos que sacrificaban y que constituyen un valiosisimo
testimonio, de primera mano, de cémo se otorgaban estos certifica-
dos, aunque no sepamos si se trataba de cristianos o paganos. Este
es un ejemplo:

A los miembros de la comisién elegidos para supervisar los sacrifi-
cios en la Isla de Alejandro.

Declaracién de Aurelio Di6genes, hijo de Satabous, originario de
la aldea de Isla de Alejandro, de unos setenta y dos afios, con una ci-
catriz sobre la ceja derecha.

No solamente he estado yo siempre dedicado al servicio de los
dioses, sino que también, ahora en vuestra presencia, obedeciendo al
edicto, yo he ofrecido incienso sobre el altar, yo he hecho la liba-
¢ién, y yo he comido carne sacrificada; y os ruego que pongais vues-
tra firma.

3 iQue os vaya bien! Yo, Aurelio Didgenes, he hecho la investiga-
cién.

_ Yo, Aurelio Siro, he registrado a Diégenes como habiendo parti-
cipado en el sacrificio junto con su hijo.

Afio 1 del emperador César Cayo Mesio Quinto Trajano Decio,
Pio, Feliz, Augusto, el 2 de Epeiph (26 junio 250) (BGU 287).
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Con todo, Decio no logré los objetivos que se proponia, la li-
quidacién de las iglesias cristianas, pero éstas salieron de la persecu-
cién muy debilitadas por las divisiones internas, algunas de las cua-
les dieron lugar a cismas, como el de Novaciano en Roma, que se
prolongaran durante siglos.

Una nueva persecucién se desencadené durante el reinado de
Valeriano. En sus primeros afios este emperador parece que demos-
tré6 una disposiciéon muy favorable hacia los cristianos, pero tres
afios después cambié de politica, influido, al parecer, por su conse-
jero Macriano, pagano celoso. La inestabilidad politica era total y,
una vez mis, los paganos mds tradicionalistas cayeron en la tenta-
cién de achacar las culpas a los cristianos. Las medidas de Valeriano
fueron mucho mis selectivas que las de Decio. Intent6 acabar con la
Iglesia descabezando a sus lideres y a los elementos cristianos mis
influyentes en la sociedad.

El primer edicto, publicado en el 257, obligaba a sacrificar a los
dioses todos los clérigos cristianos y prohibia, bajo pena de muerte,
la celebracién de cultos. Un segundo edicto del afio siguiente endu-
recia las penas condenando a muerte no s6lo a los miembros del cle-
ro que rehusasen sacrificar, sino también a los cristianos pertene-
cientes al orden ecuestre y senatorial, y a trabajos forzados a los
funcionarios imperiales. Los motivos de orden financiero y econé-
mico que subyacian en la persecucién, en un momento de crisis eco-
némica del Estado, se ponen de manifiesto en el hecho de que a los
senadores y funcionarios de la corte que hubiesen accedido a ofrecer
sacrificios no les eran restituidos sus bienes embargados por el fisco.

Las victimas de esta persecucién fueron mucho méis numerosas
que en la de Decio. La més conocida es Cipriano de Cartago, que
habia logrado salir indemne de la de Decio. El primer martir cono-
cido en Hispania, Fructuoso, obispo de Tarragona, fue victima tam-
bién de esta persecucién. Pero, al igual que en el caso de la persecu-
ci6én de Decio, también la de Valeriano fue de corta duracién. En el
259 fue hecho prisionero de los persas y su hijo y sucesor, Galieno,
dio un giro total a la politica de su padre con los cristianos. Consi-
deré que para hacer frente 4 la profunda crisis del Imperio convenia
aunar todas las fuerzas y los cristianos constitufan ya un elemento
importante de la sociedad romana del que no se debia prescindir.

Al poco tiempo de acceder al poder, Galieno publicé un «edic-
to de tolerancia» para con los cristianos con el que no sélo se ponia
fin a las persecuciones, sino que se ordenaba restituir a la Iglesia to-
dos los bienes y lugares de culto incautados. Ello supuso, de hecho,
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un reconocimiento de la Iglesia como institucion a la que se conce-
dia el derecho de propiedad y la plena libertad de culto. Se inici6 un
largo periodo de tranquilidad que propiciard un ambiente favorable
0, al menos, no hostil, para con el cristianismo. El sucesor de Galie-
no, Aureliano (270-275), intent6 consolidar la unidad del Imperio
con una profunda reforma religiosa centrada en el culto al sol (el So/
invictus), una especie de sincretismo religioso, en el que se pudiesen
sentir a gusto todos los sibditos. Se trataba de un monotefsmo de
inspiracién filoséfica y neoplaténica al que intentaba atraer también
a los cristianos. Las ideas religiosas de Aureliano tendrdn una larga
y profunda influencia en la sociedad romana, pero el cristianismo
logré permanecer al margen de estas tentaciones sincretistas.

S. DE LA «PEQUENA PAZ» DE LA IGLESIA
A LA «GRAN PERSECUCION» DE DIOCLECIANO

La tolerancia iniciada por Galieno propicié medio siglo de paz a la
Iglesia, conocido como «la pequefia paz», que le permitié arraigar y
consolidarse profundamente en la sociedad romana. Ya al comienzo
del reinado de Valeriano, un texto del obispo Dionisio de Alejandria
citado por Eusebio dice que «toda su casa [del emperador] estaba lle-
na de hombres piadosos [cristianos] y formaba una iglesia de Dios».
En los afios siguientes el cristianismo sigui6é extendiéndose no sélo
entre los estratos més bajos de la poblacién, sino también entre los
mds elevados, senadores y miembros del orden ecuestre. Un buen
ejemplo nos viene proporcionado por Pablo de Samosata. Este era
un obispo de Antioquia que, al tiempo que obispo, era procurator du-
cenarius, es decir, uno de los mas altos cargos de la administracién
romana en la provincia. Condenado por hereje y depuesto por un
concilio en el 268, se negd a abandonar su citedra episcopal y los
edificios eclesidsticos. Los obispos recurrieron al emperador Aure-
liano, quien no dudé en apoyar sus peticiones ordenando que los
edificios fuesen restituidos a los obispos que estuviesen en comunién
con el de Roma. Ello no significa que Aureliano reconociese una pri-
macia al obispo de Roma, sino que sentaba un principio que garan-
tizaba la unidad del Imperio en torno a su capital y pensaba que las
instituciones eclesidsticas debfan imitar a las instituciones civiles del
Imperio romano.

A finales del siglo 111 la Iglesia era ya una institucién plenamen-
te consolidada y habia penetrado en todos los estratos sociales, in-
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cluida la familia imperial. La religién cristiana era considerada como
una religién mis del Imperio, no sufria los ataques de los gobernan-
tes y se habia liberado de los prejuicios sociales de que habfa sido
victima en el siglo 1. Muchos cristianos compartfan el optimismo
que expresaba el obispo Eusebio de Cesarea:

[La Iglesia] con el tiempo iba avanzando y cobrando cada dfa mayor
acrecentamiento y grandeza, sin que envidia ninguna lo impidiera y
sin que un mal demonio fuera capaz de hacerlo malograr ni obsta-
culizarlo con conjuros de hombres, en tanto que la celestial mano
protegia y custodiaba a su propio pueblo porque en realidad lo me-
recia (HE VIIL1,6).

Pero esta situacién iba a cambiar pronto. Los graves problemas
politicos, militares y econémicos del Imperio se habfan ido agravan-
do y Diocleciano, en el poder desde el 284, habfa creado un nuevo
régimen politico, la tetrarqufa. Sin romper la unidad del Imperio,
cuatro emperadores compartfan al poder, dos en Oriente y otros dos
en Occidente, con capitales dispersas por la amplia geografia por la
que se extendia el poder romano.

Para apuntalar el poder imperial Diocleciano desarrollé toda
una teologfa politica reforzando el caracter divino de los emperado-
res e instaurando un absolutismo teocratico que rompid con la mas-
cara que ocultaba desde tiempos de Augusto el verdadero cardcter
del poder imperial. El emperador abandona la ficcién del titulo de
Princeps, el primero entre iguales, para adoptar los de Dominus et
Deus. El ceremonial de la corte y practicas como la adoratio o pros-
kynesis realzan el enorme abismo que se instaura entre la persona
imperial y los sdbditos. La religién tradicional romana jugaba un
papel fundamental en esta nueva concepcién del poder, pero los
cristianos no se vieron afectados por ello en el ejercicio de sus creen-
cias religiosas hasta el 303, casi veinte afios después de la subida de
Diocleciano al trono. En este afo se produjo un giro radical en su
politica hacia los cristianos sin que se puedan comprender bien la.s
razones. Algunos cristianos contempordneos como Lactancio atri-
buyeron toda la responsabilidad a Galerio, el colega de Diocleciano
en Oriente, un barbaro muy hostil a los cristianos y que ejercia una
influencia creciente sobre el ya anciano Diocleciano.

La persecucién general se decret6 en el 303, pero parece que an-
tes se habian tomado medidas contra aquellos que servian en el ejér-
cito y contra altos funcionarios de la corte. Ya en el 297 un edicto
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de Diocleciano habia reprimido el maniqueismo, una religién pré-
xima al cristianismo y originaria de Persia, cuyos seguidores levan-
taban sospechas de deslealtad al Imperio por ser el reino persa de los
sasanidas el gran enemigo de los romanos. Parece que esta expe-
riencia contra los maniqueos sirvié de precedente para su aplicacién
a los cristianos.

A partir del 303 se sucedieron cuatro edictos contra los cristia-
nos que fueron ampliando y endureciendo las medidas represivas. El
primero de los edictos intent6 debilitar la nueva religion mediante
la destruccién o confiscacién de sus edificios de culto, sus libros sa-
grados y la prohibicién de las asambleas cultuales. Sélo los funcio-
narios y los miembros de las clases superiores se vieron afectados
con penas que, en ningiin caso, llegaban al derramamiento de san-
gre. La capital de Oriente y sede de la corte de Diocleciano, Nico-
media, fue la més afectada a raiz de un incendio en el palacio impe-
rial cuya responsabilidad se hizo caer sobre los cristianos. Ello dio
motivo, al parecer, a un segundo edicto que iba dirigido contra los
clérigos cristianos. El tercero permitia someter a tortura a los cris-
tianos que no abjurasen de su fe. Finalmente, en el 304 se publicé
un cuarto edicto, inspirado en el de Decio, en el que se obligaba a
todos los sibditos del Imperio a ofrecer sacrificios en honor de los
dioses romanos y de los emperadores bajo pena de muerte, circel o
condena a trabajos forzados.

La persecucién desatada por Diocleciano y Galerio fue la mas
dura y larga de las que sufri6 el cristianismo en la Antigiiedad. Los
mdrtires fueron muchos, especialmente entre los obispos; mucho
mds numerosos los que sufrieron torturas, cdrceles y trabajos forza-
dos, y las iglesias quedaron desmanteladas. Disponemos de una do-
cumentacién privilegiada de estas persecuciones gracias a Eusebio
de Cesarea, que fue contemporineo de los hechos e incluso sufrié la
persecucién. Todo el libro VIII de su Historia eclesidstica esta dedi-
cada «a la persecucién de nuestro tiempo», como él la denomina.
Ademds dedic6 un tratado a Los mdrtires de Palestina, de los que te-
nia informacién de primera mano por ser la regién donde vivia.
También el tratado apologético Sobre la muerte de los perseguidores
del rétor cristiano Lactancio, contemporéaneo de los hechos, aporta
valiosa y detallada informacién. Con todo, la aplicacién de los edic-
tos fue desigual en las diversas partes del Imperio: mucho mas dura
en Oriente, donde el cristianismo estaba mis extendido y durard
hasta el 311, y mucho mis suave y breve en Occidente. En los terri-
torios gobernados por Constancio Cloro (Galia y Britania) apenas
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tuvo aplicacién, mientras que en Italia, Hispania y Africa que de-
pendian de Maximiano cesé en el 304. Afortunadamente para los
cristianos, la descomposicién del sistema tetrarquico y las guerras ci-
viles entre los diversos aspirantes al poder que se sucedieron a par-
tir del 306 desviaron la atencién de éstos hacia los cristianos. S6lo
en los territorios de Oriente gobernados por Galerio y Maximino
Daya la persecucién se prolongé con diversa intensidad hasta el
311. Ademads, la atmésfera que rodeaba a los cristianos en la socie-
dad pagana habia cambiado profundamente respecto a las persecu-
ciones anteriores y los cristianos ahora encontraron generalmente
comprensién en la sociedad, como victimas inocentes de un poder
despético, lo que atenué notablemente la aplicacién de las medidas
contra ellos.

La persecucién en Oriente cesé de una manera legal en el 311.
Galerio, gravemente enfermo, public6 antes de su muerte un edicto
de tolerancia por el que se permitia a los cristianos ejercer libre-
mente su religién y la restitucion de los bienes confiscados. En me-
dio de las guerras internas y externas que azotaban al Imperio y de
la crisis econémica y social se intentaba con ello aunar esfuerzos en
vez de dividir mis a la sociedad. Por primera vez en su historia, el
cristianismo era reconocido oficialmente como una religio licitay a
sus fieles se les reconocian todos los derechos civiles. El edicto de
Galerio, que iba firmado por los cuatro emperadores del momento
—el propio Galerio, Licinio, Maximino Daya y Constantino—, su-
pone el reconocimiento del fracaso de la politica anticristiana inicia-
da en el 303. De hecho, el edicto termina invitando a los cristianos a
colaborar en la salvacién del Imperio en un momento de guerras ci-
viles y externas:

Asi, pues, en correspondencia a nuestra indulgencia, deberén orar a
su dios por nuestra salud, por la del Estado y por la suya propia, a
fin de que el Estado permanezca incélume en todo su territorio y
ellos puedan vivir seguros en sus hogares (Lactancio, Sobre la muer-
te de los perseguidores, 34).

Sélo para Oriente el decreto suponia un cambio radical. Pero,
tras la muerte de Galerio, por cuestiones de politica interna y riva-
lidad entre los diversos emperadores, la persecucion fue reanudada
por Maximino Daya, en algunos lugares con una mayor crudeza,
hasta su muerte en el 313. Por el contrario, el resultado de las gue-
rras civiles en Occidente sirvié para consolidar la paz de la Iglesia.
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En el 312 Constantino, ¢l hijo del emperador Constancio Cloro que
no habia aplicado en sus territorios los edictos de persecucién, ven-
cia en Roma en la batalla del Puente Milvio a Majencio, que go-
bernaba en Italia y Africa, reconocia al dios de los cristianos como
dispensador de su victoria, se hacia duefio inico de Occidente y
obligaba a su colega de Oriente, Licinio, a ratificar formalmente las
medidas de tolerancia hacia los cristianos en el llamado Edicto de
Milan del 313. No sorprende que los cristianos de la época viesen
en el desenlace de los acontecimientos la mano de Dios: los empe-
radores perseguidores habian desaparecido y muerto de mala mane-
ra por castigo divino, mientras Constantino comenzaba a ser visto
como un nuevo Moisés que Dios habia suscitado para dirigir los des-
tinos del nuevo pueblo elegido. En muy poco tiempo el cristianismo
pasard de ser religién perseguida a ser privilegiada y favorecida por
el poder imperial. Con ello se iniciard una nueva época en la histo-
ria del cristianismo.

¢Cémo interpretar el gran cambio histérico que representé la
politica religiosa de Constantino? Es éste el gran debate que ha ob-
sesionado a todos los historiadores desde el Renacimiento. Quizi la
respuesta haya que darla desde la perspectiva de la evolucién histé-
rica de la religién romana durante el Imperio. A partir de Augusto,
el culto a Roma y al emperador se convirtié en una especie de reli-
gién de Estado que fue desplazando a un segundo plano el politeis-
mo tradicional y que en el siglo 1 se asocié estrechamente con las
concepciones filosoficas y religiosas sobre el monoteismo. Las per-
secuciones de Decio, Valeriano y Diocleciano habria que interpre-
tarlas mas que como un intento de erradicar el cristianismo, como
un esfuerzo por integrar esta nueva religion, que habia adquirido
una fuerza y expansion crecientes, en la religién del Estado. Diocle-
ciano llevé hasta sus tltimas consecuencias la sacralizacién de la fi-
gura imperial al concebir un Imperio romano dominado por un tini-
co soberano que se impone a todos los siibditos segtin el modelo del
Universo gobernado por un dnico Dios supremo y trascendente. La
evolucién politica, social y religiosa del Imperio parecia imponer la
necesidad de apuntalar la monarquia imperial sobre la base de la
idea del monoteismo. Constantino recurrié al monoteismo cristiano
¥, al igual que Aureliano habfa tenido en Porfirio al teérico del mo-
noteismo solar, Eusebio de Cesarea se convirtié en el idedlogo del
monotefsmo cristiano puesto al servicio de la monarquia Gnica
constantiniana: Constantino ha sido el primero en reconocer la do-
minacién de un tnico Dios sobre el mundo y él mismo, al tener el
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dominio tnico sobre el mundo romano, gobierna a toc’io. el género
humano. El emperador tnico es la imagen de un Dios tnico:

Investido [Constantino] de la imagen de la monarquia celest;al, le-
vanta su vista hacia lo alto y gobierna.regulando los asun}ios (;ie muné
do segiin la idea de un arquetipo, afianzado por e}l\lhec o de qsuoebie
entrega a imitar la soberania del Soberano c’el_cste. rey 111mc<; sobre
la tierra corresponde el Dios unico, el rey dnico en el c1;: o, EI zm
Nomos y Logos regio (Eusebio, Discurso de las Tricennales, 111,6).

6. Apéndice
EL CRISTIANISMO ANTES Y DESPUES DE CONSTANTINO
SEGUN EL HUMANISTA Luls VIVES

Se ha convertido en un lugar comin en el mundo lmodemp una ima-
gen idealizada e irreal de la Iglesia de los tres primeros 51g115>s, epp:
ca popularmente conocida como «la era de los martires». ots cri;e
tianos de esta época habrfan vivido una fe «pura ¢ incorrupta»
acuerdo con los ideales evangélicos en medio de las permanentes
persecuciones de los emperadores romanos y el acoso de sus con-
ciudadanos paganos. Todo esto habria cambiado radlcal.rflente araiz
de la conversion de Constantino, qui.en, con la concesion de privi-
legios a la Iglesia, la habria corrompido y mundamza'dg. Este i):o
fundo contraste entre una Iglesia pre- y postconstantiniana se hizo
enormemente popular en el siglo XIx por obra de 1os escritores y nc({)-
velistas romdnticos. ¢Quiza el iniciador/de esta vision romantlcaf e
la «Iglesia de los martires» fue el. francés Chateaubfland con su 1a-
moso ensayo El genio del cristianismo y fue pppulanzada en.no(;e as
como Ben-Hur, Fabiola o Quo vadis? En gl siglo XX los reallzad o;es
de Hollywood especialmente llevaron al cine estas novelalls dan lo u:
gar a las llamadas «peliculas de romanos» o pe.plzmz con lo que la vi
si6n roméntica del cristianismo primitivo arraig6 profundamente en
sas. .
e ‘Rinque fueron los novelistas ro.ménticos y los .reah.zadoies ame-
ricanos los que popularizaron esta imagen de la hlstqug de CrlStl.’il-
nismo primitivo, sus origenes se remontan al Renactm(liento g ela "?
Reforma protestante. Fueron los humanlstas y reforma c;re§ g Ssl
glo xv1 quienes, con el sano prop651.to de reformar la Ig.es1a ; lu
época, hicieron remontar a Constantino tosi/as las .corrlgpcxo]ne; 165'12
Iglesia medieval. Ello les llev, por reaccion, a 1c’1ea 1za1i. adg ele_
preconstantiniana como la época en la que se habian realizado p
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namente los ideales evangélicos, estableciendo asi la contraposicién
entre la «Iglesia de los mértires» y «La Iglesia constantiniana». Estas
ideas fueron compartidas tanto por los reformadores protestantes,
encabezados por Lutero, como por humanistas que permanecieron
fieles al catolicismo propugnando una reforma de éste desde dentro.
Un representante de esta segunda corriente fue el gran humanista
valenciano Luis Vives. Reproducimos a continuacién, traducido del
latin, un pasaje suyo, poco conocido, en que expone estas ideas con
toda nitidez y con la brillantez de su pluma:

Cuando todavfa conservaba su original hervor la Sangre de Cristo y
ni mella ni resquebrajadura habian mordido la sélida firmeza de la
fe de los cristianos y, consecuentemente, la religion se mantenia in-
corrupta y pura, ninguna otra cosa era mds conveniente a aquella
Iglesia primitiva que vivir bajo la autoridad de un principe impfo,
muy ajeno a nuestra religion y a nuestro pensar, sistemdtico enemi-
go nuestro. Siendo tan sélida la fe y arraigada tan profundamente,
no habifa peligro que cristiano alguno, intimidado por el terror, o
ablandado por el regalo, o seducido por alguna esperanza, tambalea-
se en la entereza de sus convicciones; todo lo vencia, todo lo supe-
raba, todo lo derribaba, todo lo ponia debajo de sus pies el amor,
que es la mds poderosa de las pasiones. Esta fe tan asentada y ro-
busta recibia las amenazas, los terrores, los azotes, los tormentos, los
suplicios, la muerte con la misma indiferencia con que el adusto y
salobre escollo recibe el asalto de la brava tempestad marina. Dirfa-
se que el crudo embate fortalecia y hacia que arraigara mds profun-
damente aquella inconmovible fe, como el tronco, mellado por la se-
gur, o como el risco, batido por el martinete. El martitio hizo que
profundizaran mis los fundamentos de nuestra fe y que los golpes
que se le infligian para aflojarla y arrancarla consolidaban y cimen-
taban més profundamente la gallarda seguridad del tronco. No caia
en el suelo gota alguna de sangre de mirtir que no pareciese que de
ella surgian a cientos los cristianos. Tan fecundo y tan eficaz era
aquel santo criior que, a ejemplo de su Maestro y de su Autor, de-
rramébase con El con una gozosa generosidad. Para mover aquellos
hombres, que eran de piedra, que eran de hierro, cuanta fuerza no
tendria el ver la constancia de los confesores de la fe, de manera que
lo duro era quebrado por otra dureza mayor, como era la contem-
placién de una fuerza mas que humana, celestial a todas luces y ayu-
dada por el poder de lo Alto.

Filipo Vostrense [el Arabe], principe de Roma, se decoré mis con
el nombre de cristiano que con su efectiva profesién. Con todo, los
principes que le sucedieron ejecutaron en el nombre cristiano la mis-
ma safia que los anteriores: Decio, Diocleciano, Majencio y otros. El
primero que de buena fe recibi6 el bautismo fue Constantino. Yo no
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me atrevo a decir si aquel dia fue tan fausto para la. Iglesia como pue-
de parecer a muchos. Lo cierto es que San Jerénimo, en la vida dc}z
Malco, monje, parece no alegrarse en demasia con aquel hecho. Cgso
le edad heroica del martirio, que era la amoladura de la fe, el .at'x?a-
dero de la caridad, el fundamento y el nervio de toda .la rehglor’x.
Aquella seguridad engendr6 el descuido y el olvido de las ertudes mis
recias y aquella paz cierta contamin a los soldados ociosos con la
desidia y la flojera. Ms aguerrido y dispuesto estaba cada cual cuan-
do el peligro era inmediato o cercano que no ahora, que no tenemos
que tener miedo. Aun ahora, estando en tan profunda segt}ndad,
cuando debemos afrontar algiin riesgo, bien de la Naturaleza, bien del
acaso, como los que emprenden un viaje ma{itimo o entran en bata-
lla en la propia linea de fuego o en alguna ev1d?nte_ crisis mortal, me-
joramos nuestra conducta y nos preparamos mas diligentemente para
el examen del divino Juez, que no cuando nos quedamos sentados,
comidos opiparamente, en un banquete alegre y concurrido. .
Entr6 el principe en la Iglesia no como un ve.rdadero y sincero
cristiano, cosa que fuera venturosa y deseabl;, sino que lntFodu]o
consigo la nobleza, los honores, las armas, las insignias, los triunfos,
la arrogancia y el sobrecejo, el fausto, la sobe{bla. Quiero con ello
decir que el principe entr6 en la morada de Cristo, acompaiado del
diablo, y vecindad imposible, quiso unir los dos mor.ac-i?res o las' qu
ciudades: la de Dios y la del demonio; yuxtaposicién tan diffcil
como la de Roma y de Constantinopla, que estdn separada§ por tan-
ta extensién de tierra y de mar. ¢Qué relacién hay entre Cristo y !Se-
lial?, dice San Pablo. Enfriose poco a poco el viejo hervor, titubed la
fe, degener6 la piedad toda, de cuya sombra y fantasma- nos valemos
y aun, ojal4, como dice aquél, los retuviéramos largo tiempo. ‘
(«De la condicién de los cristianos bajo el turco», en jl}an Luis
Vives, Obras completas, t. 1. Trad. de Lorenzo Riber, Aguilar, Ma-
drid, 1948, pp. 68-69).

APENDICE DOCUMENTAL

1. La correspondencia entre Trajano y Plinio el Joven sobre los cristianos
[Plinio a Trajano]

Es mi costumbre, sefior, plantearte todos los temas sobre los que te:ngo.d.u-
das. Pues ¢quién puede resolver mejor mi incertidumbre‘o instruir mi ig-
norancia? Jamds he participado en la instruccién de ningian caso sobre los
cristianos: por ello ignoro cémo y hasta dénde deben llegar las penas y la
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investigacion. He dudado mucho si se deben tener en cuenta las diferencias
de edad, o si los de tierna edad deben ser tratados de la misma manera que
los maduros; si se debe ser indulgente con el arrepentimiento o bien si, a
quien efectivamente ha sido cristiano, no le sirve de nada el haber dejado
de serlo; si se debe castigar el nombre (de cristiano) en sf mismo, aunque no
haya cometido delitos, o bien los delitos que acompafien al nombre.

De modo provisional, respecto a aquellos a los que se me denunciaba
como cristianos, he seguido esta norma: les pregunté a ellos mismos si eran
cristianos. Cuando lo confesaban por segunda y tercera vez les amenacé con
la pena capital; cuando perseveraban les mandé ejecutar. Pues no tenia duda
de que, fuese cual fuese lo que confesaban, se debfa castigar ciertamente su
pertinacia y su inflexible obstinacién. Hubo otros con una locura similar a
los que, dado que eran ciudadanos romanos, di orden de que fueran en-
viados a Roma. Después, por la misma evolucién de los hechos, como es
costumbre, al proliferar las acusaciones se presentaron muchas situaciones
peculiares.

Se publicé un libelo anénimo que contenfa nombres de muchas perso-
nas. Aquellos que negaban ser cristianos o haberlo sido, cuando, precedién-
doles yo, invocaban a los dioses y a tu imagen que para este propdsito ha-
bfa mandado traer junto con las estatuas de los dioses y les elevaban saplicas
de incienso y vino y ademds maldecian a Cristo, posturas que se dice son in-
compatibles con los que son realmente cristianos, juzgué que debian ser en-
viados a casa. Otros, incluidos en la lista, dijeron que eran cristianos y des-
pués lo negaron; algunos aducfan que lo habian sido, pero habian dejado de
serlo; algunos que hacfa més de tres afios, otros que hacia muchos afios, al-
gunos incluso que hacia mds de veinte afios. Todos éstos también veneraron
tu imagen y las estatuas de los dioses y maldijeron a Cristo. Afirmaban, por
su parte, que todo su delito y todo su error consistia en que acostumbraban
a reunirse en un dia determinado antes del amanecer, recitar alternativa-
mente un poema a Cristo como a un Dios y comprometerse con juramen-
tos a no cometer ningan delito, ni hurto, ni agresiones para robar, ni adul-
terios, no faltar a la palabra, ni negarse a devolver un depésito cuando se
les reclamase. Después de esto la costumbre era dispersarse y reunirse de
nuevo para tomar un alimento que era el acostumbrado e inocente; que ha-
bian abandonado esta prictica después de mi edicto con el que, de acuerdo
con tus érdenes, habia prohibido las asociaciones. Por lo cual consideré muy
necesario indagar qué habia de verdad por medio de dos esclavas que eran
denominadas ministras sometiéndolas a tortura. No he encontrado otra
Cosa que no sea una supersticién malvada y desmesurada.

Asi, pues, he interrumpido esta forma de instruir las causas y he recu-
trido a consultarte. Me ha parecido un tema digno de consulta sobre todo
por el gran nimero de los que estdn inmersos en este peligro; pues son mu-
chos, de toda edad, de todo estamento, y también de todo sexo, que son
puestos en peligro y que lo seguirdn siendo. Pues el contagio de esta su-
persticién no ha afectado sélo a las ciudades, sino también a las aldeas y a
los campos, pero parece que se puede detener y corregir. Hay constancia,
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en efecto, de que los templos ya casi desiertos han comenzado a ser fre-
cuentados y que los actos religiosos largo tiempo suspendidos son de nuevo
celebrados y que se vende ya por doquier la carne de los sacrificios para la
que hasta ahora se encontraban poquisimos compradores. De lo que se de-
duce facilmente qué gran cantidad de personas puede ser recuperada si se
les da oportunidad de arrepentirse.

[Trajano a Plinio:}

Has obrado como debias, Segundo mio, al instruir las causas de aquellos
que te habian sido denunciados como cristianos. Pues no se puede estable-
cer una norma general que tenga un cardcter, por asi decirlo, fijo. No deben
ser buscados; si son denunciados, y se prueba, deben ser castigados, pero de
forma tal que quien niegue ser cristiano y lo demuestre con los hechos, es
decir, elevando stiplicas a nuestros dioses, aunque su pasado plantee sospe-
chas, pueda ser perdonado por su arrepentimiento. Por lo que respecta a las
denuncias mediante libelos anénimos, no deben tener cabida en ningiin pro-
cedimiento judicial, pues es una prictica abominable y no es propia de nues-
tros tiempos (Plinio el Joven, Ep. X,96-97. Trad. de R. Teja).

2. Rescripto de Adriano a Minucio Fundano sobre los cristianos

A Minucio Fundano: Recibi una carta que me escribié Serenio Graniano,
varén clarisimo, a quien ti has sucedido. Pues bien, no me parece que de-
bamos dejar sin examinar el asunto, para evitar que se perturbe a los hom-
bres y que los delatores encuentren apoyo para sus maldades.

Por consiguiente, si los habitantes de una provincia pueden sostener
con firmeza y a las claras esta demanda contra los cristianos, de tal modo
que les sea posible responder ante un tribunal, a este solo procedimiento ha-
brin de atenerse, y no a meras peticiones y gritos. Efectivamente, es mucho
mejor que, si alguno quiere hacer una acusacién, ti mismo examines el
asunto.

Por lo tanto, si alguno los acusa y prueba que han cometido algiin deli-
to contra las leyes, dictamina td segiin la gravedad de la falta. Pero si —ipor
Hércules!— alguien presenta el asunto por calumniar, decide acerca de esta
atrocidad y cuida de castigarle adecuadamente (Eusebio, HE IV,9. Trad. de
A. Velasco Delgado).

3. Las Actas de los martires escilitanos

Siendo cénsules Presente, por segunda vez, y Claudiano, dieciséis dias antes
de las calendas de agosto, en Cartago, llevados al despacho oficial del pro-
cénsul Esperato, Nartzalo, Citino, Donata, Segunda y Vestia, el procénsul

Saturnino les dijo:
—Podéis alcanzar perdén de nuestro sefior, el emperador, con sélo que

volviis a buen discurso.
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Esperato dijo:

.—]amés hemos hecho mal a nadie; jam4s hemos cometido una iniqui-
dad, jamés hablamos mal de nadie, sino que hemos dado gracias del mal re-
cibido; por lo cual obedecemos a nuestro emperador.

El procénsul Saturnino dijo:

—También nosotros somos religiosos y nuestra religién es sencilla. Ju-
ramos por el genio de nuestro sefior, el emperador, y hacemos oracién por
su salud, cosa que también debéis hacer vosotros.

Esperato dijo:

=S quisi'cras prestarme tranquilamente oido, yo te explicaria el miste-
rio de la sencillez.

Saturnino dijo:

—En esa iniciacién que consiste en vilipendiar nuestra religién, yo no
te puedo prestar oidos; més bien, jurad por el genio de nuestro seﬁor, el em-
perador. ’

Esperato dijo:

. —Yo no reconozco el Imperio de ese mundo, sino que sirvo a aquel
Dios a quien ningtin hombre vio ni puede ver con estos ojos de carne. Por
lo demis, yo no he hurtado jamis; si algtin comercio ejerzo, pago puntual-
mente los impuestos pues conozco a mi Sefior, Reyes de reyes y Emperador
de todas las naciones.

El procénsul Saturnino dijo a los demas:

~—Dejaos de semejante persuasidn.

Esperato dijo:

—Mala persuasién es la de cometer un homicidio y la de levantar un
falso testimonio.

El procénsul Saturnino dijo:

—No querdis tener parte en esta locura.

Citino djjo:

—'—Nosotros no tenemos a quien temer, sino a nuestro Sefior que estd en
los cielos.

Donata dijo:

—Nosotros tributamos honor al César como a César; mas temer, sélo
tememos a Dios. ’

Vestia dijo:

—Soy cristiana.

Saturnino procénsul dijo a Esperato:

—<Sigues siendo cristiano?

Esperato dijo:

—Soy cristiano.

Y todos lo repitieron a una con él.

El procénsul Saturnino dijo:

—No queréis un plazo para deliberar?

Esperato dijo:

—En cosa tan justa, huelga toda deliberacisn.

El procénsul Saturnino dijo:
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—Qué llevdis en esa caja?
1102 o
%%::%Srlos y las cartads de Pablo, varén justo.

5 urnino dijo: o
E—lgrsoccgr?csgéos 2::tn plazo dé treinta dias para que reflexionéis.
Esperato dijo de nuevo:

—Soy cristiano. )
Y todos asintieron con él. ) "
El procénsul Saturnino 1.6.)’(_? de la tab 1V 2
—Esperato, Nartzalo, Citinio, Do_ne'xt’a, e.st. ,n >
han declarado vivir conforme a la religion chs ia ,ana -
seles ofrecido facultad de volver a la costumbre rdom
tinadamente, sentencio que sean pasados a espada.
Esperato dijo: .
—Damos gracias a Dios.
Nartzalo dijo: "
—Hoy estaremos como marti
El procénsul Saturnino dlp or
—Esperato, Nartzalo, Citinio,
ro, Generosa, Vestia, Dc.)'nata, Segunda,
Todos a una voz, dijeron:
—iGracias a Dios!
Y en seguida fueron degollad
(Actas de los Mdrtires. Trad. d

355).
4. El juicio de los paganos sobre los cristianos

la la sentencia:

Segunda y los dem:‘is que
puesto que habiéndo-
han negado obs-

res en el cielo. iGracias a Dios!

den al Heraldo que pregonara:
Veturio, Félix, Aquilino, LeFancxo, )f:r}a-
estin condenados al tltimo suplicio.

os por el nombre de Cristo.
e Dp Ruiz Bueno, Madrid, 1987, pp. 352-

y la defensa de éstos

4.1. Acusaciones de Marco Cornelio Frontén

isti ¢ s la comidi-
Y de los convites de los cristianos no hay por qué h'ablar, pu;:: ga a comii
lla de todos. Ahf est si no el discurso de nuesltrg) Cirtense qrl s, hen
. ‘ ’
fa sefl i todos para el banguete con
«F! dia sefialado se retinen . hijos, ber
manos y madres sean del sexo y edad que fuesen. Bien cgmlldoz,S Cuanc e};} :
hierven de ardor los comensales y el fuc(:ig(l) ylborracjxe;a ¢ :d éln;; o
1 é arne fuera del alcance de la
ciende, échase un trozo de ¢ 1 .
un per,ro que estd atado a un candelabrq, apagindose 1; luz 1 oasion se
»Al amparo de tan impudente oscuridad y arrastra ([)S pordos pSi ion s
mezclan promiscuamente como dé la suerte, responiiab es ttéon en, sino g¢
i { icia del incesto; pues que todos €s
na realidad, si de la malicia esto; pues : esear
uue uede o,currir a cada uno» {(Minucio Félix, Octa’vufs, I;(;lO Jrad, d¢
}1 Z;)meza La Roma pagana vy el cristianismo. Los mdrtires del siglo 11,
- 4]

drid, 1941, p. 187).
4.2. La defensa de Tertuliano

e . at
Nos llaman criminalisimos por el rito ocull)to de l?em ‘
nos los comemos después, y que, tras el banquete, p
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deleros derriban éstos, haciendo que en las tinieblas sean como alcahuetes
de la torpeza en que nos mezclamos incestuosamente. Tal es la voz del pue-
blo; y por més que cunde desde hace tiempo, ésta es la hora en la que el se-
nado no se preocupa de averiguar la verdad del caso. Si lo creéis, écomo no
lo averigudis? Y si no inquiris, ¢por qué le diis fe? Vuestra disimulacién deja
nuestra inocencia prescrita; sefial clara de no ser verdad es que rehuséis ave-
riguarlo. Y iqué distinto recaudo exigfs a los verdugos con los cristianos
cuando se les quiere arrancar en el tormento, no el que digan lo que han
sido, sino el que nieguen lo que son!

El censo de nuestra religion, ya lo dijimos, arranca del tiempo de Tibe-
rio. Nacié la verdad en las mantillas del odio; desde su aparicion se la con-
sidera enemiga. Cuenta con tantos enemigos cuantos hay extrafos a ella: los
primeros por emulacidn, los judios; los soldados, por su furor bullicioso;
nuestros siervos, por su condicién alevosa. Se nos acecha todos los dias; to-
dos los dias se nos traiciona: aun en medio de nuestras reuniones y asam-
bleas sentimos la presién. ¢Dénde estin los pesquisidores que al nifio del sa-
crificio le oyeron sollozar? ¢Quién reservé ensangrentadas las bocas de
ciclopes y sirenas para que el juez no vea entre los dientes la sangre? (Ter-
tuliano, Apologético, VIL,2. Trad. de ]. Zameza, op. cit.).

5. La «pequesia paz» de la Iglesia y la relajacion moral
de los cristianos, en el siglo 11

Explicar como se merece cudles y cuan grandes fueron, antes de la persecu-
cién de nuestro tiempo, la gloria y la libertad de que gozd entre todos los
hombres, griegos y barbaros, la doctrina de la piedad para con el Dios de
todas las cosas, anunciada al mundo por medio de Cristo, es empresa que
nos desborda.

Sin embargo, pruebas de ello podrian ser la acogida de los soberanos
para con los nuestros, a quienes incluso encomendaban el gobierno de las
provincias, dispensandoles de la angustia de tener que sacrificar, por la mu-
cha amistad que reservaban a nuestra doctrina,

¢Qué necesidad hay de hablar de los que estaban en los palacios impe-
riales y de los supremos magistrados? Estos consentian que sus familiares
—esposas, hijos y criados— obraran abiertamente, con toda libertad, con su
palabra y su conducta, en lo referente a la doctrina divina, casi permitién-
doles incluso gloriarse de la libertad de su fe. Los consideraban muy espe-
cialmente dignos de aceptacién, atin més que a sus compaiieros de servicio.

Tal era el famoso Doroteo, el mejor dispuesto y mis fiel de todos para
con ellos y por esta causa el mas distinguido con honores, mis incluso que
los que ocupaban cargos y gobiernos. Y con €l el célebre Gorgonio y cuan-
tos fueron considerados dignos del mismo honor que ellos, por razén de la
palabra de Dios.

iEra de ver también de qué favor todos los procuradores y gobernado-
res juzgaban dignos a los dirigentes de cada iglesia! {Y quién podria descri-
bir aquellas concentraciones de miles de hombres y aquellas muchedumbres
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de las reuniones de cada ciudad, lo mismo que las célebres concurrencias en
los lugares de oracién? Por causa de éstos precisamente, o CONtentos ya en
modo alguno con los antiguos edificios, levantaron desde los cimientos igle-
sias de gran amplitud por todas las ciudades.

Esto con el tiempo iba avanzando y cobrando cada dia mayor acrecen-
tamiento y grandeza, sin que envidia alguna lo impidiera y sin que un mal
demonio fuera capaz de hacerlo malograr ni obstaculizarlo con conjuros de
hombres, en tanto que la celestial mano de Dios protegia y custodiaba a su
propio pueblo porque en realidad lo merecia.

Pero desde que nuestra conducta cambié, pasando de una mayor li-
bertad al orgullo y la negligencia, y los unos empezaron a envidiar e inju-
riar a los otros, faltando poco para que nos hiciéramos la guerra mutua-
mente con las armas llegado el caso, y los jefes desgarraban a los jefes con
las lanzas de las palabras, los pueblos se sublevaban contra los pueblos y
una hipocresia y disimulo sin nombre alcanzaban el més alto grado de ma-
licia, entonces el juicio de Dios, con parsimonia, como gusta de hacerlo,
cuando atin se reunfan las asambleas, iba suave y moderadamente suscitan-
do su visita, comenzando la persecucién por los hermanos que militaban en
el ejército.

Y nosotros, como si estuviéramos insensibles, no nos preocupdbamos
de c6mo hacernos benévola y propicia la divinidad, sino que, como algunos
ateos que piensan que nuestros asuntos escapan a todo cuidado e inspec-
cién, fbamos acumulando maldades sobre maldades, y los que parecian ser
nuestros pastores rechazaban la norma de la religién, inflamédndose con mu-
tuas rivalidades, y no hacian mas que agrandar las rencillas, las amenazas, la
rivalidad y la enemistad y odio reciprocos, reclamando encarnizadamente
para si el objeto de su ambicién como si fuera el poder absoluto (Eusebio,
HE VIII,1,1-8. Trad. de A. Velasco Delgado).

6. Mdrtires y apéstatas en la persecucion de Diocleciano

Entonces, pues, precisamente entonces, numerosisimos dirigentes de las igle-
sias, luchando animosamente en medio de terribles tormentos, ofrecieron
cuadros de grandes combates, pero fueron millares los otros, los que de an-
temano embotaron sus almas con la cobardia, y asi fcilmente se debilitaron
desde la primera acometida. De los restantes, cada uno fue alternando dife-
rentes especies de tormentos: uno, lacerado su cuerpo con azotes; otro, cas-
tigado con las torturas insoportables del potro y de los garfios, en las cua-
les ya algunos malograron sus vidas.

Y otros, a su vez, pasaron por el combate de muy diversas maneras. Al
uno, efectivamente, lo empujaban por la fuerza los demds, y aproximando-
le a los infames e impuros sacrificios, lo dejaban ir como si hubiera sacrifi-
cado, aunque no lo hubiera hecho. El otro, aunque en modo alguno se hu-
biera acercado ni hubiera tocado nada maldito, como los demds decian que
habfa tocado, se retiraba en silencio cargado con la calumnia; a otro lo le-
vantaban medio muerto y lo arrojaban como si ya fuera cadaver.
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Y aun hubo quien, acostado en el suelo, era arrastrado largo trecho por
los pies y se le contaba entre los que habian sacrificado. Alguno gritaba y a
grandes voces atestiguaba su negativa a sacrificar, y otro vociferaba que él
era cristiano y se gloriaba de confesar el nombre salvador; el otro sostenia
firme que él ni habia sacrificado ni sacrificarfa jamds.

Sin embargo, también éstos fueron arrojados fuera por la fuerza bajo el
menudeo de los golpes en la boca por obra del nutrido grupo de soldados
que para ese fin alli formaban, y a bofetadas en el rostro y en las mejillas se
les redujo al silencio. Asi de grande era la estima que los enemigos de la re-
ligién tenfan de aparentar, por todos los medios, que habian conseguidd su
intento. Pero ni aun tales métodos servian contra los santos martires. ¢Qué
discurso seria bastante para una descripcién exacta de los mismos? (Euse-
bio, HE VIII,3,1-4. Trad. de A. Velasco Delgado).

7. El edicto de tolerancia de Galerio

Entre las restantes disposiciones que hemos tomado mirando siempre por el
bien y el interés del Estado, Nosotros hemos procurado con el intento de
amoldar todo a las leyes tradicionales y a las normas de los romanos, que
también los cristianos que habian abandonado la religién de sus padres re-
tornasen a los buenos propésitos. En efecto, por motivos que desconocemos
se habfa apoderado de ellos una contumacia y una insensatez tales, que ya
no seguian las costumbres de los antiguos, costumbres que quizd sus mismos
antepasados habian establecido por primera vez, sino que se dictaban a s{
mismos, de acuerdo unicamente con su libre arbitrio y sus propios deseos,
las leyes que debian observar, y se atrafan a gentes de todo tipo y de los mis
diversos lugares. Tras emanar Nosotros la disposicién de que volviesen a las
creencias de los antiguos, muchos accedieron por las amenazas, otros mu-
chos por las torturas. Mas, como muchos han perseverado en su propésito
y hemos constatado que ni prestan a los dioses el culto y la veneracién de-
bidos, ni pueden honrar tampoco al Dios de los cristianos, en virtud de
nuestra benevolentisima clemencia y de nuestra habitual costumbre de con-
ceder a todos el perdén, hemos creido oportuno extenderles también a ellos
nuestra muy manifiesta indulgencia, de modo que puedan nuevamente ser
cristianos y puedan reconstruir sus lugares de culto, con la condicién de que
no hagan nada contrario al orden establecido. Mediante otra circular indi-
caremos a los gobernadores la conducta a seguir. Asi, pues, en correspon-
dencia a nuestra indulgencia, deberan orar a su Dios por nuestra salud, por
la del Estado y por la suya propia, por nuestra salud, a fin de que el Estado
permanezca incélume en todo su territorio y ellos puedan vivir seguros en

;Js hogares (Lactancio, Sobre la muerte de los perseguidores, 34. Trad. de
. Teja).
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Capitulo VII

CONSTANTINO Y EL TRIUNFO DEL CRISTIANISMO
EN EL IMPERIO ROMANO

José Ferndndez Ubisia

La figura de Constantino ocupa un lugar de privilegio en la historia
del cristianismo y de la Iglesia, de modo tal que en los estudios mo-
dernos suele marcar el punto de separacién entre dos grandes pe-
riodos: el preconstantiniano, especie de infancia cristiana, y el pos-
constantiniano, etapa de triunfo y de transformacién de la Roma
pagana en un Imperio cristiano. De hecho, los debates en torno a la
personalidad y a la obra religiosa de Constantino se remontan al
mundo antiguo: el obispo Eusebio de Cesarea, su amigo y consejero,
escribi6 una biografia del emperador, la llamada Vita Constantini
(VQ), en la que éste aparece como uno de los grandes santos y héroes
del cristianismo, un gobernante devoto y profundamente preocupa-
do por el bienestar espiritual de sus sibditos. Una perspectiva apo-
logética similar adoptaba Agustin cuando aseguraba que Dios lo col-
mé «de tantos bienes como nadie osara desear, y le permiti6 fundar
una ciudad, hija de la misma Roma pero sin templos ni imédgenes
idol4tricas [...] conocié muchos éxitos en la administracién y en la
guerra, oprimid siempre a los tiranos y murié de enfermedad y ve-
jez, dejando a sus hijos al frente del Imperio» (La ciudad de Dios,
V;25). Una imagen muy diferente nos dejé, en cambio, Juliano el
Apéstata, que tenia a Constantino por un degenerado ebrio de pla-
ceres ¢ incapaz de encontrar entre los dioses un modelo de vida, has-
ta que se top6 en la Molicie con un Jesiis que andaba vociferando
este mensaje: «cualquier corruptor, cualquier criminal, cualquier
maldito e infame venga con confianza; le bafiaré con esta agua y al
instante lo purificaré y, si de nuevo vuelve a caer en los mismos cri-
menes, le concederé la purificacién con tal de que se golpee el pe-
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cho y la cabeza» (E! banquete, 38). Esta vision critica es la segui-
da, hacia el afio 500, por el historiador pagano Zdsimo, que en su
Historia nueva (11,29-39) presenta a Constantino como un empe-
rador siniestro, responsable del empobrecimiento del pueblo, del
desmantelamiento militar de las fronteras, del abandono impio de
las tradiciones religiosas y de una conversion supersticiosa al cristia-
nismo, la tinica religién que le prometia el perdén de sus horrendos
crimenes, en especial del asesinato de su segunda esposa, Fausta,
y de su primogénito Crispo, tenido con su primera esposa, Miner-
vinal,

El movimiento reformista y las luchas religiosas de la Europa
moderna reavivaron las disputas en torno a este monarca y a las con-
secuencias de su politica. Para los catdlicos, nunca dejé de ser el gran
campeén del cristianismo; para los protestantes, en cambio, su rei-
nado marca el principio del fin de la espiritualidad evangélica y la
transformacién de la Iglesia en un poder terrenal cada vez mas des-
interesado por la salvacién de las almas. Los historiadores ilustrados
y roméanticos de los siglos xviii y XIX, de Gibbon a Burckhardt, no
pudieron escapar a estos esquematismos y escribieron paginas inol-
vidables, de lectura todavia hoy muy recomendable, sobre la deca-
dencia moral de la Roma antigua y los intereses politicos de la con-
versién de Constantino, a veces equiparado a un Maquiavelo de la
Antigiiedad que tuvo su contrapunto, helenista y pagano, en el jo-
ven emperador Juliano el Apoéstata, héroe admirable de una causa
perdida.

Sumergirse en esta excelente tradicién historiogréfica sobre la
problemitica de Constantino (la llamada Konstantinische Frage en
honor a sus ilustres estudiosos de lengua alemana) es una aventura
apasionante que, siquiera superficialmente, debe correr toda perso-
na interesada en desentrafar los condicionamientos modernos que
rigen la reconstruccién del pasado. Pero aqui no podemos detener-
nos en este aspecto, sino para subrayar su caracter polémico, ya pre-
sente en las fuentes primarias, y advertir al lector de que pocas veces
como ahora estard obligado a ser intérprete directo de la documen-
tacién disponible y a forjarse una concepcién propia sobre los per-
sonajes y acontecimientos més importantes de la época.

1. Apéndice documental 1, pp. 384-385.
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1. LA CONVERSION DE CONSTANTINO
1.1. Los dioses de Constantino

A mediados del siglo 111 el Imperio romano sufrié tantas adversida-
des y contratiempos que a punto estuvo de fragmentarse y desapa-
recer. Los cristianos fueron en ocasiones victimas propiciatorias de
estas desgracias, pues en la mentalidad antigua su causa principal
era la impiedad (que, en este caso, cometfan a su juicio los cristia-
nos). De ahi que las medidas tomadas para superar la crisis, inclu-
so las de naturaleza aparentemente politica, estuvieran tenidas de
religiosidad. Las reformas del emperador Diocleciano (284-305),
principal artifice de la recuperacién imperial a finales del siglo 111,
ilustran bien esta mentalidad. A él se debe, en efecto, entre otras me-
didas, la instauracién del sistema tetrirquico que, aun manteniendo
la unidad del Estado, delegaba su administracién en dos augustos
(el propio Diocleciano en la parte oriental y Maximiano en la occi-
dental) asistidos por sendos césares (Galerio y Constancio Cloro).
Cuando los augustos abdicaron el afio 305, su lugar y rango fue
ocupado por sus respectivos césares, de manera que ese afio Cons-
tancio Cloro, padre de Constantino, fue nombrado augusto en la
mitad occidental del Imperio. Dado que el sistema no era dindsti-
co, el lugar de los antiguos césares no fue ocupado por ningiin fa-
miliar de los tetrarcas, sino por Maximino Daya en Oriente y Vale-
rio Severo en Occidente. De este modo, tanto Constantino como
Majencio (hijo de Maximiano) quedaron descartados de las altas
esferas del poder: fue esto, como veremos, lo que arruinarfa el ré-
gimen tetrdrquico.

La tetrarquia no era solamente un sistema politico y administra-
tivo, sino también religioso: el augusto oriental asumia el rango de
Jovius (adoptado por el dios Japiter) y el occidental el de Herculius
(adoptado por Hércules). Esta teologia no fue ajena a la Gltima gran
persecucién contra el cristianismo, la que se inicié en Nicomedia en
febrero de 303, pero lo que ahora importa destacar es que Cons-
tantino se encontraba en esa ciudad y fue testigo directo de la vio-
lencia desatada contra los cristianos, a los que Ilegé a atribuirse el
incendio del palacio imperial en que él mismo residia. Nada sabe-
mos, sin embargo, de sus ideas religiosas, ni si simpatizé de alguna
manera con la suerte de los perseguidos. Probablemente no, pues a
fin de cuentas su padre era entonces tetrarca de Occidente. Pero
tampoco debié identificarse con los represores, pues Constancio no
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lo fue en la Galia y el propio Constantino mantenia en esas fechas
relaciones poco amistosas con Galerio, el instigador principal, junto
a Diocleciano, de la politica anticristiana. De hecho, Constantino
saldria luego a escondidas de Nicomedia, temiendo ser asesinado
por orden de Galerio, para reunirse con su padre en York poco an-
tes de que éste muriera (julio de 306).

La muerte repentina de Constancio Cloro hizo estallar el siste-
ma tetrirquico. Constantino fue proclamado emperador por las tro-
pas de su padre, que no reconocieron el acceso automitico del césar
Severo al rango de augusto. Maximiano y su hijo Majencio siguie-
ron su ejemplo y también se proclamaron emperadores de Occiden-
te. La situacién se complicé atn maés en esta parte del Imperio tras
fa usurpacién de Domicio Alejandro en Africa (h. 308-309). Con-
viene, sin embargo, destacar que nadie puso en cuestién la teologia
tetrdrquica y que los emperadores Jovii, Galerio y Maximino Daya,
mantuvieron la persecucién contra el cristianismo en la parte orien-
tal, la mis rica y poblada del Imperio.

El hecho de que Constantino sellara un pacto con el Herculius
Maximiano a finales del 307, se casara con su hija Fausta y ambos
dignatarios se reconocieran augustos, parece indicar que el primero
comulgaba con los principios religiosos de la tetrarquia, que eran al
cabo los que sacralizaban su poder. Esto es, por lo demis, lo que
afirma un panegirista an6nimo de la época (Paneg. VLILS), que for-
mula votos para que el joven Constantino perpetiie la dinastia her-
cilea. Y ése es también el ideario espiritual propagado en diversas
series monetarias con la leyenda Imperatores semper Herculi, que
fueron acufiadas hasta principios del 310 junto a otras consagradas
a Marte, dios de la guerra.

Ese afio (o quiza a finales del anterior) se rompié el pacto y Ma-
ximiano, derrotado, se suicidé. Constantino abandoné entonces el
culto a Hércules, dios ep6nimo de su difunto suegro, y se decidi6 a
fundar una dinastia propia bajo la proteccién del dios Sol, cuya prin-
cipal encarnacién romana era Apolo. La devocién solar de Cons-

tantino es un acontecimiento relevante en su evolucién espiritual y
politica, al menos por dos razones: primero, porque el culto solar
tenia un profundo caricter henoteista que facilitara la «conversién»
del emperador al monoteismo cristiano; y, en segundo lugar, porque
ejemplifica muy bien hasta qué punto el joven principe deseaba jus-
tificar y magnificar su autoridad apelando al amparo divino. Un re-
curso ya empleado por otros emperadores, incluyendo al propio Au-
gusto, y del que Constantino se servird durante todo su reinado,
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muy especialmente cuando el dios Sol sea reemplazado por el dios
de los cristianos.

El emperador hizo conocer de inmediato su investidura caris-
mitica y su nueva orientacién religiosa mediante el panegirico del
afio 310, pronunciado en Tréveris por un autor anénimo que, pre-
sumiblemente, actuaba en esta ocasién como portavoz palaciego:
Apolo se convierte aqui en compaiiero del principe, al que augura el
triunfo militar y un reinado sin fin sobre un imperio universal. Mds
atin, su poder es un don divino y una proyeccién terrenal del reino
celestial de Apolo. El discurso alcanza su climax cuando narra cémo
el emperador vio en un templo de las Galias al propio Apolo, acom-
pafiado de la Victoria, que le ofrecfa unas coronas de laurel con el
presagio de treinta afios de reinado en cada una. Embargado por la
emocién, o quiza por la adulacién, el panegirista llega a decir que el
imperio universal de Constantino se iniciaba en ese preciso momen-
to, pues el emperador se habfa igualado al dios en juventud, alegria,
salud y belleza (Paneg. VII, XXI,3-6). Un dato cierto conviene ex-
traer de este encomio: la visién de Constantino que aqui se narra es
la tinica oficialmente reconocida y propagada en un documento pu-
blico. La nueva teologfa apolinea serd igualmente difundida me-
diante multiples emisiones monetarias que representan al empera-
dor con los atributos del dios solar o bien en su compaiia y con las
leyendas Soli invicto comiti y Sol pacator. Es, pues, bajo el amparo
de esta divinidad como Constantino decidi6 enfrentarse a Majencio
con el propésito de dominar en solitario toda la parte occidental del

Imperio.
1.2. La victoria de Puente Milvio y su cristianizacién

El enfrentamiento decisivo tuvo lugar a las puertas de Roma, donde
estaba atrincherado Majencio, el dia en que éste se disponia a cele-
brar su sexto ano de reinado (28 de octubre de 312). Aconsejado
por los hartspices, cometié la imprudencia de plantear la batalla
fuera de las murallas de la ciudad, al otro lado del Tiber: las curti-
das tropas de Constantino le infligieron una derrota aplastante, pe-
reciendo Majencio y mucho de sus soldados ahogados en el rio, cuyo
fragil puente de madera, el famoso Puente Milvio, no resisti6 la ava-
lancha caética de fugitivos.

Lo mis destacable en la politica religiosa de Majencio es su cre-
dulidad supersticiosa y su actitud tolerante hacia los cristianos, a
quienes restituy6 los bienes confiscados tras poner fin a las persecu-
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ciones. Lejos de agradecérselo, éstos atribuyeron esa politica de fa-
vor a razones interesadas del emperador derrotado (Eusebio HE
VIII,14; VC 1,33-37; Optato, I,18) y volcaron todos sus elogios en
Constantino, convertido a partir de esta victoria en el gran abande-
rado de la nueva fe.

No sabemos con certeza en qué se basaba esta apologia cristiana
del vencedor, pues hasta entonces Constantino sélo habia difundido
la especie de ser un protegido del dios Sol. Y asi lo siguié creyendo
tras la victoria de Puente Milvio, como demuestran las numerosas
acufiaciones con temas solares de los afios siguientes, entre cuyas
piezas mdis hermosas se encuentra el medallén de oro emitido en Ti-
cinum (Pavia) a principios del 313, en el que aparece la leyenda In-
victus Constantinus enmarcando las efigies gemelas del Sol y del em-
perador, protegido éste por un escudo decorado con la cuadriga del
dios. A mediados de ese mismo afio un panegirista canté en Tréve-
ris la victoria destacando el ingenio militar del principe y sus acer-
tadas decisiones «gracias a una inspiracién divina» (Paneg. I1X,4,5).
Esta idea volvemos a encontrarla poco después en la inscripcién gra-
bada en el arco triunfal que le dedicé, junto al Palatino, el Senado y
el pueblo romano, donde también se atribuye tan decisivo triunfo a
la «inspiracién divina (instinctu divinitatis) y a la grandeza de su es-
piritu» (CIL VI,1139; ILS 694).

Las circunstancias que propiciaron la cristianizacién de la victo-
ria de Puente Milvio nos son, pues, desconocidas. Lactancio, coeta-
neo de los acontecimientos, afirma, aludiendo a la vispera del en-
frentamiento:

Constantino fue advertido en suefios para que grabase en los escu-
dos el signo celeste de Dios y entablase de este modo la batalla. Pone
en practica lo que se le habfa ordenado y, haciendo girar la letra X
con su extremidad superior curvada en circulo, graba el nombre de
Cristo en los escudos. El ejército, protegido con este emblema, toma
las armas. Los dos ejércitos chocan frente a frente [...] El de Majen-
cio es presa del panico; él mismo inicia la huida y, arrastrado por la
masa, se precipita en el Tiber (De mortibus, 44,5-9).

El texto de Lactancio no permite precisar cudl fue el monogra-
ma que supuestamente Constantino hizo grabar en los escudos, pues
tanto puede aludir al célebre crismén (%), que se forma con las dos
letras iniciales del nombre griego de Cristo (XP), como a un mono-
grama cruciforme parecido a la cruz ansata (). Esta imprecisién ha
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hecho pensar que Lactancio se limit6 a cristianizar la prodigiosa pa-
rusia de Apolo en las Galias con el fin de equiparar a Cristo, en so-
licitud y poder, con el dios solar, que era por entonces el centro de
la teologia constantiniana y objeto de especial veneracién por sus
ejércitos galos.

De ser cierta esta hipétesis —y debe subrayarse que se trata sola-
mente de una hipétesis—, Lactancio aludiria sencillamente al cristo-
grama (), formado por la superposicién de las letras griegas inicia-
les de Jestis Cristo (IX). Este simbolo habfa permitido a los cristianos
reconocerse con discrecién, en tiempos de clandestinidad, pues se
confundia con una simple estrella de seis puntas y también... con los
rayos solares: es precisamente esa ambigiiedad simbélica con el dios
Sol lo que podria explicar el intento de Lactancio de personalizar el
viejo cristograma (convirtiéndolo en crismén) y evitar asi sus con-
notaciones paganas.

Resulta, en todo caso, extrafio que Eusebio de Cesarea nada
diga del mencionado suefio en su Historia eclesidstica (HE), a pesar
de que modificé y ampli6 esta obra en varias ocasiones (la Gltima so-
bre 325) y de que su versién de la batalla es atin mis idealizadora
que la de Lactancio, como muestra este fragmento:

A Constantino lo suscité contra los impiisimos tiranos [Majencio y
Maximinio Daya] el Dios del universo y Salvador, y combatiendo
como aliado suyo Majencio cay6 en Roma [...] Lo mismo que, en
tiempos de Moisés, precipité en el mar los carros del faraén [...] asi
también Maijencio y los lanceros de su escolta se hundieron como
una piedra (Ex 15,4-5) cuando, dando la espalda al ejército que ve-
nia de parte de Dios con Constantino, atravesaba el rio [...] Estas y
muchas mis cosas parecidas canté Constantino con sus obras al Dios
supremo, causa de su victoria, y entré en triunfo en Roma, mientras
todos en masa le recibian como libertador, salvador y bienhechor
(HE 1X,9,1-9).

Consciente de que su triunfo era fruto de la ayuda divina, Cons-
tantino ordené que en la mano de su propia estatua se colocara «el
trofeo de la pasién salvadora» y una inscripcién en la que rezaba
«Con este signo salvador libré a vuestra ciudad del yugo del tirano»
(HE IX,9,10-11). Eusebio no da mas precisiones en su Historia ecle-
sidstica sobre este emblema.

El silencio de Eusebio sobre el suefio constantiniano y sobre el
simbolo grabado en los escudos, y su imprecisién sobre el signo sal-
vifico, es atin mas sorprendente si tenemos en cuenta que en su Vida
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de Constantino, escrita mucho mas tarde, si se refiere a una vision
celestial del emperador, aunque esta vez en algin lugar de las Galias,
en pleno dia, compartida por todo el ejército y ratificada, la noche
siguiente, en un suefio. Todo se inicié cuando el principe se pregun-
taba en qué dios confiar, pues habia observado que muchos encon-
traron un final desgraciado por cifrar sus esperanzas en diversos dio-
ses y que sélo su padre, Constancio Cloro, habia encontrado una
eficaz proteccién para el Imperio «en el dios que estd més alla de to-
das las cosas y a quien honré en el transcurso de toda su vida» (VC
1,27). Estando Constantino sumido en estas reflexiones y ya dis-
puesto a enfrentarse a Majencio, prosigue Eusebio:

[...] vio con sus propios ojos, en pleno cielo, superpuesto al sol, un
trofeo en forma de cruz, construido a base de luz y al que estaba uni-
do una inscripcién que rezaba: con éste vence [toutd nika en el ori-
ginal griego; hoc signo victor eris en su versién latina]. El pasmo por
la visién lo sobrecogi6 a él y a todo el ejército, que lo acompaiaba
en el curso de una marcha y que fue espectador del portento. Y de-
cfa que para sus adentros se preguntaba desconcertado qué podria
ser la aparicién. En estas cavilaciones estaba cuando le sorprende la
llegada de la noche. En suefios vio a Cristo, Hijo de Dios, con el sig-
no que aparecié6 en el cielo y le ordené que, una vez se fabricara una
imitacién del signo observado en el cielo, se sirviera de él como de
un bastién en las batallas contra los enemigos. Levantindose nada
mis despuntar el alba, comunica a sus amigos el arcano. A conti-
nuacién, tras haber convocado a artesanos en el oro y las piedras
preciosas, se sienta en medio de ellos y les hace comprender la figu-
ra del signo que ordena reproducir en oro y piedras preciosas. En
cierta ocasién, el mismo emperador, y eso por especial favor de
Dios, nos deparé el honor de que lo contempliramos con nuestros
ojos (VC 1,28-30).

El prodigio narrado por Eusebio difiere bastante del que trans-
mitié Lactancio, debido probablemente a un desarrollo propagan-
distico y muy cristianizado de la leyenda. Por la misma razén, si el
signo descrito por Lactancio (y por el propio Eusebio en su HE) era
equivoco, y hasta podia entenderse como una variante de la visién
de Constantino en las Galias, veinte afios después, cuando Eusebio
escribe su vida del emperador, este signo impreciso ya se ha conver-
tido en un trofeo inequivocamente cristiano, esto es, en el célebre la-
barum, un vexillum coronado por el crismén, que aseguraba la vida
y la victoria a quienes lo portaban (Fernindez Ubiia, 2000, 437 ss.).
Eusebio describe su forma con estas palabras:
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Una larga asta revestida de oro disponia de un largo brazo transver-
sal colocado a modo de cruz; arriba, en la cima de todo, se apoyaba
solidamente entretejida a base de preciosas gemas y oro una corona,
sobre la cual dos letras indicando el nombre de Cristo: la rho [P] for-
mando una ji [X] hacia el medio [...] El emperador se sirvié ininte-
rrumpidamente de este salvifico signo como salvaguarda de cualquier
potencia hostil que se le opusiera, y ordené que objetos similares a
éste fueran puestos al frente de sus ejércitos (VC 1,31).

Aunque Eusebio aseguraba en su Historia eclesidstica (IX,9,1)
que Constantino era cristiano antes de enfrentarse a Majencio y que
fue el propio Dios quien lo incité al combate, en su biografia del
emperador afirma, en cambio, que fue esta aparicién portentosa la
que le indujo a convertirse al cristianismo, mostrando de inmediato
un profundo interés en conocer los pormenores de su doctrina:

Estupefacto por la extraordinaria visién y reconociendo como bue-
no no reverenciar a otro dios que el que habia visto, convocé a los
iniciados en sus doctrinas y les preguntaba quién era ese dios y cudl
era el sentido del signo que se dej6 ver en la visién. Le dijeron que se
trataba del Dios hijo unigénito y sélo Dios, y que la sefial aparecida
era simbolo de la inmortalidad y constitufa un trofeo de la victoria
que El se gand cuando otrora vino a la tierra, y le dieron a conocer
los motivos de aquella venida, haciéndole una detallada exposicién
de la economia divina. El, por su parte, consideré perentorio apli-
carse a la lectura de los libros sagrados. Asoci6 a su compaiia a los
sacerdotes de Dios como asesores, sosteniendo el parecer de que ha-
biase de honrar al dios que contemplé en la visién con todo tipo de
culto (VC ,32).

S6lo la numismatica ofrece una informacién complementaria,
aunque tampoco definitiva, para precisar la forma y el valor religio-
so de los simbolos mencionados por Lactancio y Eusebio. Cuatro
testimonios merecen ser destacados en este sentido: 1) el mds inte-
resante, por su proximidad temporal a la batalla de Puente Milvio,
es la serie de medallas de plata acufiadas en Ticinum para conme-
morar los decennalia del 315 (se conserva una en Viena, otra en M-
nich y otra en San Petersburgo), en cuyo anverso aparece el empe-
rador con un pequefio crismén grabado en su casco. Las reducidas
dimensiones del crismén y su posicién marginal hacen pensar que su
funcién no es més que sefalar el rango imperial del personaje y en
modo alguno podria considerarse un simbolo religioso ni un expo-
nente de la fe imperial, sobre todo si lo comparamos con la gran-
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diosidad de la simbologia solar antes citada. 2) El signo constanti-
niano aparece poco después en diversas emisiones, pero no en el
campo de la moneda, sino como simples marcas de las cecas donde
se acufaron: Ticinum (afios 316-320), Aquileya (320-321) y Siscia
(320-325). Entre las leyendas mis frecuentes de sus reversos se en-
cuentran Sol invicto comiti y virtus exercitus, que bastarian para des-
cartar cualquier contenido cristiano del citado simbolo. 3) Vuelve a
aparecer éste como parte de la imaginerfa monetaria de una serie
acufiada en Constantinopla en torno al 327. Estas monedas de bron-
ce llevan la leyenda spes publica y en su reverso el labarum atrave-
sando a una serpiente. A juicio de los mds expertos numismaticos
(Bruun, 1997, 45-46), también en este caso seria aventurado ver algo
més que un vexillum, coronado por el signo victorioso de Constan-
tino, convertido en el arma que aniquila a su mayor enemigo, Lici-
nio, simbolizado por el reptil, tal y como ratifica Eusebio (VCIIL,3).
4) En los anos 330-335 todas las cecas del Imperio emitieron mo-
nedas con la leyenda gloria exercitus y algunas, como la de Arlés,
volvieron a servirse del crismén como marca de la emisién.

Lo que la numismatica nos ensefia, en resumen, €s que €stos sim-
bolos o monogramas deben calificarse de «constantinianos», no
«cristianos», pues este tltimo significado s6lo se impondra a media-
dos del siglo 1v, siendo a partir de entonces llamados «cristogramas».
Por otra parte, se trata de simbolos variados (crismén, labarum, es-
trella de seis puntas y cruz ansata), de escasa difusién y siempre re-
lacionados con temas militares, alusivos a la victoria o a la gloria de
los ejércitos (aunque, curiosamente, ninguno de estos signos apare-
ce grabado en escudos). No deja de ser significativo, como aval de
esta interpretacién militarista de los emblemas constantinianos, que
los Padres e historiadores eclesidsticos del siglo v (Ambrosio, Jer6-
nimo, Agustin, Rufino...) nunca aludiesen a ellos ni a las visiones del
emperador, ni siquiera en contextos donde se esperaria muy razo-
nablemente que lo hicieran. Todo lo cual permite concluir que en es-
tos afios el prodigio divino interesé mucho mis a la propaganda re-
ligiosa del Imperio que a la doctrina politica de la Iglesia, debido
con toda probabilidad a que inicialmente se difundi6 para probar el
amparo militar que la divinidad prestaba al nuevo emperador y su
autoridad carismatica. Sélo afios después, cuando la leyenda ya ha-
bia arraigado, serfa apropiada por la Iglesia mediante la identifica-
cién de Cristo con aquel dios de la victoria.

Si esta interpretacién es correcta, se podria afirmar que la bata-
lla de Puente Milvio importa menos en si misma que como referen-
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cia primigenia en la cristianizacién de la mitologfa constantiniana, es
decir, en la voluntad imperial de iluminar con esa epifania victorio-
sa su compromiso con el cristianismo y con la Iglesia. No sabemos
de quién fue la iniciativa: sin un deseo manifiesto de Constantino,
los cristianos probablemente no habrfan monopolizado el portento,
pero su temprana popularidad entre unos fieles siempre predispues-
tos a lo maravilloso parece traslucirse tanto en los relatos de Lac-
tancio y Eusebio como en los graffiti con las palabras hoc vinci que
muchos peregrinos dejaron grabados en la basilica de San Pedro du-
rante los primeros afios de su construccién, hacia 315-320.

Que el simbolismo cristiano no esté presente u ocupe un lugar
marginal en el sistema monetario de Constantino no implica, en ab-
soluto, que éste viviese ajeno al cristianismo. Por el contrario, es in-
dudable que el emperador habia optado ya en el 312, como muy tar-
de, por resarcir a la Iglesia de las persecuciones tetrarquicas y hasta
parece muy probable que también se hubiera decidido a servirse de
ella como elemento vertebrador de su politica de reconciliacién so-
cial y religiosa®. Téngase muy en cuenta, sin embargo, que el mo-
narca no concibié esta empresa con un sesgo exclusivista o fanitico:
que Cristo fuera su protector no exclufa que también lo fuera el Sol
y otros dioses del panteén romano, a los que —no se olvide— él se-
guird sirviendo durante todo su reinado como pontifex maximus.
No es, por ello, paradédjico que el Senado le concediese este titulo
precisamente tras su victoria en Puente Milvio y que lo honrase con
la apoteosis tras su muerte.

1.3. El acuerdo de Mildn y su desarrollo legal

Ep el edicto de tolerancia de Sérdica (311), cuyo contenido y estu-
dio pueden verse en el capitulo anterior, Galerio y sus colegas de la
tetrarquia reconocian la imposibilidad de acabar con el cristianismo
mediante la persecucién. Por eso le ofrecfan la paz a cambio de que
sus adeptos elevasen preces a su dios en beneficio del emperador y
del Imperio. Este anhelo se hizo realidad con Constantino, cofir-
mante del edicto (Eusebio, HE VIII,17,4), que lo llevé a sus dltimas
consecuencias al convértir la claudicante y desganada tolerancia es-
tatal en un pacto de interesada y leal colaboracién entre la Iglesia y
el Imperio. Por esta razén, esa ley es el mejor punto de partida para
entender las medidas de Constantino en favor de la Iglesia, maxime

2. Cf. Apéndice documental, 2.5, pp. 388-389.
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si recordamos que en ella se prevefa un desarrollo legislativo mas de-
tallado para compensar los dafios causados a los cristianos durante
los afios de persecucién.

Poco después de su victoria en Puente Milvio, quizd en febrero
del 313, Constantino se reunié con su colega Licinio en Mil4n para
abordar los temas contenciosos que enturbiaban las relaciones con
el tetrarca oriental, Maximino Daya, quien llevaba entonces una po-
litica expansionista sobre los dominios del difunto Galerio (en me-
noscabo de los derechos y ambiciones de Licinio y Constantino)
y que, ademds, habfa reiniciado de forma oficiosa la persecucién
contra los cristianos. Los acuerdos alcanzados en Milan, que se se-
llaron con el matrimonio de Licinio y Constancia (hermanastra de
Constantino), contemplaban el derrocamiento de Maximino, cu-
yos dominios pasarfan en su mayorfa a Licinio, y una politica reli-
giosa favorable al cristianismo, en la que se prevefa no sélo el fin
de la persecucién en Oriente, sino también la devolucién de todas
las propiedades confiscadas. El pacto alcanzado beneficiaba, de en-
trada, a Constantino, que de una manera implicita vefa reconoci-
da su autoridad sobre las posesiones del derrotado Majencio (Ita-
lia y Africa), a las que también podia haber aspirado legitimamente
Licinio.

De este acuerdo milanés no nos ha llegado ningin documento
directo. La informacién més completa proviene de las epistulae o
cartas circulares que Licinio envi6 a los gobernadores orientales tras
derrotar a Maximino, y mis concretamente de la que se hizo publi-
ca en Nicomedia el 13 de junio de 313, cuya copia literal latina nos
ha transmitido Lactancio (De mortibus, 48,2-12%) y de la que tam-
bién se ha conservado la traduccién al griego realizada por Eusebio
(HE X,5,4-14). Esta carta ha sido tradicionalmente conocida como
«edicto de Mildn», aunque, en rigor, tan célebre «edicto» no existe,
y serfa doblemente inexacto atribuirselo exclusivamente a Constan-
tino. La epistula citada de Licinio (también llamada «edicto de Ni-
comedia») si precisa que fue en Milan donde ambos emperadores
concertaron su politica religiosa y que ésta tenfa como principio ba-
sico «conceder a los cristianos y a todos los demds la facultad de
practicar libremente la religién que cada uno desease». La circular
termina ordenando que se restituyan a la Iglesia, sin dilacién y en su
integridad (lo que el derecho romano conocia como restitutio in in-
tegrum), los edificios y propiedades confiscados durante la persecu-

3. Véase Apéndice documental 2.1, pp. 385-387.
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cién, incluyendo aquellos que el Estado subast6 o doné posterior-
mente a particulares,

No debe pasar desapercibido el avance que este acuerdo supuso
respecto al edicto de Galerio: si en éste todavia se estimaba legitima
la persecucién de los cristianos por el Estado, en Milan se afirmé sin
reservas el derecho a la libertad de culto y de creencias religiosas,
aceptdndose, en consecuencia, que cualquier ciudadano pudiese se-
guir una religién diferente a la oficial sin que ello supusiese una des-
lealtad hacia el Imperio o el emperador. Desde este punto de vista,
el protocolo de Mildn constituye un hito extraordinario en la histo-
ria de la libertad. La Iglesia era, en principio, la mis beneficiada,
pues recuperaba los bienes confiscados y se le reconocia, junto a la
legitimidad religiosa, su derecho corporativo a detentar propiedades
(obsérvese que sélo contemplaba la devolucién de bienes a la Iglesia
como institucién, no a los particulares). Pero también es cierto que
estas medidas no suponian ningtn privilegio para los cristianos
(como ocurrird durante los reinados posteriores de Graciano y Teo-
dosio), ni perjuicio alguno para los devotos de otras religiones. Po-
dria decirse que en Mildn simplemente se normalizé la situacién del
cristianismo, una exigencia al cabo tanto para el Imperio (que no
podia considerar fuera de la ley a una parte tan numerosa y cualifi-
cada de la sociedad) como para la Iglesia (que por su vocacién ecu-
ménica y su voluntad de participacién social no podia ya comportar-
se como una secta marginal y apdtrida). La nueva situacién dejaba,
pues, un amplio margen de maniobra a los emperadores de turno,
que bien podian mantenerse indiferentes ante los cristianos o bien
decidirse por una politica de privilegio hacia ellos. Por esta tltima
opcién se inclinaron inicialmente Licinio y Constantino, aunque el
primero, mis vinculado a las tradiciones paganas y a la teologia te-
trdrquica, nunca mostré el entusiasmo del segundo vy, al estallar la
guerra entre ambos, llegd a considerarlos una especie de quintaco-
lumnistas al servicio de Constantino.

Si las epistolas de Licinio definfan su politica religiosa —de
acuerdo con el protocolo de Milin— en la pars orientis, la de Cons-
tantino en Occidente quedé igualmente reflejada en las dos cartas
que le envi6 al gobernador de Africa, provincia bajo su jurisdiccién,
en los primeros meses del 313: en la primera* le ordenaba restituir
con premura a las iglesias «los huertos, casas o cualquier otra cosa»,
haciéndole saber que deseaba ser informado del cumplimiento es-

4. Apéndice documental 2.2, p. 387.
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crupuloso de esta orden (Eusebio, HE X,5,15-17). En la segunda’
Constantino transmitié a este mismo gobernador, llamado Anulino,
su decisién de que los clérigos de la Iglesia catélica quedasen exen-
tos de servicios y cargas piiblicas. Esta vez el emperador justificé su
orden con argumentos de naturaleza politica y religiosa, pues dice
estar convencido de que el respeto al poder divino trajo siempre
grandeza y prosperidad a Roma, mientras que el menosprecio a ese
poder le causé grandes peligros. Por esta razén, deseaba que los clé-
rigos pudiesen dedicarse sin estorbo y de manera exclusiva a su tras-
cendente misién de servicio a la religién y, a través de ella, al Esta-
do (Eusebio, HE X,7,1-2).

Como la iglesia de Africa estaba en ese momento dividida en dos
facciones irreconciliables (la que presidia Ceciliano y la que encabe-
zaba Donato, obispos ambos de Cartago), el emperador tenfa que
decidir a cuél de ellas beneficiaban sus privilegios. Sobre esta im-
portante cuestién volveremos mis adelante, pero retengamos ahora
que Constantino se pronuncié por la faccién de Ceciliano, a la que
denomina «catélica» (un adjetivo que también reivindicaban los do-
natistas), a pesar de que los seguidores de Donato eran mais nume-
rosos y de que todavia ninguna instancia eclesiastica habia decidido
quién era el obispo legitimo de aquella ciudad. En otras palabras, la
politica de privilegio hacia los clérigos exigi6 precisar quiénes reu-
nian esa condicién y, en caso de conflicto, el emperador se sentia au-
torizado a decidir por su propia cuenta y sin contar con la Iglesia.
Todas las facciones cristianas aceptaron en principio ese papel arbi-
tral del principe... en tanto sus decisiones les fuesen favorables. En
este contexto debe entenderse la carta que por las mismas fechas, en
la primavera del 313, escribié Constantino al citado Ceciliano, la
primera por cierto que un emperador dirige a un obispo®. En ella le
hace saber su deseo de ayudar econémicamente a los clérigos de las
iglesias catolicas de Africa, Numidia y Mauritania, y a este fin pide
a Ceciliano que le acuse recibo del dinero que se le ha enviado a tra-
vés del director general de las finanzas africanas y que lo distribuya
siguiendo las instrucciones contenidas en un documento elaborado
por el obispo Osio de Cérdoba. El emperador le comunica ademds
que, si falta algtin dinero, se ponga en contacto con el procurator rei
privatae, un tal Heraclides a quien el propio Constantino ha orde-
nado que dé sin vacilacién a Ceciliano cuanto éste le pida. Y asegu-

5. Apéndice documental 2.3, pp. 387-388.
6. Apéndice documental, 2.4, p. 388.
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ra, por otra parte, estar ya bien informado de las divisiones que des-
garran a la iglesia norteafricana y no estar dispuesto a tolerarlas: por
eso, considerdndose una vez mis autorizado a dirimir cuestiones
eclesidsticas, concluia su carta diciéndole al obispo que, si fuese ne-
cesario, recurra a las autoridades provinciales para que repriman a
sus opositores religiosos (los donatistas) y «los conviertan al buen ca-
mino» (Eusebio, HE X,6,1-5).

Todos estos documentos muestran, en resumen, cémo el proto-
colo de Mildn fue, en el dmbito religioso, un acuerdo de minimos
entre Licinio y Constantino. El primero lo cumpli6 casi al pie de la
letra, devolviendo la libertad y las propiedades a la Iglesia persegui-
da, pero el segundo fue mucho més alla, pues se sintié protegido por
el dios de los cristianos, al que atribufa su acierto militar y la fortu-
na del Imperio, y se mostr en consecuencia comprometido con sus
sacerdotes y su Iglesia, les otorgd ayudas y privilegios excepcionales
y los considerd pilares basicos en sus proyectos de pacificacién y
bienestar social. Podriamos decir que Constantino ya se ha conver-
tido al cristianismo, pero quiz4 sea més correcto pensar que el em-
perador acababa de descubrir a un nuevo dios, Cristo (que él iden-
tifica con el dios ignoto protector de su padre), al que de ahora en
adelante se esforzard en conocer a fondo. Seguramente nunca llegd
a liberarse por completo de su mentalidad romana (compartida ade-
mds por muchos fieles de la época), en particular del prejuicio inve-
terado que hacia del emperador la autoridad suprema (pontifex ma-
ximus) de los asuntos religiosos, sin importar de qué signo fuesen.
Esto explicaria que no dudase en proclamarse «obispo de los de fue-
ra» (Eusebio, VC IV,247). y que durante todo su reinado fuese reco-
nocido por la mayoria de los clérigos como la instancia tltima de
apelacién en los conflictos disciplinarios y dogmaticos que dividian
a las comunidades cristianas.

1.4. La guerra contra Licinio y su dimensién religiosa

La grave crisis politica y militar que sufrié la parte occidental del Im-
perio tras la muerte de Constancio Cloro, cuando media docena de
contendientes luchaban por el poder, hizo que los tres emperadores
legitimos (Galerio, Diocleciano y Maximiano) se reuniesen en Car-
nuntum (Panonia) el afio 308 para buscar una solucién a ese estado
de anarquia. Entre sus acuerdos, que sirvieron de poco, destaca el

7. Cf. Apéndice documental 2.8, p. 390.
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nombramiento de Licinio como augusto (en sustitucién del fallecido
Severo), con jurisdiccién sobre Panonia y Nérico. Constantino no
recibié con agrado estos acuerdos porque lo rebajaban al rango de
césar, pero las circunstancias le volvieron a ser propicias tras la
muerte de Galerio el afio 311: Licinio se propuso entonces expan-
dirse por las provincias de éste, ambicién que también compartia el
césar oriental Maximino Daya, y esta disputa permitié a Constanti-
no planificar sin obsticulos la guerra contra Majencio. Aunque no
consta ninglin pacto escrito, de hecho se formé una alianza militar
entre Licinio y Constantino por un lado y Majencio y Maximino por
otro. El triunfo de Constantino sobre Majencio (312) y de Licinio
sobre Maximino (313) dej6 el Imperio en manos de los vencedores,
la parte occidental para el primero y la oriental para el segundo.

El protocolo de Mildn, antes analizado, y el matrimonio de Li-
cinio con Constancia sellé el pacto entre ambos. En un principio,
también Licinio llevé a cabo una politica de favor hacia el cristia-
nismo, cuyos adeptos, muy numerosos en Oriente, no dudaron en
apoyarle en su guerra contra Maximino. Tras su victoria, ya se ha
visto, ordené mediante epistolas a los gobernadores provinciales®
que nadie fuese perseguido por razones religiosas y que de inmedia-
to se devolviesen a la Iglesia los bienes que le habian sido confisca-
dos durante la persecucién. Los cristianos supieron apreciar estas
medidas, y tanto Lactancio (De mortibus 1; 45-52) como Eusebio
(HE IX,9; X,2,2) lo equiparan a Constantino en su defensa de la fe.
De hecho, su victoria sobre Maximino fue idealizada de modo simi-
lar a la de Puente Milvio, considerdndola un triunfo propiciado por
Cristo. El relato que hizo Lactancio de la batalla decisiva en Cam-
pus Ergenus, cerca de Adriandpolis (30 de abril de 313), ilustra bien
esta visién providencial de la historia: mientras el tetrarca persegui-
dor invocaba la ayuda de Japiter y le prometia exterminar a los cris-
tianos, un dngel se aparecid en suefios a Licinio y le asegurd el triun-
fo militar si se encomendaba al Dios supremo en una oracién. Tras
reproducir su contenido, probablemente el primer canto de guerra
cristiano, Lactancio afirma que la plegaria fue transmitida en nume-
rosas copias a los oficiales para que éstos la hiciesen memorizar a la
tropa. Acto seguido, todos al unisono y precedidos por el empera-
dor, la entonaron tres veces consecutivas antes de entrar en comba-
te: la victoria que obtuvieron fue tan aplastante que parecié como si
el dios cristiano entregase en holocausto a sus enemigos (De morti-

8. Apéndice documental 2.1, pp. 385-387.
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bus, 47,1-7. Cf. en el mismo sentido las apreciaciones de Eusebio,
HE IX,10,3ss.).

Siendo ya dueo de toda la parte oriental de Imperio, Licinio si-
guid fiel a las tradiciones religiosas romanas, en especial al culto so-
lar, como muestra la célebre inscripcién de Salsovia (Escitia) en la
que €l y su hijo ordenan al ejército celebrar anualmente la festividad
del Deus Sanctus Sol (Dessau, ILS 8940). Pero ello no fue en menos-
cabo de su politica de tolerancia con los cristianos, hacia los cuales
tomé en ocasiones medidas de favor, segiin prueba la reconstruccién
y solemne dedicacién de la catedral de Tiro en los anos 316-317, la
celebracién de concilios (Ancira, Neocesarea, Alejandrfa...) y los elo-
gios de Eusebio (HE X,3,1; 4,16; 4,60; 9,2), quien todavia consi-
dera a este emperador, junto a Constantino, como un fiel defensor
de Cristo, amigo de Dios y enemigo del paganismo.

Las relaciones entre ambos augustos, que ambicionaban el poder
tinico del Imperio, no tardaron en deteriorarse y los cristianos hu-
bieron de tomar partido por uno u otro. Muchos de ellos, en ni-
mero creciente, optaron por Constantino, cuyas medidas en favor
del cristianismo eran sin duda mas ventajosas que las de Licinio. Por
esta razén, al estallar la guerra abierta entre ambos, especialmente
cruenta en los afios 320-324, éste no oculté su desconfianza hacia
los cristianos y tomo tantas medidas preventivas contra ellos que al-
gunos pudieron hablar de una auténtica persecucién. Licinio, en
efecto, prohibié las reuniones conciliares, los expulsé de su corte y
del ejército y les neg6 el derecho a celebrar culto en pueblos y ciu-
dades, no asi en el campo (Eusebio, HE X,8,9-10; VC 1,52-54; I1,1).
Algunas de estas medidas son desconcertantes, por ejemplo, prohi-
bir que hombres y mujeres rezaran juntos, que éstas fuesen instrui-
das por obispos (s podfan serlo por otras mujeres) o disponer que
el culto se celebrase en campo abierto... por la mayor pureza del aire
(VC L,53). No obstante, el propio Eusebio reconoce que el empera-
dor se limit6 «a concebir la idea de resucitar la persecucién» (HE
X,8,18), y era sabido que muchos cristianos se mantuvieron fieles a
Licinio, entre ellos el obispo arriano de la capital, Eusebio de Nico-
media, de quien algunos catélicos llegaron a sospechar que fue el
instigador de las medidas licinianas contra los ortodoxos (Teodore-
to, HE 1,2s5.20). Mis clara parece la actitud de Constantino, que
tomé decididamente partido en favor de los cristianos y asumi6 su
defensa como casus belli de la guerra contra Licinio, segiin expuso
en su «Discurso a la asamblea de los santos» (Oratio ad sanctorum
coetum), pronunciado en una iglesia durante la Pascua del afio 323
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0 324, en el que hizo piiblicas sus creencias subordinacionistas, afir-
mé su misién providencial, atribuy6 a Cristo sus éxitos militares y
aseguré el castigo divino para los impios. Eusebio incorporé este
discurso (cuya autenticidad ha sido muy controvertida) como anexo
al libro cuarto de su Vita Constantini (cf. IV,32), aunque algunos ma-
nuscritos lo reproducen como si formara un quinto libro.

Dado el ambiente religioso en que se iniciaron las hostilidades,
no sorprende que, tras la derrota definitiva de Licinio en Crisépolis
(18 de septiembre de 324), los apologetas cristianos diesen un tinte
teolégico a la guerra, satanizaran al perdedor y exaltaran al triunfa-
dor como un protegido de Dios. Esta tergiversaciéon de los hechos
obligé a una reconstruccién tendenciosa del pasado, sobre todo de
aquellos acontecimientos en los que Licinio habia sido halagado
como gran campeén del cristianismo. Sirva de ejemplo la Historia
eclesidstica de Eusebio, cuyo capitulo 9 del libro X se iniciaba con
una frase encomiistica que fue suprimida en la edicién definitiva de
esta obra: «a Constantino y Licinio los suscité el Salvador, y cuando
los dos amigos de Dios se alzaron contra los impiisimos tiranos [...]
Dios combatfa como aliado de ellos». De igual modo, en el capitulo
10 de este mismo libro se suprimi6 su titulo original («De la victo-
ria de los emperadores amigos de Dios»), y asi otros elogios a Lici-
nio contenidos en los libros finales de esta Historia (HE VIII,13,14;
[X,9,1; 10,25 11,8).

Aunque es indudable la desconfianza de Licinio hacia los cris-
tianos, la reconstruccién sesgada del pasado por parte de los ven-
cedores nos obliga a ser precavidos en cuanto a su fiabilidad. Esta
precaucion afecta también a la leyenda de los cuarenta soldados de
Sebaste (Armenia) que, por negarse a sacrificar, fueron condenados
a morir de frio, desnudos y a la intemperie, en una noche gélida.
Para quebrar su resistencia, los pusieron al lado de una piscina con
agua caliente en la que podian zambullirse quienes decidiesen apos-
tatar. Sélo uno lo hizo, al que Dios castigd con una muerte sibita,
siendo ademias reemplazado por un guardia que se convirtié al cris-
tianismo en ese momento. Al dia siguiente, los cuarenta héroes fue-
ron incinerados y sus restos arrojados a un rio. No obstante, los fie-
les lograron rescatar algunas reliquias que, auténticas o no, acabaron
recibiendo culto en diversos lugares del Imperio: Gregorio de Nisa
se enorgullecia de poseer algunas (PG 46, 773-788; Basilio, PG 31,
507-526), mientras que el historiador eclesidstico Sozomeno (HE
IX,2) afirma que otras fueron encontradas en Constantinopla gra-
cias a las visiones de Pulqueria, hermana de Teodosio 1L
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Poca verosimilitud podemos conceder a esta leyenda, pero ilus-
tra bien hasta qué punto el emperador Licinio se habia desprestigia-
do entre los cristianos. Como contrapunto, la figura de Constantino
se agigantaba con el paso del tiempo hasta convertirse en su Ginico
defensor. El halo de santidad que empieza a rodearlo era fruto, sin
duda, de la zalameria propia de panegiristas y cortesanos, pero no
es menos cierto que Constantino, tras una carrera militar trufada de
éxitos, se creia a si mismo un elegido de Cristo, invencible bajo la
proteccién del labarum y responsable de mantener la ortodoxia y
la disciplina clerical. En esta creencia vivird el emperador los tltimos
afos de su vida, aquellos en que goberné en solitario y tomo las de-
cisiones mds trascendentales para consolidar el triunfo del cristia-
nismo y de la Iglesia.

2. LA POLITICA RELIGIOSA DE LA MONARQUIA CONSTANTINIANA
2.1. La fe de Constantino y su dimension politica

El fervor cristiano de Constantino se acentud, en efecto, durante la
etapa de monarquia absoluta (324-337), en la que fue marginada la
religién romana y prohibidas sus ceremonias de caricter supersti-
cioso. Asi lo reflejan los dos edictos publicados el afio mismo de su
victoria sobre Licinio (324), en los que expresaba su voluntad de be-
neficiar a los cristianos de Oriente con las leyes ya vigentes en Oc-
cidente. El primero de ellos, dirigido a los provinciales de Palestina
(Eusebio, VC 11,24-42), se inicia con una reflexién del emperador
sobre el devenir providencial de la historia y el juicio de Dios sobre
todos los gobernantes:

Si alguien examinase los acontecimientos que alguna vez han sido,
constataria que todos cuantos fundaron sus acciones sobre la base de
la justicia y de la bondad, llevaron a buen término sus empresas [...]
Por el contrario, todos los que menospreciaron la justicia o no reco-
nocieron al Omnipotente, a muchos de sus ejércitos los vieron su-
cumbir y todas sus confrontaciones bélicas concluir en la derrota
mas ignominiosa (VC I1,25-26).

Tras proclamarse elegido de Dios —al que debe su vida, sus
triunfos y su rechazo de la maldad—, ordena la rehabilitacién de los
cristianos que hubiesen sido exiliados, expropiados, incluidos en lis-
tas curiales, condenados a trabajos forzados o esclavizados, degra-
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dados de sus empleos militares o de sus rangos nobiliarios. Se insis-
te en la inmediata y total devolucién de los bienes confiscados, sea
directamente al perjudicado o a sus herederos o, si faltan éstos, a la
iglesia, a la que también pertenecen los lugares de culto a los mérti-
res. Como puede apreciarse, esta restitutio in integrum va bastante
mas alla de los acuerdos de Milan.

En el segundo edicto, dirigido a todos los orientales (VC 11,48-
60) reitera su concepcién teoldgica de la historia y se encomienda al
Dios santo que llevo sus ejércitos a la victoria y en cuyo nombre de-
sea instaurar la paz y la armonia social.

A pesar de que las palabras de Constantino tienen un tono cate-
quético mds propio de un predicador que de un monarca (no en
vano Eusebio denomina didaskalia al dltimo edicto), su pensamien-
to religioso mantuvo en todo momento una dimensién politica muy
acentuada, al igual que siempre la tuvo la vieja piedad romana. En
cierto modo, lo que el emperador se propone es que la nueva reli-
gién cumpla las funciones institucionales que siempre asumié el pa-
ganismo y que los clérigos ocupen, en consecuencia, el vacio dejado
por las viejas magistraturas sacerdotales. Esta mentalidad, de la que
participaban también muchos fieles por ser la ideologia dominante
de la época, explica en buena medida la orientacién cultual que
toma definitivamente el cristianismo, cada dia més identificado con
las manifestaciones externas del poder y mis alejado de la sencillez
evangélica de sus origenes.

2.1.1. El caso donatista

Esta concepcién imperial del cristianismo se puso ya de relieve du-
rante el conflicto donatista, cuyos pormenores serdn analizados en
el capitulo siguiente. Aqui nos limitaremos a recordar que se trata de
un problema disciplinario provocado por la eleccién de Ceciliano
como obispo de Cartago el afio 311 0 312. Una mayoria de fieles
impugné esta eleccién y consagré obispo a Donato. La controversia
se extendid vertiginosamente por todo el norte de Africa, y en mu-
chas de sus ciudades las comunidades cristianas se dividieron en dos
facciones. En las zonas mds romanizadas los cecilianistas fueron ma-
yoria. Pero la mayor parte de Africa, en especial las regiones de po-
blacién nimida y bereber, se incliné por los donatistas. El problema
coincide, pues, con los acuerdos de Mildn y el inicio de la politica
de Constantino en favor del clero. Como ya hemos visto, el empe-
rador no dudé en reconocer como tnica iglesia catélica a los parti-
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darios de Ceciliano, a pesar de constituir una minoria y de que el
conflicto no habia sido zanjado por las debidas instancias eclesiasti-
cas. Parece, por tanto, evidente que esta opcidn se tomé por razones
politicas y sociales, probablemente porque los cecilianistas repre-
sentaban a la poblacién de origen y cultura latina, frente a la mayo-
ria indigena, partidaria de Donato. De ser cierta esta hipétesis, se
entenderia bien la decisién imperial, pero no tanto el papel de gen-
darme religioso que el emperador asigné al obispo Ceciliano, en
quien delegé la misién de sojuzgar a los discrepantes donatistas, no
ya de Cartago sino de las provincias de Africa, Mauritania y Numi-
dia, autorizdndolo a valerse para ello de los aparatos represivos del
Estado’.

Los donatistas, que podian razonablemente sentirse los verda-
deros representantes de la Iglesia, pidieron a Constantino que re-
considerase sus decisiones. Este trat6 entonces de solventar el pro-
blema en dos concilios, el de Roma (octubre de 313) y el de Arlés
(314), cuyas conclusiones no fueron aceptadas por los donatistas,
aunque eran conscientes de que estos sinodos gozaban de la misma
autoridad que los tribunales imperiales. Conviene recordar que los
padres reunidos en Arlés acordaron, entre otras cuestiones, exco-
mulgar a los desertores del ejército (can. 3): era la primera vez que
la Iglesia se pronunciaba institucionalmente sobre esta materia y su
decisién rompia no s6lo con una vieja tradicién pacifista, sino tam-
bién con las tendencias antimilitaristas arraigadas en el norte de
Africa, donde poco antes habian sido ejecutados varios cristianos
por su negativa a enrolarse o permanecer en filas. Para algunos his-
toriadores modernos, con este canon belicista la Iglesia vendié su
alma al Imperio en agradecimiento servil por las prebendas recibi-
das. Para otros, simplemente prueba su alianza explicita y sus inte-
reses mutuos. Lo que si puede afirmarse con certeza es que poco des-
pués (principios del 317), ante el desacato donatista, el emperador
los condené como cismiticos y ordené la confiscacién de sus bienes
e iglesias en beneficio de los catélicos. Pero la represion fue indtil,
porque su resistencia heroica y la inminencia de la guerra contra Li-
cinio oblig6 a Constantino a emitir un edicto de tolerancia (mayo de
321) que, en el fondo, suponia un triunfo para los donatistas y con-
solidé su hegemonia en Africa del Norte. El emperador pidi6, no obs-
tante, moderacion a los catélicos y les confirmé su disfrute en exclu-
siva de los privilegios clericales (CTh XVIL,5,1, afio 326).

9. Apéndice documental 2.4, p. 388.
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El cisma donatista quedé circunscrito a esta regién y Constantino
no volverfa a ocuparse de €, ni siquiera tras su victoria sobre Licinio.
Ello pudo deberse a que por estas fechas un nuevo y més peligroso
conflicto, el arriano, enfrentaba a las comunidades cristianas, esta vez
en las provincias orientales y por motivos de hondo calado teolégico.

2.1.2. La querella arriana

El arrianismo tuvo en vilo a la Iglesia y al Imperio durante casi todo
el siglo Iv y tendria luego una larga pervivencia en los reinos ger-
ménicos, como se verd mds detalladamente en préximos capitulos.
Aqui s6lo nos referiremos a esta herejfa para ilustrar las concepcio-
nes religiosas de Constantino, en especial su pretensién de conseguir
a toda costa la paz en la Iglesia y de convertir a ésta en la piedra an-
gular de la reconciliacién social. Esto es, al menos, lo que el propio
emperador hizo saber el afio 324, unos meses después de su victoria
sobre Licinio, cuando escribi6 a dos de los mds importantes prota-
gonistas de la querella —Arrio y su obispo Alejandro de Alejan-
dria—, aconsejandoles que restableciesen la concordia evitando dis-
cutir sobre los intrincados temas teolégicos que habian provocado el
enfrentamiento (Eusebio, VC 11,65-69; Sécrates, HE 1.7). El monar-
ca aproveché la ocasién para desvelar los dos grandes objetivos de su
politica: primero, unificar las opiniones religiosas de todos sus siib-
ditos, para lo cual era necesario que los clérigos recobrasen la armo-
nfa perdida; y, en segundo lugar, restafar las heridas abiertas tras los
afios de guerras, lo cual requerfa también un clima de paz religiosa®®.

Constantino delegé en Osio de Cérdoba, portador de esta misi-
va, la tarea de reconciliar a los grupos eclesiasticos enfrentados por
las tesis arrianas. El obispo cordobés alcanzé aparentemente su ob-
jetivo en el concilio de Nicea (325), donde se abordaron los mis es-
pinosos temas disciplinarios y teolégicos, y se elaboré una férmula
de fe que fue rubricada por la inmensa mayoria de los asistentes'!.
La trascendencia de este Credo y de otros acuerdos alcanzados en Ni-
cea merece un estudio detenido, que se hard en el capitulo siguiente.
Una vez mis, aqui sélo incidiremos en aquellos puntos que iluminan
los objetivos religiosos de Constantino y su dimensién social y poli-
tica. En este sentido, nada hay tan significativo como el hecho mis-
mo de que el emperador convocara el concilio, decidiera su fecha y

10. Apéndice documental 2.5, pp. 388-389.
11. Apéndice documental 2.6, p. 389.
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lugar de celebracién (el palacio imperial de Nicea), designara los clé-
rigos que habian de participar, asumiera los gastos de su desplaza-
miento y manutencién, y diera rango de ley a sus acuerdos, lo que
suponia que el Estado se veia comprometido a su ejecucién. Por si
esto fuera poco, el propio Constantino tuvo una participacién este-
lar en la sesién inaugural, que se inici6 con su entrada apotedsica en
la sala de reuniones, escoltado y vestido de gala, caminando majes-
tuoso entre los padres sinodales puestos en pie, hasta que tomé
asiento en un trono de oro macizo no sin antes indicar a los obispos
que también se sentaran. Eusebio de Cesarea, que describe todo esto
con minuciosidad (VC IIL,8ss.), reproduce el discurso que Constan-
tino pronuncid a continuacién (en latin y seguido de su traduccién
al griego) en el que conminaba a los presentes a no poner en peligro
la paz y los bienes de los que ahora disfrutaban, haciéndoles saber
que, para él, era més grave «la perturbacién interna de la Iglesia de
Dios que cualquier guerra» (VC III,12). Por esta razén, prosigue, su
alegria por la victoria sobre Licinio quedé empafiada al conocer las
disensiones eclesiasticas, a las que debfa poner fin este concilio.
Estas palabras y la presencia del emperador en los debates mues-
tran las esperanzas depositadas en aquella asamblea para el restable-
cimiento de la unidad en todos los 4mbitos de la vida publica. No
por casualidad, Constantino hizo coincidir la clausura del concilio y
la firma de sus acuerdos con el vigésimo aniversario de su acceso al
trono, de manera que la celebracién solemne de ambos aconteci-
mientos culminé en un opiparo banquete del emperador con los clé-
rigos, del que también Eusebio nos da cumplida informacién:

[...] no falté ningtin obispo al festin imperial. El evento resulté de
una grandiosidad superior a cualquier intento de descripcién: dori-
foros y hoplitas, con las hojas de sus espadas desenvainadas, en circu-
lo, velaban en guardia los accesos al palacio, por en medio de ellos,
pasaban libres de temor los hombres de Dios, y se internaban en lo
mds intimo de la mansién. Después, mientras algunos se tendian jun-
to a él, otros se recostaban en los lechos de madera, instalados a am-
bos costados. Uno podria imaginarse que se estaba representando
una imagen del reino de Cristo, y que lo que estaba ocurriendo un
«suefio era, que no la realidad» [...] Y desde entonces preponderé en
todos un sentir en sintonia con el emperador (VC I11,15.21).

Esta tltima afirmacién es retérica y Eusebio lo sabia muy bien,

pues las tesis arrianas siguieron dividiendo a las iglesias de Oriente,
muchas de las cuales se negaron a aceptar el trinitarismo niceno (en
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especial el término homoousion o consubstancialidad dgl Pgdre con
el Hijo) y se identificaron con los postulados subordinacionistas que
consideraban al Hijo inferior en mayor o menor grado al Dios Padre.
No podemos tratar aqui en detalle la evolucién religiosa de Cons-
tantino en estos ltimos afios, caracterizada por su alejamiento pro-
gresivo de los acuerdos de Nicea y, al mismo tiempo, por su vincu-
lacion a la teologia subordinacionista moderada que representaban,
entre otros, sus consejeros Eusebio de Nicomedia y Eusebio de Ce-
sarea. Pero nuevamente se debe subrayar que también en este perio-
do el emperador se dej6 guiar por su idea obsesiva de que la armo-
nfa social y politica del Imperio no era posible sin la unidad de la
Iglesia. Su evolucién espiritual no fue, pues, producto de una refle-
xi6n personal, sino, sobre todo, del fiasco que supuso Nicea, y de la
consiguiente necesidad de repararlo mediante el perdén de los clé-
rigos excomulgados y exiliados.

Este viraje teolégico de Constantino tampoco trajo la paz, por-
que los arrianos se apresuraron a recuperar el terreno perdido y se
empecinaron en deshacerse a toda costa del principal baluarte nice-
no de las iglesias orientales, el obispo Atanasio de Alejandria. Los
objetivos de esta envalentonada iglesia arriana, apoyada ahora por
el emperador, se alcanzaron en el concilio de Tiro (335), que exco-
mulgé a Atanasio y rehabilit6 a Arrio. Eusebio de Cesarea, que se
esmera en parangonarlo con el de Nicea, incluso en su desarrollo
formal, reproduce la carta del emperador a los padres sinodales ins-
tandoles a superar sus desavenencias y a cumplir escrupulosamente
sus edictos (VC IV,42). Segtin este historiador, Constantino les pidié
poco después que, sirviéndose del transporte oficial, se trasladasen
a Jerusalén, donde fueron agasajados con «suntuosos banquetes y
convivales festines» (VC IV,44) y, tras la clausura del sinodo («el mds
grande que sepamos», afirma Eusebio en su VC 1V,47), el empera-
dor y los obispos celebraron la consagracién del templo del Santo
Sepulcro, ocasién en que Eusebio compuso la obra Laudes Cons-
tantini, donde se incluye su célebre panegirico Triakontaeterikés
(Laudes, 1-10) que meses después volveria a pronunciar en Cons-
tantinopla (a finales del 335 o ya en 336), de nuevo ante el empe-
rador y como conmemoracién de sus tricennalia (VC 1V,46). Fue en
este panegirico donde Eusebio expuso de manera mis detallada su
concepcion teoldgica de la historia y del Imperio, segin la cual,
Constantino, vicario y protegido del Légos a quien debe todos sus
triunfos, cumple su voluntad en la tierra del mismo modo que el Dios
Hijo cumple la del Padre en los cielos. El emperador no es, pues,
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sino instrumento de la divinidad y su misién politica se identifica
con su deber de servicio a la Iglesia. De este modo, Constantino asu-
me una naturaleza mesidnica y un papel sobrenatural en la historia
de la salvacién. Y su reino prefigura la gloria eterna, pues es la ima-
gen especular del reino celestial presidido por Cristo. Estas ideas se
reproducen y enriquecen en los restantes capitulos (11-18) de los
Laudes, donde Eusebio, ademis de justificar la ereccién de la basili-
ca jerosolimitana alrededor de la tumba del Salvador, reitera la mi-
sién divina encomendada a tan generoso principe.

Constantino murié el 22 de mayo de 337, domingo de Pente-
costés, tras ser bautizado por Eusebio de Nicomedia. Si en el pasa-
do hubo reyes que sofiaron igualarse a los doce dioses del Olimpo,
él fue enterrado en la iglesia constantinopolitana de los doce Apés-
toles como si fuera el apéstol decimotercero.

2.2. Los privilegios eclesidsticos y el evergetismo imperial
2.2.1. El ordo clerical

El aspecto mejor conocido de la politica religiosa de Constantino es
su legislacién en favor de la Iglesia y la ayuda material que le pres-
t6 mediante donativos y construccién de basilicas. El clero, que aca-
baba de sufrir una dura persecucién, se vio de este modo converti-
do en un grupo privilegiado, una especie de ordo que, a diferencia
de los ordines tradicionales romanos (senadores, caballeros o curia-
les), se definia por criterios de caracter religioso y no familiar ni po-
litico. Esta peculiaridad provocé no pocos problemas, tanto a la
Iglesia como al Estado, sobre todo por dos razones: en primer lugar,
porque cada faccién eclesidstica se consideraba a si misma la tinica
catélica y ortodoxa, y reclamaba en exclusiva para sus clérigos la
proteccién y los beneficios del Estado. Los enfrentamientos entre
donatistas y cecilianistas en el norte de Africa y el de arrianos ¥y ni-
cenos en todo el Imperio ilustran bien este tipo de conflictos y el pa-
pel decisivo del emperador en su resolucién. Este podia recurrir, en
estos casos, a un decreto ordinario (por ejemplo, la ley del CTh
XVIL,5,2 distingue a los novacianos de los herejes y les reconoce sus
derechos y propiedades), pero lo mis usual era que convocase un
concilio donde se tratasen los temas en litigio y cuyas decisiones te-
nfan rango de ley (Eusebio, VC 1V,27). Con el tiempo, seria la ad-
hesién a un credo determinado, normalmente el seguido por el em-
perador, el tnico criterio de ortodoxia. La intromisién del Estado en
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los asuntos eclesidsticos tuvo una consecuencia perversa y sin prece-
dentes en la historia de Roma: los herejes no s6lo quedaron exclui-
dos del socorro estatal, sino que fueron asimilados a los enemigos
del emperador y a vulgares delincuentes. La elevacién de la ortodo-
xia al rango de ley cercend, pues, la libertad religiosa proclamgda.en
Milan y puso las bases de nuevas persecuciones religiosas, si bien
ahora el bando de los verdugos estara encabezado por emperadores
cristianos de una u otra faccién.

Los privilegios clericales crearon graves problemas a la admini§-
tracién publica por una segunda razén: las ciudades del Imperio
atravesaban una grave crisis econdémica y politica, que golped espe-
cialmente a los curiales, por ser ellos quienes investian las principa-
les magistraturas municipales, algunas muy costosas, y quienes re-
caudaban los impuestos, debiendo sufragar con sus propios recursos
las deudas de los morosos. Al ser eximidos los clérigos de estos car-
gos, una legién de curiales ingresé en la clericatura y chhas .curias
quedaron despobladas. Conviene observar que estos privilegios no
eran, en realidad, excepcionales: los sacerdotes paganos gozaban de
inmunidades similares y, en ocasiones, éstas se hicieron extensivas a
otras religiones, incluso al judaismo, cuyos patriarcas y presbiteros
quedaron exentos de liturgias locales por una ley del 330 (CTh
XVL8,2). En este sentido, lo novedoso y problematico del clero cris-
tiano era su tendencia a incrementarse indefinidamente, por lo que
el Estado se vio pronto obligado, como tnica alternativa, a limitar
su niimero o sus privilegios. ‘

Las primeras medidas de favor fueron destinadas a la iglesia afri-
cana'?, aunque todo el clero occidental se beneficié de ellas, segl'{ﬂ
confirma un rescripto del afio 319, dirigido al gobernador de Italia
meridional, ordenando liberar de munera a quienes clerici appellan-
tur (CTh XVI,2,2).Los problemas que esto creaba a las ciudades em-
pezaron a percibirse poco después, pues en 326 y 329 se fechan sen-
das leyes que restringfan este privilegio, estipulando que los clérigos
fallecidos fuesen reemplazados por quienes carecian de fortuna o
no estaban obligados a ocupar cargos municipales. Los infractores
debfan ser depuestos de la clericatura y regresar a las curias (CTh
XVIL,2,3.6). También en fecha temprana se detect6 el problema con-

trario: algunas ciudades obligaban a sus clérigos a ejercer magistra- 4

turas locales y participar en sacrificios paganos. Para atajar eSst
problemas, una ley del afio 323 ordenaba que los sacerdotes cat6li-

12. Apéndice documental 2.3, pp. 387-388.
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cos no fuesen forzados a participar en tales sacrificios (CTh XVI,2,5)
y otra del afio 326 precisaba que los herejes y cismiticos no podian
beneficiarse de estas inmunidades (CTh XVLS$,1). Este problema se
dio a menudo en el norte de Africa, donde muchas ciudades domi-
nadas por los donatistas no reconocian al clero catélico: para evi-
tar que éste fuera obligado por los cismiticos a servir en las curias
se promulgaron diversas leyes que impedian estos abusos sobre los
catélicos (CTh XVI,2,1-2, afio 31313; XVI1,2,7, afio 330).

No fueron éstos los tinicos privilegios del clero. Constantino
concedio a la Iglesia capacidad para recibir donaciones y herencias,
y una ley del 321 legitimaba éstas aunque el testador no hubiese res-
petado los formalismos legales (CTh XVI,2,4; Eusebio, VC IV,26).
No sabemos si este emperador otorgé inmunidad fiscal a los bienes
eclesidsticos, pues se discute si la ley que recoge este privilegio (CTh
XL1,1) se aprobé en 315 o 360. Pero las comunidades cristianas si
recibieron de Constantino el derecho a manumitir esclavos dentro
de las iglesias, segiin consta en sendas leyes dirigidas a los obispos
Protégenes de Sérdica (CJ 1,13,1, afio 316) y Osio de Cérdoba (CTh
V7,1 y CJ 1,13,2, afio 3214,

A los obispos se les otorgé también autoridad judicial, la llama-
da audientia episcopalis, que obligaba a los jueces a reconocer esta
potestad clerical y a dejar que los ciudadanos resolviesen sus litigios
ante el obispo (CTh1,27,1, afio 318 0 321). En 333 Constantino au-
toriz6 el recurso a esta instancia episcopal si una de las partes lo re-
clamaba (Constituciones sirmondianas, 1). Aunque algunos empera-
dores intentaron limitar su alcance (CTh XVI,2,23, afio 376, reduce
su competencia a asuntos religiosos), la episcopalis audientia presti-
gi6 notoriamente la figura del obispo, al punto de que algunos se hi-
cieron cristianos para poder ser juzgados de manera ripida y barata.
Segtin cuenta su bi6grafo, Agustin pasaba mafianas enteras juzgando
y a veces hasta dedicaba a ello el tiempo de la siesta (Posidonio, Vida
de Agustin 19).

Quizd quepa citar aqui una tltima medida de Constantino en fa-
vor de la misién cristiana: el 3 de marzo de 321 decidi6 que el dies
Solis fuese festivo (CJ I11,12,2; CTh I1,8,1). La medida afectaba a la
vida econémica y judicial, pero no a los trabajos agrarios, y supuso
l6gicamente un espaldarazo decisivo al calendario cristiano. Aunque
Eusebio ya habla en su Vida de Constantino (IV,18-20) del dfa do-

13. Cf. Apéndice documental 4.3 y 4.4, pp. 391-392.
14. Apéndice documental 4.2, p. 391.
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minical’ y los concilios de Elvira (can. 21) y de Sérdica (can. 10) de
dominicas, hay que esperar al afio 386 para encontrar la expresion
dies dominicus en un texto legal (CTh VIIL8,3 y X1,7,13), si bien en
estas leyes se dice que asf llamaban los ancestros a ese dfa.

2.2.2. El evergetismo imperial

Constantino también presté ayuda econémica a la Iglesia y financié
la construccién y mantenimiento de numerosos edificios de culto,
destacando a este respecto su actuacién en Roma, Tierra Santa y
Constantinopla.

Roma, capital del Imperio, fue una de las primeras ciudades be-
neficiadas por el evergetismo constantiniano. La generosidad impe-
rial supuso, de hecho, el inicio de la cristianizacién topogréfica de la
Urbe, a pesar de que por aquellas fechas los fieles no debfan de so-
brepasar el 10 por ciento de la poblacién. De este modo, Roma, que
llevaba afos reivindicando la primacia eclesiastica, se doté de unos
edificios de culto sencillos y grandiosos que podian ostentar exte-
riormente esas pretensiones hegeménicas. La iniciativa del principe
fue tan importante que eclips6 en su protagonismo a la comunidad
romana y a sus obispos, aunque éstos debieron de jugar un papel
destacado en el programa edilicio de la dinastfa constantiniana y,
mds atn, en el proyecto de exaltacién iconografica del apéstol Pe-
dro, representado desde ahora como el Moisés de la cristiandad.

La primera manifestacién de este evergetismo fue la basilica
Constantiniana, hoy de Letrin, que se concibié como iglesia cate-
dral y residencia de los papas. Quizé sea una prueba més de la pru-
dencia con que el principe favorece al cristianismo que ésta fuese la
Yinica fundacién intra muros, si exceptuamos la iglesia de la Santa
Cruz de Jerusalén, construida en la residencia de la augusta Helena,
a manera de capilla palatina. Los demis edificios constantinianos se
levantaron extra muros. El mas relevante fue el Vaticano, construi-
do en honor del apéstol Pedro sobre una necrépolis e inicialmente
concebido como una basilica martirial. Debido a los desniveles del
terreno donde se asientan sus cimientos, fue necesaria una obra gi-
gantesca de acondicionamiento que duré varios afios. Las fuentes
s6lo permiten asegurar que estaba acabada durante el pontificado de
Liberio (352-366), pero probablemente comenz a utilizarse, aun sin
terminar, antes de la muerte de Constantino. Fuera de las murallas de

15. Apéndice documental 2.8, p. 390.
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la ciudad, en la via que conduce a Ostia, se construyé la basilica de
San Pablo, aunque se discute que sea una fundacién constantiniana,
pues en 1823 fue destruida por un incendio y las excavaciones apre-
suradas que precedieron a su reconstruccién sacaron a la luz la gran
obra de finales del siglo 1v, pero muy poco de época anterior. La au-
sencia de testimonios literarios o arqueolégicos seguros explica
igualmente las incertidumbres sobre los posibles origenes constanti-
nianos de otras iglesias romanas, como la basilica Apostolorum (hoy
de San Sebastidn, en la Via Appia), la basilica de San Pedro y Mar-
celino, en Via Labicana, la martirial de San Lorenzo en la Tiburtina
o la de Santa Inés en la Nomentana. Ningtin edificio cristiano de cul-
to se levanté en el 4rea del foro hasta el siglo vi y hay que esperar al
siglo siguiente para constatar la transformacién de un templo paga-
no (el Pante6n) en iglesia cristiana (Santa Maria ad Martyres).

~ Noes fécil cuantificar la ayuda imperial en este campo, pero su
importancia, que fue en aumento, esti fuera de toda duda: el Liber
Pontificalis (34-35) habla de cuantiosas donaciones imperiales para
el sostén y decoro de las basilicas romanas; en una carta que Cons-
tantino escribid, tras su victoria sobre Licinio, a Eusebio de Cesarea
le pedia que hiciese saber a los obispos, presbiteros y didconos

que pongan todo su celo en los edificios de las iglesias, en reparar las
existentes, en realizar obras de ampliacién y en construirlas de nueva
planta alli donde lo requiera el caso. Ti mismo, y los demds por tu
intermedio, solicitaras lo necesario de los gobernadores o del prefec-
to del pretorio. A ellos, en efecto, se les ha cursado orden de ser ob-
secuentes, con toda diligencia, a lo demandado por tu santidad.

Segt’m afirma el propio Eusebio (VC I1,46), esta orden fue de in-
mediato puesta en prictica. Este mismo autor asegura mas adelante
que el emperador se desvelaba pensando cémo beneficiar a las igle-
sias con todo tipo de donativos (VC 1V,27-2716).

Uno de los capitulos més celebres de esta politica se plasmé en
los lugares santos de Palestina. Entre 326 y 330, a peticién de su de-
vota suegra, Eutropia, Constantino ordené que se construyese una
basilica junto a la encina de Mambré (Hebrén), lugar donde habité
Abraham y a la sazén «<manchado por cultos idolatricos» (VCIILS2).
Las construcciones méds importantes y populares se levantaron, no
obstante, en Jerusalén, ciudad especialmente venerada por Helena,

16. Cf. Apéndice documental 2.8, p. 390.

357




JOSE FERNANDEZ UBINA

la madre del emperador, que alli acudi6 en peregrinacién el afio 326.
Una leyenda tardia (el primer testimonio es del 395: Ambrosio, De
obitu Theodosi, 41) y poco verosimil aseguraba que la augusta en-
contré la Vera Crux, el madero donde fue crucificado Jests, y que
milagrosamente pudo distinguirlo de las cruces pertenecientes a los
dos ladrones.

Parece cierto, sin embargo, que Constantino atendié todas las
solicitudes maternas en favor de esta ciudad santa, aunque debe re-
cordarse que Helena murié poco después, entre 327 y 329. La cons-
truccién mas importante fue el martyrium levantado en el emplaza-
miento de la sepultura y resurreccién de Jesds, lugar entonces
ocupado por las ruinas de un templo de Afrodita. Eusebio describe
los avatares de esta construccién, la basilica del Santo Sepulcro, a la
que se colmé de donativos para que fuese la mas hermosa del mun-
do (VC II1,25-407). Los trabajos duraron unos diez afios y la cere-
monia de la dedicacién, en septiembre del 335, se hizo coincidir con
los tricennalia de Constantino y con la clausura del concilio de Tiro.
Al igual que ocurre con la basilica de San Pedro en Roma, la del San-
to Sepulcro plantea numerosos problemas de orden cronolégico y
sobre sus etapas de reconstruccién y ampliacién, a pesar de los nu-
merosos documentos que nos han llegado sobre ambas.

Bajo Constantino se inicié también la construccién de una basi-
lica en el Monte de los Olivos, y de otra, atin mds popular, en Be-
1én, sobre la gruta donde se suponia que nacié Jesis. Segin Eusebio
(VC 111,41), el emperador se propuso en ambos casos «perennizar la
memoria de su madre, que tanto bien hizo al género humano». Tam-
bién sabemos por este historiador que, para financiar estas obras, se
expoliaron numerosos templos paganos de Oriente, aunque Eusebio
presenta este saqueo como una empresa beatifica del principe con-
tra las supersticiones paganas (VC II1,54). La basilica de la Nativi-
dad serfa reconstruida siglos mis tarde por Justiniano, aunque sin al-
terar su esquema original.

Constantinopla, fundacién del monarca y nueva capital del Im-
perio, fue otra de las ciudades mas agraciadas por el programa
constructor de Constantino, como testimonian la iglesia catedral de
Santa Irene y la de los Apéstoles. Esta debe su nombre a que fue pla-
nificada como un martyrium que acogeria en el futuro las reliquias
de los apéstoles y la sepultura de Constantino (VC IV,58-60). Aun-
que el emperador respeté lo esencial de la tradicién religiosa roma-

17. Cf. Apéndice documental 2.7, pp. 389-390.
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na, la nueva capital se convirtié de inmediato en paradigma de ciu-
dad cristiana:

Resuelto a distinguir con singular prez la ciudad que lleva su nom-
bre, la hermose6 con muchisimos oratorios, con grandiosos santua-
rios dedicados a los mirtires, y otras edificaciones soberbias, no sélo
en los suburbios, sino en el centro de la ciudad; con estas obras enal-
tecia la memoria de los martires, al mismo tiempo que consagraba
su ciudad al Dios de esos martires. Impregnado por completo de sa-
biduria divina, consideré justo purgar de toda idolatria aquella ciu-
dad que por decisién suya sobresaldria llevando su propio nombre,
de modo que en ningtin lugar de ella hubiera rastro alguno de esta-
tuas de los pretendidos dioses que solfan ser objeto de culto en los
templos, ni altares ensuciados con impuros regueros de sangre, ni
victimas devoradas por el fuego, ni festividades demoniacas, ni nin-
guna otra cosa a la que pudiera estar acostumbrada la gente supers-
ticiosa (VC 111,48).

2.3. La cristianizacién del Imperio y sus limites

Constantino representa en la historiografia eclesidstica el nacimien-
to de los christiana tempora en que todavia vivimos. Esta exaltacién
no hizo sino reafirmarse con sus detractores, que vieron en su obra
una quiebra irreparable de la espiritualidad evangélica de los prime-
ros tiempos. Estos juicios, que surgen ya en vida del emperador, no
estidn exentos de razén, pues, evidentemente, su politica cambié ra-
dicalmente la situacién de la Iglesia, de sus fieles y de su clero. Nun-
ca antes en la historia de Roma se habfan promulgado tantas leyes
en beneficio de una religién, y no puede, por tanto, sorprender que
una caterva de ambiciosos acudiera a la Iglesia en busca de promo-
cién social o de las prebendas clericales (Eusebio, VC 1V,54,2). Pero
es menester subrayar que nada de esto suponia la cristianizacion ple-
na del Imperio ni de las creencias populares.

Uno de los aspectos més controvertidos es la repercusion que
pudo tener el cristianismo en la legislacién de estos afios. Muchos his-
toriadores dan por segura una cristianizacién general de las leyes y
costumbres, acompafada de las primeras medidas legales contra el pa-
ganismo. Estas apreciaciones parecen avaladas por algunos pasajes de
la Vita Constantini, por los reproches tardios de Zésimo y por algu-
nas leyes de la época. Sin embargo, nada permite calificar al cristia-
nismo de religién oficial del Estado (expresién, por otra parte, ana-
crénica), ni hablar en estas fechas de persecuciones antipaganas. Otra
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cosa es que gracias al cristianismo se afianzaran las viejas tendencias
henoteistas y humanistas de los circulos intelectuales y filoséficos del
mundo clasico, en especial los de inspiracién estoica y neoplaténica.
Sobre esta cuestién cabe hacer las siguientes observaciones:

a) La conversién de Constantino supuso, indudablemente, su ale-
jamiento de algunas costumbres paganas, como muestra en particu-
lar su negativa (seguramente en 326) a subir al capitolio de Roma y
el expolio de algunos templos, quizd semiabandonados, para cons-
truir o decorar basilicas cristianas (VC I11,54). A pesar de ello, Cons-
tantino no promulgé ninguna ley contra el paganismo, es decir, con-
tra la religién tradicional romana, de la que €l fue hasta su muerte
el sumo pontifice. Esta realidad no queda en entredicho por las le-
yes que prohibian la practica de la haruspicina en casas particulares
(CTh 1X,16,1-2, afo 319) y los rituales privados de magia (CTh
X,16,3, afios 317-319). La religién romana era politica por natura-
leza (de ahi que sus sacerdotes fuesen una especie de magistrados de
lo sagrado) y estas mismas leyes (cf. ademds CTh XVI1,10,1, afio 321)
afirman que tanto la haruspicina como la magia podian practicarse
en rituales piiblicos y para conjurar desgracias colectivas, como el
rayo o las malas cosechas. En otras palabras, Constantino condené
la llamada superstitio (magia negra y practicas similares realizadas a
escondidas y, a menudo, con propésitos criminales) a la par que pro-
tegfa las ceremonias tradicionales, beneficiosas para el pueblo y la
res publica. Recuérdese que con este fin también se legalizo el cris-
tianismo en el edicto de Sérdica.

Esta actitud prudente del emperador volvemos a constatarla con
ocasién de la fundacién y consagracién de Constantinopla. La deci-
sién de crear una nueva capital debi6 tomarla tras su victoria sobre
Licinio, pues en el lugar elegido para la misma, la antigua Bizancio,
fue proclamado césar su hijo Constancio en noviembre de 324. Tras
varios afios de obras intensas, Constantinopla fue consagrada el 11
de mayo de 330. Ya hemos sefialado la importancia de las basilicas
cristianas construidas alli, pero los cultos y los edificios paganos no
quedaron por ello relegados: baste recordar que el simbolo de la ciu-
dad fue una hermosa columna coronada por una estatua de Apolo,
a manera de efigie imperial, a cuyos pies se decia que estaba ente-
rrado el Palladion (estatua de Atenea que Eneas sac6 de Troya y que
hacfa invencible a la ciudad que la poseyera). Aunque Eusebio se es-
fuerza en presentar la consagracién de la capital como otra grandio-
sa manifestacién de la fe constantiniana, lo cierto es que siguieron
abiertos los templos paganos (Artemisa, Afrodita, Fortuna, el Sol...),
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el palacio y el hipédromo fueron los auténticos centros de la vida
publica y de divertimento popular, y el emperador no se olvidé de
llevar a cabo las procesiones, sacrificios y ceremonias tradicionales.
Algunos de estos ritos inaugurales fueron presididos por el pagano
Sépatros vy, al parecer, por el joven hierofante Agorio Pretextato, de
familia romana. Por cierto que poco después una hambruna asol6 la
ciudad y el primero fue decapitado ipor utilizar sus artes magicas
para encadenar los vientos e impedir que llegase la flota annonaria!
(Eunapio, Vidas de filésofos y sofistas, 463).

b) Sobre la moralizacién de leyes y costumbres, quizd convenga re-
cordar que afectaron bien poco al propio Constantino, quien nada
hizo para evitar la ejecucién de sus enemigos y parientes mds cercanos:
Licinio (su cufiado), Crispo (su hijo) y Fausta (su esposa). La muer-
te de los dos altimos el afio 326, acusados segtin unos de adulterio
y segiin otros de confabulacion politica, fue decisién personal suya.

Es cierto, sin embargo, que en estos afios se dulcificaron algunas
penas y se prohibieron costumbres crueles. Se ha citado, a este res-
pecto, la sustitucién de las condenas al anfiteatro por el trabajo
forzado en minas (CTh XV,12,1, afio 325) y, sobre todo, la ley que
intentaba mejorar el régimen de prisiones y atajar los abusos de los
carceleros, para lo cual se aconsej6 que los presos en espera de juicio
no fuesen aherrojados con las esposas que penetraban hasta los hue-
sos (pero si con cadenas), que pudieran ver la luz solar y que no pe-
reciesen por las torturas, pues esto serfa lamentable si se tratase de un
inocente y no suficiente —se afirma— si fuese culpable (CTh IX,3,1,
ano 320). Otras leyes regularon los castigos brutales que sufrian los
esclavos fugitivos, aunque todas especifican que el amo nada tenia
que temer si éstos morian por las cadenas y los azotes recibidos
(CTh IX,12,1-2, afios 319 y 326), y también se prohibi6 separar a
las familias de esclavos en caso de venta de las tierras donde traba-
jaban (CTh II,25,1, aiios 334 o 325).

Mis que en el espiritu evangélico, esta legislacion se inspira, y
con bastantes limitaciones, en el ideario humanista ya puesto en
practica por emperadores anteriores. S6lo en dos dambitos legales pa-
rece evidente la influencia cristiana: en primer lugar, sobre las rela-
ciones con el judaismo, a propésito de lo cual se prohibié que un
cristiano fuese esclavo de judios (Eusebio, VC IV,27%) y se castig
con la hoguera a quien impidiese que un judio se convirtiera al cris-
tianismo o tolerase que un cristiano se hiciera judio (CTh XVIL,8,1,

18. Apéndice documental 2.8, p. 390.
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afio 315 o 329); en segundo lugar, sobre el matrimonio y la familia,
donde merecen destacarse las siguientes disposiciones: a) se realzé el
valor de los compromisos esponsalicios (CTh I11,5,2, afio 319), algo
que también aprobé el canon 54 del concilio de Elvira; b) se prohi-
bi6 al marido tener una concubina en el hogar (C] V,26,1, afio 326);
¢) el divorcio sélo se permitia en circunstancias determinadas, segiin
una ley del 331 (CTh II1,16,1), esto es, que el marido fuese un ho-
micida, un hechicero o un destructor de tumbas, o la mujer una
adiltera, hechicera o alcahueta; d) la politica «natalista» de Augus-
to, aunque siempre incumplida, fue formalmente abolida el 320
(Eusebio, VC 1V,26%), de modo que a partir de entonces los solte-
ros o solteras y los casados sin hijos no serfan discriminados (CTh
VIIL,16,1). El posible espiritu cristiano de estas leyes quedé, una vez
mds, equilibrado por otras en favor del matrimonio tradicional,
como la que prohibia a la mujer libre casarse o simplemente coha-
bitar con esclavos, bajo amenaza de ser ella misma y sus hijos escla-
vizados (CTh IV,12,1, afio 314; C] V,5,3, afio 319), o la que conde-
naba a muerte a la esposa que cometiese adulterio con uno de sus
esclavos (CTh IX,9,1, afio 326).

El talante moderado de la politica religiosa de Constantino pue-
de, sin embargo, calificarse de renovador y hasta de revolucionario
porque, en la prictica, supuso una situacién de favor para los cris-
tianos, hasta entonces marginados o perseguidos como enemigos del
Estado y de la sociedad. Por esta razén, aunque los coetineos paga-
NOS NO expresaron ni protesta ni sorpresa ante esta nueva politica, los
cristianos si apreciaron enseguida las ventajas que conllevaba com-
partir la fe del principe. Prueba de ello es la inscripcién del afio 325
procedente de Orcistus (Frigia), cuyos habitantes pidieron al empe-
rador que otorgase a su aldea el rango de civitas, haciéndole saber,
entre otros méritos, que todos sus habitantes eran «seguidores de la
muy santa religién» (Dessau, ILS, 6091). Con el mismo argumento
Maiuma, el puerto de Gaza, aseguré su estatus de ciudad indepen-
diente, tomando el nombre de Constantia, y el suburbio de Antara-
dus logré igualmente independizarse con el nombre de Constantina
(Jones, 876-877 y 1363). Estos testimonios muestran con fidelidad
cémo se habia extendido entre la cristiandad (y quiza entre todos los
coetaneos) la sensacién de vivir una época nueva. Sin este senti-
miento de cambio no se explicaria tampoco el impetu de la histo-
riografia cristiana que ahora ve la luz.

19. Ibid.
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3. EL NACIMIENTO DE LA HISTORIOGRAFIA CRISTIANA

Al igual que habia acaecido en Grecia y Roma, cuya literatura histé-
rica maduré al calor de sus victorias respectivas sobre persas y car-
tagineses, la historia de inspiracién cristiana naci6é con el triunfo
constantiniano en Puente Milvio. Los cristianos hicieron suya esta
victoria y se convencieron de que la humanidad entraba en una nue-
va época que veria camplidas las promesas de su dios. Y lo creyeron
tan firmemente que su historiografia, a pesar de su caricter novel,
fue la dnica realmente meritoria durante toda la dinastia constanti-
niana. La de inspiracién clésica, tanto griega como latina, quedé
eclipsada, con apenas excepciones, hasta finales del siglo 1v, cuando
el Imperio cristiano entr6 en crisis y algunos se preguntaron si ésta
no era el justo castigo divino por el abandono de los cultos paganos.
La reaccién cristiana, liderada por la obra renovadora de Agustin,
y la ya insanable debilidad del pensamiento historiografico greco-
romano permitieron al cristianismo superar este desafio pasajero y
seguir protagonizando durante siglos las especulaciones sobre el de-
venir histérico.

Antes de Constantino apenas hay nada en la literatura cristiana
que podamos catalogar en el género histérico. Dos razones, al me-
nos, podrian explicar esta carencia: en primer lugar, porque el men-
saje originario del cristianismo, de naturaleza apocaliptica, no tenia
interés por otro pasado que no fuera el descrito por Dios en los li-
bros biblicos. Y en segundo lugar porque, ante el menosprecio cul-
tural del mundo clésico, los cristianos intentaron hacerse respetar
mediante apologias, no historias, que reivindicaban su condicién ac-
tual de buenos ciudadanos. Ademas, por ser una secta nueva, como
le reprochaban sus adversarios, ninguna antigiiedad podian reivin-
dicar como propia fuera del judaismo.

El Unico atisbo de pensamiento histérico cristiano podria en-
contrarse en su literatura de tipo escatolégico (que hacia cilculos so-
bre el tiempo de la parusia y el fin del mundo) o polémico (que ela-
boraba listas de obispos para demostrar la raigambre apostélica de
determinadas sedes). Se trataba, claro esta, de obras sin mds preten-
sién que fortalecer la fe de los creyentes, pero en estos humildes an-
tecedentes arraiga el fuerte sentido teolégico que los cristianos del
siglo 1v dardn a sus obras histéricas, interesadas ante todo en desve-
lar el destino del hombre: Lactancio, por ejemplo, se esfuerza en
demostrar el final desgraciado de los perseguidores, y Eusebio que
Constantino era imagen y vicario de Cristo en la tierra. Este provi-
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dencialismo abrié las puertas a una concepcién universal que des-
bordaba los marcos nacionales propios de las historias griegas y ro-
manas. Los cristianos se ven, ciertamente, como una nacién, pero no
delimitada por regimenes politicos, lenguas o fronteras. Y descubren
de este modo un nuevo sujeto del devenir histérico, la Iglesia, esto
es, el pueblo de Dios guiado por obispos y martires de la ortodoxia.
De ahi que sus dos aportaciones mas originales sean la historia ecle-
siastica y la hagiografia. La primera tiene su mejor representante en
Eusebio de Cesarea y la segunda en Atanasio de Alejandria. Pero el
primer cristiano que narr6 las victorias de Constantino fue Lactan-
cio, que también merece una mencién especial en la genealogia de
la historiografia cristiana, por mas que su obra convenga encuadrar-
la todavia en el género apologético.

3.1. Lactancio

De origen africano, Lactancio era ya un reputado maestro cuando
Diocleciano le honr6 con la citedra de retérica latina en Nicomedia.
Su conversién al cristianismo se produjo probablemente en esta ciu-
dad, pero ello no le hizo ingresar en la clericatura, como era usual
entre los intelectuales conversos de la época, ni distanciarse de la li-
teratura profana. El virtuosismo narrativo de este «Cicerén cristia-
no», como gustaban llamarle sus admiradores del Renacimiento, fue
muy superior a sus méritos escasos como teblogo y filésofo, desta-
cando no tanto por su originalidad como por su labor de compila-
dor y erudito. Poco después de iniciarse la gran persecucién dejé su
citedra y regres6 a Occidente.

Entre su primeras obras destaca Las instituciones divinas, inicia-
da en tiempo de persecucién (h. 304), que constaba de siete libros y
estaba dirigida a un piblico pagano culto. Su contenido es muy va-
riado, aunque su objetivo es presentar el cristianismo como una doc-
trina superior (por su naturaleza revelada) a la sabiduria profana,
«refutar a los enemigos antiguos con todos sus escritos y quitar a los
enemigos futuros toda posibilidad de escribir o responder» (V,4).
Los tres primeros libros rebaten los errores del politeismo y de la fi-
losofia, el cuarto muestra la verdad ensefiada por Cristo, el quinto y
sexto explican la justicia que éste trajo al mundo, y el séptimo, de
caracter escatolégico y dedicado a Constantino (lo que hace pensar
que lo escribi6 después de Puente Milvio), especula sobre el milenio
mesidnico. Siguiendo la tradicién conciliadora de la apologética, cri-
tica la violencia del Imperio romano, pero le asigna un papel provi-
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dencial en la expansién del cristianismo. Por su defensa apasionada
de la paz y de la unidad del género humano, Lactancio nos parece
un personaje sorprendentemente moderno, al que quizd no se com-
prendié bien en su propio tiempo y hubo por ello de esperar al Re-
nacimiento para ver reconocidos sus méritos literarios y humanistas.

Hacia 317, ya anciano, fue llamado a Tréveris para encargarse
de la educacién de Crispo, hijo de Constantino. Fue entonces cuan-
do acabé sus Instituciones, el Epitome o edicion abreviada de las
mismas y el mas célebre de sus escritos, Sobre la muerte de los per-
seguidores (De mortibus persecutorum), un opusculo terrible que re-
crea placenteramente la agonia de los emperadores anticristianos, de
Nerén a Galerio, sin que Dios escuche sus lamentos desesperados ni
se deje conmover por su arrepentimiento y conversién postrera,
pues el deseo divino era mostrar «su poder en la aniquilacién de los
enemigos de su nombre» (I,8). Tanta crueldad innecesaria, que se
hace extensiva a familiares inocentes —mujeres e hijos— de los per-
seguidores, ha hecho dudar, sin mds razones convincentes, de que
fuese Lactancio el autor de tan macabro relato.

Momigliano (1989, 95) vio en este escrito la prueba de que «los
ganadores se hicieron conscientes de su victoria con un repentino sen-
timiento de venganza y resentimiento», y pensaba que no se trata de
un testimonio aislado, sino que formaba parte de una corriente de
pensamiento cristiano decidida a tomar el poder en el Imperio roma-
no: sin esta voluntad, afirma, no habria nacido la historiografia cris-
tiana. Sobre la muerte de los perseguidores es, en todo caso, un libelo
tendencioso y plagado de errores, porque su autor, muy conservador
y prosenatorial, se afana en identificar a los buenos emperadores con
aquellos que respetaron al Senado y a la Iglesia. Los malos, por con-
tra, serian los perseguidores de uno y otra. Aunque este prejuicio,
carente de base histérica, nos obliga a utilizarlo con precaucién, su
valor historiogrifico no puede menospreciarse porque en él aparecen
algunos elementos especificos de las historias escritas por cristianos:
el prototipo de perseguidor, el destino espeluznante de los impios, el
sentido providencial de los acontecimientos y el gusto por conservar
documentos oficiales que interesaban a la historia de la Iglesia.

3.2. Eusebio de Cesarea
Con este obispo se abre la edad de oro de la patristica griega y se

descubre un nuevo género literario, la historia eclesidstica. Pocas
personas pueden igualarle en conocimientos y, aiin menos, en su ca-
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pacidad para percibir y narrar las transformaciones de su tiempo.
Hubo, al menos, dos circunstancias que debieron de allanarle el ca-
mino: en primer lugar, la excelente biblioteca que Origenes habia
dejado en Cesarea, enriquecida luego por el presbitero y mértir Pén-
filo, maestro de Eusebio. En segundo lugar, su prolongada y estre-
cha relacién con Constantino, sobre todo a partir del 320, como
prueban las cuatro cartas que conservé del propio emperador (VC
111,52,61; 1V,35,36) y los tres discursos que pronuncié en su pre-
sencia (VC L,1; IV,33.46).

Previamente sufri la persecucién tetrarquica, debiendo refugiar-
se en Tiro y la Tebaida para salvar la vida. Su nombramiento como
obispo de Cesarea, ciudad donde probablemente naci6 hacia el 263,
coincidié con la promulgacion de los acuerdos de Mildn en 313 y po-
cos afios después se verfa implicado en la controversia provocada por
Arrio, con quien simpatizaba, siendo por ello excomulgado. Sus in-
tentos de hallar una via media en Nicea fracasaron, aunque decidié
firmar el credo aprobado en este concilio para complacer a Constan-
tino, de quien serfa consejero y confidente, como gusta dejar ver en
su célebre Vita Constantini, escrita tras la muerte del emperador.

Entre sus obras de caricter histérico cabe destacar la Crénica,
elaborada sobre el 303, donde pule las concepciones cronolégicas
de sus predecesores cristianos, en particular las de Julio Africano,
eliminando las especulaciones milenaristas propias de este género.
Su finalidad era demostrar que la religién judia, prolongada en el
cristianismo, era la més antigua, pero su éxito fue mediocre. De he-
cho, sélo se ha conservado en una versién armenia y, parcialmente,
en la traduccién latina de Jerénimo, quien, a su vez, la amplié y ac-
tualiz6 desde el afio 325 al 378.

La obra mads célebre y meritoria de Eusebio es indudablemente
su Historia eclesidstica, en la que se propuso

[...] consignar las sucesiones de los santos apdstoles, el nimero y la
magnitud de los hechos registrados por la historia eclesiastica y los
que en ella sobresalieron en el gobierno de las iglesias mis ilustres
[...] Y también quiénes y cudntos y cudndo, sorbidos por el error, se
proclamaron a si mismos introductores de una mal llamada ciencia
[...] Y las desventuras que se abatieron sobre la nacién judia as{ como
el ndmero, el caricter y el tiempo de los ataques de los paganos con-
tra la divina doctrina (I,1,1-2).

Los diez libros que comprende este magno estudio abarcan desde
la constitucién de la Iglesia hasta la victoria de Constantino sobre Li-
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cinio, pero en este periodo no se analiza met6dicamente la expansién
del cristianismo, sino que se trata més bien de una impresionante com-
pilacién de acontecimientos y documentos fundamentales. Por eso se
ha dicho con no poca razén que la obra deberia titularse «Materiales
para una historia eclesiastica». La empresa carecia, en todo caso, de
precedentes dignos de mencién, como subraya el propio Eusebio,
por lo que podia advertir con cierto orgullo que debié «abordar el
tema como quien emprende un camino desierto y sin hollar» (I,1,3).

Nada hay aqui, por otra parte, que nos recuerde el género his-
térico inventado por los griegos, donde prevalecia la biisqueda de
causas, las indagaciones étnicas y constitucionales, los discursos in-
ventados y la predileccién por las guerras contemporaneas (de don-
de deriva que el testimonio principal sea el de militares y testigos
oculares). Eusebio no inventa discursos y recopila innumerables tes-
timonios escritos, muchos de los cuales se han conservado gracias a
él. Lo ambicioso de su proyecto recuerda las Antigiiedades judias de
Flavio Josefo, que sin duda le sirvi6 de modelo. Pero la originalidad
de su obra esta fuera de duda y él mismo era consciente de ello: el
protagonista es el conjunto de la nacién cristiana, y sus empresas te-
nian una dimensién trascendental, en especial la resistencia sobre-
humana a las persecuciones y el triunfo total de la verdadera doctri-
na sobre las herejias. Tales hazafias hubieran sido imposibles sin la
asistencia divina, porque sus poderosos enemigos —paganos, judios,
herejes— contaron siempre con la ayuda de Satanas. La victoria final
de la Iglesia culmind con su gran héroe, Constantino, que encarna en
su persona este doble triunfo sobre el paganismo y la herejia.

La Historia eclesidstica tuvo un éxito espectacular, conocié va-
rias ediciones e infinidad de copias y traducciones (de ahf que hayan
pervivido numerosos manuscritos). Rufino llevé a cabo la versién la-
tina en el 403 y le afiadi6 dos nuevos libros, que analizan los acon-
tecimientos hasta el afio 395. Los mejores continuadores griegos de
Eusebio fueron Sécrates el Escolastico, Sozomeno, Teodoreto y el
arriano Filostorgio, cuyas respectivas Historias eclesidsticas abarcan
con ligeras diferencias el siglo 1v y el primer tercio del v, y apenas
modifican lo esencial del método y estructura consagrados por el
historiador de Cesarea. Incluso la metodologia histérica moderna es
deudora suya en no poca medida, sobre todo en el valor que conce-
de a los documentos escritos y a la constatacién de su fiabilidad.

En Los madrtires de Palestina Eusebio nos legé su testimonio per-
sonal sobre la persecucion en esta regién durante los afios 303-311,
y ya hemos visto el cardcter encomidstico de su Vita Constantini,
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una especie de voluminoso panegirico (cuatro libros) en el que no
tendrian cabida, segln él mismo advierte, «la mayor parte de las ges-
tas imperiales de este tres veces bienaventurado, las contiendas, las
victorias, las medidas legislativas...», pues su objetivo era «hablar
solo de lo que atafie a la vida de religiosa piedad» (I,11). Se trata de
una obra controvertida por su propia naturaleza, dada la dificultad
de santificar la biografia de este emperador sin faltar gravemente a
la verdad. No debe, por eso, extraiar que muchos historiadores mo-
dernos la menosprecien como fuente histérica y hasta lleguen a con-
siderarla una sarta de mentiras. No falta quienes ponen en duda que
Eusebio sea su autor, vistas las contradicciones con la Historia ecle-
stdstica y que nadie la cita en el siglo 1v, pero la mayoria de los his-
toriadores actuales admite su autoria (aunque sin descartar inter-
polaciones y modificaciones en mayor o menor grado), acepta, en
general, la veracidad de sus informaciones y da, en fin, por demos-
trada la autenticidad de los documentos contenidos en ella.

El éxito de este encomio fue escaso. Entre otras razones porque
Constantino nunca fue un modelo de santidad y, por otra parte, su
vida carecia de interés si no se narraban sus empresas politicas y mi-
litares. Pero ello dejé una ensefianza duradera: ni los monarcas ni los
generales podian ser héroes de la hagiografia, sino los ascetas y los
martires, como ya hacia ver la popularidad de la incipiente literatu-
ra martirial y como pronto pondra de relieve la biografia de san An-
tonio escrita por Atanasio.

3.3. Los inicios de la hagiografia

En el campo hagiografico la figura sefiera es, en efecto, Atanasio de
Alejandria, un defensor acérrimo del nicenismo que se mantuvo
toda su vida en la vanguardia de la lucha contra los arrianos. De su
ingente obra s6lo mencionaremos la Vida de san Antonio, que pue-
de considerarse el acta fundacional de este nuevo género histérico,
de tan brillante y prolongado futuro. Escrita al poco de morir (en
356 0 357) el célebre ermitafio, la popularidad de su biografia fue
inmediata, tanto en Oriente como en Occidente, donde se difundié
en la versién latina de Evagrio, realizada hacia 375. Atanasio pudo
inspirarse en los prototipos paganos de <hombres santos», como Pi-
tigoras y Apolonio de Tiana, que alcanzaron las cimas de la sabi-
duria y de la perfeccién humana segin los criterios de la paideia
clasica. Pero Atanasio nos habla de una santidad distinta, que no se
adquiere con la reflexion filosofica, sino en la bisqueda incansable
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MAPA 7. El mundo cristiano en el siglo Iv. Fuente: P. F. Esler (ed.), The Early Chris-
tian World, Routledge, London, 2000, p. 476.
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de Dios, en la soledad del desierto, superando tentaciones demonia-
cas y curtiéndose en un ascetismo sobrehumano. Este prototipo de
santidad, ideal espiritual de todo buen cristiano, serd encarnado por
un elevado nimero de monjes, obispos y ermitafios, a cuyas tumbas
o lugares de retiro acudiri el pueblo fiel en busca de remedio para
sus enfermedades, iluminaci6n para cualquier otra adversidad o me-
diacién ante los poderes celestiales. La santidad reemplaza asf a la fi-
losofia como camino de perfeccién. Por eso, a partir de ahora, en un
mundo dominado ideolégicamente por el cristianismo, las biografias
de héroes, emperadores, capitanes o filésofos dejan su lugar a las de
estos personajes singulares, auténticos sucesores espirituales de los
martires, que vencen a los demonios y cumplen insélitos milagros
con la asistencia de Dios. Como se verd en el capitulo XII, al que re-
mitimos para conocer més detalles y textos sobre esta tematica, la
Vida de san Antonio tuvo en Occidente su principal contrapunto en
la Vita Martini, de Sulpicio Severo, y, en menor medida, en otras vi-
das de santos escritas por Jerénimo y otros Padres de la Iglesia, to-
das las cuales fueron un acicate y un reflejo de la intensa vocacién
eremitica y mondstica que conoce en este tiempo el cristianismo.

4. LA HERENCIA DE CONSTANTINO

En septiembre de 337 los tres hijos de Constantino se repartieron el
Imperio tras masacrar en Constantinopla a los familiares que consi-
deraban potenciales competidores. Constancio quedé al frente de
Oriente y Constante y Constantino de Occidente, pero los dos tlti-
mos entraron poco después en guerra, muriendo Constantino en
340. Diez afios més tarde el usurpador Magnencio eliminé a Cons-
tante y la inestabilidad se apoderé de Occidente, propiciando, entre
otros conatos insurreccionales, el del general Vetranio. Constancio
logré una rapida rendicién de éste y, con mds dificultad, la posterior
derrota y muerte de Magnencio en 353, quedando de este modo
como monarca Gnico. La unidad se mantendria hasta principios de
360, cuando Juliano fue proclamado emperador en Lutecia (Parfs).
El enfrentamiento armado con Constancio no llegd a producirse
porque éste falleci6 antes y, previamente, reconocié como augusto a
Juliano, quien reinaria asi en solitario hasta su muerte en 363. Con
él desaparecia la dinastia constantiniana.

Uno de los hechos mis destacados de estos decenios fue la ex-
traordinaria difusién del cristianismo en todas las capas de la socie-

370

CONSTANTINO Y EL TRIUNFO DEL CRISTIANISMO EN EL IMPERIO ROMANO

dad y en todas las instituciones del Imperio. Asi lo prueba, entre
otros testimonios, la popularidad de los simbolos cristianos, cuyo
uso se generaliza en monedas e inscripciones funerarias: Constante
y Magnencio acufiaron piezas de bronce en cuyos reversos aparece
el crismén entre las letras alfa y omega, lo que prueba la plena cris-
tianizacién de la simbologia constantiniana, y no menos explicitas
son las monedas de Vetranio que representan al emperador soste-
niendo el labarum y la leyenda Hoc signo victor eris. Tan profunda
cristianizacién del Estado y de la sociedad explica el fracaso de la re-
accién de Juliano en favor del paganismo, convertido ya en una cau-
sa sin crédito que apenas interesaba a un pufiado de nostilgicos.

4.1. La divisién del Imperio y la politica contra paganos,
judios y donatistas

Durante el decenio 340-350 el Imperio estuvo repartido entre Cons-
tancio y Constante, arriano el primero y catélico el segundo, en con-
sonancia con el sentir mayoritario de las iglesias orientales y occi-
dentales respectivamente. Esta desavenencia doctrinal no fue 6bice
para que ambos emperadores coincidieran en una comiin animad-
versién hacia el paganismo, cuyos rituales privados fueron prohibi-
dos so pretexto de contaminacién mdgica (CTh XVL,10,2-3, afios
341 y 34229). No obstante, quedaron libres de persecucién los tem-
plos que, situados extramuros de las ciudades, patrocinaban fiestas
y espectéculos, y ninglin emperador renuncié a su condicién de pon-
tifice maximo ni al halo religioso que otorgaba a su persona el cul-
to imperial.

No hay constancia de reacciones paganas significativas, pero si
de algunos extremistas cristianos que pensaban llegado el momento
de acabar definitivamente con la religién tradicional. El mejor re-
presentante de esta tendencia beligerante fue Firmico Materno, que
hacia el 350 escribié a Constante y Constancio el panfleto De erro-
re profanarum religionum, pidiéndoles que aniquilasen sin contem-
placiones los cultos paganos, una misién honorable que el propio
Dios habria reservado a ambos principes (De errore 20,7). Su alega-
to, primer testimonio cristiano en pro de la guerra santa, advierte a
los emperadores sobre la inutilidad de su politica tolerante, pues
ninguna ayuda pueden esperar de unos dioses que no son sino de-
monios impotentes. Sélo al Dios cristiano, afirma, deben la victoria

20. Apéndice documental 6.2 y 6.3, p. 395.
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y la grandeza del Imperio (ibid., 28-29). No sabemos en qué medi-
da Constancio (pues Constante muere apenas publicado De errore)
se dejé convencer por este escrito, que sin duda leyd, pero lo cier-
to es que el emperador endurecid a partir de estas fechas las medi-
das represivas contra el paganismo, prohibié todos los sacrificios,
diurnos y nocturnos, y ordené cerrar los templos bajo pena capital
(CTh XVI,10,4.6, esta dltima rubricada junto al césar Juliano??),

También los judios fueron hostigados en estos afos, como ya lo
fueron bajo Constantino, aunque todavia estamos muy lejos de los
excesos antisemitas de siglos venideros: una ley del 339 les prohibia
tener esclavos cristianos, castigandolos con la pena de muerte si los
circuncidaban (CTh XVI,9,2), y otra ley del mismo afio sancionaba
con igual rigor los matrimonios entre una cristiana y un judio (CTh
XVIL,8,6). Recuérdese que el canon 16 del concilio de Elvira también
prohibia los matrimonios mixtos de cristianos con judios o herejes.
Posteriormente, Constancio y Juliano promulgaron una ley que cas-
tigaba con la confiscacién de sus bienes al cristiano que se convir-
tiese al judaismo (CTh XVL,8,7, afio 357).

La represién mds cruel, inspirada o consentida por muchos obis-
pos catélicos, recayé sobre los donatistas, que asumieron heroica-
mente su condicién de iglesia perseguida, propagaron el culto fer-
VOroso a sus martires y reaccionaron cuando pudieron con actos de
no menos crueldad, contando para ello con la ayuda inestimable de
los circumcelliones, campesinos pobres y endeudados que extendie-
ron el terror entre los sectores mas acomodados, incluyendo algu-
nos potentados donatistas. El odio y el espanto de esta larga perse-
cucién (343-348) dejarian secuelas imborrables en la sociedad y en
el cristianismo norteafricano. El triunfo final de los catélicos, basa-
do en la coaccién y en el apoyo del Estado, no fue sino un espejis-
mo, como demostré el derrumbe definitivo de esta iglesia, una de las
mds prestigiosas de Occidente, ante la llegada de los arrianos vén-
dalos primero y de los musulmanes después.

4.2. Privilegios clericales y conflictos doctrinales

La continuidad es el rasgo que mejor define la politica de privilegios
hacia el clero desarrollada por los hijos de Constantino. Su dispensa
de las cargas municipales fue ratificada en diversas leyes de la época

(CTh XVL2,9 y 11, afios 349 y 342), a pesar de que ya era evidente

21. Apéndice documental 6.4, p. 395.
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el dafio que ocasionaba a las despobladas curias. De hecho, la citada
ley del 349 precisaba que los hijos de los clérigos no podian seguir
al servicio de la iglesia si estaban sujetos a responsabilidades curia-
les, y el mismo emperador, Constancio, estipulé afios después que
s6lo los obispos fueran plenos beneficiarios, mientras que presbite-
ros y didconos, especialmente aquellos de los que decuriones y pue-
blo sospechasen una actitud fraudulenta al hacerse clérigos, estarfan
obligados a ser sustituidos en las curias por sus hijos o un pariente
cercano (al que entregarian dos tercios de sus bienes) o en caso con-
trario la propia curia les expropiaria esos dos tercios de propieda-
des (CTh XI1,1,49, afio 361).

Los clérigos fueron también exonerados de la obligacién de al-
bergar tropas en sus casas y de otras cargas extraordinarias (munera
sordida): CTh XVI,2,8.2.10, afios 343 y 346. Una ley del 357 (CTh
XVIL,2,14) hacia extensivos estos privilegios a sus viudas e hijos. Los
clérigos que se dedicaban al comercio quedaron igualmente exentos
de pagar el impuesto (lustralis collatio) que recafa sobre esta activi-
dad (CTh XVI,2,10 y 14). Se habian promulgado ya tantas leyes
otorgando, ampliando o limitando prebendas clericales, que hubo
momentos en que ni los propios obispos sabian a ciencia cierta de
qué privilegios gozaban: los reunidos en el concilio de Rimini (359)
entablaron un debate sobre la condicién fiscal de las tierras perte-
necientes al clero y acordaron pedir al emperador que quedasen li-
bres de todo tipo de tributos y gravdmenes. Constancio les respon-
dié con un edicto en el que ratificaba las exenciones clericales de
cargos publicos, de la lustralis collatio y de munera sordida, pero no
asi de impuestos para sus propias tierras, las cuales, a diferencia de
las que pertenecian a la Iglesia, estaban sometidas al régimen ordi-
nario de tributacién (CTh XVI1,2,15).

Este emperador se mostré més complaciente en lo referente a
los privilegios juridicos del clero, y el afio 355 decidié que las acu-
saciones contra los obispos fuesen vistas por un tribunal episcopal
(CTh XVIL,2,12). Esta concesién liberaba a estos prelados de las in-
sidias civiles, pero suministraba un nuevo medio de represién y re-
presalia a las facciones clericales, que llevaban afios enfrentadas y
anhelaban su mutua desaparicién.

El decenio de regencia compartida entre Constancio y Constan-
te (340-350) interesa especialmente a la historia del cristianismo por
la divisién de sus iglesias en dos grandes bloques (el subordinacio-
nista de Oriente y el niceno de Occidente), cada uno de los cuales co-
nocié tendencias internas de importancia desigual. Los enrevesados
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pormenores teoldgicos y disciplinarios de sus disputas y el protago-
nismo en las mismas de los propios emperadores serin analizados en
el capitulo siguiente. Aqui nos limitaremos a destacar las circunstan-
cias histéricas en que se desenvolvieron y sus hitos més relevantes.
En este sentido, llama la atencidn, en primer lugar, cémo la politi-
zacién del conflicto eclipsé las iniciativas eclesiasticas, especialmente
las de Roma, y redujo el papel jugado por te6logos y obispos. Ello se
vio bastante favorecido por la mediocridad moral e intelectual de los
dirigentes eclesiasticos, pues la mayoria de los grandes lideres de la
época de Constantino murieron antes de mediados de siglo sin de-
jar sucesores de su talla, y de este modo las decisiones de mayor ca-
lado comenzaron a fraguarse con mucha més frecuencia en la corte
imperial que en las curias episcopales.

Un hecho no menos llamativo es la necesidad de que la Iglesia
(nicena o arriana) a la que apoyan los monarcas se dotase de un cre-
do que les sirviera para distinguir al clero ortodoxo (sobre el que
recaen las prebendas y los privilegios antes sefialados) del herético
(asimilado a los sectores politicamente desleales). Esta circunstancia
favoreci en principio a Constante, que regfa un Occidente mayori-
tariamente catdlico e identificado con el credo de Nicea. La unidad
religiosa de esta parte del Imperio venfa acompafiada de su mayor
fortaleza politica y militar, pues Oriente habia de hacer frente a las
amenazas persas y sus iglesias, aunque hostiles a Nicea, no lograron
elaborar un credo comin. El esfuerzo mis fructifero en este sentido
lo llevé a cabo el concilio de Antioquia del afio 341, que elaboré va-
rias f6rmulas de fe conciliatorias y dio a conocer una con caricter
oficial (el llamado segundo Credo de Antioquia) en la que se con-
denaban las tesis de Arrio, no se mencionaba el conflictivo término
homoousios y se afirmaba la creencia en Dios Padre y

en Jesucristo, su Hijo, Dios unigénito, por el que se hizo todo, en-
gendrado por el Padre antes de los siglos, Dios de Dios, entero de
entero, tinico de tinico, perfecto de perfecto, rey de rey, Sefior de Se-
fior, palabra viviente, sabidurfa viviente, luz verdadera, camino, vet-
dad, resurreccién [...] imagen perfecta de la divinidad, sustancia, vo-
luntad, poder y gloria del Padre (Kelly, 1980, 321).

Esta declaracién, sostenida en textos biblicos, seri el eje de otros
credos orientales y su ortodoxia no fue puesta en duda ni siquiera
por los nicenos mis recalcitrantes. Pero a este Simbolo se sumaron,
entre otras, dos decisiones conciliares que Occidente no estaba dis-
puesto a aceptar: 1) la negativa a reconocer la primacia ecuménica de
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Roma, dado que también diversas sedes orientales eran fundaciones
apostélicas y al cabo alli naci6 y predicé el mismo Jesiis (por eso se
proponia la autonomia de las iglesias orientales y occidentales, a se-
mejanza de lo que acaecia en el dmbito politico), y 2) la consiguien-
te ratificacion de las excomuniones pronunciadas por el concilio de
Tiro contra Atanasio y otros nicenos a los que Roma, vulnerando la
tradicién eclesidstica y el respeto debido a las resoluciones sinodales,
habia admitido en comunién.

Una delegacién del sinodo antioqueno se dirigié a Occidente
para informar al propio Constante de sus acuerdos, pero éste, quizd
presionado por Osio, el papa Julio y el exiliado Atanasio, se negd a
recibirlos y acordé con su hermano Constancio la convocatoria de
un concilio general en Sérdica el afio 343. Aprovechdndose de su su-
perioridad numérica y de la debilidad politica de Constancio (ago-
biado por la guerra persa), los occidentales impusieron en este sino-
do sus criterios doctrinales y disciplinarios, cavando de este modo
una fosa insalvable con sus hermanos orientales (Fernindez Ubifia,
2000a, 463 ss.). El triunfo de la iglesia occidental se escenific6 con el
regreso triunfal de Atanasio a su sede de Alejandria en octubre del
346, ciudad en la que entrd a la manera de los emperadores en las
ciudades vencidas y tras haber logrado que el propio Constancio se
humillara pidiéndole personalmente su regreso.

Cuando el triunfo del nicenismo parecia inevitable, Constante en-
contré la muerte a manos del usurpador Magnencio el afio 350, y poco
después (agosto de 353) éste se suicidaba tras ser derrotado por Cons-
tancio, quien, de este modo, se veia repentinamente duefio Gnico y
absoluto del Imperio. Habia sonado la hora de la revancha arriana.

4.3. Constancio y el triunfo arriano

Como su padre Constantino, también Constancio vio en su fulguran-
te carrera militar el destino providencial que Dios le habia asignado,
sobre todo tras su victoria en Mursa sobre Magnencio (septiembre
de 351). De ahi que incluso superase a su padre en la obsesién por
lograr la paz eclesiistica, y si aquél se proclamé «obispo de los de
fuera», él se hiciera llamar «obispo de los obispos» (episcopus epis-
coporumy), responsable supremo de la Iglesia como ya lo era del Im-
perio. Convencido, pues, de que su voluntad era canon indiscutible
de verdad, Constancio se hizo rodear de obispos con los que a me-
nudo debatia temas teoldgicos —mds como entretenimiento dulico
que como reflexién espiritual—, y que constituyeron una especie de
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sinodo palaciego permanente (el llamado synodos endémoussa) que
durante diez afos, hasta su muerte en 361, elaboraria diversos credos
que serian ratificados, sin apenas oposicién, en una serie de concilios
orientales y occidentales de los que se da informacién detallada en el
capitulo siguiente. Fue éste, sin lugar a dudas, uno de los decenios
mds negros de la historia de la Iglesia. Los pocos espiritus integros
que osaron plantar cara al despotismo teolégico del emperador,
como Atanasio, Hilario de Poitiers, Lucifer de Cagliari y Osio de
Cérdoba hasta poco antes de morir??, no dudaron en identificarlo
con el Anticristo y en zaherir sin contemplaciones a los cientos de
prelados que se habian vendido al principe por unas monedas de
oro, un lote de tierra o una sede episcopal: el emperador —escribia
apenado Hilario— «no nos azota la espalda sino que nos acaricia el
vientre [...] no nos corta la cabeza con la espada sino que nos mata el
alma con su oro» (Liber in Constantium imperatorem, 5). No era re-
térica. Hasta Juliano el Apéstata, que contemplaba atento la politi-
ca religiosa de Constancio, se sentfa escandalizado por la ambicién
y venalidad del clero (Ep. 115). Los concilios de Arlés (353), Milan
(355), Sirmium (357), Seleucia-Rimini (359) y Constantinopla (360)
son los hitos méds importante de esta historia degradante del episco-
pado, apenas enderezada por la fidelidad a Nicea de un puiado de
obispos fieles (enviados normalmente al exilio) y por las buenas in-
tenciones de algunos orientales que atin confiaban en encontrar una
fé6rmula de fe en la que se reconocieran fraternalmente todas las igle-
sias. No fue posible. Pero también ahora la muerte inesperada del
emperador, en noviembre de 361, frustré las perspectivas de un
triunfo arrollador del arrianismo y puso stbitamente de relieve el
gran desprestigio de sus partidarios como enemigos redomados de la
libertad eclesiastica y sumisos servidores del cesaropapismo imperial.

Antes de fallecer, Constancio nombré sucesor a Juliano, sobrino
de Constantino, que se habia salvado milagrosamente, siendo casi un
bebé, de la masacre de Constantinopla en septiembre de 337. Todos
conocfan su esmerada educacién cristiana, sus dotes militares y su
amor al estudio: «unos aman los caballos, otros los péjaros y otros las
fieras: yo, desde nifio, estoy poseido por un terrible deseo de poseer
libros», escribe en su Epistola 107. Su enfrentamiento a Constancio
hacia esperar el restablecimiento de la tolerancia religiosa, pero nadie
podia entonces imaginar que su secreta devocién hacia los dioses pa-
ganos lo convertiria de inmediato en el mis célebre de los apdstatas.

22. Apéndice documental 3, p. 391.
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5. LA REACCION PAGANA DE JULIANO EL APOSTATA

Durante su infancia y juventud, Juliano, huérfano de padre y madre,
recibié una estricta educacion cristiana bajo la supervisién atenta de
maestros arrianos y del propio Constancio, que procuré ademis te-
nerlo apartado de toda actividad politica. Su temprana aficién por
los estudios cldsicos (Misopogon, 22) no parecié dafar su fe ni si-
quiera tras su nombramiento y destino como césar en las Galias (no-
viembre de 355), donde, aparte de sus inesperados éxitos militares
y administrativos, dio muestra de fidelidad a la politica religiosa de
Constancio, como bien prueba su apoyo el afio 356 a los arrianos en
el concilio de Béziers (que acordé la excomunién y exilio de los caté-
licos Rodanio de Tolosa e Hilario de Poitiers) o la puesta en practica
de la ley que prohibia los sacrificios idoldtricos (CTh XVI,10,223).
Aparentemente, tampoco su proclamacién como augusto en febrero
de 360 supuso cambio alguno en este 4mbito. Por el contrario, sabe-
mos que en enero de 361 celebré la Epifania en una iglesia de Vien-
ne —siendo precisamente éste el primer testimonio galo sobre tal
festividad—, si bien es cierto que, segiin advierte Amiano Marcelino
(XXI1,2,4-5), Juliano ya habia apostatado en secreto y con este gesto
hipdcrita sélo pretendia ganar para su causa el apoyo de los cristianos.

5.1. Los proyectos politicos y religiosos de Juliano

Al no ser reconocido augusto por Constancio, en la primavera de
361 Juliano, que se consideraba emperador legitimo por su perte-
nencia a la dinastia constantiniana, se dirigi6 con sus tropas a Orien-
te decidido a revalidar sus derechos con las armas. Ya sabemos que el
enfrentamiento no llegé a producirse porque Constancio murié en
noviembre de ese afio tras nombrar sucesor a Juliano. Poco después,
el nuevo emperador hacia su entrada triunfal en Constantinopla.
Fue entonces cuando Juliano expuso piblicamente sus proyec-
tos revolucionarios de restauracién social y religiosa, que justificara
reiteradamente por un expreso mandato de los dioses. Asf lo hizo sa-
ber, por ejemplo, en su Discurso contra el cinico Heracles, escrito en
marzo de 362, donde describe en forma de paribola el desprecio a
los dioses y las injusticias consumadas por sus antecesores («todo se
llen6 de crimenes y desorden [...] arruinados los santuarios, levanta-
ron nuevos sepulcros y reconstruyeron otros antiguos»). Ante tales

23. Apéndice documental 6.4, p. 395.
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desafueros, Zeus y Helios se aparecieron a Juliano, cuando todavia
era un nifio desamparado, y le confiaron la misién de restaurar su
culto y acabar con la maldad, tarea gigantesca en la que también se
verfa apoyado por Atenea, Hermes y la Buena Fortuna. La norma
principal que debia guardar era venerar a los dioses, ser fiel a los
amigos y humanitario con los sabditos (ibid., 22).

Su programa politico pretendia proseguir la obra del filésofo y
humanista Marco Aurelio («la luz mis pura y limpida») y aniquilar la
del perverso Constantino («apasionado del placer»), seglin confiesa el
propio Juliano, con sincera jocosidad, en su libelo El banquete (tam-
bién llamado Las Saturnales y Los césares). De hecho, Juliano habia
puesto ya en prictica este programa durante su mandato en las Ga-
lias: sus principios claves eran restaurar el predominio de la autori-
dad civil sobre la militar, acabar con los abusos de los recaudadores
sobre los mas pobres, reducir los impuestos (el tributo medio bajé de
25 monedas de oro por habitante a solamente siete, seglin Amiano,
XVL,5,14) y revitalizar la vida ciudadana. Estos objetivos eran inal-
canzables, a su juicio, si no se restablecian los cultos tradicionales y
se ponia fin a los costosos privilegios del clero cristiano.

A las exenciones del clero puso fin en marzo del afio 362 (CTh
XI1,1,50 = XIII,1,4) y con anterioridad declaré la libertad religiosa
sin excepciones (Mamertino, Panegirico X1,23; Juliano, Ep. 114).
Esta medida favorecié sobremanera a los donatistas, que recupera-
ron su hegemonia en Africa del Norte, y también a los catélicos (sal-
vo los norteafricanos), hostigados durante afos por el arrianismo
oficial, muchos de los cuales volvieron del exilio y recuperaron sus
iglesias, como bien ilustra, una vez mis, el regreso a Alejandria del
indémito Atanasio. No estamos, sin embargo, ante una reedicion del
llamado «edicto de Mildn», pues si Constantino instauré una tole-
rancia general que beneficiaba a los catélicos, Juliano se propuso
justamente lo contrario: dejar en plena libertad a todas las facciones
cristianas para que se aniquilaran mutuamente «como fieras» y deja-
ran expedito el camino a la piedad tradicional, cuyos templos son
ahora reconstruidos y enriquecidos, tanto con fondos piblicos como
mediante la restitucién de los bienes que le habfan expoliado los
cristianos. Amiano (XXII,5,2-4) lo vio con su habitual lucidez:

Con decretos sencillos y claros ordené que se abrieran los templos,
que se llevaran victimas a los altares y que se restituyera el culto 2
los dioses. Para que la efectividad de esta disposicién fuera mayor,
permiti6 la entrada en el palacio a algunos obispos cristianos que te-
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nian opiniones encontradas, asi como de numerosos fieles que esta-
ban también en desacuerdo y les aconsej6 que olvidaran sus diferen-
cias y que no habia problema alguno para que cada cual, sin ningiin
temor, tuviera sus propias creencias. El objetivo final de esta dispo-
sicién era que, al aumentar las discrepancias gracias a la permisivi-
dad, no tendria que temer luego a un grupo unico, pues sabia por
experiencia que ninguna fiera es tan peligrosa para los hombres
como los propios cristianos entre si.

Con la misma intencionalidad anticristiana debe entenderse su
apoyo al judafsmo y, muy en particular, a la reconstruccién del tem-
plo de Jerusalén, un proyecto frustrado en sus inicios por sorpren-
dentes movimientos teliricos (Ep. 134 y 89; Amiano, XXIIL,1,3).

Los resultados fueron menos satisfactorios de lo que el empera-
dor esperaba, pues los cristianos tomaron conciencia del peligro y
redoblaron los esfuerzos por superar sus diferencias. La impaciencia
de Juliano se tradujo en un recrudecimiento de su politica religiosa,
ya abiertamente anticristiana, desde el verano del 362, coincidiendo
con su estancia en Antioquia, ciudad en la que preparaba una gran
incursién militar contra los persas. En junio de ese afio aprob6 el cé-
lebre edicto que exigia a los profesores un comportamiento y unas
creencias acordes con el paganismo. Los cristianos quedaron asi
apartados de la docencia?®. El emperador hizo saber su voluntad de
que también fueran excluidos de los gobiernos provinciales, de los
tribunales y del ejército (Rufino, HE 1,33; Sozomeno V,3; Sécrates,
HE 3,13; Juliano, Ep. 83). La represién se cebé especialmente en los
obispos y ciudades que, desobedeciendo las 6rdenes imperiales en
favor del paganismo, se reafirmaban en sus convicciones cristinas:
en agosto de ese afio escribi6 a los habitantes de Bostra (Arabia) ani-
mdndoles a que expulsaran al obispo (Juliano, Ep. 114), en octubre
exilié de nuevo a Atanasio y la misma suerte corri6 el obispo Eleu-
sios de Cizico (Sozomeno, HE V,15), Constantia de Palestina perdié
su autonomia y quedé sometida a Gaza, confiscé los bienes de la igle-
sia de Edesa (Ep. 115), privé del rango de ciudad a Cesarea de Ca-
padocia porque todo el pueblo era cristiano (Sozomeno, V,4; Libanio,
Or. XVL,14) y, en fin, si hemos de creer a este mismo historiador (So-
zomeno V,3) llegd a negar asistencia militar a Nisibe, asediada por los
persas, mientras sus habitantes, cristianos en su totalidad, no retor-
nasen al paganismo.

24. Apéndice documental 5.3, p. 394.
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5.2. La resistencia cristiana

Los cristianos no sélo fortalecieron su unidad ante el temible desafio
de Juliano, sino que a menudo defendieron violentamente sus igle-
sias y sus ideas. En algunas ocasiones, fue precisamente esta reaccion
nada pacifica lo que desat6 la ira y la represalia del emperador. Por
eso €l se lamenta constantemente de que los galileos (as solia llamar
a los cristianos) no supieran agradecerle sus medidas humanitarias y
tolerantes y recurriesen a la sedicién abierta, promoviendo la agita-
cién y el desorden entre el pueblo (Ep. 115). Era un reproche fun-
dado, pues muchos cristianos reconocieron sin empacho que la ani-
madversién del monarca no dio lugar a ninguna persecucién, sino
que buscaba la destruccién del cristianismo comprando voluntades
y corrompiendo a los fieles con cargos y lisonjas (Rufino, HE 1,33).
Pero no eran menos los clérigos y fieles que soportaban mal la rea-
pertura y reconstruccién de los viejos templos y, menos atin, tener
que devolverles los adornos o materiales expoliados en afios ante-
riores. En Cesarea de Capadocia, por ejemplo, donde tiempo atrés
habfan sido demolidos diversos templos paganos, los cristianos de-
cidieron ahora derruir el tnico que quedaba en pie, dedicado a la
diosa Fortuna. Fue entonces cuando reaccioné Juliano pidiendo a
los helenos (asi solia denominar él a los paganos) que defendieran
con mds energfa sus templos, condenando a las iglesias de la ciudad
a una multa de 300 libras de oro y ordenando que los clérigos fueran
inscritos como soldados y los demas fieles borrados del censo (Sozo-
meno V,4y 11). También los cristianos de Pesinunte fueron represa-
liados por sus desmanes contra el culto a la Madre de los dioses (Ep.
84; Gregorio Nacianceno, Oz Vj40), y el propio emperador escribié
a los de Bostra para censurarles su oposicién violenta a las leyes, pro-
movida por los clérigos, y advertirles que serfan castigados si persis-
tian en esa actitud. La situacién debi6 ser alli tensa en extremo, pues
Juliano exhorta a sus partidarios «a que no cometan ninguna injusti-
cia contra la masa de los galileos y a que no les ataquen ni injurien»
(Ep. 114). Y, en fin, la represién antes citada de Cizico sélo se pro-
dujo cuando el obispo y los fieles de la ciudad, que ya habfan des-
truido diversos templos paganos y ahora se oponifan a su restaura-
cién, tramaron una sedicién contra el monarca (Sozomeno, V,15).
Uno de los mds graves momentos de tensién lo protagonizé el
propio Juliano durante su estancia en Antioquia el verano de 362.
La concentracién de tropas en la ciudad, la ambicién de los especu-
ladores y la sequia que sufria la regién circundante supusieron un
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elevado encarecimiento de los precios y un profundo malestar social.
Ni las importaciones masivas de grano ni la ley de precios (Misopo-
gon, 41) bastaron para superar la crisis y las hecatombes piadosas
(que luego consumian los soldados hasta el hartazgo y'la.borrache-
ra) no hacian sino aumentar el descontento de los cristianos, que
eran mayoria en la ciudad (Amiano, XXII,12,6). Buscando la bene-
volencia divina, Juliano quiso reconstruir el templo de Apolo situado
en el valle de Dafne (a unos seis kilémetros de Antioquifa) y purificar
el lugar alejando de allf las reliquias del martir Babilas. La indigna-
ci6n de los cristianos y su hostilidad al emperador se hizo entonces
tan patente que, dfas después (octubre de 362), cuando ardié el/tem-
plo de Apolo, Juliano no dudé en culparlos y, aunque carecia de
pruebas, ordené en represalia cerrar y saquear la iglesia cgtedral de
la ciudad (Misopogon, 15; Amiano, XXII,13,1-3). A partir de aho-
ra, la expedicién persa se vio como una especie de macabra ordalig:
su éxito supondria el éxito de los dioses paganos y el recrudeci-
miento de la hostilidad contra los cristianos; su fracaso, por contra,
el descrédito de Juliano y de su idolatria. Y hubo, al parecer, fanati-
cos «galileos» que no se recataron de expresar piblicamente su de-
seo de verlo pronto derrotado y muerto.

5.3. Fracaso 'y muerte de Juliano

La historiografia racionalista vio en Juliano una reaccién l}lminosa
de sabiduria y libertad frente al Imperio obtuso y opresor instaura-
do por Constantino. Esta percepcién parece fundada, pues a fin de
cuentas asi es como el propio Juliano se ve a si mismo en algunos de
sus escritos y asi es como gustan valorarlo los historiadores paganos
del Bajo Imperio, en especial Zésimo. Pero habria, sin embargo, que
matizarla. Sobre todo porque el pensamiento filos6fico y helenista
del emperador se asemejaba muy poco al de las figurgs parac'ligmé-
ticas que él mismo decfa imitar, como Marco Aurelio, Alejandro
Magno, Hericlito o Platén. Entre lo que Juliano pretendia ser y.lo
que realmente fue, cabe apreciar, creo, al menos tres contradiccio-
nes que pueden servirnos de gufa para valorar sus ideales y su obra
como estadista:

a) Se declara constantemente filésofo y amante de la verdad,
pero no duda en afirmar su misién providencial, a la que habfa sido
destinado por los dioses desde su mds tierna infancia. Filosofia y
providencialismo son conceptos mal avenidos que Juliano no acerté
a conciliar, pues el misticismo irracional, propio del neoplatonismo

381




JOSE FERNANDEZ UBINA

de la época, dominé de tal modo su conducta publica y privada que
a menudo se comportaba como un crédulo supersticioso e inculto,
devoto apasionado de la tetirgia y de las ceremonias menos edifi-
cantes del paganismo (idolatria, hecatombes, ritos adivinatorios en
los que é] mismo mataba a las victimas y aparecia con sus manos en-
sangrentadas...), tal y como le reprochan sus admiradores Libanio
(Or. XI1,80-82) y Amiano?’. Mis que filésofo, Juliano fue un ilumi-
nado con evidentes resabios de fanatismo, un hombre al cabo muy
de su tiempo, que tal vez hubiera sido, sin su apostasfa, el mejor de
los emperadores cristianos o tal vez, sin su muerte prematura, el
peor de los perseguidores.

b) Su religiosidad, que él define con el término «helenismo», fue
tremendamente atipica, debido a su distanciamiento de la religién
clasica (cuyos ritos estaban siempre al servicio del Estado) y a su
proximidad a las religiones orientales (interesadas en la salvacién del
hombre). Recordemos que Juliano se despreocupé de Occidente y
de Roma y que en esta parte del Imperio su obra apenas dejé hue-
lla. M4s que un pagano a la manera clasica, Juliano fue un devoto
de religiones surgidas fuera del Imperio, de los cultos solares de pro-
cedencia siria, de los misterios frigios de la Gran Madre, de los ri-
tuales inicidticos de Mitra, dios venido del enemigo persa. Para un
griego o un romano, la religién no es 6bice para el cuidado y dis-
frute del cuerpo, ni implica en absoluto el descontrol psiquico. Ju-
liano, en cambio, se someti6 a una ascesis rigurosa (Misopogon, 4 y
726} porque deseaba ardientemente encontrar a Dios, «colocarse
completamente fuera de si mismo y darse cuenta de que se es un ser
divino y mantener la inteligencia de forma infatigable e inamovible
en los pensamientos divinos, impolutos y puros, despreciando en
cambio todo lo relativo al cuerpo y juzgandolo, como Hericlito,
mds inmundo que basura» (Discurso contra el cinico Heracles, 20).

¢) Siendo un enemigo irreconciliable del cristianismo, se propu-
so aniquilarlo mediante la constitucién de una contra-iglesia paga-
na, con una jerarquia clerical calcada de los cristianos, con sus co-
rrespondientes doctrinas, dogmas, ética y practicas piadosas. Juliano
rendia asi un homenaje involuntario a sus antiguos hermanos de fe
y venia a reconocer su superioridad organizativa, teolégica y mo-
ral?’. Era también, a la postre, el anuncio de su propio fracaso.

25. Apéndice documental 5.1, p. 393.
26. Apéndice documental 5.1, p. 393.
27. Apéndice documental 5.2.1y 5.2.2, pp. 393-394.
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Pero la causa de Juliano naufragé, sobre todo, por otras dos ra-
zones: en primer lugar, porque careci6 de apoyos sociales. Nunca se
gand la adhesién de las masas, tan alejadas de las especulaciones teo-
s6ficas del emperador como de su devocién mistica por los ritos. Ni
contd tampoco con la simpatia de la aristocracia pagana, numerosa
e influyente en Roma y en todo Occidente, pero que en absoluto se
sintié identificada con las tendencias orientalizantes del principe:
es significativo que su principal valedor fuese aqui Agorio Pretex-
tato, un aristécrata pagano especialmente conocido por su devo-
cién a los cultos mistéricos. Ni siquiera las curias y las ciudades
apoyaron el programa renovador de Juliano, quizd porque sus efec-
tos mds beneficiosos apenas llegaron a percibirse debido a su muer-
te prematura.

La segunda y principal razén del fracaso de Juliano fue la forta-
leza del cristianismo, su sélida organizacién interna (que él desea
imitar), su eficaz sistema de asistencia a los mas necesitados (a la ma-
yoria de los cuales las iglesias locales aseguraban comida, hospedaje
y sepultura, cosas todas que Juliano confiesa echar de menos entre
los paganos?®), su implantacién, en fin, en las altas instancias del Es-
tado, en la administracién, el ejército y los gobiernos provinciales y
locales. Hasta la cultura estaba ya tan marcada por el cristianismo
que el propio Juliano puede llamarse a si mismo helenista y defen-
sor del helenismo a sabiendas de que estos términos se han devalua-
do y aluden sobre todo a las précticas religiosas del pasado y a su mi-
norfa de adeptos. Aunque ni siquiera a los cristianos les gustara esta
identificacién (Gregorio de Nacianzo, Or. IV,5), helenismo y paga-
nismo empezaban a ser términos sinénimos.

El 27 de junio de 363, en el frente persa, Juliano cayé atravesa-
do por una lanza que nadie supo si procedia del enemigo o de un
cristiano resentido. En su lecho de muerte, segiin cuenta Amiano
(XXV;3,16ss.), confesd partir en paz y sin miedo (pues «tan cobarde
es quien desea morir cuando no es el momento como quien lo re-
chaza cuando es oportuno»), satisfecho de haber gobernado con mo-
deracién y en interés de Roma. Antes de expirar, aiin tuvo tiempo
de dialogar brevemente sobre la nobleza del alma con dos amigos fi-
l6sofos que lo acompafaban. Tenfa treinta y dos afios de edad. Los
cristianos celebraron su muerte con alborozo y nadie se atrevié a
elogiar su figura hasta mucho después. Quizi Juliano presintiera ya
esta soledad del derrotado cuando meses atras escribia:

28. Apéndice documental 5.2.2, p. 394.
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El pueblo, que en su totalidad ha escogido el ateismo [= cristianis-
mo], me odia porque ve que persevero en los preceptos tradiciona-
les de la religion, los poderosos porque se les impide vender todo a
precio elevado, y todos por defender sus bailarines y teatros (Miso-
pogon, 29).

APENDICE DOCUMENTAL

1. Vision critica del pagano Zésimo sobre la personalidad
y la politica de Constantino

Cuando todo el poder quedé en manos de Constantino, no oculté éste por

mis tiempo su natural vileza, sino que diose a obrar en todo a su placer.

Practicaba atn los ritos ancestrales, pero mas que por respeto, por utilidad.

Por la misma razén prestaba oido a los adivinos, al haber comprobado que,

respecto a todas las empresas que coroné con éxito, le habian predicho la

verdad. Mas cuando, lleno de la mayor jactancia, llegé a Roma fjulio del

326], crey6 que habia de hacer estreno de su impiedad comenzando por los
primeros fundamentos. En efecto, como su hijo Crispo, quien habfa sido
honrado con la dignidad de césar, incurriese en la sospecha de mantener tra-
to intimo con Fausta, su madrastra, le quité la vida sin atender para nada a
los dictados de la naturaleza. Dado que la madre de Constantino, Helena,
se dolia ante tamafia desgracia y llevaba mal la muerte del muchacho, Cons-
tantino, como para consolarla, remedia este mal con un mal mayor. Pues ot-
dené calentar desmesuradamente un bafio en el que sumerge a Fausta hasta
sacarla caddver. Con tales hechos en la conciencia, ademds de violaciones de
juramentos, se dirige a los sacerdotes, de quienes reclama purificacién de sus
faltas. Y cuando le dicen que no conocen remedio alguno que pueda purifi-
car semejantes atrocidades, un egipcio que, llegado a Roma de Iberia [¢Osio
de Cérdoba?], se habia convertido en persona familiar para las mujeres de
palacio, aseguré en presencia de Constantino que la doctrina de los cristia-
nos suprimia cualquier yerro y aportaba el mensaje segiin el cual los impios
que tomaban parte en ella quedaban al instante purificados de cualquier fal-
ta. Constantino, recibiendo con la mayor complacencia semejantes palabras,
abandoné las creencias ancestrales para acogerse a lo que le proponia el egip-
cio; y dio inicio a su impiedad entrando en desconfianza de la adivinacién...
Al no poder soportar los insultos que practicamente todos le dirigfan,

se dedicé a buscar una ciudad de igual categoria que Roma con el propésito
de erigir en ella una residencia imperial [...] Impresionado por la situacién
de la ciudad de Bizancio, resolvié engrandecerla cuanto fuese posible y ade-
cuarla para sede imperial. Tras construir un foso circular, la cifié con mura-
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llas quince estadios mas all de las antiguas; adorné el hipédromo incorpo-
randole el templo de los Dioscuros y colocé en aquél el tripode de Delfos,
tripode que porta consigo la imagen misma de Apolo; erigié dos templos
donde albergar imagenes, en uno la de Rea, madre de los dioses, y en el otro
una Fortuna de Roma; y construy6 casas para algunos senadores; alejado de
la guerra y entregado a una vida de molicie, se dedicé a realizar repartos de
comida entre el pueblo de Bizancio, repartos de los que éste ha continuado
beneficidndose hasta hoy en dia...

Facilit6 a los barbaros la penetracién en el territorio sometido a los ro-
manos [...] cuando quité de las fronteras [a mayor parte de Jas tropas para es-
tablecerlas en las ciudades, que no necesitaban proteccién; con ello cargd
aquellas cindades que vivian tranquilas con los perjuicios que acarrea la pre-
sencia de los soldados —por lo cual la mayor parte de ellas ha quedado de-
sierta—, enervé a la tropa, entregada a los especticulos y a la molicie y, en
una palabra, puso los cimientos y plant6 la simiente de la ruina que hasta
hoy se prolonga en los asuntos piiblicos. Una vez que llevé a cabo todas es-
tas cosas, siguié Constantino derrochando los impuestos en obsequios in-
justificados a gente inmerecedora de ellos, con lo cual resultaba gravoso a
los contribuyentes y enriquecia a hombres incapaces de prestar servicio al-
guno. Fue ¢, asimismo, quien impuso el pago de oro y plata a todos cuan-
tos se ocupaban del comercio en cualquier lugar de la tierra, incluidos los
mas pobres y las meretrices; de suerte que las madres llegaron a vender a
sus hijos, y los padres a conducir a sus hijas al prostibulo, compelidos a va-
lerse del trabajo de éstas para aportar dinero a los recaudadores del crisar-
giro [impuesto «en oro y plata»] [...] Cens6 las haciendas de los clarisimos y
las gravé con una contribucién a la que él mismo puso el nombre de follis.
Con tales impuestos dejé exhaustas a las ciudades. Y al mantenerse esta exi-
gencia incluso después de su muerte, quedaron la mayoria de ellas desiertas
de habitantes (Z6simo, Historia nueva 11, 29-39. Trad. de J. M. Candau).

2. La politica constantiniana en favor del cristianismo
2.1. El llamado «Edicto de Mildn» (313)

Licinio entré en Nicomedia y el 13 de junio del 313 ordené que se hiciese
piiblica una circular que habia entregado al gobernador sobre el restableci-
miento de la Iglesia, en estos términos:

«Habiéndonos reunido felizmente en Milin [éfebrero de 313?] tanto
yo, Constantino Augusto, como yo, Licinio Augusto, y habiendo tratado so-
bre todo lo relativo al bienestar y a la seguridad publicas, juzgamos oportu-
no regular, en primer lugar, entre los demds asuntos que, segin nosotros,
beneficiardn a la mayoria, lo relativo a la reverencia debida a la divinidad,;
a saber, conceder a los cristianos y a todos los demds la facultad de practi-
car libremente la religién que cada uno desease, con la finalidad de que todo
lo que hay de divino en la sede celestial se mostrase favorable y propicio tan-
to a nosotros como a todos los que estin bajo nuestra autoridad. As{, pues,
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con criterio sano y recto, hemos creido oportuno tomar la decisién de no re-
husar a nadie en absoluto este derecho, bien haya orientado su espiritu a la
religién de los cristianos, bien a cualquier otra religién que cada uno crea la
mas apropiada para si, con el fin de que la suprema divinidad, a quien rendi-
mos culto por propia iniciativa, pueda prestarnos en toda circunstancia su fa-
vor y benevolencia acostumbrados. Por lo cual, conviene que tu excelencia
sepa que nos ha parecido bien que sean suprimidas todas las restricciones con-
tenidas en circulares anteriores dirigidas a tus negociados, referentes al nom-
bre de los cristianos y que obviamente resultaban desafortunadas y extraias a
nuestra clemencia, y que desde ahora todos los que deseen observar la reli-
gién de los cristianos lo puedan hacer libremente y sin obsticulo, sin in-
quietud, ni molestias. Hemos creido oportuno poner en conocimiento de tu
diligencia esta disposicién en todos sus extremos, para que sepas que hemos
concedido a los propios cristianos incondicional y absoluta facultad para prac-
ticar su religién. Al constatar que les hemos otorgado esto, debe entender tu
excelencia que también a los demds se les ha concedido licencia igualmente
manifiesta e incondicional para observar su religion en orden a la conserva-
cién de la paz en nuestros dfas, de modo que cada cual tenga libre facultad de
practicar el culto que desee. Hemos actuado asi para no dar la apariencia de
mantener la mis minima restriccién con algiin culto o alguna religién.

»Ademds, hemos dictado, en relacién con los cristianos, la siguiente dis-
posicién: los locales en que anteriormente acostumbraban reunirse, respec-
to a los cuales las cartas enviadas anteriormente a tu negociado contenian
ciertas instrucciones, si alguien los hubiese adquirido con anterioridad, bien
comprindoselos al Fisco, bien a cualquier persona privada, les deben ser
restituidos a los cristianos sin reclamar pago o indemnizacién alguna y de-
jando de lado cualquier subterfugio o pretexto. Asimismo, quienes los ad-
quirieron mediante donacidn, los deben restituir igualmente a los cristianos
a la mayor brevedad posible. Ademis, si aquellos que los adquirieron me-
diante compra o donacién reclaman alguna indemnizacién de nuestra be-
nevolencia, deben dirigirse al Vicario para que, mediante nuestra clemencia,
se les atienda. Todos estos locales le deben ser devueltos a la comunidad
cristiana por intermedio tuyo sin dilacién alguna.

»Por otra parte, puesto que es sabido que los mismos cristianos posefan
no sélo los locales en que solfan reunirse, sino también otras propiedades
que pertenecian a su comunidad en cuanto persona juridica, es decir, a las
iglesias, y no a personas fisicas, también éstas, sin excepcién, quedan in-
cluidas en la disposicién anterior, por lo que ordenaris que, sin pretexto ni
reclamacién alguna, les sean devueltas a estos mismos cristianos, es decir, a
su comunidad y a sus iglesias, de acuerdo con las condiciones arriba ex-
puestas, a saber: que quienes las devuelvan gratuitamente, segiin hemos dis-
puesto, pueden esperar una indemnizacién por parte de nuestra clemencia.
En todo lo referente a la susodicha comunidad cristiana, deberds mostrar tu
eficaz mediacién para que nuestro decreto se cumpla con la mayor rapidez
posible, a fin de que también en este asunto se muestre la preocupacién de
nuestra clemencia con la paz publica. Todo esto se haré para que, segun he-
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mos expresado mis arriba, el favor divino que nos asiste y que en tan gra-
ves circunstancias hemos experimentado, actiie siempre de manera préspe-
ra en nuestras empresas con el consiguiente bienestar general. A fin de que
puedan llegar los términos del decreto, muestra de nuestra benevolencia, a
conocimiento de todos, deberds ordenar su promulgacién y exponerlo en
publico en todas partes para que todos lo conozcan, de modo que nadie
pueda ignorar esta manifestacién de nuestra benevolencia».

Una vez publicadas estas circulares, recomendé también de palabra que
los lugares de culto fuesen restituidos a su situacién primitiva. Asi, pues,
desde el momento de la destruccién de la iglesia [23 de febrero del 303]
hasta el de su restauracién pasaron diez afios y cuatro meses mds o menos
(Lactancio, Sobre la muerte de los perseguidores, 48. Trad. de R. Teja).

2.2. Carta de Constantino a Anulino, gobernador de Africa proconsular,
urgiéndole a que devuelva los bienes confiscados a la Iglesia c