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Verbum enim crucis pereuntibus quidem
stultitia est.

(La predicacién de la cruz es una necedad
para los que se pierden)

I Corintios 1,18




INTRODUCCION

I. El encuentro con la «Asinidad»

En 1585 se publicaba en Londres —con el falso pie de imprenta
de «Paris, por Antonio Baio» ! —un nuevo dialogo italiano de Gior-
dano Bruno: la Cabala del cavallo pegaseo. Con l‘agginnta dell‘A-
sino cillenico. El didlogo seguia al Spaccio de la bestia trionfante *
publicado el afio anterior y antecedia a De gli eroici furori, que se
publicaria ese mismo ano y cerraria la produccién italiana del nola-
no *. El hecho de que la breve obra que ahora presentamos figure
entre otras dos de considerable extensién y excepcional importancia

'Vid. Giovanni Aquilecchia: «Lo stampatore londinese di Giordano Bruno e altre
note per l'edizione della Cena», Studi di filologia italiana XVIII (1960), pp. 101-162.

2Vid. G. Bruno: Expulsion de la bestia triunfante, trad. a cargo de Miguel A.
Granada, Alianza Editorial, Madrid 1989. Todas nuestras citas y referencias a esta
obra se hacen por esta edicién.

> G. Bruno: Los Heroicos Furores, trad. de M. Rosario Gonzalez Prada. Nuestras
citas se harin también por esta edicién. En esta obra Bruno se refiere a la Cibala
como ya existente: «Adviértese aqui c6mo-la ignorancia es madre de toda la felicidad
y beatitud sensible; y ésta es, a su vez, el jardin del paraiso de los animales, como
se muestra en los didlogos de la Czbala del cavallo Pegaseo» (didlogo 1, 2; p. 47).
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12 Miguel Angel Granado

no ha sido muy beneficioso para ella, pues ha contribuido (junto
con el caracter algo disperso de su contenido y su lenguaje ambiguo
e irénico) a dejarla en un segundo plano, con perjuicio de su notable
valor y su decisiva posicion en el arco del programa filoséfico tra-
zado en los didlogos italianos. En efecto, la Cabala —«vera appen-
dice dello Spaccio» segin Salvestrini; «quasi appendice allo Spaccio»
segun Ingegno *— es la culminacion o terminacion de la Expulsion
en la medida en que lleva hasta sus dltimas consecuencias la critica
del cristianismo desplegada en el dialogo anterior y desarrolla un
motivo fundamental cuyo tratamiento habia quedado voluntariamen-
te postergado: la ignorancia; por su parte Los Heroicos Furores de-
sarrollan por extenso el tipo de personalidad y actitud antitétcos de
los denostados en la Cabala: a la pasiva y gloriosa aceptacion de la
asinidad o ignorancia como estado permanente y mas meritorio del
hombre se contrapone ahora (como culminacién de la ensenanza
impartida en los didlogos y como consiguiente regeneracién ét-
co—cognoscitiva del sujeto humano, a quien se abre la via de la bea-
titud) la activa persecucion del saber y de la divinidad desde la ig-
norancia y la privacién por el sujeto heroico entregado a la solicita
tarea de caza (venatio) de la sabiduria, una figura que Bruno tan
solo presentaba en la Cabala: «A la contemplacién de la verdad se
elevan unos por la via de la doctrina y del conocimiento racional,
por la fuerza del intelecto agente que se introduce en el dnimo ex-
citando la luz interior. Estos individuos son raros, por lo cual dice
el poeta: «Pauci quos ardens evexit ad aethera virtus» >. La Cabala
concentra por el contrario su atencion en aquellos «otros [que] se
vuelven hacia alli [la verdad] y se esfuerzan por llegar por la via de
la ignorancia» . El tema del presente didlogo es, pues, la ignorancia

* V. Salvestrini: Bibliografia di Giordano Bruno (1582-1950), 2.* ed. a cargo de
L. Firpo, Florencia 1958, p. 100; A. Ingegno: «Vita civile, razionalita dell‘uomo,
perfezione del filosofo: Cardano e Bruno», en Ragione e «Civilitas». Figure del vivere
associato nella cultura del 500 europeo, a cura di D. Bigalli, Milan 1986, p. 192. Para
una reciente —y 6ptima— actualizacién del trabajo de Salvestrini véase R. Sturlese:
Bibliografia, censimento e storia delle antiche stampe di Giordano Bruno, Florencia
1987. El exhaustivo ‘trabajo de Sturlese muestra que la Cabala es la obra italiana
menos representada en las bibliotecas: once ejemplares han sobrevivido de la primera
edicién y ninguna copia manuscrita, frente a los 29 ejemplares del Spaccio (y 12 copias
manuscritas) y los 49 ejemplares de los Eroici furori.

> Infra p. 106.

¢ Infra p. 107.

Introduccién 13

y el titulo mismo de la obra lo deja entrever alusivamente: se trata
de una disquisicién profunda (cabala)” en la que se revelan los dis-
tintos significados (en sus semejanzas y en sus diferencias; sobre
todo su aspecto aparentemente mas santo, pero en realidad mis no-
civo social y culturalmente) del caballo Pegaso, es decir, del asno y
de la asinidad, ya que «por el honor y la facultad de las alas no han
querido algunos, que tienen a ese animal por cosa indigna, llamarlo
asno, sino caballo Pegaso» 8.

Con ello llegaba Bruno a ocuparse finalmente de un tema —la
asinidad; el asno como simbolo de la ignorancia— que habia venido
enunciando en obras anteriores y cuyo tratamiento habia ido pos-
poniendo siempre para una ocasién mis propicia. En efecto, dejando
a un lado El Arca de Noé —obra temprana de la cual no ha llegado
hasta nosotros ningan ejemplar °—, encontramos a Bruno usando
criticamente la figura del asno como simbolo de la ignorancia en el
importantisimo dialogo preliminar que abre el De umbris idearum
publicado en Paris en 1582. En respuesta a un detractor del arte
de la memoria Bruno replica: «LOGIFER.—Quid respondebis Ma-
gistro Anthoc, qui eos, qui praeter vulgares edunt memoriae ope-
rationes, putat magos vel energumenos vel eiusce generis alicuius
speciei viros? vides quantum in litteris insenuerit ille. PHILOTI-

7 «Y por eso aqui tenéis cibala, teologia y filosofia, quiero decir: una cabala de
filosoffa teoldgica, una filosofia de teologia cabalistica, una teologia de cabala filos6-
fica», epistola dedicatoria p- 72.

8 Vid. infra p. 131 y cfr. pp. 117 y 141 s.

®En la primera versién de La Cena de las cenizas Bruno hacia la siguiente refe-
rencia a El arca de Noé (el pasaje serd sustituido por otro en los dltimos ejemplares
impresos de la obra): «;No te acuerdas, Nolano, de lo que est escrito en tu libro
titulado El arca de Noé? Alli mientras se debian disponer esos animales por orden y
se debia poner fin a la discordia surgida en torno a los primeros puestos, ¢en cuinto
peligro estuvo el asno de perder la preeminencia, que consistia en estar sentado en la
popa del arca, por ser un animal mis bien de coces que de embestida?» (La cena de
las cenizas, wrad. de M. A. Granada, Alianza Edit., Madrid 1987, p. 100 nota). Al
asno, por tanto, parece reconocérsele —;en serio o sarcasticamente’— una preemi-
nencia especial, ¢una preeminencia especial acaso de la ignorancia dentro de la tnica
tabla de salvacién que es la Iglesia prefigurada tipolégicamente en el arca de Noé?
Esta hipétesis resulta altamente plausible, como ha sugerido recientemente M. Cili-
berto (La ruota del tempo. Interpretazione di Giordano Bruno, Roma, 1986, p- 52),
a partir de la segura mediacién de la edicién erasmiana de S. Jerénimo, estudiada por
Bruno en el convento contraviniendo la prohibicién existente. Vid. infra p. 75 una
referencia en la Cibala a esta composicién temprana.
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MUS.—Hunc non dubitaverim esse nepotem illius asini qui ad con-
servandam speciem fuit in Archa Noe reservatus» '°.

Y en el Cantus Circaeus (publicado en Paris en 1582 con poste-
rioridad al De Umbris), estudiando los caracteres o animos salvajes
que se esconden bajo un rostro humano '', Bruno se encuentra con
el asno, pero el asunto le parece lo suficientemente importante como
para no despacharlo de pasada: «Asinos modo praetermittam: de
ipsis nam alias gravius atque maturius considerabitur» 2. De «asno
ignorante y presuntuoso» es calificado en La cena de las cenizas el
anénimo autor del prefacio «Ad lectorem de hypothesibus huius
operis» que figuraba al comienzo del De revolutionibus copernica-
no 3. Tal juicio no es un mero insulto despectivo de un antagonista,
sino una caracterizacion teérica (por la via de la imagen simbdlica:
el asno) del valor y estatuto epistemolégico y moral que a los ojos
de Bruno posee el ficcionalismo escéptico de Osiander —represen-
tante de la concepcion ficcionalista de la astronomia que en el si-
glo XV1 habia adquirido nuevo auge con la denominada «interpreta-
ci6n de Wittenberg» del copernicanismo, bajo la égida de Melanch-

19 De Umbris idearum, en G. Bruno: Opera latine conscripta, ed. F. Fiorentino
et al., Florencia—Napoles 1889 ss., vol. II, 1 p. 10. Otras menciones del asno en pp.
13y 14.

' «Mendaces vultus», «sub humano cortice ferinos animos», de forma que «nihil
est quod faciem demonstret suam» y se puede hablar por tanto de hipocresia de la
naturaleza misma («in ipsa natura ypocrisim»), Opera II, 1, pp. 186-187. Bruno
expresa con ello su conciencia de la subversién completa de valores que marca a la
sociedad contemporinea (subversién que mids tarde, en la Expulsion, designara me-
diante la imagen erasmiana de los Silenos invertidos; cfr. nuestra introduccién a la
Expulsion, § 2) y su esperanza o exigencia de una restauracién del orden natural
profanado, esto es, de la justa correspondencia entre aspecto exterior y animico,
“restauracién que se cumple mediante el conjuro césmico de Circe, al cual no hay que
conceder muy probablemente la carga migica que le atribuia Yates (cfr. Giordano
Bruno y la tradiciéon hermética, Barcelona 1982, pp. 233 ss.) sino interpretarlo como
una formulacién imprecisa y todavia insegura de lo que serd enseguida el eje del
pensamiento bruniano: la regeneracién moral-religiosa con que se restaura el orden
natural subvertido es consecuencia necesaria de la recuperacién del verdadero cono-
cimiento del universo, es decir, del copernicanismo tal como lo desarrolla el propio
Bruno. Véase también nuestra introduccion a la Expulsion, § 4 y nuestro trabajo
«Epicuro y Giordano Bruno: Descubrimiento de la Naturaleza y liberacién moral.
(Una confrontacién a través de Lucrecio)», en Historia, Lenguaje, Sociedad. Home-
naje a Emilio Lledé, Barcelona, 1989.

2 Opera 11, 1 p. 198.

' Cena p. 107. Bruno desconoce la identidad -——Andreas Osiander—del autor,
revelada por primera vez por Kepler en la Astronomia nova de 1609. *
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ton, y que en Osiander exhibia unos tonos marcadamente fideistas
y escépticos—: falsificando la auténtica dimensién cosmolégica del
De revolutionibus y de Copérnico (para Bruno «dispuesto por los
dioses como una aurora que debia preceder la salida de este sol de
la antigua y verdadera filosofia, durante tantos siglos sepultada en
las tenebrosas cavernas de la ciega, maligna, proterva y envidiosa
ignorancia» '*) Osiander decia que «es propio del astrénomo exami-
nar la historia de los movimientos celestes... y, luego, idear o ima-
ginar cualesquiera causas de ellos —ya que de ninguna manera podri
alcanzar las verdaderas— sobre la base de las cuales podran calcu-
larse correctamente dichos movimientos de acuerdo con los princi-
pios de la geometria..., pues no es necesario que esas hipétesis sean
verdaderas, ni siquiera verosimiles» '°. De esta forma el escepticismo
y el fideismo —Ia renuncia a la conquista humana del conocimiento
y la pasiva espera de una inspiracién o revelacién divina como tnica
fuente de acceso a la verdad— aparecian vinculados a una reduccién
del copernicanismo (clave para Bruno de la activa recuperacién hu-
mana de la verdad cosmolégica) a hipétesis matemitica imaginaria,
con lo que quedaban englobados dentro de la categoria de ignoran-
cta—asinidad, todavia necesitada de un estudio en profundidad.

En la Expulsion de la bestia triunfante aparece una nueva y fun-
damental manifestacién de la asinidad: la fe reformada, la justicia de
la fe de Lutero y seguidores, caracterizados con un desprecio total,
sélo comparable a la aguda conciencia del tremendo mal social que
estin causando: «...esos personajes pios que hacen tan poca estima
de las obras realizadas y que se estiman reyes del cielo e hijos de
los dioses tan s6lo en virtud de una enojosa, vil, y necia fantasia y
que creen y atribuyen mds a una vana, bovina y asnal confianza que

" Cena p. 67.

** Citamos el prefacio de Osiander por la cita que Bruno hace de & (Cena 111,
pp- 107 s.). Bruno no cita otro pasaje de la carta en el que el escepticismo fideista de
Osiander se explicita con toda claridad: «Quizis el filésofo busque mids [que el as-
tr_énomo] la verosimilitud: pero ninguno de los dos comprenderd o transmitird nada
cierto, a no ser que le haya sido revelado por la divinidad». Sobre la «interpretacién
de Wittenberg» y Osiander vid. R. S: Westman: «The Melanchton Circle, Rheticus,
and the Wittenberg Interpretation of the Copernican Theory», Isis LXVI (1975), pp.
165-193; «The Astronomer's Role in the Sixteenth Century: A preliminary Study»,
History of Science XVIII (1980), pp. 105-147. Para una exposicion en castellano del
problema véase A. Elena: Las quimeras de los cielos. Aspectos epistemoldgicos de la
revolucion copernicana, Madrid, 1985, pp. 127 ss.

.



16 Miguel Angel Granado

a una accién util, real y magnanima» '®. Por eso a los pedantes re-
formados (pedantes por el literalismo o gramaticalismo de su exége-
sis biblica; por la ociosidad y pasividad manifiestas en su desdén
hacia las obras y la confianza en la justificacién por la fe; por su
adhesion a la cosmologia aristotélico—ptolemaica) se les anuncia —en
virtud del juicio universal por el cual la justicia del destino se ejerce
en el orden natural del mundo a través de las vicisitudes de las almas
en sus sucesivas transmigraciones por cuerpos— su proxima encar-
nacién en asnos, concretando asi lo que se nos anunciaba en el Can-
tus Circaens: «Me parece justo —dice Mercurio— que como castigo
del ocio se imponga la fatiga. Por eso serd mejor que se encaminen
a asnos... Todos los dioses aprobaron uninimemente este parecer.
Entonces Jupiter sentencié que la corona pertenezca eternamente a
aquel queles dé el altimo golpe y ellos irdn transmigrando siempre
durante tres mil anos de asnos en asnos» 7. Esta asinidad reformada
—ahora relativamente velada por el cuerpo humano— es la expre-
si6n simbolico—imaginativa de su ignorancia («su maligna y presun-
tuosisima ignorancia»; ibid., p. 176), aquella ignorancia que origina
el «verdadero infierno y Orco de las penas a los dnimos estipidos
e ignorantes» (p. 287 s.), que es la base de la reputacion divina de
Cristo-Orién '® y que se ensalza por otra parte a si misma preten-
diendo que «la ignorancia es la mas bella ciencia del mundo porque
se adquiere sin fatiga y no deja el animo afectado de melancolia» (p.
283). La asinidad—ignorancia, junto con el pedantismo que le esta
estrechamente unido '%, ha emergido asi en la Expulsion de la bestia
triunfante como raiz de la subversién de valores y crisis general que
caracterizan al mundo contemporineo, por medio de sus manifesta-
ciones fundamentales: la visién aristotélico-ptolemaica del universo

_y la Reforma protestante (en altima instancia el cristianismo mismo,

en la medida en que Lutero y sus seguidores no hacfan mis que
reafirmar la sustancia del cristianismo paulino—agustiniano y el error

16 Expulsion, p. 178; el subrayado es nuestro.

7 Ibidem, pp. 151-152.

'8 Ibidem, p. 284: «... en cuanto a esos impostores, que su falsa reputacién —que
estd basada en la ignorancia y bestialidad de quien los reputa y estima...; pero que
algtin otro falsamente llegue hasta el punto de ser estimado dios por todos los mor-
tales, no por eso se le anadira dignidad alguna a él, porque tan s6lo viene hecho por
el destino instrumento y signo por el que se vea que la indignidad y locura de todos
aquellos que lo estiman es tanto mayor cuanto mis vil, innoble y abyecto es él mismo».

2 Vid. M. Ciliberto: La ruota del tempo, cap. 1! «Archetipi: asinita e pedafiteria».

~
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se podia retrotraer a la impostura de Cristo en persona), esto es, la
pasiva y acritica aceptacion de la palabra de una autoridad consti-
tuida como tal merced a la subversién de los valores 2°.

Sin embargo, no es ésta toda la presencia de la asinidad en el
Spaccio. Junto a esta dimension, radicalmente negativa de la igno-
rancia y fustigada con todo su sarcasmo, Bruno insintia otro aspecto
de la asinidad. Cuando Jupiter, en su discurso inicial a la asamblea
de los dioses, pasa una primera revista a los vicios manifiestos en el
cielo estrellado ?!, entre las pocas constelaciones que escapan a la
critica —el Ara, Capricornio, Virgo— figuran los Asnos tradicional-
mente acogidos en la constelacion del Cangrejo: «sobre la inmacu-
lada majestad de esos dos Asnos que brillan en el espacio del Can-
grejo no me atrevo a hablar porque de ellos especialmente por de-
recho y por razén es el reino de los cielos, tal como en otra ocasién
me propongo demostraros con razones muy convincentes, ya que
de un asunto tan importante no me arriesgo a hablar de pasada» ?2.
La evidente alusién irénica al Sermén de la Montafa (Mateo 5, 3 y
10: «Bienaventurados los pobres de espiritu porque de ellos es el
Reino de los cielos... Bienaventurados los perseguidos por causa de
la justicia, porque de ellos es el Reino de los Cielos») vincula ese
tratamiento tan importante y todavia pendiente con el cristianismo,
lo cual significa que la critica del cristianismo y el examen de la
asinidad no han concluido, a pesar del amplio lugar que ocupaban
en la Expulsién. Para confirmarlo estin las constelaciones Osa Ma-
yor y Eridano, constelaciones que Bruno se limita a expulsar y con-
servar respectivamente en el nuevo cielo (i.e., el sujeto humano nue-
vo purgado de los vicios) sin indicar su sustituto (Osa Mayor) o lo
por él simbolizado (Eridano): «la estancia de la Osa Mayor perma-
nece vacia por una razén que no es éste el momento de exponer»
(p. 99); «donde todavia permanece la fantasia del rio Eridano se ha

20 ; ; ; , o 5 b
«.. La gregaria multitud que discurre, se guia (se precipita mds bien) por el

sentido del oido de una fe innoble y animal», decia Bruno en La Cena (p. 67)
dibujando la actitud de los detractores de Copérnico. Para la subversion cristiana
véase la exégesis bruniana del famoso «lamento» hermético citado por extenso —y
reelaborado— en la Expulsién (pp. 264-266); para la subversién aristotélica de la
«prisca sapientia» pagana vid. aqui mismo en la Cdbala pp. 126 s.

*! Sobre el significado alegérico de los personajes de la Expulsion y de la temitica
misma de la obra: el cielo estrellado de la cosmologia tradicional y su reforma, véase
cuanto hemos dicho en nuestra introduccién a la versién castellana de esa obra (§V-VI).

2 Expulsion, p. 132.
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de poner algo noble de lo cual hablaremos en otra ocasién, porque
este venerable asunto no cabe entre estos otros» (p. 105); «queda,
pues, el Eridano en el cielo, pero no de otra manera que por fe e
imaginacién, por lo cual no impedird que en aquel mismo lugar
pueda estar en verdad alguna otra cosa de la que resolveremos uno
de estos proximos dias porque es preciso pensar acerca de esta sede
como también acerca de la Osa Mayor» (p. 287).

Todo esto indica que la Expulsion es una obra, en opinién de su
mismo autor, inconclusa, porque la critica y la reforma que lleva a
cabo no han sido llevadas hasta sus altimas consecuencias, precisa-
mente porque queda pendiente la elucidacion completa de la asini-
dad y de su relacién con el cristianismo. La apertura del didlogo en
la Cabala nos lo muestra: tras presentar a Saulino (contertulio de la
Expulsién; donde recibe de la boca de Sofia la revelacion de la re-
forma celeste) exponiendo a Coribante y a Sebasto el contenido de
dicha reforma (contiandoles la Expulsion y haciendo de esta obra el
prélogo de la Cabala), Saulino responde al deseo de Sebasto de
«saber qué es lo que el gran padre de los dioses ha hecho suceder
en aquellas dos sedes, boreal la una y austral la otra» en los siguien-
tes términos: «sabed que en la sede inmediata al sitio donde estaba
la Osa menor y al que sabéis ha sido exaltada la Verdad, lugar de
donde ha sido expulsada la Osa mayor en la forma que habéis oido,
por determinacién del mencionado consejo ha sucedido la Asinidad
en abstracto. Y alli donde todavia véis en la fantasia al rio Eridano
han querido los mismos que se encuentre la Asinidad en concreto,
a fin de que desde las tres regiones celestes podamos contemplar la
Asinidad, que estaba como oculta con sus dos lucecitas en la via de
los planetas, alli donde esta el caparazén del Cangrejo» (p. 96 s.).
La Cdbala del caballo Pegaso es, pues, —al menos pretende serlo—
la culminacién de la Expulsion de la bestia Triunfante; su tema
—como alusivamente indicaba ya el titulo— es la Asinidad—ignoran-
cia y por tanto el encuentro definitivo con un tema tan importante
y tantas veces postergado, un tema que Giordano Bruno se decidia
a abordar en sus dos facetas: en abstracto o en general (donde la
Asinidad—ignorancia ocupaba un lugar estratégico entre la Verdad
por un lado y la Prudencia y Sabiduria por otro) y también en una
de sus manifestaciones concretas, la Asinidad en concreto represen-
tada por el cristianismo en la constelacién del Eridano *. La con-

2 §obre la critica del cristianismo desarrollada por Bruno en la Expulsiormen ésta

s S e
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trariedad o ambivalencia de estas dos facetas de la Asinidad-igno-
rancia determinan la ambigiiedad del discurso bruniano en la Cabala
y permiten, bajo el manto protector aparente de la primera expresién
de la asinidad, la reduccién sarcistica del cristianismo —y sus alia-
dos: el aristotelismo, el escepticismo— a pura ignorancia pervertida,
con lo que la utilizacién esperpéntica de la misma terminologia edi-
ficante del sermén cristiano expresa «silénicamente» la absoluta con-
dena de las posiciones aparentemente ensalzadas.

Slq embargo no se puede decir, a pesar de una preparacion o
gestacion tan prolongada, que la Cabala del cavallo pegaseo sea una
obra terminada y plenamente desarrollada por su autor. No se trata
meramente de que sea el didlogo italiano de menor dimensién. Lo
importante es que, frente al cardcter estructurado y completo de los
restantes didlogos italianos en los que se aprecia una clara progresion
en el desarrollo de la problematica tratada, la Cabala sorprende al
lector por su factura informe y su disposicion no muy bien articu-
lada. El propio Bruno parece confesarlo al comienzo de la epistola
dedicatoria, donde con el tono humoristico habitual sefala la pro-
cedencia dispar de los materiales recogidos en la obra: «... también
a mi me ha sucedido que, tras haber despachado no todos mis pen-
samientos, sino tan sélo un cierto haz de escritos, y no teniendo al
final nafia mds que sacar, he vuelto los ojos (mis por casualidad que
premeditadamente) a un cartapacio que en otras ocasiones habia des-
preciado y puesto como cubierta de aquellos escritos. Hallé que
contenia en parte lo que vais a veros presentado a continuacién» 2*.
Bljuno parece haber recogido escritos previos sobre el motivo de la
asinidad, haberlos acompanado de algunos desarrollos nuevos, pero
no haber llevado a conclusién el tema, al menos hasta el punto de
poderse sentir satisfecho del resultado. A diferencia de las restantes
obras italianas, en las que el dltimo didlogo contiene la conclusién
de lo expuesto en los didlogos anteriores, el tltimo didlogo de la
Cabfda consiste en una simple pagina en la que el protagonista,
Saulino, constata la imposibilidad de concluir el trabajo emprendido,
es decir, la completa elucidacién de la asinidad: «Creo que se nos
va a pasar la oportunidad de entablar nuevas conversaciones sobre
la cdbala de dicho caballo, porque seglin veo el orden del universo

¥ en las constelaciones adyacentes de Orién, la Liebre y el Perro, cfr. nuestras notas

ad loc.
?* Infra, p. 70.
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exige que, igual que este caballo divino no se muestra en la region
celeste mas que hasta el ombligo..., analégicamente sucede aqui que
este caballo descriptivo no puede llegar a su conclusion» 25, De esta
forma, lo llevado a cabo no rebasa el caricter de introduccién («val-
gan estos dos didlogos por una Céabala parva, inicidtica, isagogica,
microcésmica») ¢ y Bruno sigue postergando para una ocasion fu-
tura el tratamiento completo de la asinidad: «Pero no debemos de-
sesperarnos por €so, ya que si ocurre que €stos vuelvan a empezar
a reunirse alguna otra vez, los encerraré a los tres en conclave de
manera que no puedan salir hasta que hayan despachado la creacion
de una magna Cabala del caballo Pegaso» 27_ Sin embargo Bruno ya
no volvera a tratar la asinidad de forma monogrifica y en 1591 (en
el De imaginum compositione publicado en Frankfurt, en las visperas
del infausto retorno a Italia) se pronunciard sobre la Cabala en estos
términos un tanto enigmaticos: «Animalis [i.e del asno] imago et
figura nota est, de quo varii scripserunt et nos particulari stylo de
illo scripsimus, quod, quia vulgo displicuit et sapientibus propter
sinistrim sensum non placuit, opus est suppressum» *°.

2 Infra, pp. 141 s.

26 [bidem, p. 142.

27 Ihidem. El apéndice final del Asno cilénico no modifica, por tanto, a los ojos
de Bruno este caricter inconcluso de la Cdbala. Pero acaso la utilizacién del término
«cénclave» no es accidental, sino plenamente significativa: al igual que el cénclave
cardenalicio no concluye hasta que se despacha la creacién de un nuevo papa (i.e. del
vicario de Cristo en la Tierra), la Cibala bruniana terminari cuando se elucide por
completo el significado y dimensién del cristianismo, significado aqui en su caricter
de total asinidad—ignorancia en la persona del Romano Pontifice, cuya ridiculizacién
como asno era proverbial de los «panfletos» (Flugblitter) desde los primeros momen-
tos de la Reforma protestante. Vid. sobre este punto concreto Aby Warburg: «Divi-

- nazione antica pagana in testi ed immagini dell* eta di Lutero», La rinascenza del
paganesimo antico, Florencia, 1966, pp. 349 ss.

28 Opera, vol. 11, 11 p. 237. Ciliberto (La ruota del tempo, p. 45) parece conectar
este «rechazo» de la Cibala con el regreso a ltalia, haciéndolo expresion de una ticita
politica de supresién anticipada de dificultades eventuales que no elimina la perma-
nencia inmutada del juicio teérico de fondo sobre la asinidad. Por su parte G. Aqui-
lecchia (Giordano Bruno, Roma, 1971, p. 53) se inclina —no muy convincentemente—
por interpretar esa afirmacién bruniana, dadas las referencias astrales de la obra, «in
rapporto alla nota campagna condotta da Sisto V contro la astrologia giudiziaria e
ogni altra arte divinatoria, culminata nel 1586 con la bolla Coeli et terrae». Es muy
probable, sin embargo, como sefala N. Ordine (La cabala dell* asino. Asinita e co-
noscenza in Giordano Bruno, Napoles, 1987, p. 105), que en ese juicio se recoja la
reaccién negativa del pablico -——vulgo y falsos sabios o pedantes— ante una obra cuyo
verdadero sentido —latente y sobre todo ambivalente— no consiguié penetrar. No-
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II. La «Cabala» bruniana y la literatura sobre el asno y la igno-
rancia

Formalmente la Cabala del cavallo pegaseo se emparenta con la
vasta literatura renacentista sobre el asno y la ignorancia. Los dos
modelos clasicos, derivados ademdas de una fuente comtn perdida
—Lucio o el asno falsamente atribuido a Luciano de Samosata y el
Asno de oro de Apuleyo— suscitaron enseguida el interés y la ad-
.rm'racién de los autores humanistas ?°, generando una vasta serie de
imitaciones y réplicas: el Asino de Maquiavelo, redactado hacia 1517
y nunca concluido, publicado en Florencia en 1549 *°; L‘Asinaria de
Teofilo Folengo, recogida en su Caos del Triperuno 1; el Ad Enco-
mium asini digressio de Agrippa de Nettesheim (cap. CI de su De
incertitudine et vanitate scientiarum et artium declamatio invectiva
(Colonia 1531); la composicién In lode dell‘asino recogida en I/
secondo libro delle opere burlesche de M. Francesco Berni (Florencia
1555); el Ragionamento sovra del asino de G. B. Pino (publicado
sin indicacion de lugar ni de ano, pero probablemente en Napoles
en 1551 6 1552). A esta literatura sobre el asno hay que anadir
aquellas obras que abordaban el asno como simbolo o jeroglifico,

temos, por lo demas, que Bruno insiste también (como veremos enseguida que hace
en _la Cébala misma) en el «estilo particular» de la obra, a diferencia del resto de la
variada literatura sobre el asno, y que en el De imaginum compositione se expresaba
acaso también el disgusto del autor por no haber podido desarrollar su programa de
elucidacién de la asinidad hasta el final.

2 La novela griega fue traducida al latin en el siglo xv por Poggio Bracciolini y
posteriormente al vulgar. La obra de Apuleyo tuvo una fortuna excepcional: descu-
bierta por Boccaccio en 1355, fue imitada ya por éste en el Decameron. El Asinus
aureus fue uno de los primeros textos clsicos impresos (Roma, 1469) y las reimpre-
siones se¢ multiplicaron; fue traducido al italiano por Mateo Boiardo (1516) y por
Agnolo Firenzuola (1550), version esta ultima amplisimamente difundida. Para mas
detalles véase la introduccién de Carlos Garcia Gual a la reimpresién de la traduccién
castellana (de 1513) de Diego Lépez de Cortegana: E/ Asno de Oro, Alianza Editorial
Madrid, 1988. Lucio o el Asno del Pseudo—Juliano puede encontrarse en Luciano:
Obras 1, trad. y notas de J. L. Navarro Gonzilez, Biblioteca Clasica Gredos, Madrid,
1988, pp. 322-363.

) % N. Machiavelli: Z‘Asino en Il teatro e tutti gli scritti letterari, a cura di F. Gaeta,
]‘\)/hl?in, 1977, pp. 269-302. Vid. asimismo G. M. Anselmi-P. Fazion: Machavells,
laszgo e le bestie, Bolonia, 1984, amplio estudio del poema con una edicién del mismo.

~ ' Para una revisién de esta literatura con atencién a Bruno vid. N. Ordine, op.
at., cap. 12: «La letteratura dell ‘asino prima di Bruno», asi como el volumen todavia
atil de V. Spampanato: Giordano Bruno e la letteratura dell* asino, Portici 1904.
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muy especialmente los Hieroglyphica de Valerianus, que dedicaban
un largo capitulo al tema *?; y también la vasta literatura que par-
tiendo del Morias Encomium id est Stultitiae Lans de Erasmo (1511)
desarrollaba el ropos del elogio de la ignorancia o estulticia: la Ora-
zione della ignoranza di Giulio Landi (Venecia 1551), los Parodossi
de Ortensio Lando (Venecia 1545) .

Bruno, que conoce pricticamente toda esa literatura de la cual se
sirve puntualmente en la Cabala para sus propios fines, se refiere a
ella el comienzo de la «Declamacién al lector» para protestar de su
originalidad: «se presenta ante mis ojos esa inexperta, necia y pro-
fana multtud que... tan temerariamente escribe para producir esos
perversos discursos de tantos monumentos como van por las pren-
sas, por las librerias, por todas partes, con las burlas, desprecios y
censuras més expresas: el asno de oro, las loas del asno, el elogio del
asno, donde no se piensa mis que en tomarse a broma, por pasa-
tiempo y en burla la gloriosa asinidad mediante frases ir6nicas. Aho-
ra ;quién contendrd al mundo para que no piense que yo hago lo
mismo?» 7*- Més tarde, en el curso ya del didlogo propiamente di-
cho, Saulino —portavoz de Bruno— sostiene que «la cosa no ha sido
explicada y aclarada jamas tal como yo voy a aclardrosla y explici-
rosla ahora» *>. Bruno quiere afirmar con estas declaraciones la ori-
ginalidad de su formulacién de una dimension positiva de la asini-
dad, de la ignorancia: «el asno es simbolo de la sabiduria»; «la sa-
biduria creada, sin la ignorancia o locura y por consiguiente sin la
asinidad que las representa y es idéntica a ellas no puede aprehender
la verdad y por eso es necesario que [la asinidad] sea mediadora» *°.

Por otra parte la defensa, al comienzo de la «Declamacién al
lector» (pieza de tono erasmiano, directamente evocadora del Elogio
de la locura), de la sinceridad del elogio llevado a cabo de la asinidad
—ignorancia es la premisa necesaria— bajo la cobertura, ademas, de

32 Joannes Pierius Valerianus: Hieroglyphica, sive de sacris aegyptiorum aliarum-

que gentium litteris commentarii, Brasilea 1575, pp. 87r-91v.

3 Vid. Ordine, op. cit., pp. 131 ss., donde se sefialan las correspondencias de estas
dos obras italianas con la Cabala bruniana.

** Infra, pp. 80s. .

%% Infra, p. 98.

3¢ Infra, pp. 99 y 106. Pero la dimensién positiva de la asinidad, su caricter de
simbolo positivo, ya habia sido sefialada por Agrippa de Nettesheim y Valeriano, en
términos practicamente idénticos, asi como por Giulio Landi. Cfr. infra las notas 19
y 35 bis al didlogo primero. . -
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la dimension positiva de la asinidad —para que pueda desplegarse la
ironia y el sarcasmo que tras el elogio ridiculiza y somete al mas
feroz de _10§ desprecios, como asinidad negativa, la actitud espiritual
judeo—cristiana, que —frente a las tesis de la tradicién cristiana, con-
tinuando la polémica anticristiana de la Expulsion— es designada
como absoluta ignorancia privada del minimo contenido de sabiduria.

II.  Recuperacion de la verdad y desvelamiento de la impostura:
la critica bruniana del aristotelismo y del cristianismo y el descu-
brimiento de la mutacién universal

En sus didlogos anteriores —los tres didlogos cosmolégicos y la
Expulsién de la bestia triunfante— Bruno habia alcanzado resultados
importantes; habia recuperado la verdadera faz del universo median-
te el desarrollo consecuente de la verdad copernicana: infinitud del
universo, pluralidad de sistemas planetarios girando alrededor de sus
estrellas —soles, vida universal, uniformizacién ontolégica y cosmo-
l6gica con el consiguiente abandono de toda nocién de jerarquia;
homogeneidad espacial y temporal y consiguientemente exclusién de
ambitos espaciales y periodos temporales escatolégicos (cielos e in-
fiernos como habiticulos humanos post interitum mundi); una nueva
concepcién, por tanto, de la relacion de Dios con el universo —ya
no indigente creatura destinada a perecer muy pronto, sino necesaria
explicatio eterna de la infinita potentia divina; dios mismo manifiesto
y visible —y de la relacién del hombre con ambos: sujeto natural
Inmerso e inmanente al divino universo infinito, el hombre encuen-
tra en €l —en la naturaleza— el ambito y la via de comunicacién y
acceso a la divinidad, el tnico mediador posible 3. Esta recupera-

_ % Este es el sentido de la defensa efectuada en la Expulsién de la «religién egip-
cia», es decir, de la antigua religion pagana del mundo vencida por el cristianismo:
«{\quellos cultores egipcios, pues, para impetrar ciertos beneficios y dones de los
dioses, con razones de profunda magia pasaban a través de ciertas cosas naturales en
las que la divinidad estaba en cierta medida latente y a través de las cuales ella podia
Y queria comunicarse a dichos efectos. Por eso aquellas ceremonias no eran vanas
fantasias, sino voces vivas que tocaban los mismos oidos de los dioses; aquellos
cultores —-al igual que nosotros [i.e., los dioses] queremos ser entendidos por ellos
no por voces de una lengua que ellos sepan reproducir, sino por voces de efectos
naturales —quisieron también hacerse entender por nosotros mediante actos ceremo-
niales sobre aquellas voces vivas, pues de lo contrario hubiéramos sido tan sordos a
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cion de la verdadera imagen del universo, de su caracter divino y de
su funcién mediadora entre hombre y divinidad, era también la base
de la regeneracién moral del sujeto humano frente a la postracién y
corrupcién secular que alcanzaba en el momento contemporaneo su
punto ilgido; era la base de una correcta reforma religiosa *%, pues
permitia desvelar la impostura de aquel individuo —Cristo— *? que
(a partir de la subversion cosmo—ontolégica efectuada por Aristote-
les) negaba la divinidad y funciéon mediadora de la naturaleza *° po-
niéndose a si mismo como utnico mediador y como tGnica garantia
de vida eterna, como unica presencia de lo divino en el mundo *' y
por ello como tnico objeto de «caza» humana para vencer la ame-
naza de muerte eterna: «Yo soy el camino, la verdad y la vida; nadie
viene al Padre sino por mi. Si me habéis conocido conoceréis tam-

sus ruegos como un tartaro a la lengua griega que jamis escuché. Sabian aquellos
sabios que Dios estaba en las cosas y que la divinidad, latente en la naturaleza,
actuandose y refulgiendo de forma diversa en diversos individuos, por diversas formas
fisicas, con ciertos érdenes, viene a hacer participes de si, esto es, del ser, de la vida
y del intelecto. Por eso se disponian con los mismos 6rdenes diversos a recibir tanto
y tales dones como deseaban», p. 259. No hay, por tanto, una relacién verbal con
la divinidad (Dios no se dirige a los hombres con la Palabra ni los hombres pueden
llegar a él con sus «oraciones»), sino una relacién a través de la naturaleza y sus
efectos (voces vivas).

38 Sobre esta problematica véase nuestra introduccién a la Expulsion, § VII-VIII
y nuestro trabajo ya citado «Epicuro y Giordano Bruno: Descubrimiento de la Na-
turaleza y liberacién moral. (Una confrontacién a través de Lucrecio)».

3% Cfr. Expulsion, pp. 222 s.: «un individuo que, igual a todos los demis en
sustancia y a veces inferior a ellos en dignidad y mérito, ha sido quiza superior a
muchos gracias a su maldad y asi ha alcanzado poder para subvertir las leyes de la
naturaleza, para convertir en ley ese su deseo inmoderado». Aceptamos la identifica-
cién con Cristo de este personaje efectuada por A. Ingegno en su obra La sommersa

_ nave della religione. Studio sulla polemica anticristiana del Bruno, Népoles 1985, cap.

VIII :
40 Cfr. la critica de Cristo bajo la veste de Orién en la Expulsién: Cristo ha de
enganar a los hombres, persuadiéndoles, entre otras cosas, de que «la naturaleza es
una puta ramera; que la ley natural es una bellaqueria; que la naturaleza y la divinidad
no pueden concurrir en un mismo buen fin y que la justicia de la una no esté subor-
dinada a la justicia de la otra, sino que son cosas contrarias como las tinieblas y la
luz», p. 282. Ya el anénimo «lector napolitano» contemporaneo habia descubierto la
referencia a Cristo en el ataque a Orién: «De Orione; sed o Christe, mutato nomine
de te Fabula narratur> habia anotado al margen de su ejemplar de la primera edicién
del Spaccio.

*! La impostura de Orién—Cristo se establece «haciéndoles ademis creer [a los
hombres] que el gran Japiter no es Japiter, sino que Orién es Jupiter y que los dioses
todos no son otra cosa que quimeras y fantasias», Expulsion, p. 283. s
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bién a mi Padre» (Juan 14, 6); «Yo soy el pan vivo, bajado del cielo,
para que quien lo coma no muera. Yo soy el pan vivo, bajado del
cielo. Si uno come de este pan vivird para siempre; y el pan que yo
le daré es mi carne, la cual yo daré por la vida del mundo... $i no
coméis la carne del Hijo del Hombre y bebéis su sangre no tenéis
vida en vosotros. El que come mi carne y bebe mi sangre, tiene vida
eterna; y yo le resucitaré en el dia postrero» (Juan 6, 50-54). Al
desvelamiento de la impostura de Cristo y consiguientemente del
oscurecimiento de lo divino que lo hacia posible —tras la deforma-
ci6n aristotélica del universo y de la sustancia— se unia, en la Ex-
pulsion, la refutacion de la Reforma luterano—calvinista como afir-
macién, a través de su insercién paulino-agustiniana, del error del
cristianismo y de sus perniciosas consecuencias politico—sociales.
Los didlogos anteriores a la Cabala habian aportado también la
percepcion de la realidad natural como permanente movimiento,
como mutacién incesante bajo la ley de la alternancia vicisitudinal
de los contrarios. La Expulsién empezaba precisamente con la so-
lemne declaracién de Sofia (i.e., de la Sabiduria) de que «si en los
cuerpos, en la materia y en el ente no hubiera mutacién, variedad y
alternancia vicisitudinal nada seria apropiado, nada bueno, nada de-
leitable». Pero esos dialogos habian dejado también perfectamente
claro que la mutacién universal se producia en el marco de la per-
manencia inalterable e inalterada de la sustancia tnica y universal;
habian evidenciado que la dimensién corruptora del aristotelismo
emanaba no tan sélo de su falseamiento de la verdadera imagen del
universo (cosmologia), sino también de su errénea concepcion de la
sustancia (ontologia), pues al conceder rango de tal a los individuos
concretos y efimeros, negindola al sustrato permanente e inmutable,
abria la puerta (frente a la sabiduria de los antiguos, testimoniada en
Pitagoras) al vano e ilusorio terror a la muerte: «Dunque abbiamo
un principio intrinseco formale, eterno e subsistente, incomparabil-
mente megliore di quello ch‘han finto gli sofisti che versano circa
gh accidenti, ignoranti della sustanza delle cose, e che vengono a
ponerre le sustanze corrottibili, perché quello chiamano massima-
mente, primamente e principalmente sustanza, che resulta da la com-
posizione; il che non & altro ch‘uno accidente, che non contiene in
s¢ nulla stabilitd e veritd, e se risolve in nulla. Dicono quelli esser
veramente omo che resulta dalla composizione; quello essere vera-
mente anima che ¢ o perfezione ed atto di corpo vivente, o pur cosa
che resulta da certa simmetria di complessione e membri. Onde non
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é maraviglia se fanno tanto e prendeno tanto spavento per la morte
e dissoluzione, como quelli a‘ quali é imminente la iattura de [ es-
sere. Contra la qual pazzia crida ad alte voci la natura, assicurandoci
che non gl corpi ne l‘anima deve temer la morte, perché tanto la
materia quanto la forma sono principii constantissimi:

O genus attonitum gelidae formidine mortis,

quid Styga, quid tenebras et nomina vana timetis,
materiam vatum falsique pericula mundi?

Corpora sive rogus flamma seu tabe vetustas
abstulerit, mala posse pati non ulla putetis:

morte carent animae domibus habitantque receptae.
Omnia mutantur, nihil interit» *2.

La ensenanza de la filosofia, una ensenanza transmitida también
por los poetas (Ovidio en sus Metamorfosis, Virgilio en su Eneida,
Lucrecio en su De rerum natura) y por los mitos y fibulas antiguas,
es que la sustancia permanece, el ser no perece y por tanto no existe
la muerte y no tiene sentido el temerla. La realidad es la mutacién
o metamorfosis incesante: «Ogni produzione, di qualsivoglia sorte
che la sia, & una alterazione, rimanendo la sustanza sempre la me-
desima; perché non & che una, uno ente divino, immortale. Questo
lo ha possuto intendere Pitagora, che non teme la morte, ma aspetta

la mutazione» *>.

*2 De la causa, pp. 245 s. (el subrayado es nuestro). Los versos citados por Bruno
pertenecen al famoso parlamento contra el temor a la muerte que Ovidio pone en
boca de Pitagoras como conclusién de sus Metamorfosis (XV, 153 ss.) y verdad filo-
sofica transmitida mediante las imagenes de todos los mitos anteriores de «trans—for-
macién». Esta concepcién de la sustancia —recapitulada en la epistola explicativa de
la Expulsién— recibe nueva formulacién en la Cdbala, con una nueva cita de versos

* ovidianos (vid. infra, p. 116), y es el sustrato filoséfico de la fibula literaria expuesta

en este didlogo: las metamorfosis del asno.

*3 De la causa, p. 324 (el subrayado es nuestro). Por su parte la epistola preliminar
del Del Infinito decia: «Ecco qua la raggione per cui non doviam temer che cosa
alguna diffluisca, che particolar veruno o si disperda o veramente inanisca o si dif-
fonda in vacuo che lo dismembre in adnichilazione. Ecco la raggion della mutazion
vicissitudinal del tutto, per cui cosa non & di male da cui non s‘esca, cosa non & di
buono a cui non s‘incorra, mentre per l‘infinito campo, per la perpetua mutazione,
tutta la sustanza persevera medesima ed una » (p. 359). Siendo el hombre y el colec-
tivo humano un sujeto natural (cfr. el cap. IX de nuestra introduccién a la Expulsién)
la ley césmica de la alternancia vicisitudinal de los contrarios es la que rige también
la historia de la humanidad como un proceso natural que se despliega en la perma-
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Pero esta errénea concepcién aristotélica de la sustancia, esta on-
tologizacién de los individuos numéricos que quedan desgajados e
independizados del sustrato universal del que brotan, es la causa de
la pérdida de transparencia del mito (de la fibula de metamorfosis),
que pasa a ser intrepretada literalmente como divinizacién de indi-
viduos animados, como zoolatria, perdiéndose su sentido originario
de afirmacién de la metamorfosis de la sustancia divina universal e
es la causa de la aparicion del temor a la muerte y con ello la premisa
que hace posible la seduccién humana por la impostura de Cristo:
los desgraciados humanos, para quienes lo divino ha desaparecido
del mundo y se han visto privados de todo sustrato sélido de su ser,
se encuentran como unica garantia de supervivencia con Cristo. El
es el Dios que hay que cazar, pero ya no a través de su presencia
en los efectos naturales o voces vivas de la naturaleza, sino a través
de la fe en su palabra o promesa (Juan 3,36: «El que cree en el Hijo
tiene vida eterna; pero el que rehtsa creer en el Hijo no veri la vida,
sino que la ira de Dios estd sobre él») y a través de la participacion

nente alternancia de luz y tinieblas, esto es, de periodos de conocimiento de la verdad
y de un justo orden moral y religioso y periodos de ocultacién del verdadero rostro
del universo y de lo divino con la consiguiente perversion moral y religiosa. Por eso
puede decir Sofia al comienzo de la Expulsion que «el principio, el medio y el fin;
el nacimiento, el aumento y la perfeccién de todo lo que vemos, se hace a partir de
contrarios, a través de contrarios, en los contrarios, hacia los contrarios, y que donde
hay oposicién alli hay también accién y reaccién, hay movimiento, hay diversidad,
hay multitud, hay orden, hay grados, hay sucesién, hay alternancia vicisitudinal. Por
eso, quien considere bien la cosa no se desanimari o enorgullecers jamds por la
situacién y condicion presente, por muy buena o mala, peor o mejor que le parezca
en comparacién con otras condiciones y fortunas. Asi yo también, junto con mi
divino objeto que es la verdad, tanto tiempo fugitiva, oculta, hundida y sumergida,
he estimado la situacién actual —por decreto del destino—como el principio de mi
retorno, aparicion, exaltacién y esplendor tanto mis grande cuanto mayores han sido
las adversidades» (p. 111). En efecto: «el destino —dice Isis en la Expulsién, p. 259
-—ha establecido la alternancia vicisitudinal de las tinieblas y de la luz».

* Tal desarrollo habia sido profetizado, segtin Bruno, por Hermes Trismegisto
en su «lamento» del Asclepins por el ocaso de la religién pagana, citado —y alterado—
por Bruno casi integramente en la Expulsion (pp. 264 ss.) como profecia del adveni-
miento de la religion cristiana, de la completa subversion de valores por ella efectuada,
de la final corrupcién del mundo humano y de la emergencia de un restaurador de
la verdad (Bruno, que pasa a concebirse a si mismo como Anti—Cristo) que «sin duda
alguna pondri fin a semejante mancha, llamando de nuevo el mundo a su antiguo
rostro». Es mérito de Alfonso Ingegno el haber evidenciado en toda su dimensién el
papel de la «fibula de metamorfosis» en el pensamiento bruniano. Véase por ej. su
obra La sommersa nave della religione, caps. V y VIL
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en la Eucaristia (Juan 6,54: «<El que come mi carne y bebe mi sangre,
tiene vida eterna; y yo le resucitaré en el dia postrero»). Pero con
ello el presunto cazador —falso Acte6n— resultaba en realidad ca-
zado por Cristo impostor —falsa Diana; «individuo igual a todos
los demids en sustancia» «que obtiene ese lugar o solio [de la divi-
nidad] enmascarado y no reconocido en su verdadero ser»— y que-
daba atrapado en las redes de una fabula perniciosa de nefastas con-
secuencias historicas y sociales *°.

Los dialogos anteriores a la Cabala habian evidenciado a Bruno

la plena solidaridad histérica y conceptual de la falsa imagen aristo-

télico—ptolemaica del universo con la impostura, falsa religion e im-
piedad cristianas, mostrando también la raiz originaria de la ociosa
y pedante-doctrina luterana de la justicia de la fe y del nulo valor
meritorio dé las obras. Tal era la filosofia adquirida y expuesta en
los didlogos anteriores a la Cabala, una «filosofia que abre los sen-
tidos, contenta el espiritu, engrandece el entendimiento y lleva de
nuevo al hombre a la verdadera beatitud que puede tener como hom-
bre» *6.

Bruno podia emitir ese juicio exultante porque la filosofia le pro-
curaba un conocimiento verdadero del universo, de Dios y del hom-
bre, asi como de su efectiva relacién; y con ello la clave tanto para
el descubrimiento de la impostura secular como para la regeneracién
y liberacion moral-religiosa. Si La cena, el De la causa y el Del
infinito exponian la vertiente cosmoldgico—ontolégica de la filosofia
bruniana, la Expulsion de la bestia triunfante —como senala el mis-
mo titulo *’— habia empezado la segunda tarea: el desvelamiento de
la impostura o la apertura del «Sileno invertido», es decir, la critica
del cristianismo y de su manifestacién contemporanea (especialmen-
te la Reforma luterano—calvinista como expresion cumplida del error
original cristiano) asi como la reforma moral— religiosa de la mano

45 Cfr. Expulsion, pp. 222, 284, 291 s. En la Expulsién precisamente «cae y es
expulsada la Fibula senil y bestial con su necia Metifora, vana Analogia, caduca
Anagogia, estipida Tropologia y ciega interpretacion figurada, con sus falsas cortes,
conventos porcinos, sectas sediciosas, confusos grados, desordenadas érdenes, refor-
mas deformes, purezas inmundas, sucias purificaciones y pernigiosisimas bribonerias
que se mueven en el campo de la Ambicién, donde la torva Malicia ocupa el primer
puesto y la clega y crasa Ignorancia se mueve a sus anchas», p. 106. Era todo el
ambito del cristianismo y su estructura eclesiistica lo que quedaba radicalmente con-
denado.

*¢ Del infinito, universo e mondi, p. 360 (la traduccién es nuestra).

7 Sobre este tema vid. el capitulo V de nuestra introduccién a esa obra.

o st

Introduccion 29

de la defensa de la vieja religién pagana del mundo y de la religion

s : i . N
pohucg/de la Roma republicana **. La Cabala, continuacién de la
Expulsion por su mismo planteamiento formal, tomaba también su
punto de partida en esta filosofia que hemos delineado en algunos
de sus componentes esenciales.

IV.  La ambigiiedad del asno: la asinidad positiva

La mutacién universal de todas las cosas, dentro de la inmutable
permanencia de la sustancia Gnica que excluye la realidad de la muer-
te y el temor a la misma, debe de tener su légico correlato en el
ambito humano en el movimiento, en la accién. Una existencia hu-
mana marcada por el estancamiento, la fijacién y la pasividad, es
contradictoria con la realidad natural, de la que sin embargo es parte.
Una existencia humana de tales caracteristicas tiene el marchamo de
lo antinatural (y por ende antidivino) y no puede ser duradera. Como
sujeto natural, producto de la naturaleza e inserto en ella, el hombre
no puede dejar de expresar en su vida el movimiento, la mutacién
y la actividad de la vida universal. De ahi que en la reforma moral
de la Expulsion de la bestia triunfante Hércules y Perseo dejen su
sede celeste a las virtudes por ellos significadas —la Fortaleza y la
Solicitud o Diligencia respectivamente *>—; de ahi también la con-
dena del ocio «iniitil, inerte y pernicioso» y sus multiples expresio-
nes, entre las que queremos sefialar sin embargo los mitos engana-
dores del Paraiso Terrenal o Edad de Oro y la «fantasia ociosa» de
la justificacion por la fe en Cristo pregonada por Lutero y sus se-
cuaces . Giordano Bruno aspira a ejemplificar con su propia tra-
yectoria vital esta ética: «Este hombre, este hombre [i.c. el propio

:: Expulsio’n_, didlogo I, 2 (sub Capricornio) y 1I, 1 respectivamente.
Bruno sefala constantemente en la Expulsion la coincidencia de la ley divina y
la ley natural. Cfr., pp. 92, 148, 167, 244, 282.
% Sobre Hércules y la Fortaleza vid. didlogo I, 3 y II, 3; sobre Perseo y la
Solicitud vid. dialogo 1I, 3.
*! Para la critica del ocio vid. el didlogo III, 1. Bruno se cuida, sin embargo, d
’ ; go, de
aceptar como companero de la Solicitud el ocio «loable y estudioso, el cual «debe
residir y reside en el mismo trono que la Solicitud porque la fatiga debe administrarse
con el ocio y el ocio debe temperarse con la fatiga... Asi, pues, jamis ocurra que td,
Ocio, puedas ser verdaderamente grato sino cuando sucedas a dignas ocupaciones»
(Pp- 234 s5.). Cfr. también pp- 215 s.
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Bruno], ciudadano y siervo del mundo, hijo del padre Sol y de la
madre Tierra, porque ama demasiado al mundo, vemos que deberd
ser odiado, censurado, perseguido y aniquilado por él. Pero entre-
tanto no estara ocioso ni mal ocupado mientras espera su muerte,
su transmigracion, su mutaciéon» >?; «haz Industria mia —dice Bru-
no por boca de la Solicitud— junto conmigo glorioso este exilio y
estos trabajos por encima de la tranquilidad, comodidad y paz de la
patria. Adelante, Diligencia, ¢qué haces?, ; por qué estamos tan ocio-
sos y dormimos vivos, s1 tanto tiempo debemos estar ociosos y dor-
mir en la muerte?, puesto que aunque esperemos otra vida u otro
modo de ser nosotros, no sera como la que tenemos ahora, porque
ésta pasa siempre sin esperar retorno alguno jamas» >°.

La accién, el movimiento, poseen por tanto valor positivo. El
ocio, el estancamiento en la inmovilidad, la pasividad o espera pasiva
de los dones vitales se evidencian como lo negativo, como el vicio.
El asno, la asinidad, representan tanto lo uno como lo otro y de ahi
su cardcter de simbolo ambiguo y ambivalente a lo largo de la cul-
tura **. Efectivamente, el asno —y lo por él simbolizado: la igno-
rancia— constituyen por un lado el punto de partida de una accién
y movimiento incesantes cuyo objetivo es el alcance de la Verdad.
En este sentido la asinidad o ignorancia es mediadora entre la Sabi-
duria humana y la Verdad °°, un atributo de la verdadera sabiduria

32 Expulsién, pp. 90 s.

3 Ibidem, p. 214.

** Nuccio Ordine ha descubierto en la ambigiied del asno la clave para la lectura
de la Cabala y para la comprension de la exégesis bruniana de la «ignorancia». Vid.
su obra La cabala dell‘asino, especialmente los capitulos II-VII.

5% Efectivamente, la Expulsién ya nos ha dicho que entre la Osa Menor (Verdad)
y Cefeo (Sabiduria) se encuentra la Osa Mayor, que por la Cibala representa la
Asinidad-Ignorancia (vid. didlogos 1,3 y IL,1). Ahora la Cdbala explicita plenamente
el pensamiento bruniano: «La sabiduria creada, sin Ja ignorancia o locura y por
consiguiente sin la asinidad que las representa y es idéntica a ellas no puede apre-
hender la verdad y por eso es necesario que sea mediadora, ya que al igual que en
el acto intermedio concurren los extremos o términos, el objeto y la potencia, asi
también en la asinidad concurren la verdad y el conocimiento llamado por nosotros
sabiduria... Si hay algin acceso a la Verdad no lo hay mais que por la puerta que nos
abre la ignorancia, la cual es a la vez el camino, el portero y la puerta. Pues bien, la
sabiduria vislumbra la verdad a través de la filosofia, la vislumbra por tanto a través
de la estulticia y consiguientemente a través de la asinidad. De ahi que quien tiene
tal conocimiento tiene algo de asno y participa de esa idea», infra, p. 106 y cfr.
pp- 133 s. Segin esto se puede llegar a decir incluso (con pleno sentido y evidenciando
la coincidentia oppositorum) que el asno es el simbolo de la sabiduria» (p. 99%.
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humana o la sabiduria misma, que sélo gracias a esa conciencia de
si y al esfuerzo paciente, humilde y constante (atributos del asno) %
puede aspirar a alcanzar la Verdad a través de la accién permanente
sobre la naturaleza, esto es, a través de la inmersién en el flujo de
la naturaleza. La asinidad positiva (condicién de la sabiduria o la
misma sabiduria) se expresa en la accién permanente que persigue
negarse a si misma, superarse en su contrario —la sabiduria— a
través de la mutacién natural, es decir, transformindose o «meta-
morfoseindose» por medio del conocimiento de la realidad natural
en que se sumerge. Este es el sentido de aquella enigmaitica expresion
de Japiter en la Expulsion: «no puede mantenerse superior quien no
sabe hacerse bestia» *’; ésta es también en la Cabala misma la expe-
riencia formativa y autoconstructiva (el Bildungsroman podriamos
decir) de Onorio —personaje de la Cabala devenido finalmente hom-
bre tras la experiencia constructiva de la asinidad positiva, que le
llevé incluso a ser en una de sus muchas transmigraciones el pedante
e ignorante Aristételes **— y del Asno cilénico *°. El sentido de la
existencia asinina o de la metamorfosis asnal no seria otro que el de
una alegoria del proceso activo y doloroso de conquista de la sabi-
duria (y de la divinidad) por el hombre a través de la tnica via en

* «El asno es simbolo de la sabiduria en los divinos sefirotas porque a quien
quiera penetrar en los secretos y ocultos recepticulos de aquélla le es absolutamente
necesario ser sobrio y paciente y tener mostacho, cabeza y espalda de asno; debe
tener ¢l dnimo humilde, contenido y bajo y el sentido tal que no establezca diferencia
entre los cardos y las lechugas», infra, p. 100. Bajo un lenguaje humoristico y sim-
bélico —derivado de Valeriano y Agrippa de Nettesheim; vid. cita ad. loc— Bruno
refleja en las cualidades del asno —trabajador incesante, humilde y paciente, perse-
verante y siempre dispuesto a continuar el esfuerzo tras poca y sencilla comida— las
condiciones del buscador de la sabiduria, esto es, del filo—sofo o del «furioso».

%7 P. 132. Efectivamente, igual que los dioses (amenazados por el gigante Tifén)
conservaron su integridad y obtuvieron la victoria metamorfoseindose en bestias (f4-
bula alegérica de la contraccion universal de la divinidad en los efectos naturales que
Pasan a ser sus voces vivas, esto es, su revelacion), el hombre esti obligado —si no
qQuiere caer en el error y la impiedad; lo que ha ocurrido precisamente con el cris-
tanismo— a introducirse en la naturaleza, pues sélo en su correcta penetracion de
ella encontrari la beatitud y la divinidad misma.

> Cfr. infra didlogos IL,1 y 11,2.

*” Cfr. el apéndice final «El Asno Cilénico del Nolanos, cuyas cualidades auto-
Tegenerativas senala Mercurio como conclusién de la obra: «Habla, pues, entre los
acusticos; considera y contempla entre los matematicos; discute, pregunta, ensena,
?Xplica y afirma entre los fisicos; héllate con todos, discurre con todos, hermanate,
unete, identificate con todos, domina a todos, sé todo» (p- 153).
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que eso es posible: la inmersién en el movimiento incesante de la
naturaleza, tnico mediador con la divinidad absoluta y trascendente
a la cual se intenta llegar mediante el conocimiento del vestigio na-
tural en que se ofrece (Natura est deus in rebus, Expulsion p. 257):
«Son degnissimi di lode quelli che si forzano alla cognizione di ques-
to principio e causa [Dios absoluto], per apprendere la sua grandez-
za quanto fia possibile discorrendo con gli occhi di regolati senti-
menti circa questi magnifici astri e lampeggianti corpi, che son tant
abitati mondt e grandi animali ed eccellentissimi numi, che sembrano
e sono innumerabili mondi non molto dissimili a questo che ne
contiene» ©°
Pero este tipo de asno —Ila asinidad positiva del esfuerzo perma-
nente vuelto a la conquista del saber a través de la mutaciéon— no
es muy frecuente. La representan los pocos que merecen el nombre
de filésofos: «A la contemplacién de la verdad se elevan unos por
la via de la doctrina y del conocimiento racional, por la fuerza del
intelecto agente que se introduce en el 4nimo excitando la luz inte-
rior. Estos individuos son raros, por lo cual dice el poeta: Panci guos
ardens evexit ad aethera virtus» (infra pp. 106 s.). Esta asinidad-ig-
norancia, que Bruno incluye en esa pagina dentro del género asini-
dad, pero a la cual no se atreve a calificar como tal en esta mencién,
es evidentemente la filosofia; sin embargo —como ya hemos sefia-
lado al comienzo de este prélogo— Bruno no aborda su estudio en
la Cabala, sino que la reserva para De gli eroici furori, esto es, para
la obra en que estudia el tipo de personalidad heroica, el «furioso»
presa de ese «furor divinus» que es el eros: «Otros, por estar ave-
zados o ser mis capaces para la contemplacion y por estar natural-
mente dotados de un espiritu licido e intelectivo, a partir de un
estimulo interno y del natural fervor suscitado por el amor a la
divinidad, a la justicia, a la verdad, a la gloria, agudizan los sentidos
por medio del fuego del deseo y el hilito de la intencién y, con el
aliento de la cogitativa facultad, encienden la luz racional con la cual
ven mas alld de lo ordinario; y éstos no vienen al fin a hablar y
obrar como recepticulos e instrumentos, sino como principales ar-
tifices y eficientes» °'.

® De la causa pp. 228 s. Por eso puede pretender con justicia el asno cilénico
«errante» que le sea concedida la entrada en la escuela pitagérica. Vid. infra, pp. 149.
¢! Los Heroicos Furores, pp. 56 s., donde la figura de los «furiosos» se contrapone
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V. La a.mbigijedad del asno: la asinidad negativa. Escepticismo
y pedantismo

Pero por otra parte estd la asinidad negativa, en la cual la 1gno-
rancia no es un principio de movimiento y de una accién dirigidos
ala conquista del saber y a la propia superacién del punto de par-
tida, sino un obstinado estancamiento en la inmovilidad, el ocio, en
la espera pasiva de una iluminacién divina que ha de irrumpi; en
nosotros desde fuera. Esta nueva forma de asinidad renuncia a la
inmersion en la naturaleza, a la metamorfosis natural y a la autosu-
peracion por el conocimiento y la accién en el mundo. Por el con-
trario se aisla del mundo, a quien ve como algo extrafo y ajeno
——como algo también negativo e inferior— para disponerse a ser un
vaso ¢ instrumento de la divinidad, un receptaculo de la iluminacién
divina trascendente 62,

El glogio bruniano de la asinidad se dirige a la asinidad positiva
La asinidad negativa es condenanada abierta y explicitamente en dos.

precisamente, en su calidad de activos artifices, a la pasividad de los asnos recepticulos
¢ mnstrumentos, esto es, de aquella otra manifestacién de la asinidad marcada por Ia
pa§1v1dad ¢ inmovilidad y que merece a Bruno un juicio negativo. Por si fuera nece-
sario, la cita del famoso verso virgiliano (Eneida VI, 129-130) en el pasaje de la
Ca/:azzlz nos md_ic.a sin lugar-a dudas que se trata de los «héroes del intelectos.
e diveiits (a{selln;i?i;eh;igirs B::;loc;: ﬁo: ijr(])in‘ Furores, con’tragoniénc'iola al
1 T 5 , P siderdndola dlgna no por si misma, sino en
a medida en que efectivamente (aunque no esti garantizado que ello ocurra, como
veremos mds abajo) la divinidad desciende sobre ella: «Ciertos individuos, al };aberse
convertido en habiticulo de dioses o espiritus divinos, dicen y obran coqas,admirables
de las que ni ellos mismos ni otros entienden la razén; son éstos gen;eralmente ele-
vados a tal situacién desde un primer estado de incultura e ignorancia, introducién-
gose el sentido y espiri/uhx divino en ellos como en un recepticulo pl;rgado, vacios
e?i::c)' se ha/llan de espiritu y semisiq propios... Tienen mis dignidad, potestad y
o llla en si, puesto que tienen la divinidad. Los segundos [i.e. los sujetos heroicos]
m;; e([)sa:;zs d’igr}?s, masbpou?r}tes y eficaces y son divinos. Los primeros son dignos
L raly Enqlos €va sobre si los sacramentos; los segundos como cosa sagrada por
b a.dom OgrhmerosEselconadera y ve en sus efectos a la divinidad y se la
o ,humanidyad» e ec:35.6 n ;)s sbegundos se considera y se ve la excelencia de la
o —— (répp._d s;e sul r.ayado es nuestro). La referencia al adagio Asinus
o cogido };or Alciato en sus Emblemata: n> VII Non tibi, sed
i -:,id Aldata .qze E(Z)nc uye con el verso f<N0n‘es Deu§ tu, aselle, sed Deum
muestr,a in.e . o: Em Iemas,la cargo de Mario Soria, Ma}drld, 1975, pp. 89 y 299)
e ge Sicamenfte g' nula dignidad persofnal del sujeto; la dignidad es de la
i, qvak,)mrll/con unvxrsz, se muestra en él. El .adagxo y emblema tratan de
R decxlon excesiva de este tipo de asno (del instrumento divino) por parte
os demas hombres.
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de sus formas: el escepticismo y el pedantismo. En efecto, el escep-
ticismo es una «especie de ignorancia» representada por «los pirro-
nianos, efécticos y similares»; una especie por la que «siempre se
estda dudando y jamas se osa decidir o definir», especie simbolizada
«por una asna clavada en medio de dos caminos, sin que jamaés se
mueva, incapaz de decidir por cuil de los dos debe mas bien enca-
minar sus pasos» . Peculiar del escepticismo es el caracter natural
de su ignorancia—asinidad, basada en la autocritica de las facultades
humanas: «Algunos de ellos [de los ignorantes] son naturales, como
los que caminan con su luz racional, mediante la cual niegan con la
luz del sentido y de la razén toda luz de razén y de sentido» o8,
Tras esta primera caracterizacion del escepticismo, en el marco
de una,enumeracién de las tres especies fundamentales de asinidad
negativa, Bruno acomete una critica mas pormenorizada del mismo
en el didlogo 11, 3. La critica bruniana sigue la linea de una reduccion
psicolégico—social de las motivaciones del escepticismo. Este tiene
su origen en la incapacidad de soportar Ja fatiga, en la «holgazaneria»
unida al desmedido afin de notoriedad ante el vulgo, en el deseo de
ganar ese aplauso mediante un recurso facil; en una concepcion del
eaber como éxito ante la multitud, el escéptico recurre al expediente
facil de negar la capacidad de conocimiento: «Estos holgazanes para
ahorrarse el esfuerzo de dar razén de las cosas y no acusar a su
indolencia y a la envidia que tienen de la industria ajena, queriendo
parecer mejores y no bastindoles con ocultar la propia cobardia,
incapaces de pasarles delante ni de correr a la par, sin un procedi-
miento que les permita hacer algo suyo, para no perjudicar su vana
presuncion confesando la debilidad del propio ingenio, la dureza de
juicio y privacion de intelecto y para hacer parecer a los demas
carentes de la luz del conocimiento de la propia ceguera, dan la culpa
a la naturaleza, a las cosas que se nos representan mal y no funda-
mentalmente a la mala aprehension de los dogmaticos. La razon es
que con ese modo de proceder se habrian visto obligados a adelan-
tar, para una comparacion, su buena aprehension, la cual habria ge-
nerado una mayor confianza tras haber generado un mejor concepto
en los animos de quienes se deleitan en Ja contemplacion de las cosas

naturales» .

 Infra, p. 108.

& Infra, p. 107.
65 [nfra, pp. 136 s. Bruno remata esta refutacién ad hominem con.una larga ex-
PP
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Esta critica del escepticismo era una reaccién polémica a |
sencia dfﬁ esta filosofia en la cultura francesa contem or:?trjl : ;Ipre_
trataba inicamente de la incidencia de las recientes tgaducz?. OlSe
tinas de Sexto Empirico —Henricus Stephanus habia tradlon'i:iS 3'1
latin las Pyrrboneion Hypotyposeon en 1562, Gentian Herveltlcél Z;
versus Matbe.maticos en 1569—, sino también del desarrollo d '
pensamiento integralmente escéptico, del que son ejemplo la ob : L(lin
i\/;ggtalgn? (los dos primeros libros de los Essais se gublicarorri1 c;
1581;-}7 el Quod Nibil Scitur de Francisco Sinchez (publicado en
Con Erancisco Sanchez coincidié personalmente Bruno du
su estancia en Toulouse (de finales de 1579 a mitad de 1581“‘“‘6
cuya upwer&dad fueron ambos profesores durante ese tiem o),Serl
bemos 1p§luso que Sinchez ofrecié a Bruno un ejemplar depl pri
mgravedlcxhén del Quod Nibil Scitur con una respetuosa dedicaiop‘n_.
«.Ll [arissimo] V[iro}/d[omi]no Jordano Br[uno]/Nolano T[he rlla‘
giac] D[octori)/Ph[ilosoph]o Acutissimo/fam[iliaritatis] g[ratia] }?0_
noris] c[aus]a/d[ono] d[edi]t/F. Sinchez». La reaccién d% Br ; EO_
anotar en ‘e/l frontispicio de la obra, junto al ttulo académicouﬁ?d 8
tor— de Sanchez, la despectiva calificacién del autor como «a OC*‘
«Mirum quod onager iste appellat se doctorem» e o
Lo .sfngmflcativo de esta corriente escéptica era 'sin embar
asoclacién con ‘la apologética cristiana adversus fil,(')sofos en ge(r)l, Sli
y muy en pgrpcular su utilizacién para una apologéticz; del %ﬁlo s
y de la tradu':lén catblica contra las «innovaciones» de la Refogma
luterano-calvinista. Lo primero ya lo habia sefalado Henricug S:ma
ha]nus en el prologo a su traduccién de las Hypotyposeis ®’; lo LTIE)(;
y lo otro era el mérito y la utilidad de Sexto Empirico seg\im reco-

posicion de éptic
o argumzp(;os escépticos procedentes de Sexto Empirico y tendentes a re
= ran 611 ibili c
Whitete & %itas I[T:m: ;ll re(tiorlcarn.entj——1 la posibilidad del conocimiento (pp. 138-140;
ales de pasajes de las Pyrronet : !
v : yrroneion Hypotyposeon y so
'l:jr]sius mz.ztbemattcos; cfr. nuestras citas ad loc.). FO REEER DR
ste ejem 1 hil Sci
ot de] = pllar br\l;(;uano del Quod Nibil Scitur se conserva en la Biblioteca Uni-
Pt drejlau ( ‘roclaw). Fue descubierto por Andrzej Nowicki, que publicé
5 . ,
e Gz'ord:n eBncatona de Sanchez ¥ las observaciones manuscritas de Bruno en su
delle biblio[ec(})l rmlw Zella patria di Copemico, Ossolineum 1972, cap. 2: «I tesort
A Ben;:o accl CA.I,“C o?senszlom manoscritte di Bruno sul libro regalatogli
: ; no afadié6 a la observacion ind1 ‘
; : ya indicada una segu fa:
Mirum quod praesumit docere». N A

67 \7:
Vid. R. H. Popkin: ephis o
Méjico, 1982, pp.(,g(if;ofn' La historia del escepticismo desde Erasmo hasta Spinoza,
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nocia Gentian Hervet —personaje conspicuo en la disputa teoldgica
con los protestantes y empenado en la lucha por un renacimiento
religioso catélico— en el prélogo a su traduccién del Adversus Mat-
hematicos: «Quanto usui autem esse possit Sexti Empirici commen-
tarius ad tuenda christianae religionis dogmata adversus externos phi-
losophos, pulchre docet Franciscus Picus Mirandulanus in eo libro
quo christianam tuetur philosophiam adversus dogmata externorum
philosophorum... Hoc cum ad gentiles et externos philosophos con-
futandos nobis sit adiumenti plurimum allaturum, non parvam quo-
que suppletabit copiam adversum nostri temporis hereticos, qui quae
sunt supra naturam naturalibus metientes rationibus, quae sola fide
percipi et apprehendi possunt, non intelligunt quia non credunt. Nam
cum quae sunt mere naturalia, adeo sint ad percipiendum difficilia,
ut quﬁ.ecumque de eis dixeris aut cogitaris, facile evertantur: quid
mirum si quae sunt supernaturalia, ingenii humano aptum supe-
rant?» %,

Similar —dejando a un lado la complejidad de su obra— era el
uso que hacia Montaigne del escepticismo en su «Apologia de Rai-
mond Sebond» (Essazs 11, 12) y en otros ensayos paralelos. Contra
los filésofos que, orgullosamente confiados en su juicio propio, ata-
can la sencillez de la fe —y también contra los doctores reformados
que confiados en su juicio particular atacan el magisterio entero de
la Iglesia y la ensefanza tradicional de la costumbre ¢°—, Montaigne

68 Vid. F. Papi: Antropologia e civilta nel pensiero di Giordano Bruno, Florencia,
1968, p. 155. Cfr. asimismo Popkin, op. cit., pp. 35-36, 68—69. La mencionada obra
de Gianfrancesco Pico era el Examen wvanitatis doctrinae gentium et wveritatis chris-
tianae disciplinae (Mirandula, 1520), la primera obra en la que se hacia un uso extenso
del escepticismo y de Sexto Empirico para refutar la pretension de certeza del saber
humano y para evidenciar la fe y la revelacion divina como tnica fuente de verdad
segura. Para una exposicion del fideismo escéptico del joven Pico y su raiz savona-
roliana vid. Charles B. Schmitt: Gianfrancesco Pico della Mirandola (1469-1533) and
his critique of Aristotle, The Hague 1967 y nuestro trabajo Cosmologia, religion y
politica en el Renacimiento. Ficino, Savonarola Pomponazzi, Maquiavelo, Barcelona,
1988, especialmente el cap. 5A: «La profecia como revelacién divina sobrenatural:
Savonarola y Gianfrancesco Pico della Mirandola».

69 Para la aplicacién de la argumentacién escéptica a la Reforma véase el ensayo
1,23 («De la costumbre y de cémo no se cambia ficilmente una ley recibida»): «Me
disgusta la novedad, cualquiera que sea la apariencia que presente; y tengo motivos,
pues he visto consecuencias muy perjudiciales. La que nos abruma desde hace tantos
afios [la Reforma], no ha hecho todo, mas podemos decir con razén, que ha provo-
cado y engendrado todo por casualidad, incluso los males y la ruina qu& padecemos
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se propone efectuar una apologia de la religion (y de la religion
cat6lica) mediante la completa humillacién del orgullo humano: «Pa-
réceles que llevan las de ganar al poder combatir con armas pura-
mente humanas contra nuestra religién, a la que no osarian atacar
en su majestad plena de autoridad y mando. El medio que utilizo y
que hallo mds adecuado para echar abajo ese frenesi es estrujar y
pisotear el orgullo y la soberbia humana; hacerles sentir la inani-
dad, la vanidad y la insignificancia del hombre; arrancarles de las
manos las pobres armas de su razén; hacerles bajar la cabeza y mor-
der el polvo, aplastados por la autoridad y el respeto de la divina
majestad. S6lo a ella pertenece el conocimiento y la sabiduria» 7°.
La utilizacién del escepticismo —es decir, de la critica integral
de la posibilidad humana de conocimiento— es un remedio «suici-
da» que sélo cabe usar en casos extremos, como la defensa de la fe
frente a los «nouveaux docteurs» (calificativo que no sélo designa
—creemos— a los filésofos, sino también a los tedlogos y ministros
de la Reforma: «Este tltimo movimiento de esgrima se ha de em-
plear s6lo como remedio extremo. Es un golpe desesperado en el
que habéis de abandonar las armas para hacer que el adversario pier-
da las suyas, y un movimiento secreto del que hemos de servirnos
rara y reservadamente. Gran temeridad es perderos vos para perder
a otro... Mas si alguno de estos nuevos doctores intenta hacerse el
Ingenioso en vuestra presencia, a expensas de su salvacion y de la
vuestra, para libraros de esa peligrosa peste que se extiende cada dia
en vuestros pagos, este preservativo, en ultimo caso, impedird que

:esde entonces sin ella y contra ella; a ella debemos culpar... Asi paréceme, si he de
t;&){ljr];:n frar?queza_, que hay mucho de amor a si mismo y de presuncién, en estimar
propias opiniones como para desbaratar la paz publica e introducir tantos

males y una corrupcién de las costumbres tan terrible como traen las guerras civiles
y lOS‘ cambios de estado en cosas de tanto peso, al establecerlas e introducirlas en el
liéroplo pais» (cit_amos por la traduccién de D. Picazo y A. Montojo: Montaigne,
re)::i?;::‘ I, Madrid, 1985, pp. 168 5.). Véase asimismo el ensayo 1,27: «Es locura
o 0s a nuestra mtehgencna para lo verdadero y lo falso», especialmente pag. 240.
s evxldemf: que Brtu_qo coincide con Montaigne en la concepcién politica de la religién
Z’r;:;lcaayc;nlzaef:)lm_c’a de.la szorma'. Se aleja’ enteramente de ¢l en el método de
it matreizszrilnz;smie le (():llf)';e;o de critica: para .B’runo el escepticismo nace
la c;)ondena se extiende por igual a loslst:zg.lsmo SRR R
cdiCiéfndS:yDo III)EZZ(O«Apologia devRaimun{io Sabunde»), en Montaigne: Ensayos 11,

! y A. Montojo, Madrid, 1987, p. 144.
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el contagio de ese veneno os alcance a vos o a vuestra compania» 7).
Montaigne concluia asi su Apologie con la magnificacion del hom-
bre automarginado de la naturaleza y autoreducido a una dimensién
de entrega fideista y pasiva espera de una iluminacién superior: «[Es
imposible] que el hombre se eleve por encima de si mismo y de la
humanidad: pues no puede ver mas que con sus ojos, ni agarrar mas
que con sus dedos. Se elevara si Dios milagrosamente le tiende su
mano; se elevara abandonando y renunciando a sus propios medios
y dejandose alzar y levantar por los medios puramente celestiales» 7%
La presencia en la Cabala del escepticismo filosofico y su refu-
tacion, al lado de la critica y burla sarcistica del cristianismo paulino
(tanto en su manifestacién tradicional como en su afirmacion refor-
mada) no es casual. Obedece a la aguda percepcion de su solaridad
conceptual y ética («se reducen a un tronco comun, sobre el cual
influye desde el dambito arquetipico la asinidad y que estd firmemen-
te plantado en las raices de los diez sefirotas», infra p. 30) y por ello
Bruno coincide con Hervet y Montaigne en la coincidencia del es-
cepticismo y el cristianismo, pero mnvirtiendo radicalmente la valo-
racion: igual que coincidia con la tradicion cristiana —frente al con-
fuso sincretismo ficiniano— en la incompatibilidad de la religion
pagana del mundo con el cristianismo, pero evaluaba a éste como
tinieblas-error y a aquélla como luz —verdad, el fideismo escépti-
cO— cristiano con su espera pasiva de una metamorfosis operada por
la divinidad trascendente se le aparecia como asinidad negativa (asno

7! Ibidem, pp. 285-286.

72 Ibidem, p. 343. Tal actitud merece a Bruno una descripcién sarcistica en la
Ciébala: «Renegaron de todo conocimiento natural y a fin de cuentas se mantuvieron
como asnos... Concentrindose en el oido y sometiendo su facultad vegetativa, sensi-
tiva e intelectiva, han apresado los cinco dedos en una una, para que no puedan
—como Adéin—— extender las manos para coger el fruto prohibido del irbol de la
ciencia, con lo que se verian privados del irbol de la vida... De esta forma nuestros
divinos asnos, privados del conocimiento y afecto propios, vienen a entender tal como
se les sopla en el oido por las revelaciones de los dioses o de sus vicarios y en
consecuencia no se gobiernan segin otra ley que la de ellos mismos», infra,
pp- 110-111. Renunciando asi (por su pereza, desidia y cortedad de espiritu) a la
metamorfosis en la naturaleza como via de acceso a lo divino, el escéptico—cristiano
—enajenado al mundo— se convierte en un asno permanente (negativo) que espera
pasivamente la redencién de arriba. Es muy significativo que, como colofén de la

Apologie, haya afadido Montaigne la siguiente frase —publicada en 1595, en la edi--

cién péstuma de los Essais— al pasaje que acabamos de citar: «Cest A nostre foy
Chrestienne, non 2 sa vertu Stoique de pretendre 3 cette divine et miraculeuse meta-
morphose» (el subrayado es nuestro). 8
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permanente a la espera de la metamorfosis que Dios se dign
€n nosotros) en contraste con la nobleza y dignidad de li , (')p'firacli
positiva que persigue, mediante la propia accién y conocim°alSlm al
metamorfosis activa y el encuentro con lo divino en Ia natulfr}to, :
Copdenado es también en la Cibala como asinidad ne at'eza'l
pedantismo, i.e., el falso saber o la ignorancia que no se rg(j1 & ~e
como tal, enganada por una apariencia del saber o (‘>r elconOLe-
«9[ros [estdn afectados] de la llamada ignorancia de pliava diserro'r.
cion y lqs tales cuanto menos saben y mas embebidos estin de fP?SI_
informaciones tanto mis creen saber, por lo que para informa < 55‘5
la ve:rd.ad necesitan de un doble esfuerzo, esto es, deben abanf:lsoe -
el habito contrario y adquirir el otro» (infra p.29). Bruno no hgar
a esta variante de la asinidad negativa objeto de un analisis espe Cle
refutada en los didlogos cosmolégicos, el Nolano dedica la (f‘)aizlal’
?1 la refutacién y bgrla del escepticismo y del cristianismo. Hen?oj
¢ tencr presente, sin embargo, que en esta especie de asinidad ne-
gativa Bruno no incluye anicamente el pendantismo humanista, est
es, el destronamiento de la filosofia verdadera llevada a cabo (;r loo
cul.to_res de «humanidades» para suplantarla por sus inanes (I))ci 3
actividades gramaticales, retoricas y literarias; incluye tambi}én la.ofs?5
Za representacion aristotélico—ptolemaica del unjverso 73 por su bljr:
© €mpirismo contrario a las consideraciones del intelecto y por s
clega ol?edlenm_a a la autoridad inmutable de Aristoteles y Pt);lgmeolf
“gregaria multitud que discurre, se guia (se precipita mas bi :
el sentido del oido de una fe innoble y amimalf74 Se traltznfi P‘;r
actitud y el pseudo-saber de que hace gala €] pedan;:e de La Ce Y
Prudencio, al confesar orgulloso y despectivo: «Me par be_”“:
Pero yo no pienso alejarme de la opinién d I i e
St " o on de los antiguos, pues,
Ice el sabio, en la Antigiiedad esti la sabiduria» 75 Lo mais

= SN

73 Cf . 2
r. mfra di 2 12acid 15t0
g 1{5 _ aIngI IL,2 la caracterizacién de Aristoteles como «pedante» «muy
- las ciencias humanisticas». En la ¢ t i
o : categoria de pedant fl
1€n, como sabemos, | ; e
s a Reforma protestant % j 1
ol o saben, p ante, pero esta es objeto de critica en el
: rotest marco
) Cdxcuhlzaaon general del cristianismo como especie suprema de asinidad
ena i .
Copires, » p- 67, donfdtle esa actitud se contrapone a la de aquellos que, como
0, «gracias a su feliz ingenio h i i )
. 3 0 han podido orienta ideli
- I : feliz inger rse y elevarse con =
ijgjl;‘adde] 0jo de la divina inteligencia». ’ e
idem p. igina sigui I
g 1 pa74 y en la pagina sigutente: «Decid o que querdis: podéis hacer lo
et in_g 13, que yo soy amigo de la Antigiiedad, y por lo que respecta a
ignora,;[ piniones o pflvradO)as, O creo que tantos y tan grandes sabios hayan sido
€s, Como pensiis vos y otros amigos de las novedades»




40 Miguel Angel Granado

erréneo y verdaderamente peligroso en el pedantismo, en la imagen
aristotélico—ptolemaica del universo, no es la imagen errénea misma
(facilmente refutable), sino la actitud ética y epistemolégica en que
se apoya; el obstinado empecinamiento en su afirmacion, el estan-
camiento permanente y ocioso en lo aprendido y la resistencia tenaz
a cuestionarlo y a la mutacidn intelectual, en suma: la asinidad ne-
gativa. De ahi el juicio despectivo con que Bruno se expresaba en
La Cena sobre el aristotelismo pedantesco contemporineo: «Pode-
mos, por tanto, ser maestros de aquellos ignorantes [i.e. de aquellos
asnos] e iluminadores de aquellos ciegos que reciben dicho nombre
no por incapacidad emanada de impotencia natural o por carencia de
ingenio y aplicacion, sino tan s6lo por no advertir y no tomar en
consideracidn, lo cual sucede Unicamente por privacién del acto y
no también de la potencia. De estos tltimos hay algunos tan mal-
vados y desalmados que por una cierta indolencia y envidia se en-
colerizan y ensoberbecen contra aquel que creen que pretende en-
senarles (a ellos, que son estimados y —lo que es peor— se estiman
a si mismos doctos y doctores) y se atreve a mostrar saber lo que
ellos no saben. Entonces los veréis sofocarse y rabiar... Hay quienes
debido a alguna crédula locura, temen gastarse si ven y quieren per-
severar obstinadamente en las tinieblas de aquello que en una oca-
sién malaprendieron» 7®. Por eso, a la pregunta de Smith por «cémo
se podra corregirlos» se respondia en La Cena (adelantando lo que
nos senala la Cabala) en los siguientes términos: «FRULLA.—A-
rrancindoles la cabeza y plantindoles una nueva. TEOFILO.—A-
rrancandoles con algin tipo de argumentacién esa estimacién que
tienen de saber, despojandoles... de esa estupida opinién, a fin de que
se vuelvan auditores, oyentes, siempre que el que ensena haya ad-
vertido previamente qué se trata de ingenios capaces y aptos» ””. El
pedantismo, y en general la asinidad negativa, en tanto que vicio
moral no puede conjurarse Gnicamente con la predicacién teorética
de la verdad; es preciso cambiar las cualidades negativas que lo cons-

76 Ibidem, pp. 73-74. Los subrayados son nuestros y pretenden enfatizar la apli-
cacién constante de la misma terminologia a la asinidad negativa, como ya veiamos
a propésito del escepticismo: indolencia (ocio), envidia, autoestima de lo que no se
es (subversién de valores y encubrimiento silénico), crédula locura (fe que es una
locura, pazzia), obstinacién e inmutabilidad. Veremos que los mismos rasgos estin
en la base de la tercera especie de asinidad negativa: la asinidad cristiana o «locura

de la cruz».
77 Ibidem, pp. 77 s.
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tituyen —es i jacié 1
Ocjo);idad : tancgrz;egto y fijacién obstinada frente a la naturaleza
Pasividad— por un suj
: _ Jeto nuevo: el as 1
pg(jcmnte, sobrio, esforzado, en lucha activa i e
nidad y e] conocimiento mediante la inme
metamorfosis natural.

>

: g
Por conquistar la huma-

rs10n en el océano de la

VI. La «santa Asinidad»: e] cristianismo como e

de asinidad negativa: Bruno y Erasmo jemplo supremo

(}jf del tratamlgnto de las constelaciones de la Osa
ano) la continuacién, Ia conclusién o el apénd;
de la Bestia triunfante. Ffecti oty o e
: - Blectivamente, la Cabala conting

trar(;efo.rmada} como la «bestia triunfantes
>

predominan y suelen conculcar la parte d

no]» . Sin emb on

o d mbargo, la presentacién critic

ida j
. negatllva se hace bajo la forma de un aparente elogio, esto
i g :
«d,edamatxl_]te a drecurso al procedimiento [iterario y retdrico )de la
_ imato> y de la «loa». Aprovechando ademis la ambigiiedad e

es decir, «los vicios que
vina [del sujeto huma-
a del cristianismo como

tianismo {
- alaba un esperpento ridiculo; al mismo tiempo y con las mis
ra 1 !
palabras con que se hace sy elogio encendido, se pone de ma-
\
78
«Santa asinj i i
) asmldad,dszntaAIg'norancm, santa estulticia y pia devocién!» es la carac-
ad crisuana con que comienza el sonero «Elogio del asno»;
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nifiesto su profundo error y vileza moral: la presentacién exagerada
de la asinidad cristiana expone la esencia del cristianismo, pero lejos
de confirmar su verdad lo que hace es evidenciar claramente su ca-
ricter grotesco y negativo. De ahi que Bruno pueda decir con razén
que aquella «bestia triunfante» que en el Spaccio era expulsada, es
decir, refutada y sustituida por virtudes, aparece en la Cabala «viva»,
esto es, presentada en su verdadera esencia y en lo mas intimo de
su ser: «Porque aqui teneis la bestia triunfante viva» *°.

El «elogio del asno» (infra p. 79) que sigue a la epistola dedica-
toria y abre la Cdbala propiamente dicha, pone de manifiesto la
presencia en el cristianismo de todos los componentes de la asinidad
negativa que ya hemos ido viendo: la indiferencia e incluso hostili-
dad hacia la naturaleza junto con el aislamiento y orgulloso retrai-
miento frente a ella («;De qué os vale, curiosos, estudiar,/ querer
saber qué hace la naturaleza,/ si los astros son bien tierra, fuego y
mar?/ La santa asinidad de eso no se cuida»); la renuncia al movi-
miento e inmersién en la naturaleza, el estancamiento y obstinada
fijacion en una posicién permanente e inmutable, esto es, la perezosa
ociosidad reflejada en una imagen plastica: «con las manos juntas y
de rodillas quiere estar»; la espera pasiva de la accién divina, es
decir, esperando —como senalaba Montaigne— que Dios produzca
en nosotros la metamorfosis, en lugar de realizarla con la propia
accion: «esperando de Dios su buenaventura».

Pero es la «Declamacién al lector estudioso, devoto y piadoso»
(infra pp. 80-92) el lugar en el que la asinidad cristiana patentiza mas
abiertamente su negatividad y en el que su caricter subversivo de
los verdaderos valores y de la correcta actitud ética se evidencia con
toda viveza (es la «bestia triunfante viva»), quedando a su vez sub-

% Infra, p. 75. No vemos, por tanto, entre las dos obras la «apparente contradi-
zione» de que habla Aquilecchia (Giordano Bruno, p. 52), quien no ve coherente con
el Spaccio el hecho de que «l‘asino di cui si tratta, identificabile con la bestia dello
Spaccio, riassume il suo posto nel cielo».

La sugerencia de Yates para justificar la inexistente incoherencia, segin la cual la
bestia todavia viva harfa referencia a la bula de Sixto IV (de 21-X1-1585; fecha muy
tardia para poder ser el punto de partida de la Cébala) por la que se excomulgaba a
Enrique de Borbén y le impedia acceder al trono de Francia, nos parece totalmente
insostenible (cfr. F. A. Yates: «Giordano Bruno: Some New Documents», en Yates
Renaissance and Reform: The Italian Contribution. Collected Essays, vol. 11, Londres
1983, p. 125). Bruno no necesitaba de tales estimulos externos para emitir el juicio
emitido en la Cibala. ) "
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vc;rtido f“. En efecto, bajo la forma literaria del sermén sacro (con
drr?c_ta interpelacién del auditorio o lectores) y en un ejercicio de
retorica inspirado en el Elogio de la locura erasmiano, Bruno denigra
bajo la forma de un falso elogio (como hacia Erasmo en su Elogio
con todo un buen repertorio de actividades humanas) lo que engla
Expulsion }_wbia refutado teéricamente: la ociosidad, pereza y vileza
de una actitud moral-religiosa que espera la salvacién pasivamente
en virtud de la fe sin obras en un redentor: «Y VOsOtros que ya sois
asnos, tratad, procurad, cuidad de proceder siempre de bien en me-
jor a.fm de que alcancéis aquel término, aquella dignidad que no se
adqule{e mediante las ciencias y las obras, por muy grandes que
sean, so por fe, y que no se pierde por ignorancia y delitos, por
muy enormes que sean, sino por la incredulidad, tal como dicen
siguiendo al Apéstol. Si asi os disponéis, si tales sois y de esta ma-
nera os gobernéis, Os encontraréis inscritos en el libro de la vida

obte_ndréls la gracia en esta iglesia militante y alcanzaréis la gloria en’
la} triunfante, en la cual vive y reina Dios por todos los siglos de los
siglos. Que asi sea» 52,

Ahora bien, mientras en el Elogio erasmiano la dimensién de
«lo.cura» y «estulticia» que posee la fe en Cristo —7y conviene no
olvidar que el Elogio es anterior a la entrada en escena de Lutero
el estallido de la Reforma protestante— es inequivocamente positivay
al permitir al hombre acceder o ser elevado a un dmbito superior’
al_ cual no puede llegar mediante la sabiduria mundana, esto es me—,
dlant.e‘la filosofia (Erasmo es muy escéptico ante las ’posibili(,iades
cognitvas de la raz6n humana, que dejada a su libre curso no puede
mds gue.llc?gar a formular opiniones contradictorias y equivalentes
sin dlscrlmmaci(’)n posible) *. El humanista holandés, ademds. fun-
dia en el sincero elogio final de la Estulticia o locura cristia’na ($
LXV ss.) la «locura divina» de Platgn con la locura predicada por
San Pablo, especialmente en la primera epistola a los Corintios: «C?is—
to-mismo rechaza y condena a esos sabios, que confian siempre en
-

*! Decisivas y complementarias son también Jas pp- 107-113 del primer diilogo.

82
Infra, p. 92. Para la condena de la justici i 1
; 3 : a de la f : 5
espiglalmente pp- 148, 151, 178. ] SRR e L2y

ho]ﬁﬂf’n este sen.u,do —Y a pesar del «racionalismo» erasmiano— hay en el humanista
e Esl una fusién clara de escepticismo y fideismo cristiano, previa a la que halla-
46:2 a cultura francesa de la segunda mitad del siglo.
@ i no jamis la 1d§nt1f1ca con la pasiva disposicién cristiana, sino mds bien con
IV eros que constituye al «furioso» filésofo.
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su prudencia. Lo atestigua San Pablo sin ambages, cuando dice: «Ha
escogido Dios mas bien lo necio del mundo» [I Cor, 1,27] y «ha
querido Dios salvar a los creyentes mediante la estulticia» [I Cor.
1,21], pues a través de la sabiduria no era posible. Dios mismo lo
afirma bien claro por boca del profeta: «Destruiré la sabiduria de
los sabios e inutilizaré la inteligencia de sus inteligentes» (Isaias 29,14;
at. en I Cor. 1,19]. Cristo da gracias por habérseles ocultado el
misterio de la salvacion a los sabios, y por haber sido descubierto a
los ninos, esto es, a los estultos, pues en griego la palabra nepios
significa nifo y loco, a los que opone los sabios (sofoz). Esto nos
ayuda a comprender las invectivas que Cristo dirige en el Evangelio
a escribas, fariseos y doctores de la ley. Mientras que defiende ce-
losamente a los ignorantes» 5. Erasmo concluia:

«La religién cristiana tiene cierto parentesco con la es-
tulticia, sin que tenga nada que ver con la sabiduria. La
beatitud que los cristianos buscan con tanto trabajo no
es otra cosa que una especie de locura y estulticia» %.

Sin embargo para Bruno, que tiene muy en cuenta estos capitulos
finales del Elogio para la redaccién de su «Declamacién» ¥/, tal lo-
cura cristiana es ignorancia y asinidad negativa de la peor especie y
los mismos pasajes escrituristicos (especialmente I Corintios e Isaias)
no son usados por él para evidenciar el salto a un nivel superior,
sino por el contrario la caida en un engano, la precipitacién en el
abismo de la degradacion humana: «Todo esta representado figura-
damente por aquello de el Senor abrié la boca del asna y ella hablo.
Por la autoridad de ésta, por su boca, voz y palabras se ve domada,
vencida y pisoteada la vanidosa, soberbia y temeraria ciencia secular
y se ve reducida al nivel del suelo toda altura que se atreva a levantar
la cabeza hacia el cielo, porque Dios ha elegido las cosas débiles para
confundir a las fuerzas del mundo; ha puesto en reputacion las cosas
necias, dado que lo que por la sabiduria no podia ser restituido, ha

8 Elogio de la Locura § LXV, trad. de P. Rodriguez Santidriin, Madrid 1984, pp.
135 s. Hemos modificado la traduccién en algunos puntos. -

8 Ibidem, § LXVI, p. 138. Y en § LXVII (p. 142): «Ese sumo premio no es mas
que una especie de locura» (summum illud praemium nihil aliud esse, quam insaniam

quamdam»).
87 Cfr. nuestras notas ad loc. Vid. también. Ciliberto, op. cit. pp. 196.ss.
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quedado reparado por la santa estulticia e ignorancia. Por d

reprobada la sabiduria de los sabios y rechazada la p'rudenes'o guel :
Rrpfientes. Necios del mundo han sido los que han formaccia1 1e o
ligién, las ceremonias, la ley, la fe, la regla de vida; los rr(x) e
asnos d@l mundo (que son los que privados de cualquie’r otro sgx(t)iiiecs)
y doctrina y vacios de toda vida y costumbre civil se pudren en |a
perpetua pedanteria) son aquellos que por la gracia del cielo refor-
ma_n.l/a profana y corrompida fe, medican las heridas de la llagada
religion y suprimiendo los abusos de las supersticiones reparan las
rasgaduras de sus vestiduras; no son aquellos que con impia curio-
sidad van y fueron siempre escrutando los arcanos de la naturaleza
y computando las vicisitudes de las estrellas. Mirad si tienen o tu-
vieron jamas el minimo interés por las causas secretas de las cosas:
st tienen algin miramiento por la disipacién de los reinos, dispersién’
de loAsipueblos, incendios, derramamientos de sangre, ruinas y ex-
terminios; si se preocupan de que el mundo entero perezca por causa
de ellos con ta] de que la pobre alma quede salvada, con tal de que
s¢ construya el edificio en el cielo, con tal de que se reponga el
tesoro en aquella bienaventurada patria, sin preocuparse lo mas mi-
mmo por la forma, bienestar y gloria de esta fragil e insegura vida
en pro de aquella otra certisima y eterna» 5%,

Como ya habia hecho en la Expulsion *°, Bruno parte de Erasmo
de una lfictura atenta y minuciosa de Erasmo (de la asimilacién dé
su doctrina con todas sus implicaciones), para superarlo y dirigirlo
contra la misma doctrina cristiana y la figura de Cristo: lo habia
hClelO.COI’l el adagio «Los silenos de Alcibiades» y con el De libero
arbitrio y en la Cibala lo hace con el Elogio de la locura. Bruno
parte de l.a critica erasmiana del estado contemporaneo de la Iglesia
de la critica a Lutero y su doctrina de la predestinacién, de la o
racterizacién erasmiana del cristianismo en su conjunto como «sile-
no» y «locura redentora» frente a la incierta filosofia humana para
exten.der al cristianismo en su conjunto la critica erasmiana d)el lu-
te{anxsmo y aplicar a Cristo y al cristianismo mismo el calificativo de
«sileno invertido» y de locura-necedad-estulticia-ignorancia negati-
vas que el humanista atribuia al conjunto de actividades humanas

_—

88

e A{Ylfm, pp- 86-87. La referencia safczisti_ca e incluso macabra a la obra de des-

B ci6n de la Reforma no puede ser mis evidente. Notemos, sin embargo, que para

WQO tfil obra es fruto legitimo y auténtico de la locura e ignorancia cristiano—paulina.
Vid. los caps. Il y VIII de nuestra introduccién.
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censuradas (bajo la forma de un falso encomio) en la primera parte
del Elogio. De resultas de esta reduccion del cristianismo la religion
de Cristo —y no sélo la Reforma luterana— lejos de ser la supera-
cién del mal, era el supremo mal junto con la cosmovision aristoté-
lico—ptolemaica a la que estaba indisolublemente asociado.

Hemos dicho que la asinidad y la locura cristiana, lejos de elevar
a un nivel superior, comportaba la caida en un engano. De nuevo
aqui Bruno puede haber tomado su punto de partida de Erasmo para
llegar a conclusiones insospechadas por el humanista e inaceptables
para él. En el De libero arbitrio de 1524 Erasmo senalaba la gran
dificultad de discernir el verdadero sentido de las Escrituras en cues-
tiones de gran importancia, como por ejemplo la distincién de per-
sonas en la Trinidad, la unién de las naturalezas divina y humana
en Cristo, el pecado que no se puede remitir °°; eso explicaba la gran
disensién existente al respecto no sélo entre Lutero y Roma, sino
incluso en el seno mismo de los seguidores de Lutero. Evidentemen-
te s6lo una podia ser la interpretacion correcta, pero ¢cudl? Tal si-
tuaciéon planteaba el problema del criterio de verdad a la hora de
discernir quién poseia el Espiritu y por ende formulaba la verdadera
interpretacién de la Escritura: «Si la Escritura no tiene puntos os-
curos ¢qué necesidad habia de profecia en tiempo de los apdstoles?
Tal cosa era un don del Espiritu. Pero no sé si de la misma forma
que ces6 el don de curar milagrosamente y el de lenguas, cesé tam-
bién este don del Espiritu. Y si no ha cesado, habrd que buscar a
quiénes ha pasado. Si a todos, toda interpretacion sera dudosa; si a
nadie... ninguna interpretacion serd cierta. Si a los sucesores de los
Apostoles, me objetarin [los Reformados] que a lo largo de los si-
glos han ocupado el sitio de los Apéstoles muchos que carecian por
completo del Espiritu apostdlico... Concedamos, como es nuestro
deber, que pueda ocurrir que el Espiritu revele a algiin humilde e
idiota lo que no ha revelado a muchos sabios... Pero si Pablo en su
época, que refulgia con este don del Espiritu, ordenaba que se veri-

% «Hay, en efecto, en las Sagradas Escrituras santuarios recénditos en cuyas pro-
fundidades Dios no ha querido que penetremos y si tratamos de hacerlo, cuanto mas
nos adentramos tanto mas y mas nos veremos envueltos en tinieblas, para que de esa
forma reconozcamos la inescrutable majestad de la sabiduria divina y la imbecilidad
de la mente humana... Muchas cosas se reservan para el momento en que no veamos
ya a través de un espejo y por enigmas, sino que revelada la faz del Sefior contem-
plaremos su gloria», De libero arbitrio, en Erasmo: Opera omnia, Lugduni Batavo-
rum, 1703-1706, vol. IX col. 216 C-D (la traduccién es nuestra). -

i
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ficara si los espiritus procedian de Dios, ;qué deberemos hacer no-
sotros en este siglo carnal? ¢Segiin qué criterios examinaremos los
espirieus? [unde igitur explorabimus spiritus?] ¢Segin el criterio de
erudicion? En las dos partes hay rabinos. ¢A partir de la vida? En
ambas partes pecadores... Oigo decir: ;qué tiene que ver la multitud
con el~ sentimiento del espiritu? Respondo: ¢qué tiene que ver un
pequeno numero? Oigo: ¢qué tiene que ver la mitra con la inteli-
gencia de la divina Escritura? Respondo: ¢qué tiene que ver el sayo
o la cogulla? Oigo: ;qué importa el conocimiento de la Filosofia
para conocer .las Sagradas Escrituras? Respondo: ¢qué importa la
ignorancia? Oigo: ¢qué importa para el conocimiento de la Escritura
la reunion de un sinodo en el que puede ocurrir que nadie tenga el
Espiritu? Respondo: ;qué importan los concilidbulos privados de
unos pocos, en los cuales es méis verosimil que no haya nadie que
tenga el Espiritu?... Ahora cualquiera exige que se le crea, puesto
que afirma tener el Espiritu Evangélico» 1. ,
Pero al mismo tiempo que se planteaba la dificultad de decidir y
de resolver la controversia entre tantos presuntos iluminados por el
Espiritu, se evidenciaba también que muchas de las partes en con-
fhch estaban engafiadas (admitiendo que su afirmacién de poseer el
espiritu no era una hipocresia, sino su sincera certeza subjetiva) en
Su conciencia interna, en su absoluta certeza de estar en la verdad y
tener la iluminacién del Espiritu. Cabia pensar que tales personas
anfundian la presencia del Espiritu divino en ellos con algo muy
dlstmtg y por ende la verdad con la falsedad.

N Sabida es la respuesta erasmiana ante esta situacion de contradic-
cion e incertidumbre y el peligro de tomar por voz de Dios lo que
no lo es: «Hasta tal punto me disgustan las aserciones que me in-
chr{o facilmente a la opinién de los escépticos, siempre que tal cosa
este permitida por la autoridad inviolable de las divinas Escrituras y
lo_s dgcretos de la Iglesia, a quienes someto stempre de buen grado
M1 juicio, entienda o no entienda yo lo que prescribe» *2. La res-
Puesta luterana —en su De servo arbitrio de 1525— seria una con-
denfx absqluta y fulminante: «Nada es entre los cristianos mis co-
nocido ni més usual que la asercién. Haz desaparecer las aserciones
¥ habris hecho desaparecer el cristianismo... Lo tnico que logras
Con este ardid, es mostrarnos que en tu corazon alimentas a Luciano
e e

91 - e 4
" ﬁ)be‘dlzbero arbitrio, col. 1?}6 C-1217 A (la traduccién es nuestra).
wdem, 1215 D (traduccién nuestra).
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o a algin otro cerdo de la piara de Epicuro que no cree en absoluto que Lutero hace del sujeto humano
que Dios existe, y por ese motivo se rie en sus adentros de todos direccion se disputan dos jinetes: (Xofn? un asno, cuya monta y
los que lo creen y confiesan. Déjanos a nosotros hacer firmes de- puesta en medio como bestia de c'ar< e voluntad. humana esta
claraciones, elaborar aserciones, y hallar nuestro agrado en ellas; ta cima Dios, quiere lo que Dios uierga (mmentum-): S1 se sienta en-
aplaude a tus escépticos y académicos hasta que Cristo te haya lla- le indica, como dice el Salmo: EHe sc){ V; en la direccién que Dios
mado también a ti. El espiritu santo no es escéptico; tampoco son carga, y siempre estoy contigc.)». . sel 0 hecho como una bestia de
dudas o meras opiniones lo que él escribié en nuestros corazones, lo que Satanis quiere y va en lz; dire~s-l?ma el S/atan@, quiere
sino aserciones, mds ciertas e inconmovibles que la vida misma y No esta en su libre eleccién correr hactizlon que Satanas le indica. Y
cualquier experiencia» . ’ sino que los jinetes mismos se disputan suund“n?t.e uotro y buscarlo,
Para Bruno ni la actitud de Erasmo ni la de Lutero son acepta- Pero es aqui donde Bruno . I':‘ quisicion y posesién» 97
bles. Ambas son cristianas y poseen el sello de asinidad negativa través de ellos al conjunto del criEtia 2 Lutero y la Reforma (y a
propio de la actitud cristiana. La posicion del humanista es la del la posibilidad de confusién en la id ms-rfr-lo) la SOSPCChja de Erasmo:
asno escéptico—cristiano que, incapaz de afirmar, se somete a las piradora y la atribucién a es l'ritu1 de'n'tl lc?jaon de la instancia ins-
instancias superiores: «nuestros divinos asnos, privados del conoci- posesién demonfaca. En sum;liD Lute Ivm(}) e lo que no es sino una
miento y afecto propios, vienen a entender tal como se les sopla en el cristianismo mismo) caen p;esa _ro y los reformados (en general
el oido por las revelaciones de los dioses o de sus vicarios y en con- accién e ignorancia— de |3 seduccié P(;r ot P?Slwdad, renuncia a la
secuencia no se gobiernan segun otra ley que la de aquellos mis- * Voces que operan en ellos. Resulta d'fl? i SRomaca, Cof}fufldlendo las
mos», etc. **. Pero no es distinto el juicio de Bruno sobre Lutero y de la Cibala una réplica polémic ticil no ver ep’ el siguiente pasaje
la Reforma. En efecto, el reformador altera la instancia de sumisién: ahora ampliada a la esencia mismzzin Ié-l ‘j_lreFCIOn erasmiana, pero
abandona la Iglesia para postular la sumisién exclusiva a la Escritura rano del asno: “SAULINO.~OUOS€‘ C“.Stlamsmof al Pasaje lute-
y a Cristo: «¢Qué dices, Erasmo? ¢No basta con haber sometido la ~ ©  ¢en guiar por la antorcha de la fe, i C;mlzan 7 mmejor i g lig-
propia opinidén a la Escrituras? ¢La sometes también a los decretos €S monta encima y los endereza » rinciendo el intelecto a quien se
de la Iglesia? ;Qué puede decretar la Iglesia fuera de lo que esta ~  daderamente Jos que no puede;l Zril;mpi)rs: GHRI: ESt_OS son ver-
> ue no caminan con el

propiO € 1 i 1 (0] =
h nter.ldlmlento falaz, §1INO con la luZ inefable de una lnteli
g p rior. S, p y P =
> dadel ame (0] S
€ncia superio I:H() CH()S son IOS vVer g mente a tos rede
t“lados a Hegar a la. lerusalen de Ia beatl tud y a la \% isién abierta de

la verd ivi
ad divina por.
) que les monta aquel i i .
g net
p ued; conducirse hasta alli.. dne Juneie sin el cual nadie

decretado en las Escrituras?» *°. Ademas, para Lutero el pecado ori-
ginal ha corrompido hasta tal punto la naturaleza humana que la
libertad no es mds que un nombre vacio, sin contenido, pues el
hombre es inevitablemente siervo del pecado y de Satanas (del senor
del mundo) a menos que otro dueno —Dios— tome posesion —sin
que la voluntad humana pueda hacer o decir nada— de €l para ele-

girlo y arrebatarlo a Satanas *°. Esta es la base de la caracterizacién freno que los tiene por la garganta i &
g O por la boca, caminan segtn
8

son
lucho poey o EBASTO.—Pero me gustaria saber ¢
O que aquj se enuiuclil; ((]:l:)e stape o montaies Dios o el diablo...» %,
e Lutero y Iy Reforma_—mo una sospecha —Ja inspiracién diabélica
plena, 488 150 56 fing es para Bruno en realidad una conviccién
€ limita (con los controversistas catélicos;

% Martin Lutero: Obras, vol. IV: La voluntad determinada (trad. de E. Sexauer),

Buenos Aires 1976, pp. 39 y 42.
% Infra, p. 111.

% La voluntad determinada, p. 41.
con el

% «Ademas; que en el hombre haya un querer neutral y puro, no es mis que una
. v . 5 v . ” 53 » . Z » SETRSe e L N
invencion dialéctica... Pues si Dios estd en nosotros, Satands estd lejos, y s6lo esta 1
presente el querer lo bueno. Si Dios est lejos, Satanis estd presente, y en nosotros © malo, decimos el pecado y lo malo, y h
p- 135, » ¥ hacemos el pecado y lo malo», ibidem
,

no hay sino un querer lo malo. Ni Dios ni Satanis permiten que haya en nosotros
un mero y puro querer; antes bien, como dijiste correctamente, tras haber perdido
la libertad estamos obligados a servir al pecado; esto es, nosotros queremos el pecado

7 Ibidem, p. 87
% Infy :
7a, pp. 107 s y 111.

i
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comedido Erasmo) a la Reforma, sino que pasa a afectar al Cristia-
nismo en su conjunto y a su fundador. En efecto, ya no se trata tan
solo del caricter de Cristo y sus apéstoles antiguos y modernos de

«falsos Mercurios» ??, sino de que la accién subversiva y destructiva
de Cristo y sus apodstoles esta inspirada por «genios malignos», es
decir, por demonios —como veia Bruno profetizado en el «lamento»
hermético— '°° que enganan y se apoderan facilmente de aquellos
espiritus humanos ociosos, ignorantes, renuentes a la accién en el
mundo y entregados a crédulas fantasias '°'.

De esta forma Bruno lanza a Erasmo y Lutero el uno contra el
otro para extender la condena de la Reforma a una condena general
del cristianismo en la medida en que la Reforma es una reafirmacién,
via San Pablo y San Agustin, de los principios bdsicos del cristia-
nismo' contra toda contaminacién pagana o filoséfica. En la depre-
ciacion del conjunto del cristianismo Bruno llega incluso a transferir
la excelencia segun el criterio de los frutos (Mateo 7, 16: «por sus
frutos los conocereis») a la tradicidén pagana. Erasmo apelaba al cri-
terio de los frutos para afirmar la excelencia de la tradicién catéli-
co—romana frente a la subversién civil reformada '°?; Bruno en cam-

% «... las quimeras introducidas por aquellos que (salidos dei fango y cavernas de
la Tierra, pero presentindose como Mercurios y Apolos bajados del cielo) con mul-
tiforme impostura han llenado el mundo entero de infinitas locuras, bestialidades y
vicios como si fueran otras tantas virtudes, divinidades y disciplinas... aprobando y
confirmando las tinieblas caliginosas de sofistas y asnos», Cena, pp. 69 s. Vid. tam-
bién Expulsion, p. 178 s.

190 (Sé6lo quedaran angeles nocivos que mezclados con los hombres forzaran a los
desgraciados a atreverse a todo mal como si fuera justicia, dando materia a guerras,
rapinas, enganos y todas las otras cosas contrarias al alma y a la justicia natural»
(Expulsién, pp. 265 s.). Para Bruno era la profecia del advenimiento del cristianismo
y sus efectos socio—politicos; la profecia, en suma, del siglo xvi.

101Vid. Expulsién, pp. 272 (de los santos cristianos) y 284 (de Cristo—Orion).
Sobre la’cuestién de los «genios perversos» véase A. Ingegno: «Sulla polemica anti-
cristiana del Bruno», en P. Zambelli (ed): Ricerche sulla cultura dell‘Italia moderna,
Bari 1973, pp. 3-5.

192 (Jos apostoles expulsaban viboras, curaban a los enfermos, resucitaban a los
muertos, daban el don de lenguas mediante la imposicion de manos, y asi se dio
finalmente crédito a duras penas a las paradojas que ensefaban. Hoy en cambio
vemos a estos nuevos doctores afirmar tesis que para el sentido comin estin entre
las paradojas ma absurdas, y sin embargo ninguno de ellos se ha mostrado capaz dz
curar un caballo cojo. Y ojald que algunos de ellos hubieran mostrado al menos, a
falta de milagros, la pureza y la sencillez de las costumbres de los apéstoles, lo cual
para nosotros —ultimos en llegar— seria ya un buen milagro», De libero arbitrio,

1220 A. -
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Eft e\falfla .los_ milagros de Cristo-Orién como «ge
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de Bruno la culminacién de la profecia hermética, culminacién que
hacia esperar el advenimiento y retorno de la antigua sabiduria.

VII. La doctrina del alma en la «Cabala» y la naturalizacion del
sujeto humano

La reduccién aristotélica del universo a un ente espacialmente
finito, a la cual se afadird la depreciacion cristiana del mismo al
rango de creatura destinada a perecer en el tiempo, junto con la
atribucién del rango de sustancia al individuo compuesto (el syrnolon
de materia y forma), desligaba —tal era la opinién de Bruno— al
hombre de la naturaleza e introducia en él el temor fantasmal a la
muette, la angustia por la supervivencia del propio ser, supervivencia
que pasaba a buscar al margen de la naturaleza, en un espacio—tiem-
po heterogéneo con respecto al mundo y por medio de una meta-
morfosis pasiva consistente en la adopcién divina, esto es, en la no
imputacién del pecado en virtud de la fe en Cristo. Asi con Aris-
toteles '°° y con Cristo se ponia fin al saber antiguo: a su doctrina
del universo infinito espacio—temporalmente; a su doctrina de la sus-
tancia unica e imperecedera —el todo natural— en mutacién vicisi-
tudinal incesante; a su doctrina de la inmanencia divina y de la apro-
piacién de la divinidad a través de la accion en el mundo; a su
basqueda, en fin, de la continuidad en el ser mediante la metamor-
fosis activa y natural, es decir, mediante la trans—formacién o met—en-
somatosis del alma. .

Con la desaparicion de esta sabiduria (la sabiduria egipcio—cal-
dea—griega) quedaba oscurecido el significado de la fabula y del mito
antiguo: ya no era visto como una alegoria de la inmanencia de lo
divino al cosmos y de la mutacién universal de la sustancia tnica
divina que revestia sucesivamente formas accidentales siempre nue-
vas, pero permaneciendo en el fondo siempre idéntica a si misma;

la fabula de la metamorfosis habia perdido su sentido moral para el

1% Puede entenderse por eso el caricter epocal que Bruno atribuye a Aristételes:
«Me llamé principe de los peripatéticos... pensé y ensené perversamente acerca de los
principios y de la sustancia de las cosas, deliré mas que el mismo delirio acerca de
la esencia del alma, nada pude comprender correctamente de la naturaleza del movi-
miento y del universo y, en conclusién, me converti en aquél por quien la ciencia
natural y divina yace extinta en lo mis bajo de la rueda, igual que en el tiempo de
los caldeos y pitagéricos estuvo en lo més alto» (infra p. 127).
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ese tipo como algunos se prometen la realizacién de la justicia divina
segiin los sentimientos y actos que han realizado en otro cuerpo» '%.

La Cabala presenta también por medio de la experiencia de Ono-

rio el principio del que deriva la doctrina de la metempsicosis: la
unidad y universalidad del alma, individualizada y contraida a una
mayor o menor capacidad intelectiva por la materia corporal en que
estd alojada: «Privado del ergastulo corpéreo —dice Onorio— me
converti en un espiritu errante sin miembros y pude darme cuenta
de que (por lo que a la sustancia espiritual se refiere) no era diferente
en género ni en especie a todos los demds espiritus que transmigran
tras la disolucion de otros cuerpos animados y compuestos. Vi que
la Parca no sé6lo hace indiferente en el género de la materia corpérea
el cuerpo del hombre del del asno..., sino que incluso en el género
de la materia espiritual hace permanecer indiferente el alma asinina
de la humana y el alma que constituye a los llamados animales de
la que se encuentra en todas las cosas... todos los espiritus proceden
del Anfitrite de un espiritu al que retornan todos» '°°.

No es de extranar que Bruno apoye esta formulacién doctrinal
en versos de Ovidio («Spiritus eque feris humana in corpora transit,/
inque feras noster, nec tempore deperit ullo», Metamorfosis XV,
167-168) poeta en cuya Metamorfosis encontraba Bruno plasticamen-
te expresada esa sabiduria antigua que era el mejor antidoto contra
el temor a la muerte gracias al estimulo y esperanza de la mutacion.
Mis novedosa es la direccion que el Nolano imprime a esta doctrina
de la unidad del alma universal. Haciendo responsable a la materia
y a la complexién corporal del nivel intelectual alcanzado por el
alma en los diferentes compuestos individuales, Bruno invierte los
términos de la relacién alma—cuerpo con respecto a la tradicién aris-
totélico—galénica. Frente al teleologismo de esta tradicién, que ex-

198 Infra, p. 123. Cfr. pp. 116 y 149.
'9% Infra, pp.116. Tal experiencia de Onorio es posible por suspensién de la

premisa que la imposibilita: el olvido o discontinuidad de la experiencia, metaférica-

mente expresado en la succién de las aguas del Leteo (cfr. Expulsién, p. 115: «para

no gravar demasiado las almas transmigrantes [el hado] interpone la bebida del rie

Leteo en medio de las mutaciones, a fin de que gracias al olvido cada uno desee y

se afane sobre todo por conservarse en el estado presente»). La memoria lo es siempre’
de una existencia individual numérica por el cuerpo al que se ve unido. La existencia

permanente del alma universal con sus sucesivas remuneraciones (internas al mundo

y a.la legalidad c6smica) se da por debajo del nivel de la conciencia y de la memoria,

limitadas siempre a una vida individual. - -
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ocasionalmente a diferentes obras y asi podemos saber que el tribu-
nal disponia de ejemplares de La Cena, Del infinito y De la causa
asi como del Cantus Circaeus, el De minimo y el De monade. Los
didlogos morales y muy especialmente los dos mas significativos —Ila
Expulsion de la bestia triunfante y la Cabala del caballo Pegaso—
no son nombrados nunca ni parecen haber llegado a manos del tri-
bunal, librando asi a Bruno de una inculpacion dificilmente sosla-
yable. El tribunal conocera la existencia del Spaccio tan sélo a finales
de 1599, a tiempo unicamente de mencionarlo en el texto de la sen-
tencia condenatoria, pronunciada el 8 de febrero de 1600 con inde-
pendencia de esta obra: «ed essendosi anco havuto notizia che nel
Sto. Officio de Vercellt eri stato denunziato che mentre tu eri in
Inghilterra eri tenuto per ateista e che avevi composto un libro di
Triunfante bestia» ''>. De la Cdbala no encontramos la minima re-
ferencia explicita o implicita a lo largo del proceso.

Sin embargo Bruno se ve enfrentado ya desde el primer momen-
to, esto es, desde la acusacidn inicial de Mocenigo en mayo de 1592
(y la posterior de Fray Celestino de Verona y los testigos por él
mencionados, en el segundo semestre de 1593, cuando Bruno ya
habia sido transferido a la Inquisicién romana) a imputaciones, ba-
sadas en presuntas declaraciones verbales, coincidentes con motivos
centrales de la polémica anticristiana desarrollada en la Expulsion y
en la Cabala. Asi, ya en su primera declaracion Mocenigo afirma
«aver sentito a dire a Giordano Bruno nolano, alcune volte ch‘ha
ragionato meco in casa mia: che ¢ biastemia grande quella de catto-
lici il dire che il pane si transustanzii in Carne; che lui é nemico
della Messa; che niuna religione gli piace; che Cristo fu un tristo, e
che se faceva opere triste di sedur populi, poteva molto ben predire
di dover esser impicato ''*; che non vi ¢ distinzione in Dio di per-
sone, e che questo sarebbe imperfezion in Dio...; che Cristo faceva
miracoli apparenti e ch® era un mago, e cosi gli appostoli... che le
anime create per opera della natura passano d‘un animale in un al-
tro... ''°; che bisognerebbe levar la disputa e le entrate alli frat,

'3 Spampanato: Documents, p. 191; el texto de la sentencia en pp. 190-195.

'* Este juicio sobre Cristo (malvado e impostor, seductor de la humanidad), coin-
cidente con el expuesto en Expulsién y Cibala, le fue imputado también a Bruno por
Fra Celestino de Verona: «[Bruno] disse che Christo era tristo e che cdme tale fosse

fatto morire.. [Bruno] dixisse che Christo & un cane becco fottuto». Vid. Sommario &

§ 44 y 169 ss.

"> En una declaracién posterior, recogida en el Sommario (§ 179), Mocenigo &
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per.cl.lé Tmbratano il mondo; che sono tutti asini, e che |
opinioni sono doctrine d* asini» '16. ’ s
El motivo de la asinidad y el de la metempsicosis aparecen, pu
desde el primer momento en el proceso, si bien con inde en:is i
de la Cabala, obra desconocida por los jueces y que Brung se cn'cdla1
muy bien de mencionar, a diferencia de los tres didlogos metafi oy
gl desqfroﬂo del proceso dejard a un lado la cuestion de la asinsil;aoj.
acusacion que Bruno podia negar ficilmente, junto con otras «blas—,
ferm/as» que le eran imputadas por los acusadores, en ausencia del
sosten teorico de los dos primeros dialogos morales, No ocurris, si
embargo, lo mismo con el motivo de [a metempsicosis y co ; ?m
clla conexo de la relacién entre el alma universal y las \aﬁ/nasn i
culares. Este motivo, central en la ontologia bruniana 1’<;dlr)§r:il~
toque de su profunda divergencia con el cristianismo }e/stivo r f
sente a lo largo de todo el proceso como una de las’ acusaci(}:ie'
fundamentales para pasar a figurar finalmente como una de 1 ‘e
zones de la condena definitiva, i
Metffmpsmpsis y unidad del alma universal —tema central de su
pensamiento filoséfico, que los jueces podian ademis evidenciar e
su obre_l mediante lfa lectura del De la causa —son motivo reiterac;IO]
en los Interrogatorios venecianos. Bruno reitera su posicién presen-
tindola sin embargo en el marco general de su estrategia defensiva
como la constatacion puramente filoséfica de una posibilidad: «Da
questo spirito poi, che & detto vita dell‘universo intendo nell‘ 1
[f;lOSOflla provenire la vita e I‘anima a ciascuna co’sa che have a;irr:;a
o % 5 4
sz Ioro b, st o o0 i corp. Quanto
che divisione e congregazione: | I'd S e B
e ; 1gregazione; la qual dottrina pare espressa nell*
- Sm}slte,‘ ove d}ce: lehxl sub sole novum”... To ho tenuto e
Cl_(I)lég(l)( caneinlqznilrrtleusmr'lo inmortali e che siano substanzie subsistente,
i 1r11<e 1ettwe, e che_, catol.lcamentf: parlando, non passino
Po all” altro, ma vadino o in paradiso o in purgatorio o in

inferno; ma ho ben raggionato, e seguendo le raggion filosofiche,

R

atri ok 3 ;
affifrlri;);’:aa 3;“?1‘131 2;1: zl amr?e morto }l corpo, andavano d‘un corpo in un® altro, et
tornato d)Opp[) S P VOl‘te in questo mondo, e che molte altre volte saria
180-184 ; 0ss€ morto o in corpo humano o di bestias. Cfr. asimismo §
para imputaciones similares efectuadas por Fra Celestino y Otros testigos.

116 S P .
pampanat(): DO(MI?? 3 Pp . 1
enti, .59 Para otras 1eferencms de tCS[lgOS al motivo

de la asinidad cristiana, cfr. Sommario § 13-16.
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che, essendo l‘anima subsistente senza il corpo ed inexistente nel
corpo, possa col medesimo modo che & in un corpo essere in un
altro, e passar da un corpo in un altro: il che se non ¢ vero, par
almeno verosimile |‘opinione di Pittagora» '"’.

Cuando finalmente una comisién delegada por el tribunal aco-
mete (en 1595-1596) la tarea de examinar los libros disponibles del
nolano para extraer tesis erroneas y heréticas (censurae), la doctrina
bruniana del alma figura entre las censurae que en 1597 son some-
tidas al filésofo, segiin podemos inferir por el breve capitulo del
Sommario titulado: «Summarium quarundam responsionum Fratis
Iordani ad censuras factas super Propositionibus quibusdam ex erus
libris elicitis» ''®. De las respuestas brunianas podemos decir cual
habia sido el objeto de la censura: tesis filoséficas centrales como la
necesaria infinitud del universo dada la infinita potencia divina, el
movimiento de la Tierra (el copernicanismo por tanto) y la concep-
cién de la Tierra como un ser vivo dotado de alma intelectiva, la
pluralidad de mundos y soles con homogeneidad cosmolégica. A
ellas se unia la concepcion bruniana de la permanencia de la sustan-
cia y la consiguiente reduccion de la muerte a alteracién o mutacién
(la negacién de rango sustancial a los individuos compuestos), asi
como su opinién sobre «el modo de creaciéon del alma humana».

El brevisimo compendio que el Sommario nos presenta de las
respuestas brunianas nos indica con claridad que Bruno reafirmé su
filosofia. El Nolano no renunciaba a ella; se limitaba a mitigarla en
lo posible sin desnaturalizarla, excepto en el caso de la inmortalidad
del alma personal humana, problema fundamental y de una trascen-
dencia decisiva para los jueces. Aqui Bruno reconoce oportunistica-
mente y por razones de mera prudencia la existencia individualizada
post mortem del alma humana personal, excluyendo por tanto al
alma humana de su retorno al alma universal para una nueva ani-
macién: «hujus animae, quae est Ioannis non erat, sed est dum vivit
Ioannes, et erit post mortem loannis. E questo privilegio & dell‘ani-
ma humana, perche la particolarita del suo essere, che riceve nel
corpo lo ritiene doppo la separatione a diferenza dell‘anima de brut,
le quali ritornano all‘Universita del spirito» ''%.

"7 Spampanato: Documenti, pp. 95 s. y 105. Cfr. asimismo Sommario § 187-189.
'8 Sommario, § 252-261 (con este capitulo termina el Sumario). Cfr. Firpo: I

processo di Giordano Bruno, pp. 74-85.
" Sommario, § 255. Vid. Firpo, op. cit., pp. 80 s.: «Una siffata comunicazione
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La.fase final del proceso en 1599 se concentra en el nucleo

filoséfico d,el'pensamiento bruniano para extraer de él las impli
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embargo, «los errores censurados en el corazén mismo de la meta-
fisica bruniana: la necesidad divina de una creacion infinita y peren-
ne, en absoluto contraste con el arbitrarismo y contingentismo del
acto divino subrayado especialmente por los teélogos de la Contra-
rreforma; la doctrina de la animacién universal, llevada por un lado
hasta la atribucién a la Tierra de un alma racional y por otro a la
consecuente disolucion de la personalidad, eternidad y responsabili-
dad humana, participe indiferenciada ella misma de la circulacion
perpetua de la espiritualidad césmica, irreductible a la férmula aris-
totélica de la forma corporis que la habia vinculado a un tnico e
inconfundible cuerpo material» '??; y finalmente el movimiento de
la Tierra y el conjunto de la cosmologia copernicana en la version
bruniana de los mundos innumerables habitados en el universo in-
finito.: La imposibilidad de matizar la abjuracion y de defender la
legitimidad en el plano filosofico del nicleo de su pensamiento lle-
varon finalmente a Bruno a adoptar la firme e irrevocable decision
de negarse a abjurar, afirmando la correccion de su filosofia, inco-
rrectamente interpretada por el tribunal y de la cual estaba dispuesto
a dar razones: «Fra Giordano... dixit quod non debet nec vult res-
cipiscere, et non habet quid rescipiscat nec habet materiam rescipis-
cendi, et nescit, super quo debet rescipisci» '??; «allocutus fuit fra-
trem Jordanum, quatenus vellet propositiones haereticas in suis scrip-
tis et constitutis prolatas agnoscere et abiurare, quodque consentire
noluit, asserens se numquam propositiones haereticas protulisse, sed
male excerptas fuisse a Ministris S. Officii» 124,

Ante esta actitud de afirmacién de la libertad de pensamiento y
autonomia de la especulacion filosofica, el Tribunal declaré a Bruno
«hereje impenitente, pertinaz y obstinado», lo expulsé de la Iglesia
(«ti scacciamo dal foro nostro ecclesiastico e dalla nostra santa ed
inmaculata Chiesa, della cui misericordia ti sei reso indegno»), con-
dené todos sus libros a ser quemados publicamente en la plaza de
San Pedro y a figurar en el Indice de libros prohibidos y entregé al
filésofo al brazo secular para ser ejecutado publicamente. Sin em-
bargo la actitud de firme mantenimiento de la propia filosofia final-
mente adoptada por Bruno permanecié conscientemente impertuba-
da hasta el final. S1 a la lectura de la sentencia respondié con un

-

122 Ibidem, p. 99.
12> Declaracién del 21 de diciembre; Spampanato: Documenti, p. 183.
'?* Declaracién del 20 de enero de 1600; Spampanato: Documenti, p.*186.
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«Maiori forsan cum timore sententiam in m
plam», en el.morr_lento de la ejecucién expresé con un gesto elocuen-
te su vocacion filosofica y el tdltimo sentido de su pensamiento:

<hodie igitur ad rogum sive piram deductus, cum Salvatoris crucifix;

Imago e1 ilam morituro ostenderetur,
o, 125

Cit» .

e fertis quam ego acci-

torvo eam vultu aspernatus reje-

MIGUEL A. GRANADA
Diciembre de 1988

NOTA SOBRE LA PRESENTE TRADUCCION

La presente traduccién se ha efectuado a partir del texto italiano editado
por Giovanni Gentile y recogido en la edicion Giordano Bruno: Dralogh:
italiani (tercera edicién revisada por Giovanni Aquilecchia, Florencia 19588)
Al margen de nuestra traduccién hemos consignado la ,pa inacién de la
edicién original a efectos de un mejor cotejo de | : 5

( _ . as referencias al texto
bruniano ofrecidas por la literatura secundaria.

= TN o

125 y7-
“ Vid. el relato de C. Schoppi
i 4 Ppius en la famosa carta del 17 d
recogida en Spampanato: Documenti, pp. 198-204. S i A
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EPISTOLA DEDICATORIA DE LA SIGUIENTE

CABALA AL REVERENDISIMO SENOR DON
SAPATINO

Abad sucesor de San Quintin y obispo
de Casamarciano '

Reverendissime in Christo Pater

Igual que suele acontecer a un alfarero que, llegado al término
de su trabajo (finalizado no tanto por transmigracién de la luz 836
como por falta y carencia de materia que despachar) y con un
poco todavia de vidrio, madera, cera o alguna otra cosa en las

' Se trata de un personaje real: Sabatino Savolino, modesto clérigo de la parroquia
de Santa Prima desde 1576; su apellido es el materno de Bruno (en la forma Saulino
representado por un contertulio del Spaccio y de esta Cabala), pero los pomposos
titulos que en broma se le adjudican son falsos —Casamarciano nunca fue sede epis-
copal.

La dedicatoria es una muestra del constante recuerdo por el exiliado de los per-
sonajes conocidos en la infancia y en la juventud, dentro y fuera del convento. Mis
abajo (didlogo 11-2) son otros conocidos del convento los mentados en un pasaje

rillantisimo por su sarcasmo y desprecio; en la Expulsion (didlogo 1-3) habia hecho
desfilar —en un amplio pasaje lleno de ternura— toda una galeria de tipos de su
infancia nolana. Por lo demss, el hecho de que esta obra —ferozmente sarcistica y
critica— esté dedicada (a diferencia de los demis didlogos, dedicados a hombres de
mundo, representantes de la politica y cultura francesa e inglesa) a un viejo clérigo
conocido evidencia que Bruno —al mismo tiempo que desarrolla su programa global
esplegado en los dialogos italianos— ajusta las cuentas en la Cdbala con su pasado
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manos con la que no es posible hacer un vaso, permanece un rato
sin saber ni poderse decidir, pensando qué ha de hacer con ello
para no tenerlo que tirar inttlmente y queriendo a despecho de
todos que sirva para algo, resulta que al final lo muestra predes-
tinado ? a ser una tercera asa, un borde, un tap6n de frasco, una
tira, un emplasto o un remiendo que tape, llene o cubra alguna
hendidura, agujero o raja; también a mi me ha sucedido que, tras
haber despachado no todos mis pensamientos, sino tan sélo un
cierto haz de escritos, y no teniendo al final nada mis que sacar,
he vuelto los ojos (mds por casualidad que premeditadamente) a
un cartapacio que en otras ocasiones habia despreciado y puesto
como cubierta de aquellos escritos. Hallé que contenia en parte
lo que vais a veros presentado a continuacién.

En primer lugar pensé entregarlo a un caballero, el cual abrié
los ojos y dijo que no habia estudiado lo necesario para poder
entender los misterios y que por tanto no le podia agradar. Lo
ofreci después a uno de estos ministri verbi Dei, el cual dijo que
era amigo de la letra y no gustaba de semejantes exposiciones
propias de Origenes, aceptadas por los escolasticos y otros ene-
migos de su fe *. Lo puse delante de una dama y dijo que no le

conventual, ejemplificacion cumplida de la monstruosa ignorancia negativa que cons-
tituye un componente fundamental de la actitud vital cristiana (catélica y reformada)
y del periodo histérico de «tinieblas» al que Bruno —«ministro de una época mejor
que comienza», dird en el De immenso et innumerabilibus (111,9) en 1591— pretende
poner fin.

? Bruno estd aludiendo a un importante pasaje paulino (Romanos 9, 20-24), mas
explicitamente mentado infra p. 123 y con anterioridad en la Expulsion (p. 197).

* Estos ministri son los pastores reformados, con Lutero y Calvino a la cabeza,
defensores de la lectura literal de la Escritura y adversarios de las tradicionales lecturas
no literales, tropolégicas o metaféricas. Los reformados ponian a Origenes (te6logo
alejandrino del siglo I1I d.C.; cfr. infra, p. 85) como prototipo de esta perversién de
la Escritura. Vid. lo que decia Lutero a Erasmo en el De servo arbitrio: «Somos mas
bien de la opinién de que en ningin lugar de la Escritura debe admitirse una deduc-
c16én ni un tropo, a menos que lo exijan las circunstancias evidentes en que fueron
dichas las palabras, y la absurdidad del asunto puesto de manifiesto, que atenta contra
algtin articulo de la fe. En cambio debe respetarse estrictamente y en todas partes el
significado sencillo, claro y natural de las palabras conforme a la gramitica y al uso
idiomatico que Dios cre6 entre Jos hombres. Pues si cada cual tiene plena libertad
de inventar a su antojo deducciones y tropos en el texto de las Escrituras, ;qué serd
la Escritura entera sino una cana sacudida por el viento o un Vertumno cualquiera?

Esta visto que entonces en ningun articulo de la fe se podrd ya establecer ni probar-

nada como cosa cierta; todo estard expuesto a falsas interpretaciones mediante alguna
figura retérica. Por eso debe evitarse mas bien, como el veneno mis activo, todo
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zfgradaba POr no ser tan grande como conviene aj motivo de un
caballo y un asno. Lo presenté a otra, la cual aunque le gusté e
el momento de probarlo, tras haberlo probado dijo u% ’n
pensar sobre ello durante algunos dias. Miré si od'q il g
una beata y ella me dijo: il
«—No lo quiero si no habla del rosario, de |1 virtud de |
nillos benditos y del agnusder». ’ e
haCiI;loOtarrrlme ala nariz de un pedam’e, el cua.l torcié el rostro g37
a parte y me dijo que aborrecia cualquier otro estudio
asunto que no fuera alguna anotacién, escolio e inter retglcié dy
Virgilio, Terencio y Marco Tulio *. Of de un versifﬁ:ador anuz

tropo que no S€a ex1 ld() or lax 1sma Escr tura, ;Fj ate Ic ue le sucedi A rigene.
PO q g D iy q | S 6a0 g S,
n am € 10, ropos, en su Xposicion d | LSCr T e ()bSClVadO 5
tan amante d ] St € e las Es 1turas Yo h
- s €sto
que todas las hex €)1as y tOdOS IOS errore b I P 1er
ores en ]aS F Scrituras provienen no de 13 senct
i C ”EZ
ol ras, Os €ni 1 ando » SINn 1aar
de as palab as, com e venia afirm d €n casi t()dO el oxbe S1 de d
) O l escuid 13
> 4
T y egars p y d(. ucciones IUCU rad n
SCIlCl“CZ de ]35 alab as del entr Ir'seé a tropos d C b ados en el
pr Op10 cer ebm» (Ld voltmtaa' detemzmada, B. AllCS, 19;6, Pp- 189-]90) Los ICO’IOgOS
CSCOIQSUCOS son calmcados por d()([UlCI por Lutex() de «so 1stas»
4 2 &
El ped(antlsm() —Yya CHUCSdt) duxamente por M()nt;ugnc €n su €nsayo «Du pe-
(ianl sme» EYSdlf | 25)— €S para Bruno una de as mamfestacmne‘ mas clamorosas
5 p S ros
de la degenel acion cu]tuzal COHECIIIPOK‘&’I]C&. En Cl pedanu a aim 1 1
smo | d ension ill()s()f ca
(ESPCCUIQUVQ) de IEl Cu ray la nquista [lble de nuevas VCXdeCS aparecen negadas
1tura l conquis P
por la ICdUCCI()Il N Y ix T = m « =
g
dCJ abex a gramatica €torica a ]DS aspectos for ales o lllCla
ICS» del texto del €nsamiento— en el e ritu de rvil mitacion de I()S le()dClOS
Y P 1 spirit d Ia servil i
antiguos Yy de una oc 1pac o) tarea. bél ales trave: as co rtantisimas. E. ta
g d OcCu 10N en tareas n IC Stld $ como importan isirr S S

licita i i
Sua] hi,szor; lo sual el lped:;nt:ismo es concebido como antitesis de la filosofia ala
plantado en el ciclo de «tinieblas» e ; i i :
ignorancia que ha subvertido todos
o e e ) q vertido todos los
e Zl(cfr, CII} Zuestra tradycaon de la Expulsion de la bestia triunfante, Madrid
mOt', dcapl. S‘el nuestra introduccién: «La Expulsion de la bestia triunj}ante y ei
vo de los «Silenos de Alcibiade igui
U ) s») con la consiguiente d 16
e lengs de | guiente degeneracién moral
= glgza.lzl;;i caracterizacion burlesca de Aristéreles como «pedante» (vid. infrZ
J muestra que en la categoria tradicional de pedantismo confluye, junto
)

Eérjzzlxzzaczon del pedannsmp, igual que los Manfurio, Prudencio y Polimnio del
e er;eral mell de las Cem%as y De la causa, principio y unidad. Sobre la proble-
]nterpregmzio;:;g j_ é_«p;dantena» en Bruno, veise M. Ciliberto: La ruota del tempo.
g t Giordano Bruno, Roma, 1986, cap. I: «Archetipi: asinita e pedante-
* El versificador es al poeta lo | ped ilé ifi

despecho i il que el pedante Aal fil6sofo. <fVer31f1cadores que a
% quieren pasar por poetas», dice la Expulsion p- 234. Como en

ra se pone de manifiesto, el versificador y el pedante (incluido el pastor re-




Giordano Bruno

i Cabala del Caballo Pegaso 73
72
lo queria si no era algin acopio de octavas y son\etos. Otros obtenerlo de mi y tenerlo como vuestro; no os costara nada man- §39
ne o4 jores tratados habian sido dedicados a personas i tenerlo, porque no come, no bebe y no ensucia Ia casa; y seri
. 73 ellos. Otros me parecian dispuestos con | €ternamente vuestro y os durari mas que vuestra mitra, pastoral, 840
e e o quee dar' racias poco o nada en el caso de capa pluvial, mula y vida, tal como vos mismo y otros podéis
pder ot v qléex:'rmdo ng sin razén, porque a decir verdad comprender sin discurrir demasiado. No tengo duda alguna, re-
i S hUbl-er«% ?'dlca ci(’)}rll debe ser enviado, concedido y pre- i verendisimo monsefior mio, de que el don del asno no seri in-
DEs: B ’ Lomcli elra rofesién o grado objeto de examen. grato a vuestra prudencia y piedad; y esto no lo digo por la razén
Semildo 1 gl % con los ojos fijos en el motivo de la derivada de la costumbre de presentar a los grandes maestros no
hs.tandoz por’(tiz}ntO,mye acordé de vuestro enciclopédico inge- ; tan sélo una gema, un diamante, un rubi, una perla, un caballo
o il aptdiss, abrazar todo por la fecundidad y riqueza | completo, un vaso excelente, sino también up mono, un papaga-
o tan(io pa;ﬁgg que todo por cierta excelencia peregrina. Y0, un mico, un asno; y éste ademids de necesario, es raro, es
ézfofezzfii? p(())gréi comprenderlo todo mas expresamente que doctrinal y no es de los ordinarios. El asno indico es precioso y

: orque
vos, porque estais fuera de todo; podéis entrar por todo Pte;léis
nad’a os tiene encerrado; podéis tenerlo. tpdo porque no fabl i ;

da (no sé si me explicaré mejor describiendo vuestro inefable el asno cabalistico
na $

5 21 i
intelecto). No sé si s6is tedlogo o filésofo o caba.hsta',,mas e bien i tendéis que debe ser menos grato en cualquier parte de la tierra
g ;odo eso, sl no por esencia, por participacion; si no en Y a cualquier personaje principal de lo que sabemos que es en el

018 " ] 4 . 3 § g
o atencia; §i no de cerca, de lejos. En cualquier caso creo | (1) el terrestre en virtud de cierta benigna y excelsa promesa 7?
€n { ; . -
acto, er Ft) n sufic)eme en lo uno como en lo otro. Y por eso aqui | Estoy seguro, pues, que sera aceptado por vos con el mismo
SO1s ta : . 2 = . p .
e cabala, teologia y filosofia, quiero decir: una cibala de ff | dnimo con que por mf os es ofrecido.
;ene?’ ol()’im una filosofia de teologia cabalistica, una teologia | Tomadlo, padre, por favor, porque tiene alas ® v es de lo mas
otia te a S % . » . S e
dos tbal fifgosé’fica de suerte que no sé si estas tres cosas las gentil y alegre que se pueda tener en jaula. Tomadlo, si lo queréis,
e cabala > . & F 3 7
e en todo o en parte o en nada, pero estoy muy seguzlo je como fiera, porque es UnIco, raro y peregrino por un lado y
tenéis o ade
que tenéis todo de nada en parte, parte de todo en nada, na . —
parte en todo. tis: :Qué me en- denigracifin sarcastica a todo lo largo de .la obra y muy especialmente en esa paroﬂia
- Pero, pasando ya a nosotros, me preguntaréis: ¢ b h del sermén sagrado que es la «Declamacién al lector». Es stempre la contraposicién
Aog ‘0D é{ é trata este libro?, ;de qué presente me habéis hecho entre la actividad —que desde |a ignorancia lleva por esfuerzo a |a verdad— y Ia
viaise, ¢de qu do qusos ofrezco el don de un Asno, se ociosidad, el estancamiento permanente en el ocio confiados en g Justicia de la fe
1 2 Y yo os respon s A
digno? Y y 5 : tonis (vid. pp. 86 y 92).
g 1 A ue os dard honor, aumentari vuestra dig _ . ? g e 1 .
os presenta el Asno q ) ’ 6 N R Cfr. 1I Cor. 3, 4—¢. «Fiduciam autem talem habemus per Christum ad Deum,
dad, os Pondré en el libro de la eternidad °. No o 3 non quod sufficientes simus cogitare aliquid a nobis, quasi ex nobis: sed sufficientia
? nostra ex Deo est, qui et idoneos nos fecit ministros novi testamenti»; Hebreos 9,
- b 15: «Novi ideo testamenti mediator [Christus] est, ut morte intercedente, in redemp-
do) vegetan en el reino del ocio, frente a la operosida(d y activismo del pOect:;Zl; : tlor.xefn €arum praevaricationum, quae eran subA prior.e testamento, repromissionem
formado V&R ine: La cabala dell‘asino, Asinita e conos acclprant qui vocati sunt aeternae haerediatis». Vid., asitmumo I Cor. 1,20-21: «Nonne
6sofo. Vid. sobre este contraste N. Ordine: L ; p qu L/as ; : S 2 Cor. 1, !
1.05(();9' dln;) Bruno. Napoles 1987, pp. 152 ss. _ ) ) delebo stultam fecit De}xs sapientiam huius r.nundl? Nam quia in Dei szilpze.nna} non cognovit
m 5l€~rf aA ocalipsis 3,5: «qui vicerit, sic vestietur vestimentis albis, et non dis [ mundus per saptentam Deum, placuit Deo per stuln.tlam praed{catloms salvos facere
er; ;uggé libro vit;e et confitebor nomen eius coramf Pa(;re meo let Czr:rl‘; acnr%tica credentess. Ii] pm;e[; capitulo de esta epistola paulina es motivo recurrente, como
nom Y ives fundamentales veremos, en la Cibala.
: de manifiesto uno de los moti 5 : : > ! rid ) i oy
S %rl;no P()lnecéba[d. el acceso a la beatitud eterna a traves ‘de la isnomaneas ¥ Bruno lo identifica —como lo sefiala el titulo de Ia obra y cfr.'infra pp- 117,
?Fsarflo : jeenu:de tener un sentido positivo (la asiqidad positiva i—Cfr zzf’:e‘ 131, 141— con Pegaso, el caballo ala.do nacido de la sangre de la Medusa (Ovidio
orrlnou;] Oqé {333_ personificada en esta obra en Onorio y el AS{‘O fldemco) feron Me‘tammfasts v, 785-786) y catasterizado como constelacién 19 del catilogo ptole-
Pg)ft.ivo —la );sinidad cristiana, tanto catdlica como reformada, objeto*de una Mmaico; cfr. Expulsion de s bestia triunfante, intr. p- 54 y p. 241.
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ninguna otra cosa mas brava podéis tener encerrada en un antro
841 O caverna. Tratadlo, por favor, como doméstico, porque es ob-
sequioso, COrtés y servicial; es el mejor companero que podéis
rener en casa. Mirad que no se os escape de las manos porque €S
el mejor corcel que podéis apacentar 0, mejor dicho, que pueda
pacer en vuestro establo y el mejor companero y entretenimiento
que podis tener en vuestra cimara y habitacion. Tratadlo como
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I?erlo_ si, como yo pienso, sois sabio y considerais la cuestion
con juicio maduro, lo conservaréis con vos, estimando que lo que
OS presento no es menos digno que lo que haya podido reser?t
al papa Pio V, a quien consagré el Arca de Noé ''; al re PEnri s
111 de Franga, a quien inmortalizo con las Sombm; de Zaz] Ideasq‘u;
Zal su”embajador en I.nglaterra a quién he concedido Treinta se—’

05 i4al caballero Sl/dney, a quien he dedicado la Bestia Triun-
fante '*. Porque aqui no sélo tenéis la bestia triunfante viva '°
)

e

una joya y prenda preciosa porque no podéis tener tesoro mas
excelente en vuestro desvan. Tocadlo como cosa sagrada y mi-
radlo como cosa de gran consideracién, porque no podéis tener
mejor libro, mejor imagen ni mejor espejo en vuestro gabinete.
Tandem, si a pesar de todas estas razones no €s del gusto de |
vuestro estomago, 1o podréis dar a otro, el cual no debera estaros
desagradecido por ello. .
Si os parece algo ridiculo entregadlo a algin buen caballero Bruni Nolani: Opera latine conscripta, a cura de F. Fiorentino et alii, Ndpoles—Fl
para que lo ponga en manos de sus pajes, los cuales lo tendrdan | renc‘lgzﬁlsgli?;?%{ V(l)LdH’ 1. o el
muy atendido entre los monos y los cercopitecos. Si lo conside- — p;:,il,::; i; 5‘;?’:;” -CQITP(eta Ars Reminiscends et in phantastico campo
rais animal de manada, entregadlo a un campesino que le de co- | citas novas rationes et artes fmmdigoz;'(zg:f: ‘lil’t'dlsponem'ﬁ e eidia g
bijo entre su caballo y su buey. Si lo estimdis salvaje, concededlo en Londres en 1583 y dedicada a Michel de lélasteTn;’tf x;z:pgz,r\éo)l.FII,Z),. publicada
a algan Actedn ? que le haga vagar con las cabras y A Cisiz zladiel?bajadg’francesa— se alojé Bruno duran)te su lest:mci: e;ar;,%i’der:scuy:
Si os parece que €s algo i A entregadlo 2 alguna Aericdla ?nﬁnr;m'e ic6 también los tres primeros didlogos italianos: La cena, De la causa y ly)el
para qué lo tenpa en Ve de BOALE 1 perrita 10 G fmgflmente os " Bruno dedic6 la Expulsion de la bestia triunfante, publicad
parece que tiene algo de matematico, ofrecedlo a algiin cosmo- 1584, a Sir Philip Sidney (1554-1586). Cfr. nuestra introd’uf:)c" . 1a ko
grafo para que le vaya reptando y brincando entre los polos artico tellana de esta obra, p. 26. otk s
y antartico de una de esas esferas armillares, a las que podra dar obra ;: 2]1262?;01; dzdlcagori"} de la Expulsion Bruno habfa explicado el titulo de la
el movimiento continuo tan facilmente como haya podido dar el pulsién de l§ besc;aom:n;a::;lae:rétzif:n:je:1310i§n‘d0 (p. 98) que «tiene lugar la ex-
mercuno infuso a la de Arqu1medes para ser una imagen mas culcar la parte divina». Si la Expulsién nos p:e:;:lltzslgurifirredommml }:j i IEI} e
valida del macrocosmos, en el que la concordancia y armonia del | i motal del indiwidug
movimiento rectilineo y circular depende del alma intrinseca. '

. - : :

znobademz;s los trlfmta sellos abiertos, la beatitud perfecta, las
. bl

ombras aclaradas '® y el arca gobernada, donde el asno (que nada

11 S

obre esta obra tem

; . prana, que no ha llegad ; <
introduccién, § 1. 7 gado hasta nosotros, véase nuestra

12 " :
De umbris idearum, publicado en Paris en 1582, se halla recogido en Jordani

or la cual, baj 5ri i
?mpera \ (,i bajo la forma alegérica del cielo estrellado, el vicio—error triunfante o
nte : é ici
e efectura;te una ll:'icrigalgpgca (vicio—error que no es otro que la subversién de
uada, en solidaridad con la im 1 éli 1
fectua agen aristotélico—ptolemaica del uni
por el cristianismo tant 611 b e e
o catélico como reformado) 3 ;
is es despachad, |
verdadera nocién d 1vini . s ol
e la divinidad, del mundo y del
e s ndo y del hombre y de su auténtica relacié
ala nos presenta «la bestia tri : i iy
Cdbal riunfante viva», es dec i
vy ) ‘ . 3 ir, nos retrata esa configu-
eyl ada olpervemdaldel sujeto humano que es la permanente disposicién agusi—
Cristiag or?nte, Zpedamena en el sentido general que Bruno da al término, la actitud
na r 6li ivi isi :
sy Pargd?:ma ay (iatohca_que en su pasividad y sumisién ociosa es objeto de una
e Sl“como e llenf;mgo a combatir junto con la cosmologia geocéntrica y
: ; ma, aquella diposicién perversa d ir1 1
. e espiritu que reniega de tod -
i : i6n piritu ega de todo cono
s ?Ia:utono}:{xlla hum.a.nos sngmendo la admonicién del apéstol: «Videte ne quis
schnduf’n lper p 1osop(li1.1am, et inanem fallaciam secundum traditionem hominum
elementa mun 1 ,
Br e 1, et .non.se.cundum Christum» (Colosenses 2, 8).
o, nidad-ignorancia cristiana «todos los principios se tienen por conoci-
, aprobados y manifiestos con seguridad sin ningiin ti i6 1
g sin ningtin tipo de demostracién y evi-

® Bruno ya habia hecho referencia al mito de Actedn en la Expulsion (p. 291 s.)
para referirse despectivamente a los seguidores de Cristo en general, como objetivo
dltimo de la critica, més alla de la directa alusion al sacerdocio catélico a partir de
la critica de Calvino al mismo, critica que Bruno hace suya (vid. A. Ingegno: Regia
pazzia: Bruno lettore di Calvino, Urbino 1987, pp. 69-75). El tratamiento mas com-
pleto de la figura de Acteén vendra a continuacion de la Cibala, en De gli eroict
furori, donde Actedn simboliza la antitesis del dsno cristiano o negativo, es decir, €l
bio contemplativo lanzado a la. caza de la divinidad (Diana) 2

héroe del intelecto o sa
tigio de la divinidad.

cravés del estudio esforzado de la naturaleza como espejo 0 ves

Cfr. los dialogos 1,4 y 11,2 de De gli eroici furori.
10 Vid. Expulsién, pp. 268 s. para una mias amplia critica de la perversa zoofilia

de las damas de la nobleza. -
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envidia a la vida de las ruedas del nempo, la amplitud del uni-
verso, a la felicidad de las inteligencias, a la luz del sol, al balda-
quino de Jupiter) es moderador, aclarador, consolador, abridor y
presidente. No es, no es un asno de establo o de manada, sino
de los que pueden comparecer por doquier, andar por doquuer,
entrar por ddquier, estar sentado por doquier, comunicar, com-
prender, aconsejar, definir y hacer cualquier cosa 17 En efecto, si
yo le veo labrar, regary enaguachar, ¢por qué no queréis que le
llame hortelano? Si ara, planta y siembra, ¢por qué no ha de ser
agricultor? ¢Por qué raz6én no va a ser artesano, si es albanil,
maestro de obras y arquitecto? :Quién me impide que lo llame
artista, si es tan inventivo, activo y reparativo? S1 es un argumen-
tador, disertador y apologeta tan exquisito, ¢por qué no os va a
gustar que lo llame escolastico? Siendo tan excelente formador de
costumbres, instituidor de doctrinas y reformador de religiones '%,
843 ;quién sentira escrapulos por llamarlo académico y tenerlo por
archimandrita de alguna archididascalia? ¢Por qué no va a ser
monastico, dado que él es coral, capitular y dormitorial? Si por
votos es pobre, casto y obediente, me censuraréis st lo llamo
conventual? ¢Me impediréis que pueda llamarlo conclavistico, st
resulta que es por activa y por pasiva graduable, elegible, propo-

dencia» (p. 108), pues los asi dispuestos «se hacen guiar por la antorcha de la fe,
rindiendo el intelecto a quien se les monta encima y los endereza y guia a su gusto.
Estos son verdaderamente los que no pueden errar, porque no caminan con el propio
entendimiento falaz, sino con la luz inefable de una inteligencia superior. Ellos, ellos
son los verdaderamente aptos y predestinados a llegar a la Jerusalén de la beatitud y
2 la vision abierta de la verdad divina, porque les monta aquel jinete sin el cual nadie
puede conducirse hasta alli (infra. p.107). A través de Cristo, la gracia y la fe, el
asno cristiano tiene acceso directo a la verdad y beatitud, por lo cual deja muy atras
el lento y esforzado proceso humano de conocimiento a través de las «sombras» de
las ideas y por medio de los «sellos», proceso ademas que el cristiano sabe que lleva
a la perdicién: «Nemo se seducat; si quis videtur inter vos sapiens esse in hoc seculo,
stultus fiat ut sit sapiens. Sapientia enim huius mundi, stultitia est apud Deum. Scrip-
cum est enim: Comprehendam sapientes in astutia eorum» (I Corintios 3, 18-19). Es
probable que en esta mencién de los treinta sellos de la sabiduria humana abiertos
haya una referencia a los sellos del libro que sdlo puede abrir el cordero de Dios,

i.e., Cristo (vid. Apocalipsis 5-6).

17 Vid. las palabras de Mercurio al asno cilénico que cierran la obra (p-153) vy

establecen la presencia universal de la asinidad.
18 Referencia a la Reforma protestante y Sus lideres —cfr. la Institutio christianae

religionis de Calvino—, como una de las manifestaciones de la asinidad (ignorancia,
estulticia). Vid. también pp. 86-87. *

Cibala del Caballo Pegaso
77

nible para prel:}do? Si es un doctor sutil, irrefutable e iluminad
¢con qué conciencia no vais a querer que lo estime y ten 23 ;);
jlgno consejero? ¢;Me cqntendréis vos la lengua para que nié) pf,)le—
1 a esgrllr_ncirlo como servidor, estando plantada en esa cabeza toda
Iz ::lczra.ld Zd’ po%m_ca y econémica? ;Podra conseguir el poder de
1 autoridad candnica que yo no lo tenga por columna de la Igle-
sia si se me muestra tan pio, devoto y recatado? Si lo veo gta
alto, bienaventurado y triunfante, ¢podra conseguir el cielo nl
mundo entero que no lo llame divino, olimpico, celeste? v
~En corzcluswn —para no seguir rompiendo mis la .cabeza a
vos y a mi—, me parece que es el alma misma del mundo, tod
en todo y todo en cualquier parte ”. Ved, pues, cuil ' et
grande es la importancia de este venerable aSL’mto er,l tornoyalcuari
construimos el presente discurso y dialogos, en los cuales s?Ula
parece ver una gran cabeza sin busto o con una cola pe ueﬁa] o
os asustéis, no os enfadéis, no os sorprendais porqueqen 1 .
turaleza hay muchas especies de animales que n(’) tienen mas r:i -
bros que la cabeza o parece que sean todo cabeza, por tener Zm—
muy grande y las otras partes apenas perceptibles" no s
dejan d'e ser perfectisimas en su género. P e
Y. si esta razén no os satisface, debeis de tener en cuent
Famblen que esta obrita contiene una descripcién, una pintu By
y que en los retratos suele bastar las mas de la; vecels) el hrab :
representado la cabeza sola sin el resto. Ademis, a veces se miezr

19 C 2| 5
-~ unf;r.dplotmo, Eneadss V, 1, 2, 35-38: «[el alma] no se divide para animar con
e sus partes cada parte del cuerpo, sin i
o que todas las
R, k po, q partes viven por el
i , que estd presente toda en todas partes (pdresti pa 7
B v o . ' p (paresti pisa pantakhos),
en y omnipresencia al padre que la ha d
el : engendrado». La traduc-
o el\?lcmo,.por. la que Bruno accede a Plotino, rezaba asi: «At anima non ita se
e ; e ;
ot :10temrp ;n partes pancu}l)asque [sic] divisa vitam inserim singulatim: sed
a vivificat, totaque ubique adest, similis eff i -
iy vivificat, e adest, ilis effecta patri...» (Plotino: De
Basﬂepi]lzlgszpbzas libri LIII... a Marsilio Ficino e graeca lingua in latinam versi
(oPe,.Z s IX, p.j44 d, subrayado nuestro). Vid. el pasaje del De immenso V1 15’
u )
= relaci(”m, p. 815) dpndeﬂes(;a(jconcepcxon de la presencia universal del alma se pone
con la diversidad de manifestaci funcié 1
desp 3 aciones en funcién de la materia (tematic
egada en el dialogo 11,2 de la Ca 1 =
' A a Cadbala): «Ipsa [anim idquid agi
g . ‘ a] ergo quidquid agit, tota
aipaml: totzhpraesens, s§d procuiusque partis atque loci captu, et instrument;rum
e » mediorum et ob)e‘ctorum promptudine atque praesentia: sic omnimode ipsa
bilis, non omnimode ubique mota movet»
Vid. La Cena de la ] .
) 2 e las cenizas, trad. de M. A. Granada i
(epistola dedicatoria). ’ e
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SONETO 845

844 tra un excelente ingenio haciendo una sola mano, un pie, una
pierna, un 0jo, una oreja suelta, medio rostro que se desprend? ELOGIO DEL ASNG
de detras de un arbol o del rinconcillo de una ventana, o estd
como esculpido en el vientre de‘una taza que a su vez tiene por
base el pie de una oca o de éguxl.a o.de algin otro animal; y rll)o
por eso se condena ni se desprecia, sino que se acepta y aprueba
la manufactura. De la misma forma me persuado yo, incluso es-
toy seguro, de que vos aceptaréis este regalo como una tan per-
fecta igual que de todo corazén se os ofrece. Adids.

iSanta asinidad, santa ignorancia,

santa estulticia y pia devocién!,

s6lo ti puedes hacer las almas tan buenas

que el ingenio y estudio humanos no las alcanza.
No llega fatigosa vigilancia

del arte o invencién cualquiera

ni contemplacién de sabios

al cielo donde te edificas la morada.
¢De qué os vale, curiosos, estudiar,

querer saber qué hace la naturaleza,

si los astros son bien tierra, fuego y mar?
La santa asinidad de eso no se cuida;

- con las manos juntas y de rodillas quiere estar,

. esperando de Dios su buenaventura !,
Ninguna cosa dura

. excepto el fruto del eterno descanso,

. el cual nos conceda Dios tras la sepultura 2,

) | TR S
! Cfr. Maquiavelo: £ “Asino V, 115-117: «Creder che sanza te per te contrasti/Dio,

Standoti ozioso e ginocchioni, ha molti regni e molti stati guasti» (N. Machiavelli:
Opere, a cura di S. Bertelli e E. Gaeta, vol. VIIL, Milin 1965, pp. 289 s.).

~ ?Marco Antonio Epicuro, poeta napolitano (1472-1555) habia dicho en su Ceca-
"a (Venecia 1528): «...il frutto de Ieterna requie la qual ne dono Dio dopo Iesse-
quie». Es conocida desde hace tiempo la inspiracién de Bruno en esta obra para sus
dos Gltimos didlogos de los Eroici furori.

79




DECLAMACION o

AL LECTOR ESTUDIOSO, DEVOTO
Y PIADOSO

jAy de mi, auditor mio, que sin un fogoso suspiro, librico
llanto y tragico lamento, con el sentimiento, con los ojos y con
razones no puede recordar mi ingenio, entonar la voz y explicar
los argumentos cuin falaz es el sentido, turbio el pensamiento e
mexperto el juicio que con sentencia perversa, inicua y llena de
prejuicio no ve, no considera, no se pronuncia tal como es debido
. por naturaleza, verdad de razén y derecho de justicia acerca de
la pura bondad, regia sinceridad y magnifica majestad de la santa
ignorancia, docta resignacién y divina asinidad! jDesgraciado de
mi, cudn equivocadamente maltratan algunos tan salvajemente esta
| excelencia celeste entre los hombres vivientes en contra de la cual
unos se hacen censores con gruesas narices, otros se hacen mor-
daces con colmillos abiertos, otros se muestran despreciadores
| con risas burlonas! Mientras por doquier desprecian, se burlan y
- vilipendian cualquier cosa no les oyes decir otra cosa que «éste
es un asno, esa accién es de asnos, eso es una asinidad», a pesar
de que en esos términos conviene hablar donde los discursos son
mas maduros, las propuestas mas firmes y las sentencias mds so-
pesadas. jDesgraciado de mi!, ¢por qué con pesar de mi corazon,
congoja del espiritu y agravio del alma se presenta ante mis ojos

SR e
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esa inexperta, necia y profana multitud que tan erréneamente pien-
sa, tan mordazmente habla, tan temerariamente escribe para pro-
ducir esos perversos discursos de tantos monumentos como van
por las prensas, por las librerias, por todas partes, con las burlas,
847 desprecios y censuras mds expresas: el asno de oro, las loas del
asno, el eloglo del asno ', donde no se piensa mas que en tomarse
a broma, por pasatiempo y en burla la gloriosa asinidad mediante
frases ironicas? Ahora, ¢quién contendrd al mundo para que no
piense que yo hago lo mismo? ;Quién podra refrenar las lenguas
para que no me metan en el mismo saco, como quien corre tras
las huellas de aquellos otros que andan —cual Demécritos— rién-
dose a costa de esos motivos? ¢Quién podrd impedir que no crean,
afirmen y confirmen que yo no intento en verdad y seriamente
alabar al asno y la asinidad, sino que més bien procuro anadir
aceite a la linterna que ha sido encendida por los demas? Pero,
protervos y temerarios jueces mios, calumniadores indolentes y
mezquinos, hoscos y apasionados detractores, detenéos, volved
los ojos, mirad, ved, examinad, considerad si los simples concep-
tos, las sentencias enunciativas y los discursos silogisticos que
aporto en favor de este sacro, impoluto y santo ? animal son
puros, verdaderos y demostrativos o bien fingidos, imposibles y
aparentes. Si encontradis que estin fundados en efecto sobre la

" Bruno se refiere a la amplia literatura sobre el asno circulante en el siglo xvi: el
Asinus aurens de Apuleyo (continuamente editado en Italia a lo largo del siglo, tra-
ducido al italiano por Boiardo en 1516 y por Firenzuola en 1550); el In lode dell‘a-
sino, recogido en 1l secondo libro delle opere burlesche di M. Francesco Berni (Flo-
rencia 1555); el Ad encomium asini digressio de Agrippa de Nettesheim (cap. C II de
su obra De incertitudine et vanitate scientiarum et artium, publicada en Colonia en
1531; recogida en la edicién de las Opera, Lyon per Beringos fratres s.d.). Sobre toda
esta literatura y su presencia en Bruno y en la Cébala vid. N. Ordine, op. cit., cap.
12 y nuestra introduccién § II.

% Segin Gentile (nota ad loc.) Bruno podria hacer referencia a Hebreos 7, 26:
«Talis enim decebat ut nobis esset pontifex, sanctus, innocens, impollutus, segregatus
a peccatoribus, et excelsior caelis factus», pasaje importantisimo que habla de Cristo
como «sacerdote eterno segtn el orden de Melquisedec», hecho «melioris testamenti
sponsor» y salvador: «unde et salvare in perpetuum potest accedentes per semetipsum
ad Deum, semper vivens ad interpellandum pro nobis» (ibid. 7, 25). Habria, pues,
una referencia sarcdstica a Cristo como «asno» o mejor una denigracién general de
la fe en Cristo como asinidad; recuérdese el pasaje del Spaccio donde, a propésito de
los reformados, se dice que «se estiman reyes del cielo e hijos de los dioses tan sélo

en virtud de una enojosa, vil y necia fantasia y creen y atribuyen mds a una vana, .

bovina y asnal confianza que a una accién til, real y magnanima» (p.*178).
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Jbase de fugdamer}tos fortisimos, si son bellos, si son buenos, no
0s esquivéis, no los evitéis, no los rechacéis. -
vadlosf abrazadlos y no sigiis sometidos ;ofrcrfgstagle?rsl’pgb;elra
creencia consuetudinaria, vencidos por la petulancia del pensar
gulgdos por la vanidad del decir, si otra cosa os muestra la luz
del intelecto, otra cosa os entona la voz de la doctrina y otra cosa
os confirma el acto de la experiencia.
¢Qué creéis que es el asno ideal y cabalistico que se nos pre- 848
senta en el cuerpo de las Sagradas Escrituras? ¢Qué pensiis que
es el caballo Pegaso, tratado figuradamente en las ficciones ?)é—
ticas? ¢Qué os imagindis del asno cilénico, digno de ser uisto
in crocess > en las mas honorables academias? Dejando a uﬁ lado
el se/gu.ndo y el tercero y concentrandonos en e primero, a la vez
platénico y teologal, quiero que sepais que no falta testir;mm'o de
las letras humanas y divinas, dictadas por doctores sagrados
profanos, que hablan con la sombra de ciencias y luz de la fe. El
que esté medi.anamente versado en estas doctrinas sabri di-go
qué yo no miento cuando digo que el asno ideal es pr;nci io’
p_rodchvo, formativo y perfectivo sobrenaturalmente de la esge—
l(:1e asinina que por doquier se muestra en el capacisimo seno de
sads on o o S s SPEE ndividue
diferente y distinto de aquel cz;n puee e ;on e L
form i), st 1 que se aprehenden las otras
i ,es o rgo l(y.est:o es lo mas importante) en }a primera
e es idéntica a la idea de la especie humana, idéntica a la
lespf.:cua . de l.a terra, de la luna, del sol, idéntica a la especie de
el v o inchs wquals o ese, de [os mundos
el e © aquelia especie de la cual dependen no
= ‘ asnos, sino también los hombres y las estrellas y
esper:ilénenoiayqt‘;aedzz lgz ax:ilirfpales mundanos; quiero decir aquella
: O hay diferencia de forma y sujeto, de cosa y
€0sa, smno que es simplicisima y una. Ved, ved, pues, de dénde
(Ciierlva la razén de que sin menoscabo alguno sea Hamado el santo
e los santos no tan sélo leén, monocornio, rinoceronte, viento,
B
jﬁajo/mamo real.
o %Zl’szegzsel(t;i? iisl'ab _L;bra, Bruno usa e} término specie en el sentidg esco-
sual— como intellegibilis i.;.ulsa ;le?agen Seln ey (b Friemno). G
r y L, general presente en el entendimiento). Cfr.

co :
g C)?mplo pp- 117, 140, 126 y 132; en estos dos Gltimos casos hemos traducido
por «imagenes».
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tempestad, aguila, pelicano, sino también no hombre, oprobio de
los hombres, abyeccion de la plebe, pécora, cordero, gusano, se-
mejanza de culpa, hasta el punto de ser llamado pecado y algo
atn peor °. Considerad el principio de la causa por la que los
cristianos y los judios no se irritan, sino que mas bien se con-
gratulan conjuntamente con glorioso triunfo cuando por las me-
taféricas alusiones de la Sagrada Escritura son representados me-
849 diante titulos y definiciones como asnos, son llamados asnos, son
definidos como asnos, de forma que siempre que se trata de ese
bendito animal se entiende (por lectura moral, sentido alegérico
y propésito anagogico) © el hombre justo, el hombre santo, el
hombre de Dios.
Por eso cuando en el Exodo se hace mencién de la redencién
y mutacién del hombre se le menciona en compania del asno:
«Al primogénito del asno cambiaras con la oveja; al primogénito
del hombre redimiras con el precio» 7. Cuando en el mismo li-
bro ® se impone al deseo del hombre la ley de que no se extienda

> Ap. 5,5; Oseas 5,14 (leén). Salmos 77,69 (monocornio); Num. 23,22 (rinoceron-
te); Job 27, 20-21 (viento, tempestad); Deut. 32,11 (dguila); Salmos 101,7 (pelicano);
Salmos 21,7: «ego autem sum vermis et non homo; opprobium hominum et abiectio
plebis»; Juan 1,29 (cordero); Romanos 8,3: «Deus filium suum mittens in similitudi-
nem carnis peccati et de peccato, damnavit peccatum in carne»; 2 Corintios 5,21:
«Eum qui non noverat peccatum, pro nobis peccatum fecit». Cfr. Filipensis 2, 6-11
y Galatas 3,13: «Christus nos redemit de maledicto legis, factus pro nobis maledic-
tum, quia scriptum est: Maledictus omnis qui pendet in ligno». Ese «algo atn peor»
de que habla Bruno podria ser la maldicién de la humanidad asumida por Cristo, en
una evaluacién sarcistica que niega una vez mas a Cristo su funcién regeneradora y
redentora para asumir la lectura pagana de su ejecuciéon como sencilla y unilateral-
mente (sin paradojas ni transmutaciones de sentido) maldito. Téngase presente que
ya Erasmo en su Elogio de la locura (en paginas que Bruno tiene presentes incluso
en su texto literal en esta «Declamaci6n al lector») habia dicho de Cristo que «pec-
catum factus est, ut peccatis mederetur» (Erasmus: Opera omnia, vol. 1V, Lugduni
Batavorum 1703, col. 498 A).

© Bruno se refiere a las tres formas de inferpretacién —junto con la literal-hist6-
rica— de la Escritura. Para una evaluacion burlesca de estos tres procedimientos
exegéticos vid. Expulsion de la bestia triunfante, p. 106.

7 Exodo 13,3. El pasaje ya habia sido usado por Agrippa de Nettesheim en su «Ad
encomium asini digressio»: «lamque etiam in veteri lege sic asinum Deus ipse hono-
ravit, ut cum iuberet omne primogenitum occidi in sacrificium, solis asinis cum ho-
minibus pepercit, videlicet permittens hominem precio redimi et pro asino ovem
commutari» (De incertitudine et vanitate scientiarum, cap. C II; Opera, per beringos
frates, Lugduni s. d. vol. II, p. 308).

$ Exodo 20,17.
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a la mujer, a la esclava, puedes ver que se encuentran también
enumerados el buey y el asno, como dando a entender que no es
menor ocasion de pecado desear lo uno que lo otro. Por eso
cuandg en el libro de los Jueces cantaron Débora y Barac, hijo
de Abinoam, diciendo: «jO1d, reyes; prestad atencion, principes,
que montdis en blancas asnas y presidis en juiciol» %, los santos
rabmog interpretan de la siguiente manera: «;Oh, gobernadores
de la tierra, que estdis por encima de los abnegados pueblos y
con e! azote sagrado los gobernais, castigando a los malos, pre-
miando a los buenos y distribuyendo justamente las cosas!».
Cuando el Pentatenco '° ordena que debes rectificar y enderezar
el rumbo del asno y del buey perdidos de tu projimo, los doc-
tores entienden moralmente que el hombre de nuestro préjimo
Dios, que estd dentro de nosotros y en nosotros, si sucede que
se aparta del camino de la justicia, debe de ser corregido y amo-
neftado por nosotros. Cuando el jefe de la sinagoga reprendi6 al
Senor porque curaba en sibado y él respondié que «no hay hom-
bre de bien que no acuda a sacar el dia que sea el asno o buey 850
del pozo en que ha caido» ', los divinos escritores entienden que
el asno es el hombre sencillo, el buey el hombre natural, el pozo
el pecado mortal, lo que saca al asno del pozo la gracia divina y
el ministerio que redime a sus elegidos de aquel abismo. Mirad,
pues, cémo el pueblo redimido, estimado, deseado, gobernado,
enderezado, amonestado, corregido, liberado y finalmente pre-
destinado aparece significado por el asno, es denominado asno.
Y que los asnos son aquellos por los que la divina bendicién y

gracia llueve sobre los hombres de manera que jay de aquellos

que quedan privados de su asno!, se puede ver muy bien cierta-
mente por la importancia de aquella maldicién que resuena en el
Deuteronomio cuando Dios amenazé diciendo: «jQue tu asno te
sea arrebatado en tu presencia y no te sea devuelto!» 2.
iMaldito el reino, desafortunada la republica, desolada la ciu-
dlad, desolada la casa de donde es proscrito, apartado y alejado
;ﬁ asno! jAy del sentido, conciencia y alma que no participan de
2 asinidad! Existe un adagio muy socorrido, ab asino excidere .

® Jueces 55 1,3 310

e ; . 1k el s

. Exodo 23,4: «Si ocurreris bovi inimici tul, aut asino erranti, reduc ad eum».
Lucas 13, 14-15 y 14,5.

"2 Deut, 28,31.

" Erasmo: Adagiorum Chiliades (Paris 1579): col. 219, n.° 631: «Ab asino delap-
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para significar el ser destruido, deshecho, despachado. Origenes
Adamancio, reconocido entre los doctores ortodoxos y sagrados,
pretende que el fruto de la predicacién de los setenta y dos dis-
cipulos esta significado en los setenta y dos mil asnos que el
pueblo israelita gan6 contra los moabitas, dado que cada uno de
aquellos setenta y dos gané mil, es decir, un nimero perfecto de
almas predestinadas, arrancdndolas de las manos de Moab, es decir,
liberandolas de la tirania de Satan '*. Anadase a esto que a los
hombres mas devotos y santos, amantes y cumplidores de la an-
tigua y de la nueva ley, se les llama asnos absolutamente y como
privilegio particular. Y si no me creéis, id a estudiar lo que estd
escrito en aquel evangelio: «el asna y el pollino soltadlos y traéd-
melos» '°. Id a ver los discursos que hacen los teélogos hebreos,
griegos y latinos a propésito de aquel pasaje del libro de los
Numeros: «Aperuit Dominus os asinae, et locuta est» '®. Mirad
c6mo concuerdan tantos otros lugares de las Sagradas Escrituras,
donde frecuentemente se presenta a Dios providente abriendo la
boca de diferentes individuos divinos y proféticos, como aquél
que dijo: «Oh, oh, oh, Sehor, que yo no sé hablar» 7. Y alli
donde dice: «Abrié el Sefior su boca» 8. Otras muchas veces se
dice: «Ego ero in ore tuo» '?; muchas veces se le suplica: «Abre,
Senor, mis labios y mi boca publicara tu alabanza» ?°. Ademas

en el Nuevo Testamento se dice: «Los mudos hablan, los pobres
21 .
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evangelizan»

sus»: «in eos dicitur, qui inconsulte quippiam agunt et imperite; aut in eos qui a
praesentibus commodis, quibus ob inscitiam uti nesciunt, excidunt». Bruno parece
aqui, como en otros muchos lugares, citar de memoria.

4 Niameros 31, 32-35 y Lucas 10,1.
'S Mateo 21,2: Es el texto de la triunfal entrada de Cristo en Jerusalén, a la cual

y a cuya interpretacién figurada de los dos animales se refiere irénicamente Bruno
en varias ocasiones a lo largo de la Cabala. Vid. infra pp. 87, 88 s., 93, 108, 112 (con
traduccion italiana de todo el pasaje). )

16 Num. 22, 28, a propésito del asna de Balaam, episodio al que hara referencia
Bruno mis abajo (pp. 103 5.) y que es de presencia constante en la literatura sobre l2
asinidad.

17 Jeremias 1,6.

18 Ezequiel 3,27.

19 Exodo 4,12.

20 Salmos 50,17.
2! Lucas 7, 22: «Caeci vident, claudi ambulant, leprosi mundantur, surdi audiunt,

. " . . .
mortui resurgunt, pauperes evangehzantur»; una nueva € inexacta cita de memoria.

L
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.Todo esta representado figuradamente por aquello de el Sen
abrié la boca del asna y ella habls. Por la autoridad de ésta bor
su boca, voz y palabras se ve domada, vencida y isoteac’i Pcl)r
vgmdosa, soberbia y temeraria ciencia secular y se Vepreduc'da ?
nivel del suelo toda altura que se atreva a levantar Ja cabezalha y
el cielo, porque Dios ha elegido las cosas débiles para f accil'a
a las fuerzas del mundo 22; ha B T s
: s ha puesto en reputacién las cosas
necias, dado que lo que por la sabidurfa no podia ser restituid
ha quedado reparado por la santa estulticia e 1gnorancia 2> PO’
¢so queda reprobada la sabiduria de los sabios y rechaza;ia ?;
Erudfenaa de los prpdc?ntes #*. Necios del mundo han sido los que
an formado la religién, las ceremonias, la ley, la fe, la regla d
vida; le mayores asnos del mundo (que son los que ,privadgos de
cualq_uxg otro sentido y doctrina y vacios de toda vida y costum53
bre civil se pudren en la perpetua pedanteria) son aquellos
por Vla gracia del cielo reforman la profanada y cor:lom id CIFC
r‘ned;carll las heridgs de la llagada religion y suprimiendo If())s zb:—’
igss 25;e nz;s ;zlr?earézlz;ﬁ)r;ezlfipj;ini:ss ’rasga(‘iur‘as de sus vestidu-
: : pia cuniosidad van y fueron
siempre escrutando los arcanos de la naturaleza y computand
la.? \‘11c151tludes de las estrellas. Mirad si tienen o tuvieron Pam’n (;
MnImo interés por las causas secretas de las cosas 26- sJi ti:;ee
algin miramiento por la disipacién de reinos, dispersié’n de .
blos, incendios, derramamientos de sangre, ruinas y extelr)r:n?:

P

852

22 . : .
- «Infirma mundj elegit Deus, ut confundat fortia»,
12 «Sed quae stulta sunt mundi elegit Deus
7. «Na . . . . . . 2
D,eo, m qu{a in Dei sapientia non cognovit mundus per sapientiam Deum placuit
per stultitiam praedicationis salv. ] ’
deo. os facere crede bi
B A _ : ntes», ibidem 1,21. Cfr. adems
» 8-9: «Gratis enim estis salvati fi e : s
per fidem, et hoc non ex vob; i eni
o > ' . : vobis, Dei enim
ok 3 rllon ex opngZus, ut ne quis glorietur». Vid. Erasmo: Morias ’Encomium
- ara la presencia de motivos 1 :
g _ erasmianos 16 é
el en esta «declamacién» véase nuestra
24 I C B 2 Ry 5
orinti0s 1,19: «Scriptum e 1 lenti
] 3 st enim: Perdam sapie saplenti
- ntiam sa
“an;Sprudenuum reprobabo». ’ PR R
Referenci istic ienci
I ;cxa sarcistica a la autocenciencia de la Reforma, caracterizada (tras una
oa i
como asinidad y pedanteria. Sobre la caracterizacién de la Reforma

I Corintios 1, 27.
ut confundat sapientes» I Corintios

Bruno par i i :
plicad, orPl ECB aqui apropxars’e de un pasaje del Elogio de la locura erasmiano,
oms por el humanista holandés a los hombres de la Edad de Oro: «Porro reli
es er; impi 10si ; 3
o b::;t quam ut impia curiositate arcana naturae, siderum mensuras, motus
S, abditas rerum causas scrutarenturs (col. 434 A) ’ ’

‘—
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nios %’; si se preocupan de que el mundo entero perezca por
causa de ellos con tal de que la pobre alma quede salvada, con
tal de que se construya el edificio en el cielo, con tal de que se
.reponga el tesoro en aquella bienaventurada patria, sin preocu-
parse lo mas minimo por la fama, bienestar y gloria de esta fragil
e insegura vida en pro de aquella otra certisima y eterna. Estos
han sido significados mediante la alegoria de los antiguos sabios
(a los que el espiritu divino no ha querido dejar de revelar alguna
cosa, al menos para hacerlos inexcusables) en aquel juicioso apo-
logo de los dioses que combatieron contra los gigantes rebeldes,
hijos de la tierra y atrevidos depredadores del cielo, a los que con
la voz de los asnos confundieron, aterraron, espantaron, vencie-
853 ron y domaron ?%. Lo mismo estd suficientemente claro cuando,
alzando el velo de la sacra figura, atienden los ojos al sentido
anagdgico de aquel divino Sanson que con la quijada asinina quit6
la vida a mil filisteos *°, porque dicen los santos intérpretes que
en la quijada del asna, esto es, de los predicadores de la ley y
ministros de la sinagoga v en la quijada del pollino de los asnos,
esto es, de los predicadores de la nueva ley y ministros de la
iglesia militante *°, delevit eos, esto es, borré, suprimié a esos mil,

%7 Son, en opinién de Bruno, los perniciosos efectos de la Reforma (y por exten-
sién del cristianismo) que él veia profetizados por Hermes Trismegisto en el famoso
«lamento» del Asclepius. Vid. Expulsion pp. 174 ss. y 265 ss.

28 Cfr. Scholia in Germanicum (en Hyginus: Fabularum liber, Paris, 1578
p. 183r—v): «cum adversus Gigantes dii bellum agerent, idem Liber et Vulcanus et
Satyri asinis insidentes, profecti sunt ad pugnam. Quod genus viso tumultu, diro cum
murmure rugissent, gigantes eorum voce territi fugerunt, et confestim dii de giganti-
bus triumphaverunt et iccirco una cum praesepio suo astris sunt illati et in signo
nobilis cancri positi». :

2? Jueces 15, 15-17. Pasaje ya usado_por Agrippa de Nettesheim: «Nonne Samp-
son in maxilla asini, in mandibula pulli asinarum percussit et delevit viros Philistae-
roum?» (Encomium asini, loc. at., p. 310).-

3° Bruno hace mencién del asna y pollino con que Cristo hizo su entrada triunfal
en Jerusalén (Cfr. supra nota 15, infra p. 89 y el «soneto... sobre el significado del
asna y el pollino» p. 93), recogiendo la usual interpretacién de los mismos como
figuras o tipos del pueblo de Israel y de la nueva Iglesia de Cristo. Vid., por ejemplo
1. P: Valerianus: Hieroglyphica, sive de sacris aegyptiorum aliarumgque gentium litteris
commentarii, Basilea, 1575, p. 88: «Asina enim illa, ut Graeci theologi deprehendere,
populi prioris symbolum fuit, qua scripti onus pertulerit, est enim animal ad oner?
tantum et labores genitum, ut Eucherius dicit, super quam Apostoli vestimenta sua
iniecere, hoc est, veterem hominem exuere. Pullus vero de quo Zaccarias [9,9] Ecce

rex tuus veniet tibi iustus et salvator ipse pauper, sedens super pullum %sinae, proptef
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a ese numero perfecto, a todos, tal como est4 escrito: «cayeron
a tu lado mil y a tu derecha diez mil» y se llama a ese }iu
Ram?thlechi, esto es, exaltacién de la quijada. De esa quijag(;l;
provino como fruto de la predicacién no sélo la ruina de los
poderes enemigos y odiosos, sino también la salud de los rege-
ngrados, porque de la misma quijada, esto es, en virtud degla
misma predicacién, han salido y comparecido aquellas aguas que
promulgando la divina sabidurfa difunden Ia gracia celeste (}lla—
cen a los que beben de ellas dignos de la vida eterna ' ¥
iOh, pues, f_uerte, victoriosa y triunfante quijada de un asno

muer,to! iOh, divina, grata y santa quyada de un pollino difunto!
gQue debe ser de la santidad, gracia y divinidad, fortaleza vic—.
toria y triunfo del asno completo, entero y Vviviente —asno’ po-
llino y madreﬁ‘, st tanta es la gloria y exaltacién de este h)ueso
y sacrosanta reliquia? Y me dirijo a vosotros, queridisimos oyen-
tes, a vosotros, a vosotros me dirijo, amigos lectores de mi escri-
tura y oyentes de mi voz, y os digo y os advierto, y os exhorto
Y 0§ conjuro a que volviis en vosotros mismos. Huid de vuestro
mal, toma/d el pa.rtido de vuestro bien, apartaos del mortal orgullo 854
del corazén, retiraos a la pobreza del espiritu, sed humildes de
mente, renun.aad a la razén, extinguid esa ardiente luz del inte-
lecto que os inflama, os quema y os consume; huid de esos gra-
dos de ciencia que de seguro aumentan vuestros dolores 32: re-
Igegac.i de todo conocimiento, someteos a la santa fe, sed aqt,lella
endita asna, reducios a aquel glorioso pollino por los cuales

e L

p;ﬁtmam 1mper1Fiam, iL{xj}iorem indicabat populum, asinae quidem filium, ut Evan-
gChlrSitsanel;uir:SliJ;z::eq;e[ai{ls reddxfiere... plerique Gentilium nationem appellarunt, quz
g ulit, promissamque a propehtis et legem salutem minime despe-
31 .
egress{izegi;tl5€,X19éo<<?pue:u1t 1ta‘(§)ue l}?omiﬁus mol.arenll de{lFem in maxilla asini, et
Siphapie' grccee. Quibus Iaustxs, refgcdlg/vlt spiritum, et vires recepit».
Pl Vid; pe[em .pensar en la caracterizacion que C.r_xstq hace de si mismo
o e i 3 l:omfns qui .b'lbl[. ex aqua hoc, sitiet iterum; qui autem
6, o o1 00 aquae Salgie t.a © €1, non siuet in aeternum, sed aqua quam ego dabo
gL regen(imdom dn l(st vitam aetez_‘x/mm» (Jnan 4, 13-14). Precisamente esta
v et Jo e 356 . rgs’to .(gn fltln.CIO{I de la fe en él: «qui credit in me, non
Ly dé} e E;idi abia sido ridiculizada por Bruno en la Expulsion en la
Catngeoion Ll Ino (Rp: 286 _s.), lugar al que ascenderdi —como dice la
: p- a Asinidad en concreto.

32 ’
Ecclesiastes 1, 18: «I P e
g » 18: «In multa sapientia multa sit indienatio: i it sci
i et qui addi -
Ham, addit et laborems». g ;etq dit scien

| | | ii;
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tnicamente dijo el redentor del mundo a sus ministros: «Id al
pueblo que esta enfrente de vosotros», es decir, 1d por todo el
mundo sensible y corpdreo que como simulacro se opone y sus-
tituye al mundo 1nteligible e incorpéreo. «Encontraréis el asna y
el pollino atados», es decir, hallaréis el pueblo hebreo y gentil
sometido y tiranizado por la cautividad de Belial.
Dice ademas: «Desatadlos», sacadlos de la cautividad median-
te la predicacion del Evangelio y la efusion del agua bautismal; y
«traédmelos», para que me sirvan, para que sean mios, para que
llevando el peso de mi cuerpo, es decir, de mi santa institucion
y ley sobre las espaldas y guiados por la rienda de mis divinos
consejos, sean hechos dignos y merecedores de entrar conmigo
en la Jerusalén triunfante, en la ciudad celeste *>. Veis entonces
quiénes son los redimidos, quiénes son los llamados, quiénes son
los predestinados, quiénes son los salvados: el asna, el asnillo, los
simples, los pobres de razonamiento, los parvulillos, los que ha-
blan como ninos; ellos, ellos entran en el reino de los cielos **;
ellos, por desprecio del mundo y de sus pompas, desprecian las
vestimentas, han proscrito de si todo cuidado del cuerpo, de la
carne que envuelve el alma, se la han puesto bajo los pies, la han
tirado por tierra para que el asna y su querido asnillo puedan
pasar mas gloriosa y triunfalmente *°.
Rogad, rogad a Dios, carisimos, que si no sois todavia asnos
os haga volveros asnos. Basta con que lo queriis, porque de cierto
855 de cierto se os concedera la gracia sin dificultad alguna, ya que,
aunque sedis asnos por naturaleza y la disciplina comin no sea
mas que una asinidad, debéis advertir y considerar muy bien si
sois asnos segun Dios; quiero decir, si sois aquellos desafortuna-
dos que permanecen atados delante de la puerta o bien aquellos
otros afortunados que entran dentro. Recordad, fieles, que nues-
tros primeros padres eran gratos a Dios y disfrutaban de su gra-
cia, de su salvaguardia, contentos en el paraiso terrestre, en aquel

> Mateo 21, 1-2: «Et cum appropinquassent lerosolymis... tunc lesus misit duos
discipulos dicens eis: Ite in castellum quod contra vos est, et statim invenietis asinam
alligatam, et pullum, cum ea. Solvite, et adducite mihi». Cfr. supra nota 30.

%% Mateo 5,3: «Beati pauperes spiritu, quoniam ipsorum est regnum caelorum» y
19,14: «Sinite parvulos, et nolite eos prohibere ad me venire, talium est enim regnum
caelorum».

> Mateo 21,8: «Plurima autem turba straverunt vetimenta sua in via», se dice de
la entrada de Cristo en Jerusalén. -

- vestrn et eritis sicut di,
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tempo en que eran asnos, es decir, simples e ignorantes del bien
y del mal; cuando podian creer una mentira que les fuera dicha
por la serpiente; cuando se les podia dar a entender incluso que
aungne Dios habia dicho que moririan, podia ocurrir lo contra-
rio *°. En tal disposicién de animo eran gratos, eran aceptos, aje-
nos a todo dolor, preocupacién y molestia. Recordad tarr;bijén
que qus amo al pueblo hebreo cuando estaba afligido y era es-
clavo, vil, oprimido, ignorante, bestia de carga, portador de ca-
nastas, burro, de forma que no le podia faltar mas que la cola
para ser asno natural bajo el dominio de Egipto. Entonces fue
gamado por Dios pueblq Suyo, gente suya, su pueblo elegido 7.
ue.l/lamado perverso, criminal, réprobo, adultero, cuando se so-
met16 a las disciplinas, dignidades, grandezas, y fue semejante a
los demas pueblos y reinos honradgs segun el mundo . Todo
el mundo alaba la edad de oro, cuando los hombres eran.asnos
no sabian trabajar la tierra, no sabian dominarse el uno al otro’
saber ms que el otro, cuando tenian por techo los antros las’
cavernas, se daban por detrds como hacen las bestias, no hyabia
tantos encubrimientos y sospechas, tantos condimentos’ de lujuria
y gula; todas las cosas eran comunes; las manzanas, las castafias
las bellotas, eran el alimento en la forma en que fas produce la
madre naturaleza *°. Todos saben ¢6mo no tan sglo en la especie
human;}, smo.t;.lmbién en todas las especies animales, la madre
ama mis, acaricia mads, mantiene mas contento y oc1oso, lejos de
cuidados y fatiga, abraza, besa, aprieta, custodia al hijo pequeno
como aquel que no conoce el mal nj el bien, es como un cordero,
como una bestia, es un asno, no sabe hablar, no puede discurri;
fanto; y a medida que le va creciendo el sentido y la prudencia
se le va agotando progresivamente el amor, el cuidado, la piadosa’
devocion que le prestaban sus padres *°. No hay enemigo que no
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3¢ Génesis 3, 4-5:

«Dixit autem serpens ad mulierem: i
b _ ' m: ‘Nequaquam mort -
mini. Scit enim Deus L i

qu(?d in quocumque die comederitis ex eo, aperientur oculi
scientes bonum et malum». Sobre la auténtica posicién bru-
del paraiso terrenal o edad de oro, vid. Expulsion, didlogo I11,1.
- ] Exodo 3,7; 6,7; 19,5.
B \C/fé plor e;lemplo Isatas 1,4; 2,6 ss.; Jeremias 2,5 ss.; 10,1 ss.
1d. el parlamento del Ocio en el didlogo 1111 de la E 6 =

y 13430 fuentes clasicas allf recogidas. : 6 RS e

Bruno evoca aqui un motivo desarrollado por Erasmo en el Elogio de la locura

(13 A-B).

nlar;a acerca del motivo
5 .
Vid. por ejemplo
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se compadezca, a quien no ablande y no conceda su favor a aque-
lla edad, a aquella persona que no es todavia viril, que no ha sido
ganada por el demonio, que no es adulta, varonil, astuta, barbada,
fuerte, madura. Por eso dijo un profeta cuando quiso suscitar en
Dios piedad y conmiseracion en su Senor: «Ab, ah, ah, Domine,
quia nescio loqui», donde con su rebuzno y sentencia muestra ser
asno. Y en otro lugar dice: «Quia puer sum» *'. Por eso cuando
se desea la remision de la culpa, se presenta muchas veces la causa
en los libros divinos diciendo: «Quia stulte egimus, stulte ege-
857 runt, quia nesciunt quid faciant, ignoramus, non intellexerunt» *
Cuando se quiere pedirle un favor mayor y adquirir entre los
hombres mayor fe, gracia y autoridad, se dlce en un pasaje que
los apoéstoles eran tenidos por borrachos *; en otro pasaje que
no sabian lo que decian porque no eran ellos los que hablaban **
y uno de los mas notables, para mostrar cuanta simplicidad habia
en él, dijo que habia sido raptado al tercer cielo, escuchado ar-
canos inefables y que no sabia si estaba muerto o vivo, si estaba
en el cuerpo o fuera de él *°. Otro dijo que veia los cielos abier-
tos *¢ y otros tantos y tantos propositos que afirman los elegidos
de Dios a los que se ha revelado lo que esta oculto a la sabiduria
humana y es asinidad exquisita ante los ojos del discurso racio-
nal . Porque estas locuras, asinidades y bestialidades son sabi-
durias, actos heroicos e inteligencias ante nuestro Dios, el cual
llama sus polluelos, su rebano, sus-ovejas, sus parvulos, sus ne-

1 Jeremias 1,6.

21 Samuel 13,13; 11 Samuel 24,20; Isaias 44,18; Lucas 23,34. Cfr. Erasmo: Elogio
de la locura, 498 c.

3 Hechos 2,13.

1 Timoteo 1,7: «volentes esse legis doctores, non intelligentes neque quae lo-
quuntur, neque de quibus affirmant». &

* En Il Corintios 12, 2 ss. Pablo refiere su rapto en tercera persona y en los
siguientes términos: «Scio hominem in Christo ante annos quatuordecim, sive in
corpore nescio, sive extra corpus nescio, Deus scit, raptum huiusmodi usque ad ter-
tium caelum. Et scio huiusmodi hominem sive in corpore, sive extra corpus nescio,
Deus scit, quoniam raptus est in paradisum, et audivit arcana verba, quae non licet
homini loqui. Pro huiusmodi gloriabor, pro me autem nihil gloriabor nisi in infirmi-
tatibus meis».

4 S. Juan en Apocalipsis 19,11: «et vidi caelum apertum».

47 Cfr. I Corintios 1,18: «Verbum enim crucis pereuntibus quidem stultitia est, iis
autem qui salvi fiunt, id est nobis, Dei virtus est» y 3,18: «Nemo se seducat: si quis
videtur inter vos sapiens esse in hoc saeculo, stultus fiat ut sit sapiens. Sapientia enim
huius mundi, stultitia est apud Deum». I
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c1os, su pollino, su asna, a aquellos que creen en él, lo aman y le
siguen. No hay, no hay —digo— mejor espe;o ante los ojos hu-
manos que la asinidad y el asno, y que mds explicitamente mues-
tre segun todos los nimeros quién ha de ser el que fatigindose
en la vifa del Senor debe esperar la retribucién del dinero diur-
no **, el goce de la cena beatifica, el reposo que sigue al curso
de esta efimera vida. Ninguna conformidad mejor o similar nos
conduce, guia y lleva a la salvacién eterna mis apropiadamente
que esta verdadera sabiduria sancionada por la palabra divina,
igual que —por el contrario— nada nos hace precipitarnos en el
centro y en el abismo tartireo mis eficazmente que las contem-
placiones filoséficas y racionales que nacen de los sentidos, crecen
en la facultad discursiva y se maduran en el intelecto humano.
Esforzios, esforzdos, pues, por ser asnos, vosotros que sois hom-
bres. Y vosotros que ya sois asnos, tratad, procurad, cuidad de
proceder siempre de bien en mejor a fin de que alcancéis aquel 858
término, aquella dignidad que no se adquiere mediante las cien-
cias y las obras, por muy grandes que sean, sino por fe, y que
no se pierde por ignorancia y delitos, por muy enormes que sean,
sino por la incredulidad, tal como dicen siguiendo al Apéstol *°.
St asi os disponéis, si tales sois y de esta manera os goberniis, os
encontraréls inscritos en el libro de la vida °°, obtendréis la gracia
en esta iglesia militante y alcanzaréis la gloria en la triunfante, en
la cual vive y reina Dios por todos los siglos de los siglos. Que
asi sea.

FINIS

* Vid. Mateo 20, 1-2: «Simile est regnum caelorum homini patrifamilias, qui exiit
primo mane conducere operarios in vineam suam. Conventione autem facta cum
operariis ex denario diurno, misit eos in vineam suam». Sobre la cena beatifica vid.
Lucas 14, 15-24.

“Vid. San Pablo en la epistola a los Galatas 2, 16 y 21: «sicentes autem quod
non iustificatur homo ex operibus legis, nisi per fidem Iesu Christi, et nos in Christo
lesu credimus, ut iustificemur ex fide Christi et non ex operibus legis propter quod
ex operibus legis non iustificabitur omnis caro... Si enim per legem iustitia, ergo gratis
Christus mortuus est»; cfr. Romanos 3, 21-28. Bruno tiene presente sobre todo la
formulacién reformada de la doctrina en el siglo xvI. Véase la reinvindicacién de la
lex y la burla sarcistica de la justicia de la fe desarrollada en los diilogos 1,3 y 1,1
de la Expulsion.

%0 Cfr. Apocalipsis 3,5: «Qui vicerit, sic vestietur vestimentis albis et non delebo
nomen eius de libro vitae, et confitebor nomen eius coram Patre meo et coram angelis
etus». Vid. también Apoc. 13,8.




SONETO MUY PIADOSO 859

SOBRE EL SIGNIFICADO DEL ASNA
Y DEL POLLINO

—-«Id al pueblo que tenéis enfrente
y hallaréis al asna con su hijo.

Soltadlos y cogiéndolos
los traeréis a mi, siervos mios santos.

Si alguno, para impedir misterios tales,
levanta contra vosotros algin murmullo,
le responderéis con gesto altivo
que el gran Sefior los quiere hacer triunfantes» .

Asi dice la Sagrada Escritura
para senalar la salvacion de los creyentes
en el redentor de la naturaleza humana.

Los fieles de Juda y de las naciones
con vida igualmente simple y pura
podrin subir a aquellos escafios eminentes.

Devotos y pacientes
vienen a hacerse pollino con la madre,
contubernales de las angélicas escuadras.

' Mateo 21, 1-3; cit. supra «Declamacién al lector», nota 33. El versiculo 3 dice
«et si quis vobis aliquid dixerit, dicite quia Dominus his opus habet; et confestim
dimittet eos».
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DIALOGO PRIMERO 861

Interlocutores: Sebasto, Saulino, Coribante !

Sebasto.—Lo peor es que dirdn que avanzas metiforas, cuen-
tas fabulas, hablas en parabolas, tejes enigmas, acumulas semejan-
zas, tratas misterios, masticas tropologias.

Sanlino.—Pero yo digo las cosas justo tal como ocurren y las
pongo ante los 0jos como verdaderamente son.

Coribante.—Id est, sine fuco, plane, candide; me gustaria que
fuera de verdad como dices.

Saulino.—Ojala quisieran también los dioses que hicieras ta
otra cosa que enganar con éstas tu gesticulacion, toga, barba y
ceno 2, igual que por lo que al ingenio se refiere candide, plane

e

" De los tres contertulios de este primer diilogo solamente Saulino es un personaje
real. Se trata de Andrea Savolino, primo de Bruno por parte materna, protagonista
de_la Expulsion de la bestia triunfante. Su presencia en la Cdbala garantiza la conti-
nuidad entre las dos obras y el caricter de esta ltima de conclusién de la Expulsion.
Coribante representa la figura tipica del «pedante», como el Prudencio y el Polimnio
de La Cena y el De la causa o el Manfurio de la comedia I! Candelaio.

* «Igual que hay mis que muchos que bajo el cefio severo, el semblante sumiso,
Prolija barba y toga magistral y grave, encierran expresamente, con dano universal,
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et sine fuco presentas ante nUESIros ojos la idea de la pedanteria!
Coribante—Hactenus haec? : Asi que Sofia te llevé sitio por
sitio, sede tras sede? .

Sanlino.—Si.

862  Sebasto—iSe te ocurre alguna cosa mis acerca del destino

dado a esas sedes?
Saulino.—De momento no,
ocasion de aclararos mas puntos al respecto con
e despertéis la memoria, la cual no puede
bles asuntos dig-

4 Ao SEr un vOsSOtros I'ﬂiSﬂ]OS (0N

aprestéis a darme
yuestras preguntas y m
haberme sugerido ni la tercera parte de los nota
nos de consideracion.

Sebasto.—Yo, a decir verdad, me he quedado tan pendiente
del deseo de saber qué es lo que el gran padre de los dioses ha
hécho suceder en aquellas dos sedes, boreal la una y austral la
otra, que me ha parecido una eternidad ver el final de tu discurso,
tan curioso, util y digno; porque mi deseo de saberlo es suscitado
alin mAs por tu retraso a la hora de hacérnoslo saber.

Coribante—Spes etenim dilata affligit animum, vel animam,
ut melius dicam; baec enim mage significat naturam passibilem.

Saulino.—Bien. En ese caso, para que no os atormentéis mas
esperando la resolucién, sabed que en la sede inmediata al sitio
donde estaba la Osa menor y al que sabéis ha sido exaltada la
Verdad, lugar de donde ha sido expulsada la Osa mayor en la
4, por determinacion del mencionado con-
sejo ha sucedido la Asinidad en abstracto. Y alli donde todavia
veis en fantasia el rio Eridano 5 han querido los mismos que s¢
encuentre la Asinidad en concreto, a fin de que desde las tres

863 forma que habéis oido

—

la ignorancia nO mMenos vil que arrogante y la maldad no menos perniciosa que 05~
Expulsion a propésito del pas-

tentosa», decia Bruno en la epistola explicdtiva de la
tor—tedlogo reformado, figura que coincide conel pedagogo humanista en la categoria
bruniana del «pedante», prototipo de Ja decadencia general del saber y de la total
subversion de valores que culmina en el siglo xvi. De ahi su caricter de «silenos
invertidos», esto es, la no correspondencia de su apariencia exterior positiva con st
verdadera realidad pervertida. Sobre el uso bruniano del famoso adagio erasmian®
«Sileni Alcibiadis» vid. nuestra introduccion a la Expulsion, § 1I.

> Referencia a la trama de la Expulsion de la bestia triunfante, donde Sofia relata
2 Saulino la reforma de las 48 sedes celestes, i.e., de las 48 constelaciones del cielo
ptolemaice y copernicano (Vid. nuestra ‘ntroduccion a la Expulsion, § VI). De est?
manera la Cdbala se nos presenta como una continuacién de la Expulsion.

4 Expulsion p. 144.

5 Expulsién pp. 105y 286-287. 3
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reglone
COgmo Os clelestes pode(limos contemplar la Asinidad, que estaba
culta con sus dos luceci t ’
itas en la via de lo {
! e s pl
donge esta el caparazén del Cangrejo © el
orib — .
. fante'., Procul, o procul este, profani! . Es un sacrilegio
ro imag|
- Sga anaml(?(rj], el querer imaginarse (porque no es posible gue;
. ia vt;ndrt;al a/d) que al lado de la honorable y eminente s(ide
e r }2}1 e;te la idea de una especie tan inmunda e ignc;mi
ue ha sido tomada en sus j if1 ; _
] . s jeroglificos por los sabi i
cios como imagen de la i i . ronia Horn
ignorancia, segin nos testl 1
; : stimonia Hora-
polo en mas de un lugar ore
. , igual que los sacerdotes babiloni
tendieron designa 1 “unida al busto y
signar mediante la cabeza d i
_ e asno unida al b
. . usto
Slzbhumanos al hombre inexperto e ineducable ® !
ebasto.— 10 1 1 :
oo N}c: es necesario ir al tiempo y lugar de los egipcios
ni ha ido jama
e yCr:n 12 habido jamis pueblo alguno que no confirmf;
qS [‘lce oribante con su usual manera de hablar
anlino.— 5 j .
I SP(;)r esta razolrlx heddejado para el final la exposicion
edes, ya que llevados de | i
. a costumbre de d d
pensar me habriais tomad 1 din
ado por un cuentista y habriai 1
escuchando con men 16n mi o v i
os fe y atencién mi descripcid
e ; . i descripcién de la reforma
- es(je\r,:a(s:l s(if:desdgelestes, si no os hubiera hecho antes aptos
e er[a iine iandte una prolija secuela de consideraciones
stas dos sedes merecen { ;
‘ e or st solas al S
CAie s pes eoles . por s al menos tanta
- h;;'t‘lon ,;omo riqueza veis que reside en dicho argumento
¢ €1 1 :
e munds o? obpunc’a que la. locura, ignorancia y asinidad de
o es sabiduria, doctrina y divinidad en el otro? ?

¢ La constelaci6 i ;
o ol Exp;;lﬂ‘é,, o sobre cuyo catasterismo vid. «Declamacion al lector»
? Vingilio: Envida VIP.258 y nuestra introduccidn a esta obra.
8 En la edicion por m’)sotr'OS consultada de H 1
setoolrnbic 4 : sultada de Horapolo (Horus Apollo Niliacus:
B ﬁaj;ﬁb . sr::;;si,ézBegnzzgéno Treblano Vicentino Latinitate donatF:ls, Lugdux:iuiS‘?Z;
p‘EW C: «Rerum on:miuI:'n igﬁa}::):n ;e:oar;terl?i:i(;)if: Iohs Hiemgly}gbim R s
b stetifioas AR s item hominem a Aegyptiis sacerdo-
i ncg)tari V(:ieeb;rfjogtie(t lpuk‘nque alii prodidere: eamque imperit%j}g in eo prace)—
s 1o sUbverSi(‘,r’] e VSO rimum ex sohtar}a accidit educatione».
herméticos vid, Expudsion 2225 que fprofetxzada segtin Bruno por el Asclepins
i 1. s i f{ne s— tiene lugar en el cristianismo. Vid. S. Pablo 7
Ehndalian, ppvilbus e s[ul? _praefixcgmus Chnsturp crucifixum, Iudaeis quidem
B D e o iFnam, ipsis autem vocatis Tudaeis atque Graecis Chris-
fibssys 1.9% cquse stulta E;un 1am, quia qulod stultum est Dei, sapientius est homi-
Sepfengs et ot unt m.updx elegit Deus, ut confundat sapientes»; 3,19:
uius mundi, stultitia est apud Deum».

s w} 2

e
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it ' 5 incipales y de primer
sto.—Asi lo han dicho tedlogos prin g
Seb?ﬁfﬁo jamas usaron un modo de decir tan prolijo como el
rango,

e lino.—Porque la cosa no ha sido explicada y aclarada ja-
: 5“”1 mor.no yo voy a aclardrosla y explicarosla ahora. =
oy Di, pues, que te escucharemos con atencion.
Corl‘bﬂ”te-;’ a 7 Ee n; os espantéis cuando oigais ‘el nombre
d lsaulmo.;ic?;d qbestialidad, ignorancia, logura, quiero poner
e x;te los ojos de vuestra consideraciéon y traeros
enl prlmcieh::%a;aiaje aquel de cabalistas iluminados 110 qxe (c)olr}
uces dist i otros ojos que los Argo
e df; l(:ilisg(()iey?l'?acsetz’ eiotr;rcer ciel(’), pgrq si en el pro-
pmfundlz‘amn Eel universo supramundano y enséfico. Mediante
oy abxsrlno' 5n de esos diez Sefirotas, a los que !laman en nues-
S eHLE e b vestimentas, penetraron, vieron, conc_lbxei
e = }}9 mini logqui *?. Alli estan las dimensiones
lgr:t qui?zr’:afm&;s;, ;Iesed, Geburah, Tipheret, Nezah, Hod,
eter, s

J 1 continuacién el cap. X del
i viene a continuacién :
19 Bruno compendia en el largo pasaje que e o
cer libro del De occulta philosophia de Agn}?pa ] i
tealado: « tionibus divinis, quas Hebraei numerationes, . g
s d acratissimis dei nominibus illis praesenti us, er e
ec iroth, ac decem s atissir i S0, Fawep:
dtwm o tatio’ne» Bruno omite, sin embargo, la§ men(_.none.s %S mug Eif;nifica[ivo
qu%‘f“?gP{;e las tres primeras numeraciones o dlmensmn(es.‘ ki dye o s
e e i hace déci Ima o motor (asisten :
1 ace décima alm \ L -
16 ientras Agrippa Al
T i.e., del mundo sublunar) «el alma del Mesias» (5 iy
los cuatro elementos, 1.e., : e
1 I, cap. XIII «De decade et eius scala», LS Rl o g
hb'_'o 7S rFr)l.ael es decir, el principio del mal y principe ﬁ o . edbey Hel e o
at”bu)’?d . )ue para Bruno la seduccién que Cristo lleva e o e
; 1 1 i 6n p.
i e;'“o %y con la mediacién de genios enemigos» (Exgmsg pno "t o
ctian uma
- ?e le e‘;stianismo —precisamente por su rechazo deil sa er Ty ey
¢ ivina® as rede
e s iracié divina*— cae en .
1 ntamente : L &
i inspiracién presu | ¢ s fragi
pasiva a la insp s» (ibidem p. 272) a quienes confunde, precxsamﬁn ;i)ones ie e
1 » . ; !
o Pe_‘(’i"‘:j"so la divinidad. Vid. en este sentido las c011311 e(riac i ?,OIémica
1 inidad, con 2 yibnicn
o iy te ,mismo diglogo (infra pp. 107, 110 y sobre todo 111)
Bruno en es
tri rano es patente. ) "
gL e e 1 agud(l:za de su vista, pues la leyenda decia que veia :
1 T erafamosoporaA ' _ o kit
! Linceo bla de roble (vid. Hyginus: Fabula.mm lzber,,c P )O‘OS ibierws
e ot ¥ de ojos, siempre tenia tantos oj
di4n de Io; dotado de un gran nimero jos, e M SR e
Se B d s, Ovidio narra en Metamorfosis 1, 583—
como cerrados. : ]
orfosis en pavo real. ) . _ one
7% e G iromica, i | que unas pocas lineas mas arriba, al rapto d.e. 5
Mg ey ik I di ptus est in paradisum, et audivit arcan
1 ostol dice: «ra : 1 : di
elo, del que el ap : cus i
. [I:rcer o n lic(e]t homini loqui» (II Corintios 12,4). Vid. m p
verba, quae no :

».

mencién de la historia.
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lesod, Malchuth, a la primera de las cuales llamamos Corona, a
la segunda Sabiduria, 3 la tercera Providencia, a |a cuarta Bondad,
a la quinta Fortaleza, 4 Ia sexta Belleza, a la séptima Victoria, a
la octava Alabanza, a |a novena Fundamento, 3 |a décima Reino.

Dicen que a ellas responden diez 6rdenes de inteligencias, al pri-

movil, 2. el cielo estrellado u octava esfera o firmamento, 3. el
clelo de Saturno, 4. el de Jupiter, 5. el de Marte, 6. el del Sol, 7.
el de Venus, 8. e de Mercurio, 9. el de Ia Luna, 10, el del Caos
0 les estan insitas diez almas: la primera Metattron o principe de
los rostros, Ia segunda Raziel, la tercera Zaphciel, la cuarta Zad-
kiel la quinta Camael, |a sexta Raphael, la séptima Aniel, la oc-

estan cuatro terribles principes, el primero de log cuales es sefior
del fuego y es llamado por Job > Behemoth: el segundo es sefior
del aire y los cabalistas y el vulgo lo llaman Beelzebub 4, esto
es, principe de las moscas, idest de los volatiles inmundos; el
tercero es el senor de las aguas y Job lo llama Leviathay, 2 ol

das querubines, que influyen en a octava esfera, donde reside |a
virtud de Ia inteligencia de Raziel, el asno o asinidad es el simbolo
de la sabiduria 17, '
b S,

" Job 40, 10-19.

M Reyes 1,2; Mateo 12,24,

** Job 3,8; 40,20.

' Job 1, 6-7.

12 «Apud Hebraeos, praecipue cabalisticos, asinus est sapientiae symbolum», J: B
Valerianus: Hieroglyphica, p. 91C.
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867 Coribante.—Parturient montes 18

Imudistas aducen la razén moral de tal

influjo, arbol, escala o dependencia, diciendo que el asno es sim-
bolo de la sabiduria en los divinos sefirotas porque a quien quiere
penetrar en los secretos y ocultos recepticulos de aquélla le es
2bsolutamente necesario Ser sobrio y paciente y tener mostacho,
cabezay espalda de asno; debe tener el animo humilde, contenido
y bajo y el sentido tal que no establezca diferencia entre los car-
dos y las lechugas o

Sebasto.—Yo creeria mas bien que los hebreos han tomado
estos misterios de los egipcios *°, quienes para tapar cierta 1gno-
minia suya quisieron ensalzar al cielo de esa manera al asno y la

Saulino.—Algunos ta

asinidad.
Coribante.—Declara.
Sebasto.—Oco, rey de los persas, senalado por sus enemigos

los egipcios mediante el simulacro del asno, cuando obtuvo la
victoria sobre ellos y los redujo a la servidumbre, les obligd a
adorar la imagen del asno 'y a sacrificarle el buey tan adorado por
cllos, echandoles a la cara que su buey Opin o Apin seria inmo-
lado al asno ?'. Los egipcios, pues, para ennoblecer ese su ver-

r ridiculus mus».
] enim Hebraeorum
bolum esse

B SO
v. 139: «Parturient montes, nascetu

18 Horacio, Arte poética
19 En su Encomium asint decia Agrippa: «Hunc [i.e. asinum

doctores fortitudunis ac roboris excelsi, patientiaeque et clemenuae sym
exponunt, eiusque influxum a sephiroth, quod hocma, hoc est sapientia dicitur, de-
pendere. Eius namque conditiones sapientiae discipulo necessariae maxime sunt: vivit
enim exiguo pabulo, eoque qualicunque contentus, tolerantissimus penuriae, famis,
Jaboris, plagarum, negligentiae, omnisque persecutionis patientissimus, simplicissimi
ac pauperrimi spiritus, ut ne inter lactucas et carduos discenere sciat: corde innocenti
ac mundo, ac bile carens, cum ommibus animantibus pa

cem habens, omnibusque
oneribus patienter dorsum supponens» (De incertidudine, loc. cit., pp- 308 s.). Vid.

un pasaje marcadamente similar en Valerianus: Jeroglyphica, p- 91¢.
20y, en la Expulsion habia dicho Bruno: «esta demostrado que los hebreos son

excremento de Egipto Y jamas ha habido quien haya podido simular con alguna
verosimilitud que los egipcios hayan tomado algin principio digno o indigno de ellos.
Por eso nosotros los griegos reconocemos como padres de nuestras fabulas, metaforas
y doctrinas a Ja gran monarquia de la nobleza y las letras, 2 Egipto, y no a ese pueblo
que jamds tuvo un palmo de tierra que fuera suyo por naturaleza o por justicia civil»
(p- 277; para otras afirmaciones antijudias en esa obra vid. pp- 142, 218, 246, 267,
280, 284). De esta manera s¢ enfrenta Bruno a la pretension judeo—cristiana de una
d de la tradicién judia con respecto a la pagana y restablece las tesis
s, es decir, rechaza la visién cristiana de la historia de la
formulada en Romanos 1, 18 ss.

historia sobre Oco (Artajerjes

mayor antigiieda
de los apologetas pagano

humanidad como aparece
21 Plutarco en el De Isis y Osiris narra la-siguiente
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gonzoso cult .

nes del cultoo geltafsar aque.lla mancha quisieron imaginarse razo- 868

vituperio y burla anf), animal que de ser para ellos objeto de

S i D i 2[{:tdso afer obJeFo dc reverencia 2. De esta ma-

alosis, se o hiciemsr;aon,,admlra?m.n, contemplacién, honor y

metafisico, ideal, divi esglzies Cfiballst,Co, arquetipico, sefirético

de la Lun;\ y 10; helbr;‘ejé)s oy o animal de Saturno );

saturnianos y lunares, gentleazge?rlamml?lza’ o 2 4 for.tun.a v

ot v el pre vil, mercenaria, solitaria, sin

54 salvajer};emeaon coln los demas pueblos, a los cuales des-

despreciados con tod;’ r};jcrsnozss C;ales son a su vez merecidamente

en servidumbre y CaUtive}io - Eu§s bien, los hebreos se hallaban

a ser companeros de | n Egipto, donde estaban destinados

las obras de construcc?ésnésgl(l)l’s llevando las cargas y sirviendo en

oTe Huphes los egipyciOs en parte por ser leprosos, en parte

Complexi()n st Os que en €sos apestados reinaba la
rniana y asinina por el contacto que tenian con

III, 359-338 a.C.): «[los egipcios] i
g » que (?dlaban a Oco mis que a tod i
dey«AsPno» ?:55:51)"s;rélugi'%c.)bemame impio y abominable, le gieron el ?Zbliilgrenll?:
o C,omado JD.in«éersll;e :;s:o se dard un fe‘s_tin con vuestro buey» y sacrificd
. e e (355( \3/c); «'Oco sacrificé finalmente a Apis y lo comié
e e ;) h_alerlano se hace eco de la historia en el capitulo
i s A o gy;]'zca (p- 90F) y anade que Oco «asini eos [i.e
i mpulit adorare, quo nihil illi unquam ignominiosi.us.
%2 Valerianus, leroglyphica: «Re ium 1
e ' ca: «Rerum omnium ignarum per asellicipite i
B (g};g ;srcizr’:irztlll;;;:r(s)lglr\lelcarlv.et HOI‘I'JS [1.e. Horapolo] et plegqu?al;i?r;;rolfi?
L b W o regyptu adeo impurum existimabant, ut animal etiam
bl Aot i n; pt opter q\fa.ndam cum eo similitudinem... Oderant autem
naturam, verum p;opterpco{:);rr;n;l:i:l;:lzr; aeltbg’eg[las tamum,fe[ iy et 4
g K _ nigroque confucatu
e ;’frxicnllsipailcl’ez:ﬂnléi?com(inagar}t}]r» (88(;). Por lo demas, el asnom:esqzle:]niin]zeg;
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esa raza, sostienen algunos que los expulsaron de sus territorios
dejandoles en las manos el idolo del asno de oro, que era el dic?s
que se mostraba mds propicio a esa gente, tan enemiga y contraria
2 todas las demis como Saturno a todos los planetas ?*. A partir
de ahi, perseverando en su propio culto, dejando de lado las de-
mis fiestas egipcias, celebraban en honor de su Saturno —repre-

869 sentado en el idolo del asno— los sabadosy en honor de su luna

los novilunios 2°, de forma que no solamente uno, sino todos los
sefirotas también pueden ser asininos para los cabalistas judios.

Saulino.—Dices muchas cosas auténticas, muchas cercanas a
las auténticas historias, otras parecidas a las auténticas y algunas
contrarias a las auténticas y sancionadas. Dices en consecuencia
algunos propésitos verdaderos y buenos, pero nada dices bien y
en verdad, despreciando y burlandote de ese pueblo santo del que
ha salido toda la luz que se encuentra hasta hoy en el mundp y
que promete dar durante tantos siglos *°. Persistes asi en tu idea
de tener al asno y a la asinidad por algo vergonzoso, a pesar fie
que (con independencia de su consideracion entre los persas, grie-
gos y latinos) no fue sin embargo tenido por vil entre los egipcios
y los hebreos. Por eso es una falsedad e impostura entre otras
cosas eso de que ese culto asinino y divino ha tenido un origen
en la fuerza y en la violencia y que no ha sido establecido mas
bien por la razén y obtenido su principio de la libre elffcc16n.

Sebasto.—Verbi gratia, fuerza, violencia, razén y libre elec-
ci6n de Oco.

24 Sobre el culto judio al asno vid. Técito: Historize V, 4: «Moyses qu'o‘sibi in
posterum gentem firmaret, novus ritus contrariosque ceteris pnortahbus mc%m_t. Pro-
fana illic omnia quae apud nos.sacra, rursum concessa apud '11.105 quae nobis incesta.
Effigiem animalis [i.e. del asno], quo monstrante errorem siumque depullfz,rant, pe-
netrali sacravere»; y Flavio Josefo: Contra Apion p: 184 «Apion se atrevio a decir
que en ese santuario los judios habian cf)locadc? una cabeza de asno a la que daban
culto y consideraban digna de tal veneraci6n. Afirma que se desvel6 el asunto cuando,
al saquear Antioco Epifanes el templo, se encontr6 a_ql_xella cabeza de oro». Sobre la
adscripcién saturniana del pueblo judio vid. Ticito, ihidem V,.Z y 4.

25 Tjcito recoge la interpretacién del sibado judio como fiesta c_onsagrada a Sa-
turno, divinidad que presidia ese dia en el calendario romano, loc. ait. V, 4. Sobre la
fiesta de la luna nueva o neomenia vid. Levitico 23, 23-25 y Niameros 29, 1-6.

2% Es decir, del pueblo del que ha salido Cristo, la perpetua luz del mundo:

«Iterum ergo locutus est eis Iesus, dicens: Ego sum lux mundi: qui sequitur me, non -

ambulavit in tenebris, sed habebit lumen vitae» (Juan 8, 12y cfr. 15 1, 49). Vld
asimismo Mateo 5, 14-16: «Vos estis lux mund_i... sic luceat lux vestra coram homini-

bus».
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Saunlino.—Yo me estoy refiriendo a una inspiracién divina, a
una bondad natural y a una inteligencia humana. Pero antes de
pasar a demostrarlo, pensad un poco si estos hebreos y otros
participes y consortes de su santidad tuvieron jamas o deben ha-
ber tenido o tener por algo malo la idea e influencia de los asnos.
El patriarca Jacob, celebrando el nacimiento y sangre de su prole,
los padres de las doce tribus en la figura de las doce bestias, mirad
si se atrevid a dejar a un lado el asno. ;No habéis notado que
igual que hizo a Rubén carnero, a Simeén oso, a Levi caballo, a 870
Judi leén, a Zabulén ballena, a Dan serpiente, a Gad zorra, a
Aser buey, a Neftali ciervo, a José oveja, a Benjamin lobo, hizo
también a su sexto hijo Isacar asno, insuflindole como testamento
en el oido esa hermosa profecia bella y misteriosa: «Isacar, asno
fuerte tendido entre los confines, ha hallado el descanso bueno y
el terreno fertilisimo; ha ofrecido sus robustas espaldas al peso y
esta destinado al servicio tributario»? #7.

Estas doce tribus sagradas responden aqui abajo a los altos
doce signos del zodiaco situados en la cintura del firmamento,
como veis que declar6 el profeta Balaam cuando desde lo alto de
una eminente colina las contemplé dispuestas y separadas por la
llanura en doce campamentos y dijo : «—Bienaventurado y ben-
dito pueblo de Israel, sois estrellas, sois los doce signos dispues-
tos en tan hermoso orden de tan generosas manadas. Asi prome-
ti6 vuestro Jehovd que multiplicaria la semilla de vuestro gran
padre Abraham como las estrellas del cielo, es decir, segin la
razén de los doce signos del zodiaco, a los que significais con los
nombres de las doce bestias ?%.» Veis ahi cémo aquel profeta ilu-
minado que tenia que bendecirlos en la tierra se present6 ante
ellos montado sobre el asno, fue instruido en la voluntad divina
por medio de la voz del asno #°, llegé alli con la fuerza del asno,

?7 Génesis 49. La cita es de los versiculos 14-15: «Issachar asinum fortis accubans
inter terminos. Vidit requiem quod esset bona et terram quod optima; et supposuit
humerum suum ad portandum, factusque est tributis serviens».

?8 El episodio de Balaam aparece en N#meros, caps. 22-24. La bendicién de Israel
que le atribuye Bruno no se corresponde con las bendiciones recogidas en el texto
biblico.

? «Aperuit Dominus os asinae [i.e. del asna de Balaam] et locuta est», Némeros
22, 28 (pasaje citado antes por Bruno, supra p. 85). La iluminacién del profeta Balaam
por su asna instrumento divino habia sido ya utilizada por Agrippa en su Encominm
asini (loc. ait., pp. 309 s.).
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montado sobre el asno tendié las manos a las tiendas y bendijo
aquel pueblo de Dios santo y bendito para hacer evidente que
871 aquellos asnos saturnianos y demds bestias que tienen influjo de

los mencionados sefirotas, del asno arquetipico, debian ser parti-
cipes de una bendicién tan grande por medio del asno natural y
profético. .

Coribante.—Multa igitur asinorum genera: alreo, arquetipi-
co, indumental *°, celeste, inteligencial, angélico, animal, proféti-
co, humano, bestial, gentil, ético, civil y econémico; vel esencial,
subsistencial, metafisico, fisico, hipostatico, nocional, matemati-
co, légico y moral; vel superior, medio e inferior; vel inteligible,
sensible y fantastico; vel ideal, natural y nocional; vel ante multa,
in multis et post multa. Continda para que paulatim, gradatim
atqie pedetentim me resultes mds claro, alto y profundo.

Saulino.—Volviendo, pues, a lo nuestro, no os debe parecer
extraiio que la asinidad haya sido colocada en sede celeste con
ocasién de la distribucién de las citedras que hay en la parte
superior de este mundo y universo sensible, ya que debe estar en
correspondencia y reconocer en si mismo cierta analogia con el
mundo superior >'.

Coribante.—Ita contiguus hic illi mundus, ut omnis euus virtus
inde gubernetur, tal como también promulgé el principe de los
peripatéticos al principio del primer libro de los Metorolégicos 2.

872 Sebasto.—;iOh, qué ampulosidades, qué palabras sesquipeda-

les las vuestras, doctisimo y altritonante >* senor Coribante!
Coribante.—Ut libet.

30 Adjetivo derivado de indumenta, i.e. indumentaria o vestimenta, los sefirotas
como «miembros y vestimentas» de Dios. Cfr, supra p. 98.

31 El mundo finito con su jerarquia y superioridad celeste —imagen del universo
falsa y refutada por el infinito homogéneo bruniano— es asumido sin embargo en la
Expulsién y la Cabala por razones de utilidad expositiva. Cfr. Expulsion p. 97: «Pun-
to de partida y tema de nuestro trabajo es este mundo, tomado segiin como se lo
imaginan necios matemiticos y como lo admiten fisicos no més sabios entre los cuales
los peripatéticos son los mas vanos, no sin un fruto presente para nosotros: dividido
en primer lugar en muchas esferas y distribuido después en unas cuarenta y ocho
imagenes, en las que creen primeramente dividido un cielo octavo, estelifero, llamado
vulgarmente firmamento. Cfr. nuestra introd. a la Expulsién § V.

32 Meteorologia 1, 2, 339 a 21 ss. Bruno traduce casi literalmente.

33 Asi en el original bruniano. Mas que de una errata de imprenta se trata segu-
ramente de una burla del modo del hablar del «pedante» provocada por el error en
la pronunciacién de la obra de Aristételes. Cir. Cena 1, p. 66. '

%
¢
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Sebasto.—;Pero dejad que avancemos en nuestro asunto y no
nos interrumpais!

Coribante.—Proh!

Saulino.—Nada esta mds cerca y emparentado con la verdad
que la ciencia, a la cual se debe distinguir en las dos formas en
que por si misma se distingue, es decir: la superior y la inferior.
La primera estd por encima de la verdad creada y es la misma
verdad increada, la causa de todo, dado que por ella son verda-
deras las cosas verdaderas y todo aquello que, es verdaderamente
eso mismo que es. La segunda es la verdad inferior, que ni hace
las cosas verdaderas ni es las cosas verdades, sino que depende,
es producida, formada e informada por las cosas verdaderas, y las
aprehende no en verdad, sino en imagen y semejanza. Porque en
nuestra mente, donde esta la ciencia del oro, no se halla el oro
en verdad, sino tan sé6lo en imagen y semejanza. Asi que hay una
clase de verdad que es causa de las cosas y se encuentra por
encima de todas las cosas; otra clase que se encuentra en las cosas
y es verdad de las cosas y una tercera y ultima que es después
de las cosas y a partir de ellas. La primera tiene el nombre de
causa, la segunda tiene el nombre de cosa, la tercera el nombre
de conocimiento. La verdad segun el primer modo esta en el 873
mundo arquetipico ideal, significada por uno de los sefirotas; la
verdad segin el segundo modo esta en la primera sede, alli donde
se halla el quicio del cielo mis alto para nosotros **; la verdad
segin el tercer modo esti en aquella otra sede de que hemos
hablado y que justo al lado de la anterior influye en nuestros
cerebros desde este cielo corporeo, donde se encuentra la igno-
rancia, la estulticia, la asinidad, y de donde ha sido expulsada la
Osa mayor. Asi pues, igual que Ja verdad real y natural es exa-
minada por la verdad nocional y ésta tiene aquella por objeto y
aquella mediante su imagen tiene a ésta por sujeto, también es
preciso que a aquel habiticulo esté unido y junto este otro *°.

Sebasto.—Es cierto que segtn el orden de la naturaleza estan
préximas la verdad y la ignorancia o asinidad, igual que estin

>* Es decir, en el polo norte y en la sede de la Osa Menor; cfr. Expulsion p. 143.
Sobre las consideraciones que estd haciendo Saulino acerca de la verdad y el saber y
sus diferentes clases véase el didlogo II,1 de la Expulsién, p. 163 ss.

3% De esta manera la Ignorancia o Asinidad (en su aspecto positivo colocada en
la sede de la Osa Mayor) es medio entre la Verdad (Osa Menor) por un lado y la
Prudencia (Dragén) y Sabiduria (Cefeo) por otro. .
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unidos a veces el objeto, el acto y la potencia. Pero aclirame
ahora por qué quieres unir y aproximar la ignorancia o asinidad
antes que la ciencia o el conocimiento, ya que tan lejos se estd
de que la ignorancia y locura deban estar al lado y pricticamente
habitar en el mismo sitio que la verdad, que deben estar mds bien
a la mayor distancia posible de ella, pues deben estar unidas a la
falsedad, como cosas pertenecientes al orden contrario.

Saulino.—Porque la sabiduria creada, sin la ignorancia o lo-
cura y por consiguiente sin la asinidad que las representa y es
idéntica a ellas no puede aprehender la verdad y por eso es ne-
cesario que sea mediadora, ya que igual que en el acto interme-
diario concurren los extremos o términos, el objeto y la potencia,
asi también en la asinidad concurren la verdad y el conocimiento
llamado por nosotros sabiduria.

Sebasto.—Dime brevemente la razén.

874 Sanlino.—Porque nuestro saber es ignorar o porque no hay
ciencia de nada y no hay aprehensién de verdad alguna o porque
si hay algtn acceso a ella no lo hay mas que por la puerta que
nos abre la ignorancia, la cual es a la vez el camino, el portero y
la puerta. Pues bien, si la sabiduria vislumbra la verdad a través
de la ignorancia, la vislumbra por tanto a través de la estulticia y
consiguientemente a través de la asinidad. De ahi que quien tiene
tal conocimiento, tiene algo de asno y participa de esa idea.

Sebasto.—Muéstrame ahora que son verdaderas tus suposicio-
nes, porque estoy dispuesto a concederte todas las consecuencias,
ya que no tengo inconveniente en que quien es ignorante, en
tanto que es ignorante es necio y quien es necio, en tanto que es
necio es asno y por tanto toda ignorancia es asinidad.

Saulino.—A la contemplacién de li verdad se elevan unos por
la via de la doctrina y del conocimiento racional, por la fuerza
del intelecto agente que se introuce en el animo excitando la luz
interior *°. Estos individuos son raros, por lo cual dice el poeta:

3bis «Percid che cotali privazioni di intendere, egli & un incitamento, e quasi come
un acuto stimolo di voler sapere: e di sopra abbiamo detto che cotale privazione di
sapere, & listessa ignoranza. Egli & adunque ignoranza un glagiardissimo e pongente
sperone di voler intendere e sapere, il che non & cosa malvagia e trista, anzi buona e

di molto bene, e di molti buoni effetti cagione», Giulio Landi: Orazione della igno- -

ranza (cit. por N. Ordine: La cabala dell‘asino, p. 131).
3¢ Cfr. De umbris idearum(Opera latine conscripta vol. 11, 1 p. 9): «Nec cessat
intellectus atque sol iste sensibilis semper illuminare, ob eam causam quia nec semper
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«Pauci, quos ardens evexit ad aethera virtus» 7. Otros se vuelven
hacia alli y se esfuerzan por llegar por la via de la ignorancia.
Algunos de ellos estan afectados de esa ignorancia llamada de sim-
ple negacién y tales individuos ni saben ni presumen de saber;
otros de la llamada ignorancia de prava disposicién y los tales
cuanto menos saben y mis embebidos estin de falsas informacio-
nes tanto mds creen saber, por lo que para informarse de la ver- 875
dad necesitan de un doble esfuerzo, esto es, deben abandonar el
habito contrario y adquirir el otro *%. Otros individuos estan afec-
tados de aquella ignorancia ensalzada como adquisicién divina y
son los que ni afirmando ni pensando saber y siendo ademais
creidos por los otros hombres ignorantisimos, resultan ser verda-
deramente doctos por reducirse a aquella gloriosisima asinidad y
locura. Algunos de ellos son naturales, como los que caminan con
su luz racional, mediante la cual niegan con la luz del sentido y
de la razén toda luz de razén y de sentido *?; otros caminan o
mejor dicho se hacen guiar por la antorcha de la fe, rindiendo el
intelecto a quien se les monta encima y los endereza y guia a su
gusto. Estos son verdaderamente los que no pueden errar, porque
no caminan con el propio entendimiento falaz, sino con la luz
inefable de una inteligencia superior. Ellos, ellos son los verda-
deramente aptos y predestinados a llegar a la Jerusalén de la bea-

nec omnes animadvertimus» y el elogio que Bruno hace de si mismo en el primer
didlogo de lz Cena: «La razén humana, desde hace ya tanto tiempo oprimida, en
ocasiones —lamentando en algin intervalo de lucidez su condicién tan baja— se
dirige a la divina y prévida mente que siempre en el oido interno le susurra...» No
cabe duda de que Bruno se concibe a si mismo como formando parte de este reducido
y heroico grupo, cuya «caza de la sabiduria» describird en el siguiente y tltimo
dialogo italiano: De gli eroici furori.

44 Virgilio: Eneida VI, 126-131: «Facilis descensus Averno:/ noctes atque dies
patet atri ianua Ditis/ sed revocare gradum superasque evadere ad auras/ hoc opus,
hic labor est. Pauci, quos aequus amavit/ Iupiter aut ardens euexit ad aethera virtus,/
dis geniti posuere».

*% Sobre esta «ignorancia de prava disposicién», la falsa representacion dogmatica
del universo (el aristotelismo-ptolemaismo), cfr. el primer didlogo de La Cena,
pp. 74 ss. La variante anterior podria ser la «teologia negativa», la primera especie de
ignorancia que distingue Saulino en su siguiente intervencién

*? Como resulta claro por la siguiente intervencién de Saulino se trata de la po-
sicién fija y permanente de ignorancia representada por el escepticismo de corte aca-
démico y pirroniano, esto es, basada en consideraciones «naturales» de caricter epis-
temolégico.
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titud y a la visién abierta de la verdad divina, porque les monta
aquel jinete sin el cual nadie puede conducirse hasta alli *°.

Sebasto.—He ahi cémo se distinguen las especies de ignoran-
cia y de asinidad y cémo poco a poco voy consintiendo en con-
ceder que la asinidad es una virtud necesaria y divina sin la cual
el mundo estaria perdido y por la cual todo el mundo esti salva-
do *!.

Saulino.—Escucha a este respecto un principio para otra dis-
tincion mads concreta: lo que une nuestro intelecto, que estd en
la sabiduria, a la verdad, que es el objeto inteligible, es una es-
pecie de ignorancia, segun los cabalistas y ciertos tedlogos misti-

876 cos *%; otra especie segln los pirronianos, efécticos y similares;
una tercera segun tedlogos cristianos, entre los cuales el de Tarso
la en'salza tanto mas cuanto a juicio de todo el mundo es tenida
por mayor locura **. Por la primera especie siempre se estd ne-
gando, por lo cual se le llama ignorancia negativa que jamas se
atreve a afirmar. Por la segunda especie siempre se esta dudando
y jamas se osa decidir o definir. Por la tercera especie todos los
principios se tienen por conocidos, aprobados y manifiestos con
seguridad sin ningtn tipo de demostracién y evidencia **. La pri-
mera especie esta significada por el pollino errabundo y fugitivo;
la segunda por una asna clavada en medio de dos caminos, sin
que jamas se mueva, incapaz de decidir por cuil de los dos debe
miés bien encaminar sus pasos; la tercera por el asna con su po-
llino que llevan sobre sus espaldas al redentor del mundo, donde

40 Esta nueva variante de ‘ignorancia —coincidente con la tercera especie de que
habla Saulino en su siguiente intervencién— es la «fideista» cristiana, esto es, la del
que se entrega completamente en manos de Dios como guia. Para una mayor aclara-
cién del motivo del «jinete» que monta al «asno cristiano», donde se expresa una
referencia sarcastica a la posicién luterana formulada en el De servo arbitrio, vid. infra
p. 111
4! Efectivamente, desde la ignorancia se esfuerza por conquistar el saber el «héroe»
de los Eroici furori, i.e., el filosofo auténtico; por otra parte «placuit Deo per stulti-
tiam praedicationis salvos facere credentes» (I Corintios 1,21).

2 La «teologia negativa» que se describe en las pp. 110-111 con referencia a la
tradicién rabinica y a Dionisio Areopagita.

*3 [ Corintios 1, 18-31.

# Cfr. 1 Corintios 2, 14-16: «Animalis autem homo non percipit ea quae sunt
Spiritus Dei, stultitiam enim est illi, et non potest intelligere, quia spiritualiter exa-
minatur. Spiritualis autem iudicat omnia, et ipse a nemine iudicatur. Quis enim cog-
novit sensum Domini, qui instruat eum? Nos autem sensum Christi habermus».
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el asna —segin ensenan los doctores sagrados— es imagen del
pueblo judio y el pollino del pueblo gentil que como hija iglesia
nace de la madre sinagoga, perteneciendo tanto los unos como
los otros al mismo pueblo procedente del padre de los creyentes,
Abraham. Estas tres especies de ignorancia, como si de tres ramas
se tratara, se reducen a un tronco comun, sobre el cual influye
desde el ambito arquetipico la asinidad y que esta firmemente
plantado en las raices de los diez sefirotas.
Coribante.—;Hermoso significado! Esto no son persuasiones

retoricas, ni sofismas capciosos, ni probabilidades tépicas, sino 877

demostraciones apodicticas, por las cuales el asno no resulta un
animal tan vil como vulgarmente se cree, sino de una condicién
mucho mis heroica y divina.

Sebasto.—No vale la pena que sigas esforzandote, Saulino,
para llegar a concluir lo que yo pedia que me establecieras, por-
que has dejado satisfecho a Coribante y ademis a partir de los
términos medios establecidos cualquier buen entendedor puede
quedar facilmente satisfecho. Mas, por favor, hazme ahora saber
l_as razones de la sabiduria que consiste en la ignorancia y asinidad
luxta el.s.egundo modo, quiero decir: con qué razén participan
dq la asinidad los pirronianos, efécticos y otros fil6sofos acadé-
micos, porque sobre las especies primera y tercera no me cabe
d_uda alguna de que estin separadisimas y alejadisimas de los sen-
tidos y son clarisimas, de manera que no hay ojo que no las
pueda conocer.

Saulino.—Enseguida daré satisfaccién a tu pregunta **; pero
quiero que antes observes que los modos primero y tercero de
estult_lcxa y asinidad coinciden en cierta manera en un solo y por
eso m.em_ien a partir de un principio incomprensible e inefable a
constituir aquel conocimiento que es disciplina de las discipinas,
docvtrma de las doctrinas y arte de las artes. A este respecto quiero
decirte de qué manera con poco o ningtn estudio y sin fatiga
alguqa ha podido y puede ser capaz del mismo todo el que quiere
Y quiso. Vieron y consideraron aquellos santos doctores y rabi-
nos iluminados que los soberbios y presuntuosos sabios del mun-
do, que tenian confianza en el Propio ingenio y con temeraria y 878
engreida presuncion se han atrevido a elevarse a la ciencia de los

* Bruno postpone el tratamiento del escepticismo hasta la tercera parte del dii-
logo segundo (pp. 134 ss.).




e

112 Giordano Bruno

secretos divinos y a los lugares mas reconditos de la divinidad
(igual que los que edificaron la torre de Babel), ban quedado
confundidos y dispersos, habiéndose cerrado ellos mismos e‘l paso,
de resultas de lo cual quedaron ineptos para la sablduna/dxvm.a e
incapaces de ver la verdad eterna. ¢Qué hlcxero.n? ¢Qué partdo
tomaron? Detuvieron sus pasos, plegaron o bajaron l.os brazps,
cerraron los ojos, proscribieron toda atencién y estudio propios,
censuraron cualquier pensamiento humano, renegaron de todo
conocimiento natural y a fin de cuentas se mantuvieron como
asnos. Y los que no lo eran se transformaron en ese animal: al-
zaron, extendieron, agudizaron, engordaron y engrandeqeron las
orejas y concentraron y unieron todas las potencias del alrpa en
el oido, limitindose a escuchar y creer, como aquél de quien se
dice: In auditu anris obedivit mihi *¢. Concentrandose en el oido
y sometiendo su facultad vegetativa, sensitiva e intelectiva, han
apresado los cinco dedos en una ufa, para que no puedan —como
Adin— extender las manos para coger el fruto prohibido del
arbol de la ciencia, con lo que se verian privados de los frutos
del 4rbol de la vida ¥/, 0 como Prometeo (que es metifora de lo
mismo) extender las manos para robar el fuego de Japiter ** y

4 Salmos 17, 45. Resulta dificil no pensar en el pasaje paulino: «Ergo fides ex
auditu, auditus autem per verbum Christi» (Romanos 10, 17) El f)ido es para Bruno
una facultad eminentemente pasiva y designa la posicién ex1st.enc1al misma de la pa-
sividad, estancamiento, inactividad u ocio, en suma: la m?t}*}z de la que res/ulta.la
«pedanteria» como sumisién e imitacién literal de la trfac_llc:on, tanto en e! a/mbxto
humanista como en el imbito cosmolégico (la ciega sumision al texto de Aristoteles)
o religioso (la fe en la Palabya literal). Vid.' en el el9glq fie Copérnico expuesto en
La Cena la contraposicién entre el oido pasivo y el ejercicio activo de .la mtehgenm?.
«[¢Quién pondra a Copérnico] en c?l saco de/la gregaria mu_lmud que d1§curre, selgula
(se precipita mis bien) por el sentido del oido de una fe innoble y animal, en lugar
de contarlo entre aquellos que gracias a su’feliz ingenio hfzn podido orientarse y
elevarse con la fidelisima guia del ojo de la divina intch.géncxa?» (p. 67). Este estan-
camiento pasivo y ocioso produce una metamorfosis espiritual por la cual se produce
el asno permanente. Cfr. en la Expulsién (obra cuyo tema fundamental es la} meta-
morfosis y la mutacién vicisidutinal de las cosas) el destino asnal que se atribuye a
los reformados en el marco de la justicia césmica (p. 151).

*7 Génesis 3,3 ss. . . o

*8 Hesiodo: Trabajos y dias, vv. 50 ss. Sobre la coincidencia en el sngmflc.ado de
las fibulas griegas y judias vid. Expulsion pp. 295 ss. En este ci_lalf)g.o anterior a lal
Cibala Bruno habia expresado su rechazo (tanto en el plano. hxs_tquco como en e
axiolégico) del mito de la Edad de Oro o Paraiso Terrenal —vid. ibidem dial. 111,1—
proclamando una concepcién del sujeto humano y de la cultura como auto—construc-
ci6n humana desde el nivel de la barbarie (vid. especialmente pp. 227 ss.).
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encender la luz en la potencia racional. De esta forma nuestros
divinos asnos, privados del conocimiento y afecto propios, vienen
a entender tal como se les sopla en el oido por las revelaciones
de los dioses o de sus vicarios ** y en consecuencia no se gobier-
nan segun otra ley que la de aquellos mismos. Por eso no se
vuelven a derecha ni a izquierda, sino que siguiendo la leccién y 879
razén que les da el cabestro o freno que los tiene por la garganta
o por la boca, caminan segiin son tocados. Han engordado los
labios, solidificado las quijadas, desarrollado los dientes, con el
fin de que por muy duro, espinoso, aspero y fuerte de digerir
que sea el alimento que se les ponga delante, no deje de ser apro-
piado a su paladar. Por eso se alimentan de pastos mas rudos y
groseros que cualquier otro animal que se alimente sobre el dorso
de la tierra y todo eso para alcanzar esa vilisima bajeza por la
que se vuelven dignos de una mayor exaltacién, segun aquello de
que: Omnis qui se humiliat exaltabitur °.

Sebasto.—Pero me gustaria saber cémo ese animalucho podra
distinguir que el que lo monta es Dios o el diablo !, un hombre
u otra bestia no mucho mayor o menor, si lo que ¢l debe tener

*2 Romanos 10, 17: «Ergo fides ex auditu, auditus autem per verbum Chirsti»;
cfr. Colosenses 1,8: «Videte ne quis vos decipiat per philosophiam et inanem fallaciam
secundum traditionem hominum, secundum elementa mundi, et non secundum Chris-
tum».

0 Lucas 14, 11: «Omnis qui se exaltat humiliabitur; et qui se humiliat, exaltabi-
tur». El pasaje bruniano trasluce en su ironia y ambivalencia su profundo desprecio
por la actitud cristiana de consciente, voluntaria y sistemdtica actitud de autohumi-
llacién tanto fisica como espiritual, a la cual contrapone la bisqueda de la gloria
mundana por la religién romana y el sentido magico de la religién egipcia (cfr. Ex-
pulsion, pp. 172-175 y 257 ss., constelacién de Capricornio).

*! Parece dificil no reconocer aqui una polémica directa de Bruno con la concep-
cién luterana de la voluntad humana, tal como el reformador la habia expresado en
su propia polémica con Erasmo: «Asi la voluntad humana esti puesta en medio, cual
bestia de carga. Si se sienta encima Dios, quiere lo que Dios quiere y va en la direc-
cién que Dios le indica. Y no esta en su libre eleccién correr hacia un jinete u otro
¥ buscarlo, sino que los jinetes mismos se disputan su adquisicién y posesién» (La
voluntad determinada, en Obras de M. Lutero, vol. IV. B. Aires 1976, p- 87). Pre-
cisamente Bruno piensa que es la actitud ociosa e ignorante de entrega a la inspiracién
¥ guia de la divinidad lo que hace a los hombres presa ficil de la seduccién y captura
por demonios y genios perversos, hostiles a la buena convivencia humana. Asi lo
habia profetizado Hermes Trimegisto en el «lamento» del Asclepius y asi lo ve ma-
nifiesto Bruno en la obra misma de Cristo y sobre todo en sus seguidores hasta el
momento contemporineo mismo de la Reforma religiosa; vid. supra nota 10.
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por mas cierto de todo es que él es un asno y quiere seguir siendo
un asno, y no puede llevar mejor vida ni tener mejores costum-
bres que las del asno, y no es posible, congruo y condigno que
tenga otra gloria que la del asno.

Saulino.—Fiel es aquel que no permite que sean tentados por
encima de sus posibilidades **. El conoce a los suyos, tiene y
mantiene a los suyos como suyos y no le pueden ser arrebatados.
;Oh, santa ignorancial, joh, divina locural, ;oh, sobrehumana asi-
nidad! El arrebatado, profundo y contemplativo Areopagita afir-
ma en carta a Cayo > que la ignorancia es una perfectisima cien-
cia, como queriendo decir que la asinidad es una divinidad. El
docto Agustin, muy embriagado de este divino néctar, testifica en
sus Soliloguios que a Dios nos lleva antes la ignorancia que la
cientia y que la ciencia mis que la ignorancia es lo que nos lleva
ala perdicién 54 Pretende que, como figura de todo eso, el re-
dentor del mundo entré en Jerusalén con las piernas y pies de los
asnos, significando anag6gicamente en esta ciudad militante lo
que se verifica en la ciudad triunfante, como dice el profeta sal-
mista: Non in fortitudine equi voluntatem habebit, neque in tibiis
viri beneplacitum erit et .

Coribante—Supple tu: sed in fortitudine et tibiis asinae et
pulli filii coningalis >

Saulino.—Para mostraros a continuacién que sélo con la asi-

nidad podemos aspirar a acercarnos a aquel alto observatorio ¥,

880

52 { Corintios 10, 13: «Fidelis autem Deus est, qui non patietur vos tentari supra
id quod potestis, sed faciet etiam cum tentatione proventum ut possitis sustinere».

53 pseudo—-Dionisio Areopagita: Carta I (a Cayo, monje): «Es esta perfecta igno-
rancia, tomada en el mejor sentido de la palabra, lo que constituye el conocimiento
verdadero de Aquel que sobrepasa todo conocimiento» (Migne: Patrologie grecque
vol. III Paris 1856 p. 1065 A).

54 Soliloguia 1, V: «Adducorque ut assentiar quantum in suo genere a caelo te-
rram, tantum ab intelligibili Dei maiestate spectamina illa disciplinarum vera et certa
diferre». Cfr. De ordine 11, 16, donde se dice «de summo illo Deo, qui scitur melius
nesciendo».

55 Salmos 146, 10: «No le agrada el brio del caballo, ni se complace en los ms-
culos del hombre».

56 Mateo 21, 5: «Dicite filiae Sion: Ecce rex tuus venit tibi mansuetus, sedens
super asinam, et pullum filium subiugalis» («... montado sobre un asno y un pollino,
hijo de animal de yugo»).

57 La verdad y su sede es calificada en la Expulsién como «un espejo claro y terso
de contemplacién» (p. 144). :

B e

i
i

S

Cibala del Caballo Pegaso

quiero que comprendais y sepdis que no es posible en el mundo
mejor cont.erpplacién que la que niega toda ciencia y toda apre-
hensién y juicio verdaderos, de manera que el conocimiento su-
premo es la estimacién segura de que no se puede saber nada o
no se sabe nada y por consiguiente conocer que no puede ser mas
que asno y no es mis que asno. A esta meta llegaron los socra-
ticos, platénicos, efécticos, pirronianos y otros semejantes, que
no tenlan las orejas tan pequenas, los labios tan delicados y la
cola tan corta como para que no pudieran verlas por si mismos.
5 Sebasto.—Te ruego, Saulino, que no pases a otra considera-
cién para confirmar y aclarar lo que dices, porque ya hemos oido
bastante por hoy. Ademas, ya ves que ha llegado la hora de cenar
y el asunto requiere un mds largo discurso. Por tanto te ruego
(s1 Coribante es también de la misma opinidn) que nos reunamos
de nuevo manana para elucidar este asunto y yo traeré conmigo
a Onorio, el cual se acuerda de haber sido asno y por eso es un
de\fotisxmo pitagérico, ademas de tener discursos propios muy
serios con los que podra hacernos quiza saber algo importante.
Scml.mo.—Muy bien, asi lo deseo, porque él aliviard mi trabajo.
Coribante.—Ego quoque huic adstipulor sententiae y ha llega-
do ya la hora en que debo dar licencia a mis discipulos para que
propria revisant hospitia, proprios lares. Es mis, si lubet, hasta
que este asunto esté resuelto, cotidianamente me declaro yo dis-
puesto a hacerme presente aqui en vuestra compania a las mismas
horas.
Saulino.—Y yo no dejaré de hacer lo mismo.
Sebasto.—Salgamos, pues.

Fin del primer didlogo

-————M
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DIALOGO SEGUNDO

Interlocutores: Sebasto, Onorio, Coribante, Saunlino

Sebasto.—;Y ti te acuerdas de haber llevado carga?

Onorio ' —Carga, fardos y de haber tirado del carro alguna
vez. Al principio estuve al servicio de un hortelano, al que ayu-
daba a llevar estiércol de la ciudad de Tebas al huerto que tenia
junto a la muralla y a regresar después del huerto a la ciudad con
coles, lechugas, cebollas, sandias, chirivias, ribanos y otras cosas
por el estilo. A continuacién estuve al servicio de un carbonero,
que me compr6 al hortelano y s6lo me tuvo vivo poquisimos dias.

Sebasto.—; Cémo es posible que tengas memoria de eso?

Onorio.—Te lo voy a decir. Estando yo paciendo junto al
borde rocoso de un precipicio, llevado del deseo de hincar el
diente a un cardo que habia crecido un poco mis abajo en el
precipicio, de forma que resultaba imposible alargar el cuello ha-

883

Se trata de un personaje ficticio, cuyo nombre deriva Bruno del griego dénos
(asno) de acuerdo con la existencia anterior del personaje. Las peripecias de su exis-
tencia asinina evocan las de Lucio, el personaje del Asno de oro de Apuleyo y de

Lucio o el asno tradicionalmente atribuido a Luciano de Samosata.
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cia €l sin peligro, me incliné sobre el precipicio mis de lo con-
veniente, a despecho de todo remordimiento de conciencia e ins-
tinto de razén natural, y cai desde lo alto de la roca, por lo que
mi amo se percaté de haberme comprado para los cuervos. Pri-
vado de] ergistulo corpéreo, me converti en un espiritu errante
sin miembros y pude darme cuenta de que (por lo que a la sus-
tancia espiritual se refiere) no era diferente en género ni en espe-
cie a todos los demas espiritus que transmigraban tras la disolu-
cion de otros cuerpos animados y compuestos. Vi que la Parca
no sélo hace indiferente en el género de la materia corpérea el
cuerpo del hombre del del asno y el cuerpo de los animales del
cuerpo de las cosas tenidas por inanimadas, sino que incluso en
el género de la materia espiritual hace permanecer indiferente el
alma asinina de la humana y el alma que constituye a los llamados
animales de la que se encuentra en todas las cosas, igual que todos
los humores son un solo humor en sustancia, todas las partes
aéreas son un solo aire en sustancia y todos los espiritus proceden
del Anfitrite de un espiritu al que retornan todos 2. Tras haber
permanecido durante un tiempo en aquel estado, de repente
Lethaeum ad fluvium Deus evocat agmine magno,
Scilicet immemores supera ut convexa revisant,
Rursus et incipiant in corpora velle reverti °.
Entonces, saliendo yo de los campos afortunados sin sorber
las aguas del ripido Leteo entre aquella multitud cuyo guia prin-
384 cipal era Mercurio *, fingi beber de aquel liquido en compania de

2 Bruno formula aqui, tras el tono aparentemente humoristico de la exposicién de
Onorio, principios fundamentales de su ontologia, ya formulados en diilogos ante-
riores (vid. De la causa y Expulsion pp. 93-97) y marcadamente contrapuestos a los
principios de la ontologia «cartesiana» que servird de base al pensamiento moderno:
unidad no ya sélo del principio material, sino también del principio espiritual y
psiquico con el consiguiente corolario de la transmigracién del alma y la metamorfosis
universal. Evidentemente, de todo ello resulta la completa naturalizacién de la exis-
tencia e historia humana, en consonancia con lo cual Bruno traducir el motivo del
«juicio universal» en clave inmanentista y natural como «juicio en el mundo» por el
cual el destino futuro de las almas se resuelve no heterogéneamente con respecto al
mundo (post interitum mundi y tras el juicio final), sino dentro de la misma legalidad
c6smica. Vid. Expulsién p. 151 e infra p. 123,nota 20.

? Virgilio: Eneida V1, 749-751: «Un dios las convoca a todas en gran muchedum-
bre, junto al rio Leteo, a fin de que tornen a la tierra, olvidadas de lo pasado, y
renazca en ellas el deseo de volver nuevamente a habitar en humanos cuerpos» (trad.

de Eugenio de Ochoa). »
* Hermes—Mercurio es en la mitologia grecorromana el «psicopompo», es decir,
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los_demés, pero no hice més que acercarle y tocarlo con los labjos
a fin de que quedaran enganados los vigilantes, satisfechos con
verme la boca y el mentén mojados. Tomé el camino hacia el aire
mas puro por la puerta cérnea ° y dejando a mis espaldas y bajo
nmus pies el infierno vine a encontrarme en el monte Parnaso el
cual no es fabula que ha sido consagrado por el padre Apol; a
sus hljas las Musas por su fuente Caballina . Alli volvi a ser asno
por yl_olencia y decreto del destino, pero sin perder las especies
inteligibles, de las que no queds viudo y privado el espiritu ani-
mal, en virtud de lo cual me salieron por uno y otro lado la forma
y la sustancia de dos alas lo suficientemente capaces de elevar
hasta lqs astros el peso de mi cuerpo. Apareci allf y fui llamado
no ya S{mple'mente asno, sino asno volador o bien caballo Pegaso.
A conunuaciéon me converti en ejecutor de muchas 6érdenes del
providente Jupiter, servi a Belerofonte, pasé por muchas peripe-
cias célebres y honradisimas y al final fui elevado al cielo en los
confines de Andrémeda y el Cisne por un lado y de los Peces
Acuario por otro 7. g
 Sebasto.—Por favor, respéndeme a alguna pregunta antes de
informarme de estas cosas con mas detalle. Entonces ;crees ver-
dadera, .por/Ia_ memoria y experiencia de lo ocurrido, la opinién 885
de los pitagéricos, druidas, saduceos * y otros por el estilo acerca

el conductor de las almas de los difuntos. Bruno lo presenta cémicamente en esta
funcion en la Expulsion (didlogo 1,3 p. 155).

® Referencia a Virgilio: Eneida VI, 893 ss.: «Hay dos puertas del Suefio, una de
cuerno, por la cual tienen ficil salida las visiones verdaderas.. ». ’

6'Br'uno atribuye a la fuente Castalia, situada a los pies del Parnaso, en Delfos, la
asocxacxén‘de.las musas con la fuente Hipocrene del monte Helicén,’fuente r;ac)ida
(cor7no ya indica su nombre) de una coz del caballo Pegaso.

Peggso es la constelacién n.° 19 del catilogo estelar de Ptolomeo y la n.° 17 de
la Expulsion. Bruno la trata en ese didlogo en p. 249.

* Sobre los druidas galos cfr. Julio César: Comentarios de la guerra de las Galias
VI, 14: «Esrpérame [los druidas] sobre todo en persuadir la inmortalidad de las almas
¥ su transmigracién de unos cuerpos a otros, Cuya creencia juzgan ser grandisimo
incentvo para el valor, poniendo aparte el temor de la muerte» (trad. de José Goya
Munisin). La atribucién de la creencia en la metempsicosis al partido saduceo es
Incorrecta; era el partido fariseo quien habia aceptado la resurreccién de los muertos
Cr. Hechos de los apéstoles 23, 7-8: «Facta est dissensio inter pharisaeos et saddu:
Caeos, et soluta est multitudo. Sadducaei enim dicunt, non esse resurrectionem neque
;ngel;x;n neque Spiritum, pharisaei autem utraque confitentur». Cfr. infra p. 123 y

ota 19.
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de la continua metensomatosis, es decir, transformacién y trans-
migracién de todas las almas? .

Spiritus eque feris humana in corpora transit,

Inque feras noster, nec tempore deperit ullo ot
Onorio.—Si senor, asi ocurre en realidad.
Sebasto.—Entonces ¢ pretendes que el alma humana y la de las

bestias es siempre la misma en sustancia y que no difieren mas
que por la figura? -
Onorio.—La del hombre es la misma en esencia especifica y
genérica que la de las moscas, ostras marinas y plantas y de cual-
quier cosa animada o que tenga alma, 1gual que no hay cuerpo
que no contenga en su interior la presencia mds o menos vivaz y
perfecta del espiritu. Pues bien, tal espiritu se une —segxﬁm el
destino o providencia, orden o fortuna— ora a una especie de
cuerpo ora a una otra y adquiere diversos grados y perfecuor'les
de ingenio y actuaciones en razén de la diversidad de complexio-
nes y miembros. Por eso el mismo espiritu o alma que es_taba en
la arafa y alli tenia aquella industria y aquellas patas y miembros
en namero, cantidad y forma tales, unido a la generaciéon humana
adquiere otra inteligencia, otros instrumentos, disposiciones y ac-
tos. A todo esto anado que si fuera posible u ocurriera de hecho
que la cabeza de una serpiente se formara y cambiara en la figura
de una cabeza humana y el busto creciera en tanta cantidad como
886 puede contenerse en la condicién de tal especie, la lengua se e
ensanchara, se le ampliaran las espaldas, se le ramificaran los bra-
zos y las manos y en el lugar donde se encuentra la cola vinieran
a juntarse las piernas, entenderia, se mostraria, respiraria, habla-
ria, actuaria y caminaria igual que un hombre, porque no seria
sino un hombre. Igual que, por el contrario, el hombre no seria
sino una serpiente si llegara a contraer piernas y brazos como en
un cepo y todos los huesos se juntaran para formar una espina,
se enculebrara y sus miembros y complexiones tomaran todos
esos habitos y figuras. Su ingenio seria entonces, mis 0 menos

9 Ovidio: Metamorfosis XV, 167-168: «el espiritu pasa de los animales a los cuer-
pos humanos y el nuestro a las fieras y no perece en edad alguna». Se trata de unos
versos del famosisimo discurso que Ovidio pone en boca de Pitigoras al final de su
poema como refutacién del temor a la muerte y como explicitacién de la filosofia
subyacente a los mitos de metamorfosis. Para otra mencién bruniana de estos versos
en un contexto conceptualmente muy imporante vid. De la causa. principio et uno,
en Gentile, Dialogh: italiani pp. 245 ss.
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vivaz; en lugar de hablar silbaria; en lugar de caminar, reptaria;
en lugar de construirse un palacio se excavaria un hoyo y no le
convendria una estancia, sino un agujero '°. Igual que antes esta-
ba bajo aquellos miembros, ahora estaria bajo estos otros miem-
bros, instrumentos, potencias y actos, como del mismo artifice !!
diversamente embriagado por la contraccién de la materia y de
diferentes 6rganos armado, resultan ejercicios de ingenio diverso
y se manifiestan ejecuciones diversas. Podéis comprender segin
esto como es posible que muchos animales puedan tener mas
ingenio y una luz de intelecto mucho mayor que el hombre y
c6mo no es una burla lo que profiri6 Moisés de la serpiente, a la
que denominé sapientisima entre todas las demds bestias de la
tierra 2, pero que por falta de instrumentos resulta inferior a él,
igual que él resulta superior a ella por la abundancia y don de 887
instrumentos. Y que ésta es la verdad, considera con un poco de
sutileza y examina contigo mismo lo que ocurriria en el supuesto
de que el hombre tuviera el doble de ingenio que tiene y el in-
telecto agente le iluminara con mucha mis claridad de lo que lo
hace y sin embargo las manos se le transformaran en dos pies,
quedandole todo lo demas intacto y tal como estd; dime: ¢podria
quedar impune la convivencia entre los hombres?, ;podrian esta-
blecerse y durar sus familias y uniones igual o mas que las de los
caballos, ciervos, cerdos, sin que fueran devorados por innume-
rables especies de animales, viéndose de esa manera sometidos a
mayor y mds cierta destruccién? Y por consiguiente ;dénde es-
tarian las ensenanzas de las doctrinas, las invenciones de las dis-
ciplinas, las estructuras de los edificios y otras muchas cosas que

19 El ejemplo bruniano evoca la famosa metamorfosis de Cadmo y su esposa en
serpientes segtn el poema ovidiano. Cfr. Metamorfosis IV, 563—603. Marcellus Pa-
lingenius Stellatus decia en su famoso poema Zodiacus vitae (Rotterdam, 1722; Bruno
polemizari con este autor en el dltimo libro del De immenso): «Spiritus in cunctis
animalibus unus et idem est: /dissimilis tamen ac varius proinde esse videtur,/ corpora
quod non sunt cunctis animalibus aequa,/ et variis membris varia est concessa facul-
tas» (Leo, vv. 260-263). Palingenius hacia esta afirmacién en el marco de una natu-
ralizacién del sujeto humano y una atribucién a la mano de la excelencia y senorio
del hombre sobre el resto de los animales, tema éste desarrollado también por Bruno
a continuacién; vid. infra nota 13.

"' Cfr. De la causa, pp. 232 ss., especialmente p. 233: «da noi si chiama artefice
interno, perché forma la materia e la figura da dentro».

12 Génesis 3,1: «Sed et serpens erat callidior cunctis animantibus terrae quae fe-
cerat Dominus Deus».
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nos indican la grandeza y excelencia humana y hacen del hombre
triunfador en verdad invicto sobre las restantes especies?Todo
esto, si lo examinas atentamente, se refiere principalmente no tan-
to al dictado del ingenio como al de la mano, instrumento de los
instrumentos °.

Sebasto.—¢Qué diras de los monos y de los osos, que si no
quieres decir que tienen una mano no tienen sin embargo un
instrumento peor que la mano?

Onorio.—Carecen de una complexién que pueda hacerlos ca-
paces de tal ingenio, porque en similares animales y en muchos
otros la inteligencia universal debido a la torpeza o rudeza de la
complexién material no puede imprimir tal fuerza de pensamien-
to en tales espiritus. Por eso la comparacién se debe entender en
el género de los animales mas ingeniosos.

Sebasto.—¢No posee el papagayo un instrumento aptisimo
para proferir toda clase de sonido articulado? En ese caso ¢por
qué es tan duro y a duras penas puede hablar tan poco, sin en-
tender ademais lo que dice?

Onorio.—Porque no tiene una capacidad aprehensiva y reten-
tiva comparable y congénere a la del hombre, sino la que con-
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13 Bruno se esta refiriendo a Aristételes, De Anima 111, 8, 432 a 1: «Ja mano es
instrumento de instrumentos». Vid. asimismo De partibus animalium 1V, 10, 687 a
6-21 donde Aristételes desarrolla el motivo a partir de Anaxdgoras («Anaxigoras dice
que el hombre es el miés inteligente de todos los animales porque posee manos»),
pero invirtiendo el naturalismo de Anaxdgoras en un teleologismo integral: «Lo ra-
zonable es decir que el hombre tiene manos porque es el mas inteligente. En efecto,
las manos son un instrumento y la naturaleza concede siempre —cual hombre sa-
bio—cada instrumento a quien es capaz de servirse de él... Es al ser capaz de adquirir
el mayor nimero de técnicas a quien la naturaleza ha dado el instrumento mas util
de todos». Bruno retoma el naturalismo de Anaxagoras con el planteamiento antite-
leolégico de Lucrecio: «Nil ideo natumst in corpore ut uti possemus, sed quo na-
tumst id procreat usum» (IV, 834-835). Sobre este importante pasaje bruniano (co-
nectado con Expulsion pp. 227 ss.) véase F. Papi: Antropologia e civilta nel pensiero
di Giordano Bruno, Florencia 1968, cap. VI,1: «La mano anassagorea», donde se
mencionan también los famosos versos de Ronsard: «les mains font I‘homme, et le
font de la beste estre vaincueur, non les pieds, ny la teste». Es mérito de A. Ingegno
(Cosmologia e filosofia nel pensiero di Giordano Bruno, Florencia 1978, pp. 231 s.)
haber puesto también este elogio de la mano en conexién con el Zodiacus vitae de
Marcellus Palingenius: «INam si sermo homini non esset munere Dium/ concessus,
gem inaeque manus, quibus omnia fiant,/ nullum animal foret in terris miserum ma-
gis, atque/ infelix homine. His nostra est natura duobus/ nobilior, meliorque; hinc
tota superbia nostra est:/ hinc artes veniunt.../ Lingua manusque igitur faciunt suc-
cumbere nobis/ omnia, non rauio...» (Leo, vv. 236 ss.).

PP ——
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viene a su especie y en razén de la cual no necesita que nadie le
ensefie a volar, buscar la comida, distinguir el alimento del vene-
no, engendrar, nidificar, cambiar de residencia, defenderse de las
inclemencias del tiempo y proveer a las necesidades de la vida no
menos bien y a veces mejor y con mas facilidad que el hombre.

Sebasto.—Los doctos dicen que eso no lo hacen por mor de
intelecto o reflexién, sino por instinto natural.

Onorio.—Que te digan esos doctos si ese instinto natural es
sentido o intelecto y si es sentido, si es interno o externo. Pues
bien, si no es externo, como resulta evidente, que digan en virtud
de qué sentido interno poseen las previsiones, técnicas, artes, pre-
cauciones y resoluciones que poseen acerca de las circunstancias
no so6lo presentes, sino también futuras, en mejor medida que el
hombre.

Sebasto.—Los mueve la inteligencia que no yerra.

Onorio.—Esa inteligencia, si es principio natural y préximo
aplicable a la operacién préxima e individual, no puede ser uni-
versal y extrinseco, sino particular e intrinseco y por consiguiente
potencia del alma, a la que preside situada en la popa de la mis-
ma 1.

Sebasto.—Asi pues sostienes que no es la inteligencia universal
que mueve.

Onorio.—Afirmo que la inteligencia eficiente universal es la
misma en todos y que mueve y hace entender, pero que ademas
hay en cada uno la inteligencia particular por la que son movidos,
iluminados y entienden. Es ésta una inteligencia miltiple en ra-
z6n del nimero de individuos. Igual que la potencia visiva es
multiple en raz6n del nimero de ojos, resulta movida e iluminada
genéricamente por un fuego, por una luz, por un sol, asimismo
la potencia intelectiva es multiple en razén del nimero de los
individuos que participan del alma, sobre todos los cuales res-
plandece un sol intelectual. Asi pues, por encima de todos los
animales hay un sentido agente, esto es, aquello que hace sentir
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'* Para esta metafora cfr. Expulsién p. 98: «un hombre para cambiar de modo de
vida y costumbres es solicitado en primer lugar por cierta luz que reside en el ob-
servatorio, cofa o popa de nuestra alma, que algunos llaman “sindéresis”...». Se trata
de la facultad cogitativa o aestimativa que, en la topologia cerebral de las facultades
psiquicas, venia tras el sensus communis y la phantasia—imaginatio y delante de la
memoria.
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a todos y por el cual todos son sensitivos en acto; y hay ademas
tantos sentidos y tantos intelectos particulares pasivos o posibles
como sujetos hay segiin tantos grados de complexiones especifi-
cos e individuales como son las figuras y complexiones de cuerpo
especificas e individuales.

Sebasto.—Di lo que quieras y piensa como quieras, que yo en
los animales no estoy dispuesto a llamar intelecto racional a lo
que es-un Instinto.

Onorio.—Entonces, si no lo puedes llamar sentido, es preciso
que te imagines que en los animales existe, ademas de la capacidad
sensitiva e intelectiva, alguna otra potencia cognoscitiva.

Sebasto.—Diré que se trata de una virtud de los sentidos inter-
nos.

Onorio.—También podemos decir que es una virtud de ese
tipo el intelecto humano con el que el hombre discurre de forma
natural. Somos libres para llamar a las cosas como nos plazca y
delimitar definiciones y nombres a nuestro gusto, como hizo Ave-
rroes °. Depende también de mi el decir que vuestro entender
no es entender y ante todo lo que hagiis, pensar que no es por
intelecto, sino por instinto, puesto que operaciones de otros ani-
males mas dignas que las vuestras (como las de las abejas o las
hormigas) no reciben el nombre de intelecto, sino de instinto. O
bien diré que el instinto de esos animalillos es mis digno que
vuestro intelecto.

Sebasto.—Dejemos por ahora de discutir mis extensamente
sobre este asunto y volvamos a lo nuestro. ;Pretendes, por tanto,
que igual que de una misma cera u otra materia se forman diver-
sas y contrarias figuras, también de una misma materia corporal
se hacen todos los cuerpos y de una misma sustancia espiritual
resultan todos los espiritus?
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> Bruno considera a Averroes un filésofo y por ello atento al sentido filoséfico
en lugar de limitado tnicamente al vehiculo externo e inesencial que son las palabras,
como los pedantes. Cfr. De la causa p. 306, donde dice del filésofo cordobés que
«quantunque arabo e ignorante di lingua greca, nella dotrina peripatetica perd intese
pit che qualsivoglia greco che abbiamo letto; e arebbe piu inteso, se non fusse stato
cosst additto al suo nume Aristotele». Bajo la bandera de Averroes se defiende, pues,
la autonomia, dignidad y caricter conceptual de la filosofia, frente a la subversién
pedantesca que anula el pensamiento bajo la atencién a los aspectos formales y lin-
giisticos. Sobre estos puntos véase M. Ciliberto: La ruota del tempo, cap. V «Lingua
e linguaggi».

Cibala del Caballo Pegaso

Onorio.—Asi es sin duda y anade a todo ello que por las
diversas razones, habitos, 6rdenes, medidas y nimeros de cuerpo
y de espiritu resultan temperamentos y complexiones diversos, se
producen 6rganos diversos y aparecen diversos géneros de cosas.

Sebasto.—Me parece que no esta muy lejos ni discrepa de este
parecer aquel dogma profético que dice que todo esta en manos
del eficiente universal, como el mismo barro en manos del mismo
alfarero, y por la rueda de este giro vertiginoso de los astros viene
a ser hecho y deshecho, segtn las vicisitudes de la generacién y
corrupcion de las cosas, bien vaso de honra bien vaso desprecia-
ble, a partir de una misma pieza '°.

Onorio.—Asi lo han entendido y explicado muchos de los
mas sabios entre los rabinos. Parece que asi lo entendia el que
dijo: «Hombres y jumentos salvards segin multipliques la mise-
ricordia» '7; asi se explica también en la metamorfosis de Nabu-
codonosor '8, Por eso se preguntaron algunos saduceos sobre el
Bautista si era Elias, no ya por el mismo cuerpo, sino por el
mismo espiritu en otro cuerpo '°. Es mediante una resurreccién
de ese tipo como algunos se prometen la realizacion de la justicia
divina segin los sentimientos y actos que han realizado en otro

cuerpo %°.
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16 Bruno se estd refiriendo (cfr. epistola dedicatoria p. 70) al conocido pasaje pau-
lino de la epistola a los Romanos 9, 21-23: «An non habet potestatem figulus luti ex
eadem massa facere aliud quidem vas in honorem, aliud vero in contumeliam? Quod
si Deus volens ostendere iram, et notam facere potentiam suam, sustinuit in multa
potentia vasa irae, apta in interitum ut ostendere divitias gloriae suae in vasa miseri-
cordiae, quae praeparavit in gloriam?» Nuestro autor hace una lectura naturalista y
cosmologizante del texto, ajena a su sentido auténtico; Cfr. Expulsién p. 197 para
otra referencia polémica al texto paulino, uno de los pilares de la doctrina reformada
de la predestinacién

17 Salmos 35, 7-8: «Homines et iumenta salvabis, Domine, quemadmodum mul-
tiplicasti misericordiam tuams.

'8 Daniel 4,30: «Y al punto se cumplié la palabra en Nabucodonosor: fue arrojado
de entre los hombres, se alimenté de hierba como los bueyes, su cuerpo fue banado
del rocio del cielo, hasta crecerle sus cabellos como plumas de dguila y sus unas como
las de las aves».

Y Malaquias 4, 56, Mateo 17, 10-13; Marcos 9, 10-13, donde no se atribuye sin
embargo la identificacién a los saduceos.

20 Cfr. Expulsion p. 151 s.: «...Por esa espada y corona entiende Jupiter el juicio
universal, por medio del cual cada uno sera premiado y castigado en el mundo segin
la medida de sus méritos y delitos» (el subrayado es nuestro). Se trata evidentemente
de la transmigracién de las almas en el proceso de metamorfosis y mutacién universal
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Sebasto.—Por favor, no sigamos hablando de esto porque muy
ami pesar comienza a agradarme y parecerme mas que verosimil
tu opinién y yo qu1ero mantenerme en la fe en que he sido ins-
truido por mis progenitores y maestros. Por eso, habla de acon-
tecimientos historicos, fabulosos o metafdricos, y déjate estar de
demostraciones y autoridades, que me parecen que quedan mis
retorcidas contigo que con los otros.

Onorio.—Tienes mucha razén, hermano. Ademas conviene
que me aplique a cumplir lo que habia comenzado a decirte, a no
ser que temas que también eso venga a subvertir tu ingenio y a
perturbar tu conciencia inmaculada.

Sebasto.—No, no, claro que no; esto lo escucho con mis gus-
to que jamds haya podido escuchar fibula alguna.

Onorio.—Ya que no me escuchas, pues, por razén de doctrina
o disciplina, escichame por diversion.

Segunda parte del didlogo 892

Sebasto.—¢Pero no ves que vienen Saulino y Coribante?
Onorio.—Hace ya rato que deberian haber llegado. Mis vale
tarde que nunca, Saulino.
Coribante.—Si tardus adventus, citior expeditio.
Sebasto.—Por vuestro retraso os habéis perdido hermosos ar-
gumentos que deseo que Onorio vuelva a exponer.
Onorio.—No, por favor, que me disgustaria. Prosigamos nues-
tro asunto, porque de lo que sea preciso volver a tratar ya ha-
blaremos privadamente con ellos en una ocasién mas propicia,
pues ahora no quisiera interrumpir el hilo de mi narracién.
Saulino.—Si, si, de acuerdo. Continua, pues.
Onorio.—Estando, pues, yo, como ya he dicho, en la region
celeste a titulo de caballo Pegaso, me sucedié por decreto del
destino que por la conversién a las cosas inferiores (causa de
cierta inclinacién que yo sentia y que describe muy bien el pla-
ténico Plotino '), como borracho de néctar, era proscrito a ser

que constituye la vida del mundo infinito, eterno y homogéneo, sin discontinuidades

esp:_acio-temporales que permitan hablar de un lugar para las penas/goces eternos tras ! Cfr. Enéada 1V, 8 «Sobre el descenso del alma en el cuerpo». Concretamente la
el fin del mundo natural. . traduccién de Ficino decia en IV, 8, 5, 24s.: «sic igitur anima quamvis divinum
127
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ora un filésofo, ora un poeta, ora un pedante, dejando mi imagen
en el cielo. Regresaba a esa sede en los momentos de las trans-
migraciones, conservando el recuerdo de las imagenes que habia
adquirido en el habiticulo corporal; y como si de una biblioteca
se tratara, las dejaba alli cuando ocurria que debia regresar a algin
otro habiticulo terreno.

Entre esas imagenes de la memoria las dlumas son las que
comencé a absorber con ocasién de la vida de Filipo de Macedo-
nia, después de ser engendrado por el semen de Nicémaco 2, se-
gln se cree. Entonces, tras haber sido discipulo de Aristarco,
Platén y otros, me vi promovido con el favor de mi padre, que
era consejero de Filipo, al puesto de pedante de Alejandro Mag-
no, bajo el cual, aunque muy versado en las ciencias humanisticas,
en las que era mis ilustre que todos mis predecesores, me entr6
la presuncién de ser filésofo natural, segin es costumbre en los
pedantes ser siempre temerarios y presuntuosos. Asi, extinguido
el conocimiento de la filosofia, muerto Sécrates, proscrito Platén
y dispersos los demas de diferentes maneras, quedé yo solo, tuer-
to entre los ciegos y pude adquirir facilmente reputacién no sélo
de retérico, politico, l6gico, sino también de filésofo. De esta
manera, transmitiendo torpe y neciamente las opiniones de los
antiguos y de una manera tan deforme que ni siquiera los nifos
y las viejas insensatas hablarian y pensarian como yo presento
hablando y pensando a aquellos hombres de bien °, consegui co-
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quiddam sit, regionibus superioribus oriunda, in corpus tamen immergitur: Cumque
Deus quidam sit posterior voluntaria quadam inclinatione et causa potestatss, et pos-
teriris exornandi gratia, huc ita descendit». . ik )

2 Onorio pretende que una de sus encarnacionies ha sido Aristoteles (hijo del
médico Nicémaco; vid. Didgenes Laercio: Vida de filésofos ilustres V,1), con lo cual
se puede desarrollar la critica de Aristételes como ignorante y Pedame, al tempo que
todo ello es una etapa en el largo proceso vital de aprepdlz'a)e de Onorio desde la
ignorancia a la sabiduria por mediacién de la asinidad (vn’d.. infra P 132).

3 La Antigiiedad (tradicion concorde de sa}ber c.osmolog1§?—rellgxf)so que at'aarca a
egipcios, caldeos, griegos hasta Platon, con inclusién ta/mblen en cierta medlda.del
Antiguo Testamento, en aquellos puntos en que los judios no se alega‘n de la «prisca
sapientia») termina con Aristételes. Con la falsa'cgsmologla a.nstotehca_ —v la pos-
terior adicién complementaria de la impostura cristiana— comienza el ciclo de tinie-
blas que dura hasta el momento contemporaneo (cfr. Ia continuacién del parlamex.x’to
de Onorio) y del cual Bruno se siente liberador. Una de las vias 4e la d.CStljl’lCCIOI'l
aristotélica del saber anterior es precisamente su deformacién y caricaturizacion del
saber cosmolégico—ontologico anterior (vid. la defensa de Parménides «ignobilmente
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larme como reformador de aquella disciplina de la que no tenia
conocimiento alguno. Me llamé principe de los peripatéticos, en-
sené en Atenas en el portico del Liceo, donde segin la luz (a
decir verdad segun las tinieblas que reinaban en mi) pensé y en-
sené perversamente acerca de la naturaleza de los principios y de
la sustancia de las cosas, deliré mis que el mismo delirio acerca
de la esencia del alma, nada pude comprender correctamente de
la naturaleza del movimiento y del universo y, en conclusién, me
converti en aquél por quien la ciencia natural y divina yace ex-
tinta en lo mas bajo de la rueda, igual que en el tiempo de los
caldeos y pitagoricos estuvo en lo mas alto *.

Sebasto.—Sin embargo vemos que durante mucho tiempo has
sido la admiracién del mundo y entre otras maravillas ha habido
un cierto arabe que ha dicho que la naturaleza habia hecho al
producirte el altimo esfuerzo para poner de manifiesto el ingenio
mds terso, puro, alto y veraz que podia estampar, y se te llama
por lo general demonio de la naturaleza °.
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trattato da Aristotele» en el De la causa p. 287 y el preludio de la reforma bruniana
en la obra de Copérnico, que ha recogido «de las manos de la antigiiedad aquellos
fragmentos despreciados y herrumbrosos que ha podido», segin La Cena p. 66).
Todo ello, como nos sugiere en este pasaje Bruno, es consecuencia de la ignorancia
y asinidad (negativas, id est, estancadas) de Aristoteles, evaluado por Bruno mas bien
como pedante o profesor de gramitica y retdrica en consonancia con la biografia que
del estagirita traza Didgenes Laercio. Vid. V,3: «ejecitaba [Aristételes] a todos sus
discipulos en cada proposicién, y al mismo tiempo los instruia en la retérica».

* Nitida formulacién de la concepcién bruniana de la historia humana como al-
ternancia vicisitudinal de luz y tinieblas (saber e ignorancia; excelencia moral y sub-
versién de valores) en el universo entero y como componente natural también del
ritmo vicisitudinal del conjunto de la naturaleza (cfr. la siguiente intervencién de
Onorio). Bruno es plenamente consciente de la contraposicién de esta vision de la
historia humana con la lineal-escatolégica cristiana que presupone la extraneza hu-
mana al mundo y el caricter efimero de éste, destinado a dejar paso a la existencia
beatifica trascendente post interitum mundi.

> En su Destructio destructionum decia Averroes sobre Aristételes: «Aristotelis
doctrina est summa veritas, quoniam ejus intellectus fuit finis humani intellectus.
Quare bene dicitur quod fuit creatus et datus nobis divina providentia, ut sciremus
quidquid potest sciri», juicio complementario del expresado por el gran comentador
cordobés en su proemio al «gran comentario» a la Physica: «Postquam notuere libri
hujus viri, libri praedecessorum eius fuerunt abnegati et aboliti... cum nullus poste-
riorum eius usque ad praesens tempus, quod sunt fere mille et quingenti anni, potuit
quicquam addere his quae ipse tractavit: neque aliquid impugnare, quod sit alicujus
momenti vel consyderationis. Inveniri autem hoc in unico individuo est alienum, ac
maxime miraculum. Haec autem, cum reperiuntur in aliquo viro, debent potius as-
cribi divino statui quam humano: et ideo antiqui vocabant eum divinum>.




130 Giordano Bruno

Onorio—No habria ignorantes si no hubiera fe y si no hu-

895 biera fe no habria alternancia vicisitudinal de ciencias y virtudes

con bestialidades, indolencias y otras sucesiones de efectos con-
trarios, como son el dia y la noche ©.

Sebasto.—Pasando ahora a lo que se refiere al conocimiento
del alma, dejando de momento a un lado los otros temas, he leido
y examinado tus tres libros 7 en los que hablas tan farfulladamen-
te que ni siquiera otro farfullero podria entenderte nunca, como
muy bien puedes ver por ti mismo con tantos pareceres diversos
y extravagantes, propoésitos y discusiones, especialmente si tratas
de desentranar y desembrollar lo que quieres decir en esas discu-
siones confusas y frivolas, que en el caso de que escondan algo
no puede ser sino una banalidad pedantesca o peripatética.

Onorio—No es de extranar, hermano, puesto que en modo
alguno puede ocurrir que puedan captar mi entendimiento en
cosas en las que no tuve entendimiento o que vayan a encontrar
sentido o argumento a lo que queria decir, si ni siquiera yo mis-
mo sabia lo que queria decir. ;Qué diferencia crees que hay entre
ellos y los que buscan los cuernos del gato y las patas de la
anguila? Sin duda alguna ninguna. Previendo tal cosa, esto es, que
otro se percatara de eso y yo llegara a perder asi la reputacién
de protosabio, actué de manera que todo aquél que me estudiase
en la filosofia natural (en la cual fui y me senti absolutamente
ignorantisimo) los inconvenientes o confusiones que alli descu-
briera debia pensar y creer, si no tenia alguna chispa de ingenio,

La fe es aqui la fe reformada (cristiana) que justifica y salva al margen de e
incluso en contra de la sabidurfa mundana, segin las paradojas y subversién de va-
lores senaladas en I Corintios 1. Es aquella fe cuyos poseedores —segin la Expulsion
p. 178— «se estiman reyes del cielo e hijos de los dioses tan s6lo en virtud de una
enojosa y necia fantasia y creen y atribuyen mas a una vana, bovina y asnal confianza
que a una accién ttil, real y magnanima». Esta fe potencia la ignorancia y la subver-
si6n de valores constitutivos del periodo negativo o de tinieblas en la alternancia
vicisitudinal de la rueda del tiempo. Cfr. Expulsién p. 272: «Y aunque por su accién
esté tan ensuciada y emporcada la dignidad del género humano que en lugar de
ciencias estd impregnado de ignorancias mis que bestiales por lo que ha quedado
reducido a ser gobernado sin verdaderas justicias civiles, todo ha ocurrido no por su
prudencia, sino porque el destino da su tiempo y su vez a las tinieblas».

7 Se trata de los tres libros De anima, cuya dificultad era proverbial y en cuya
interpretacion las divergencias entre los comentadores —piénsese en la cuestién de la
inmortalidad y en la de la naturaleza del intelecto— eran notables. Didgenes Laercio
dice de Aristételes que era «de voz balbuciente» (traulés; Vidas V,1).
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que aquello no era mi pensamiento profundo, sino mas bien eso 896
poco que él podia discernir, superficialmente y segin su capaci-
dad, de mis pensamientos. Por eso hice que se publicara aquella
Carta a Alejandro en la que declaraba solemnemente que los li-
bros fisicos se ponian a la luz de tal manera que no se ponian a

la luz 8.

Sebasto.—Con lo cual me parece que has descargado tu con-
ciencia y se equivocan todos estos grandes asnos disponiéndose
a quejarse de ti en el dia del juicio como de quien los ha enganado
y seducido y apartado mediante aparatos sofisticos del camino de
alguna verdad que habrian podido adquirir con la ayuda de otros
principios y métodos. Tt les has ensenado lo que con razén de-
bian pensar: que si ti has publicado como si no hubieras publi-
cado, ellos tras haberte leido deben pensar que no te han leido,
igual que tu has escrito como si no hubieras escrito. De la misma
manera los que ensenan tu doctrina deben ser escuchados igual
que el que habla como si no hablara. Y finalmente tampoco se te
debe tener a ti en mas consideracién que a uno que razona y dicta
sentencia sobre aquello que jamis entendié.

Onorio.—Asi es en verdad, si he de confesarte con sinceridad
cémo lo veo en este momento. Porque nadie debe ser entendido
mds de lo que ¢l mismo muestra quererse hacer entender y no
debemos ir persiguiendo con el intelecto a quienes huyen de nues-
tro intelecto, diciendo los unos que hablan enigmaiticamente o
por medio de metiforas, los otros porque quieren que no los
entiendan los ignorantes, otros para que la multitud no los des- 897
precie, otros para que las perlas no sean pisoteadas por los cer-

8 Aristoteles: Fragmenta, ed. Rose 662A(= Aulio Gelio, Noctes Atticae XX,5).
Aulio Gelio cita la presunta carta de Aristételes a Alejandro en la que decia: «acroa-
ticos libros, quos editos quereris et non proinde ut arcana absconditos, neque editos
scito esse neque non editos quoniam his soli cognobiles erunt (qui nos audiverunt)».
Plutarco se hace también eco en su Vida de Alejandro (cap. 7). En su «paradoja»
utulada Che Aristotele fusse non solo un ignorante, ma anche lo pit malvaggio huomo
di quella eta Ortensio Lando habia dicho: «Fu costui [Aristételes] per I‘oscurita sua
detto sepia, percioche si come la sepia sparge non so che tintura sotto il ventre
raccolta, per non lasciarsi prendere da pescatori, cosi questo valente filosofo per non
lasciarsi intendere, s‘é tutto involto nelle tenebre dell‘ignoranzia, nella quale fidan.doy
scrisse ad Alessandro, non si pigliasse dispiacere, se publicato havea i libri della Fisica,
percioche intendere non gli potrebbe chi dalla sua propia bocca udito non gli havesse»
(cit. por Ordine, o0p. at., p. 133).

| - |
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dos ”. Hemos llegado al extremo de que cualquier satiro, fauno,
melancélico, borracho e infectado de bilis negra, contando suenos
y diciendo paparruchadas sin orden ni sentido alguno, quiere pa-
recernos dotado de gran profecia, de misterio recéndito, de pro-
fundos secretos y arcanos divinos capaces de resucitar muertos,
de piedras filosofales y otras holgazanerias capaces de enloquecer
a quienes tienen poco cerebro, volviéndolos completamente locos
y haciéndoles perder el tiempo, el entendimiento, la fama y sus
bienes, desperdiciando tan miserable e innoblemente el curso de
su vida '°.

Sebasto.—Lo vio muy bien cierto amigo mio, el cual teniendo
en las manos cierto libro no sé si de profeta enigmidtico u otro,
tras haberse devanado con él durante un tiempo el humor del
cerebro, terminé arrojindolo al retrete con hermosa y graciosa
compostura, al tiempo que le decia: «—Hermano, ¢td no quieres
ser entendido?; pues yo no te quiero entender», afadiendo que
se marchara con cien diablos y le dejara con sus asuntos en paz.

Onorio.—Lo que es digno de compasién y de risa es que con
estos libelos y tratados ovejunos ves quedarse aténito a Salvio,
melancélico a Hortensio, demacrado a Serafin, palido a Camaro-

898 to, envejecido a Ambrosio, loco a Gregorio, abstraido a Reginal-
do, inflado a Bonifacio ' y el muy reverendo Don Cucharén '3

? Mateo 7,6: «Nolite dare sanctum canibus, neque mittatis margaritas vestras ante
porcos, ne forte conculcent eas pedibus suis et conversi dirumpant vos».

19 Este pasaje es una burla sarcéstica de la santidad y piedad cristiana. Los sdtiros
y faunos (cfr. Expulsion pp. 121, 272) parecen designar aqui a los santos y devotos
cristianos —seguidores del cortejo de Dionisos—Cristo y embriagados de melancolia,
i.e., victimas de un estado psiquico profundamente patégeno que los convierte en
victimas de «demonios» o «genios perversos»; cfr. Sigillus sigillorum p. 190, cit. en
nuestra introduccién a la Expulsién p. 20 —caracterizados por una culpable holgaza-
neria (cfr. la contraposicién con la accién en el mundo inspirada por la religién
romana y egipcia, segin Expulsién 11,1 y III, 2 sub Capricornio) y un vano meditar
fantasias inanes que les llevan a vivir muertos la propia vida, cuando no a suscitar
discordias y guerras civiles por su locura religiosa. Cfr. el siguiente pasaje del De
Immenso: «Creen estar despiertos cuando en realidad siguen simulacros/ y vanas
imagenes (ficciones de una locura estipida)/ revuelven en el dnimo (jdesgraciados!) y
solicitan a divinos/ Faunos y Sitiros, Centauros, semifieras/ y semihombres que nada
pueden y que tampoco son nada,/ cuya muerta vida antaio fue también vil/, vasos
impios llenos de espiritus nocivos/ para que se procurara nueva ocasién de guerras
al mundo/ devoto y contento» (Opera LII p. 291; la traduccién es nuestra).

! Se trata —como es frecuente en Bruno; cfr. el conmovedor pasaje de la Expul-
st6n, pp. 156 ss.— de un recuerdo personal de Bruno. Spampanato (Vita di Giordano

Cibala del Caballo Pegaso 133

«lleno de infinita y noble maravilla» '3, camina por todo lo largo
de la sala, donde apartado del rudo e innoble vulgo se pasea; y
meneando de acd para alli las fimbrias de su toga de letrado,
sacudiendo uno u otro pie, volviendo el pecho ora a la 1zquierda
y ora a la derecha, con el comentario de texto bajo la axila y con
gesto de querer arrojar a tierra la pulga que tiene entre los dos
primeros dedos, cogitabundo con la frente arrugada, con las cejas
alerta y los ojos redondeados, con el gesto de alguien enorme-

mente maravillado, concluyendo con un grave y enfatico suspiro 899

hard llegar al oido de los circunstantes esta sentencia: «Huc
usque alii philosophi non pervenerunt». Si esta leyendo algun li-
bro compuesto por algiin energimeno o inspirado, en el que no
se expresa y donde no se puede encontrar mis ingenio del que
puede encontrarse en un espiritu caballuno, entonces para mos-
trar que ha dado en el clavo, exclamari: —«O magnum myste-
rium!>. Si por casualidad se tratara de un libro de...

Sebasto.—No sigas, por favor, con esos temas de los que es-
tamos demasiado bien informados y volvamos a nuestro asunto.

Coribante.—Ita, ita, sodes. Haznos saber con qué orden y
manera has recuperado la memoria que perdiste durante tu sus-
trato peripatético y otras existencias personales.

Onorio.—Creo haber dicho a Sebasto que siempre que emi-
graba del cuerpo, antes de investirme de uno nuevo regresaba a
mi vestigio de la idea asinina (que por el honor y la facultad de
las alas no han querido algunos, que tienen a ese animal por cosa
indigpa, llamarlo asno, sino caballo Pegaso) y de alli, tras haber
d_escrlto las acciones y fortunas que habfa pasado, se me ordené
siempre regresar antes a un hombre que a otra cosa, privilegio
que me gane por mi astucia y continencia en aquella ocasién en
que no mandé abajo por el gaznate el humor de las olas leteas. 900
Ademis, por la jurisdiccién de esa plaza celeste ha ocurrido que,
al dejar yo los cuerpos, jamis he tomado el camino hacia el reino

Bruno, pp. 248 ss.) ha identificado estos personajes con padres dominicos del reino
de Népoles, a los que nuestro autor conocié en sus afios conventuales.

12 Sobre los «monjes cucharones», calificativo despectivo con que Bruno designa
e.l 0Cl0SO MOonacato cristiano en contraposicién al ocio activo y creador, vid. Expul-
sion (p. 273) y Sigillus sigillorum (Opera 11,2 p. 180 s., citado en nuestro prélogo a
la Expulsién p. 18). Para la identificacidn del personaje vid. Spampanato, Vita di
Giordano Bruno, p. 250.

'? Petrarca, Triunfo de la fama 11,1: «Pien d’infinita e nobil meraviglia».
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de Plutén para volver a ver los campos Eliseos, sino hacia el
ilustre y augusto imperio de Jupiter.

Coribante.—A la estancia del alado cuadrapedo.

Onorio.—Hasta que ahora me ha tocado, por voluntad del
senado de los dioses, emigrar aqui abajo en compania de las otras
bestias, dejando tan sélo la marca de mi virtud en lo alto. Pero,
por gracia y digno favor de los dioses, vengo de alli ornado y
rodeado de mi biblioteca, portando no solamente la memoria de
las imagenes opinables, sofisticas, aparentes, probables y demos-
trativas, sino también el juicio que distingue las verdaderas de las
falsas. Y ademds, de aquellas cosas que he concebido en diversos
cuerpos de diferente complexién mediante variados tipos de dis-
ciplina, conservo también el habito asi como otras muchas ver-
dades a'las que el ojo puro del intelecto abre el camino sin la
ayuda de los sentidos; y no huyen de mi, aunque me encuentre
encerrado bajo esta piel y paredes, desde donde podemos con-
templar por lo general alguna especie de entes por las puertas de
los sentidos, como unos estrechisimos agujeros, igual que por el
contrario se nos permite ver claro y abierto el horizonte entero
de las formas naturales cuando nos hallamos fuera de la prision.

Sebasto.—De manera que estis tan bien informado de todo
que tienes algo mas que el hibito de tantas filosofias, de tantos
sujetos filoséficos que has presentado al mundo, ganando ademas
el juicio superior a esas tinieblas y a esa luz bajo las cuales has
vegetado, sentido, entendido ya sea en acto ya sea en potencia,
habitando ora en las estancias terrenas ora en las infernales ora
en las celestes .

Onorio.—Cierto y gracias a esa memoria puedo considerar y
conocer mejor que como en un espejo todo lo que es verdadero
de la esencia y sustancia del alma.

14 La figura de Onorio representa claramente —como el «asno cilénico» mds tar-

de— la asinidad positiva, es decir, el esfuerzo humilde y paciente que desde la igno-
rancia lleva a la sabiduria en el curso de la vida.

Tercera parte del dialogo

Sebasto.—Dejemos esto a un lado por ahora y oigamos tu
opinién acerca de la cuesudn que ayer surgié entre mi y Saulino
aqui presente, el cual refiere la opinidn de algunas sectas que pre-
tenden que nosotros no poseemos ciencia alguna .

Saulino.—Dejé bastante claro que por debajo de la eminencia
de la verdad no tenemos nada méis eminente que la ignorancia y
asinidad, porque ella es el medio por el que la sabiduria se une
y se familiariza con ella; ademas, ninguna otra virtud es capaz de
tener la estancia al lado —pared con pared— con ella, puesto que
el intelecto humano tiene algiin acceso a la verdad, acceso que si
no es por medio de la ciencia y del conocimiento, es preciso
necesariamente que lo sea por medio de la ignorancia y asinidad.

Cortbante.—Nego sequelam.

Saulino.—La consecuencia es manifiesta a partir de que en el
intelecto racional no hay un medio entre la ignorancia y la cien-

! Se reanuda la critica del escepticismo filoséfico como variante de la asinidad (vid-
supra p. 107), que habia quedado interrumpido en el didlogo I (p-109). =
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cia, por lo.que es preciso que esté una de las dos, tratindose de
dos opuestos sobre un mismo sujeto, como la privacion y el habi-
to.

Coribante—Quid de assumptione, sive antecedente?

902 Saulino.—Como ya he dicho, lo afirman muchos fil6sofos y
te6logos famosisimos.

Coribante.—El argumento ab humana authoritate es debilisi-
mo.

Saunlino.—Tales aserciones no carecen de razones demostrati-
vas.

Sebasto.—Entonces, si tal opinién es verdadera, es verdadera
por demostracién; la demostracién es un silogismo cientifico °.
Por tanto, aquellos mismos que niegan la ciencia y aprehension
de la verdad, vienen a afirmar la aprehension de la verdad y el
discurso cientifico y consiguientemente se ven refutados por su
mismo juicio y palabras. Anado a esto que si no se conoce verdad
alguna, ellos mismos no saben lo que dicen y no pueden estar
seguros de si hablan o rebuznan, de si son hombres o asnos.

Saulino.—La solucién de esto la podras obtener de lo que te
voy a hacer oir mis tarde, porque primeramente es necesario
conocer la cosa y después su modo o manera.

Coribante—Bien. Modus enim rei rem praesupponat oportet.

Sebasto.—Haznos, pues, conocer las cosas en el orden que
gustes.

Sanlino.—Lo haré. Entre las sectas filoséficas hubo quienes,
llamados por lo general académicos y mas propiamente escépticos
o bien efécticos, dudaban a la hora de afirmar cosa alguna; pros-
crita toda enunciacién, no se atrevian a afirmar ni a negar, por
lo cual se hacian llamar inquisidores, investigadores y escrutadores
de las cosas .

2 Cfr. Aristételes: Analytica Posteriora 1, 2, 71 b 17: «llamo demostracién (apo-
deixin) al silogismo cientifico (epistemonikon)».

3 Bruno se esti refiriendo al escepticismo académico, i.e., a la variante del escep-
ticismo desarrollada en la Academia platdnica en la época de Arcesilao y Carnéades.
Sin embargo las otras denominaciones del escepticismo que Bruno recoge aqui son
mas propias de la corriente escéptica pirroniana; vid. Sexto Empirico: Pyrrb.onez(m
bypotyposeon 1, 1-4 y 7 asi como Didgenes Laercio: Vidas IX, 69-70 («Vida de
Pirrén»). Mientras en esta primera caracterizacién Bruno atribuye a los académicos
una posicién universal de incertidumbre y duda, més adelante (p. 137) les atribuye la
afirmacién negativa de que «no se sabe nada», mds en consonancia con la acatalepsia
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Sebasto.—;Por qué inquirfan, investigaban y escrutaban estas 903
vanas bestias sin esperanza de encontrar cosa alguna? Estos indi-
viduos son de aquellos que se fatigan sin propésito alguno.

Coribante.—Para desmentir esa famosa sentencia de que Omne
agens est propter finem *. Mas edepol, mehercle, me parece que
igual que Onorio depende del influjo del asno Pegaso o bien es
el asno Pegaso en persona, tales filésofos han sido las mismas
Bélides °, si es que éstas no influian sobre sus cabezas.

Sanlino—Déjame acabar. Estos no otorgaban fe a lo que veian
ni a lo que ofan, porque estimaban que la verdad es algo confuso
e incomprensible, ubicada en la naturaleza y composicién de toda
clase de variedad, diversidad y contrariedad; que cualquier cosa
es una mezcla, que nada consta de si mismo, nada es de su propia
naturaleza y virtud y los objetos se presentan a las facultades
cognoscitivas no tal como son en si mismos, sino segun la rela-
ci6n que adquieren por sus imagenes, que partiendo en cierto
modo de esta y aquella materia se juntan y crean nuevas formas
en nuestros sentidos °.

Sebasto.—jVaya! Estos en verdad pueden ser filsofos y mos-
trarse mds sabios que los demds en poquisimo tiempo y con no
demasiada fatiga.

Saulino.—Tras éstos vinieron los pirrénicos, mucho mas par- 904
cos que los efécticos a la hora de otorgar fe al propio sentido e
intelecto, porque mientras los otros crefan haber comprendido
algo y participar de algtin juicio por estar informados de la verdad
de que nada se puede comprender ni afirmar, los pirrénicos se

académica y la distincion de Sexto (loc. cit.) entre el dogmatismo negativo de los
académicos y el verdadero escepticismo de la escuela de Pirrén.

* Aristételes: Physica 11, 7 198 b 4: «la naturaleza obra siempre por un fin» (be
physis héneka tou).

* Se trata de las Danaides, las cincuenta hijas del rey Danao que como castigo por
el asesinato de sus respectivos maridos (sus primos los cincuenta hijos de Egipto; sélo
una de ellas respeté a su marido) estaban obligadas en el Tértaro infernal a llenar
eternamente un tonel sin fondo. El patronimico Bélides procede de su abuelo Belo,
rey de Egipto.

¢ Cfr. el sexto tropo de la suspensién del juicio segiin la versién de Sexto Empi-
rico: «El sexto tropo es el basado en las mezclas, por el cual concluimos que, puesto
que ninguno de los objetos exteriores afecta a nuestros sentidos por si, sino con
alguna otra cosa, nosotros podemos decir quiza cudl es la mezcla del objeto exterior
y aquello con lo que es percibido, pero no podemos decir cémo es el objeto exterior
en si mismo» (Pyr. Hyp: 1, 124). Vid. la versién de Didgenes Laercio: Vidas IX, 84-85.
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consideraron privados también de ese juicio, diciendo que ni si-
quiera podian estar seguros de esto, es decir, de que no se podia
afirmar cosa alguna ’.

Sebasto.—Mira la habilidad de esta otra Academia, que (visto
el modelo de ingenio y observada la habilidad de aquella, que con
agil y desenvuelta holgazaneria queria dar coces para tirar por
tierra las otras filosofias) armada de una resignacidén atn mayor,
anadiendo un poco mas de sal de su insipidez, quiere dar el em-
pujén a todas aquellas y a ésta al mismo tiempo, mostrandose
tanto mas sabia que todas las demas cuanto que con menos gasto
y devanamiento de cerebro se doctoran y ponen la toga. Venga,
venga, sigamos adelante. Entonces, ¢qué debo hacer yo si ardo
en deseos de formar una nueva secta y parecer mds sabio que
todos los demas, incluyendo también a éstos que lo son mas que
todos? Haré un tercer taberndculo, plantaré una Academia mas
docta, apretindome un poco mas el cinturén. ¢Llegaré quiza a
contener tanto la voz con los efécticos y a reprimir tanto el alien-
to con los pirrénicos que deje de exhalar el espiritu y reviente?

Saunlino.—;Qué quieres decir?

Sebasto.—Estos holgazanes para ahorrarse el esfuerzo de dar
razén de las cosas y no acusar a su indolencia y a la envidia que
tienen de la industria ajena, queriendo parecer mejores y no bas-
tandoles con ocultar la propia cobardia, incapaces de pasarles de-
lante ni de correr a la par, sin un procedimiento que les permita
hacer algo suyo, para no perjudicar su vana presuncién confesan-
do la imbecilidad del propio ingenio, la dureza de juicio y priva-
cién de intelecto y para hacer parecer a los demas carentes de la
luz del conocimiento de la propia ceguera, dan la culpa a la na-
turaleza, a las cosas que se nos representan mal y no fundamen-
talmente a la mala aprehensién de los dogmaticos. La razén es
que con ese modo de proceder se habrian visto obligados a ade-
lantar, para una comparacién, su buena aprehension, la cual ha-
bria generado una mayor confianza tras haber generado un mejor

. 7 Sexto Empirico explica la diferencia entre la Nueva Academia (dogmatismo ne-
gativo) y el auténtico escepticismo (el pirronismo que suspende enteramente el juicio
y «sigue investigando») en los siguientes términos: «Los de la Nueva Academia,
aunque dicen que todas las cosas son incomprehensibles, difieren de los escépticos
vgrosimilmente en eso mismo de que todas las cosas son incomprehensibles, pues lo
afirman positivamente, mientras que el escéptico cree posible que algunas cosas pue-
dan ser aprehendidas» (Pyr. Hyp. 1,226). :
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concepto en los dnimos de quienes se deleitan en la contempla-
cién de las cosas naturales. Pues bien, esos individuos —los eféc-
ticos— en su afan de parecer mas sabios que los demds con menos
esfuerzo e intelecto y con menos riesgo de perder el crédito,
dijeron que no se puede afirmar nada porque no se sabe nada,
por lo que quienes piensan conocer y hablan afirmativamente
deliran en mayor medida que quienes no hablan y no conocen.
A continuacién los segundos, llamados pirrénicos, para parecer
archisapientes, dijeron que tampoco s¢ puede saber lo que crefan
saber los efécticos: que nada se puede afirmar o conocer. Asi que
mientras los efécticos sabian que los demds (que creian saber) no
sabian, ahora los pirrénicos saben que los efécticos no sabian si
los demis (que crefan saber) sabian o no. Lo que nos queda por
anadir ahora a la sabiduria de éstos es que nosotros sabemos que
los pirronianos no sabian que los efécticos no sabian que los
dogmaticos, que crefan saber, no sabian. De esta manera 1ra au-
mentando con facilidad cada vez mas esta noble escala de filoso-
fias hasta que se concluya demostrativamente que el grado dltimo
de la suprema filosofia y contemplacion 6ptima es el de aquellos
que no solamente no afirman ni niegan saber o ignorar, sino que
ni siquiera pueden afirmar ni negar, de suerte que los asnos son
los animales més divinos y su hermana la asinidad es la compa-
fera y secretaria de la verdad.

Saunlino.—Si lo que dices como improperio y en célera lo di-
jeras de veras y afirmativamente dirfa que tu deduccién es exce-
lentisima y egregiamente divina y que has alcanzado la meta a la
que han aspirado tantos dogmiticos y tantos académicos, que-
dando todos ellos a considerable distancia de ti.

Sebasto.—Te ruego, puesto que hemos llegado a este punto,
que me hagas saber con qué razén niegan los académicos la po-
sibilidad de tal aprehension.

Saulino.—Quisiera que esto nos lo dijera Onorio, porque por
haber sido en hipéstasis tantos y tan grandes anatomistas de las
visceras de la naturaleza, no es descabellado pensar que en alguna
ocasién haya sido académico.

Onorio—He sido incluso aquel Jenéfanes de Colofén que
dijo que en todas y de todas las cosas no habia mds que opinién 8,

8 Fragmento 34 (Diels-Kranz): «Ningtn hombre conocié ni conocerd nunca la
verdad sobre los dioses y sobre cuantas cosas digo, pues aun cuando por azar resul-
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Pero dejando ahora de lado mis propios pensamientos, digo sobre
la cuestion que ahora nos ocupa que es una razén demasiado
socorrida esa de los pirrénicos, que decian que para conocer la
verdad se necesita la doctrina y que para que pueda haber doc-
trina es necesario el que ensena, el que recibe la ensenanza y la
cosa que se ha de ensenar, es decir: el maestro, el discipulo, el
arte. Sin embargo ninguna de estas tres cosas se da de hecho, por
lo cual no hay doctrina ni aprehension de la verdad °.

Sebasto—Con qué razén dicen en primer lugar que no hay
nada de lo que pueda haber doctrina o disciplina.

Onorio.—Con la siguiente: Tal cosa, dicen, o debera ser ver-
dadera o falsa. Si es falsa, no puede ser ensenada ya que de lo
falso no puede haber doctrina ni disciplina, puesto que a lo que
no es no.le puede acontecer nada y por eso no le puede acontecer
tampoco el ser ensenado. Si es verdadera, no puede tampoco ser
ensenada en modo alguno, por que o bien se trata de algo que se
manifiesta por igual a todos y entonces no puede haber doctrina
de ella y por consiguiente tampoco puede haber doctor alguno
en ella '°, como por ejemplo, del blanco que es blanco, del caba-
llo que es caballo, del arbol que es arbol; o bien se trata de algo
que se manifiesta de manera distinta y desigual a unos y a otros,
y entonces no puede tener en si mas que opinién y sobre ello no
puede haber mas que opinién. Ademas, si lo que debe ser ense-
nado o notificado es verdadero, es preciso que sea ensenado por
alguna causa o medio, la cual causa o medio es preciso que sea
oculta o conocida. Si es oculta, no puede notificar nada. Si es
conocida, es necesario que lo sea por una causa o medio y de esta
manera, avanzando siempre mds alld, nos daremos cuenta de que
1nunca alcanzamos el principio de la ciencia, si toda ciencia es por
a causa.

tara que dice la verdad completa, sin embargo no lo sabe. Sobre todas las cosas no
hay mds que opinién». El fragmento lo cita Sexto Empirico en Adversus mathema-

tico.

s VII 49 y 110.
9 : : : = o
Las consideraciones sobre este tema que vienen a continuacién reproducen, a

veces de forma literal, la refutacién escéptica desarrollada por Sexto Empirico en sus

dos
9-3
—1

obras: Pirrhoneion Hypotyposeon (III, 250-265) y Adversus mathematicos (I,
4). Sobre las traducciones latinas de estas dos obras (debidas a Henricus Stephanus
562— y a Gentian Hervert —1569—) y su lugar en el desarrollo de un fideismo

catélico en polémica con la Reforma, vid. nuestra introduccién § V.

19Vid. Sexto Empirico: Pyr. Hyp. 111, 253-254.
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Dicen ademis que siendo unas cosas corporeas y otras incor-
poreas, es preciso que las cosas que se ensenan pertenezcan unas
a un género y otras al otro. Ahora bien, el cuerpo no puede ser
ensefiado, porque no puede estar bajo el juicio del sentido ni del
intelecto. Ciertamente no puede estar bajo el juicio del sentido,
dado que, segin todas las doctrinas y sectas, el cuerpo consta de
varias dimensiones, razones, diferencias y circunstancias; y no tan
s6lo no es un accidente definido para ser objeto de un sentido
particular o del sentido comin, sino que es una composicion y
congregacion de propiedades e individuos innumerables. Y con-
cedido, si se quiere, que el cuerpo es algo sensible, no por eso
sera objeto de doctrina o disciplina, porque no es preciso que esté
presente el discipulo y el maestro para hacer saber que el blanco
es blanco y lo caliente, caliente. Tampoco puede estar el cuerpo
bajo el juicio de la inteligencia, porque es cosa bastante reconocida
entre todos los dogmiticos y académicos que el objeto del inte-
lecto no puede ser sino incorpéreo. De aqui se infiere en segundo
lugar que no puede haber quien ensefe ni, en tercer lugar, quien
pueda ser ensenado, porque —como se ve— éste no tiene nada
que aprender o concebir y aquél nada que ensefiar e imprimir ',

Afiaden ademias otra razén: Si ocurre que se ensene, entonces
o bien alguien carente ensefia a otro sin arte, y tal cosa no es
posible, puesto que tanto el uno como el otro necesita ser ense-
nado; o bien un artista ensena a otro artista, pero tal cosa seria
una burla, porque ninguno de los dos necesita maestro; o bien el
que no sabe ensefia al que sabe y eso seria como si un clego
quisiera guiar a uno que ve. Si ninguno de estos modos es posible,
quedari pues que el que sabe ensene al que no sabe, pero tal cosa
es menos apropiada que todo lo que nos podamos imaginar en
cada uno de los otros tres modos de suponer, ya que el que carece
del arte no puede ser hecho artifice cuando carece del arte, dado
que ocurriria que podria ser artifice cuando no es artifice. (Ade-
mis, tal individuo semeja a un sordo y ciego de nacimiento, el
cual jamis puede adquirir una nocién de las voces y de los co-
lores. Dejo a un lado lo que se dice en el Mendn con el ejemplo
del esclavo fugitivo que, una vez presente, no se puede reconocer
que era él, si no se le conocia antes. A partir de todo eso preten-
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1 Cfr. Sexto Empirico: Adv. math. 1, 19-23 y 30. El texto bruniano es en parte

traduccién literal, en parte simplificacién del texto de Sexto.
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den, por la misma e idéntica razén, que no puede haber una
ciencia o doctrina de especies cognoscibles nueva, sino un recuer-
do.) Tampoco puede ser hecho artifice cuando tiene el arte, por-
que entonces no se puede decir que se haga o pueda ser hecho
artifice, sino que es artifice 2.

Sebasto.—¢Qué te parecen, Onorio, estas razones?

Onorio.—Digo que no vale la pena que nos paremos a exa-
minar tales discursos. Basta con reconocer que son buenos igual
que ciertas hierbas son buenas para ciertos gustos.

Sebasto.—Quiero, sin embargo, que Saulino (el cual ensalza
la asinidad mds de lo que puede serlo ciencia y especulacion,
doctrina y disciplina alguna) me diga si la asinidad puede darse
en otros individuos ademas de en los asnos; quiero decir, si al-
guien que no era asno puede convertirse en asno por doctrina y
disciplina. Porque es preciso que de éstos o el que ensena o el
que es ensefiado, o tanto el uno como el otro, o bien ni uno ni
otro, sean asnos. Dicen si serd asno s6lo el que ensena o sélo el
que es ensefiado o ninguno de los dos o los dos a la vez. Porque
entonces por el mismo procedimiento se puede ver que no es
posible en modo alguno volverse asno. Por tanto, de la asinidad
no puede haber adquisicién alguna, como tampoco de las artes y
de las ciencias.

Onorio.—De esto hablaremos en la mesa después de cenar.
Vayamos, pues, que ya es hora.

Coribante.—Propere eamus.

Saulino.—Vamos.

Fin del segundo didlogo

12Vid. Adversus mathematicos 1, 31-33, parigrafos que Bruno traduce casi lite-

ralmente al italiano, salvo la extrana mencién del famoso episodio del esclavo en el
Menén platénico (82 a ss.), explicable como vago recuerdo de una lectura ya lejana.
Sin embargo la equivocacién bruniana es concorde con la tesis platonica de que el
conocimiento es re—conocimiento, es decir, animnesis

DIALOGO TERCERO

Interlocutores: Saulino, Alvaro

Saulino.—He paseado durante un buen rato esperando y me
doy cuenta de que ya ha pasado la hora en que debian comenzar
nuestros coloquios y éstos no han venido. jOh, ahi veo al criado
de Sebasto!

Alvaro.—iMenos mal que os encuentro, Saulino! Vengo para
avisaros de parte de mi senor de que no podréis volver a reuniros
de nuevo al menos durante una semana. Se le ha muerto la mujer
y esta con todos los preparativos de la ejecucién del testamento,
de forma que no estd para pensar en este otro asunto. Coribante
estd con un ataque de gota y Onorio se ha marchado a los bafos.
Adiés!

Saulino.—Vete con Dios. Creo que se nos va a pasar la opor-
tunidad de entablar nuevas conversaciones sobre la cibala de di-
cho caballo, porque segiin veo el orden del universo exige que,
igual que este caballo divino no se muestra en la regién celeste
mas que hasta el ombligo (por lo que es objeto de discordia y
discusion si la dltima estrella pertenece a la cabeza de Andrémeda
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912 o bien al tronco de este egregio animal) !, analégicamente sucede AL ASNO CILENICO 913
aqui que este caballo descriptivo no puede llegar a su conclusién:

Asi Fortuna va cambiando estilo °.

Pero no debemos desesperarnos por eso, ya que si ocurre que
éstos vuelvan a empezar a reunirse alguna otra vez, los encerraré
a los tres en conclave > de manera que no puedan salir hasta que
hayan despachado la creacion de una magna Cibala del caballo
Pegaso. Interim valgan estos dos didlogos por una Cabala parva,
inicidtica, 1sagégica, microcésmica. Y para no pasar ociosamente
el tiempo que atn me queda de pasearme por este atrio, voy a
leer este didlogo que tengo en las manos.

’ Fin del tercer didlogo de la Cibala pegasea

iBienaventurado el vientre y las mamas
que te ha llevado y en tierra te alimentaron ',
animalazo divino, al mundo grato,
que aqui resides y entre los astros!

Jamas castiguen tu espalda bastones y sillas
y contra el mundo ingrato y el cielo avaro
te den la suerte y la naturaleza defensa
con tan feliz ingenio y buena piel.

Muestra tu cabeza buen natural
igual que las narices el juicio firme,
las largas orejas oido real,

los gruesos labios la manera de un gran gusto,
capaz de dar envidia a los dioses tu genital %;
cerviz tal la constancia que yo alabo.

' Sobre la dltima estrella de Pegaso (la nimero 20) dice Copérnico en su catilogo . Solo ::labandote §020- ;
estelar (De revolutionibus orbium caelestium libri VI, Nuremberg 1543, p. 51 v): «in Mas, jay!, buscan tus cue}lldades ]
umbilico quam et capiti Andromadae communis». Por el contrario en el catilogo de no ya un soneto, sino mil sermones. z
Prolomeo esta estrella («quae in umbilico est et communis cum capite Andromadae», ; |
Almagestum VII, 5) figura como la primera de la constelacién de Pegaso. Es una
muestra mas de que para estos detalles (especialmente relevantes en la Expulsion) ! Lucas X1, 27: «Beatus venter qui te portavit et ubera quae suxisti»; son palabras
Bruno tenia presente el catilogo de Copérnico con preferencia al ptolemaico. Vid. dichas por una mujer a Jests.
nuestra introduccion a la Expulsion de la bestia triunfante, cap. VI. 2 El asno es también simbolo de la fecundidad. Priapo, dios filico de la fecundi-

2 Petrarca, Triunfo de la muerte 1,135: «Come Fortuna va cangiando stile!». dad, era originariamente un asno antropomorfizado. El asno conservé siempre en la

? Sobre el posible significado del uso bruniano de este término vid. nuestra intro- Antigiiedad la asociacién con Priapo, asi como con Dionisos por las mismas razones.
duccién § I nota 27. Vid. N. Ordine: La cabala dell‘asino p. 17 ss.
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Interlocutores: El Asno, Mico Pitagérico *, Mercurio

El Asno.—Entonces ¢por qué he de desperdiciar tu excelso,
raro y desacostumbrado regalo, fulgurante Tove?, ;por qué he de
tener sepultado bajo la negra y tenebrosa tierra de un ingratisimo
silencio este talento tan grande que ti me concediste cuando me

! I.e. de Mercurio, pues ese dios habia nacido en una gruta del monte Cileno, al
sur de la region de la Arcadia, en el Peloponeso (vid. infra pp. 152 s.). Sobre la rela-
cién del asno con Mercurio se extendera seis anos més tarde Bruno en el De imagi-
num compositione (Francfurt 1591) en los siguientes términos: «Eius [i.e. del asno]
qualitates Mercurii qualitatibus sunt contrariae, sed quia sine contrariis non subsistunt
et contrarlis contraria cognoscuntur, nutriuntur et in eodem concurrunt genere, non
erit omnino indignum nec non satis commodum, ut in eadem curia tanquam in scena
conspiciendus veniat, quo saltem per oppositam rationem aliquot Mercurii qualitates
non nominatae et forte innominabiles habeantur» (Opera II, III, pp. 237 s.). Vid.
asimismo N. Ordine: La cabala dell‘asino cap. IIL

2 Tras la denominacién de Mico (mono) pitagérico puede haber una referencia al
adagio erasmiano «Simia in purpura» —ya usado por Bruno en la Expulsién en un
contexto tan polémico y critico como el examen de Orién. El adagio erasmiano
explicaria cumplidamente la realidad de un falso pitagérico, i.e., del usurpador de una
profunda filosofia cuyo alcance se le escapa y de ahi su incapacidad de comprepd
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miraste (indicante fato) con ojo tan especial? ;Voy a seguir so-
portando durante mas tiempo el ser apremiado a hablar sin hacer
salir de mi boca ese extraordinario estruendo que tu generosidad
ha sembrado, en este confusisimo siglo, en mi espiritu interno
para que saliera afuera? Abrase, ibrase, pues, con la llave de la
oportunidad el paladar asinino, suéltese con la habilidad del su-
jeto la lengua, recojanse con las manos de la atenciéon —endere-
915 zada por el brazo de la intencién— los frutos de los arboles y
las flores de las plantas que hay en el huerto de la memoria asinina.

Mico—jQué portento tan insélito, qué prodigio tan estupen-
do, qué maravilla tan increible, qué suceso tan milagroso! jQue
los dioses alejen de nosotros toda desgracia! ;Habla el asno?, cel
asno habla? Musas, Apolo, Hércules, ssalen voces articuladas de
semejante cabeza? Calla, Mico, quiza te enganas; quizi es que
bajo esa piel se esconde algin hombre enmascarado para burlarse
de nosotros.

Asno.—DPiensa, Mico, que yo no soy un asno sofistico, sino
un asno naturalisimo que hablo; e igual que ahora me ves con
miembros de animal, también me acuerdo de haberlos tenido en
otras ocasiones humanos.

Mico.—Después, demonio encarnado *, te preguntaré quién,
qué y como eres. Por ahora y en primer lugar quisiera saber qué
nos pides, qué augurio nos traes, qué orden de los dioses portas,
en qué terminard esta escena, con qué fin has puesto los pies en
este nuestro portico mostrandote conscientemente parlanchin.

Asno.—Quiero que sepas, con respecto a tu primera pregunta,
que trato de ser miembro y hacerme doctor de algin colegio o
academia para que mi suficiencia quede acreditada a fin de que
mis ideas no sean menos atendidas, mis palabras ponderadas y mi
doctrina reputada con menor fe que...

las razones pitagéricas del asno. «Simia purpurata. In varios usus potest adhiberi
paroemia... in hos, quibus dignitas indecora additur; vel quoties rei per se foedae
adscititia peregrinaque ornamenta indecenter admoventur. Quid enim tam ridiculum,
quam simia vestita purpurea veste? Atque id tamen non raro fieri videmus apud istos
qui simias habent in deliciis, ut quam maxime possunt ad humanum morem ornent
ac vestiant, aliquoties et purpura, quo parum attentos aut imperitos fallant proque
homine salutetur simia». (Erasmus: Adagia, Basilea 1536, p. 234).

’ La simbologia ambivalente del asno le convierte en simbolo también demoniaco
e infernal. Vid. N. Ordine: La Cabalz dell‘asino, p- 20 con las referencias literarias
que alli se dan.
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Mico.—;Es posible, Japiter, que hayas jamas registrado ab
aeterno un hecho, un suceso, un acontecimiento similar a éste?

Asno.—Deja a un lado el asombro de momento y responded- 916
me al punto, ti o algin otro de éstos que asombfados se rednen
para escucharme. Doctores que aqui comparecéis con vuestras
togas, anillos y birretes; maestros, archimaestros, héroes y semi-
dioses de la sabiduria: ;queréis, os place, tenéis a bien aceptar en
vuestro consorcio, sociedad, contubernio y bajo la banda y ense-
na de vuestra comunidad a este asno que veis y ois? *. ;Por qué
unos de vosotros se maravillan entre risas, otros se rien maravi-
llados, otros (la mayor parte) se muerden los labios aténitos y
ninguno responde?

Mico.—Puedes ver que no hablan por causa del estupor y
vueltos hacia mi me hacen todos la senal de que te responda yo.
Como presidente me toca también darte la resolucion y de mi
debes esperar la decision en nombre de todos.

Asno.—¢Qué academia es ésta que tiene escrito sobre la puer-
ta Lineam ne pertransito?

Mico.—Es una escuela pitagorica.

Asno.—¢Podré entrar?

Mico.—Como académico no sin muchas y dificiles condicio-
nes.

Asno.—¢Cuiles son esas condiciones?

Mico.—Son mas bien muchas.

Asno.—He preguntado cuales, no cuantas.

Mico.—Te responderé lo mejor que pueda, diciéndote las prin-
cipales. En primer lugar, cuando alguien pretende ser recibido,
antes de que se le acepte, debe ser cuadriculado en lo relativo a
la disposicion de su cuerpo, fisonomia e ingenio, por mor de la
gran relacion de dependencia que sabemos tiene el cuerpo con
respecto al alma °.

Asno.—Ab love principium, Musae ©

, st él se quiere casar. 917

* Agrippa de Nettesheim recoge el motivo del «asno en la academia» en su En-
comium asini en los siguientes términos: «sed quod omnium prodigiorum vincit ac!—
mirationem, Ammonius Alexandrinus summus suo tempore philosophus D. Origenis
et Porphyrii praeceptor, asinum sapientiae auditorem illis condiscipulum habuisse
legitur» (loc. cit. p. 309). '

> Sobre este examen fisiognémico preliminar cfr. Porfirio : Vita Pythagorica, cap.
13 y Yamblico Vita Pythagorica, cap. 17.

¢ Virgilio: Egloga 111, v. 60.
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150 Giordano Bruno

Mico—En segundo lugar, una vez ha sido aceptado, se le da
un plazo de tiempo (nunca inferior a dos afios) durante el cual
debe callar y no le estd permitido que se atreva a formular nin-
guna pregunta, ni siquiera sobre cosas no entendidas, por no ha-
blar ya de discutir y examinar cuestiones. Durante ese tiempo se
le llama acistico. En tercer lugar, pasado este tiempo, le esta per-
mitido ya hablar, preguntar, escribir las cosas oidas y exponer las
propias opiniones, recibiendo entonces el nombre de matematico
o caldeo ’. En cuarto lugar, informado de cosas similares y ador-
nado con esos estudios, se entrega a la consideracion de las obras
del mundo y de los principios de la naturaleza y aqui detiene sus
pasos, recibiendo el nombre de fisico.

Asno.—;No va mas alla?

Mico.—Mais que fisico no puede ser, porque de las cosas so-
brenaturales es imposible tener razones, excepto en la medida en
que relucen en las cosas naturales. Por eso el considerarlas en si
mismas no se da en otro intelecto que en el purificado y superior ®.

7 Sobre la distincién pitagérica entre acusmaticos y matemdticos vid. Yamblico:
Vita Pythagorica cap. 18. El grado de fisico que se senala a continuacion es ajeno a
la tradicion pitagérica y parece un anadido de Bruno.

8.Distincién y principio fundamental en Bruno, coherente con su reafirmacion de
la Naturaleza (el universo infinito) como intermediario necesario e inevitable entre el
hombre y Dios en tanto que vestigio de este tltimo. Cfr. De la cansa, en Dialoghi
italiani pp. 226-229: «Della divina sustanza... non possiamo conoscer nulla, se non
per modo di vestigio, come dicono i platonici [...] Tutte riformate filosofie conchiu-
deno esser cosa da profano e turbulento spirtc il voler precipitarsi a dimandar rag-
gione e voler definire circa quelle cose che son sopra la sfera della nostra intelligenza.
TEOFILO: Bene. Ma non tanto son degni di reprensione coloro, quanto son deg-
nissimi di lode quelli che si forzano alla cognizione di questo principio e causa, per
apprendere la sua grandezza quanto fia possibile discorrendo con gli occhi di regolati
sentimenti circa questi magnifict astri e lampeggianti corpi, che son tanti abitati mondi
e grandi animali e eccellentissimi numi, che sembrano e sono innumerabili mondi non
molto dissimili a questo che ne contiene». En Bruno, pues, por iniciativa humana no
hay mais ciencia y conocimiento de la naturaleza (y de Dios en la medida en que la
naturaleza es su vestigio) que la fisica, pero tal conocimiento es la tnica via digna
—hasta el punto de poder ser incluso «heroica»— abierta al hombre y comporta una
asinidad o ignorancia positiva. El abandono de la persecucién activa de Dios a través
del estudio de la naturaleza en pro de una pasiva espera de su revelacién, con aban-
dono de todo conocimiento propio (asinidad o ignorancia negativa), genera —como
ya ha puesto de manifiesto el mismo Bruno en la Cdbala— la subversion de todos
los valores y la entrega a «genios perversos enemigos del género humano», en suma:
las paradojas del cristianismo paulino y de la religién reformada ridiculizadas, tras su
aparente exaltacién, en la Declamacién al lector.
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Asno.—¢No existe entre vosotros metafisica?

Mico.—No; y lo que los demds ostentan como metafisica no
es mas que parte de la l6gica °. Pero dejemos esto, que no viene
a cuento. Tales son, en conclusion, las condiciones y reglas de
nuestra academia.

Asno.—;Estas?

Mico.—Si, senor.

Asno.—jOh, escuela honorable, estudio egregio, secta hermo- 918
sa, colegio venerable, gimnasio clarisimo, liceo invicto y academia
entre las primeras primerisima! El asno errante, cual ciervo se-
diento, a vosotros, como fresquisimas y limpisimas aguas; el asno
humilde y suplicante se presenta ante vosotros, benignisimos aco-
gedores de peregrinos, deseoso de ser adscrito a vuestra sociedad.

Mico.—¢ A nuestra sociedad, eh?

Asno.—Si, si, si, senor; a vuestra sociedad. ;

Mico—Vayase por aquella puerta, senor, que de esta otra es-
tan excluidos los asnos.

Asno.—Dime, hermano: ¢por qué puerta entraste ta?

Mico.—El cielo puede hacer que los asnos hablen, pero no
que entren en la escuela pitagorica.

Asno.—No seas tan orgulloso, Mico, y recuerda que tu Pita-
goras ensefa a no despreciar nada de lo que se encuentra en el
seno de la naturaleza. Aunque yo tengo ahora la forma de un
asno, puedo haber tenido y tener en el futuro la forma de un
hombre ilustre; y aunque ti seas un hombre, puedes haber sido
y podras ser en el futuro un gran asno, segln parezca conveniente
al que distribuye los habitos y lugares y dispone sobre las almas
transmigrantes '°.

Mico.—Dime, hermano: ;has oido los articulos y condiciones
de la academia?

Asno.—Perfectamente.

R T o i

% Esta es la consideracién bruniana de la Metafisica aristotélica. Cfr. De la cansa
11 (Dialoghi italiani, p. 247). .

19 La ensenanza de Pitagoras es la del parentesco de los seres vivos por la continua
transmigracién del alma de unos cuerpos a otros; cfr. el famoso discurso de Pitagoras
en el libro XV de las Metamorfosis de Ovidio (tan conocido de Bruno y citado‘ e
la misma Cabala; vid. supra, p. 118) y Porfirio: Vita Pythagorica, cap. 19 y.Yambl}co
Vita Pythagorica, cap. 24. Sobre la futura conversién en asnos de los ignorantes,
segiin el «juicio en el mundo», véase Expulsion, p. 151.
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Mico.—¢Has examinado tu ser y si por algin defecto tuyo se
te puede impedir la entrada?

Asno.—Suficientemente a mi entender.

Mico.—Entonces explicate.

Asno.—La principal condicién que me ha hecho dudar ha sido
la primera. Es cierto que no tengo el aspecto, las carnes blandas,
la piel delicada, tersa y gentil que los fisonomistas consideran
aptisimas para la recepcion del saber, porque la dureza de ellas
repugna a la agilidad del intelecto. Pero me parece que el presi-
dente debe poder dispensar de dicha condicion, porque no debe
dejar fuera a alguien cuando otras muchas cualidades suplen ese
defecto, como por ejemplo la bondad de costumbres, la prontitud
del ingenio, la capacidad de la inteligencia y otras condiciones
amigas, hermanas e hijas de éstas. Ademas no se debe dar valor
universal a que las almas sigan la complexién del cuerpo, porque
puede ocurrir que algin principio espiritual mas poderoso pueda
vencer o superar el ultraje que la rudeza u otra mala disposicién
del cuerpo le causa. A este respecto os sefialo el ejemplo de S6-
crates, a quien el fisonomista Zopiro estimaba hombre inmode-
rado, estipido, corto, afeminado, enamoradizo de nifios e incons-
tante; todo lo cual le fue concedido por el filésofo, excepto que

‘el acto de tales inclinaciones se consumara, puesto que él se mo-

deraba mediante el estudio continuo de la filosofia, la cual habia
puesto en sus manos un firme timén contra el impetu de las olas
de las malas disposiciones naturales, dado que todo puede supe-
rarse mediante el esfuerzo ''. Después, en cuanto a la otra parte
fundamental de la fisiognémica, consistente no en la complexion
de los temperamentos, sino en la proporcion armonica de los
miembros, te hago saber que no es posible hallar en mi defecto
alguno, si se juzga como es debido. Debéis de saber que el cerdo
no debe ser un hermoso caballo, ni el asno un hermoso hombre,
sino el asno un hermoso asno, el cerdo un hermoso cerdo, el
hombre un hermoso hombre. Y si, extrapolando el juicio, el ca-
ballo no parece hermoso al cerdo, tampoco el cerdo parece her-
moso al caballo; si al hombre no le parece hermoso el asno y el
hombre no se enamora del asno, tampoco por el contrario parece
al asno hermoso el hombre y tampoco se enamora el asno del
hombre. De forma que por lo que a esta ley se refiere, cuando

"' Vid. Cicerén: De fato V, 10 y Tusculanae 1V, 37.

——
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las cosas se examinen y sopesen con la razon, el uno concedera
al otro segun las propias inclinaciones que las bellezas son diver-
sas segun diversas proporcionalidades; y nada es verdadera y ab-
solutamente bello, excepto la belleza misma o lo que es bello por
esencia y no por participaciéon 2. Ademads, en la misma especie
humana lo que se dice de las carnes se debe entender respectu
habito a veinticinco circunstancias y glosas que lo ajusten, porque
de lo contrario resulta falsa la regla fisonémica de las carnes blan-
das, puesto que los ninos no son mas aptos para la ciencia que
los adultos ni las mujeres més capaces que los hombres, a no ser
que se llame aptitud mayor a aquella posibilidad que mas lejana
esta del acto.

Mico.—Por ahora éste muestra saber muchas cosas. Prosigue,
senor Asno, y haz tus razones todo lo gallardas que quieras, que

En las olas aras y en la arena siembras
Y el vagaroso viento esperas atrapar en redes,
Y fundas tus esperanzas en corazén de mujer %,

s1 esperas que los académicos de esta u otra secta te podrin o
deberan conceder la entrada. Si eres sabio, conténtate con que-
darte a solas con tu doctrina.

Asno—Insensatos, ¢Creéis que yo os digo mis razones para
que me las hagdis validas? ;Creéis que yo he hecho esto con otro
fin que el de acusaros y haceros inexcusables ante Jupiter? Al
hacerme docto Jupiter me hizo doctor. Ya sabia yo que el her-
moso juicio de vuestra suficiencia escupiria esta sentencia: «—No
es decoroso que los asnos entren en la academia junto con noso-
tros los hombres». Esto puede decirlo algin seguidor de cual-
quier otra secta, pero no podéis decirlo con razén vosotros los
pitagéricos, que al negarme a mi la entrada, destruis los princi-
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'2 Otro principio bruniano fundamental, en el cual se aprecia un fuerte alejamien-
to de las posiciones de Ficino y del platonismo: la belleza y el amor es universal,
pero sus manifestaciones son relativas, puesto que los individuos establecen diferentes

vinculos de amor en funcién de sus diferentes objetos amorosos, todos ellos legitimos
y positivos. Sobre esta problematica véase F. Papi: Antropologia e civilta nel pensiero

di Giordano Bruno, cap. VI, 2: «Voluptas vinculum vinculorum».
¥ Cita un poco modificada de la Arcadia de Jacopo Sannazaro (égl-
10-12).

VI, vy
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pios, fundamentos y cuerpo de vuestra filosofia '*. Pues, ;qué
diferencia véis entre nosotros los asnos y vosotros los hombres,
si no juzgdis las cosas por la superficie, rostro y apariencia? Ade-
mas, decidme, jueces ineptos: ;cuantos de vosotros yerran en la
academia de los asnos?, ¢cudntos aprenden en la academia de los
asnos?, ;cudntos se doctoran, se pudren y mueren en la academia
de los asnos?, ¢cudntos sacan provecho en la academia de los
asnos?, ¢cuantos son preferidos, ensalzados, magnificados, cano-
nizados, glorificados y deificados en la academia de los asnos, que
st no hubieran sido y no fueran asnos no sé, no sé como les
habria ido y les irfa? ¢ No hay muchos estudios honradisimos y
esplendidisimos en los que se ensena a saber volverse asno para
conseguir no solo el bien de la vida temporal, sino también el de
la vida eterna? '°. Decid: ;a cuantas y cuales facultades y honores
se entra por la puerta de la asinidad? Decid: ;cuantos se ven
impedidos, excluidos, rechazados y vituperados por no participar
de la facultad y perfeccion asininas? Entonces, ¢por qué no se va
a permitir que alguno de los asnos o al menos un asno entre en
la academia de los hombres? ;Por qué no he de ser aceptado, si
tengo la mayor parte de las voces y de los votos a mi favor en
cualquier academia, dado que si no todos, al menos la mayor y
maxima parte esta inscrita y esculpida en la academia tan univer-
sal nuestra? Pues bien, si nosotros los asnos somos tan generosos
y prodigos a la hora de recibir a todos, ¢por qué debéis ser vo-
SOLros tan reacios a aceptar cuanto menos a uno de nosotros?

Mice.—La dificultad es mayor en las cosas mas dignas e im-
portantes y no se hace tanto caso ni se abren tanto los ojos en
cosas de escasa importancia. Por eso se recibe a todos en la aca-
demia de los asnos sin dificultad y sin muchos escripulos de
conciencia, pero no debe ocurrir 16 mismo en la academia de los
hombres.

Asno.-—Pero, senor, haz el favor de decirme y aclararme un
poco: jcual de estas dos cosas es mas digna, que un hombre se
vuelva asno o que un asno se vuelva hombre? Pero ahi viene mi

" Efectivamente; cfr. supra el didlogo I, 1 con la exposicién de la doctrina pita-

gorica del alma y la figura de Onorio (antitética, pero complementaria del Asno).

®Vid. supra la Declamacién al lector con su exaltacién grotesca de la apologia

paulmo—reformada de la asinidad o ignorancia y el consiguiente desprecio de la «sa-
pientia mundi».

Cabala del Caballo Pegaso

Cilenio en persona; lo reconozco por el caduceo y las alas. Bien-
venido, hermoso y alado mensajero de Jupiter, fiel intérprete
de la voluntad de todos los dioses, generoso donante de las cien-
cias, enderezador de las artes, continuo oriculo de los matema-
ticos, calculador admirable, elegante orador, hermoso rostro, ga-
llarda compostura, facundo aspecto, gracioso personaje, hombre
entre los hombres, entre las mujeres mujer, desgraciado entre los
desgraciados, entre los felices feliz, entre todos todo, que gozas
con quien goza, con quien llora lloras; por eso por todas partes
vas y estds, eres bien visto y aceptado. ;Qué bien nos traes?

Mereurio.—Asno, puesto que cuentas con llamarte y ser aca-
démico, yo —como quien te ha concedido otros dones y gra-
cias—también ahora con autoridad plenana te ordeno, constituyo
y confirmo como académico y dogmatico general, para que pue-
das entrar y habitar por doquier, sin que nadie te pueda cerrar la
puerta o causar cualquier tipo de ultraje o impedimento, guibus-
cumque in oppositum non obstantibus. Entra, pues, donde te gus-
te y plazca. Tampoco queremos que estés obligado por la regla
del silencio bienal del orden pitagérico o por cualesquiera otras
leyes ordinarias, ya que, novis intervenientibus causis, novae con-
dendae sunt leges, proque ipsis condita non intelliguntur inra: in-
terimque ad optimi iudicium tudicis referenda est sententia, cuins
intersit iuxta necessarium atque commodum providere. Habla,
pues, cntre los acasticos; considera y contempla entre los mate-
maticos; discute, pregunta, ensena, explica y afirma entre los fi-
sicos; héllate con todos, discurre con todos, herménate, dnete,
identificate con todos, domina a todos, sé todo.

Asno.—:Lo habéis oido?

Mico.—No somos sordos.

FIN
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